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RESUMO

Esta etnografia analisa as concepcgdes e praticas relacionadas a formacao da
crianca, na localidade da Costa da Lagoa, Floriandpolis, estado de Santa
Catarina (Brasil). Como ferramentas metodoldgicas, utilizou-se a
observacgdo participante e conversas informais com os moradores sobre as
experiéncias e interdicdes, desde a descoberta da gravidez ao puerpério, e
ao longo da infancia, relacionadas a “formagdo” da crianga. Ao longo do
estudo notou-se que a crianga, a0 mesmo tempo em que é um ser individual,
é também um membro representante de familia e formadora de uma rede
relacional. Neste sentido, sua individualizacdo ocorre na relagdo, pela
I6gica do convivio ou do contato metonimico. Desse modo, o corpo da
crianca é atravessado por canais de reciprocidade que também foram canais
de coparticipacao.

Palavras-chave: Crianga. Construcdo. Gravidez.






ABSTRACT

This ethnography analyzes conceptions and practices related with the child
formation in the locality of Costa da Lagoa, Floriandpolis, Santa Catarina
state (Brazil). As methodological instrument are wused participant
observation and informal conversations with the dwellers about experiences
and interdicts from pregnancy to puerperium, and along childhood related
to child’s “formation”. Along the study was noted that the child at the same
time that is an individual being, is a familiar representative and a relational
net former. In this sense, its individuation occurs in relation, by the
familiarity and metonymic logic. Thereby, the child’s body is crossed by
reciprocity channels that are also co-participation channels.

Keywords: Child. Construction. Pregnancy.
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INTRODUCAO

Este trabalho aborda as nocGes sobre a formagdo da crianca na
Costa da Lagoa (Floriandpolis, SC) O objeto de andlise sdo as praticas e
representacBes sociais dos moradores desta localidade sobre as
experiéncias, desde a descoberta da gravidez ao puerpério, e ao longo da
infancia relacionadas & formagio da crianca. E importante destacar que
varios aspectos estdo envolvidos nesta etapa estruturante pela qual o infante
passa: alimentacdo, sexualidade, género, familia e educacao.

Nas primeiras idas a Costa da Lagoa, quando fui procurar uma
moradia para alugar, notei que no barco as pessoas me observavam
discretamente. Era més de julho e dia de semana, situacdo em que seria
incomum encontrar turistas na regido’. Eu me sentia indagada com a
alternacdo entre um rapido olhar e sua ostensiva e prolongada hesitagdo.
Mas foi somente quando o proeiro® veio até mim, perguntando aonde eu iria
descer que ficou oficializada minha situagio de “nédo moradora”.

O barco ia parando nos pontos sem que as pessoas dessem qualquer
tipo de aviso prévio. Percebia-se que o destino de cada um era familiar, de
modo que antes de chegar ao ponto, as pessoas ocasionalmente checavam
ao fundo do barco se precisariam redispor as sacolas para dar passagem a
alguém prestes a saltar. As pessoas se despediam e amparavam a saida da
outra que estivesse com uma sacola mais pesada ou volumosa, ou em
alguma situacdo (embriaguez, deficiéncia fisica, etc.) que comprometesse a
tarefa de saltar no pier. Nao raro, algum comentario era expresso sobre o
conteido da bagagem e ao que dela se presumia - “Opa, vai ter churrasco!”;
“Depois eu apare¢o pro café!”; “Vais viajar?” - que ndo tinha como ser
omitido do olhar dos passageiros.

Aos poucos, a cada vez que adentrava um barco da Cooperbarco®,
que faz a linha entre a Costa da Lagoa e a regido central da Lagoa, ia

! Na Costa da Lagoa, assim como em outras praias de Florianépolis, ha um turismo
sazonal, que geralmente é mais intenso durante o verao.

% O proeiro, no barco de transportes de passageiros, era responsavel por informar o
barqueiro sobre as paradas que seriam efetuadas e pelo auxilio nas manobras de
atracacdo e embarcacdo nos pontos de barco.

¥ As cooperativas de barqueiros que fazem o servico de transporte regular sdo:
Cooperbarco (Costa — Lagoa, Lagoa — Costa), e Coopercosta (Costa - Rio
Vermelho, Rio Vermelho — Costa), ambas criadas em 2003. O valor da passagem
varia: R$ 2,20 para moradores e R$ 5,00 para ndo moradores, nos dias da semana.
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ficando mais claro um microcosmo de proximidade, bem expresso na
famosa metafora de as pessoas estarem “todas no mesmo barco”. Pois o
barco unifica a experiéncia particular de viver na Costa da Lagoa®: o
irremediavel tempo de espera até o destino final (e 0s pequenos truques que
se vado copiando para passar 0 tempo, seja com conversas, jogos, leituras de
jornais e revistas ou qualquer coisa para comer); o motor barulhento, o
cheiro de diesel queimando, o peso e a confusdo das sacolas, e sacolas, e
sacolas de coisas, ja que na Costa ndo ha um comércio variado. Além disso,
ele tem seu préprio regulamento, que em alguns casos, varia dependendo do
barqueiro ser reconhecido como tendo uma postura mais flexivel ou nao.
Alguns barqueiros, é verdade, também tinham a fama de serem mais rigidos
e proibiam os jogos de carta travados entre meninos e adolescentes; outros,
era sabido, ndo chegavam no horario especificado, permitindo, assim, um
pequeno atraso no embarque.

O barco também continha sempre uma possibilidade de aventura a
mais, como, por exemplo, um motor fundido as onze da noite no meio da
lagoa; ou, nos dias de forte vento sul, enfrentar ondas que balangavam o
barco quase ao seu limite, 0 que exigia que as pessoas se ajudassem para
manter o equilibrio e a coragem necessaria — esta Ultima era obrigatéria aos
homens.

Assim, foi no barco que tive minhas primeiras impressdes da
sociabilidade dos moradores da Costa da Lagoa. Pois além de ser um
veiculo obrigatorio para as pessoas irem estudar, sairem as compras etc., a
embarcacdo foi um meio de acesso importante também & pesquisa. Nas idas
e vindas a Lagoa, este foi um espago propicio para puxar conversa com
guem se sentava proximo e observar alguns codigos implicitos na interacéo
das pessoas.

A entrada em campo para esta pesquisa se deu a partir de contatos
feitos com moradores da Costa em visitas sistemdticas, mais
especificamente na busca por uma casa para alugar. A casa que me
estabeleci ficava entre a “Vila” e a “Baixada”, e a partir desse aluguel fiquei
identificada como alguém que estava “na Deise™. Esta foi a personagem
fundamental para o acesso as entrevistas, que, na maioria das vezes, foram
originarias de sua prépria rede de relagBes e por onde foram posteriormente

* Escrevo baseada na ideia de Rial (1988), que & época de seu estudo descreveu o
“andar de 6nibus” como unificador da experiéncia de morar na Lagoa.

® Todos 0s nomes e apelidos utilizados neste trabalho para representar os moradores
da Costa da Lagoa sdo ficticios, a fim de preservar suas identidades.
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identificados outros atores. Esse método de estabelecer redes de contatos foi
baseado na proposta de Barnes (1987), que visa um instrumento para
andlise e descricdo de processos sociais que ocasionalmente excedem 0s
limites de grupos e categorias (BARNES, 1987:163). Assim, por mais que
estivesse interessada nas experiéncias de gravidez e formacdo da crianga na
regido da Costa da Lagoa, fui levada pela rede de contatos a entrevistar uma
antiga parteira, que ha trinta anos havia se mudado para outro bairro.

Os sujeitos da pesquisa foram principalmente mulheres gravidas e
homens e mulheres que ja tiveram filhos. Mas ndo raramente me encontrei
em um contexto que incluia outros colaboradores, como a filha mais velha,
0 neto, etc. e onde acabei tratando sobre assuntos pontuais. Também foram
incluidas falas de moradores oriundas de conversas informais que
contribuiam enquanto percep¢des da cosmovisao local.

Originalmente minha pesquisa era sobre a gravidez e a formagéo
do feto. O meio de acesso ao assunto em campo foi perguntar aos
moradores da Costa, como mulheres gravidas e pessoas que tinham filhos,
sobre as prescricoes e interdi¢fes do periodo, ou, melhor dizendo: como as
mulheres deveriam “se cuidar”, e o que ndo poderiam fazer (ver roteiro
anexo na pag. 111). Mas ao longo do campo, observei que mesmo que
interdices da gravidez revelassem aspectos importantes da formagéo do
feto, estas também informavam que este ndo era um periodo privilegiado na
ideia de formacao de um corpo, no Unico modo como me habituei a pensa-
lo: uma entidade circunscrita e seu aporte basico da individualidade. A ideia
da crianga e sua formagdo estava baseada em questbes que se revelaram
relacionais, como o sangue, o jeito, a forca, a salde e competéncia social,
todas questdes que ganhavam importancia e mostravam mais claramente
sua logica a partir do nascimento do bebé. Assim, o foco da pesquisa foi
deslocando-se para as concepgdes sobre a formacao da crianca na Costa da
Lagoa (Florianopolis).

Neste trabalho, utilizo como ferramentas metodoldgicas a
observacdo participante e também algumas conversas informais, conforme
o modelo de “entrevistas ndo-diretivas” (THIOLLENT, 1981). Nestas,
utilizou-se um roteiro prévio (pag. 111), que tinha como finalidade facilitar
a producgdo de significagdes, mas que ndo era a prioridade nas conversas,
que primaram por respeitar a exposicdo da “[...] logica subjacente as
associacdes [...]” (THIOLLENT, 1981: 85), que nos conduzia mesmo a
outros assuntos, como a “criagdo” dos filhos e a percepcao de mudangas da
experiéncia da gravidez com relacéo aos dias atuais, por exemplo.



12

No inicio ndo gravei as entrevistas. Falava com as pessoas e
ocasionalmente anotava algumas palavras e frases que considerava chave, e
depois corria para casa a fim de transcrevé-las. Mas conforme percebi que
as entrevistas tendiam a ser longas e elaboradas demais para confiar na
memoria, passei a usar o gravador. Isso ocorreu a partir do que considerei
ser a décima sexta entrevista (de um total aproximado de quarenta e duas).
Nestas entrevistas também procurei anotar dados sugestivos de um perfil
socio-econdémico-familiar, anotando a idade e profissdo da pessoa, estado
civil, profissdo do cdnjuge e o numero de filhos.

Este trabalho foi estruturado em trés capitulos. No primeiro,
procuro dar conta de um recorte do local e do grupo estudado. Para isso,
busquei mostrar aspectos que me pareceram significativos de um “estilo”
(WAGNER, 1974) da vida social da Costa da Lagoa, baseado no valor da
reciprocidade. No segundo capitulo, trato de dois assuntos que eram
mobilizados pela questdo da gravidez ou pelo ser sindnimo ‘“‘ganhar
familia” neste grupo: as relacBes familiares e de género. A partir dai,
desenvolvo uma reflexdo sobre a divisdo sexual do trabalho subjacente a
organizagdo familiar e sobre a nocéo da relacéo filho/pessoa neste local. No
terceiro capitulo, discorro sobre as experiéncias e eventos relacionados a
gravidez, parto e puerpério, e também a formacao do feto e recém-nascido
neste processo.
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1. O LUGAR: ALGUMAS PECULIARIDADES GEOSIMBOLICAS

Nesse capitulo, procuro fazer uma apresentacdo da comunidade da
Costa da Lagoa. Comego com uma descri¢do de “experiéncia proxima”
(GEERTZ, 1997:88), considerando o relativo isolamento geogréafico atual
desta comunidade em relagdo ao “todo” da cidade a qual pertence (neste
caso, Floriandpolis/SC). Isso porque a Costa da Lagoa conserva alguns
aspectos bucélicos como a falta de estradas, a natureza abundante, o
pequeno vilarejo organizado em torno da igreja e a falta de alguns recursos
“modernos” de infraestrutura.

A seguir, discorro sobre a configuracdo das pequenas vilas ao
longo de sua area costeira, e as caracteristicas gerais dessas vilas, em
termos de moradores vistos como nativos ¢ “de fora”. Essa categorizagdo
faz sentido na Costa da Lagoa de modo parcial por demarcar uma diferenca
cultural que tem se aproximado com o passar dos anos.

Na parte final do capitulo, buscarei colocar essa tensdo com a
“cidade” em termos de uma fronteira simbodlica. Em seguida procurarei
exemplificar, a partir de minhas observacfes de outros estudos
antropoldgicos, alguns modos em que a preeminéncia de valores holisticos
- gque apontam para a centralidade da reciprocidade na vida social - se
atualiza no local.

1.1 A TENSAO COM A “CIDADE”

O que veio fazer na Costa? Dar um tempo de cidade?
(Renato, atendente de restaurante, 20 anos)

A Costa da Lagoa é uma regido que pertence ao bairro da Lagoa da
Conceicdo, na cidade de Floriandpolis, SC, com a populacdo de
aproximadamente 1500 pessoas’. Uma das caracteristicas mais marcantes
de quem visita este local é a impressdo de isolamento geografico, pois ndo
ha estradas até a localidade. A “Costa™ s6 se chega de barco ou a pé,

® Este nlmero costuma dobrar no verdo, em consequéncia do grande niimero de
casas de temporada.

" Usarei o termo “Ilha” para designar a parte insular de Florianépolis; “Lagoa”, para
falar sobre o bairro da Lagoa da Conceigdo e “Costa® para designar a regido da
Costa da Lagoa. Todos esses modos abreviados s&o usuais em Floriandpolis.
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através dos dois trajetos existentes: um que o conecta a Ratones, e outra que
parte do Canto dos Aragas (Lagoa), representada no mapa a seguir.

Figura 1. Caminho da Costa da Lagoa

Fonte: <http://www.mochileiros.com/trilhas-em-florianopolis-perguntas-
e-respostas-t36412.htim>

A regido da Costa foi considerada uma regido de destaque
econdmico na llha nos séc. XVIII e XIX, onde a agricultura e a pesca eram
as principais atividades econémicas da regido. Logo, a impressdo de
isolamento descrita anteriormente pode ser recente, uma vez que a Lagoa
sempre foi tida como um todo Unico para seus moradores mais antigos
(RIAL, 1988). E pode-se pensar que esta impressdo de isolamento
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historicamente coincide com a transformagéo do meio de transporte oficial
na llha, de barcos para automdveis, na década de 1970 (RIAL, 1988: 72).
Assim 0s recursos que simbolizam a “cidade” e que chegam a Lagoa
naturalmente, segundo a logistica das estradas, fazem com que a
comunidade da Costa fiqgue como um lugar de outro tempo: um lugar aonde
(ainda) se chega apenas por barco, ou a pé; um dos ultimos lugares a chegar
energia elétrica na 1lha®; um lugar em que ndo hd muitos “recursos
modernos” como supermercados, emprego, farmacias, comércio em geral,
lan houses.

Em grande parte é responsavel pelas questdes anteriormente
descritas o imaginario do “tradicional” na Lagoa continuar colado ndo sé na
Costa, mas em outras localidades tidas como isoladas de Floriandpolis.
Atualmente, esse imaginario de “lugar do tipico estilo de vida do ‘Mané’®”,
¢ algo consciente para seus moradores. A Costa é tombada como
patrimdnio cultural da cidade™ e neste lugar, recentemente, foi rodado o
filme “A Antropdloga™, 0 que movimentou bastante a comunidade (pelo
fato de muitas casas sendo alugadas a equipe técnica do filme e de muitos
moradores terem participado de algumas tomadas). Por parte dos

8 Segundo o servico eletronico de atendimento aos clientes da CELESC, a
inauguracdo da iluminagdo publica da Capital ocorreu no dia 25 de setembro de
1910. Em alguns distritos tidos como mais isolados, como o Ribeirdo da llha,
Ratones e Sambaqui, o fornecimento de energia elétrica ficou disponivel em
novembro de 1972, fevereiro de 1955 e em 1977, respectivamente. Segundo um
morador antigo da Costa, a luz elétrica s6 chegou ao local no ano de 1982.

° “Mané” ¢ o modo como as pessoas nascidas em Florianopolis se
autodesignam. O termo hoje ndo possui uma conotagdo pejorativa, quando
empregada pelos proprios sujeitos que assim se definem. Em geral, a ele se
agregam caracteristicas de “agorianidade” (MOTTA, 2002), como pescar com
rede (ou ser de uma familia onde se pesca), gostar de comer peixe, falar de
modo tipico e peculiar, carregar gaiola de passarinho, por exemplo.

0 A 4rea da Regido da Costa da Lagoa foi tombada por meio do Decreto
Municipal n.° 247, em 1986. O tombamento abrange o Caminho da Costa, a
vegetacdo e as edificacles de interesse historico e artistico existentes na regido
(Decreto n.° 247/86). (Cf. Inventario das Areas Legalmente Protegidas da
Santa Catarina.

Disponivel em <http://www.grupoge.ufsc.br/projetos/banco-de-dados/03-AT-
03.htm>.

1 Filme do diretor Zeca Pires, que estreou em julho de 2011.
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moradores, ficou uma noc¢do do interesse pelo universo feérico, ou o0 que no
grande publico compde o “mégico” da “Ilha™"?. Estes, inclusive, durante a
pesquisa, relatam ser frequentemente procurados por estudantes e
jornalistas que desejam retratar seu modo de vida'®. Em funcdo desse
assédio a Costa, também ganhei um lugar identitario imediato quando
comecei a procurar as pessoas junto a minha principal interlocutora:

Hoje sai com a Deise, que me conduziu até a casa de
seus parentes dizendo que eu era da UFSC e fazia um
“projeto” na Costa. Isso parecia uma explicagdo
suficiente para que as pessoas me acomodassem em
alguma cadeira e ocasionalmente oferecessem um
café. Depois, a mde da Deise me disse que ja foi
procurada para “contar historias” (supostamente em
funcdo de pesquisas sobre a cultura agoriana), mas
gue ela ndo gostava, porque ja estava muito esquecida
e ndo gostava de “contar as coisas pela metade”. Dai
recomendava outras senhoras idosas, que se
lembravam melhor que ela. (Do diério de campo)

O que percebi é que o interesse na Costa, ou no modo de vida da
Costa, era algo legitimo. E esse interesse “folclorico”, de quem vem de fora
também é explorado turisticamente, junto ao belo cenério ecolégico, cada
vez mais escasso em outros lugares da Ilha de Santa Catarina (CARRERO,
2005) *.

A Costa, especialmente no verdo, atrai muitos turistas por conta
dos restaurantes. Estes sdo abastecidos pela pesca na comunidade, e
geralmente sdo atendidos por membros de uma Unica familia extensa. Mas
esse modo operacional dos restaurantes também esta imerso numa grande

12 Florianépolis ¢ conhecida como “Ilha da Magia” em fungdo da existéncia de
muitas historias de bruxaria, contadas por seus habitantes nativos.

B3 «As pessoas vém pedir entrevista para saber: ‘Como é que vocés vivem
aqui?’” (Natalia, 27 anos).

Y CARRERO, Gabriel Cardoso Carrero. A Pesca E Turismo Na Percepcdo Dos
Moradores Da Comunidade Da Costa Da Lagoa, llha De Santa Catarina, Sul Do
Brasil. Resumo apresentado ao VIl congresso de Ecologia do Brasil. Caxambd,
MG, 20 a 25 de novembro de 2005. Disponivel em: <http://www.seb-
ecologia.org.br/viiceb/resumos/67a.pdf>
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rede de relagdes locais, que invariavelmente ultrapassa a propria familia.
Pois, além dos afazeres diretos nos restaurantes (atendimento ao publico,
cozinha, limpeza), ha também uma ampla rede de colaboradores informais,
fixos ou esporadicos, como 0s homens que o abastecem com pescados, a
mulher que tira a carne do siri, a que limpa o camardo, a mulher que faz ou
vende doces para sobremesa. Todas essas pessoas ganham uma renda total
ou parcial com tais atividades.

Figura 2. Mulher secando os casquinhos de siri.

Os turistas também proporcionam ganhos aos barqueiros,
organizados em duas cooperativas, € a um pequeno comércio local. Assim,
embora a pesca ndo seja mais tida como uma atividade lucrativa e voltada a
formagdo do “patriménio”, como foi nas ultimas décadas', ainda é uma
atividade que compde a identidade de seus moradores por estar direta ou
indiretamente presente no cotidiano das familias, conforme descreve
Carrero no excerto a seguir:

5 A Costa, com a colonizac&o agoriana, tem originalmente uma economia agraria,
que a partir da década de 1930 passou a ser substituida pela pesca - até entdo
exercida como atividade complementar pelos homens. (LAGO, 1983: 63)
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(...) o fato de a comunidade se encontrar isolada por
terra, circundada por uma APP e pela Lagoa da
Conceicdo, e por ndo ter uma estrada de acesso
rodoviario, contribuiu para que o transporte
hidroviario consolidasse a dependéncia de um
mercado fornecedor dos adventos da modernidade e
também a possibilidade de investir em outras
atividades emergentes, como o turismo. Observa-se
que o pescado local, com tal mudanca, passa a ter
maior valorizacdo e ser vendido localmente. A
atividade da pesca é exercida por quase todos os
homens nativos da Costa da Lagoa, ou pelo menos foi
durante algum tempo na vida. (CARRERO, 2005,
pag. ???)

Historicamente em Floriandpolis sempre houve uma dicotomia
entre centro urbano e ndcleos agropesqueiros que ndo se beneficiavam
economicamente da cidade como capital administrativa'®. Mas, para além
das diferencas econémicas, tambeém existiam diferengas nos modos de
organizagcdo presentes nessas comunidades. Até pouco tempo atras,
inclusive, a escassez do dinheiro determinava uma economia de trocas'’ e o
modo como 0s elementos se articulavam:“terra, familia e trabalho” faziam
com que se assemelhassem muito mais as comunidades campesinas do que
urbanas. (WOORTMANN, 1990: 23). Essa aproximacdo entre a
comunidade da Lagoa com outras comunidades rurais consta em Maluf
(1993), no que tange as relagdes sociais nessas comunidades, organizada
em torno de redes de parentela e vizinhanca. Essas configuracdes nas
Gltimas décadas convivem com um ethos de modernidade, por conta de uma
cada vez maior relacdo com a “cidade”.

Constata-se, assim, que na Costa, embora haja um orgulho do rumo
que o lugar tomou em relagdo & Lagoa, por exemplo®, existe uma
convivéncia disso com o desejo de “modernizar-se”, e das dificuldades que
a Costa enfrenta nesse sentido. Esse orgulho também pode ser observado
sob a perspectiva atual (“moderna”) de um lugar que conserva certo estilo
tipico, e ndo degradado, por assim dizer. Assim como nos estudos dos que

16 Cardoso (1960 apud LAGO, 1983: 27).

7 Lago (1983: 32); Maluf (1993: 20).

18 Segundo me conta uma entrevistada, alguns anos atrés se fez uma enquete e
“o pessoal” ndo quis que a prefeitura construisse rodovias até a Costa.
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tomamos como referéncia - Rial (1988), Maluf (1993 [1989]) e Motta
(2002) — “ser Mané”, de pejorativo transforma-se em virtude®, nesse meio
tempo.

Os moradores da Costa repelem qualquer tentativa de apreensdo
numa consisténcia grupal exotica. No entanto, minha presenga instaurou
uma fronteira significativa: no caso eu fui imediatamente identificada como
alguém de fora da comunidade (pois 14 todos se conhecem) e como alguém
que provavelmente vem em busca de sossego, algo incompativel com a
ideia de “cidade”.

1.2 LOCALIDADES DA COSTA

Aqui pretendo fazer um breve aprofundamento no contexto:
mostrar 0 que esta incluso na Costa a que me refiro. Pois a localidade, em
sua extensdo, é dividida por pequenos vilarejos relativamente separados por
trilhas acidentadas, ou, para quem vai de barco, por pontos distintos. Numa
ordem de quem parte da Lagoa da Conceigdo, tém-se as seguintes “vilas”
(com as correspondentes paradas de barco): “Vila Verde” (ponto 6-9),
“Praia Seca” (ponto 11-13), “Baixada” (ponto14-15), “Vila” (ponto16-18),
“Praia de Fora” (ponto 19-20), “Praia do Sul” (ponto 21-23), “Saquinho” e
“Prainha” (s6 acessiveis pelo transporte particular). Cada um desses
vilarejos possui configuracfes especificas, como, por exemplo, os dois
Gltimos que contém apenas poucas e luxuosas casas de veraneio, e
permanecem inabitados na maior parte do ano.

Assim como ocorre na Lagoa”, na Costa me foi relatado haver dois
tipos de moradores permanentes: 0s ‘“nativos”, que sdao em geral

9 “Na construgdo da identidade local, capitalizada politicamente por certos
grupos que a implementaram, muito especialmente através da midia e, dentro
dela, dos profissionais chamados ‘formadores de opinido’ (jornalistas,
cronistas, colunistas e comentaristas de televisdo) a figura do Manezinho da
Ilha tornou-se emblematica da “agorianiedade” e da legitimidade politica
desses grupos com ela identificados principalmente em oposi¢cdo a chamada
‘esquerda gaucha’ (FANTIN, 2000 apud MOTTA, 2002). A figura do
manezinho articula varios tracos tipicos do ilhéu (desde o ilhéu urbano até as
dreas pesqueiro-rurais), sendo assim uma figura um tanto “bricolada”.
(MOTTA, 2002: 227).

%0 Cf. Maluf (1993), Motta (2002) e Rial (1988).
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descendentes de agorianos e escravos, advindos do interior da ilha no séc.
XVIII, e os chamados “de fora”, em geral oriundos do RS, SP, RJ e da
Argentina. Essa tipificacdo, apesar de ser cada vez mais anacronica ante ao
processo de convivio, casamentos e influéncia mutua entre nativos e esses
“imigrantes”, que ocorre intensamente desde os anos 1970 em
Floriandpolis, ainda é corrente (entre 0s autodenominados “nativos™). Ao
contrario de outras localidades de Florianépolis, na Costa a divisao
territorial das “vilas” pode ter contribuido para uma configurag¢do onde cada
um fica mais com sua “turma” - pois h4 uma separacdo expressiva na
quantidade de acordo com a “vila”. Entdo, quando procurei saber melhor,
uma nativa de aproximadamente 50 anos, me esclareceu: “se vocé quer
falar com o pessoal nativo tem que morar do ponto 11 em diante, (pois) na
Vila Verde é mais aquele pessoal cabeludo (sic)**”.

Na “Vila Verde” ha uma (nica familia de nativos?’. Entre os
moradores “de fora” predomina um apelo “eco” *°. H& muitos jovens
estudantes, artistas, artesdos, mas também soube de pedreiros, pintores de
casas, jornalistas e aposentados; que em comum enfatizavam a satisfagdo de
viver “tranquilamente” e “proximo a natureza”. As casas construidas pelos
“de fora” acompanham o estilo dos moradores: possuem quintal individual
cercado e geralmente tém uma varanda voltada para a privilegiada vista da
lagoa.

As “vilas” enfocadas nesse trabalho eram principalmente: a ‘“Praia
Seca”, a “Baixada”, a “Vila” e a “Praia do Sul”; que formavam a parte
central da Costa. Estas além de densamente povoadas, diferenciavam-se
pelo estilo e disposi¢do de casas, em relagdo as do “pessoal de fora”. As
casas, principalmente as construidas ha mais de dez anos, estavam com as
aberturas principais voltadas, ou para a trilha, ou para a abertura de outra

L A parte da evidéncia objetiva de que na VilaVerde ha muitos moradores que
compartilham de uma estética hippie, onde alguns possuem cabelos compridos e
com dreads, ndo se descarta nesta fala um indicio de estigma em relagdo aos “de
fora”. Esse estigma, em relagdo aos “outsiders” (ELIAS, 2000), pode ser
concomitante a constru¢do de um “carisma do grupo” “nativo”, a medida em que
ocorre uma valorizagdo da identidade “mané” pela midia, como ja referido
anteriormente. Sobre a referida “anomalia cabeluda”, também falarei adiante de
ofensas dirigidas aos homens desta vila.

?2 Como j& observado por Caruso (2011: 12).

% 0 que ja foi mencionado em Rial (1988) , Motta (2002) e Maluf (1993), sobre a
Lagoa.
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casa — quase nunca para a lagoa®. A casa que aluguei, pode ser um
exemplo: ela tinha duas janelas basculantes (na cozinha e no banheiro)
voltadas para lagoa, uma janela e uma porta que davam para casas vizinhas
e duas janelas voltadas para a trilha. Outra caracteristica nesta “vila” ¢ a
densidade populacional em relacdo & area permitida para construcdo®, o
que faz com que haja pouco espago entre as casas. Na dinamica dos
terrenos, ainda vigora a organizacdo em “‘segmentos residenciais™?®
familiares, uma caracteristica comum na Lagoa de alguns anos atras, como
descreve Rial:

O espaco de moradia dos moradores da Lagoa se
organiza em segmentos residenciais familiares.
Diversas casas sdo construidas dentro de um mesmo
terreno, habitadas cada uma por uma familia nuclear,
ligada entre si por lagos de parentesco. Os segmentos
residenciais  familiares surgem a partir do
estabelecimento de uma nova familia nuclear no
terreno. Dada a grande disponibilidade de terras até
duas décadas atras, estes terrenos geralmente
compreendiam varios hectares, o que facilitava a
instalacdo posterior de outras familias, todas retirando
da terra o seu sustento. (RIAL, 1992: 24)

* Rial (1988) ja havia descrito que: “A lagoa é vista pelos ‘nativos’ como um lugar
de friagem, propria para ‘casas de barcos’, ndo de pessoas. Nesse sentido, tanto a
Lagoa quanto o mar sdo orientadores da localiza¢do das casas, mas atuam de modo
contrario ao dos clrregos: eles as repelem de suas proximidades. Rial (1988: 75).
As casas construidas mais recentemente, assim como o0s restaurantes, tém
convergido a logica da disposi¢do para uma “moderna”, de privilegiar a vista da
lagoa.

% A Costa esté situada em uma zona de APL e APP (Area de Preservacio Limitada
e Area de Preservagio Permanente, respectivamente) Cf. FLORAM — Prefeitura de
Florianopolis. Disponivel em:
<http://www.pmf.sc.gov.br/entidades/floram/index.php?cms=areas+de+preservacao
&menu=0>. Pude presenciar alguns conflitos concernentes a essa demarcagdo como
um deque de restaurante que, sob dendncia, foi derrubado pelo poder publico.
Atualmente existe um projeto chamado ORLA, que objetiva criar novas diretrizes
de gestdo e manejo que considerem tanto 0 meio ambiente como o0 modo de vida de
comunidades tradicionais da Lagoa.

% Definicao de NOVAES (1983: 22) apud RIAL (1992: 24).
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Com o casamento dos filhos e depois dos netos, que construiam
suas casas no mesmo terreno do patriarca da familia, o espaco nos
segmentos familiares ficou bastante restrito. Entretanto, também observou-
se gque a populagao “nativa” da Costa esta tendendo a uma estabilizagdo por
conta da reducdo do numero médio de filhos nas familias. Ha uma amostra
disso com a divisdo arbitraria de um grupo de 46 entrevistados que declarou
o nimero de filhos em duas geragdes®’: a primeira de 51 até 98 anos, e a
segunda até 50 anos. Percebeu-se que enquanto as pessoas de 51 a 98 anos
tinham uma média de 6,46 filhos, a geracdo mais jovem teve uma média de
1,6 filhos.

Duas festas comunitarias que presenciei podem ilustrar a dindmica
da diversidade social presente na Costa. Estas sdo: a “Farinhada”, que
ocorre num final de semana entre 0s meses de junho e agosto, e a procissao
de N2, Sra. dos Navegantes, entre os dias 10 e 15 do més de fevereiro.

A “Farinhada” ocorre na “Vila Verde” no entorno do ultimo
engenho de farinha na Costa com condi¢6es de funcionamento. O engenho
pertence ao Sr. Miguel, patriarca da Unica familia de nativos que atualmente
mora nesta regido. Apds um periodo de abandono, em fungdo da
“decadéncia da produ¢do de farinha artesanal (...) [foi revitalizado] pela
formacdo da Associacdo Engenho, iniciativa dos novos proprietarios do
espaco que visavam preserva-lo e levar adiante a tradicdo da comunidade”.
(PIERONI, 2011, grifo nosso).

A forca mecénica do engenho, que originalmente era de boi, agora
é dos vizinhos e participantes da festa (homens, mulheres e criangas) que se
revezam de forma voluntéaria, e empurram a roda em um clima ludico.
Assim que chegamos na festa, Deise convidou a mim e Rosane para
empurrar a roda e participar da “fuinagem” (peneiramento e secagem) da
farinha. As duas, sempre com destreza muito superior a minha, guiavam-me
e aos outros observadores destreinados, para movimentos mais eficientes.

Na parte externa do engenho havia uma banda de chorinho e uma
pequena banca que vendia doces e bebidas. Nesta festa, por ocorrer na
“Vila Verde” e ter como maioria de organizadores e participantes, gente “de
fora” (moradores ou nio), acompanhou em alguns aspectos as expectativas
estéticas desse grupo. E isso pode ter gerado um descompasso no que foi

" Essas duas faixas etarias estio mais ou menos proporcionais no grupo

considerado: 24 pessoas da primeira geracao e 22 da segunda. E todas as pessoas do
grupo mais jovem possuiam ao menos um filho.
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esperado por Deise e Rosane, que reclamaram que a festa estava muito
“mixa” pela pouca variedade de alimentos para venda/doag&o.

Durante toda festa, ambas mencionavam a expectativa de levar um
pouco de farinha pra casa, 0 que parecia um desfecho natural de ajudar na
“Farinhada”. Como nédo foi dada espontaneamente, Deise pediu a um dos
sobrinhos do Sr. Miguel, e conseguiu um saco de farinha para cada uma de
nés levarmos. Isso as contentou bastante e fez Deise comentar a festa
positivamente com seus parentes que ndo foram: “A festa foi boa,
ganhamos farinha, né!”.

Figura 3. Cartaz da “Farinhada”.
Festa da Farinfia da

COS7A DA LAZGOA

21/08 (domingo)
( das 11h as 19h
I’.()N"l.‘f)hs - VIIJA VI.'RQI'

> COMIDAS TIPICAS
P FORNITO DA FARINTIA
> EXIRICAO DE VIDEOS
> EXPOSICAO DI TELAS
> DUO DE CHORINHO “Divis Por

A “Farinhada” organizada em torno de um objetivo “cultural”,
estava configurada mais de acordo com o habitus que poderiamos chamar
de uma classe média “intelectualizada”. A musica, as exposi¢des de fotos,
celebravam a “tradicdo” e colocavam o sentimento de apreciag@o historica e
identitaria em primeiro plano. O trabalho (que exigia a tragdo humana),
tinha como sentido o ludico, mais ou menos independente do objetivo
original de “fazer farinha”. Entretanto Deise ¢ Rosane manifestaram a
expectativa de ganhar farinha desde que as convidei para a festa. Outro
aparente descompasso nas sensibilidades foi a expectativa de abundancia de
comidas, que para elas ajudava a caracterizar uma boa festa.
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A festa de N2 Sra. dos Navegantes, por ser uma comemoragao
catolica, ocorre na vila principal onde fica a igreja e o centro comunitario.
Nesses locais ocorre missa, baile, e defronte, uma procissdo de barcos.
Quando fui morar 14 ouvi que esta é a “festa mais bonita da Costa”, de
modo que retornei para visitar a época de seu acontecimento, em fevereiro.

Nessa festa, ndo vi participantes que ndo fossem “nativos”, ou
algum parente que havia migrado para as proximidades - “Barra da Lagoa”
e “Rio Vermelho”. Sua organizac¢do ocorre com um ano de antecedéncia e ¢
de manufatura comunitaria. E na época da festa atual que séo escolhidos os
“festeiros” para o ano seguinte, e estes, bem COmMO Seus parentes mais
préximos sdo comprometidos a darem contribui¢es em dinheiro e/ou forca
de trabalho na limpeza e organizagdo, conforme suas possibilidades (fisicas
e financeiras). Deise, cuja filha era festeira nesse ano, falava: “Eu, esse ano,
ajudei na limpeza, porque a Inés era festeira. Ela (sua filha) deu cento e
cinquenta reais.” - um valor expressivo do saldrio que ganha trabalhando
meio periodo de auxiliar administrativa, diga-se de passagem.

Ap6s um final de semana de festejo no centro comunitario, com
comidas, bebidas e bailes de “vanerdo”. No domingo ocorre o ponto
culminante da festa, com a procissdo de barcos. Estes, aproximadamente
trinta, ja que quase toda familia de moradores possui um, se dirigem
enfeitados atrds do barco principal, aonde vai a imagem da N2 Sra. dos
Navegantes, o padre, os “festeiros” atuais e seus parentes mais proximos, €
algumas senhoras organizadoras cativas de eventos religiosos na
comunidade, como as “novenas”. Apds um trajeto de aproximadamente
quinze minutos em frente a Vila, uma canoa encerra a marcha com um
foguetorio defronte a igreja. Depois disso, o barco principal para no
trapiche e seus integrantes carregam a imagem até a igreja, onde ocorre uma
missa.

Ao descrever estas festas, fez-se uma classificacdo tipolégica
distinguindo grupos de “nativos” e “de fora” em relagdo as vilas, de acordo
com o que seria a hegemonia de cada um. Essa classificagdo, embora tenha
sido motivo para definir meu local de moradia, ndo deve ser tomada com
demasiada consisténcia para a definicdo de uma fronteira grupal neste
estudo. Esta, além de ignorar as diferengas internas, também passa por cima
da tendéncia de intenso convivio entre os “grupos”’. Mesmo assim optou-se
manté-la em fungdo da cota de “identidade contrastiva™®, que exerce.

% Conceito de Roberto Cardoso de Oliveira (1976 apud OLIVEIRA, 2000: 12), que
remete a uma identidade que surge por oposicao.
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1.3 A RECIPROCIDADE COMO FRONTEIRA SIMBOLICA

No capitulo anterior, procurou-se defender “peculiaridades” da
comunidade da Costa que assim o0 sdo, em grande parte, por conta de
tensoes relacionais com a “cidade”. Mas se por um lado sempre houve e
ainda ha uma dicotomia entre essas antigas zonas agropesqueiras e o centro
da cidade, nas ultimas décadas essas diferencas se tornaram menos 6bvias.
O que ocorre na Costa é que com o crescimento das atividades ligadas ao
turismo (hoje ecoldgico, gastronémico e cultural) e a valorizagdo do
pescado local, as atividades que envolvem direta ou indiretamente a lida
com “peixes e barcos” ganham folego. Fazendo com que (e contrariando a
tendéncia do que ocorre em outras regifes da Lagoa) boa parte da
populagdo ainda encontre atividades remuneradas na prépria comunidade.
Mesmo que essas atividades sejam complementadas com outras, fora dessa
regiao.

Outra coisa que acontece na “Vila” da Costa, é que, ao contrario de
outras regides da Lagoa, ainda € possivel identificar as familias segundo os
segmentos residenciais. A pouca especulacdo imobiliaria®®, e os limites
ambientais sdo alguns dos elementos que dificultam a monetarizacdo dos
terrenos. Mas entre os fatores que impelem as pessoas a permanecerem na
Costa também estdo questdes menos pragmaticas como uma relacdo diaria
que ainda é muito amparada nas redes de parentesco e vizinhanga. Portanto,
embora nos (ltimos anos a economia tenha mudado e a comunidade se
monetarizado, ainda perdura um estilo®® de relacdo social que valoriza a
reciprocidade.

 Sempre falando em termos comparativos: a “Vila” e arredores, em relagio as
outras regides da Lagoa. Pode-se pensar que este relativo menor assédio aos
terrenos na Costa também se deva ao acesso — ja que a questdo ambiental, e a
fiscalizacdo do poder publico quanto ao seu cumprimento, é algo que sé ganhou
forca recentemente. Penso, sobretudo, que o isolamento tenha sido uma grande
barreira. Pensando que até 2003 ndo existia transporte coletivo de barcos
organizado, e que a luz elétrica sé chegou na década de oitenta .

% pensando no que Wagner (em “Are There Social Groups in the New Guinea
Highlands?”) escreve acerca da importancia de observar os modos de criatividade e
o0 estilo com que se lida com as coisas. Porque sem levar em conta esse aspecto
dindmico, essas diferencas criativas passam despercebidas.
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Observando a ética das relagbes (WOORTMANN, 1990) pode-se
dizer que na Costa ainda existem as dindmicas de “pareia”®, uma relacéo
baseada na ajuda mutua e que tem como requisito as afinidades pessoais.
Estas relagdes podem envolver ou ndo, dependendo do caso, 0 pagamento
em dinheiro. Mas ¢ frequentemente designada como “dar uma mao” /
“ajuda”, ou seja, amparada pela generosidade. Assim, embora concordemos
com Maluf (1993) a respeito de uma maior “nuclearizacdo do grupo
familiar” nos ultimos tempos, observou-se que as relagdes de “parentela e
vizinhanga” (MALUF, 1993), onde se idealiza um tipo de relacdo entre
“primos/as”¥, ainda sdo fundamentais naquela comunidade. Na Costa,
(reproduzindo o que ouvi muitas vezes) “fala-se e sabe-se da vida de todo
mundo”. Vive-se de portas abertas e envolvido pela necessidade dos
vizinhos®.

O que se observou entre os sujeitos pesquisados foi uma nogéo de
ordem social ou simbolica baseada no parentesco que apontam para um
diferencial interno na valorizacdo de um ethos relacional, e uma
configuragio de valores mais “holistas™* (DUMONT, 1992). Esse

31 Grupos de pescadores organizados, geralmente para pesca da tainha (RIAL, 1988:
58). Hoje, na Costa o termo também é usado para designar alguma parceria
masculina frequente para qualquer trabalho (ndo necessariamente pesca), baseada
em afinidades pessoais. Fala-se “meu ‘pareia’”.

% Este é um chamado amistoso entre pessoas da comunidade, que n&o
necessariamente se refere a um parente consanguineo. Esta convocagéo é baseada
num fendmeno que Maluf identificou em toda a Lagoa, que ¢ a “crenca em um
gassado consanguineo comum . (MAL_UF, 1993: 19). _ _

Entre as mulheres, por exemplo, vive-se emprestando ingredientes que foram

esquecidos na compra do mercado (e que sdo muito mais caros na venda local),
emprestando o fogdo quando acaba o gas. Entre os homens hd o mutirdo no
transporte de materiais de construcdo (que s6 chegam de barco), e as parcerias
ocasionais entre barqueiro e proeiro no transporte de passageiros. Houve alguns
exemplos ainda mais marcantes do “espirito de generosidade” (WOORTMANN,
1990: 35); como uma rifa organizada por senhoras envolvidas nas atividades da
igreja, para ajudar um senhor cuja casa havia pegado fogo.
% Em referéncia a distingdo dumontiana de sociedades “tradicionais” € “modernas”,
onde, segundo Dumont, nas sociedades “tradicionais” “(...) 0 acento incide na
sociedade em seu conjunto (...) onde cada homem particular deve contribuir em seu
lugar para a ordem global (...)”. E nas sociedades “modernas”, os valores se
invertem: “a sociedade ¢ um meio e (...) 0 reino dos fins coincide com os fins
egitimos de cada homem...”. (DUMONT, 1992: 57).
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diferencial, proposto sempre em termos de “tensdo com a cidade”, ¢
pensado também ao modo do que Duarte (1986)* discorre acerca de uma
fronteira de classe social nas sociedades “modernas”.

Para Duarte (1986), nas sociedades “modernas” existem “niveis”
distintos de “‘compartilhamento’ cultural”. (VELHO, 1984, apud
DUARTE, 1986: 123). Duarte, entdo, utiliza a proposta dumontiana de
inversdo hierarquica “(...) para o nivel da mera descricdo ideoldgica ou
cultural das sociedades modernas™®. Assim, se na proposta de Dumont
(1992) h& a primazia por uma hierarquia como fenémeno universal na
disposicéo légica da diferenca® e o holismo englobaria o individualismo;
apresenta-se um segundo nivel, subordinado ao primeiro, para refletir o
contexto da sociedade moderna. Nestas sociedades, a totalidade ideoldgica
é fundada no individualismo e na igualdade, mas para as chamadas classes
trabalhadoras urbanas brasileiras, a ideologia hegemoénica é holista e
hierarquica. Esse modelo relacional e holista, pois, ajudou a compreender as
relagGes e a vida social na sociedade estudada.

1.4 MARCADORES DE PERTENCIMENTO

Como afirmei anteriormente, as casas dos “nativos” eram
diferentes as da “Vila Verde” pela proximidade fisica e também por estarem
voltadas para a passagem de pessoas. Andando pela trilha, é comum ver
casas sem muros, com as portas abertas, e as pessoas dentro delas
trabalhando nos afazeres domésticos, sentadas no sof, assistindo televisdo
ou simplesmente olhando para a rua. Essa aparente “falta de privacidade”
ndo era, entretanto, um convite para que desconhecidos 0s encarassem ou
adentrassem em suas casas. Uma senhora que fazia renda de bilro,
exemplificou essa questdo me dizendo que ndo fazia mais renda na cozinha
(onde durante o dia mantinha a porta sempre aberta para rua), pois 0s

% Duarte (1986) escreveu sobre o fenémeno dos “nervos” no que denominou
“classes trabalhadoras urbanas”.

* Duarte, Ibid.: 51.

37 «A hierarquia é uma necessidade universal e (...) se tornard manifesta de algum
modo sob formas encobertas, ignominiosas ou patoldgicas em relagdo aos ideais
opostos vigentes” (DUMONT, 1972: 285 apud DUARTE, 1986: 47). Esse sentido
dispde simetricamente os dois tipos de hierarquia estabelecidos por Dumont: a do
tipo piramide, e a englobante-englobado, que ndo reconhece o principio l6gico da
nédo-contradigéo.
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“turistas” paravam e ficavam olhando curiosamente. Agora, como ela
mesma afirmou, so6 faz a sua renda “escondidinha” no quarto.

Entre os moradores ha um cultivado ethos de intimidade
(intimidade esta, que era apreciada e proferida — diz-se: “meu quirido” (sic),
e as pessoas tendem a usar uma linguagem de afetividade colocando tudo o
que ¢ “banal” no diminutivo). Ndo defendo aqui uma teoria de que as coisas
sempre ocorram com 0 progpc')sito em questdo, mas had uma tendéncia do
trazer para a proximidade®. A mim, entretanto, foi necessario ter algum
“conhecimento™ para que a cordialidade fosse instaurada®. Mas ap6s esse
periodo, fui imersa numa troca de alimentos e palavras, quase opressivos, ja
gue ndo precisava nem sair de casa. Uma vizinha batia na minha janela com
um prato de comida; outra, na minha porta, para me contar uma fofoca
quente®. Chegou um ponto em que eu recebia comida quase diariamente;
guando néo, mais de uma vez ao dia, de algumas vizinhas de porta - embora
desconfiasse que 0 excesso era por que estas vizinhas rivalizassem nao sé
na gentileza! Enfim, ndo digo que fui incorporada como sendo da
comunidade. Pelo contrario, minha situacdo de estrangeira era
frequentemente lembrada, quando as pessoas perguntavam quando voltaria
para “minha terra”. Mas isso ndo impediu que certo ponto de familiaridade
pudesse existir, mesmo que engquanto sujeito-objeto de poder e rivalidade.

Passeando |4 e cd com Deise e suas parentes, notei que era quase
impossivel que se passasse por alguém conhecido sem que quaisquer frases
fossem ditas/ouvidas. O gosto especial era por frases que faziam troca (da
pessoa ou da situacdo em que se achavam) e de questes ligadas a
sexualidade e a conquista amorosa. Mas sempre num tom jocoso e que
habitualmente arrancava um sorriso simpatico. Assim, ouvia 0 rapaz de

% Tudo depende da entonagéo e do contexto, é claro. De modo estrito, o diminutivo
tem diversos usos na lingua. E tanto um operador de subjetividade e afetividade,
como de avaliagdo, mitigacéo e critica. Cf. ALVES, E. O diminutivo do portugués
do Brasil: funcionalidade e tipologia. Estudos Linguisticos XXXV, péag. 694-701,
2006 Disponivel em:
<http://gel.locaweb.com.br/estudoslinguisticos/edicoesanteriores/4publica-estudos-
2006/sistema06/885.pdf.>

% Que se iniciou com o proprio aluguel da casa. O valor deste, sem divida era uma
ajuda importante para a familia de Deise, que geralmente sé obtinha esse tipo de
recurso no verdo. Com o passar do tempo, 0 convivio e troca de experiéncias
incrementaram o processo.

0 Estas expressavam principalmente um conflito com vizinhos e familiares, ou
sobre o conflito entre estes.
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aproximadamente dezesseis anos saudar a senhora que possuia uma filha:
“Oh, minha sogra!” * E a mulher respondia ao rapaz: “Oh, meu genro!”.
Quando ocorreu com a Deise, cheguei a perguntar se o rapaz em questdo
era mesmo o namorado da filha dela, no que ela me respondeu: “N&o, o
namorado da Inés ¢é outro. E esse ai ja ¢ noivo! E tudo brincadeira nossa!”
O que vale a pena salientar dessa situagao € que 0 modo jocoso com que as
pessoas dialogavam entre si parecia introduzir ndo apenas o “discurso
alternativo” proprio das trocas humoristicas (FONSECA, 2004: 138).

Esse também pareceu sinalizar um jogo social de inclusdo (entre
vizinhos) que pode ser compreendido a luz do que Radcliffe-Brown
denominou “parentesco por brincadeira™”. Nesse tipo de relagido o modo
jocoso indica amistosidade real, sob uma pretensa hostilidade
(RADCLIFFE-BROWN, 1981: 116). Entretanto, estruturalmente, a
hostilidade subjacente lembra uma hostilidade concreta e possivel para com
outras pessoas/grupos. E segundo o autor “é precisamente essa separacdo
que é ndo apenas reconhecida, mas acentuada quando um parentesco por
brincadeira se estabelece.” (ibid. 121). Essa situacdo de estabelecimento de
guem pertence ou ndo ao grupo, pode ser exemplificada em algumas
difama¢Ges andnimas feitas “aos da Vila Verde” riscadas num ponto de
barco que dava acesso tanto a “Vila Verde” como a vila principal 2.0
modo anénimo, ao nosso ver, marca a diferenca entre a pretensa ofensa -
onde as relagbes jocosas denotam simetria de relagbes e uma nocdo de
parentesco subjacente, da ofensa da real.

Entre os moradores da Costa, notei que quase todos possuiam
apelidos (alcunhas). Estes, em algum casos, eram multiplos: “O nome dela
¢ Maria. O pessoal chama ela de Zaza, mas eu chamo de Diguinha.” Com

“! Esse exemplo também revela aspectos das relagées de género nesta comunidade,
as quais serdo tratadas mais adiante. Pois nas muitas vezes em que vi a cena se
repetir, nunca escutei uma invocagdo do tipo:“Oh, meu sogro!”. O agente era
sempre um menino ou rapaz interagindo para com uma senhora.

2 «(.) E a relagdo entre duas pessoas, na qual uma &, por costume licito, e, em
alguns casos, obrigatorio, levada a importunar ou a zombar de outra que, por sua
vez, ndo pode ficar aborrecida.” (RADCLIFFE-BROWN, 1981: 115)

“3 Essa consistia no seguinte dizer: “Na vila verde s6 tem frouxo.” Mas por constar
de forma andnima s6 nos coube divagar sobre sua autoria. O que ela pode nos
indicar concretamente é uma certa concepgdo de masculinidade ligada a bravura,
que observei bastante valorizada entre os homens “nativos” pescadores .
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humor uma informante constata que na Costa o pessoal ¢ “triste” (danado)
pra botar apelido:

Tu sabe aquele rapaz da venda? E meu sobrinho, o
nome dele é Otavio. Agora todo mundo conhece ele
como careca®. Agora vé se pode! Vé se careca é
nome de gente! Um rapaz bonito daquele, e chamam
ele de careca! (sic)”(Arlete, 58 anos, dona de casa, um
filho.)

Motta (2002) também observa esse costume de apelidar como
recorrente em seus dados de campo. Para esta autora, era como se 0 nome
ndo bastasse para marcar a individualizago da pessoa ilhoa, e, por isso, 0s
apelidos ocorrem desde a infancia:

As pessoas que tém apelidos (quase todas) sempre
foram chamadas assim, desde pequenas. A maioria
dos apelidos tem essa marca infantil, que sugere
afetividade e evoca a intimidade da vida familiar,
sendo simplificacbes (adaptagcbes fonéticas ou
morfolégicas) do nome. H& ainda apelidos que (...)
marcam a identidade fazendo referéncia a um
comportamento ou trago fisico, de forma, as vezes,
perversa. (MOTTA, 2002: 119).

Situam-se aqui os dados sobre apelidos porque penso que este
sejam paralelos a jocosidade, no que explicita uma situacdo de
pertencimento ao grupo. Concordo com Koury (2004) quando afirma que a
individualizacdo ndo significa uma emancipacdo do grupo, mas algo que s6
faz sentido em relacdo a ideia do préprio grupo, e, portanto, num
movimento como este. Dessa forma, o apelido, mesmo quando destaca
caracteristicas socialmente vergonhosas, estimula o sentimento de
integracdo ao grupo através de uma “marca distintiva de reconhecimento
pessoal” (KOURY, 2004: 72).

Nossa percepcdo é que na Costa os apelidos generalizados e as
relacfes jocosas denotam simetria das relagdes e uma nocgéo de parentesco
subjacente. Assim observa-se nas relagdes interpessoais intenso carinho,
jocosidade, trocas (habito de dividir roupas, alimentos, utensilios

* Os apelidos também foram modificados.
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domeésticos, enxoval de nené, trocar favores). A intimidade, em suma, é um
valor social e cultural cultivado nesta localidade, mas que exige, claro,
algum “conhecimento” prévio, algo que configura um pré-requisito do
familiar.

1.5 0 PARENTESCO COMO CONVIVIO

Na Costa, todas as pessoas dizem ser parte de “uma grande
familia>®. Acredita-se que uma das razbes para que o parentesco Seja
invocado como uma ordem comunitaria € que ele organiza a heranga de
terras e instrumentos de trabalho até hoje*. Outra razéo é que 14, de fato,
“(...) raros sdo os casais que ndo estejam ligados por lagco de parentesco,
seja por consanguinidade, seja por ‘conhecimento’(...)” (CARUSO, 2011:
77). O autor, apds a andlise das unibes matrimoniais na Costa da Lagoa,
ainda conclui que:

(...) a fuga entre parentes — ou, se quisermos a unido
matrimonial entre parentes — e entre os nativos (os da
Costa da Lagoa), se mostrou preferencial. (...
percebemos que a unido entre primos, e unibes entre
varias geragdes das mesmas familias (redobramento
da alianca) séo bastante recorrentes. (CARUSO,
2011: 120. Grifo nosso.)

A justificativa para a unido entre parentes, segundo Maluf (1993),
indica o significado do casamento nessa populacdo, que prioriza a
continuidade de um laco com a familia extensa *. Assim, ha um sentido
favoravel, ou que “puxa” “® as aliangas entre os moradores da Costa. Isso
também é préximo ao que Silva (1994 apud MOTTA, 2002) identifica em

* CARUSO0,2011: 42; MALUF ,1993: 30.

“ CARUSO, 2011: 47.

*" “Casar, principalmente para as geragdes mais velhas, significa dar continuidade a
um lago anterior, permanecer ligado a familia de origem, do homem ou da mulher.
Ao contrario das zonas mais urbanizadas, a nova familia formada através da fuga
dos noivos incorpora-se ao grupo familiar maior e passa a existir como mais um
braco da familia extensa.” (MALUF, 1993: 25).

* Utilizando um termo de Motta (2002: 120).
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Ponta das Canas*, onde existe uma preferéncia de que as escolhas
matrimoniais se deem entre as familias da prépria comunidade, ou, como
fala Silva, “(se deem) num contexto de solidariedade e de parentesco com
quase todos os membros da comunidade, (onde) um membro estranho as
regras é sempre perigoso”. (SILVA, 1994: 17 apud MOTTA, 2002: 82).

Caruso (2011) trabalha o significado da “fuga” como uma forma
ritual de contornar o interdito por acimulo de substancias, ou seja, de
contornar a interdicdo do incesto. A autora, seguindo uma leitura de Héritier
(1992)*° sobre incesto, equipara afinidade e consanguinidade nos lacos de
parentesco. Assim, segundo Caruso, o que introduz o “actimulo de
substincias” no local — ou 0 que torna 0s parentes mais parentes - ndo é a
genética, mas o “conhecimento”, ou seja: “(...) compartilhar a residéncia e
a comida.” (Ibid., pag.78. Grifo nosso).

Ao longo da experiéncia no campo de estudo, inclusive,
perguntando sobre a gravidez, percebi a recorréncia do casamento entre
primos. Isso era algo que vinha a tona ocasionalmente - em geral, era
informado tanto por um dos pares do casal, como por terceiros que
especulavam a noticia. Mas o fato de serem primos nao era proferido como
uma reprovacdo moral, como se vé no didlogo com Rosa:;

- A minha cunhada ali, a Dalva, é casada com meu
irméo, sdo primos irmdos. Os pais da Dalva, o pai da
Dalva, é irmdo da minha méde. Entéo eles sdo primos
irmdos. Tem muitos aqui assim, tem muitos que
casam primo com primo.

-E por que a sera?

N&o sei... Sabe, jovem como é que €, né, se gostam
um do outro e dai pronto, né! Se gostam um do outro
e ai ndo tem mais quem tire, né, mesmo que sdo
parente, ndo. Ai tem aquela coisa de casar ah, com
parente, e, hoje em dia eles dizem assim né: Ah, casar
primo com primo ndo d& porque os filhos saem com
defeito. Hoje tem gente que diz ainda, né? Mas
naquela época néo tinha. Nao diziam isso, né.

- E algum nasceu com defeito?

* Distrito localizado na regido norte de Florianépolis.

*0 Para Heritiér a interdico do incesto é sempre “uma recusa da identidade”, ¢ “a
identidade passa necessariamente por relagdes substanciais”. (NASCIMENTO &
SZTUTMAN, 2004: 250)



33

- Até agora que eu saiba nenhum nasceu com defeito.
(Rosa, dona de casa, 68 anos.)

Conforme mostra este dialogo, observa-se que o0 casamento entre
primos, embora ndo passe despercebido tem sido reprovado mais
recentemente. E possivel que isto ocorra por causa dos discursos moralistas
da Igreja Catélica e também das descobertas cientificas sobres as doengas
cromossdmicas que acometem os filhos de pessoas ligadas por lacos
consanguineos. Como mesmo se revela na fala de Rosa, antigamente ndo
havia nenhum efeito deletério, nem de ordem fisica, nem moral. De fato,
Caruso (referéncia do ano) assinala que o interdito, tradicionalmente, era
mais com relacdo ao convivio do que a genética®. Assim, segundo a
autora, embora as pessoas desejem permanecer perto dos parentes, ndo
desejam casar com eles. Uma questdo que ¢é relativa a encontrar a “menor
distancia genealogica permitida”. Ibid, pag. 77

L «(_.) como j& indicado, as unides matrimoniais menos aprovadas pela

comunidade da Costa da Lagoa sdo aquelas entre individuos muito préximos
parentalmente, mas especialmente aqueles com muito ‘conhecimento’ entre si.”
(CARUSO, 2011: 85).
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2 FLUXOS DA VIDA SOCIAL: RELACOES DE FAMILIA E
GENERO

Esse capitulo tem como ponto de partida a centralidade da
sociabilidade em relagdo a formacdo da crianca. Nesse sentido, explorou-se
primeiramente a dindmica das relacfes de género nas familias, cuja
organizacdo é permeada pela divisdo sexual do trabalho e suas esferas de
competéncia. Neste capitulo, também sera abordada a no¢do das relacGes
como “fluxos”, termo ja observado por Motta (2002) como expressivo da
sociabilidade local. Utilizo essa nogdo como um modo de “aparentamento”,
ou troca de substancia. A seguir, discorrerei sobre a criacdo dos filhos e as
nogdes que a subjazem: a alimentacdo e a educacdo. A partir disso, sera
realizada uma reflexdo sobre o significado do filho nessa populagéo e o que
este diz sobre um modelo de pessoa.

21 REVISAO SOBRE AS RELAGCOES DE GENERO EM
COMUNIDADES DE FLORIANOPOLIS.

Muitos estudos que levaram em conta as relagdes de género na
Lagoa, observaram que a mulher, enquanto mae, é tida como um membro
essencial na existéncia familiar®’. Tais estudos, cujo pioneiro é o de Maluf
(1993), sobre a representagdo das bruxas na Lagoa, concordam que as
mulheres ocupam no interior da familia um lugar “centralizador e
estruturante™. Um dos principais argumentos desta proposicdo é que
nestas familias é a auséncia da mae, e ndo a do pai, o fator que leva a sua
dissolu¢do (MALUF, 1993: 50)

O homem vivo, ndo consegue sobreviver so, ele
precisa de uma mulher — filha, nora, sobrinha — que
tome para si seus cuidados, sobretudo para realizar
determinadas atividades, como cozinhar e lavar
roupas, que ndo sdo assumidas pelos homens em
quase nenhuma circunstancia. (...) J& a mulher, na
auséncia do homem, tem seu status e autoridade

%2 Maluf (1993), Caruso (2011), Motta (2002), Brown (2010).
> Maluf (1993: 48)
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elevados. Garantindo a existéncia do grupo familiar.
(MALUF, 1993: 45-6)

Motta (2002), que concorda com a proposta da matrifocalidade
observada por Maluf (1993), designa que as mulheres, enquanto esposas e
maes, sdo como “pilares emocionais” na familia. Nesse sentido, ela atualiza
o0 argumento que conjuga a “auséncia feminina” com “dispersdo familiar”,
nos casos de divorcio que observou:

Nos casos que observei, as mulheres seguiram com
seus filhos e pareceram se dar muito bem na nova
condicdo, chegando, em alguns casos, a reconstruir
suas vidas com outro parceiro. J& os homens parecem
"perdidos". E dificil fazer essa avaliacdo sem cair
num tom moralista e é arriscado fazer generalizacGes.
Mas o fato é que essas mulheres separadas pareciam
felizes, saudaveis, e angariavam simpatia e
reconhecimento social de sua honra e dignidade.
Quanto aos homens, tomavam-se "pobres-diabos",
fisicamente decadentes, e dependentes de drogas
(principalmente o &lcool, que muitas vezes aparece
em comentarios como a propria causa de seu fracasso
como.marido e profissional). Os comentérios a
respeito desses homens oscilam entre o aneddtico e a
compaixd0 (ou benevoléncia). Tudo isso parece
confirmar a ideia acerca de uma centralidade da
mulher nestas familias. (MOTTA, 2002: 112. Grifo
nosso.)

Outro exemplo da “centralidade feminina nas familias” ¢
observado tanto em Maluf (1993: 45) como em Caruso (2011: 54), a
respeito da vulnerabilidade do viGvo. Na Costa, had um “(...) temor familiar
que os viGvos se suicidem” **, 0 que n&o encontra contrapartida no caso das
vilvas. O relato de um senhor idoso sobre o falecimento de sua esposa da
alguns indicios sobre a dificuldade dessa condicdo:

- Me casei aqui, durou 66 anos, dai deu um negocio
aqui (aponta na barriga), ela disse que ia se cuidar,
ndo se cuidou. Tava boa, ja tinha operado, ai saiu do

> CARUSO (2011: 54).



36

hospital, chegou em casa e morreu ai. Ali, td sozinho.
A mulherada ai atrés de mim... J& veio, mas eu ndo
quis.

- E como foi para o senhor ficar sozinho?

-A mulher dele (aponta para o filho que estava
préximo consertando a instalagdo elétrica de sua casa)
é que cuida de mim. A mulher dele vem trazer comida
pra mim, pode estar caindo pedra, ela vem trazer
comida pra mim. Tira a roupa da cama, tira roupa pra
lavar, e aquela outra (aponta casa da outra nora) ndo
me dd nem um copo d’dgua. Essa nora ai é la de
Curitiba, tem dois filhos. E do filho mais novo. Mais
aquela ali me trata muito bem - que é a dele. E muito
abencoada. A mulherada ai no verdo vem atras de
mim. Umas coroa ai de 50, 40, 60, até param pra
conversar. Eu tenho meu dinheirinho, e a mulher pra
casar comigo sO precisa trazer a roupa do corpo,
porque eu tenho tudo... Mas eu ndo quis, eu t6 muito
bem cuidado.

- E todo homem precisa de uma mulher?

- Eu digo pra eles, vocés ndo sabem quanto vale uma
mulher! A minha mulher nunca apanhou na minha
mdo. Eu gostava muito dela! Ela cozinhava siri, tirava
a carne... Ai nesse fogdo, ai. Tirava a carne, tirava o
casquinho, lavava o casquinho, vendia a carne... Mas
ela me deixou. Desde de quando ela morreu eu ndo fui
no cemitério, ndo me da coragem, fico doente (sic).
(Antonio, 85 anos, 8 filhos, pescador aposentado.)

“Seu” Antdnio, apesar das tentacdes frequentes (segundo ele),

afirmou ndo querer “se juntar” com outra mulher para deixar a casa de
heranca aos filhos. Ele, ao reconhecer que sua necessidade de cuidados esta
sendo suprida pela nora, que chama de “abengoada”, lembra o que esta
escrito numa passagem de Douglas: “[De que] O trabalho de Deus através
da bencdo é, essencialmente, criar a ordem pela qual os negdcios dos
homens prosperam” (DOUGLAS, 1966 [1976]: 66). Nesse sentido,
entendemos que “a nora abengoada” ¢é quem ritualmente corrige o
desamparo intrinseco da sua condicdo de vilvo, pois nesse sistema é a
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mulher quem assume o papel de protetora da familia®. Quanto aos homens,
principalmente para as geracbes mais antigas, tém como papel o sustento
financeiro de sua linhagem.

Sobre os modos como a divisdo sexual do trabalho vem sendo
atualizada, Caruso (ano de referéncia), em estudo recente, relata que
embora as mulheres da Costa costumem estudar e trabalhar “fora”, a
divisdo sexual do trabalho permanece nas atividades dos restaurantes onde
estas mesmas mulheres costumam trabalhar nos finais de semana. L4, as
mulheres ficam na cozinha, enquanto os homens trabalham atendendo ao
publico (CARUSO, 2011: 48-51). J& Maluf (1993) ressalta que com 0 modo
de vida “moderno”, faz-se necessario analisar um possivel novo significado
que adquire o afazer doméstico nesta sociedade, pois a autora suspeita que
houve “ (...) um deslocamento de um saber ¢ um dominio feminino voltados
para a transformacgdo (da natureza em cultura) e a producédo, para um saber
e uma cosmovisdo voltados para o consumo.” (MALUF, 1993: 50).

O que notei ¢ que mesmo nas “novas geragdes” sdo as mulheres as
principais responsaveis pelas tarefas domésticas (limpeza da casa, das
roupas e preparacdo da comida). Exemplificando com a familia de Deise,
com quem coabitava no mesmo segmento familiar: esta trabalhou em casa e
até pouco tempo atras trabalhava também de diarista (ha alguns meses
estava aposentada por invalidez, por conta da perda da visdo no olho
direito, seqiiela de um céncer). Assim, além do seu trabalho doméstico,
contribuia financeiramente com a sua aposentadoria para as compra de
mantimentos. Seu marido, Telmo, trabalhava na cooperativa de barcos,
“Coopercosta”, e pescava. Assim, tambeém contribuia financeiramente de
modo variavel - conforme a safra de peixes efou turistas. Telmo
frequentemente também trazia o que pescava para que a mulher preparasse
as refei¢des da familia.

Ao pensar 0s espacos de género dentro dessa familia, pode-se
dizer que Telmo raramente era visto em casa, mas quando estava, ou
descansava (no intervalo de algum trabalho), ou estava cuidando do quintal,
enterrando o lixo ou arrumando um varal, “a pedido da esposa”. A filha

> Diana Brown (2010), ao escrever sobre a experiéncia das mulheres acima dos
sessenta anos que cuidam de idosos numa comunidade ao norte de Florianépolis,
observa que as mulheres eram frequentemente pressionadas pela propria familia e
comunidade para cuidar dos parentes idosos em suas préprias casas, “.. em
circunstancias nas quais pouca assisténcia e poucos recursos sdo oferecidos pelo
Estado.” (BROWN, 2010: 241).
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mais velha do casal, Inés, de 25 anos, trabalhava a tarde como auxiliar
administrativa e tinha planos de cursar a faculdade de Administragdo.
Durante as manhds ficava em casa sempre “ajudando” a mae (como definiu)
com algumas das tarefas domésticas que foram mencionadas anteriormente.
Assim, embora ela tacitamente se responsabilizasse por fazer tais tarefas no
dia-a-dia, ndo as encarava como uma obrigacdo. O filho mais novo, de 14
anos, estudava a tarde. Quando estava em casa, passava a maior parte do
tempo “no computador”. Ele era frequentemente invocado por Deise como
uma 6tima "companhia" e como alvo principal de seus “cuidados™®.

A concepcao da esfera doméstica como um lugar “feminino” pode
também ser exemplificado na procura de casas para alugar na Costa. Na
negociacdo dos aluguéis, por exemplo, observei que quase sempre eram as
mulheres quem nos atendia ou quem eram indicadas para que se procurasse
mais tarde. Num dos casos, 0 homem que nos atendeu na porta disse que
“isso” era com a mulher dele, que tratou como “dona”, e que ndo atendia o
celular no momento. Esse subterflgio por parte dos homens, creio, nao era
apenas pelo fato de eu ser mulher. Pareceu-me mais uma questdo de
competéncia, ou autoridade. Assim, suspeita-se que ndo sé as tarefas do
espaco doméstico, que pertencem ao dominio feminino®, mas o “negdcio”
do doméstico também. Mais tarde, quando fui apresentada as pessoas, era a
“dona” da casa que havia alugado quem se tornara uma espécie de
referéncia para me identificarem; como: “Ela estd na Lourdes”. Isso
inegavelmente me legitimava a receber um sorriso, ou mais atencdo. E aqui,
acabei por incorporar esse modo de descricdo para falar da familia “da
Deise”.

Sobre as instancias de poder de homens e mulheres na familia,
Motta (2002) evidencia uma tendéncia variada:

Em vaérios aspectos, a observagdo do projeto de vida
do casal parece reproduzir o modelo moderno de casal
igualitario (apud SALEM, 1989), descaracterizando
uma certa ideia de masculinidade calcada na

% Certa vez, enquanto anddvamos na trilha a caminho de uma “entrevista”, Deise
foi cobrada por uma mulher, por ndo ter mais comparecido no “curso de pdo”
oferecido no saldo paroquial. Ela disse que ndo p6de mais e depois reclamou a mim
secretamente: “Elas ndo tém filho pra cuidar, eu tenho o Ronaldo.”

" 1dem: CARUSO (2011), FARIAS (2004), MALUF (1993), MOTTA (2002) e
RIAL (1988).
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dominacdo masculina. Em outros aspectos, o casal
tende a reproduzir certos modelos de organizagéo
familiar (e mesmo econdmicas) tradicionais naquele
contexto, marcados pela reciprocidade e por uma
relagdo instavel de poder na qual homens e mulheres
tém instancias de poder diferenciadas, mas na qual é
reconhecida a autoridade masculina. A familia é
gerida pelo casal, no qual homem e mulher tém
poderes que estdo remetidos a esferas peculiares ao
masculino (forga fisica) ou feminino (saberes) - ou a
ambos (dinheiro) - e que sdo negociados em situacdes
limite e no dia-a-dia. (MOTTA, 2002: 79. Grifo meu)

Um exemplo da diferenciacdo de dominios de trabalho masculino e
feminino vem de meu didlogo com D. Zilma, mae de Deise. Quando
perguntei a primeira, uma senhora considerada “antiga” na comunidade,
que teve 23 filhos (nascidos vivos), se seu marido ajudava com as criangas,
ela sorriu e respondeu com orgulho:

- N&o, meu marido ndo era disso! Eu sei que hoje em
dia tem uns homens que sdo que nem mulher,
cuidando da crianga... (e ri).

- O que a senhora acha disso?

- No meu entender, eu acho errado. Eu, meus filhos
homens, se criaram sem lavar nenhuma xicara. Hoje
em dia, eles fazem pra eles e fazem pras mulheres.
Elas (as noras) se queixam disso e aquilo, e eles véo
fazer o servigo delas!

(Deise, 43 anos, filha de Zilma, contesta:)

- Antigamente as mulheres nédo trabalhavam fora e
hoje trabalham. Entdo os homens tem que ajudar em
casa.

Mas Deise, por outro lado, que me guiava no acesso a entrevista
com sua mae, me informou que na volta passariamos na casa de um irméo
dela, a fim de entregar um casaco que ela havia lavado. Perguntei por que
ela havia lavado o casaco do irmdo, no que me responde simplesmente que
era porque ele “era separado”, e sem perceber nenhuma contradi¢do com
seu discurso anterior, enveredou para a descri¢do da “imundice” do casaco,
de como ela havia deixado ele “limpinho, limpinho”. Esse tipo de trabalho
era considerado uma “ajuda” ao irmdo, no sentido de que ndo era uma
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obrigacdo explicita, como no caso da lavacdo das roupas dos seus filhos e
marido. Essa nogdo de “ajuda” baseada numa ordem de separacio de tarefas
entre 0s sexos, ndo é algo que ocorre apenas entre irmados, mas também
entre geragdes, como no caso da nora que “cuidava” do sogro viivo. Assim
é implicito que uma filha deva ajudar a mée, e simetricamente, que o filho
deva ajudar o pai®.

Concordo com o argumento de Motta (2002) de que a divisdo
sexual do trabalho ndo é mais tida como cristalizada. Maluf (referéncia do
ano) em sua dissertagdo também relativiza essa divisdo, separando o que
eles descrevem nas falas e o que na pratica fazem, ou entre “modelo
dominante” e “necessidades praticas” (MALUF, 1993: 37). Ao encontro
dessas constatages, percebi que embora fossem raros, alguns homens
exerciam tarefas “femininas”. Mas isso ocorria principalmente enquanto a
mulher estava fora trabalhando, ou com algum outro impedimento. Entdo,
mesmo que ainda seja evidente uma divisdo sexual segundo areas de
competéncias, ha a legitimidade do rompimento desses modelos em funcéo
das necessidades praticas, em alguns casos.

2.1.1 Matrifocalidade e deslocamento da sexualidade

Para além da divisdo de tarefas e espagos, outra coisa que gostaria
de ressaltar € o que é expresso em termos de comportamento publico entre
homens e mulheres. Pensando que a “divisdo de dominios” ndo s6 diz
respeito ao estatico (caso das diferencas de espagos masculinos e
femininos), mas também sobre uma diferenga dindmica que neste estudo foi
situada como “modos de expressdo”.

Um exemplo marcante na Costa é que os padrbes de limpeza sdo
muito altos, como também observa Rial (ano de referéncia) na Lagoa™, e

% |sso também ocorre subentendido na explicagdo de Cida, 39 anos, do porqué de
seu marido desejar um filho homem: “Ele tava pensando nele, né. Ele queria um
homem pra ajudar ele mais tarde.”

% «A higiene exacerbada que se revela no cuidado com que sio mantidos os
interiores das casas tem sua expressdo também na limpeza das roupas da familia:
nunca uma roupa é usada duas vezes sem ser lavada, e cuidadosamente passada a
ferro (antigamente os pesados ferros de brasa, hoje os elétricos). Ao lado da
cozinha, cuja importancia foi destacada por Woortmann (1982), é a atividade de
lavar a roupa que define a dona-de-casa enquanto a responsavel pela organizagdo do
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uma lembranga cotidiana eram “os desfiles” de varais, da perspectiva de
guem andava na trilha no meio da manha. Caso houvesse sol, estes estavam
sempre completos e frequentemente a frente das casas, e ndo aos fundos.
Ao entardecer, as roupas eram recolhidas, e se ainda estivessem molhadas,
colocadas num varal abrigado, que as mulheres sempre arranjavam numa
lavanderia, cozinha, ou mesmo embaixo da casa, entre os pilares que
sustentavam na encosta.

Outra coisa que me chamava a atencdo era o fato de as mulheres se
elogiarem como “limpas”, assim como fazerem comentérios do tipo: “...
todo mundo gostou dela, ela é bem limpa.”®® Sobre isso, um dia resolvi
brincar o quanto ndo estava a altura desse comportamento. Foi quando tive
de passar uns dias fora da Costa e esqueci 0 varal com algumas roupas
penduradas. Quando cheguei, minhas roupas haviam sido recolhidas,
dobradas e passadas pela minha senhoria. Foi assim que, no outro dia, ao
ver seu varal sendo recomposto, como de costume, resolvi brincar sobre o
meu desconforto pelo episddio do esquecimento. Falei: “nossa, como tu
lavas roupa! Eu ndo sou assim tdo limpa!” E ela, (aparentemente) salvando
a minha honra, dizia: “mas é porque tu ndo ‘¢’ de dona de casa, tu é
estudante da UFSC, é di-fe-ren-te!” A sensa¢do estranha que senti € que ela
respondia num tom t&o irbnico quanto o meu, que saiu meio sem querer, 0
que causara uma réplica. E possivel que isto seja verdade, porque o que deu
a entender ¢ que meu comentario s6 podia ser meio “metido a besta” (ja que
colocar minha honra em questdo como troga s6 faria sentido se intimamente
a considerasse garantida, segundo uma realidade que era diferente ou
mesmo superior a de Deise.) Mas isso foi s6 um detalhe que mostrava Deise
além de uma figura alegre e bondosa: também era uma mulher que ndo
costumava levar desaforo pra casa! O que gostaria de propor, em suma, é
gue um comportamento ascético a respeito da limpeza de roupas, peixes, e
pisos, seja visto como a criagcdo de um ordenamento, ou um quadro ritual,
assim como prop8e Mary Douglas (1966 [1976]).

Além desse comportamento em relagdo & sujeira da casa, existia
uma ascese pessoal em relacdo ao embelezamento, principalmente nas
geragBes mais novas, que ndo encontrava correspondéncia no caso dos
homens. As mulheres estavam sempre muito bem arrumadas, e como

grupo doméstico e controle sobre a producdo dos valores de uso necessarios a
reproducdo dos integrantes da familia.” (RIAL, 101-102)

% Uma mulher bem limpa é uma mulher que gosta das coisas limpas, “Que ¢ muito
atirada na limpeza!”, como me esclareceu D. Rosalina, de 68 anos.



42

atividades de lazer legitimas, tinham as caminhadas, a manicure, a igreja, e
0s cursos de culinaria oferecidos na comunidade. E se elas raramente eram
vista a noite, nunca estavam nos bares, bebendo com seus namorados e
maridos.

Os homens, sob o ponto de vista das mulheres, eram como criancas
que deviam ser “geridas” em sua sujeira e sexualidade desgovernada. Nos
homens existia uma violéncia ambigua e iminente®. E era, inclusive,
tolerado que eles mandassem de forma autoritaria, que traissem as
mulheres, que gostassem de pornografia, que xingassem a mulher quando
bébados, que estivessem confortaveis em ambientes sujos®”. Existe um
universo noturno que é eminentemente masculino: a “venda”, ou o bar. O
bar € um ambiente onde convivem o ludico e a degradacdo moral, apanégio
do universo masculino®.

Maluf (1993: 26), que refletiu sobre o fendmeno da “fuga” na
Lagoa, assinala que este tipo de unido matrimonial representava uma
declaragdo sobre a mudanga de “status da mulher ligado a autoridade
masculina”®: de filha e irm4, para esposa e dona-de-casa. O que gostaria de
acrescentar ao argumento de Maluf (ibid) é que a mudanga no status da
mulher era principalmente para o de “mde”, jA que era a gravidez e
nascimento do filho um dos principais motivadores para a mudanca de
casa™. Isso faz com que o status “dona-de-casa” seja mais fortemente

51 Préximo ao que lemos em Fonseca (2008: 529-531), segundo documentos
histéricos e etnograficos do comego do séc. XX, que 0 comportamento masculino
representava tanto protecdo como ameaga, as mulheres (e em particular a
sexualidade feminina). Assim “frente & ameaca de agressdo masculina, o remédio
I6gico era outro homem.” (FONSECA, 2008: 531).

%2 Um dia, Deise pediu ao marido que me mostrasse por dentro o barco em que
passava dias “no mar grosso”. Enquanto ele mostrava onde dormia, onde ficavam
armazenados 0s peixes e 0s alimentos pereciveis, onde era a “cozinha”, Deise foi
me sussurrando comentarios sobre a sujeira: “Que nojo, como é que eles podem
viver assim!”

8 Na Costa, ha um bar cuja dona e atendente € uma mulher vinda de S&o Paulo, e
que ja vive na comunidade ha alguns anos. Soube através de uma conhecida comum
(de fora da Costa) que ela se queixava que as mulheres (da Costa) eram
desconfiadas em relagéo a ela. E que enfrentou alguns episddios de “ciumes” das
“esposas” pelo convivio com o publico noturno (masculino).

* Maluf (1993: 27).

% Segundo o que observamos em campo e os dados de Maluf (1993), que afirma:
“nas familias mais pobres, quando ndo ha dinheiro para a construgdo da casa, 0
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relacionado ao de “mae”, do que ao de “esposa” (uma vez que observamos
ndo ser incomum mulheres separadas coabitando apenas com os filhos
pequenos®). Essa constatacdo que alia a maternidade a uma mudanca de
status feminino casa com outros estudos que colocam a gravidez como
central para uma percepcao de mudanca de papel social e amadurecimento
feminino nas camadas populares®’.

Nos casais estabelecidos na Costa, observei uma tendéncia de que
sdo as mulheres que quando se casam, vado coabitar no segmento residencial
da familia do marido®. Esse movimento também justifica que “a fuga”
tenha sido igualmente chamada de “rapto da noiva”®, o que evidencia o
rompimento da mulher do convivio com seus consanguineos e
publicamente ressalte a agéncia masculina. Assim, idealmente, a mulher me
parece responsavel por um pano-de-fundo, de enquadre. Ela “faz-fazer”,
mas, publicamente, “a agdo” é masculina’. Ele é quem “mata” os peixes
(pesca)’?, tira a mulher do convivio dos seus consanguineos, e, num sentido

casal fugido vai morar com uma das familias até o nascimento do primeiro filho ou
até que tenham condigdo de construir a casa.” (MALUF, 1993: 26).

% Na separacéo do casal, os filhos costumam morar com a mae. Um (nico caso
onde isso ndo ocorreu, caso em que a mde “fugiu” com outro para outro bairro,
deixando os filhos com o antigo marido, ela foi publicamente reprovada pelo
“abandono”, mesmo que ela ainda se comunique com os filhos e passe com eles
alguns finais de semana.

%7 \er Pantoja (2003) e Dias (2006).

% Similar ao que Caruso (2011) defende. Essa tendéncia a virilocalidade n&o é uma
regra. Ou seja, também leva em conta fatores pragmaticos, como a propria
disponibilidade de terra.

%9 Maluf (1993: 25).

7% N&o nego que essa ideia do “faz-fazer” seja um ponto de vista feminino. Trata-se
de um jogo de figura e fundo, onde da perspectiva masculina, as mulheres estdo
subordinadas ou em processo de “evolugdo”, na medida em que também exercem
atividades antes tidas como “masculinas”, como o trabalho assalariado. Valdir, um
dos informantes,oferece esse contraponto quando defende que a culpa de uma
gravidez indesejada é sempre do homem, pois “o homem ¢ a cabega do casal”, por
ter mais forca fisica. Ja na fala de Jandira, a agéncia volta a ser feminina. Ela
ensinava as meninas que levava aos bailes sob sua responsabilidade a ndo serem
motivo para as brigas, violéncias: “(...) ndo dancem com policia, soldado e
marinheiro.” Ela diz que eles poderiam ser perigosos, pois andavam com navalhas
atadas aos calcanhares.

™ Lembra-se que se trata de uma generalizac&o. Rose Gerber, que trabalha
pesquisando as mulheres de Ganchos, uma regido litoranea préxima de
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amplo, é responsavel pelas atividades consideradas pesadas’®. Podemos
pensar que tais atividades s&o violentas e ambiguas’®, e por isso oferecem
uma discreta polui¢do as mulheres.

Outra aproximagdo que gostaria de frisar é da postura sexual
agressiva com a animalidade, que é descrita por Motta (2002) com o
seguinte diferencial de género:

Para a mulher, parece que a aproximacdo com a
animalidade, operada por certa conotagdo da palavra
femea, é negativa. No caso do homem, ser macho o
aproxima da animalidade (instinto sexual, postura
sexual agressiva), tal tem conotagdo positiva, 0 que
sugere uma naturalizagdo do poder masculino
(legitimando-o assim). (MOTTA, 2002: 159)".

Pensando o casamento como um microcosmo da ordem social
(BROWN, 1988 [1990]: 25) as mulheres da Costa tem um papel muito
semelhante ao que assinala Aragédo (ano de referéncia) sobre as mulheres no
mediterraneo’. Este autor aponta que a mulher representa a ambiguidade de
forgas, que pode atuar de maneira positiva ou negativa — “construindo ou
ameacando a integridade do grupo social.” (ARAGAO, 1983: 123). A
esfera doméstica demanda da mulher a sacralidade - em referéncia a um

Floriandpolis, relata em conversa informal a existéncia de uma mulher que 14 pesca,
inclusive embarcada em algumas épocas do ano. Também revela ter conhecimento

de uma mulher pescadora na Armagdo do Pantano do Sul, em Floriandpolis.

"2 para Paulilo (1987) falar que o “trabalho pesado” é um trabalho masculino é um
pleonasmo, j& que 0 conceito menos que caracterizar qualquer atividade remete a
valorizagdo social do homem enquanto chefe de familia.

" Em Couto podemos encontrar uma similar associacdo entre masculinidade,
agressividade e sexualidade “liberada”: “[Se] Para os homens a sexualidade ¢ um
dominio de independéncia pessoal, onde a “experiéncia” ¢ valorizada. (...) E pela
propria agressividade que ele tem, que € natural, ele ndo aguenta ficar sempre
virgem, ndo. Tem que ter um relacionamento. A mulher aguenta, a mulher aguenta
(...). (COUTO, 2005: 222)

™ Motta (2002) ainda revela uma terceira possibilidade semantica na associacéo de
homens e mulheres a animais, quando estes(as) sdo chamados de “bichos”. Este
sentido releva esperteza e habilidade.

"> Essa sociedade tem como caracteristica a matrifocalidade. “Neste tipo familiar,
mée e filha adultas, junto com os filhos destas, formam o eixo do grupo doméstico
(...)” (FONSECA, 2008: 524).
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modelo divino- do estatuto de representar a honra de toda uma familia. Isso
significa a mulher, que ser “mie” demanda um deslocamento de sua
sexualidade. E que isso ganha representacdo no sacrificio e resignacéo das
“esposas-maes” ideais (p.124). Sobre isso, concordamos que o mesmo
acontece na “Costa”, mas num sentido (novamente) amplo: Nao
restringindo a sexualidade para o coito, mas ampliando sobre como as
mulheres encaram questdes quase ontoldgicas (nesse lugar), como, por
exemplo, a maternidade e o trabalho doméstico. Nesse caso, notamos como
algumas mulheres se referem ao seu trabalho como “um castigo”, e dizem
terem sido muito “castigadas” no “servigo”. Ja o “ser mde” aparece como o
equivalente a uma “dor” muito grande, que ndo sd pode como deve ser
sentida (“‘conhecida’) no parto; como ilustra o depoimento de Deise, junto a
interlocutora Terezinha:

- Me botaram na cama do soro e daqui a pouco a Inés

saiu. Sem dor sem nada. E o Ronaldo sempre, um

pouquinho de dor (...)

- E porque tu acha que teve essa diferenga?

- Porque eu sempre pensava que eu tinha que

conhecer, que a minha méde sempre falava que a dor

de um filho ¢ muito “triste” (aguda). Entdo que eu ndo

tive dor com a Inés. Mas foi com o Ronaldo que eu

conheci 0 que era uma dor de parto, fiquei

conhecendo, sabe.

- Mas por que a mée tem que conhecer a dor?

- Tem que conhecer porque & triste né!

(Terezinha complementa:)- Porque elas (as mais

“antigas”) falam que toda mulher tem que passar pela

dor de parto, pra saber que € mae, né?! Né... tens que

passar a dor pra tu ver o que é que € méae, né, elas

sempre falavam isso.

(Entrevista de Terezinha (49 anos) com a

participacdo de Deise)

Essa nogcdo de ser mae através da experiéncia de “passar
pela/conhecer a dor” difere da nogdo roméantica de maternidade, pelo menos
enquanto discurso das classes médias e elites ilhoas do séc. XIX e inicio do
XX. Segundo Pedro (2008: 285), o que consta nos jornais de Desterro
(antiga nomenclatura da cidade de Floriandpolis) da época, colocam acento
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sobre 0 amor e a ternura como signos da experiéncia materna, obscurecem
as emocdes doloridas do processo’.

A afirmacdo da dor como constituinte da maternidade vai ao
encontro de um modo de pensar que qualifica pela atividade, que também é
encontrado na nog¢do de “ser limpa”, por limpar bastante, ou de ser
“trabalhada na renda” por ter feito, durante sua vida, muitos trabalhos em
renda de bilro.

Tais caracteristicas, contudo, ndo denotam, ao contrario do que
possa parecer, que as mulheres da Costa representem sua condicdo com
subserviéncia ou resignacdo. Observando ndo s6 o que elas falam, mas
como elas se apresentam em relacdo a esta fala, vé-se que a mulher da
Costa se representa, sobretudo como uma “forte”, que estd sempre “na luta”
— ao contrario de uma mulher (outra - genérica) que sdo acomodadas. Elas
me contam histérias de dor fisica e dificuldades materiais. Mas sempre
como uma retorica do “Vivi, softi, venci!... Enquanto ‘elas’ (as outras)...”
Sendo assim, reforcamos que o que estamos levantando indiscretamente em
termos dicotdmicos ndo seja também tomado com fixidez hierarquica.
Concordamos com Durham (1983), quando esta defende que pensemos as
relacBes entre homens e mulheres ndo em termos de dominagao-submiss&o,
mas “(...) numa complexa combinacdo de area de influéncia ou autonomia
(...)” (DURHAM,1983: 19).

2.1.2 O filho no conflito entre mulheres

Te benzo contra quebrante, carga negativa, inveja,
raiva, amarracdo, empresacdo, zélho ruim, zdlho

atravessado e linguas ferinas. (D. Etelvina,
benzedeira residente da Lagoa, benzendo Vitoria, 2
anos.)

O cuidado dos filhos € de responsabilidade absoluta
das mulheres, e qualquer desordem nesse aspecto
atinge em primeiro lugar a autoridade feminina. E
precisamente outra mulher, representada pela figura
da bruxa, que tem a capacidade de colocar em questdo
esse poder da mde sobre o bem-estar dos filhos (....)
(MALUF, 1993: 162)

78 Mas esse aparente desencontro pode também dar uma boa rima, i.e. Nao excluo
que isto possa convergir em alguns aspectos.
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Mencionei acima uma dicotomia de “modos de ser/fazer” publicos
influenciando o tipo ideal feminino e masculino nas familias daquela
comunidade, onde as mulheres devem ser ‘limpas”, e os homens valentes.
Lendo a dissertacdo de Maluf (1993) é possivel verificar que ha um caso
onde essas caracteristicas de género se invertem: a bruxa tem o poder de
morte e também uma sexualidade desregrada. Ou seja, “cla pde em a¢do um
poder feminino subversivo, ao mesmo tempo em que relativiza as fronteiras
de género e encena o deslocamento da sexualidade feminina” (MALUF,
2012, comunicado em e-mail). A bruxa seria, portanto aquela “outra
genérica”, espectral, mencionada anteriormente.

Durante o periodo em que morei na Costa, vivenciei dois episodios
em que surgiram conversas de bruxaria e feiticaria. Estes destoam bastante
dos dramas “classicos” de bruxaria (da bruxa que suga o sangue da crianca,
ou rouba a canoa), descrito no trabalho de Maluf (1993), e atualmente
também ensinada na escola da Costa como “patriménio cultural””’. Entéo,
mesmo que esses episddios conservem alguns elementos exemplares de

"“Em 27 de setembro, & tarde, Glecy Coelho (Peninha), professor universitario
estudioso das obras de Franklyn Cascaes e da cultura agoriana, veio falar sobre as
bruxas na escola. Ele contou como elas séo, os tipos de bruxas e alguns “causos”
famosos da regido da Lagoa. Estes ‘causos’ eram muitos semelhantes ao que
encontramos descritos em Maluf (1993). Depois houve uma apresentacéo teatral
onde as criangas encenavam uma historia de crianga embruxada. Nesta, um ‘pai’ e
uma ‘mde’ receberam a visita de uma prima da “méae”, que era uma moga descrita
como muito feia e estranha. Essa moga vestia-se de preto e tinha pelos saindo do
nariz. Ap6s a prima sair, a crian¢a comegou a adoecer. Chamaram uma benzedeira
para ver a crianca e esta disse que estava vendo (0 que os pais ndo podiam) uma
bruxa que chupava o sangue da crianca. A benzedeira fez entdo sua benzedura
contra a bruxa e a crianga melhorou. Em seguida, o pescador saiu para pescar e foi
atacado por um grupo de bruxas. Entdo, pensou em fazer um crucifixo no casco da
canoa e as bruxas perderam o encanto. Ele descobriu quem eram as bruxas
(mulheres conhecidas da vizinhanca/comunidade) e a sua prima (que entdo o
pescador descobre ser a responsavel pelo adoecimento de sua filha).” (Do Diario de
Campo.)
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bruxaria (e tenham por isso impelido a um dialogo com estaQ, talvez fosse
mais prudente situa-los no ambito do conflito entre mulheres’®.

Um destes episddios tinha como central a “satide” de uma crianga.
Pude acompanhé-lo de forma casual, a partir da av6 da crianca, D. Benta
(67 anos) que morava a poucos metros de minha casa. No passar dos dias,
esta foi me contando o episodio aos poucos, durante aquela conversa rapida
e ritual que se tem no encontro de vizinhos. Assim, e num dia, D. Benta me
falou que a crianga estava muito brava com a méde, e que esta ndo sabia o
gue estava acontecendo. E em seguida, comentou: “Visse como os
cachorros uivavam essa noite?”” Concordei, perguntando o que ela achava.
Ela manifestou sua ddvida com uma careta. No outro dia, repetiu que a
menina estava revoltada com a mée e ficou doente. Falou que a méae mediu
39 graus de febre na crianga e que quando chegou ao hospital, “ndo era
nada!” Mas ela achou que de repente era por causa da lua. Pergunto que lua
era, e ela disse que ndo sabia. Mas: “as criangas pegam as coisas. Assim, eu
ndo sei se tu acredita, mas as vezes alguém fala, ‘o que que essa mae
arruma tanto essa menina!’... A crianga sente.” A inveja? (pergunto), e ela
confirmou. Entdo falou que estdo pensando na possibilidade de levar a
crianga numa benzedeira, e salienta que a mulher “é muito da igreja, muito
catolica! Porque no sei se tu acredita nessas coisas...”

Finalmente, dois dias depois, encontrei a mae da menina, Salete (37
anos), e esta me chamou para uma conversa na cozinha de sua mée para
contar o ocorrido.

Um dia, durante a refeicdo, a mée dava feijdo num prato grande
pra crianca, que sempre teve muito apetite e costumava comer aquela
guantia. Eis que aparece uma vizinha que ela a principio hesitou em
nomear, mas depois precisou ver quem era (possivelmente porque eu ndo a
conhecia). Disse que a mulher “tinha um olho terrivel, coitada!” E ndo era a
primeira vez que tinha “embruxado” a menina. O momento do
embruxamento foi quando ela, passando em frente a casa de Salete e vendo
a cena da menina sendo alimentada, fala & Salete: “Ela NAO vai comer isso
tudo! E MUI-TO!”". Pronto: ap6s isso, a crianca bateu no prato, fazendo
com que virasse no chdo. Ndo quis mais comer por dias, teve um
comportamento de revolta com a mée: dando-lhe chutes e tapas.

8 Nao escutei nenhum caso contemporaneo de feitico/bruxaria cuja vitima era
homem, embora nédo se descarte que exista. A outra historia, que ndo narraremos
neste trabalho se passa entre nora e sogra.

" Usei a caixa alta para expressar o acento da voz.
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No evento, o infortinio foi causado por uma mulher que Rosana
diz ser bruxa. O momento do “encantamento” foi uma identificacdo (pela
mae), de que a “bruxa” manifestou inveja do apetite de sua filha. Inveja esta
que em Ultima instancia aconteceu em relagdo a propria “mae”, que tratava
a crianca como “meu ouro!” (Pois, o que da a entender ¢ que toda méie
quereria que seus filhos tivessem bastante apetite). O “mal” atingiu a
crianga por uma relagdo metonimica, ou conforme me diz a mée, pelo fato
de a crianga ser “a parte mais fraca” e ainda nfo estar com a “imunidade
boa™®. Além disso, o fato da crianga “parecer revoltada com a mae” seria
como uma encenacdo da rivalidade entre a mde e a bruxa; onde a crianga
estaria espiritualmente aliciada a bruxa. Mas baseada no modelo de Maluf
(1993) € dificil precisar se se trata de uma bruxaria praticada por uma
“bruxa ocasional” ou de um “mau-olhado”®".

A bruxa pBe em acdo um poder feminino subversivo que diz
respeito as coisas internas ao corpo (MALUF, 1993). No drama em que
chupa o sangue da crianca (Ibid), ha uma relacdo de substancia desta com o
corpo da mae®. E neste caso, pode-se pensar 0 sangue como uma metéfora
da integridade: ela chupa o sangue — 0 que nos da uma ideia de fluxo, e
assim retira a ordem da mulher (que se cré “limpa”) e passa a ela um pouco
da sua ambiguidade, de coisas que “ndo pertencem”® (& ordem). Mas sendo
a bruxa uma virtualidade (MALUF, 1993) nédo se deve precisar se ela é o
agente do infortinio, ou se é s6 uma necessidade de acusagdo - como
significacdo, de mulheres consideradas “limpas” que perdem sua garantia

8 Essa relaco entre imunidade e contégio espiritual exemplifica como os termos da
medicina sofrem uma ressignificacéo no discurso nativo. (BOLTANSKI, 2004).
8 Maluf faz uma diferenciagio entre: bruxaria, o que chama de “outros poderes”
(como quebranto e mau-olhado), e feiticaria. Segundo esta autora, o quebranto e o
mau-olhado diferem da bruxaria propriamente dita porque aborda mais de uma
relacdo de cilmes, rivalidade, inveja, excesso de paixdo (este Gltimo item,
especifico do quebranto causado pela propria mée); do que de poderes que emanam
de uma pessoa, que simplesmente ¢ “a bruxa”. A bruxa, por sua vez, divide-se em
dois tipos: uma que é assim identificada por toda a comunidade, segundo alguns
tragos desviantes, como a “bruxa ocasional” e ¢ “(...) uma mulher bastante proxima,
que s6 se metamorfoseia para praticar um maleficio especifico.” (MALUF, 1993:
116).
8 Como ja havia relatado Motta (2002) no contexto das préaticas onomasticas desta
gsopula(;éo.

Utilizando um modo local para expressar inadequagdo, e que expressa mais
claramente uma relag&o estrutural.
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inconsciente de integridade fisica ou moral. Esse tipo de conflito revela a
“luta” de uma ordem ndo explicita. Para Maluf (1993) esta ordem ¢ a da
autoridade feminina.

Evans-Pritchard (1976 [2005]) nos relatos sobre bruxaria entre 0s
Azande, afirma que a assimetria na relagdo é um elemento fundamental®.
NoO nosso caso, essa assimetria pode estar descrita sob a presungédo de que a
malfeitora inveja a vitima. Outro elemento é que a historia foi escutada por
um veiculo que ouso chamar de fofoca. Havia um qué de segredo, de
chamar na cozinha e ir contando aos poucos, e um visivel prazer no
desabafo de cada meandro da histéria. Assim ao ler Fonseca (2000 [2004]),
atentou-se para a convergéncia entre esses dois fenomenos (“bruxaria” e
fofoca), pensando que em Ultima instancia sdo baseados numa regulagdo
moral®™. Outro ponto desta conexdo é que ambas sdo um recurso do
“fraco”®, na assimetria relacional, e que penso ser também um discurso
sobre a prépria vulnerabilidade®. Essa vulnerabilidade da mae aparece
quando Deise, tia da menina me comenta: “A Salete ndo sabe cuidar dessa
menina. Ela td sempre doente.”

2.2 RELACOES COMO FLUXOS: “PASSANDO”, “RECEBENDO”, E
“PUXANDO” A MATERIA

# (...) um zande que sofre um infortinio imediatamente especula sobre quem tem
probabilidades de odia-lo. Ele sabe muito bem que outros sentem satisfacdo com
seus problemas e sentimentos, invejando sua boa sorte. Ele sabe que, se ficar rico,
0s pobres irdo odia-lo; que se subir de posicdo social, seus inferiores terdo inveja de
sua autoridade; se é bonito, os menos favorecidos terdo ciimes de sua aparéncia (...)
(EVANS-PRITCHARD, 1976 [2005]: 73)

% Evans-Pritchard (1976/2005); Maluf (1993); Fonseca (2000 [2004]).

8 «A fofoca é uma forga niveladora; é, sobretudo, o instrumento dos que se sentem
inferiores e que s podem realcar seu status rebaixando o dos outros.” (FONSECA,
2000/2004: 49). m relagdo a “bruxaria” entre mulheres, esse carater de quem é o
“fraco” depende da perspectiva, pois a propria falta de intencionalidade do
fendmeno impede de prop6-lo como um mero instrumento de ataque. Mas em
ambos 0s casos esta em jogo uma dialética da honra.

8 A nocéo de vulnerabilidade é usada no campo da Satide para substituir o conceito
de risco, que enfatizava um comportamento puramente de responsabilidade
individual. J& a acepcdo de vulnerabilidade, além dos fatores individuais, abrange
0s determinantes estruturais e relacionais (LEAL: 2008: 12).



51

Caruso (2011), seguindo uma leitura de Héritier (1992) acerca da
interdicdo do incesto, equipara afinidade e consanguinidade nos lacos de
parentesco, como uma realidade da Costa. Pensando na paridade de sangue
e afinidade, gostaria de colocar um parénteses sobre o0 modo como a
escutei, que a meu ver nao s6 mistura os significados dos termos sangue,
modo de ser e alianga, ilustram que ndo se tratam de entidades fixas,
circunscritas pelo corpo, mas fluidas. Assim, num desses casos, um homem
me falava como seu “sangue” ia “passando” aos poucos ao filho que adotou
(filho biolégico da mulher com a qual casou):

Valdir®® me disse que o filho dele, por ser adotado, é o
sangue de outro. E que por isso “para passar o meu
sangue para ele, demora.” Quando pedi que ele me
explicasse melhor, ele falou que o filho dele, por
exemplo, era filho de um militar. “O militar tem
aquela coisa do fisico...” E por isso o filho dele, que
hoje tem quinze anos, prefere fazer esportes a estudar.
O que na opinido dele deveria ser o contrario. “Eu
prefiro o contrario”. Ele diz que 0 sangue é a genética,
€ 0 jeito da pessoa. (Diario de campo)

Antes de comentar 0 caso acima, vejamos outro caso. Neste,
Rosalva, de aproximadamente cinquenta anos, a0 me contar a histéria de
uma senhora ja falecida que benzia de “responso” 8 contou: “Ela tinha
batizado meu irmdo, e ele era a Unica pessoa de sangue que ela tinha.
Porque ela nunca ter casado, nem tido filho, nada.” Assim, o que noto
nessas falas é que o sangue ndo é uma antinomia da relacdo de afinidade.
Ele tem um significado englobante das relacBes de parentesco: como é o
caso dos padrinhos de batizado, e dos filhos por adog¢do. Mas ao que parece
pela fala de Valdir, é que esse tipo de alianga ndo basta como constitutiva
do sangue. O sangue depende também da convivéncia, como
codeterminante de um comportamento afim — que faz “passar” o sangue de
uma pessoa a outra.

Em Motta (2002) também hé consideracBes sobre a légica do
“puxar” num contexto ilhéu: “(...) onde racas, males, virtudes, doengas,

8 v/aldir (43 anos, trabalha como cabeleireiro na Lagoa, e é filho de benzedeira).
% Quem benzia de “responso” ajudava as pessoas encontrarem objetos perdidos.
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nomes e béngdos sdo puxadas.” (MOTTA, 2002: 135. Grifo meu). Motta
elabora essa nogéo para falar da reciprocidade:

A reciprocidade nesse contexto se traduz muito pela
troca, mas 0 que expressaria melhor seria a ideia de
circulacdo, fluxo ou o termo nativo puxar. Impera, no
pensamento nativo, a ideia de que as coisas vao e
vém, fluem e circulam e esse fluxo é movido pela
relacdo entre as coisas e pessoas que (ambas) atraem
Ou puxam umas as outras. (MOTTA, 2002: 133-4.)

Motta utiliza a defini¢do anterior para explicar um curioso habito
presente numa comunidade da Ilha, a de colocar potes d’agua proximos ao
relégio de luz. Segundo lhe explica uma moradora, isso serviria para que a
energia fosse “puxada” do pote d’agua, e ndo da hidroelétrica. Desse modo
ndo se registraria no relégio de energia e consequentemente, nao faria
impacto na conta de luz*.

Motta (2002) e Caruso (2011) ajudam a pensar as relacdes de
parentesco como englobadas pela moral da reciprocidade® onde a dadiva
e/ou a proximidade fisica sdo os fatores que mobilizam essas “forgas”
atrativas. Um exemplo do campo de estudo ilustra bem essa condicao.
Neste, D. Jandira, 78 anos, nos conta uma das aventuras de sua mae, que era

% Eis a explicagdo na integra: “A energia que a empresa manda e passa pelo
reloégio, vem da agua, é hidroelétrica, entdo se botarmos potes d’agua junto ao
relégio, a rede elétrica da casa, vai puxar energia daquela agua do pote e ndo da
rede publica. O consumo da energia puxada das dguas dos potes ndo sera registrado
pelo reldgio, pois este s registra a entrada da energia fornecida pela empresa.
Assim a conta vai diminuir.” (MOTTA, 2002: 134). Motta adverte que tal habito,
mais do que “pensamento mané” ¢ algo também presente em outros grupos
populares brasileiros. Entretanto tal habito justaposto a outras caracteristicas, pode
servir para pensar também esse contexto em particular.

% Motta, por sua vez utiliza a explicagdo de Sarti (1996) para definir esse universo
moral,“(...) [que] ¢ constituido por uma cadeia de relagdes sociais intermediadas
pela ordem da natureza e do sobrenatural fazendo com que a reciprocidade que o
ordena, tal como a definiu Mauss (1974), como um sistema constituido por
obrigacdes fundamentais - dar, receber e retribuir —ndo seja imediata. O dar e 0
receber, no universo simbélico dos pobres, envolve a vida dos individuos em sua
totalidade, constituindo o que Mauss chamou sistema de prestaces totais. (SARTI,
1996: 111 apud MOTTA, 2002: 147)
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parteira. Neste relato podemos observar como a dadiva é usada para
estabelecer um vinculo semelhante ao do parentesco:

Uma vez ela foi chamada pela “maezinha”, que
morava na Barra e que estava doente. Eu chamava ela
de mdezinha porque ela tinha me dado o cobertor de
um filho dela que tinha morrido (nasceu vivo, morreu
“de doenga”, depois). Por isso eu chamava ela de
méezinha. Quando ela voltou eu perguntei: - Como
esta a mdezinha? E minha mae respondeu: Eu dei a
ela um menino! (referéncia do interlocutor)

Neste relato observo que D. Jandira tinha ficado em débito por ter
ganhado um pertence do filho da mulher (faltante), mas também se observa
que sua mae literalmente “dava” os bebés as mulheres que havia “acudido”.
(Uma légica muito mais proxima da reciprocidade do que da técnica.). Em
troca, veremos no préximo capitulo, a parteira ndo s6 ganhava prestigio e
carinho daquela familia, e como tudo isso era simbolizado numa relacéo de
parentesco - pois esta também ficava de “madrinha de umbigo” das criangas
que havia ajudado no parto, quando estas cresciam.

2.3 SE “CRIANDO” E “CRIANDO” OS FILHOS: FLUXOS DE
PERTENCIMENTO E RESPEITO

“(...) O pai vai passando pro filho, o filho passa pra
outro, ¢ assim vai, né.”
(Manoel, 54 anos, dois filhos)

Um dos procedimentos desta pesquisa foi entrevistar mulheres e
homens que ja tinham tido filho, mas que ndo estavam gravidas ou
esperando filho no momento. A ideia é que as pessoas contassem historias
sobre a crianca, revelando aspectos importantes de sua “geracdo” e
“criagio”. A respeito da “criagio” dos filhos, especificamente, foi
impossivel escapar de um discurso genérico, que comparou dois tempos: a
criagdo dos filhos “antigamente” e “hoje em dia”. Achou-se interessante
considerar esse contraste, pensando nas outras questdes que a ele se
associariam.
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Como j& comentado, é evidente que a comunidade sofreu grandes
mudancas, no que tange a um contato mais frequente com a “cidade” nos
ultimos vinte anos. E como se observou, os lugares “de fora” (da Costa) sdo
pensados tanto como marginais, como desejados e necessarios, dado que as
pessoas se deslocam para estudar, trabalhar, comprar, ou seja: para um tipo
de contato que representa “facilidades” e “recursos”.

Porém o maior contato com as “facilidades” da cidade ¢ encarado
de maneira ambigua. Se por um lado, tornaram a vida mais facil — o que
aparece, por exemplo, na fala das mulheres em relacdo aos trabalhos
domésticos menos penosos- essas facilidades sdo também tidas como
“artificiais” e “doentias”. Vejamos os relatos a seguir sobre uma dessas
“facilidades” fundamentais quando se comenta a criacdo dos filhos, a
“fartura” de alimentos:

“Antes” ndo tinha esse alimento todo, essa fartura
toda. Antigamente era menos, mais era mais saudavel.
Tinha o peixe que a gente pegava na lagoa e fritava,
tinha o pirdo... A gente foi criado na banana
amassada, no prato de feijdo com peixe assado, no
bolo na folha, que eu tava te falando(...),0 bolo de ovo
ou bolo de chuva, a gente tomava café e ficava
satisfeito com aquilo. Hoje pode comer isso, isso, e
aquilo, e ndo alimenta a gente, s6 cria problema de
salde. A gente é obrigada a comer, né, mas eu quero
dizer que ndo era como antigamente que ndo tinha
essas coisas todas. O acUcar ndo era branco, era
aclcar grosso... Pelo que eu me criei e criei filho,hoje
é tudo mais facil e hoje tudo é mais doente que
antigamente.

(Arlete, 58 anos, aposentada como faxineira e baba, e
dona de casa, um filho.)

- Hoje é tudo muito diferente (ao falar sobre a criagdo
dos filhos).

- E 0 qué vocé acha disso?

- Acho que hoje esta pior. Hoje a criangas ficam mais
doente.

- Ficam?

- E..., E deve ser pelas coisas que elas comem. Na
minha época ndo tinha esse negdcio das criangas
tomarem leite. Era s6 café. Hoje, meus netos s
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querem leite. E tem que ser de marca. Na minha
época nao tinha essas coisas de “farinha lactea”, essas
coisas que compram no mercado e vem embalada.
(Olendina, 69 anos, dona de casa, cinco filhos.)

Esse discurso de que “hoje ¢ mais facil, mas também se fica mais
doente” foi bastante recorrente sobre as narrativas de “satde”. Olhando a
pesquisa de Lago(1983), vé-se a presenca da ideia de que as pessoas eram
mais “fortes” no passado “onde havia mais fartura” (apesar das
“facilidades” atuais)’”. Para Lago: “A ambiguidade no discurso dos
entrevistados pode ser compreendida como caracteristica de pessoas que
estdo vivenciando processos de profundas alteragdes sociais, que ainda ndo
conseguem perceber em sua totalidade, e diante das quais reagem de forma
ambivalente.” (LAGO, 1983: 123-4). Refor¢cando a ideia de Lago, notou-se
que o sentido de “fartura” esteja sendo usado de formas diferentes. Uma
discussdo que acompanhei entre dois irmaos, ambos na faixa dos 50 anos, é
esclarecedora acerca desses sentidos. Eles discutiam se atualmente havia
mais fartura que antigamente:

O que dizia que antigamente havia mais fartura
ressaltava o fato de que antigamente- época de
engenhos e muita plantagdo nos terrenos - eles tinham
as coisas “disponiveis” ao alcance das maos. O que
defendia que atualmente ha mais fartura e assinalava a
questdo da variedade atualmente disponivel no
mercado. (Do diario de campo.)

Ao juntar as questBes sobre os tipos de fartura e suas
caracteristicas, pode-se dizer que ha a percep¢do de que a “fartura de hoje”
- guanto a variedade de alimentos - sofreu um prejuizo na sua qualidade,
que é o poder de nutrir um corpo e torna-lo “forte”. Aqui ndo nos cabe
julgar a veracidade dessa questdo, que pode em parte estar em consonancia
com os maleficios da industrializagdo dos alimentos, frequentemente
veiculada na midia. Mas 0 que cremos é que o tema também envolva, ao

%2«As pessoas entrevistadas foram quase unanimes em afirmar que a vida hoje é
melhor porque existe mais oportunidade de trabalho, o trabalho é mais leve e é mais
facil ganhar dinheiro. Todos eles, no entanto, afirmaram também que antigamente
havia mais fartura, que as pessoas se alimentavam melhor, que eram mais fortes.
“(LAGO, 1983: 123-4).
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menos parcialmente, duas questdes: uma idealizagdo do passado, de modo
geral®. E a segunda, em parte relacionada & primeira, possa ser uma
resisténcia frente a presente , embora escassa, discriminagdo na origem dos
alimentos consumidos. Afinal, atualmente, come-se ndo o banal, mas
“marcas” que “vém embaladas”, do exterior. portanto, e “contaminam” o
corpo. A exemplo do argumento de Queir6z (1968) (apud Rial (1988: 33),
de que na Lagoa o homem é que se imagina como pertencendo a terra, e
ndo o contrario™ , podemos pensar que o que ndo “pertence”, apesar de ser
de mais facil acesso, adoece. E é nesse sentido que as “novidades” sdo
encaradas com ambiguidade.

A probleméatica da alimentagdo dos filhos esteve presente
principalmente no discurso das mulheres, que geralmente sdo quem faz as
compras, prepara os alimentos e d& de comer as crianga.

Outra questdo levantada nas narrativas sobre “criacdo de filhos”,
desta vez de ambos os sexos, foi a educacdo. Pode-se pensar que a
alimentacdo e a educa¢do como contrapontos tais como 0S que Nno Senso
comum completam a formacgao de corpo e espirito.

Neste dltimo caso, a influéncia do lugar no que tange ao valor da
reciprocidade, também é representado beneficamente.

- Na Costa é bem diferente de outros lugares ai. Na
Costa eles ficam bem “educado”, né! E bem diferente
das outras coisas... E dizer que ndo vao, ndo vio, todo
mundo trabalha junto, todo mundo é uma familia s6,
todo mundo ajuda o outro, é pai, é filho, né... Ainda
ontem eu tava falando, do Rio até o Rio Grande do
Sul, que eu trabalhei muito tempo embarcado; a Costa
é 0 Unico lugar que eu conhego que ndo tem ninguém

% Ysso também era falado a respeito de um “enfraquecimento moral” das pessoas,
em relacdo ao passado. Principalmente entre as pessoas com mais de 50 anos, fala-
se que hoje as pessoas “se queixam mais” (do tempo, de dores, por exemplo).

% «As pessoas se dizem ‘do lugar’ expressando assim um sentimento de
pertencimento que, em muitos casos, € o primeiro indice de identidade. E o lugar
muitas vezes vem embutido no nome como séo conhecidas pelos outros. Ha o seu
Deca do Canto, a D. Leandra da Costa e a D. Leandra do Canto, 0 Mané Isidoro da
Quebrada. A Lagoa, vista como um Unico lugar, desperta nos nativos o que
Candido (1971) chama de sentimento de localidade, ou seja, um sentimento de
pertencer ao lugar, ‘como se o homem pertencesse a terra € nao o
inverso’(QUEIROZ, 1968).” (RIAL, 1988: 32-3).
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nativo que mora de casa alugada! Todo mundo tem
seu pedacinho pra morar, né? VVocé pode ver que é
isso: Ndo tem ninguém da Costa aqui, nativo, que
more de casa alugada! Vocé vai na Lagoa, tem nativo
gue mora de casa alugada, vai no Rio Vermelho... Vai
na Barra.... Em qualquer lugar.

- E por que tu achas que isso aconteceu nesses
lugares... E aqui ndo?

-Ah, é por isso que eu falo pra vocé, é por causa da
educagdo, né! O pai vai passando pro filho, o filho
passa pra outro, e assim vai, né. Eu acho mesmo que
foi isso, né. Porque se eles ndo respeitassem... Tem
gente que tem um monte de bem, chega no fim, o
filho, os irmdos ja brigam um com o outro, ja vendem
aquilo tudo, ja fica todo mundo na rua! Né? Acho
mesmo que é mais por causa disso, né.

- E aqui os filhos tendem a ficar?

- Ah-ham. Fala pra eles ir pra outra “estrada” eles ndo
querem nem falar! -A gente acha que é bom de educar
filho na Costa, é bem diferente. Chega a noite, né, ta
todo mundo em casa, ndo tem esse negocio de
barzinho; se for no baile, eles sempre telefonam a
hora que voltam, que ndo voltam...né. Bem diferente
dos outros lugares... E bem bom aqui!

(Manoel, 54 anos, 2 filhos, e pescador aposentado)

Na fala acima, a educacéo entre familiares, significa uma énfase no
respeito, no trabalho em conjunto, e, portanto numa ordem de ajuda mitua
que em lugares “outros”, mesmo na Lagoa, ndo existe mais. Sobre a fala
acima, também se pode pensar que 0s nativos (que originalmente sédo filhos
da terra) morando em casa alugada sejam tidos como um exemplo de
paradoxo do “pertencimento”, sendo que eles costumam usar a palavra
“pertence”, no sentido do que ¢ adequado. Ele fala como se morar em casa
alugada fosse um sinbnimo de pessoas sem lugar, uma perda da identidade
que enuncia a falta de reciprocidade em familia.

Mas se ha um saldo positivo na visdo da “educacdo na Costa” com
relagdo aos “outros lugares”; o mesmo ndo ocorre quando ela ¢ comparada
ao que fora no passado. Na versdo de algumas atuais “mées” e “avos”, a
educacdo do passado era muito diferente e tem se degradado com o passar
dos tempos. Elas remetem a um discurso da “perda da vergonha” - e
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autoridade dos pais/mées - na “modernidade”. D. Jandira, 78 anos, cuja mae
(j& falecida) era parteira, cita a propria ignorancia sobre a origem dos bebés
como exemplo da boa educagdo de antigamente: “Na%uele tempo eu ja
tinha vinte anos e achava que os nenéns vinham de avi&o™, tu vé como era!
Minha mae falava isso e eu acreditava!” Desse modo vé-se que a mde sabia
muito bem qual era a origem (o ato sexual), e que manipulava esse saber em
relacdo a filha.

2.3.1 A qualidade do filho

Seguindo o relato de alguns informantes, antigamente, os filhos e
sua criacdo ndo pareciam ser uma questdo para o casal. Com a unido
conjugal, os filhos vinham, simplesmente, e aos poucos iam se engajando
na rotina local de trabalho. D. Rosa, de aproximadamente 60 anos, ilustra
essa contingéncia do casamento quando lhe pergunto sobre os periodos em
que esteve gravida. Ela diz que na sua época de casada era comum que 0s
maridos ficassem embarcados (“fora”) por um tempo consideravel. E
guando estavam em casa, mais ou menos sem ocupagdo, requisitavam o
“servigo marital” com tal constancia, que quando retornavam para outra
empreitada na pesca, as mulheres estavam gravidas. Quando eles
retornavam a casa, o filho ja tinha nascido e possivelmente, quando
voltavam ao mar, outro ja estaria a caminho.

Na Costa, parir tem como sindnimo “ganhar familia”, enfatizando o
filho como um poderoso simbolo de uni&o familiar (ARIES (1878 [19816])).
Mas desde a insercdo gradativa das mulheres no mercado de trabalho®, e

% A ideia de que os bebés vinham de avi&o, contada pelas parteiras para preservar a
ignorancia dos jovens quanto ao ato sexual também estd presente num depoimento
do livro “Vozes da Lagoa”, onde segundo José Agostinho, da Barra da Lagoa: “As
parteiras diziam que as criangas vinham de avido. E eu, um menino de quatorze,
quinze anos, pensava que era assim mesmo. Ninguém sabia, as mées ndo contavam
nada. Um dia, a Juvelina disse para ir no mato. Era para eu ver de onde nasciam as
criangas. Mas descobriram o umbigo. Elas e as amigas pensavam que as familias
vinham pelo umbigo. Acharam que era por ali que vinham as criangas. O povo era
tolo.” (BORGES, E. & SCHAEFER, B, O. 1995: 117).

% \Woortmann&Woortmann (2002: 10) observam que o ingresso das mulheres no
mercado de trabalho, constituiu entre populagdes e épocas variadas, uma queda do
nimero de nascimentos de filhos, bem como o aumento do nimero de maes
solteiras.
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com o instrumento da pilula contraceptiva (DURHAM, 1983: 40), abriu-se
espaco ao desejo de planejamento conjugal, 0 que pode haver mudado o
“significado dos filhos” (FONSECA, 2002a). Assim, enquanto que
“antigamente”, a “criacdo” das criangas era resolvida na rede de
reciprocidade (que naturalmente incluia a familia extensa do casal), hoje
iSSO coexiste com a nogéo burguesa da crianga como uma performance do
planejamento conjugal®’. A exemplo dessa nova significacdo da crianca,
vemos a fala de um homem que, ao responder a minha pergunta de
“quantos filhos?”, discorre sobre a “qualidade” dos filhos.

“Para mim o importante é a qualidade e ndo a
quantidade, por isso um s6 estd bom.” Diz que nao
quer “botar filho no mundo para estar incomodando
os outros”. E comega um longo discurso sobre a
irresponsabilidade “do brasileiro”, ao pensar que onde
se cria um, se cria dois, quatro; ou quando nao usa
preservativo na hora da relagdo. “Primeiro a pessoa
tem que ter casa, dinheiro, comida (...), o filho tem
que vir depois. As pessoas hoje pensam na
quantidade, na hora do sexo ndo se cuidam. Quer ver
0 que mais tem aqui na Costa? E filho criado pela
avo.” (Relato de Valdir, 43 anos, um filho (adotivo).
Trecho extraido do diério de campo).

Ao iniciar com o referencial: “para mim”, toda fala de Valdir tem
como conotacdo uma critica pessoal sobre um comportamento vigente,
tanto no “Brasil” como em sua prépria comunidade. Algo que podemos
pensar desta fala, € que esteja de acordo com o fato da “escolha pessoal” ser
a conven¢do de socializagdo “moderna/individualista” (STRATHERN,
1992) e, portanto, concorde com um “estilo” “moderno” de se pensar, e
pensar o0 outro. Assim, em contraste com o descuido deliberado com o
nimero de filhos (ou com a “(...) irresponsabilidade do ‘brasileiro’ que, ao

% Para Fonseca (2008), a crianca foi uma peca chave na construcdo da familia
moderna: “A necessidade de educé-la e prepara-la para o futuro fez com que seus
pais virassem as costas as antigas sociabilidades, da rua, do parentesco extenso,
entregando-se a privacidade do lar e seu complemento, a escola. A nova visdo da
familia tornou-se o brasdo da burguesia, legitimando uma distin¢do que se alastrava
das sensibilidades para a vida material.” (p4g.520).
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pensar que onde se cria um, se cria dois, quatro...””), essas escolhas devem
estar alinhadas a valores individualistas e “consumistas” como:
“autorrealizacdo” e “satisfacdo emocional” (FONSECA, 2002b: 271).
Desse modo, pretende-se que o nimero de filhos esteja aberto a negociacdo
conjugal e, a0 menos enquanto nocdo, as criancas também passem a ser
objetos de escolha e reproducio de um “estilo” %.

Mas na fala de Valdir, como justificativa de um discurso que
aparentemente remete a ideologia individualista moderna aparece um Outro
a ndo ser incomodado. Ou seja, € em relagdo a outro(s) membros da
comunidade, e ndo com o filho em si, que sua “qualidade de criagdo” ¢
defendida. Em minha leitura esse é o “ndo dito” subentendido: seu rechaco
a falta de qualidade nas relacbes, ou mais especificamente no trato com os
outros.

Essa concepcdo de ser bem educado como uma habilidade
relacional mostra que a “qualidade” ndo significa necessariamente uma
oposicao a nocdo de crianga como rede. Sobre essa questio, gostaria de me
reportar a Fonseca (referéncia de ano) quando esta defende a existéncia de
uma diferenca entre a nocdo de criangas nas “classes populares”, em
contraste com a classe média:

Para a classe média (...) [as] criangas [s&0] tidas como
veiculos de um projeto familiar de longo termo,
merecedoras de sacrificio imediato, torna-se o foco da
unidade conjugal. Usando termos claramente de
classe média, pode-se dizer que nessas familias as
pessoas ‘trabalham’ seu relacionamento conjugal e
‘investem’ nos filhos a fim de ‘construir’ uma familia.
(...) No outro tipo de familia, cada membro do casal
estd envolvido numa rede consanguinea que exige
constante demonstragdo de solidariedade, muitas
vezes em detrimento do lago conjugal. “O sangue
puxa.” Lagos de sangue - imediatos — tém
precedéncia sobre relacionamentos contratuais, como
0 casamento. Criangas sdo consideradas ndo como

% Uma versao radical dessa individualizacdo no processo de socializagdo é tratada
em Strathern (1992): “Socialization’ is apparently dispensed with as a structured
process of relational interaction: it is simply there in the home. (...) the individual is
arbiter, choice - maker, naturally knowing what to do.” (STRATHERN, 1992: 159).
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individuos singulares, mas sim como partes
integrantes do grupo. (FONSECA, 2002: 38-9)

Assim, a diferenca basica para Fonseca é que enquanto nas classes
médias a crianga ¢ considerada um “projeto” conjugal, nas “classes
populares” ela é um veiculo de reciprocidade com a familia (principalmente
a consanguinea). Neste Gltimo tipo, a crianca tem como funcdo engajar as
familias numa rotina de trocas, com uma rede social mais extensa
(FONSECA, 2002: 33).

Sobre a nogdo de infancia “nativa”, Motta (2002) escreve que esta
convive com uma dinamica social que é também tradicional em muitos
aspectos. Assim, que para a autora:

A auséncia de mudancas radicais na nominagdo ao
longo da vida pode estar associada a uma certa nogao
de pessoa diferente de outras culturas em que a
mesma é concebida como sendo lentamente formada e
elaborada ao longo de fases muito bem marcadas da
vida. Na forma nativa tradicional, a pessoa passava de
“rapaz pequeno” a rapaz, de rapaz a maturidade (a
rapariga, se casasse, mudava o sobrenome) e de
maturidade & velhice sem maiores mudangas na
nominagdo. (MOTTA, 2002: 120)

Motta também argumenta que “A ideia da crianca como ser
emocionalmente fragil, cuja estrutura moral e psicolégica precisa ser
formada, é inteiramente nova para os nativos” (MOTTA, 2002: 121). Essa
ideia vai ao encontro do que escreve Fonseca sobre a concepgao de crianca
nas “classes populares”, onde a crianga ndo ¢ considerada um individuo
singular, emocionalmente fragil, para quem a presenca da mée bioldgica é
primordial ao seu bem estar (FONSECA, 2002a: 39-41).

Na Costa os cuidados com a crianca sdo responsabilidade da mae,
ainda que outras mulheres parentas possam ser convocadas/se oferecam, a
fazé-lo. Estas “cuidadoras”, geralmente a avoé materna da crianga, mas
também outras parentes tanto consanguineas como afins desta; passavam
com a crianca alguns periodos do dia em que a méde estaria fora. Esta
atividade de “cuidar” poderia ser desde levar a crianga a escola, dar o
almogo, dar banho, ou simplesmente supervisionar a crianca na auséncia
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esporadica/periddica da mée. Na maioria dos casos, isso ndo gerava um
contrapagamento em dinheiro, mas sim em pequenas gentilezas (como
trazer as compras da Lagoa, fazer um pagamento no comércio, convidar
para um almoco, etc).

Apesar de notar a importancia da familia extensa na criagdo das
criangas, ndo soube de casos recentes de “empréstimo de filhos™ relatado
por Caruso (2011: 52) como algo frequente no “tempo dos antigos”. Talvez
porque como comenta Motta, seja “(...) cada vez e mais raro aquela Situagdo
em que a mulher morra de parto deixando uma prole que deveria ser
distribuida entre outras familias relacionadas por lacos de parentesco ou
compadrio.” (MOTTA, 2002: 112). Mas o fato de ser comum a crianga ser
cuidada por outros membros da familia nos faz concordar com Fonseca
quando diz que “No Brasil, ndo ¢ realistico tratar a familia conjugal como
um objeto analitico isolado.” (FONSECA, 2002a: 31). Na Costa, na casa de
guem era avl, sempre tinha uma galeria de fotos dos netos a enfeitar a sala
e a cozinha, e fotos-imés nas portas da geladeira. E em caso de separacdes
conjugais 0s netos podiam ficar definitivamente na casa dos avds até a
idade adulta.

Também gostariamos de acrescentar que na Costa encontramos
uma configuracdo tal que, as criancas, quando vdo a Unica escola da
regido® tém tias e primas como professoras, e estas naturalmente sabem
toda sua historia familiar (onde moram, quantos irmaos tém, enfim, as
condi¢des de sua familia). A escola, portanto, ndo deixa de representar uma
socializagdo formal imersa na rede de parentesco.

A escola também tem grande importancia na comunidade. Esta, a
igreja e em menor escala, 0 posto de salde, séo articuladoras da maior parte
das atividades abertas aos moradores da Costa. Do ponto de vista das
criangas, vemo-nas num continuum, onde com as mesmas amizades depois
da escola, estende-se a brincadeira na lagoa, nos arredores, em pequenos
grupos brincando de ioi6 - bastante em voga no periodo que morei la - mas
também de futebol, “taco”, e as pequenas travessuras na vizinhanca. Nessas
dltimas, os participantes eram sempre meninos®.

% A escola chama-se Escola Desdobrada Costa da Lagoa, funciona na Vila
principal e atende criancas desde o bercério, até a quarta série do primario.

1% As travessuras envolviam desde provocar os cdes presos, atirar pedras dentro das
casas pelas janelas abertas e pequenos incéndios (isso foi tudo o que se ficou
sabendo!).
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Mas na Costa, ao contrario das “classes populares” estudadas por
Fonseca (lbid.), ha uma grande valorizacdo na educacdo escolar. Sueli, 58
anos, fala da satisfacdo de ter dado a filha “bastante estudo” e
principalmente, desta saber ler, um sonho que ela mesma ndo havia
conseguido realizar'®. Em outra narrativa, “Téia” nos explica que o “custo”
de uma “educagdo de qualidade” ¢ o motivo dela e do marido optarem por

terem uma Unica filha.

E, entdo... Eu sempre tive vontade de ter dois filhos.
Mais ai eu ndo sei meu marido, ele... Ndo queria, ndo
quer na verdade, porque assim né: a gente mora aqui,
a gente trabalha bastante... e da pra dar um estudo pra
ela, uma educacgdo boa, de qualidade, né. E a gente
pensa muito nisso. Na questdo assim, de uma boa
educacdo, sabe. Mais tarde quando sair daqui, poder
pagar um colégio bom. Que isso é importante, e dai se
for dois filhos, ou trés, ja complica! Porque ele é
pescador, eu sou professora. (“Téia”, 33 anos, uma
filha de sete anos).

Buscando algum tipo de conclusdo sobre o significado de “filho”
na Costa, e tendo como base o trabalho de Fonseca (2002) que contrapde
uma diferenciagdo de “classe”, fica-se reticente em acatar quaisquer dos
lados. As lembrancas sonoras da algazarra infantil no barco e nas trilhas
locais, e a recomendacgdo de deixar a porta trancada, ndo pelo perigo de
furto, mas para me proteger da curiosidade das criangas'®?, lembra um tipo
de onipresenga infantil similar & dindmica da “circulagdo de criangas”
descrita por Fonseca'®. A realidade da “criagdo” dos filhos na familia
extensa - mais especificamente a “criagdo pela avo”, também ¢ outro desses

13

indicios. de onde conclui-se que ambos os modelos estejam presentes: “a

"%Mas eu tenho uma dé de dizer que eu vou morrer sem aprender a ler ¢ a
escrever... ai como € lindo... eu tenho a minha filha ali, se tu ver o que ela tem de
estudo, e livro que eu comprei pra ela! Porque a coisa mais linda é a pessoa saber
ler! E. E porque de tudo que tu pegar, tu ndo precisa pedir ninguém pra ler pra ti.
Porque eu aprendi pouco, né. Um nome, alguma coisa eu leio, mas assim, de pegar
um livro e ler todinho, um jornal... “ (Sueli).

102 Que costumavam entrar nas casas “pra espiar”.

193 Onde as criangas burlam os limites entre uma familia e outra. (FONSECA, 2002:
31)



64

crianca como adulto em formacdo” e “a crianga como adulto
incompetente.” Ariés (1960 apud FONSECA 2002: 30).

2.4 A CRIANCA “REVOLTADA” E O MODELO DE PESSOA NATIVA

Seguindo os passos da analise de Fonseca (lbid.) que identifica a
nogdo da crianga como um “adulto incompetente” com algumas evidéncias
a respeito do que fazem os pais para assegurar que suas necessidades sejam
atendidas, comparam-se algumas “operacdes  magico-religiosas"
(FONSECA, Ibid.: 31) narradas na Costa.

Quando perguntei sobre se alguma coisa era feita com o umbigo
das criangas, escutei muitas histérias sobre como estes, assim que caiam,
deviam ser protegidos do rato, para que este ndo carregasse - e a crianca
virasse ladrdo quando adulto. Mas para isso, ao invés do umbigo ser
enterrado como relata Fonseca (lbid), ele era preferencialmente jogado no
mar para “ser pescador”. No caso das meninas (sempre s6 mencionado apds
uma indagacdo minha) ele era simplesmente enterrado, também com a
justificativa de que era “pro rato ndo pegar”. Nao se mencionou um temor
paralelo destas “virarem putas”, como no estudo de Fonseca (lbid.) em
Porto Alegre'®. Uma das possibilidades é a auséncia de um caso especifico
ao feminino, ou ainda que o pudor de minhas interlocutoras tenha falado
mais alto.

Pelo que percebi essas operacBes de umbigo eram comuns tanto
para mulheres que pariam em casa, como para as que tiveram filhos na
maternidade (onde o umbigo da crianga era cuidadosamente solicitado para
ser levado pra casa). Deise, 43 anos, por exemplo, me diz que tem o umbigo
do seu dltimo filho (que hoje tem quatorze anos) guardado em casa. Ela
guardou dentro de um livro, para que o filho “desse estudante”. “E ele ¢, ele

104 «Segundo o folclore, os galichos tinham o costume de enterrar o toco seco do
corddo umbilical da crianga na cozinha ou no galpdo, para que as meninas se
tornassem boas e prendadas donas de casa e 0s meninos pedes ou agricultores
vigorosos. Ao mencionar tal costume para a jovem mde de uma crianga recém-
nascida, provoquei uma torrente de comentarios. (...) ‘Se tu quiseres guardar o
corddo (para usar como remédio, por exemplo, costurando um pedago dentro ( da
fralda de uma crianca que sofre de bronquite) deves deixar ela numa jarra de vidro
muito bem fechada. Mas o melhor mesmo é queimar. Assim, ndo tem perigo de um
rato carregar ele. Porque se um rato carregar ndo tem volta, minha filha, se for de
guria ela vira puta, se for de guri ele vira ladrao’.” (FONSECA, 2002: 29-30).
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¢ bem inteligente!”, fala orgulhosa, confirmando a eficacia de seu feito.
Quando me mostra o “livro”, vejo que € a biblia, e entdo pergunto
provocando se ela ndo queria que o filho fosse padre. Mas ela nega,
dizendo: “- Estudante, estudante!”. Depois reflito que talvez a biblia fosse o
Unico livro que tivessem, e o conteido do livro ndo fosse tdo significativo,
jaque ela e o marido ndo haviam frequentado a escola por muito tempo.

Noutra situacdo, Rafaela, 29 anos, vinda de Sdo Paulo e morando
ha nove meses na Costa me confessou que estava preocupada. Uma senhora
vizinha dela, moradora “antiga” da Costa, ao visitar seu bebé recém-
nascido, disse que este tinha “quebranto”, pois quando dormia ficava com o
olho entreaberto. Ela perguntou a minha opinido, se acreditava nisso. Fiquei
desconfortavel, pois ndo queria que minha opinido inibisse o assunto. Ao
mesmo tempo, também estava sendo solicitada e ndo queria me omitir da
conversa para que ela ndo se sentisse constrangida pela falta de empatia, e
soltei um vacilante “vai saber!”. Entdo ela me disse que estava preocupada,
pois Ihe falaram que se ndo batizasse o bebé ele iria ficar “revoltado”. E me
falou que iria aproveitar para batizar os trés filhos de uma vez a fim de
resolver o problema. No fim, fui embora da Costa e ndo soube se ela
batizou ou ndo, mas palpito que a presséo a favor tenha prevalecido.

Nestes casos, citei exemplos de algumas “operacdes objetivas” que
cabem as maes para assegurarem que seu filho ndo seja um renegado social.
Viu-se como ”’ser pescador”, uma opgdo hoje menos dbvia que no passado,
pode ter sido associada a outros modelos prestigiados como “ser estudante”.
Em contrapartida, junto ao temor que o filho “vire ladrdo” ha outros
fantasmas, talvez trazidos pelo discurso pedagdgico ou psicolégico, como o
“ser revoltado”, como muito escutei em modo de fofocas sobre supostas
“criangas problemas™®. Assim, observa-se que o contato com discursos
psicopedagdgico possa ter alterado a concepcgdo da crianga. Entretanto,
reciprocamente, nota-se como esses discursos também sofreram uma
ressignificacdo, pois no caso acima (da crianca revoltada) a resolucéo foi
pela via das “operagdes objetiva”: o batismo. Com isso, fica-se pensando
em que medida, também o discurso do “dar estudo”, que interpretamos
como a necessidade referente a concepgdo de “crianga em formagdo”, assim
seria completamente.

Acima citei algumas “operagdes objetivas” que visavam um
“projeto” para a crianca. Mas também escutei casos de operacdes de

% Mas estas eram assim classificadas em funcdo de um julgamento sobre o

comportamento pais.
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“ajuste”, procurando igualmente colocar a crianga num modelo de pessoa
adequado. Assim, cita-se, por exemplo, o caso da filha de Rosana, que com
quase dois anos, preocupava os pais por “ndo falar uma palavra”. Um dia
escutei a sua mae comentar brincando sobre o fato: “Eu vou passar camardo
cru na tua boca!”. Quando perguntei 0 porqué, Rosana esclareceu que
“eles” (antigos) costumavam passar camardo cru nos labios da crianca para
elas comecarem a falar. Ela ndo soube me explicar a légica dessa operagdo,
e fiquei algum tempo pensando sobre o significado do camardo como
simbolo de lago social, tal como a fala. Mas isso € s6 divagacdo. Perguntei
se ela iria fazer isso e Rosana disse que ndo, que ndo teria nada a ver, e riu,
como se estivesse constrangida'®. Ainda com esse exemplo em mente,
indaguei & Rosalva (aproximadamente 40 anos) se ela ja havia ouvido a
historia de passar o camardo na boca da crianga, e ela responde: “Sim, € pra
ser pescador, né!” A partir dai comeca a enumerar outras operacdes: pra
crianga “molinha” e a pra a crian¢a do “sono trocado”. A primeira, visando
“firmar” aqueles bebés que tém o pesco¢o “molinho” e que demoram a
conseguir ficar parados sentados, por exemplo. Para firmar, tem que banhar
a crianga na mesma agua do banho do pai. Ja para a neném, que tem o sono
trocado, tem de botar a calga do pai, virando uma das pernas do avesso,
embaixo do travesseiro. Rosalva diz que fez isso com seus filhos(as) e
funcionou.

Assim, vé-se como “o pai” ¢ a referéncia do adulto completo que
por contato a crianca deve-se tornar. As maes, cabe a providéncia desses
rituais. Ja os filhos sdo alvo dos poderes sagrados e profanos, que estdo
latentes nas relagfes da comunidade.

Na Costa, a formacdo da crianca se da tanto na escola e na familia
nuclear, como na familia extensa e na rede de reciprocidade - pela
alimentag8o, convivio, educacgdo, etc. Nesta rede de reciprocidade ha um
“fluxo” de sustincias vitais aptas a afetarem e serem corporificadas pela
crianca. Esta, que como se viu na disputa entre mulheres foi pensada tanto
como um ser individual (que precisa ser curado); parte da mae (alvo da
inveja de outra mulher); e prépria arena da relagdo (momento em que esta

1% Maluf (1933) j4 havia observado como “os antigos” funcionam, COmMo um tipo de

alteridade em relagdo a um novo capital social o “moderno”, ou neste caso, “o
estudo”. Também cabe a possibilidade da minha identificacéo por elas, como porta-

voz de um discurso “cientifico”.
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embruxada e que é alvo das operacdes da benzedeira)'”’. Essa ideia da
crianga poder assumir varias perspectivas em um SO corpo parece-me
semelhante a nocdo de participacdo, discutida por Lévy-Bruhl (1957), onde
0s personagens podem ser distintos e, a0 mesmo tempo serem um s6 -
rejeitando a ideia de contradicéo '%.

A crianga ¢é tanto um ser individual como um “corpo aberto” as
influéncias “espirituais”, pois como me explicou Salete, as criangas nao tém
a “imunidade” boa. Penso que essa fala também indique que a crianga
geralmente é um elemento “fraco”, ou incompleto, na assimetria relacional.
Ou seja, a ideia de fraqueza indica que ela geralmente é assujeitada a
agéncia e substancia de outrem e sua individuacdo se dé a partir destas'®.
Essa logica permite entender como Valdir sabe que seu sangue vai passar
para o filho, aos poucos, como modelo (e ndo o contrario), mas que vai
demorar. Tendo em vista o sangue de “outro” que ele ja “acumulou” por
tanto tempo. Assim o sangue é em grande parte um devir. Outra ideia que a
fala de Valdir nos suscita é uma possivel homologia entre sangue e
esperma, onde a crianca é formada aos poucos, andloga a nocdo da
fabricaco de corpos nas sociedades indigenas, que ocorre na cultura™®.

07 E sobre este Gltimo momento vé-se como a ideia de fluxo também é um

pardmetro importante para simbolizar seu fluido vital interrompido: “amarrac¢ao”;
“empresamento”; “zo6lho atravessado” (vide epigrafe 2.1.2).

108 «“Desde el punto de vista de la contradiccion, es necessaria uma de las dos cosas:
o que el hechicero y el cocodrilo no sean mas que uno, o que sean dos seres
distintos. Pero la mentalidad preldgica acepta las dos soluciones a la vez.” (LEVY-
BRUHL, 1957:52) No entanto, ndo defendo que os moradores da Costa possuem
uma mentalidade pré-légica, mas que a crianga por vezes € tida como um “lugar de
participagdes”, como escreve Goldman (1996: 86) sobre a nogdo de pessoa em
Lévy-Bruhl.

1% A relagéo entre pouca agéncia e fraqueza corporal é baseada na nogéo de pessoa
dos Toba. Nestes “ainda que as relagdes se estabelecam a partir da corporificacéo
da pessoa e que esta seja constituida de outras pessoas-corpo, ela ndo é um agente
passivo de tais relagdes. Ela existe como individuo a partir do momento em que
agencia ou ndo as extensdes de outrem, ativando assim diversas reacdes nela e nos
demais.” (TOLA, 2007: 513). Acredita-se que a crianga na Costa, também tenha
essas duas “qualidades”.

10 Seeger (1979 apud COHN 2010: 10). A homologia entre sangue e esperma foi
pensada a partir do exemplo Mebengokré-Xikrin, onde “(...) a crianga vai sendo
formada no ventre materno pelo sémen em repetidas relagdes sexual, e varios
homens podem contribuir para a formagdo do bebé. Essa relacéo do(s) pai(s) com o
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3 NARRATIVAS SOBRE EVENTOS DE GRAVIDEZ, PARTO E
PUERPERIO

Pode-se afirmar que em todo lugar — por diferentes motivos — a
gravidez ¢ tida como um periodo critico que tem “uma dimensdo ética
obvia”, como fala Winch (1974:197)**!. Na Costa a gravidez suscita uma
ligagdo estreita com o significado de familia, e se no capitulo anterior
mostrei alguns valores relacionados a familia e a crianca, neste procuro
determinar o “espago ético” relativo a “fabricagdo” do corpo do feto e do
recém-nascido no que concerne ao corpo e aos comportamentos da gestante.
Assim, perguntei as mulheres como tinham sido suas gravidezes, partos
resguardos, prescri¢des e interdicdes destes periodos, observando também
suas historias e experiéncias.

3.1 GRAVIDEZ

3.1.1 “Sinal” de gravidez: fluidos corporais e suas rela¢cdes de formacéo
ou antagonismo fetal

Na maioria das conversas sobre gravidez em que foi perguntado
como foi que a interlocutora tinha se dado conta que estava gravida, a
principal evidéncia foi a interrupcdo do fluxo menstrual. Mesmo na
entrevista de um caso de “gravidez psicolégica” conhecido na comunidade,
esta conta que desconfiou que a gravidez ndo fosse “verdadeira”, porque
apesar de crescer a barriga, e dar positivo no teste de sangue, a menstruacao
ndo cessava.

bebé vai ser explicitada quando ele nasce, porque todos os homens que
contribuiram em sua formacdo passardo pelo periodo de reclusdo, o que significa
também explicitar a todos a paternidade.” (COHN, 2010: 97)

lll“(...) A concepgdo de vida humana envolve certas nog¢des fundamentais (...)
‘nogdes limites’, que tem uma dimensdo ética Obvia, e que de certa maneira
determinam um ‘espago ético’, dentro do qual as possibilidades de bem e mal na
vida humana podem ser exercidas.” (WINCH, 1974:197).
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O motivo da auséncia das “regras” também aparecia atrelado ao
fato de que a menstruagio “ndo descia™'?, apontando para uma percepgao
corporal onde os fluxos corporais apresentam uma comunicag¢do dinamica
longitudinal. Esse tipo de concepgao sobre 0 corpo ndo parece ser restrito a
Costa, pois também foi descrito em Duarte (1986) e Leal (1995), que
estudaram outros grupos de “classes populares urbanas”.

Nos nossos dados, o sangue € visto como um fluido vital
“formador” da menstruagdo, ¢ o fato de ele ndo “descer” normalmente,
indica que este se acumula, ou sobe pra outro lugar. Assim essa percepcao
também equaciona o sangue menstrual como formador do feto, que vai “se
formando més a més, criando os membros...” (Ana, 19 anos, dona de casa,
3° més de gravidez ). Este desenvolvimento mensal do feto pode ser oriundo
de uma marcacdo temporal calendarica, que se usa como uma convencao,
ou “regra”, tanto para marcar o estagio de gravidez, como o intervalo entre
as menstruacoes.

Entretanto, se o sangue é expresso como um fluido formador
fundamental (inicial), isso ndo quer dizer que ele seja mais importante que o
esperma. Nesse estudo, pelo fato das falas sobre a gravidez serem
predominantemente de mulheres, faltaram dados que nos permitissem um
aprofundamento sobre funcdo do esperma. Mesmo assim houve algumas
falas sugerindo que a “virilidade” masculina seria um elemento
preponderante da existéncia fetal. Pensa-se isso a partir do que Renato (20
anos) fala jocosamente sobre a propria prima que havia abortado nos
primeiros meses de gravidez. Diz que esta havia perdido o filho porque o
marido dela “ndo era de nada”. Pois se ela estivesse engravidado dele
“nascia de dois, trés”. Noutra ocasido, Deise e sua irmd conversavam sobre
0 grande numero de filhos de sua mée. E consternadas, falavam do pai
como um possivel culpado: “Mal nascia um e ele ja empurrava outro pra
dentro!” Suspeita-se assim, pelo que essas falas ddo a entender, que o
esperma (e sua “forga” - comportamento sexual ativo do homem) poderia
ser um elemento principal de uma formac&o fetal genérica.

Adiante veremos que a “for¢a” de um peixe também significa que
ele ¢ “afrodisiaco”, algo que revela semelhanca ao que ocorre entre 0s
Toba®: “Um homem, tendo sangue forte, dispde de um esperma forte, o
que se manifesta na rapidez com que sua mulher engravida. O esperma

12 Janice, 24 anos, dona de casa, 2 filhos.

'3 Guardada a devida incomensurabilidade, alude-se aos Toba (Qom) da regi&o do
Chaco argentino.
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pode ser fraco ou forte, porque esté relacionado a alimentacéo e ao liquido
ingerido.” (TOLA: 2007: 508)

Outro fluido corporal relacionado a gravidez, no caso, a auséncia
desta, € o leite. Assim, Dona Deolinda (57 anos) me conta como algo
inusitado o fato de ter ficado gravida durante um periodo em que ainda
amamentava a primeira filha: “Segundo os médicos quando a gente esta
amamentando a gente ndo fica gravida, mas eu fiquei! Eu tenho uma filha
com nove meses de diferenga uma da outra.” O relato de D. Deolinda nos
faz pensar que embora ndo haja menstruacdo, 0 motivo da amamentagdo
também seria um impeditivo da fecundagdo, o que aparentemente nao é
propagado pela medicina™.

Entretanto, essa l6gica é semelhante ao que Fine (2003) afirma
sobre 0 “leite envenenado” nos séc. XIX e XX'™°. Neste, o sangue, o leite e
a concepgao sdo descritos como produtos corporais de uma mesma natureza
e, por isso, autoexcludentes. Segundo Fine esta logica é baseada na
fisiologia antiga, que foi retomada pelos médicos do fim da Idade Média e
comego da Moderna, na Europa.

Durante a amamentacdo ndo ha menstruacdo, desde
gue a natureza siga seu curso normal, e tampouco ha
concepgdo: se esta ocorrer, o leite se esgota, pois é da
mesma natureza da menstruagdo. Pois a natureza ndo
pode prodigalizar esforcos em duas diregbes ao
mesmo tempo: se produzir a secrecdo de um lado, é
necessario que ela cesse do outro, a menos que ndo se
trate de um efeito violento e contrario ao normal.
(ARISTOTELES, 1961, 172 apud FINE, 2003: 65-
66)

1 Segundo o obstetra Silvio Halpern declara a revista “Sempre Materna™: “Ap6s o

parto, a fertilidade fica diminuida, porém n&o abolida. Grande parte das mulheres
que amamentam passam alguns meses sem ciclos menstruais, mas, até o quarto
més, metade delas ja recomega a menstruar, seja regularmente ou ndo, o que
pode ser precedido pela ovulagdo e, portanto, permitir maior risco de uma nova
gravidez. Publicado em: 18/02/2010. Acessado em 07/02/2012. Disponivel em:
<http://semprematerna.uol.com.br/gravidez/engravidar-amamentando>

15 Relatos das mulheres do vilarejo de Besséde (sul da Franca e fronteira com a
Espanha).
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Assim como Boltanski (2004: 27) propde que toda medicina
popular é enraizada na difusdo da medicina cientifica de uma época
anterior, a conviccdo da autoexclusdo natural de leite, concepcdo e
menstruagdo poderia ter ficado como um “saber médico” da populacdo
acoriana vinda a Floriandpolis no inicio do séc. XX, e ter sido transmitida e
ressignificada entre a populagdo referida'®. Outra alternativa que nao
descartamos é que o “médico” tenha sido invocado simplesmente para
legitimar a l6gica em questdo, o que de qualquer modo, ndo a invalida.

Por outro lado, a geracdo de um novo ser articulada & ideia de
sangue, e a autoexclusdo entre sangue, leite e feto, parecem ser ideias
comumente difundidas. Estas ideias, por exemplo, também estdo presentes
na cosmologia amazonense''’ (BELAUNDE, 2003).

3.1.2 Significando as sensaces: Organismo “forte”/”fraco” e as
caracteristicas do feto

Quando perguntava sobre como havia sido a gravidez de alguém,
escutei muitas vezes que fora “tudo normal”. Era como se ndo houvesse
nada para ser dito. Outras vezes escutei a variagdo, “tudo normal, gravidez
ndo ¢ doenga”. Entdo entendo que a gravidez ndo ¢ exatamente algo
caotico, que faca falar por si s6. Mas, ainda assim, a gravidez tem algo de
diferente, ou “estranho”, como fala outra informante, pois sente que tem
algo dentro dela “que se mexe” (Vitoria, 15 anos).

Os sintomas da gravidez eram definidos basicamente por uma
sensacdo de geral desconforto. D. Nair, 69 anos, por exemplo, diz que a
gravidez era um “estrovo” (estorvo). Célia, 29 anos diz que sentia uma
irritacdo, e que as vezes gritava com o marido sem motivos. Enjoos,
tonturas e azia também foram incluidos como comuns. O limiar entre
gravidez e doenca, insere-se no sentimento de vulnerabilidade, e a pouca
disposicdo sentida por algumas para as tarefas habituais. As “tonturas” e
“desmaios” relatados por Sandra, 42 anos, sdo exemplos dessa condi¢do
liminar com a doenca:

116 . . g
Este foi o caso ocorrido com as “historias sobre bruxas” estudadas por Maluf

(1993), numa mesma populagéo.
"7 Entretanto ndo defendo que essas ideias tenham origem e pressupostos
semelhantes.
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Eu sentia muito sono, muito enjoo, sempre tonta,
sempre sonolenta, ndo tinha vontade de fazer nada!
Fazia mesmo porque tinha que fazer, era obrigada
dentro de casa a fazer, mas eu chegava a desmaiar, na
minha gravidez, cair... Nossa eu passei muita coisa.
(Sandra)

Outra informante, ao escutar minha insisténcia em saber sobre
suas sensacOes quando grdvida me adverte que ndo adiantava eu querer
saber como foi com ela, porque com cada mulher era diferente. Desse
modo, eu (que fui interpretada por ela como alguém interessada em
engravidar) ndo deveria assistir nenhum video, nada disso. E que eu
deveria fazer como ela: “Eu s6 rezei pra Deus me dar um bom parto, e
pronto.” (Salete, 37 anos). Assim, embora a gravidez seja considerada algo
“normal”, também faz sentido perguntar como estd sendo a gravidez,
porque ela compreende uma variagdo pessoal, quantitativa e qualitativa dos
“sintomas”, que sdo mais ou menos imprevisiveis. Essa variagdo é o que era
para Salete, é razdo suficiente para que a gravidez deva ser tratada na esfera
de sacralidade, oposta no caso, a da compreensao racional.

As diferencas entre o que sente cada mulher, também me foram
propostas como relacionadas a um organismo ‘“forte” / “fraco”. Um
organismo “forte” ¢ aquele que sente pouco os sintomas, conduz a gestagao
sem sobressaltos, ou seja, uma nog¢do proxima de um “corpo saudavel”.
Contrariamente, um organismo “fraco” é aquele que pode conduzir a
gravidez ao seu limiar de doenga.

Um organismo “forte”, “fraco” pode ser uma caracteristica
constante da pessoa, como “ter” um bom organismo, como ¢ considerado o
de D. Zilma, que teve 23 filhos. Essa caracteristica também pode ser
relativa & idade; se a mulher é considerada muito velha, ou
alternativamente, muito nova para engravidar, é mais propensa a fraqueza.
Pode ainda ser relativa a ordem de gestacdo: se é a primeira, tende a ser
mais dificil que as outras, pois 0 organismo teria que desencadear uma série
de atividades inéditas, ou “se abrir” *®, o que também o enfraqueceria. Se

8 Como fala Renata, 38 anos, a respeito do proprio processo de gravidez “tardia”.
Esse dado também informa uma representacdo do corpo feminino que se “abre” na
gravidez, o que me parece proximo a descrita em Leal (1995) quando fala de
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for antecedida por um aborto, os “sintomas” da gravidez também tendem a
serem piores, pois a estrutura corporal da mulher esta debilitada. Abaixo,
observa-se essa relagdo na narrativa de Célia:

- No meu caso eu ndo sinto nada, assim, to bem,
assim (...) que tem mulheres que sentem enjoo, sabe,
ansia, tontura, essas coisas de mulher gravida, eu ndo
sinto nada disso, entendeu, t6 bem de sadde.

- E tu achas que as mulheres que sentem essas coisas
ficam mal de salde?

- Algumas sim porque nem todo organismo é igual,
entdo tem mulher que ja é mais fraca, tem mulher que
j& € mais forte, mulher que ndo sente nada, mulher
que sente, entendeu? Que nem tipo a Renata, a Renata
passou a gravidez dela toda doente. As vezes por
causa da idade, né, ai tem gente também, depende do
organismo da pessoa, se o primeiro filho, ai é assim.
(Célia, 29 anos)

O processo de gravidez era na maior das vezes explicado como
algo que a mulher “sente”, e isso ¢ em grande parte exposto como um
desconforto refletindo numa dificuldade da manutencdo da rotina.
Entretanto, o “estorvo” além de ser normal e relativo ao “organismo” de
cada mulher, também me foi colocado como necessério — pois 0 mal-estar
era algumas vezes significado como um indicio da construcéo fetal, e sua
gravidade indicava a urgéncia ou a abundancia de certas caracteristicas.
Vé-se essa relagdo na fala de Vitoria (15 anos) que achava que seu filho
seria bastante cabeludo, pois estava sentindo muita azia. De forma

menstruagdo e concep¢do em um grupo de “classe popular” de Porto Alegre, RS:
“A representacdo do corpo feminino como algo que se abre e se fecha ¢
determinante sobre todas as outras e chave para compreendermos a l6gica da
reproducdo. O corpo é sempre pensado como algo pleno de movimentos internos,
uma dindmica de fluidos determinantes do prdprio estado de estar vivo, em
oposicdo ao estar morto, quando a circulacdo de fluidos inexistiria. “ (LEAL,
1995:27).
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semelhante, isso também aparece na interpretacdo dos desejos alimentares.
Sendo assim, toma-se o exemplo de Ana (19 anos), que diz: “Tudo que a
mae tem vontade de comer é porque o0 bebé precisa”. Deise, novamente
presente, concorda, propondo uma prescrigdo ainda mais enfatica: “E a
familia (bebé&) mesmo que faz a mae ter o dever de comer as coisas” s

As diferencas em relagdo as sensacGes também apareceram em
funcdo do sexo do feto. E para as mulheres que entrevistei a mulher
costuma sentir mais os sintomas da gravidez quando o feto é do sexo
masculino. Assim, Maria, 30 anos, que esta gravida do seu terceiro filho,
diz que quando é menino o feto mexe mais e a mulher costuma emagrecer
na gravidez de menino (fica sé a barriga). Para Rosangela, 52 anos, em
apenas uma de suas trés gestacdes teve manchas no rosto. “Porque, era
menino, no caso.”

Deise, que tem um menino e uma menina, me ilustra essa diferenca
ndo s6 em relacdo ao sexo, mais também em relagdo as diferentes
caracteristicas pessoais de seus dois filhos:

- A (gravidez) da Inés eu ja ndo senti muito, a do
Ronaldo eu senti bastante. A do Ronaldo eu tinha
desejo de melancia, tinha que ir a Lagoa comprar, uva
entdo, credo, era demais! O Ronaldo mexia muito,
me incomodava muito na barriga, eu dormia com um
travesseiro, bem aqui na minha bexiga. O Ronaldo, o
médico disse que ele era grande, e de fato que ele é,
né! Mas eu tinha que ir & Lagoa comprar porque eu
ndo conseguia passar sem comer aquilo (...) Ai da
Inés eu j& ndo tinha nada disso, ndo tive enjoo, ndo
tive vontade de comer nada, nem dor no parto eu tive!
(...) A Inés é uma santa, uma menina muito boa! Até
na barriga, quando ela nasceu ainda ela era! Agora o
Ronaldo ndo, o Ronaldo ja& me incomodou muito. O

19 Semelhante ao que relatam as gestantes do estudo de Calvasina, numa
comunidade onde havia uma alta taxa de desnutricdo infantil. Estas diziam
sofrerem “pedidos™ do feto: “A gestante pode sentir o desejo de ingerir sua comida
predileta [...] como se fosse um ‘pedido’ do bebé na barriga. Caso contrario, o bebé
pode nascer com a boca aberta (como se estivesse chorando pela comida negada)
[...]”. (CALVASINA, 2007: 373).
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Ronaldo eu senti como se fosse um problema de
saude! Porque diz que homem a mulher sente mais.

- Por qué?

- Porque a minha mée disse que homem a gente sente
mais que a mulher.

(Ana):

- A minha amiga (que no caso tem um filho e uma
filha) também, ela disse que o Mateus mexia demais
na barriga dela, demais, demais, demais, ndo parava
um minuto! Dava aqueles calombo na barriga gigante,
na barriga dela, ficava aqueles calombo bem grandéo,
ela falou que sentiu bastante também. Sentiu bastante
enjoo.

(Entrevista com Deise, 43anos, e Ana, 19 anos; donas
de casa).

Deise sente que o seu filho mexia muito mais na barriga. Essa
sensacdo ndo era sO quantitativamente superior a sua outra gravidez, mas
também Ilhe era percebida como um incémodo, ou mesmo uma doenca.
Esse incdmodo, sua filha ndo lhe deu. Esta, que é definida como “uma
santa”, ja o era na sua barriga. Isso revela uma percepgdo de que o feto ja
possui algum tipo de agéncia como pessoa, e demonstra que ha como um
continuum de coeréncia entre o que ela hoje é e como ela se portou na
barriga.

As variagOes relativas ao sexo do feto também sugerem que na
gravidez ja ocorre uma construgdo social de género, onde a diferenca é
pensada como fosse essencial. “Durante a gravidez a constru¢do social de
género surge, portanto, da leitura que a mée faz de suas préprias sensacdes,
as quais se interpretam como sinais de um comportamento de género
incipiente” (PLATT, 2009: 73). Esta variacdo aparece como uma diferenca
quantitativa e qualitativa de sintomas, que de certa forma reproduz os
valores hierarquicos de género e da diferenca, que vao aparecer em outros
momentos, como nos discursos sobre familia por exemplo.

3.1.3 Interdigdes
Indagamos sobre os interditos na gravidez tendo por objetivo

entender o contexto ideal da formacdo da crianca. Com esse intuito,
introduziamos na conversa a pergunta de como as mulheres deveriam “se
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cuidar” quando gravidas. Essa resposta, principalmente entre as mulheres
mais “antigas” (com mais de sessenta anos), causava uma forte reacdo
negativa. Para estas mulheres “se cuidar” era um comportamento que
remetia a um estado incapacitante, como da doenga, e que requereria como
contrapartida um comportamento positivo, o “se cuidar”. Se cuidar, nesse
sentido (apropriado aos estados de convalescéncia) era incompativel com
trabalhar, como vemos na fala de Lurdes:

Na gravidez? Trabalhei até o derradeiro dia. Minha
irmd, que fazia renda, no dia em que pariu, ainda
terminou uma renda! Ndo tinha esse negdcio de se
cuidar na gravidez. (Lurdes, 69 anos, vilva).

Gravidez ndo é doenca. Pra mim era igual a ndo estar,
tudo normal. Hoje é que qualquer coisinha elas s6
querem ficar sentadas. Na minha época era so
trabalhar o dia todo, a noite estava cansada, e dai
descansava, e pronto!

(D. Zilma, aproximadamente 70 anos, vilva)

Essa ultima fala de que “era igual ndo estar”, ao meu entender
enfatizava primeiramente, que estar gravida antigamente, quando ndo
existia 0 uso do anticoncepcional e as mulheres trabalhavam na prépria
comunidade, era algo muito mais corriqueiro. Especialmente se tomarmos
como exemplo o caso de D. Zilma, acima, que teve 23 filhos. Nessas
condi¢des, a gravidez ndo podia implicar uma mudanca muito drastica na
rotina. Mas também era motivado por um olhar retrospectivo, de quem se
confrontou com uma mudanca no dmbito da gravidez, de prética e saber
feminino, para a gravidez objeto da atencdo biomédica.

Assim guando comecei a escutar essas respostas - pois coincidiu de
comegar conversando com mulheres mais idosas, senti o desdnimo de estar
propondo um questionamento totalmente descabido. Mas com o tempo,
observando as reacdes as perguntas, pude perceber que deveria perguntar o
gue deveria ser evitado, uma vez que o “se cuidar” remetia mais
diretamente ao ‘“‘autocuidado” individualizado, propagado pelo sistema
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biomédico'®. Entdo o “se cuidar” poderia ser algo “egoista” (apropriado

aos estados de convalescéncia), e que justificava uma negligéncia com o
trabalho, que era em prol de toda a familia. Nesse sentido minha pergunta
era moralmente impropria. Abaixo, nota-se a relagdo feita entre o “se
cuidar” aos cuidados “médicos”:

Se cuidar o qué, nem pré-natal a gente tinha! N&o ia
nem em médico. Pra ir em médico quando a gente
estava gravida, sé se tivesse uma doenca na gente! Mas
ndo ia medir como é que tava o figado, como é que tava
o coracdo. (D.Rosalina, 68 anos, vilva, dona de casa.)

As prescricbes da gravidez de antigamente, eram muito mais
descritas como um “ndo fazer besteira”, como fala D. Zina, parteira de 98
anos; isto é, o tinha um caréater que transcendia o individualizado. Ao meu
entender o “ndo fazer bobagem”, em rela¢do ao “se cuidar” era algo muito
mais compartilhado e situado numa esfera moral englobante. Para mim, esta
frase também significa a relatividade das interdicGes e normas para o
periodo da gravidez. Assim, se por um lado é afirmada a existéncia de
situacBes que impdem vulnerabilidade a mulher e ao feto, como encarar
certos animais, comer certos peixes, etc; estas situacfes também permitem
um agenciamento por parte das mulheres, que as equilibram com outros
aspectos importantes, como as necessidades da vida cotidiana, a percepgao
de se estar com o “organismo” “forte”, ou “fraco”, e assim por diante.
Desse modo é importante observar a amplitude e maleabilidade desses
interditos, como D. Zina explica:

Eu dizia pra elas pra ndo fazer besteira, né. Dizia assim:
6h, se vocés forem botar peso nas costas, tem que ver
como é que bota, pra ndo render qualquer coisa do
corpo, pra ndo dar mau jeito, pra ndo dar peso na
bexiga. Ndo fagcam coisa ruim, assim, encarar, olhar
muito assim pras coisa feia, que pega nas crianca.

(D. Zina, 98 anos)

120 Sopre essa relacdo entre o autocuidado e sistema biomédico, ver Menéndez
(2003).
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O comportamento de evitar coisas feias, presente de modo
inespecifico na Ultima narrativa, refere-se mais especificamente ao “olhar”,
“encarar”, animais “feios”. Esta interdi¢do foi algumas vezes citada, mesmo
entre mulheres jovens. Quando perguntei quais seriam esses animais
“feios”, me foram elencados: o gato, o macaco e cdes que possuem olhos de
cores diferentes. Chama-me atengdo que esses animais sdo extremamente
comuns na Costa. Assim, podemos pensar ao modo de Douglas, que estes
sejam tidos como ambiguos de natureza e cultura, na medida em que sdo
mamiferos com fei¢cBes proximas as humanas, como o caso do gato e 0
macaco, se comparados a outros animais da regido. Ou ainda sdo
domésticos, como o gato e 0 cdo, mas este Gltimo com um elemento
estranho nos olhos (um de cada cor). Além disso, como alguns outros
animais, sdo também dados a “encarar” humanos, o que torna o olhar
reciproco, uma possivel comunhdo material perturbadora. Algo que poderia
“pegar na crianga”, como fala D. Zina, também evidenciando uma logica de
transmissdo por “fluxos de contato” comentado no item 2.2 deste trabalho.

Outra coisa que devemos levar em consideracdo é a negatividade
implicita na aproximacdo da mulher com a animalidade. Esta associacéo,
como se falou no dltimo capitulo, remete a sexualidade desgovernada
(MOTTA, 2002), que para as mulheres se constitui numa transgresséao local.

Além do olhar, das caracteristicas do animal e da moral sexual
feminina, também se leva em conta a percep¢do e o correlato “sentimento
feio”. Nessa linha - onde o sentimento de quem olha é que possui agéncia -
outra proibicdo é que a gravida ndo tivesse comportamentos considerados
desabonadores tal como cagoar de pessoas com deficiéncia. Caso ela o
fizesse, o préprio filho poderia nascer com o mesmo problema. Essa Gltima
prescri¢do nos foi associada a um conto muito popular entre 0s moradores
da Lagoa, o da Nossa Senhora e o linguado:

Igual ao conto da Nossa Senhora e o linguado: O
linguado que arremedou a N2 Senhora ficou com a
boca torta. E o caranguejo, que levou ela em cima
ficou com a marca na casca (risos). (Rosalva,
aproximadamente 40 anos)

Dessa Ultima narrativa observamos a acdo de uma punicéo divina
associada a um contdgio metonimico (do siri com a marca na casca), tal
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como Visto nos casos animalescos anteriores. Vé-se também que essa
relacdo logica da cadeia narrativa - uma coisa, que nem outra — nos revela a
aproximacdo da esfera fisica com um ambito moral compartilhado (antes
traduzido por “ndo fazer besteira”). Assim, é o sentimento e ou a associagao
simbodlica moralmente reprovada que fica marcado no corpo do feto. i.e, a
gravida cacoar, olhar com repulsa (coisas “feias™), ou inversamente, com
empatia para algo que ndo pertence a esfera humana, ou mesmo feminina
sdo acOes perigosas, pois podem corporificar por semelhanca os atributos
fisicos em questdo.

No primeiro e segundo capitulo viu-se como o olhar significa
reciprocidade e pode ser um veiculo de comunicacdo de aspectos
inconscientes, que na Costa sdo também propostos num plano espiritual.
Por exemplo, viu-se na benzedura o perigo de um olhar invejoso, ou
“atravessado”, e seus reflexos na satde pessoalm. Assim, e segundo as
possibilidades propostas, encarar “animais feios” impde as mulheres e aos
fetos, uma vulnerabilidade, que facilmente poderia ser evitada.

Os desejos do feto me foram relatados como importantes de serem
atendidos. Entretanto ndo houve uma associagdo direta dizendo que, caso
ndo fossem correspondidos poderiam resultar em algo especifico, exceto
por brincadeira, quando D. Benta fala rindo muito que se a méde nao comer
a comida desejada o feto nasce com a aparéncia deste alimento. Mas essa
no¢do de “transmissdo da aparéncia” ganha consideracdo na narrativa de
Valdeli, 38 anos, sobre a gravidez da filha que a época da pesquisa tinha um
ano. Valdeli, diz ter ficado bastante preocupada quando sua filha nasceu
com ictericia, que ela mesma a tivesse causado de tanto de suco de
maracuja que tomou quando gravida: “Foi suco, e suco, e suco, e suco... Ai
guando ela teve a ictericia eu pensei: sera que foi do maracuja, meu Deus?
Né, porque é amarelo, sei Ia, ja liguei uma coisa com a outra." (Valdeli,
professora do ensino primario).

O que percebo através dessa Ultima fala é que em muitos casos ndo
ha uma prescri¢do, ou uma “crenga” elaborada sobre a causalidade de certos
comportamentos. Mas apds o0 nascimento da crianca e a aparicdo de certas
caracteristicas, encontra-se — a posteriori — 0 comportamento proscrito.
Essa correlagdo é feita de modo intuitivo e a partir da experiéncia sensivel,

121 Maluf (1993: 168-9) demonstra como a palavra e o olhar constituem-se em
dois modos de relagdo/enfrentamento com o poder da bruxa.
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0 que me remete & operacdo intelectual do tipo bricolage'?

Lévi-Strauss (1908 [1989]).

O consumo de alguns peixes foi citado como perigosos em
periodos considerados liminares como a gravidez, a menstruagdo, 0
resguardo, a presenca de doenca e de feridas. A interdicdo desses peixes era
em fungdo destes serem “carregados”, i.e. Tinham como qualidades ou
sindnimos serem “frios”; “fortes”; “brabos”; possuirem a pele “lixosa” ao
invés de escamosa; viverem “la fora” ou no “mar grosso”; viverem “‘mais
no “chdo” ou “mais perto da areia do que no meio da lagoa”, viverem
“entocados”. Entre estes, foram citados a arraia, 0 cagdo, a corvina e 0
badejo, carapeva e o siri. Entre 0s que ndo sdo considerados carregados,
foram citados: a tainha, a pescadinha, a cocordca, o carapicu®.

No nosso estudo, o peixe carregado também me foi descrito como
algo a ser evitado por causar uma “impressdo ruim” (S. Manéca, 78 anos,
pescador). Nesse sentido, o “carregado”, a exemplo de outros estudos sobre
tabus alimentares, ndo era descrito somente em razdo de caracteristicas
fisicas inerentes, mas também em relacdo aos sentimentos e tendéncias do
espirito, como o “mau génio” e o “mau humor” (MAUES & MOTTA-
MAUES, 1978: 123).

Muitas das caracteristicas desses peixes carregados sdo
equivalentes ao que foi relatado em Hanazaki & Begossi (2000 apud Da
SILVA, 2007) sobre as proibi¢es na alimentacdo dos grupos pesqueiros da
costa litordnea brasileira. Entre estes grupos, foram frequentemente
relatados como “carregados” os peixes sem escama, designados “peixes de
couro”, “(...) ou peixes que apresentam escamas muito pequenas ou
ausentes ”(SILVA, 2007, nota de rodapé nimero 15). Essa caracteristica na
Costa era equivalente aos peixes “de lixa”, como a arraia, o cagdo ¢ o bagre.

Ao aspecto “lixoso” da pele de alguns peixes era causa atribuida
de uma aparéncia semelhante na pele dos bebés, denominada “fugagem”
descrita também como um tipo de “alergia” ou “coceira”. Assim o consumo

elaborada por

122 edigdo: “O bricoleur é o que executa um trabalho

usando os meios e expedientes que denunciam a auséncia de um plano
preconcebido e se afastam dos processos e normas adotados de técnica. Caracteriza-
0 especialmente o fato de operar com materiais fragmentarios ja elaborados, ao
contrario, por exemplo, do engenheiro que, para dar execugdo ao seu trabalho,
necessita da matéria prima.” (AGUIAR & SOUZA apud LEVI-STRAUSS, 1908
[213989] 1 33).

Reforgo que esta ndo é uma listagem exaustiva.
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desses peixes era proibido tanto para as mulheres que estavam gravidas ou
gue estavam amamentando, em razdo do contagio através do leite ou da
nutricdo do feto. A ideia é que a aparéncia do alimento apresente reflexos
nos “produtos” maternos. Essa relacdo aparece, por exemplo, no
depoimento descrente de D. Benta, 67 anos, ao me contar que sua filha
Salete comeu cacdo durante a gestacdo da neta Vanessa:

Ai quantas pessoas brigavam comigo pra eu ndo dar
cacdo pra Salete! Eu dizia: - Come Salete! A Salete
comeu quando tava gravida. Eu gragas a Deus, nao
tenho luxo de comida com meus filhos. (...) E a
Vanessa nasceu com a pele bem limpinha, né, bem
clarinha, ndo é cheia de nada. E a mée dela comeu
cacdo na gravidez, quase em cima da ‘nasce’ do
neném. (D. Benta)

Ainda sobre os peixes, 0 consumo da arraia foi descrito como
potencialmente perigosos para as “senhoras” - i.e para qualquer mulher em
idade fértil - como me conta seu Vado (de aproximadamente 50 anos). Este
particularmente considerava essa interdicdo como uma “ignorancia” dos
antigos. Mas esta opinido ndo era um consenso, como se vé no dialogo a
seguir, onde D. Zina me conta um incidente sofrido por uma comadre ao
consumir arraia:

- Eu tinha uma comadre que ela ganhou peixe arraia...
Peixe arraia nem brincando, Deus o livre, né!

- Por qué?

- Porque faz mal. Peixe arraia é um peixe igual a nds.
O peixe arraia é um peixe que ela sangra todo més...

- Fica menstruada?

- Eéé... a arraia menstrua! Eéé, uma mulher ndo pode
comer arraia (...) Daf a minha comadre pegou, ela néo
comeu a arraia, ela picou a cocordca junto com a
arraia.

-E o0 que aconteceu com ela?

-Muita dor né! Muita dor e ndo acabava de sangrar.
(Entrevista com D. Zina, 98 anos).
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O consumo de arraia pela mulher indica o acimulo de substancia
(MOTTA, 2002, em referéncia a nocdo de incesto por identidade de
Heéritier) na medida em que este peixe também menstrua, causando assim
descontrole do fluxo menstrual, ou hemorragia. Mas como no “modelo da
reima” existem gradac¢Ges de vulnerabilidade, e pode-se estabelecer que ser
mulher ¢ uma contra-indicacdo geral, que é agravada caso esta esteja
menstruada, no resguardo, ou gravida.

Na Costa, ao contrario do que consta em Maués & Motta-Maués
(1978: 130) os considerados “carregados”, eram também “frios”. Assim era
a carapeva, por exemplo. Esta era um peixe frio, pois “treme” bastante antes
de morrer, como me explica Deise. Por essa razdo, esta me conta que ele
deve ser evitado por dar “tremura” *** nas mulheres (em qualquer periodo).
Entretanto, ainda segundo Deise, se esse peixe ndo estivesse fresco (fosse
consumido ap6s descongelar), esse perigo decaia.

O que Deise descreve simplesmente como “tremura” penso ser uma
manifestacdo passivel de ser compreendida a luz do que Csordas propde
sobre o corpo enquanto “base existencial da cultura” (CSORDAS, 2008:
145), nocdo que também observo em Mauss a respeito das técnicas
corporais®®. Csordas (2008) escreve: “As [manifestacdes espontaneas e
sem conteldo pro-ordenado] sdo atos originais de comunicacdo que,

124 . T . \
O que foi descrito simplesmente como “tremura” pode talvez ser associado a

sexualidade feminina, pois em outra conversa sobre a carapeva (que por sinal € um
peixe considerado “nobre” na Lagoa), Ricardo (20 anos) contava que seu avo nio
deixava que a avé comesse a a cabeca deste peixe no jantar. Ricardo o imitava,
rindo muito: “Néga, ndo come a cabega, s6 ndo come a carne da cabeca sendo tu vai
me incomodar de noite.” Mas quando pergunto sobre essa relagdo, implicitamente
erdtica ele ndo a contradiz, mas a justifica dizendo que era porque a carapeva tem
uma carne “forte”, nada sendo comentado sobre sua “frieza”. Neste caso, pensamos
que a cabega do peixe possa concentrar suas caracteristicas simbolicas, e que
embora ndo seja explicito, talvez ndo seja um acaso, que era a sexualidade de uma
mulher o alvo da preocupacdo também neste Gltimo caso. Ainda sobre a carapeva,
I&8-se em Motta (2002:173), um relato de um homem que teve um sonho erético,
apo6s comer este peixe, e que diz que esse é um peixe que “faz sonhar”. E de uma
mulher que o evita pois ele lhe causa “tontura”.

125 A visdo de Mauss propde 0 corpo como instrumento da cultura, aporte basico,
para a execugdo de “movimentos tradicionais e simbolicamente eficazes.”
(MAUSS, 1974: 217) Este autor também chama ateng¢do para uma  divisdo de
técnicas corporais entre os sexos” (Ibid: 219).
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entretanto, tem um ndmero limitado de formas comuns porque elas
emergem de um habitus compartilhado.” (Ibid.: 115)**.

Nas narrativas sobre esse peixe houve indicios de que essa
“tremura” fosse uma disposicdo sexual, como aparece na fala de Ricardo
(20 anos). Este me conta que seu avd ndo deixava que a avd comesse a
cabeca deste peixe no jantar. Ricardo o imitava, rindo muito: “Né&ga, ndo
come a cabega, s ndo come a carne da cabeca sendo tu vai me incomodar
de noite.” Mas quando pergunto sobre essa relacdo, implicitamente erotica
ele ndo a contradiz, mas a justifica dizendo que era porque a carapeva tem
uma carne “forte”, nada sendo comentado sobre sua “frieza”*?’. Neste caso,
penso que a cabeca do peixe possa concentrar suas caracteristicas
simbolicas, e que embora ndo seja explicito, talvez ndo seja um acaso que
era a sexualidade de uma mulher o alvo da preocupacdo nesta Gltima fala.
Penso isso também baseada no que escreve Motta (2002) sobre a carapeva,
onde consta o relato de um homem que teve um sonho eroético apds comer
este peixe, ¢ que diz que esse é um peixe que “faz sonhar”. E de uma
mulher que o evita, pois ele lhe causa “tontura” (MOTTA, 2002:173).

Penso assim que essa condigdo de abertura ao inconsciente possa
ser perigosa as mulheres, causando disposicGes corporificadas que apontam
para um estado liminar. Pois 0 que notei é que, de modo geral (mesmo que
por diferentes motivos) a interdicdo aos peixes carregados era mais voltada
as mulheres que aos homens. Acredito que essa maior vulnerabilidade geral
feminina, sempre descrita em termos de seu préprio ciclo reprodutivo,
possa ser pensada segundo uma associagdo da mulher ao perigo nas
sociedades matrifocais, Como sugere Woortman (2008):

Se, de um lado, as prescri¢des/proibicdes alimentares
expressam os principios de uma medicina popular em
que o alimento é percebido em sua relagdo com o

%6 Csordas neste estudo se refere as sessdes de cura conduzida por uma
comunidade carismatica onde o0s espiritos ao sairem das pessoas, produziam nestas
uma série de manifestacbes fisicas. No trecho citado nesta dissertacdo, ele faz
alusdo ao conceito de “pré-objetivo” de Merleau-Ponty, que denota “um processo
primario de significacdo no qual a coisa expressada ndo existe separadamente da
expressdo, e no qual os proprios signos induzem sua significancia externamente.”
(1962: 166 apud CSORDAS, 2008: 115).

2" Por outro lado pensamos que a “frieza” e a “forga” nesse aspecto possam ser
idiomas comuns, pois alimentos que me foram descritos como “afrodisiacos”
também eram considerados "fortes”.
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organismo, de outro lado elas aproximam
simbolicamente certas categorias de pessoas e
determinados alimentos que, num plano real, devem
ser mantidos afastados. No caso da mulher,
particularmente sujeita a prescrigdes/proibicoes,
falar da “reima” do alimento é falar da ambiguidade
do ser feminino. Mas é tambhém uma forma de falar de
estados de liminaridade mais gerais, como 0s aqui
descritos. (WOORTMANN, 2008: 28-29)

A gravidez ao contrario do puerpério (e neste Gltimo caso, para as
mais “antigas”), ndo era considerada liminar caso transcorresse
normalmente, i.e. ndo houvesse a presenca de sangramentos. Ainda assim
encontramos uma forte énfase em evitar “carregar peso”, ou simplesmente
“evitar o peso” em ambas as geragdes. Entre as mais antigas, ela esteve
aliada a outras prescricbes que foram enquadradas no rol moral mais
abrangente de “ndo fazer besteira”, ou evitar “coisas ruins”. Em ambas as
geracdes apareceram prescricdes de ndo encarar animais “feios” ou comer
peixes “carregados”. Entre as mais novas, estas proibi¢des aparecem
justapostas a outras, do tipo: “comer verduras e saladas”, “evitar
refrigerante”, “evitar frituras” e comer mais peixe que carne. Minha
percepcao a respeito do Ultimo grupo, é que existe um discurso difuso do
senso comum sobre “dieta e saide” que também se aplica na gravidez. A
origem desse discurso sdo reportagens nos canais de televisdao aberta e
recomendacdes dos médicos(os) e enfermeiras(os) no controle pré-natal.

3.2 PARTOS — ABORTOS

3.2.1 Os partos de antigamente: “tudo em casa com parteira”

Ao investigar a gravidez, de modo geral, observei que a maioria
das falas remetia a uma cisdo. Alguns assuntos eram demarcados como
sendo uma verdade “do tempo dos antigos”, outros como um
comportamento modernizado, de “hoje em dia”. A perspectiva de uma
cisdo temporal na vida social da comunidade esteve presente nas narrativas
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sobre quase todos os assuntos tratados nos capitulos anteriores desta
dissertacdo (a alimentacdo, a criacdo de filhos, etc). E assim foi para a
gravidez: Evocou principalmente para as que a vivenciam em tempo
passado, uma a drastica mudanga entre o que fora sua situacdo de gravidez
com a realidade de atual.

O que me é relatado como uma cisdo, define um modo moderno
de conceber a passagem do tempo. Esse € um modo que compreende as
mudancgas como sucessivas revolugfes, como lembra Latour:

Os modernos tém a particularidade de compreender o
tempo que passa como se ele realmente abolisse 0
passado antes dele. Pensam todos que s&o Atila, atras
do qual a grama ndo crescia mais. Ndo se sentem
distantes da ldade Média por alguns séculos, mas
separados dela por revolugdes copernicanas, cortes
epistemolodgicos, rupturas epistémicas que sdo tdo
radicais que ndo sobrou nada mais deste passado
dentro deles (...). (LATOUR, 1994: 67-8)

Pensa-se entdo que a passagem do tempo ndo seja necessariamente uma
ruptura real, mas considera-se a necessidade de ruptura nas narrativas. Esta, como
proposto no capitulo dois, pode estar atrelada ao que pensamos estruturalmente
como uma abertura a influéncia do “estrangeiro”, representada tanto num discurso
de perda de unidade quanto aos valores, uma poluigdo, no sentido dado por
Douglas; como noutros casos uma evolugdo, uma verdadeira poténcia do “profano”
(DOUGLAS, 1966 [1976]).

No que diz respeito a gravidez, o processo de medicalizacdo™ teve
grande impacto na forma de dar a luz nessa populagdo. O advento da especialidade
médica, aos poucos obscureceu os partos feitos por parteiras, e operou
transformacdes no campo das representacdes da gravidez e atengdo corporal.

As parteiras me foram traduzidas como “as médicas de antigamente”, pois
antes essas exerciam com hegemonia e autoridade uma fungéo que agora faz parte
do profissionalismo médico. Ao observarmos as nuances histdricas, vé-se que essa
transigdo foi pouco pacifica. A popularizacdo da medicina cientifica na llha foi
concomitante a um processo de inibicdo e até persegui¢do dos métodos “ndo

128

128 Usamos o termo segundo o conceito proposto por Menéndez (2003): “(...) [E]
um processo que implica converter em enfermidade toda uma série de episodios
vitais que sdo parte dos comportamentos da vida cotidiana dos sujeitos, e que
passam a ser explicados e tratados como enfermidade quando previamente eram
somente acontecimentos corriqueiros.” (MENENDEZ, 2003: 193).
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oficiais” de cura'”. Sendo assim, D. Zilma, uma de nossas informantes que tem
aproximadamente 70 anos, nos revela de uma forma bastante amena, uma
percepcio de que, aos poucos, os médicos “tomaram conta!” %,

Um momento muito marcante do campo foi a entrevista de D. Zina (98
anos) moradora do Canto da Lagoa e bastante atuante no passado fazendo partos na
Costa. Isso aconteceu por indicagdo de seu neto, que (contidamente)**! me escutava
no comodo ao lado ao que eu conversava com sua esposa.

D. Zina, embora se considerasse “na ativa”, admitia também que ja
estava bastante cansada. Quando me fala sobre seu trabalho como parteira,
falava sempre num tempo passado. Na narrativa dessas historias, suas
realizacBes sdo peripécias quase heroicas:

Oh, numa ocasifo que os homens estavam tudo no
Rio Grande do sul e ficou dez mulheres gravida. E eu
acudi todas as dez. Quando eles vieram, elas ja
estavam acudida.

Dava uma dor da familia e iam me chamar. ia longe,
ia longe, que eles iam me buscar (...)Na Costa, Saco
Grande, Ratones... SO aqui na Lagoa que eu néo fiz.
(...) Eu sabia que elas ‘tavam’ gravida, dai elas
vinham me buscar... Af eu ia acudir elas.

O trabalho da parteira frequentemente inscreve-se numa dimensao
de “dever” (TORNQUIST, 2004: 215) amparada antes numa concepgdo de
“solidariedade e confianga”, do que de uma técnica (POHLMANN,
2007:57). Mas este trabalho também era algo que conferia prestigio, e dava
margem a comparagoes entre uma parteira e outra**”.

129 Tornquist (2004: 84); Pohlmann (2007: 56).

130 Embora o trabalho das parteiras venha sendo retomado dentro de um contexto de
“parto humanizado”, em Floriandpolis (TORNQUIST, 2004), contemporaneo ao
estudo ndo soube de nenhuma parteira atuante segundo a narrativa das mulheres
gravidas da populagao estudada.

3L Os homens pareciam esquivos ao assunto da gravidez e seus desdobramentos,
que era considerado feminino. Ao conversar com o casal, a mulher geralmente
tomava a frente da narrativa e os homens, mesmo quando eventualmente tentavam
participar, eram inibidos ou retificados pela fala das esposas.

132 Um casal debate sobre isso: “- A tia Léca n&o sei porque motivo que a tia Léca...
eu nao sei se ela ndo era um boa parteira... Eu acho que é porque ela ndo gostava
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A relacéo entre parteiras e parturientes fica mais evidente quando
soube que as parteiras eram também conhecidas como “madrinhas de
umbigo”. A bengdo das madrinhas do umbigo nos mostra o grande respeito
que as parteiras tinham na comunidade. Sua relagdo com a crianga era
semelhante ao compromisso do batizado, relacionado & manobra do corte
do umbigo, que como vimos no capitulo dois, consistia num importante
mediador da “operacdo obj etiva™'®.

Observamos que eram comuns as fun¢fes de parteira coincidirem
com as de benzedeira™*. Ambas eram mulheres que possufam um saber
empirico e eram reconhecidas por toda comunidade segundo esse “dom”.
Eram também mulheres que “acudiam” as outras na comunidade sendo por
isso “um misto de médico e sacerdote, doadoras” (MALUF, 1993: 128).
Também percebo por algumas falas, tanto da parteira e benzedeiras
entrevistadas, quanto das “acudidas”, que a medicina tradicional nunca foi
percebida em contradigdo com o saber medico - embora esteja implicito nas
falas que sejam coisas diferentes'®. Sobre essa relacdo, vé-se em algumas
circunstancias uma apropriacdo da tecnologia médica, como no caso da
parteira entrevistada, que ou incorporou aos seus procedimentos a
administracdo de comprimidos™®. Noutros casos, h4 uma divisdo pouco

muito, né! - Eu acho que o marido dela ndo deixava, eu acho. Mas a vo Zina... a vo
Zina fez mais ou menos uns duzentos parto.”

133 Fonseca (2002a)

3% O que também esta presente em Maluf (1993) e Canassa (2005). Sobre essa
posicédo das parteiras na comunidade, Maluf destaca que parteiras e benzedeiras sdo
de certa forma “estranhas” na comunidade, por exercerem um trabalho que
contraria a “indole” feminina: “Ela sai a qualquer hora quando é chamada, mesmo a
noite, e é capaz de se ausentar da propria casa por varios dias para cuidar de um
doente ou de uma parturiente” (MALUF, 1993: 132).

35 Boltanski também assinala que a pratica médica oficial e popular ndo se
excluem, e em alguns casos, se complementam: “Tudo se passa efetivamente como
se, longe de se entregar a fantasias e a loucas improvisacdes, a medicina familiar
(exercida por ndo-médicos) se contivesse, de certa maneira por si prdpria, no
interior de fronteiras estritamente delimitadas e obedecesse a normas que definiram
tanto os limites de seu campo de aplicacdo quanto aos meios terapéuticos que ela
tem o direito de empregar.” (BOLTANSKI, 2004: 16)

13 £ naquele tempo tinha a cachacinha queimada com a noz moscada, na folhinha
da massanilha, na folhinha do arruda, do alfazema (...) A cachaga era muito bom
porque evitava de uma hemorragia, evitava de uma recaida, assim, de uma febre... E
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rigorosa, explicitada na fala de Sueli (58 anos, 1 filha), de que existem
doencas de médicos e doencas que s6 as benzedeiras curam por ser
desconhecida dos médicos™’. Exemplo das altimas sdo “zipra” (iziripela), o
mau-olhado, o embruxamento e a “arca caida”,

D. Rosalina, 68 anos, filha de parteira e benzedeira, define a
diferenca entre trabalho do médico e das tltimas pelo “corte”, que é um
procedimento exclusivo do primeiro (ja que a prescricdo de chas e remédios
aparecem como uma intervencdo muito similar). Na fala de D. Rosalina, ha
estranhamento e desconfianca com relacdo a conduta dos médicos, que,
segundo me fala, abusam do “corte”, ou da “cirurgiﬁcaqﬁo”l39: um recurso

tido como arriscado e controverso*.

3.2.2 A “lua boa”

Ao escutar as narrativas de mulheres “pds-medicalizagdo”,
percebeu-se que estas convivem com praticas “tradicionais”, a0 menos em
algumas situacoes:

Marli (31 anos e no nono més de gravidez do primeiro filho) nos
conta muito envergonhada que escolheu o parto de cesariana, por temer a
dor. Sua vergonha é um indicativo do que encontramos como um grande

dava muito bem com a...Comprimido sibalena. Eu dava pra elas, pra ndo dar
hemorragia.” (D. Zina, 98 anos, parteira, 9 filhos)

3" Maluf (2012, comunicagéo por email) inclusive relata que na Costa tinha médico
que trabalhava em cooperagdo com a benzedeira local.

138 A seguir vemos a descricdo de como era o “diagnostico” dessa ultima afecgio:
“Tinha uma senhora da barra que media daqui (antebrago) até aqui (canela). Se uma
encostasse na outra e a crianga ndo chorasse é porque a arca ndo tava caida. Se a
crianga chorar antes de chegar aqui (encostar) é porque a arca esta caida, tu sabe,
né?”(Sueli, 58 anos, dona de casa, 1 filha).

139 Utilizando um termo presente em Tornquist (2004: 92).

140(...) O remédio das criangas o que era: melhoral infantil, o “A.A.S.” infantil...
fazia um chazinho, que minha mae ensinava.... Agora hoje qualquer dor de barriga:
médico! As vezes o médico... Vou dizer pra ti, ndo é toda as doenca que a gente vai
pro médico que eles conhecem ndo nega! A minha irma teve um problema, e até
hoje ela esté revoltada, ta! (...) Eles fizeram um negécio nela que néo era pra fazer e
eles fizeram nela. [Tiraram o seio]. (...) Os médicos deu um negocinho aqui... Ja
tinha que operar quanto mais rapido possivel!... Eles querem é cortar! Eles querem
é cortar!

(D. Rosalina, 68 anos)
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rechaco na fala de muitas mulheres a respeito da cesariana. A percepgéo
que esta ¢ mais “artificial”’, porque requer mais intervengdes e causa mais
maleficios na mulher e na crianca'**. Ent&o, como para contrabalancear essa
opcdo, Marli (31 anos) alia a0 momento do parto alguns parametros
tradicionais, como a “lua boa”:

Estou bem, na expectativa, ansiosa, mas t6 bem tudo,
ja estive na médica, ai vou marcar cesariana, porque
ndo quero normal, tenho medo (ri), ai eu vou marcar,
acho que vai ser pro dia 13 de agosto ou 15, um
desses dias, fiquei de ligar pra ela (médica) dia 10...
mas eu acho bem provavel dia 13, né porque tem uma
lua ali.

- E alua, qual que é?

-E cheia (...). Ai como eu n&o quero normal, néo vou
me arriscar, né?!

A lua aparece como uma variavel que representa “seguranga”,
frente a controversa cesariana. Assim, ao admitir que pende para uma opgao
“menos natural”, busca um equilibrio na oposi¢do estabelecida entre o
“tecnoldgico” e o “natural” ou entre o “natural” e o “artificial”.

A visdo do corpo em “equilibrio” com outras for¢as cosmicas
conflui com exemplos de praticas chamadas tradicionais, onde aparece certa
visdo holistica e unificada do mundo. Na cosmogonia amazonense, 0
sangue e seus derivados (0 sémen e o leite) sdo locus do principio de
transformagao organica, numa relacéo sincrénica com os ciclos lunares™*.
Na Costa, seguindo o relato de D. Zina, a lua interfere ndo s6 no parto como
também em outras operac0es: a eficacia dos medicamentos, a prosperidade
da plantagéo e, em suma, o processo de transformacéo das substancias.

- (...) Era bom pra ganhar o parto, a lua cheia.

141 Essa posicdo &, por exemplo, defendida por Célia, 29 anos, 2 meses de
gravidez: “(...) porque ha pouco tempo teve uma menina agora que, que ela teve
cesarea, ela ficou bem mal, até hoje t& mal, ta acabada assim, assim t4, a coluna
dela ta assim, sabe, dai ela sente muito enjoo assim, e o bebé dela vive com
colica, chora,chora,chora, direto.”

142 Entretanto ressalta-se a particularidade do caso da cosmologia amazonense, onde
a lua é o pai primordial e contribui na concepg¢do de cada ser. (BELAUNDE, 2003).
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- E a Sra. sabe por qué?

- Porque a lua é o equilibrio da gente né. Porque as
vezes a gente ndo acreditava que a lua mexia com a
gente, mas naquele tempo, a gente fazia sabdo, na
baga do ‘anoda’ (...) E a gente ndo tinha que fazer no
dia da lua, mas a gente fazia, dizia que era cagoada.
(...) Eu tava fazendo o sabdo, eu tava batendo e tava
ficando preto, e aquilo era amarelinho, e eu ia batendo
e ia ficando preto. (...) Levou muito tempo, mas ele
por si mesmo, ele clareou. Ficou amarelinho como
era... S porque foi o dia da lua.

- Que lua? Cheia?

- E dia da lua cheia. A lua tem muita coisa... Ai da de
remédio de vermes pras criangas, tem que fazer com
trés de lua, cinco de lua... nove, sete... N&o, sete ja
ndo € muito bom, porque sete e meio é o quarto da
lua, né! Ou quarto vazante, ou quarto de enchente. E
gue nem ‘no enchente’, se plantar, bicha tudo! Agora,
plantou no vazante, aquilo ali é uma beleza, ndo bicha
nada.

(Entevista com D. Zina)

As associagdes feitas por D. Zina, permitem inferir que 0 momento
de parir € um momento de transformacdo organica. O corpo feminino
sujeito tanto & transformacdo como a cria¢do, pode associa-lo também a
uma ideia de produgdo. No entanto, esta é uma visdo diferente aquela que -
a partir de um ponto de vista “moderno” - contesta Emily Martin (2006),
por associar o corpo feminino a ideia da “fabrica”. No relato acima vemos
gue o corpo feminino ndo é um sistema autdnomo. Ele deve se alinhar a
outras forgas cosmicas que 0 “emcompassam”.

3.2.3 Historias de abortos e o estatuto do feto “perdido”

Sobre os abortos, confesso que o tabu em torno do aborto
voluntario, muitas vezes me inibiu de indagd-lo. Em geral, quando
perguntei (e obtive relatos), falou-se apenas sobre os abortos involuntarios,
questionando as mulheres se elas haviam “perdido alguma gravidez”. Em
casos onde compartilhava maior confianga, como com Deise, perguntei se
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ela ja havia “tirado algum”, o que me foi negado com pesar ¢ sem maiores
comentarios. Sobre a dificuldade de tratar do tema, 1é-se na saga de Motta
(2008), cuja pesquisa com um grupo similar ao deste estudo mostra a busca
de um assunto aparentemente inexistente. Motta (Ibid.) explica que a
informantes catarinenses — em contraponto com suas informantes anteriores
de Porto Alegre - se esquivavam em aborda-lo:

Em vez de “velhas faceiras”, ex-balconistas, ex-
dancarinas, vilvas de ferrovidrios ou alfaiates que
pude encontrar em Porto Alegre, reunidas num clube
de terceira idade, deparei-me em Floriandpolis com
mulheres cuja identidade se construia em torno do
papel de dona-de-casa, méde de familia. (...) Entre as
mulheres que estudei, ocorre uma espécie de jogo:
quando elas usam, falam em “fazer vir” ou “descer”,
mas, quando falam em tese sobre aborto ou falam no
que “as outras” faziam, ai falam em “matar” e o
discurso é absolutamente normatizado e condenatorio.
H& um jogo com a regra em que entram em cena redes
morais diversas. (MOTTA: 2008: 384-5)

Ja foi visto no capitulo dois o quanto a identidade de “mae de
familia” continua em vigor entre as mulheres estudadas. Isso faz com que a
distin¢do entre o aborto involuntario e voluntério seja uma distin¢do entre
uma moral apropriada, duma moral subversiva, “das outras”. Sobre essa
cisdo, concordamos com a suspeita de Motta (ibid.), de que esta relacionada
a eficacia dos mecanismos disciplinadores da igreja catdlica; bem como do
préprio arranjo matrifocal das familias.

Ao perguntar sobre casos de abortos, obtiveram-se relatos de
fatalidades pessoais e de terceiras provocadas por descuido, desinformagéo
e eventos contingenciais, onde a vitima das circunstancias era tdo somente a
mulher. Semelhante ao que diz a perspectiva historica sobre os abortos
“naturais” (Del PRIORE, 1993), o relato dos eventos abortivos aparecem

somente em termos de exemplos de comportamentos a serem evitados™*.

'3 Historicamente a condenagdo do aborto pela igreja e pelo estado, resolvia dois
problemas de uma s6 vez, pois visava, sobretudo, reprimir uma pratica de
contracepcao que era comum em relagdes extraconjugais (Del PRIORE, 1993: 306).
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Em continuidade com o tema dos abortos involuntarios também
gostaria de abordar a representacdo fetal, por tratar-se se um conflito
implicito nas narrativas seguintes. Pensamos essa no¢do de dramaticidade
inerente as narrativas a partir do que Maluf (1993: 66)*** escreve sobre as
peculiaridades dramaticas segundo quem conta a histéria (se era homem ou
mulher, contando um encontro com uma bruxa, por exemplo). No caso
desse estudo a variagdo dramatica acontece segundo o significado do feto, e
da possibilidade de evitar o desfecho, que é o aborto.

O primeiro relato de aborto aparece quando pergunto a D. Zina, se,
durante sua longa trajetéria de parteira soube de algum caso de aborto.
Entdo ela me conta apreensiva de um caso ocorrido na Barra da Lagoa, em
que a inalacdo da fumaca de cal pela gestante “comeu a crianga”:

Lembro-me de uma histéria na Barra da Lagoa, de
uma moga que ficou gravida e perdeu o neném dela.
O marido dela fez um negdcio... De cal, né! Ele fez
um negécio, uma caieira de cal, sabe, e ai ela abanava
aquilo ali com uma peneira, ela limpava aquilo ali,
naquelas concha de grdo, de ostra, botava fogo
naquilo tudo e naquilo tudo ele fazia o cal. E ela
abanava aquilo ali com a peneira, mas ela ndo sabia
que fazia mal a ela. Ai foi indo, ai foi um dia que ela
comegou a se sentir mal, ela comegou a sentir mal,
sentir mal, e se arriou e ndo deu de trabalhar mais (...).
Ai ela foi ao médico e ele disse que ndo tinha mais
coisa, porque ‘o cal’ comeu a crianga

A logica da explicacdo de que “o cal comeu a crianga”, sem divida
leva em consideragcdo a soma do poder corrosivo da fumaca da cal e a
inalacdo desta pela mulher'®®. Mas nesse relato estd implicita uma

J4 o aborto natural era tolerado pela igreja e concomitantemente “(...) captado pelo
olhar dos médicos como algo que devia ser mapeado para ser controlado, e
consequentemente evitado.” (Ibid. p.301).

¥4 Maluf reelabora algumas nog¢des de Todorov, em relagdo a “o que faz uma
narrativa”; e Victor Turner, sobre “dramas sociais”.

15 De fato o contato direto e prolongado com esta substancia tem efeito corrosivo
para os olhos e o trato respiratorio. (FREITAS, N. B. B. 2000. Situacdes e fatores
de risco no ramo quimico. Cadernos de Salde do Trabalhador.
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continuidade direta de uma afec¢do corrosiva na “criang¢a”, como se o corpo
da mulher fosse andlogo a um tubo donde a crianca estaria alojada e a
fumaca pudesse lhe atingir diretamente. Isso reforca a existéncia da
percepcao de um corpo em comunicagdo dinamica longitudinal, j& relatado
anteriormente.

Neste caso de aborto também ndo houve qualquer evidéncia fisica
da expulsdo de alguma matéria similar ao feto. Supostamente, a mulher s6
teria se dado conta de um adoecimento, que depois atribuiu ao trabalho com
a cal, e onde segundo o médico a “coisa” havia sumido. Pensamos que o
feto na histéria ser tratado tanto como um “neném”, uma “criang¢a”, como
uma “coisa” evidencie um conflito comum no plano das representacdes
fetais (SALEM, 1997). Pensa-se que, pelo fato de as vezes ser
representado como um inominavel reflita a impossibilidade de expressar um
“ndo ainda”, o que sugere uma logica so inteligivel em termos de tudo ou
nada: presenga/auséncia do individuo, ou “neném”.

O estudo de Chazan (2000) mostra que a visdo do feto, como nos
exames de ultrassom estimula que a mée, a conceber o feto como um
individuo - mas isso ocorre muito mais pela ideologia individualista do que
pela tecnologia em si. No presente estudo a experiéncia do ultrassom se
mostrou frustrante. Vitdria (15 anos) no regresso de seu exame de ultrassom
do que viria a ser seu primeiro filho nos conta: “Nao dava pra ver nada, era
s6 um borrdo.” Assim pensamos que a antecipacdo do feto como um
individuo tem uma conotacédo contingencial e forcada. O que nao exclui que
0 individuo seja um parametro cognitivo importante, para as maes
imaginarem seus futuros bebés. Portanto, nossa concepcao, até 0 momento,
é¢ que o feto participa na experiéncia materna e que essa no¢do esta
intimamente ligada ao fato de estarem compartilhando um s6 corpo, e as
vivéncias deste. A visdo do feto, propiciada por tecnologias, embora

Disponivel em:
<http://www.coshnetwork.org/sites/default/files/caderno16%20ramo%20quimico.p
df>.
16 Como fala Salem, a respeito do estatuto do embrido: “O fato de o Individuo
afirmar-se como valor moral central no sistema simbdlico ocidental, e de informar o
modo de abordar o embrido, ndo elimina a presenca de contradi¢des e conflitos no
plano das representacdes. Tensdes e paradoxos sdo constitutivos ao dominio do
ideoldgico e essas qualidades despontam igualmente nas discussdes sobre o estatuto
do embrido.” (SALEM, 1997:88).
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agreguem sinais visuais ndo excluem o interesse pelos sinais “fisicos”, e
ndo proporcionam mais que uma autonomia virtual do feto ao corpo
materno. O “dentro e fora” do corpo da mae, ¢ algo que marca uma ruptura
mais ou menos (depende do contexto) interessante nesta representacéo.

No relato de aborto de Deolinda, 54 anos, ha algo mais especifico
sobre como as vivéncias da mée refletem no feto e sua construgdo. Assim
guando pergunto se, além de suas trés gestacBes narradas, ela nunca perdeu
um filho, ela responde que perdeu: “Mas eu estava de dois meses, ainda
estava se formando.” - O que me parece fazer com que ndo lamente tanto,
dado a ideia de incompletude transmitida. E Deolinda imediatamente
descreve 0 evento:

E que teve um acidente de avifio, ndo sei se vc ouviu
falar... Que bateu no morro de Ratones e morreu umas
vinte pessoas. [Respondo que ndo tinha, e ela
continua dizendo que trés dias depois desse acidente
ela foi com curiosidade ver os destrocos: diz quando
chegou l&:] veio aquele cheiro... de gente morta
[sussurra!]. Aquele cheiro... E dai eu perdi.
(Entrevista com Deolinda, 54 anos, Diario de
campo).

Deolinda ndo se mostra culpada quando descreve a situa¢do. Um
acidente de grande repercussdo ocorreu, e ela, como muitos outros
moradores da Costa ficaram curiosos para conferir o estrago. O que ela ndo
previa, era dar de encontro com um “cheiro de morte” - que no modo zeloso
que nos conta, mostra que muito a perturbou, e fez com que “perdesse”,
simplesmente.

Ja o relato de aborto de Sueli, 58 anos, mostra que tudo poderia ter
sido diferente se 0 marido ndo tivesse se acidentado, ficando com um brago
temporariamente comprometido. Entdo ela conta com indignacdo das
dificuldades do seu periodo gravida, quando além do seu trabalho
costumeiro (que incluia cuidar de uma filha pequena), comegou a ter que
fazer uma série de tarefas que antes eram da competéncia do marido. Estas
consistiam basicamente em “carregar peso”: levantar botijdo de gas,
continuar a reforma na ampliacdo da casa. Até que no dia em que levantava
uma bateria para fora do barco e sentiu-se mal, como conta:
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(...) comegou a me doer tudo, o estbmago dentro, que
eu achei que ia botar tudo pra fora. Ai eu comecei a
dar sinal e dai a minha avd disse “ndo, isso é coisa
(normal) de gravidez, ndo é do peso!” Ai quando eu
cheguei no outro dia ja ndo adiantava mais. Dai 0
médico deu bronca, porque eu tinha que ir na mesma
hora. Se eu fosse na mesma hora ndo tinha perdido a
gravidez. E era um menino. Ele (o médico) disse: “A
mde ndo queria um filho pescador, queria outra
menina”, ele disse pra mim, eu nunca me esquego:
Doutor Ramon, ele mora |4 no Canto da Lagoa, eu
nunca me esquego. (Sueli, “dona de casa”, 1 filha.)

Sueli me conta que estava no sétimo més de gestacdo. Diz que
depois do aborto “revoltou-se” e resolveu que ndo iria mais engravidar,
pedindo ao médico por contraceptivos. O médico entdo a adverte que se ela
quisesse engravidar de novo, deveria se cuidar mais na préxima vez. Sua
narrativa imitando a noticia e prescricdo do médico é num tom muito
magoada. Parecia que este ndo levava em conta que ela também era vitima
daquele contexto de dificuldades financeiras, quando o marido, pescador
autdnomo, ficou sem poder contribuir na familia. Aqui lembramos a critica
de Calvasina et al (2007) a respeito do desencontro entre 0 modelo médico
e popular frente a génese da desnutrigdo infantil: “Enquanto o modelo
popular externa a génese da fraqueza em algo que (...) involuntariamente
atingiu o corpo da mae, o modelo profissional aponta a propria méde como
responsavel (e potencialmente culpada)...” (CALVASINA et al, 2007:.375).

Na historia de Sueli, o sinal de sangue avisava que algo ia mal, e o
modo como procedeu foi como habitualmente se fazia: consultava-se uma
mulher mais experiente, e conforme o parecer desta ia-se ou ndo ao médico.
Esta disse que o sangue ndo era por causa do “peso”, mas ao final, ficou
mesmo foi um pesar de que tudo poderia ter sido diferente: “O médico disse
que era um menino... Ele disse... Eu nunca me esqueco”.

3.3 RECEM-PARIDA, RECEM-NASCIDO

De acordo com o que observei, o resguardo é algo pouco
expressivo na Costa, desde que as mulheres comecaram a parir na
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maternidade, onde ele foi abolido ha muitos anos. Essa mudanca de conduta
era um assunto que gerava fortes reacbes nas informantes mais “antigas”,
gue sempre tinham uma teoria a respeito: ou que o cumprimento do
resguardo era irrelevante & imprevisivel “recaida™’; ou (mais
frequentemente) que esse comportamento atual venha causando varios
problemas as mulheres (doencas ginecoldgicas, “nervosas”,“arrebentando
as mulheres por dentro”, etc). Assim, mesmo que este procedimento seja
considerado antiquado, optei por menciona-lo brevemente por achar que as
associacdes nele contidas, perduram enquanto elementos simbolicos
expressivos. Como a de que o resguardo dos meninos deve ser mais longo
que os das meninas, por exemplo.

Dentre as proibi¢des do resguardo constava a de evitar “coisas
frias”, o que me pareceu um exemplo pratico do que Duarte (1986) observa
como “sindrome do quente/frio” e suas relacdes na ‘“‘comunicacdo
simpatica” corporal'®. Esse esquema implica que elementos quentes
puxariam o sangue, que também ¢é quente, e deve “descer” no resguardo,
por exemplo. Pensando as representaces sociais presentes na sindrome
guente/frio, considera-se tal como propde Murrieta (2001 apud Da Silva,
2007: 142) que essa relacdo remeta a busca de um equilibrio. Tal como se
viu a respeito da lua, orquestrando vento, mar e tudo o que se refere aos
processos de transformagdes de substancia, considera-se que a sindrome
guente/frio deva ser vista como parte integrante de um conjunto césmico e
corporal.

No que tange ao recém-nascido a exemplo com o que ja comentei
na gravidez, as “maes” deveriam evitar a ingestdo dos “peixes de lixa” para
gue seu aspecto aspero ndo seja transmitido & pele da crianca™®, através da
amamentacdo. Na continuacdo da fala de D. Benta, nota-se essa correlagéo:

Y7 A recaida era 0 mal que acometia aquelas que ndo seguissem as prescri¢des do

resguardo da gravidez. Foi descrita como sinénimo de uma “febre”, “dor na
cabeca”, “enxaqueca” e “dor no corpo”. Escutei a recaida tanto como algo
transitorio, como algo permanente na vida das mulheres. Sandra (42 anos), por
exemplo, me fala ter recaida até hoje (passados treze anos do nascimento do ser
filho), que vem em forma de crises de enxaqueca.

“8 Duarte (1986: 158-9).

19 Esses peixes também eram evitados por aqueles que desejassem a cicatrizacéo de
um ferimento, e por mulheres menstruadas e no resguardo pos-parto, em uma
analogia destes estados como espécies de ferimentos.
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E depois de ter ela também, ela comeu cagdo também.
S6 que ela ndo amamentou a menina né! Ai eu nédo
vou te dizer, porque diz que toda essa ruindade sai no
leite. (D. Benta)

Embora D. Benta apresente uma opinido pessoal, sua narrativa
revela duas possibilidades da mae afetar o neném: durante gravidez e
depois, quando amamenta. Isso remete a equivaléncia (e exclusdo mdtua)
entre feto, sangue menstrual e leite, ja citada anteriormente. Essa
transmissdo de caracteristicas pelo leite também pode dar-se pelos
sentimentos e comportamentos maternos, como acontece com o exemplo da
transmissdo do carater “nervoso™*° pelo leite:

Eu que estava no tanque lavando roupa, cansada, ai
cheguei em casa e ia alimentar a crian¢a mas aquilo
ndo era bom, entdo tinha que descansar. Nem que
fossem vinte minutos, que fazia mal pra crianca. (...)
Mais tarde a crianca iria sofrer problema de sistema
nervoso. (Sueli, 58 anos).

Ainda sobre recém-nascido, uma prescricdo me chamou bastante
atencdo pela constancia nos relatos de mulheres de todas as idades. Trata-se
da protecdo a “triza”, nome localmente dado a ictericia, também conhecida
por alguns como “amareldo”. Este estado acomete recém-nascidos e tem
como evidéncia a cor da pele amarelada. Assim as entrevistadas declaravam
a importancia de que as primeiras roupinhas do bebé fossem amarelas “por
causa da triza”. Mas quando perguntava o porqué dessa prescri¢do, muitas
ficavam confusas, como mostra a fala abaixo:

A roupa tinha que ser amarela, por causa da “triza”.
Sendo o bebezinho fica amarelo. A roupinha amarela
dos cinco aos dez dias... Da nascenga, né, (...) pra
crian¢a ndo ficar amarela que fica com “triza”. Pra
tirar aquele amarel&o.

%0 Uma categoria, que como observou Duarte (1986) é calcada em aspectos

relacionais.
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(Terezinha, auxilia em cozinha de restaurante, 49
anos, 2 filhas, casada).

A roupa na fala de Terezinha serve como um antidoto contra a
“triza”. Ela ndo s6 repele, como ouvi em outras narrativas, como também
“tira” o “amareldao” que ja esta na crianga de nascenca. Uma variago
interessante no que diz respeito ao objeto da fungdo protetiva da roupa é
vista abaixo:

Tem que botar a roupinha amarelinha no bebé quando
nasce... Tanto a roupinha branquinha quanto a
roupinha amarelinha, pra ndo pegar hepatite (...) Passa
um senhor com hepatite. A crianga chega muito perto,
recém nascido, ou ndo td4 com uma roupinha
amarelinha, pega, pega!

-E quanto tempo tem que ficar com essa roupinha?
Mais ou menos uma semana. (...) Era pra deixar uma
semana, eu deixei até duas... ele nunca pegou. Eu fiz o
teste do pézinho, na época... Eu fiz vacinas dele,
sempre ta em dia, no cartdozinho.

(Entrevista com Sandra, 42 anos, “faxineira”, 1 filho,
“separada”).

Nesta narrativa Sandra se refere a “hepatite™", e ndo a “triza”,

como ouvi mais comumente. A funcdo da roupa aqui, ndo é para ir de
encontro com uma condicdo esperada, mas um tipo de precaucdo, contra
uma espécie de virus. Na sua fala, a roupa suscita uma associagdo com
outros cuidados preventivos, como o “teste do pézinho” e as “vacinas”
dadas ao recém-nascido. A roupa seria entdo mais um artificio de uma mae
zelosa, que decidiu manté-la por mais tempo que o recomendado.

B hepatite, em todas as suas formas, pode ter como um dos sintomas a

“ictericia”. Contudo, ndo ¢ a mesma doenga que a “ictericia neonatal”, que na
maioria dos casos € uma condicdo fisiologica comum nos neonatos. Cf. PINHEIRO,
P. “Ictericia: Neonatal e Adulto”. Disponivel em:
<http://www.mdsaude.com/2010/02/ictericia-adulto-ictericia-neonatal .html>,
Acesso em: 15 jun. 2012.
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Nos exemplos anteriores roupa do neném é pensada como uma
protecdo, ou remédio, que evita ou corrige um mal. Num outro contexto,
manipulacdes com a roupa do “neném” também foram descritas como
habeis de transmitir um mal. Nestes casos alguns procedimentos deveriam
ser observados a fim de evitar o mal-estar na “crianga”:

Néo pode pegar lua, né. Da trés, quatro horas, tem que
botar tudo pra dentro de casa. Sendo pega noite, pega
lua, a crianga sente colica. E tem a questdo também de
torcer a roupa. Se torcer a fralda, a crianga se torce
junto com a fralda, entdo tu aperta! Também, isso a
minha mée sempre (dizia)... Eu fui criada com a
minha avo, né! Eu ndo fui criada pelos meus pais. Eu
fui criada pelos meus avos, entdo eu seguia assim,
sabe, pelo fato de viver ali com eles, sabe. Mas
também nunca vou dizer assim, se torci, deu a célica,
ndo é que a gente acredita, acredita. Mas fazia.
(Terezinha, 49 anos, 2 filhas, casada.)

Esse modo de transmisséo da lua e das operacdes da mae ao recém-
nascido, através da roupa, se insere — somadas a outras historias relatadas —
no rél de transmissdo metaférica/ metonimica™2. Essas histérias algumas
vezes foram rotuladas como “coisas que a mae e avo diziam” e contadas
com alguma vergonha. Esse sentimento as posicionava nas narrativas como
cientes da existéncia de duas esferas de conhecimento, um “moderno” e
outro “tradicional”. Assim, Vé-se que Terezinha precisa justificar o porqué
decidiu seguir preceitos “antigos” e também obviamente estranhos e
provocadores da minha curiosidade. Sobre isso, Maluf (1993) ja relatara
uma atitude semelhante das pessoas com menos de trinta anos, ao falarem
sobre as “bruxas”. Nestas havia um receio de, enquanto conhecedores da

152 —a .
Tém-se outros exemplos, como as receitas para combater o “rebate”, que era a

mastite pelo excesso de leite no pds-parto, que consistia em “pentear o seio” na
direcdo do fluxo desejado para a saida de leite; ou alternativamente usar de um
colar feito com as folhas do “mam&o-macho”, que tém um formato espiralado,
imitando “canudos”, para a saida do leite. Esse leite, por sua vez ndo poderia ser
jogado em qualquer lugar, mas num riacho, ou em agua corrente, para que o “peito
ndo secasse”.
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tematica, serem tomados como ‘“crédulos” ou “ingénuos” e por isso
precisavam demarcar uma diferenca, enquanto uma pessoa também
integrada ao meio urbano (MALUF, 1993: 90-1).

No caso do cuidado com as roupas do bebé, elas apareceram em
relatos de pessoas bastante jovens, como uma gravida de quinze anos, que
preparava seu enxoval para a internagdo no hospital. Parece que esse
conhecimento intergeracional feminino, mesmo quando apresentado como
“crenca” tem uma importante influéncia nas determinacdes sobre
comportamentos em relacdo ao recém-nascido.
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4 CONSIDERAGOES FINAIS

Ao longo desse trabalho, analisei sob diferentes perspectivas 0 modo pelo
qual os moradores da Costa concebem a formagdo da crianga. Comegando pela
gravidez, observou-se uma cisdo entre o0 que seria a experiéncia tradicional e a
"moderna" desse processo. Entretanto viu-se como técnicas, medicamentos e
hospital vao sendo incorporados aos valores tradicionais. Por outro lado, estes
Gltimos também tém mudado, a partir de modificagdo nas configuragdes sociais da
comunidade.

Durante a formagdo do feto, observou-se que as comogdes fisicas e morais
maternas sdo aptas a lhe serem transmitidas, resultando na sua forma, cor, ou
mesmo causando seu aniquilamento através da hemorragia. O olhar, o sentimento,
as atitudes, a alimentacdo sdo alguns dos modos pelos quais a méae pde o feto em
contato com elementos exteriores perigosos. Elementos estes que podem lhe
“imprimir” uma aparéncia, ou uma “ruindade”. Assim as prescri¢des e interdigdes
que primavam uma boa formacéo do feto na gravidez, também versavam sobre uma
adequacdo moral das mulheres, sendo que ndo foi possivel pensar uma esfera
separada de um e outro nesse periodo. Pensa-se que o feto vai sendo construido
num conjunto césmico — corporal feminino, do qual ele também é parte, e se
expressa na “for¢a” dos sintomas e movimentos percebidos como necessarios a sua
formagéo.

Entretanto, durante a gravidez o feto ndo é necessariamente percebido
como alvo de cuidados. H& pouco o que se fazer que ndo seja “rezar para tudo dar
certo”. Ao contrario do que ¢ promulgado pelo autocuidado biomédico, as mulheres
encaravam 0s eventos da gravidez como uma contingéncia de suas proprias
relagdes, e se algo desse errado nesse ambito (como um aborto, por exemplo), as
maes se viam como as principais vitimas da situacgao.

Depois que nasce 0 bebé, sua construgdo continua, e os cuidados em
relacdo a sua salde se intensificam. Estes se ddo pelo cuidado preventivo da méae no
aleitamento - em lhe fornecer leite descansadamente, em ndo comer coisas
“carregadas”; mas também nas opera¢des com a roupa ¢ com o umbigo. Estes
serviam tanto para salde e protecdo da crianga, como para lhe retificar e colocar a
par de um modelo de pessoa adequado. Logo, ainda que as interdi¢fes da gravidez
revelassem aspectos importantes da formagdo do feto, estas também informavam
que este ndo era um periodo privilegiado na idéia de cuidados com formagéo de um
corpo.

O que me chamou atenc¢do ao longo do estudo de campo, foi a ideia de que
a crianga, em muitos aspectos, também sofria varios agenciamentos de construgéo e
regulacdo fisica ocasionalmente intermediados pela mde (enquanto parte da
autoridade feminina), mas sobretudo pelo convivio. A crianca, a0 mesmo tempo em
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que é um ser individual, é um representante de familia, é formadora de uma rede
relacional. E neste sentido, sua individualizagdo ocorre na relagdo, onde a afinidade
faz passar o sangue; pela légica do convivio ou do contato metonimico. O corpo da
crianca é atravessado por canais de reciprocidade que também foram canais de
coparticipacdo. Assim a construcdo do seu sangue, aparéncia, forma, forga/fraqueza
e competéncia social se ddo num idioma onde a matéria se traduz como jeito, e
vice-versa.
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ANEXO | — Roteiro de Entrevista

- gA gestante ou companheiro) Como esta sendo a gravidez? ;

(As que ndo estavam gravidas e companheiros) O que vocé lembra do seu periodo
gravida (que sua companheira estava gravida) do (nome do filho(a))?

- Como vocé se deu conta que estava gravida (ou quando sua esposa, etc, estava
gravida)? Como vocé tem se sentido atualmente? Sempre foi assim? Houve
mudangas ao longo da gravidez?

-(A gestante ou familiar): Vocé percebe o bebé?

- Como vocé (sua companheira) tem se cuidado ( se cuidou) na gravidez?

-O que ocorre quando esses cuidados ndo sdo cumpridos?

- O pode influenciar o bebé (na barriga)?

- Vocé acha que o resguardo é importante? (Como ele deve ser?)

- Além da experiéncia atual, teve outras experiéncias de gravidez? Houve
diferencas? Por conta de que vocé acha que estas ocorreram?
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ANEXO I - Benzedura

Em nome do pai, do filho e do Espirito Santo, amém.
A sagrada morte e paixdo de nosso senhor Jesus
Cristo, coloco meu pai, de bondade e misericérdia
(como é o nome dela mesmo?) (Mae: Vanessa.) eu
coloco nas méos da Vanessa, senhor Jesus, e também
nas maos da sua mae, senhor. Vai tocando na Vanessa
desde a cabega a ponta dos pés com os teus
“precioso” sangue, pai. Também senhor Jesus, eu te
peco nessa hora consagrada, que tu abencoe a mée da
Vanessa, senhor. Que tu sabe senhor Jesus, que a mae
é 0 aconchego da crianga, senhor. Livra ela, senhor
Jesus, de todas as carga negativa, como por exemplo,
bruxaria, feiticaria, senhor.

Vanessa, eu te benzo, juntamente com a sua mée, de
quebrante, inveja, raiva, amarragdo, empresacdo que
tu tem no teu corpo. Jesus Cristo, tu tira com a tuas
sagradas méaos. Coloca nas “onda” do mar sagrado, na
profundeza, no abismo do mar, onde néo veja cristdo
vivo passar, nem galo cantar. Deus é pai, Deus é filho,
Deus é o0 espirito santo. Deus é as trés pessoas da
santissima trindade. Deus também é o sol, é a lua, é a
claridade divina. Deus é a mata virgem, meu pai, que
ele proprio fez, senhor Jesus, pra que nds “possa”
colher, senhor Jesus, pra tomar esse cha senhor, pra
aliviar o sofrimento da humanidade, senhor. Eu te
benzo Vanessa, de quebrante, inveja, raiva,
amarracdo, empresacdo. E é na tua frente, nas tuas
costas, no teu lado direito, no teu lado esquerdo, ou se
¢ no teu corpo todo, nos teus “pertencente”, desde o
maior a0 mais pequeninho. Jesus Cristo, dstia viva
consagrada, retira senhor, e coloca dentro do teu
sagrado coracgdo aberto pela langa, jorrando fonte de
agua viva, cristalina, senhor, pra que a Vanessa,
senhor Jesus, fica curada, libertada, desatada e
desamarrada. Eu te benzo de quebrante, inveja, raiva,
amarracdo, empresacdo, “z6lho” ruim, atravessado e
linguas ferinas, senhor. Tu coloca tua divina
providéncia sobre essa crianca, senhor. E providencia
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tudo que esta mae estiver pedindo no fundo do seu
coragdo. Pra ti, pra tua filha, pro teu esposo, pra tua
mde. E pra todas suas amigas e seus familiares,
senhor. Largando as tuas bencdo, tuas gragas e tua
luz.

Pai de infinita misericordia, senhor, no dia do seu
santo sagrado batismo, Vanessa, foi usado a vela
acesa representando o divino espirito santo, que é a
luz da verdade e da claridade divina. Mas também,
senhor Jesus, foi colocado sobre a Vanessa a agua da
fonte da virgem Maria. E esta gua, senhor Jesus é a
purificacdo, senhor. Do seu corpo e da sua alma,
senhor. Pai de infinita misericdrdia, também fosse
ungida senhor, com 6leo santo, senhor Jesus, que é o
Deus conosco, Deus que cura, liberta, desata,
desamarra, todo trauma toda dor e toda (?...). Je- sus,
Je-sus, Je-sus, paz, paz, paz! Paz senhor Jesus, para
todos noés. Mas nesse momento senhor Jesus estou
pedindo pra Vanessa, senhor Jesus e também da sua
mde, senhor. E de todos os seus familiares, senhor,
com teu poder, as tuas bengdos, tuas gragas e tua luz.

Senhor Jesus Cristo, meu pai, 6stia viva consagrada,
consagra essa menina, senhor, desde o sagrado
coragdo, Jesus, aberto pela lanca jorrando fonte de
agua viva, cristalina, senhor. Pai de infinita
misericordia, senhor, lava a Vanessa, banha a
Vanessa, e batiza a Vanessa com a agua que tu fosse
batizado do rio Jorddo. Pra que essa crianga, meu pai,
possa comer, possa dormir, possa meu pai de bondade
e misericordia, brincar, e “z6lho” ruim e atravessado
n&o veja, senhor. Mas sim os anjo de guarda e de luz,
senhor, e a paz e o amor, Jesus, entrando nessa
crianga, pela sua “bondeza”, sua misericérdia divina.
Nossa Sra. dos nds, retire os nés da vida dessa
crianga, e todos os seus familiares também. Também
senhor Jesus, eu te peco nessa hora consagrada,
senhor, pelo pai da Vanessa, senhor Jesus e também
da sua avé. Tu dai a tua forga, a tuas “benga”, a tua
“graca’ e a tua luz. Retira senhor Jesus, todas as carga
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negativa, e dai a tuas “benca”, tuas “graga” e a tua
luz, que assim seja, amém Jesus.

Pai de infinita misericordia senhor Jesus, na mesa da
mae dessa crianga, o pdo de cada dia ha de ser
multiplicado como Jesus multiplicou no santo deserto.
E também senhor coloca no teu sagrado coragdo o
nome dessa crianga, senhor Jesus, assim como foi
consagrado no dia do seu santo sagrado batismo, pai.
Lava essa crianga da cabeca a ponta dos pés, dai as
tuas “benga”, a tua graga e a tua luz, que assim seja,
amém Jesus. Pai de infinita misericdrdia, senhor
Jesus.

Quando Deus andava fazendo o mundo para todos
nos, ele encontrava muitas, muitas pessoas doentes
que ele curava, pois ele é médico dos médicos, padre
de todos os padres, advogado de todos os advogados,
senhor; mas encontrava muita crianca, senhor Jesus, e
os apostolos repreendiam, e Jesus os explicava e
dizia: deixai vim a mim as criancinhas porque é dela o
reino dos céus. Abencoada a mae que “teja” uma
crianca no seu lar. Abengoada a casa, meu pai, que
‘teja” uma crianga pra protegdo fisica, psiquica e
espiritual; dai as tuas bencdos, tuas gragas e a tua luz,
que assim seja, amém Jesus.

“Crista, miraricrista, mirara, xandamandari,
xandamarard, raramarard, xalamarai, xandamandai,
xiriri, xiriri, xirir6”. Recebe pai esta prece, em nome
de Jesus, seu filho amado, a sua mae Maria
santissima, Santo Antbnio de Paula e Nossa Sra. da
Conceicdo Aparecida. Que esta prece seja gota de
remédio, salde, e felicidade, paz e amor e
tranquilidade, senhor Jesus. Com teu poder, a tuas
“benga”, a tuas “graga” e a tua luz. Porque Deus te
criou, Jesus te ama e te salva, e o espirito Santo
espalha a suas “graga”, as suas “benga” e a suas “luz”.

Maria, mde de nosso senhor Jesus Cristo, passa na
frente de tudo e de todos, senhor, e essa crianga,
senhor Jesus, fica, meu pai, perfeita, sd cheia de
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salde senhor Jesus, comendo e bebendo, senhor
Jesus, e dando sua forca pra alegria da mée, de seu pai
e de seus familiares, senhor. Senhor Jesus Cristo, meu
pai, estenda as tuas maos sagrada sobre ela, pra
abencoar, senhor Jesus, que assim seja, amém Jesus.

[Reza do pai nosso]

(canto)

Passa por aqui senhor, passa por aqui. (2x)

Oh, senhor, passa por aqui. (2x)

Eu entrego esta crianca a ti senhor, eu entrego ela pra
ti.

Eu entrego o problema dela a ti senhor, eu entrego
eles pra ti.

Oh, senhor, entrego pra ti.

E verdade pai, eu entrego ela pra ti senhor pra que tu
esteja sempre com ela nos teus bragos santo sagrado.
Acalentando ela, senhor Jesus. E também entrego
todos os probleminha dela de quebrante, inveja, raiva,
amarracdo e empresacgdo, que tu retira senhor. Que
ela, senhor Jesus, nunca mais, senhor, possa pegar
esse quebrante grande que ndo deixa a menina comer,
ndo deixa a menina dormir, ndo deixa a menina
brincar, senhor. Eu entrego, senhor Jesus, dentro do
seu santo sepulcro, pra que |4 fique acorrentado e
amarrado e nunca mais vim perturbar. Pelo teu poder,
as tuas “benga” as tuas “graga” e a tua luz, que assim
seja, amém Jesus. Em nome do pai, do Espirito Santo,
amém. Obrigado senhor. (sic) (referéncia do autor da
benzedura)



