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RESUMO

Trata o presente trabalho, da etnografia do processo de “arabizacdo” da comunidade arabe
muculmana em Florianopolis. Por meio dos cendrios de afirmacgdo identitaria, representado
por cenas da vida religiosa, familiar e politica, esse grupo de imigrantes estabelece relagdes
multiplas com sua terra de origem e o pais de acolhida; numa perspectiva denominada
transnacional. Nesta trajetoria o uso do véu pelas mulheres pode ser considerado como a

simbolizacao maior deste processo de “arabizacao”.
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INTRODUCAO

Quando, enfim, decidi terminar o trabalho de campo, aquela vivéncia diaria
com o “objeto de estudo”, fisica e mental, percebi que havia mergulhado profundamente no
imenso mar cultural de um grupo de imigrantes drabes muculmanos. Havia chegado o
momento, talvez um dos mais dificeis para os antropélogos, o momento de “encerrar o
campo”. Como fazer isso se ainda “precisava” de mais um tempo, de ir a mais um encontro,
de participar em mais uma festa ou evento? Mas o implacdvel tempo me impedia de
continuar, porque me dirigia forcosamente a um outro campo, o campo da escrita, da reflexao,

das conexoes.

Em “As cores de Ercilia”, Calvino, apresenta sua cidade imaginaria onde os
habitantes estendiam fios entre as casas, de varias cores, de acordo com as relacdes de
proximidades, troca, amizades. Para descobrir como era Ercilia, era s6 deslindar a trama de
fios para identificar as interagdes representadas. Descobri que estava naquela fase da pesquisa
em que era necessario “puxar os fios”. “Mas que fios serdo puxados e em que ordem™?
Estamos fadados a nos deparar diante de uma teia repleta de significados, como diria Geertz..
De qualquer forma o leque aberto pela pesquisa de campo sugere varios caminhos, e talvez
mesmo ndo exista somente uma teia, mas varias. Estad-se aqui ndo so para decifra-las, mas

também para tecé-las.

Apresento neste trabalho o meu esfor¢o de selecionar, captar e reconstruir o
que foi possivel nesse momento verificar e apreender dessa complexa teia de significados: um
grupo de imigrantes drabes mugulmanos, vivendo em um determinado contexto espacial e
temporal. O tema trazia ao mesmo tempo, um certo exotismo difundido pelo senso comum a
tudo que se refere ao arabe, e uma inquietude: seriam esses migrantes: “nem cidadaos nem
estrangeiros, nem totalmente do lado do Mesmo, nem totalmente do lado do lado do Outro, o
‘imigrante’ situa-se nesse lugar ‘bastardo’ de que Platdo também fala, a fronteira entre o ser e

o ndo-ser social”, conforme expds Bourdieu, na introducdo ao livro de Sayad (1998)?



Do ponto de vista social, as migragdes revelam-se parte de um dos fenomenos
sociais mais importantes desta era. Pertencem a um conjunto multidimensional que se
ramifica até o mais profundo da vida individual e coletiva, fazendo com que sejam um tema
fundamental e prioritario para as ciéncias humanas, sociais e politicas.

Trata o presente trabalho de uma etnografia de um grupo de imigrantes arabes’,
de primeira e segunda geracdo que professam a religido islamica’, residentes em
Florianopolis. Este grupo arabe é composto prioritariamente de palestinos’ e libaneses, que se
autodenominam: “comunidade arabe islamica de Floriandpolis™.

Ainda que tenha tido contato com mugulmanos de outras nacionalidades para
efeitos deste trabalho, priorizo o grupo arabe, formado por libaneses e palestinos (ou de
descendéncia palestina, pois aqueles que nasceram na Jordania se identificam como
palestinos). Este grupo, depois da 2* Guerra Mundial, chega ao Brasil, instalando-se também
na atividade comercial, a exemplo dos primeiros imigrantes arabes provenientes da Siria e do

Libano que desembarcaram no Brasil em 1860. O diferencial entre as duas imigragdes € que

! Arabe provém da palavra ‘arab (com " que é a letra "ayn) que designava antigamente em especial os habitantes
do norte da Peninsula Arabica. Ja nos textos de assirios e babilonios a partir do século IX antes de Jesus Cristo
fala-se de um povo que sdo chamados aribi e que os historiadores modernos identificam hoje como os arabes. O
significado originario da palavra ‘arab nao esta de todo clara: em todo caso, a voz significa em arabe "ser arabe”
e “falar em 4rabe de maneira clara”. Logo foi usado na expressdo jazirat al’arab (pronunciando j € z como no
portugués) que significa “ilha/peninsula dos arabes”. Tradicionalmente os arabes tem usado a voz ‘arab com
dois significados fundamentais: o arabe relacionado com a lingua e a cultura arabe e beduino em contraposicéo
ao sedentério, ainda que tanto beduinos como sedentarios falem arabe. (Jorge Aguadé, doutor em filologia arabe,
comunicagdo pessoal, ver Aguadé & Elyaacoubi, 1995).

Para (SAFADY,sd) o termo ‘arab ¢ comum a diversos dialetos. Os sentido sdo afins:
ocidente, por do sol, escurecer. A letra ¢ (ain) variou para ghain-gharb — por do sol. O termo
arab-gharb — poente, pertence a fala do retangulo ardbico. O termo estd em uso hd mais de
seis mil anos como nomenclatura das tribos do deserto sirio e dos pastores das montanhas
sirias. Com o passar do tempo, refere-se a todos os grupos ndémades da Siria, Libano e
Palestina, virando sindnimo de deserto e no Século III AC, como toponimo de Arabia, o pais

dos arabes, dos ndmades.

? Isla vem do arabe islam e significa “submissio absoluta do ser diante de Deus”. O fiel islamico, ou mugulmano
(“aquele que se entrega a Deus”), ¢ todo aquele, portanto que proclama sua devocao total a Deus. A religido ¢
também denominada mugulmana, por congregar todos os mugulmanos. Sdo deveres basicos do fiel mugulmano:
fazer oragdes cinco vezes ao dia voltado para Meca, praticar jejum e abstinéncia sexual, especialmente no més
sagrado, o Ramadd, dar esmolas que sejam proporcionais a sua renda, ir 8 Meca pelo menos uma vez na vida, em
peregrinacdo religiosa. O Isld é um fenémeno historico, cultural e social muito complexo e tem inicio com
Maomé na peninsula arabica entre 570 ¢ 632 d.C. Aos quarenta anos Maomé recebe mensagens nas quais lhe
foram feitas revelagdes que deram origem ao Alcordo. Maomé comegou sua pregacdo na cidade de Meca, foi
perseguido e fugiu para Medina. Este fato ocorrido em 622 d.C. ficou conhecido como Hégira e marca o inicio
da religido islamica. Para aprofundar a historia do Isla, sua génese, desenvolvimento e expansao Brener (1993),
Arbex Jr. (1996), Olic (1991).

’Atualmente também convivem em Florianépolis arabes mugulmanos de outras nacionalidades (egipcios e
marroquinos) ¢ mugulmanos ndo-arabes (paquistaneses, senegaleses), alguns individuos que entraram no pais
muito recentemente principalmente para estudar. Este trabalho focaliza somente os libaneses e palestinos (ou de
descendéncia palestina, pois mesmo aqueles que nasceram na Jordania se identificam como palestinos) pelo seu
nimero mais expressivo. Apesar de identificar as diferengas entre libaneses e palestinos, sdo aqui tratado como
arabes, porque assim se colocam frente ao Outro, como grupo ou comunidade.



0s pioneiros arabes em terras brasileiras eram predominantemente de religido crista, enquanto
que os ultimos sao mugulmanos.

Ainda que este estudo ndo focalize exclusivamente a religido, a mesquita tem
papel na trajetdria do grupo, por representar o espaco religioso e expressivo de uma
etnicidade. Na mesquita, participam as familias arabes, imigrantes ¢ filhos de imigrantes,
denominados “mugulmanos de nascimento”, demais imigrantes muculmanos provenientes de
paises da Africa, Asia ou da América Latina’ e em menor numero familias de brasileiros
convertidos. Importante destacar que, apesar de identificar as diferencas existentes entre os
imigrantes libaneses e palestinos, sdo aqui tratados como “grupo ou comunidade arabe”,
porque assim se colocam frente ao Outro. O termo “comunidade drabe” ¢ como o grupo se
autodenomina, designando libaneses e palestinos, ainda que reconhe¢am as diferengas entre
si.

A denominagdo de ‘“4rabe” foi uma categoria assumida mais tardiamente,
construida na emigracdo enquanto que os primeiros imigrantes sirios e libaneses que vieram
para o Brasil eram denominados genericamente de turcos em funcao de que, ao emigrarem no
final do Século XIX, estavam sob dominio do Império Turco Otomano. Como lembram
Poutignat & Streiff-Fenart (1998, p. 144): “de modo geral as exodefini¢des tendem sempre a
ser globalizantes, os autoctones tém geralmente tendéncia a englobar em uma identificagao
comum, freqiientemente com base num trago pejorativo (raga) os grupos recém-chegados que
se percebem culturalmente diversificados". Seguindo uma trajetéria de sucesso e de inser¢ao
na vida social, politica e econdmica no pais, esses “turcos” passam mais tarde a denominar-se
sirios-libaneses, segundo Lesser (1999), uma denomina¢ao também construida em solo
estrangeiro, criada para diferenciar-se do termo pejorativo, e estava baseado numa inser¢ao de
sucesso econdmico e social.

A categoria “arabe” de certa forma também pode ser considerada construida
no exilio. A poesia arabe, produzida nas Américas e denominada Mahyar, que significa
literalmente “lugar de emigragdo”, passa a fazer uso da categoria ‘“4rabe” com muita

propriedade. Embora a maioria desses poetas seja libaneses, vao passar a sentir-se “arabes” no

*Atualmente esta iniciando muito timidamente em Florianopolis um processo de migragio, e
mugulmanos ndo-arabes, paquistaneses, senegaleses, cabo-verdianos, bolivianos, peruanos. O
objetivo principal ¢ obter uma titulacdo académica (Pedro 2000). De acordo com Waniez &
Brustlein (2001) 28,2% dos mugulmanos residentes no Brasil ndo possuem a nacionalidade
brasileira, 12,6% tém a nacionalidade brasileira resultante de naturalizacdo. Os autores
salientam que principal procedéncia de mugulmanos ¢ do Libano, Siria e Israel, seguida de
paises da Asia e com um aumento consideravel da imigragdo africana.



exilio: “Serd una patria global, por consiguinte, una patria imaginada y espiritual, la que
asimismo aforen y les seduzca. Un espacio de profundas y entrafables vinculaciones
comunitarias que traspase los limites materiales que les cerquen” (Montavez, 1992, p. 71)’.
As levas que chegam mais recentemente ao Brasil, ap6s a criacdo do estado de Israel passam a
denominar e sdo denominadas como “arabes”.

Os arabes mugulmanos em Florianopolis somam cerca de 60 familias
nucleares, entre palestinos e libaneses. A Policia Federal, no entanto, registra em
Floriandpolis quarenta e trés libaneses, quarenta e seis jordanianos e seis palestinos, sem
distin¢do entre cristdos ou mugulmanos. Tratando-se de um grupo de imigrantes, nem todos
estdo com sua entrada no pais legalizada, por isso os numeros da Policia sdo exiguos, bem
como ha os que optam por legalizar sua situagio optando pela naturalizagdo.’®

Os libaneses sao em sua maioria procedentes do Vale do Bekaa, no Libano e os
palestinos da regido de Ramallah, bem como da Jordania (que se identificam como
palestinos). A chegada de libaneses e palestinos mugulmanos ao Estado de Santa Catarina,
intensifica-se a partir da década de 50 em funcdo dos distirbios politicos provocados pela
criagdo do Estado de Israel e pelas condigdes dificeis no Libano.

Os arabes mugulmanos em Floriandpolis também t€m no comércio sua
atividade principal. Seus estabelecimentos estdo localizados na area central da cidade de
Floriandpolis, chamado Centro Histérico. Concebe-se Centro Historico como a area ocupada
pela cidade antes da “modernizagdo”, ocorrida apds os anos sessenta (VAZ,1991). As ruas
comerciais onde os arabes mugulmanos se concentram, em conjunto com os arabes cristaos e
com os judeus, sdo as ruas Jodo Pinto (antiga Augusta), Tiradentes (da Cadeia), Conselheiro
Mafra (do Principe) e Francisco Tolentino. Carvalho (2002), no seu estudo sobre imigrantes
sirios e libaneses cristdos entre as décadas de 1910 a 1950, afirma que, a rua Conselheiro
Mafra, era considerada a Vinte e Cinco de Margo Florianopolitana, em alusdo a famosa rua
dos libaneses e sirios em Sao Paulo. O Centro da cidade continua sendo um espaco de intenso

movimento comercial por onde circulam diariamente milhares de pessoas.

> Os versos de Safiq Maluf (1905-1976) expressam o sentimento apontado no texto acima: “arabes en exilio,
pueblo em dispersion/nuestro reino estd mas alla de las fronteras/el dia que nos encerraron em la
carcel/irrumpimos, pujantes, las puertas de la eternidade.” (MONTAVEZ, 1992:71). O autor mais importante e
representativo da literatura do Mahyar meridional é Fawzi al-Maluf (1899-1930), que nasceu no Libano e
emigrou para o Brasil em 1921, vivendo aqui seu periodo mais criativo. Sua poesia se identifica com um
passado hispano-arabe refletido em sua obra, centrada em nostalgias ¢ lembrangas (THOMAS DE ANTONIO,
1993).

6 A Policia Federal informa que o nimero de pedidos de permanéncia e naturalizacdes nio
constam do seu sistema de banco de dados, e, ainda que os possuisse, ndo seria permitido

fornecer tal informacao.



Vista Parcial do Mercado Publico e Rua
Conselheiro Mafra

As lojas dos arabes mugulmanos caracterizam-se como sendo de pequeno e
médio porte vendendo artigos variados, desde roupas, calcados, artigos de cama, mesa e
banho, artigos esportivos e até miscelaneas em lojas no estilo 1,99. Algumas preservam o
estilo arquitetonico colonial na fechada e apresentam uma decoracdo interna mais simples,
atendendo a um publico mais popular. Exce¢des acontecem em algumas lojas que, adotando
um estilo mais despojado reformaram a fachada. As lojas de médio porte mantém
funciondrios, enquanto que nas menores trabalham tao somente o dono, a esposa, os filhos e
demais membros da parentela como, como primos e sobrinhos. A principio nao ha nenhum
elemento que poderia identificar a loja como de drabes mugulmanos. Somente um olhar mais
atento consegue perceber alguns sinais que se fazem presentes no interior da loja, em geral no
escritorio localizado nos fundos. Em uma das minhas primeiras incursdes a campo, fiz o

seguinte registro:

Encontrei o novo endereco. Uma loja de confecgdes em geral, bem ampla e com
farta mercadoria. Um senhor estava junto ao balcdo segurando uma espécie de
rosario entre os dedos. Fui conduzida aos fundos da loja de onde se avistava um
escritorio, separado por paredes de madeira e vidro. Percebi um senhor falando ao
telefone: - Espera um momento disse a vendedora. Segundos depois fui convidada a
entrar. Ao sentar dei uma rapida olhada no local e observei o Unico sinal “arabe”: um
livro de capa grossa, com muitas paginas, em preto e dourado. Estava colocado em
cima de um arquivo. Era o Alcordo. (Diario de Campo: 1°/07/99)

A vocagdo para o comércio na cidade de Floriandpolis vem de longa data. O

quadro de pobreza e dependéncia da entdo denominada Vila Nossa Senhora do Desterro,



caracterizada como uma ocupagao militar, foi alterado com a chegada de imigrantes agorianos
e madeirenses na primeira metade do século XVIII. Apdés a independéncia do Brasil,
consolida-se uma burguesia comercial que passa a se instalar em sobrados e chacaras. Em
1823, Desterro passou a categoria de cidade (CABRAL,1972). No Século XIX, vieram
familias de alemaes, italianos, sirios, libaneses e gregos, bem como brasileiros de outras
provincias, para se dedicar a atividade comercial, bastante dindmica em funcdo do
crescimento da atividade portudria. Tratava-se, portanto, de uma populacdo mais consumidora
do que produtora que se desenvolveu com funcionarios publicos, militares, artesdes, além dos
comerciantes (NECKEL, 2003). Os anos que seguiram a Proclamagdo da Republica foram
especialmente movimentados para a capital catarinense. Além da mudanga de nome para
Floriandpolis, em homenagem a Floriano Peixoto, fato muito contestado em fun¢do das
atrocidades que o movimento republicano cometeu, o espago urbano foi remodelado para
estar compativel com os novos tempos, que significava, na pratica, adotar os novos preceitos
de higiene, novos habitos de morar e de usar o espago publico. Apesar de muitas
transformagoes, canalizagdes e aterros, as ruas centrais permaneceram, € o Centro Historico
continua a ser identificado e reconhecido também como uma area de comerciantes arabes e
judeus.

Florianopolis manteve até os anos 70 a imagem de cidade provinciana,
comegando a se alterar nas duas ultimas décadas, ainda que sempre alicercada na atividade
comercial, no funcionalismo publico, na instalacio da Universidade Federal e empresas
publicas importantes. Nos anos 90, passou a ser conhecida como a Capital Turistica do
Mercosul, conquistando, apesar da destruicdo de areas verdes e mudangas na vida dos antigos
moradores, o titulo de capital brasileira com melhor qualidade de vida. A possibilidade de
viver mais proéximo da natureza e ao mesmo tempo poder contar com as facilidades da vida
moderna, tem atraido muitas pessoas de outros estados do Brasil e do exterior.

Dessa migracdo quase em massa dos ultimos anos, ou como o0s
florianopolitanos a chamam “invasdo”, sérios conflitos t€m acontecido na cidade. As relagdes
entre “nativos” e “ndo-nativos”; os “nativos” e os “de fora”, apontados por Rial (1988), geram
disputas entre diversos projetos para a cidade. Nessa relacdo que se estabeleceu na Ilha entre
os ilhéus e os “novos moradores”, percebe-se diferencas e conflitos em torno do projeto de
cidade revelando uma cidade dividida, polarizada entre os “daqui” e os “de fora”, ou seja,
entre os “nativos” e os “estrangeiros”, os antigos moradores e os novos, especialmente entre

os ilhéus-manezinhos” e os “gatchos”, descritos por Fantin (2000).



Percebe-se que a comunidade arabe mugulmana nao tem entrado diretamente
nesta disputa em torno do projeto de cidade, entre nativos e ndo-nativos, da qual fala Fantin
(ibidem) j& que os “estrangeiros” desse embate sdo especialmente gauchos, bem como
paulistas e paranaenses. Os estrangeiros de que se fala, ou seja, as familias de arabes
pertencem a um outro conjunto de representagdes no cenario social e simbolico da cidade,
fazem parte de grupos étnicos diferenciados, que remetem para o cliché, criado pela
publicidade do Governo do Estado, das “etnias formadoras do Estado de Santa Catarina”,
dentre as quais a arabe tem estado presente ao lado dos demais grupos nas primeiras levas de
imigrantes, no final do Século XIX.

Os “nativos” associam aos drabes a idéia de pertencerem a uma etnia que
contribuiu, e ainda contribui para o desenvolvimento da cidade, consideram pessoas que tém
algo para oferecer a cidade ao contrario dos “de fora”, que sdo considerados predadores das
belezas da Ilha e do jeito peculiar da cidade. Os arabes s3o vistos como parte de um setor
especifico da vida da cidade, o comércio, ainda que em numero minoritario, pois também
fazem parte deste setor os judeus, libaneses cristdos e familias de ascendéncia portuguesa. Sua
inser¢ao foi definida ao longo do tempo, acomodando-se entre esses outros grupos, nao se
configurando como uma “ameacga” aos “nativos”, como em muitas vezes julgam os “de fora”.
Sua origem estrangeira desperta na populagdo geral, a priori, o pensamento idealizado no
senso comum: “as relagdes de cordialidade nutridas pelo povo brasileiro, com relagdo aos
estrangeiros”, leia-se imigrantes.

Norteando todo o trabalho, esta a concepgao de que no mundo contemporaneo,
caracterizado por crescentes processos de transnacionalizagdo, os movimentos migratorios
repercutem com todas as implicagcdes sociais derivadas de sua globalizagdo e da
multidimensionalidade de suas conseqiiéncias. Em tempos de globalizacdo, concebe-se que
qualquer grupo ou comunidade em estudo estd imerso dentro de um contexto ndo so
particular, mas que estabelece conexoes e correlagdes com seu entorno, marcadamente com o
local, o nacional e o global. Geertz (1994) ao fazer uma comparagdo da implantagao do Isla

em dois paises culturalmente muitos diversos como a Indonésia e o Marrocos, entende que:

en ambas sociedades, a pesar de las diferencias radicales en su curso
historico presente y el resultado final en su desarrollo religioso, la
islamizacion hé& sido un proceso ambivalente. Por una parte ha
consistido en un esfuerzo por adaptar un sistema de creencias rituales
universal, muy bien integrado teoéricamente, estandarizado y
relativamente invariable, a las realidades de una percepcion local,
incluso individual, moral y metafisica. Por otro ha constituido una



lucha para mantener, delante de esa flexibilidad adaptativa, la
identidad del Isla, no apenas como una religion en geral y si como una
directiva particular comunicada por Dios a la humanidad atraves de
profecias imperativas de Maomé (Ibidem: 32)’.

E preciso, portanto, elaborar constru¢des logicamente consistentes, que possam
ser contrastadas com as maneiras como o global ‘estaciona’ em cada cultura (CANCLINI,
2003). E o processo de intenso fluxo entre o global ¢ o local. E neste sentido que o estudo
proposto pretende visualizar a comunidade em questdo. Um estudo bem localizado, uma
etnografia do aqui, ja que os antropdlogos sao no dizer de GEERTZ (1994), “os miniaturistas
das ciéncias sociais”, atentos aos acontecimentos que extrapolam o nivel local, porém que
estdo profundamente imbricados a ele.

Eventos que fazem referéncia ao global, tanto quanto outros que fazem
referéncia ao local sdo fundamentais para a compreensao da trajetoria dos arabes mugulmanos
em Florianopolis. O primeiro, com efeitos globais, ¢ o 11 de setembro de 2001. Viu-se o que
nunca foi imaginado: cairam as duas torres gémeas, simbolos do poderio americano. O 11 de
setembro trouxe a tona muitos questionamentos aos que propagam a modernidade como fim
dos males: “somos a nacdo mais poderosa do mundo, como podem nos fazer isso?”
perguntava inconformado um adolescente americano em meio ao drama instalado. Os
terroristas fizeram por revelar esse outro fundamentalismo que o mundo pressentia e
secretamente odiava na democracia da nagdo mais poderosa. O Presidente Bush propaga aos
quatro ventos, logo apds os acontecimentos: ‘“vamos comecar uma luta do bem contra o mal”.
Estava em foco as tensdes entre ocidente e Isla, sempre retomado e revisado (SAID, 1991;
HELLY, 2002).

Sem sombra de duvida 11 de setembro € um marco na histéria contemporanea.
Constata-se um novo agendamento politico das grandes nagdes, os atentados alteraram
profundamente as relagdes do chamado mundo islamico e o mundo ocidental. Ainda que
muitos textos da midia reforgaram naquele momento toda sorte de esteredtipos e modelos de
vida (da religido Islamica, do Oriente Médio) por demais generalizados é possivel perceber
também que o 11 de setembro provocou em larga escala uma maior visibilidade da religiao
Islamica, no Brasil e no mundo. No Brasil houve enorme demanda por tudo que se

relacionasse ao tema, de palestras a sifes na internet, a procura de livros (rapidamente

7 Interessante destacar que em Marrocos o procedimento adotado foi uma forma de fundamentalismo agressivo,
com inten¢do clara de impor uma ortodoxia rigida sobre toda a populacdo. Na Indonésia, a tatica adotada foi
bastante diferente: adaptativa, absorvente, pragmatica. O autor investiga como aconteceu esse processo de
diferenciac¢do que tem por base a realidade distinta dos dois paises ¢ a forma como o islamismo foi incorporado
ao ethos de cada cultura. (GEERTZ, 1994)



esgotados nas livrarias), € os jornais, que passaram inclusive a veicular outros assuntos que
ndo somente as “hard news™ As pessoas, de maneira geral perceberam o que Geertz concluia
ha muito tempo atrés: “sabemos muito pouco sobre o Isla”.

Em Florianopolis ndo foi diferente, as universidades e colégios promoveram
palestras, debates e encontros para os quais as liderangas da comunidade arabe mugulmana
foram convidadas. Estava despertado o interesse por uma religido até entdo pouco conhecida,
que serviu para credenciar pessoas a desafiar o poderio norte-americano. Para a comunidade
arabe mucgulmana em Floriandpolis, o 11 de setembro representou um grande marco, um
evento que trouxe profundas modifica¢cdes de cunho individuais e grupais, sendo possivel e
pertinente definir em termos de trajetéria do grupo um antes e um depois dos atentados.

Saindo do nivel global-local, parte-se para o nacional-local, chamando a
atencdo para veiculagdo da novela O Clone, que inicia coincidentemente alguns dias apds os
atentados aos EUA e foi transmitida pela maior cadeia de televisdo do Brasil, em horario
nobre’, atingindo elevados indices de audiéncia. Esta novela fez uma incursio no mundo
arabe e muculmano, trazendo as diferencas entre “Oriente” e “Ocidente” para dentro do
recurso dramatico. A novela foi mais uma forma de o Isla se tornar uma religido conhecida
para os brasileiros. A vinda de uma lideranca religiosa para Florian6polis foi o terceiro fator
que significou intensas modifica¢des nas relacdes entre os membros da comunidade quanto a
aspectos da vida religiosa e familiar. As normatizacdes de condutas, os contatos com outras
comunidades mucgulmanas e demais atuagdes da lideranca foram decisivas para o rumo
tomado pelo grupo.

Feitas estas primeiras colocagdes, apresento a estrutura deste trabalho. No
primeiro capitulo, “O Contexto da Pesquisa”, serd apresentada a metodologia do trabalho de
campo. A descricdo desse momento privilegiado do encontro entre alteridades caracteriza-se
como uma vivéncia especial vivido no campo.

O segundo capitulo, “As migragdes internacionais no contexto da

globalizagdo”, tem por objetivo situar o panorama das migragdes internacionais, a partir de

¥ Em um trabalho final para a disciplina Antropologia da Violéncia, intitulado: “A midia e sua construgdo da
violéncia: o caso do conflitos entre palestinos e judeus, detive-me no enfoque da questdo palestina retratada por
um jornal de circulagdo no Estado de Santa Catarina. Conclui que as noticias veiculadas sdo principalmente
advindas de agéncias internacionais, caracterizadas como fard news, apontando fatos e acontecimentos pontuais
e, ainda, que bem explicativas, o enfoque concentra-se tdo somente na questdo da violéncia. Excegdo para
pouquissimas reportagens dirigidas para noticias de outra natureza, como o Ramadd. O 11 de setembro foi um
momento em que a midia local se voltou para os ‘“arabes muculmanos” da cidade, procurados para dar
entrevistas e depoimentos.

% Horario nobre, ou “prime-time”, é como se designa o horario de maior audiéncia. Conseqiientemente, as
propagandas sdo mais caras e as emissoras reservam suas melhores programacgdes. No Brasil, as novelas
constituem a principal atrag@o do horario nobre, junto aos programas de noticias.



uma contextualizacao histérica. A migracao internacional representa um fendmeno diverso e
multidimensional e instiga a reflexdo para as conexdes que se estabelecem num mundo
globalizado. As identidades culturais sdo colocadas em discussdo em face de relacdes cada
vez mais permeadas por incertezas e questionamentos provenientes dos inimeros contatos
com o Outro. Situar o Brasil no contexto das imigracdes internacionais ¢ indicar que, apesar
do recente movimento de saida de brasileiros em direcdo a novos rumos, seguem
desembarcando aqui milhares de imigrantes todos os anos.

Demonstrar a trajetoria de palestinos e libaneses mugulmanos que se inserem no
contexto da cidade a partir de uma historia de imigragdo e com base na forma como o processo
de identidade nacional brasileira foi sendo construido encontra-se delineado no capitulo III,
intitulado “A trajetdéria dos drabes mugulmanos em Florianopolis”. Neste capitulo, a fim de
analisar os processos migratorios do grupo e verificar suas relagcdes politicas, sociais e
familiares, procurou-se perceber a presenga de projetos individuais e coletivos seguindo
trajetorias especificas. A referéncia para a no¢ao de campo de possibilidades, projeto e

trajetoria sdo definidos por Velho (1999:27):

Campo de possibilidades trata do que ¢ dado com as alternativas
construidas do processo sécio-histdrico e com o potencial interpretativo
do mundo simbdlico da cultura. O projeto no nivel individual lida com
a performance, as exploracdes, o desempenho e as op¢des, ancoradas as
avaliacOes e definicOes de realidade.

Este horizonte tedrico possibilita perceber as formas, arranjos e conotagdes dos
projetos individuais encontrados na comunidade em estudo como, por exemplo, a escolha da
profissdo ou do casamento e sua vinculagdo ao contexto coletivo, percebendo sempre a
ambigiiidade deste processo em termos de fragmentacdo-totalizacdo e sua constante
reformulacdo dentro de um campo de possibilidades. Dai ¢ possivel distinguir a presenga de
um ethos coletivo que forma um processo mais amplo de constru¢do social da identidade. Que
identidade manifesta a comunidade arabe mugulmana em Florian6polis, com respeito a si
propria ¢ com os demais? Como se relacionam ou como se dd o intercruzamento das
fronteiras entre esta comunidade e os demais? Como se articulam nos varios espagos: social,
familiar, religioso, politico? Foram questionamentos que seguiram o trabalho. As intencdes e
motivagdes do ato de migrar e as relacdes que serdo estabelecidas no novo lugar terdo uma
configuragdo especifica, sendo o resultado de multiplos fatores. As caracteristicas do grupo
migrantes bem como da sociedade receptora, estardo como diz Velho (Ibidem): “negociando a

realidade” ou, no dizer de Lesser (1999): “negociando as identidades”. Ou seja, lidar com a



problemaética da unidade e da fragmentagdo ¢ especialmente interessante em se tratando de
sociedades complexas e com grupos de imigrantes.

Por ultimo, o capitulo intitulado: “O véu que (des) cobre a comunidade arabe —
o processo de arabizacdo” preocupa-se fundamentalmente em demonstrar a trajetoria vivida
pelo grupo, que denomino de processo de “arabizagdo”, ressaltando a importancia de duas
categorias nativas, “costumes” e “religido”. O uso do véu pelas mulheres da comunidade
transforma-se neste processo de ‘““arabizacdo” como seu maior simbolo. Tradicionalmente
usado para esconder e separar, o véu também pode vislumbrar e deixar revelar. O mesmo véu
que cobre, também descobre, signo e simbolo de uma religido, de um conjunto de
representacoes que se descobriu em terras tropicais, assumindo um compromisso que
transcende o espaco das escolhas individuais e sintetiza anseios e desejos de um grupo de
imigrantes que experimenta inumeras possibilidades ao ocupar um lugar privilegiado e
demonstrar a capacidade de estar entre dois ou mais mundos e aprender o que eles tém de

melhor.



1 O CONTEXTO DA PESQUISA DE CAMPO

Minhas primeiras incursdes a campo aconteceram em 1999 quando decidi o
objeto de estudo: “arabes de religido mugulmana em Florian6polis”. Encobertos pelos seus
patricios de origem cristd intensamente estudados, sob o ponto de vista da imigragdo arabe, no
Brasil e em Santa Catarina, os 4rabes mugulmanos encontravam-se marcados pela
invisibilidade.

Se, por um lado, a entrada em campo ocorreu de tal forma que nao foi preciso
entrar em disputa “pelo campo”, conforme aponta Silva (2000), visto que o grupo ndo fora
alvo de nenhuma pesquisa, provar para a academia a existéncia do grupo verificou-se, no
entanto, imprescindivel. Enquanto a presenga de outros imigrantes ndo era questionada, como
os agorianos, alemaes, italianos e afro-descendentes, sendo percebidos como objetos legitimos
de estudo, os darabes, que me propunha pesquisar, chegaram a ser vistos como uma
“invenc¢do”. “Arabes e ainda por cima mugulmanos! Nio, nunca se ouvira falar neles”. Fazer
esta pesquisa foi para mim também um modo de responder a este ceticismo.

Em 2000 entrei formalmente no doutorado, e o trabalho de campo mais efetivo
aconteceu entre os anos de 2002 e 2003 e inicio de 2004. Houve uma interrupcdo de seis
meses, entre setembro de 2002 e margo de 2003, quando realizei um estagio na Universidade
de Cadiz, Espanha. La estabeleci contato com bibliografias, conheci outras universidades e
pesquisadores que se dedicam aos temas de migracao e do Isla. Através de meu co-orientador
Jorge Aguadé tive oportunidade de conhecer um pais mugulmano: Marrocos, o que foi de fato
muito importante nesta trajetoria.

Efetivamente a entrada no campo aconteceu quando da minha primeira visita a
mesquita, porque, ao seguir a delimitagdio a que me propunha investigar, ‘“arabes
muculmanos”, além de iniciar a pesquisa entrevistando libaneses ou palestinos mugulmanos,
busquei encontrar o espaco comum definido pela religido: a mesquita. Este espago foi sendo
confirmado e solidificado ao longo da trajetoria do grupo, como um locus privilegiado para a

identificacdo ndo soé religiosa, mas étnica do grupo. Hoje, relendo minhas anotac¢des do diario



de campo, quando, ao entrar na mesquita, um dos principais informantes disse: - “E aqui que
nos reunimos. Este local serve para fins religiosos, politicos e sociais”, tenho mais nog¢ao do
que isso significa do que naquele momento. De fato, todos os “caminhos levam para a
mesquita”, e querer conhecer o grupo de imigrantes arabes mucgulmanos ¢ conhecer e viver a
mesquita. Isto ndo quer dizer que todos seus membros sejam igualmente praticantes ou que
todos sem excecdo sigam os preceitos islamicos, mas quer dizer que a mesquita € o
referencial, um simbolo, um lugar, em que acontece a pertenca, a identificacio como
comunidade drabe e mugulmana.

A primeira das muitas visitas a mesquita foi uma experiéncia inesquecivel por
varios motivos e, seguramente, foi a expressao da minha entrada em campo, um rito de
passagem (DA MATTA, 1987).Transcrevo do meu didrio de campo, escrito em julho de
1999:

Segui o endereco marcado e encontrei o edificio onde estava
localizada a sala de oragdo. Subi de elevador e descobri que para
chegar ao 6° andar teria que subir um lance de escada. No hall de
entrada escutei musica arabe e, ao entrar na porta que estava aberta,
vi uma sala ampla coberta de tapetes. Num canto, uma estante e, no
outro uma prateleira para os sapatos. Algumas pessoas ja se
encontravam ali. M'®. (um libanés, com quem havia feito contato e
quem me fez o convite para participar do dia da Ora¢@o) ndo me viu
a principio, pois estava passando aspirador na sala. Assim que me viu
veio ao meu encontro com um amplo sorriso: “-Oi tudo bom?”
Estava sorridente, ao contrario da primeira vez em que nos
encontramos, na sua loja. Sempre formal, porém parecia mais
receptivo.

- “E aqui que nos reunimos. Este local serve para fins religiosos,
politicos e sociais”, disse me conduzindo ao fundo da sala. Sentou-se
ao meu lado e explicou que hoje faria o discurso somente em
portugué€s. Deu-me um Alcordo [era somente um empréstimo,
quando encontrasse outra versdo, considerada mais original ird me
presentear]. Enquanto isso, outros homens chegavam, tiravam o
sapato [ah!, eu também tirei o meu], olhavam para mim e me
cumprimentavam com a cabega. Em seguida se posicionavam em
sentido diagonal a sala, de frente para Meca, (a marcacdo do lugar
era feita com um fio que corria sobre o tapete, demarcando as filas e
a posicao) e de pé faziam gestos com a cabega, com as maos, bracos
depois se ajoelhavam, tocavam a cabeca no chdo, levantavam e
repetiam os movimentos. No total contei 22 pessoas. Havia homens
jovens e mais velhos, uma crianga com cerca de 5 anos, nao sabia se
era arabe ou ndo. Quanto as roupas, iam do estilo esportivo at¢ um
que vestia terno e gravata, alguns tinham fei¢des mais "arabes", um
era negro e outro parecia ser de outra descendéncia ndo-arabe. M.

' Decidi manter o anonimato dos meus informantes e para isso apenas uma letra escolhida ao acaso identifica o
sujeito que fala, seguido da idade, sexo ou nacionalidade quando julguei serem relevantes.



disse que metade dos fi¢is sdo brasileiros convertidos. Perguntei
como, j& que as oragdes sdo em arabes. M. me olhou e sorriu de
forma enigmatica. Mais tarde, contou-me que no ano passado estava
dando aulas de arabe, gratis.

M. ensinou-me o nome de todos os movimentos durante a oragao que
cada um faz quando entra na mesquita. Depois ha dois
"chamamentos", (feito por duas pessoas diferentes), intercalados de
mais oragdes coletivas. Finalmente, o Discurso e, para finalizar, mais
alguns movimentos com recitacdo do Alcordo. O discurso deste dia
versou sobre os fundamentos da fé. M. usou uma linguagem formal e
citou dois exemplos que tinham como pano de fundo o adultério
(bastante sugestivo se pensarmos que eu era a Unica mulher no
grupo, que estava tentando aproximacgdes e que provavelmente eles
me veriam mais vezes):

- “Um homem chega para Maomé e diz que cometeu adultério.
Maomé escuta ¢ manda-o embora. No dia seguinte novamente o
homem chega e diz que cometeu adultério. Maomé manda-o retirar-
se. Assim mais vezes a mesma cena. Maomé chega a perguntar aos
familiares se este homem tinha algum problema de compreensao.
Eles dizem que ndo e confirmam o adultério. No final, o0 homem se
convence do que realmente tem que fazer, entregar-se as autoridades
para que se cumpra a lei, ou seja, ser apedrejado até morrer”.

- “Da mesma forma chega a Maom¢é uma mulher gravida dizendo
que cometeu adultério. Sucessivamente, o Profeta a manda embora.
Finalmente ele diz que ela venha quando tiver ganho seu bebé. Apos
nove meses ela vem e Maomé pede que ela volte quando ela nao
estiver mais amamentando. Ap6s dois anos, vem a mulher com o
filho comendo um pedago de pao. Entdo, finalmente, a mulher se
submete a lei. O profeta pergunta quem pode criar a crianga. A
mulher ¢ enterrada até a cintura e apedrejada até morrer.”

Apbs a oragdo final, depois que as pessoas iam se retirando,
aproximou-se um senhor e ficamos conversando. Ele perguntou o
que eu achei do Discurso, se havia me assustado. Dirigiu-se ao M. e
em tom de brincadeira comentou como ele tinha feito um discurso
destes logo no primeiro dia em que eu visitava o grupo. Eu disse que
ndo se preocupasse e perguntei se ndo havia forma de livrar-se da
condenacgdo. Nao, responderam eles, porque o Profeta ndo pode
"perdoar" ninguém, o contato ¢ direto com Deus e todos devem
obedecer suas leis. Ao sair para a rua, com o barulho e o burburinho
de sempre, senti que havia cruzado a fronteira entre dois mundos.”

E tal como disse ha muitos anos atrds Malinowski: “isso descreve exatamente a
minha iniciagdo na pesquisa do campo”, falando sobre sua chegada e permanéncia nas ilhas
do Pacifico Sul. Confesso que o teor do discurso me impressionou naquele momento nao sé
porque a mulher ndo foi perdoada, e sim duramente castigada e para além das questdes

teologicas (lei do perddo ou lei do talido), o que me surpreendeu de fato foi a escolha de M.,

pois ele sabia que eu estaria na mesquita e também que eu seria a unica mulher, ja que as



mulheres nao estavam freqiientando as oragdes de sexta-feira, por ndo terem um espago
proprio como ¢ a regra (mais tarde o espago entre homens e mulheres foi dividido com uma
cortina de tecido).

Este momento marcou ndo s6 uma “apresentacdo oficial” ao grupo e uma
aproximagdo com a comunidade, mas também significou um marco nas relagdes entre
pesquisadora e grupo pesquisado. Meu comportamento em campo nao deveria deixar dividas
quanto ao recato e aos limites dados pelo do grupo. De certa forma, esse primeiro encontro na
mesquita marcou a postura que mantive durante toda a pesquisa: o respeito a um principio
importante para o grupo: a separagao entre os espagos femininos e masculinos.

Essa separacdo, vivida em locais publicos, como na mesquita ou restaurantes, e
nos privados, como as casas, também em eventos como festas, reunides e encontros, as vezes
perfeitamente visivel, homens e mulheres em grupos separados, em outras, mostrou-se sutil e
necessitou ser aprendida, quando portar-me como uma “nativa” e quando transcender os
limites a fim de investir-me da figura da “pesquisadora”. Estabelecer essas diferenciacdes
serviu de guia e mostrou certos limites e possibilidades. Ser uma “pesquisadora”, “uma aluna
da universidade” e em nome de uma ciéncia, a “Antropologia”, ainda que pouco conhecida,
credenciava minhas idas e vindas, propiciando a circulagdo entre as esferas masculinas e
femininas, possibilitando romper alguns limites inicialmente impostos.

Todas estas credenciais, no entanto, ainda que importantes para o grupo, as
vezes muito proximas, pois alguns se identificavam comigo na condicdo de universitérios,
estudantes, bem como outros que amavelmente tentavam me auxiliar, ndo possibilitaram o
transpasse de todos os limites. Também nao era esta minha intencdo, pois, tentando
experimentar um pouco os valores do grupo pesquisado e buscando vivenciar as experiéncias
no campo, quis sentir “na pele”, esta diferenciacdo do uso dos espagos, € como “nativa”,
coloquei-me em um deles.

Houve ainda outra esfera de limites que ndo passa exclusivamente pela
possibilidade de acesso aos dominios seja masculino ou feminino, mas dizem respeito a
interdi¢cdes entre eles. Silva (2000) destaca este aspecto nos estudos sobre o candomblé, em
que muitos rituais e entrevistas devem ser mantidos em segredo. O autor pontua que se trata
muito mais de uma relagdo de poder entre os membros dos varios grupos religiosos do que
uma questdo propriamente de conteudo, das informagdes especificas. Neste caso o segredo ¢é
antes de tudo uma interdi¢ao que sob nenhuma condi¢do deve ser desvelado. Refere-se a algo
que deve ser mantido em segredo para os proprios membros do grupo, respeitada, portanto, a

condig¢do de separagdao de dominios.



Em um determinado momento, acompanhei uma festa, comemorada um dia
antes do casamento, em que a noiva juntamente com outras mulheres, parentes e amigas,
dancam e cantam. A noiva dan¢a no centro, com todas as demais mulheres a sua volta,
dancando ao som de musica arabe, de forma sensual e envolvente. Essas dancas ndo se
repetirdo no casamento quando as mulheres voltam a estar vestidas com muito recato e
envoltas com o véu. As dancas no casamento sdo de outra natureza. Como mulher, fui
convidada e participei da festa, no entanto ndo fui autorizada a filmar ou bater fotos, porque
elas sabiam que poderiam ser posteriormente vista por homens ndo s6 de fora da comunidade,
mas principalmente pelos “seus homens”. A noiva, de maneira delicada, explicou que as
mulheres ficariam muito constrangidas porque nesta noite, além de ndo usarem o véu e
deixarem seus cabelos longos a mostra, estardo vestindo roupas ndo usadas no dia-a-dia, e sim
vestidos de festa decotados e sensuais. Gostaria imensamente de ter feito essas imagens, ao
estilo Novaes, em seu video “Wedding in Pakistan”, explicitados no texto: "Um casamento no
Paquistao: uma captura de imagens" (NOVAES, 1996) em que a autora acompanha todos os
preparativos para o casamento, o dia da noiva, até a festa do casamento. Foi preciso respeitar
os segredos advindos da separagdo entre os espacos.

A experiéncia de conviver com dois espacgos distintos para o grupo, o feminino
e o masculino, revelou-se particularmente curiosa, quando se estava imerso em um deles era
dificil sair. Como meus contatos iniciais foram todos com os homens e as mulheres ndo
participavam regularmente na mesquita ou eventos publicos, a fase inicial da pesquisa
transcorreu de maneira absoluta entre os homens. Entrevistei liderancas religiosas, liderangas
mais politicas, visitei lojas e a mesquita. O mundo publico estava sendo desvendado, no
entanto interessava também um outro dominio, o espaco privado, conhecer as mulheres.
Demorou um pouco até que fosse vencida certa resisténcia em adentrar neste outro espaco.

O espago feminino foi alcangado através da ajuda de algumas mulheres
brasileiras convertidas que tinham uma circulagdo importante entre as mulheres arabes e por
um outro ingrediente basico: a paciéncia. Nao cheguei a ter "nuerose", mas quase... Todas,
elas com que mantinha um contato inicial se mostravam a principio a disposi¢do para marcar
uma conversa mais demorada, mas no momento em que buscava marcar um horario, a
questdo complicava, diziam-me: “pode me ligar, acho que estou em casa, mas ndo sei, as
vezes a gente estd sem nada para fazer e aparece alguma coisa”.

A impressdo que me causava era que representava um certo transtorno [ndo ha
como nao lembrar Geertz (1978) dizendo que a antropologia ¢ realmente um dificil oficio de

1 u uti uesto < uzi qu
mportunar “pessoas sutis com questoes obtusas”], também ded e o fato de marcar hora,



trabalhar com agenda ndo fazia parte do universo dessas mulheres. A intencdo em “me
ajudar” estava presente, porém marcar uma entrevista as vezes representava uma verdadeira
odisséia. Porém, vencidos os obstaculos do “tempo”, “da pressa”, “do dizer que podiam tal
dia, mas de fato ndo sabiam se estariam em casa porque ndo sabiam o que ia acontecer até 1a”,
foi possivel marcar varios encontros e entrevistas que transcorreram de forma descontraida e
informal, onde fui recebida com toda a gentileza e dedicagdo. Nao por acaso as entrevistas
com as mulheres ocorreram no espaco privado de suas casas, ao contrario dos homens, no
espaco publico, da mesquita ou da loja.

Seguindo com o relato da inser¢do no campo, a ida a mesquita é possivel notar
outros aspectos reveladores. Na época desta primeira observacao na mesquita (1999), quem
fazia o discurso e dirigia as oragdes eram pessoas da comunidade que se dispunham
voluntariamente para essas tarefas, denominados imam (“o que esta a frente”). O imd pode ser
qualquer mugulmano que tenha conhecimentos coranicos suficientes, visto que o Isla, em sua
vertente sunita, ¢ uma religido sem sacerdécio. Esta postura ira contrastar com o momento
seguinte, que passa pela vinda de uma lideranca religiosa formal, concentrando os discursos
semanais, a organiza¢do da mesquita e introduzindo uma série de outras mudangas. Se até este
momento o grupo era composto igualmente por “arabes” e “brasileiros convertidos” e em
menor nimero por estrangeiros nao-arabes, aos poucos esta propor¢ao vai sendo modificada.

Quando do retorno ao campo em 2002, para um novo momento da pesquisa de
campo, constato que a mesquita passa para um novo local, um sheik se configura como uma
lideranca importante para o grupo, as mulheres passam a fazer uso do véu, e os membros que
freqiientam a mesquita sao cada vez em maior numero de arabes, em detrimento de brasileiros
convertidos. Essa pesquisa teve a “sorte” ou o “acaso” de poder vivenciar a trajetdria do
grupo, “um antes” e um “depois”, uma trajetoria carregada de acontecimentos, de fatos e de
elaboracdes desses mesmos fatos e acontecimentos, possibilitando de uma forma privilegiada
seguir o processo vivido pelo grupo tal como sugerido por Velho (1999).

A partir das primeiras entrevistas e visitas a mesquita, a consolidagdo das
relacdes entre a antropologa e o campo sucederam-se sob a forma de indica¢do do grupo no
estilo: "Vocé ja falou com fulano, ou beltrano?" Era sempre importante informar ao recém-
conhecido quem o havia indicado e quem eu ja havia entrevistado. Ao citar liderangas com as
quais ja havia mantido contato, criava-se mais confian¢a e aceitavam com tranqiiilidade
conversar com a pesquisadora.

O grupo, de maneira geral, foi receptivo a pesquisa, € a0 mesmo tempo em que

as pessoas me diziam: - “No que eu puder eu vou te ajudar, vocé vai conseguir fazer o seu



trabalho", diziam também: - “Mas entdo o que vocé quer da gente"? - “Pra que tudo isso"? -
Vocé ja ndo entrevistou gente demais?”

Ao fazer um tipo de pesquisa particular, como diz Geertz (2001), coloquial e
informal, radicado num conjunto especifico de habilidades improvisadas e pessoais, € possivel
deparar-se com perguntas como essas, que em geral vinham de supetdo, mas com um olhar
que nao deixava alternativa. Um momento especialmente importante e delicado foi quando
certo dia, ap0s ter participado semanalmente das oragcdes da sexta-feira e das reunides com as
mulheres, veio a pergunta que de certa forma eu ja esperava: - "vocé esta aqui s6 por causa da
pesquisa, ou estd convicta da fé?" A intencdo de alguns membros do grupo pela minha
conversao, apesar de sutil, estava presente, através do interesse em explicar todas as regras da
religido, os convites para que minhas filhas e meu marido também participassem de reunides e
eventos. Minha preocupacao era: iria desaponta-los profundamente se eu dissesse nao?

Olmo (2000), em sua pesquisa entre os mugulmanos na Espanha, teve a
mesma questdo diante de si, ¢ sua forma de conduta foi semelhante & assumida nesta
pesquisa. Percebiam a pesquisadora como “tola” e "ignorante", mas com interesse. Ignorante
porque as regras simbolicas dos espacos mucgulmanos sdo distintas e complicadas e com

interesse porque a identificavam como uma possivel adepta. Sempre estava rodeada de
pessoas gentis que lhe acolhiam e com amabilidade corrigiam seus erros. A pesquisadora
explicou o seu interesse e deixou claro que ndo queria se converter. O grupo, apds a surpresa
inicial, chega 4 conclusdo de que, ainda que agora nao, talvez um dia, que ela mesma nao
pode saber. E isto ¢ um acordo, ninguém pode saber, o que resultou suficiente para legitimar
o interesse € o teor das perguntas da pesquisadora.

Mantive aqui a mesma postura da incerteza, pode ser, talvez, porque para usar
um argumento isldmico: muitas pessoas sd3o mugulmanas € ndo sabem e ademais como saber
0 que ja esta escrito; maktub? Mantive-me na linha da observagdo participante e de certa
forma o fato de que me apresentava como crista era considerado “bom comecgo”, tendo em
vista que o Isla aceita e reconhece os chamados “povos do livro” (o judaismo e o
cristianismo). Foi possivel, portanto, experienciar a dubiedade, o encontro, o dizer € o ndo
dizer, o assumir ¢ o calar. E comum no estudo das religides afro-brasileiras que os
antropologos realizem sua iniciagdo como um recurso freqiiente de aproximagao aos valores
do grupo, possibilitando experimentar subjetivamente dos significados mais importantes do
discurso religioso. Alguns apontam um sentido pragmatico ao fato como Verger (1991, p.10)
ao afirmar que: “(...) ndo acredito nem desacredito. A questdo € que para mim era importante

conviver com esse pessoal pelo qual eu tinha simpatia e estima”.



O Isla, sendo uma religido que nao trabalha com possessao e, portanto, sem a
distingdo “iniciados” e “ndo iniciados”, nao exigiu de minha parte uma tomada de decisao,
porque a possibilidade de que a conversdo acontecesse estava a todo momento sendo
colocada como uma possibilidade, e ndo como uma exigéncia. E preciso no dizer de Geertz

(2001, p.43):

Reconhecer a tensdo moral e a ambigiiidade ética implicitas no
encontro antropologo/informante e, ainda assim, ser capaz de dissipa-
la através das proprias agdes e atitudes; € o que tal encontro exige de
ambas as partes para ser auténtico e efetivamente ocorrer. E descobrir
isso ¢ descobrir também algo muito complicado e ndo inteiramente
claro sobre a natureza da sinceridade e da insinceridade, da
autenticidade e da hipocrisia, da honestidade e da auto-ilusdo. O
trabalho de campo ¢ uma experiéncia educativa completa.

Esta “experiéncia educativa completa” também se revelou na relacdo entre os
membros do grupo e a pesquisadora, de forma tal que muitas vezes podiamos nos ver em
espelhos. Os “nativos” nao sdao mais os mesmos do inicio da Antropologia. Os “nossos
nativos” questionam os objetivos da pesquisa, interpelam o pesquisador, estabelecendo uma
rela¢do de didlogo “entre iguais” e colocando-nos muitas vezes em seu lugar.

Em uma das primeiras entrevistas com O. (uma palestina de 20 anos) recém-
chegada ao Brasil, fica visivel seu “estranhamento” com tudo que ser refere aos brasileiros, as
relacdes entre homens e mulheres e os hdbitos considerados pouco adequados. Neste primeiro
encontro O., passa de entrevistada a entrevistadora quando me questiona de supetdo “- Porque
as pessoas gostam tanto de ir a praia?”’ Ela explicou que ndo conseguia entender qual “a graga
de ir a praia”, de ficar “se queimando” e ainda mais “com tao pouca roupa”! Sinceramente foi
dificil explicar o gosto dos brasileiros e brasileiras pela praia, senti na pele, o que € ter que
explicar atitudes e comportamentos considerados por nos “tdo naturais”.

De certa forma esta “inversdo”, que passa por momentos de “tradugdo”,
aconteceu em inimeros momentos porque estava lidando com um grupo de imigrantes. Sair
de sua terra, partilhar novas experiéncias, pessoas que chegam, outras que iam e voltavam.
Eles também experimentavam a sensag¢ao, tal como eu, de descobrir coisas novas, de aprender
os porqués; o imigrante tal como o antropdlogo se coloca no dificil, porém instigante papel de
“tornar o exotico familiar”.

Nao foi por acaso que o grupo me via como uma “descendente de imigrantes

alemaes” que estava “estudando outros imigrantes”. A aproximag¢ao na condi¢do de imigrante



dava ao grupo a sensagdo de que eu “entendia das coisas”, porque também havia vivido
aquela experiéncia, sendo eu mesma, mas meus pais ou avos e essa historia com certeza
estaria gravada.

Esse sentimento de aproximacdo que o grupo expressava diante da minha
presenga em muitos momentos era benéfico e impelia ao didlogo, ainda que num instante
seguinte descobrissem que afinal minha experiéncia como “imigrante” ndo era recente € nao
havia deixado muitas marcas. Em outros momentos era dificil dizer que meu desejo era
conviver o maximo possivel com a comunidade, participar das festas, dos dias especiais e
também do dia-a-dia normal e corriqueiro. Quando se vai a campo, por exemplo, uma
comunidade indigena no Amazonas, como tive oportunidade de ir para realizar a pesquisa que
resultou na dissertacdo de mestrado, os imponderaveis da vida cotidiana sdo mais faceis de
registrar porque efetivamente estamos ali e ndo ha outro lugar para ir, simplesmente vocé esta
na aldeia, vivendo intensamente as atividades e agdes didrias, ainda que 14 estdo sentimentos
de solidao e estranheza sem falar na saudade. Mas realizar pesquisa de campo em uma cidade
de médio porte, como Florianopolis e ainda que “meu campo” estivesse a apenas alguns
quildometros da minha residéncia, eu efetivamente ndo vivia com eles. Isso foi parcialmente
contornado pelos informantes mais proximos, 0os que se tornam os “amigos” em campo que
sempre davam um jeito de me avisar. Realmente foi possivel experimentar essa sensagao de
que se faz amigos no campo, sentindo que os convites que chegaram para participar de
aniversarios dos filhos apds o periodo de pesquisa de campo propriamente dito, o contato
mantido por correio eletronico durante a viagem para a Espanha, sdo demonstra¢des de algo

mais que a simples relacao pesquisador-pesquisado. Como coloca Geertz (2001, p. 45):

A caracteristica mais marcante do trabalho antropolégico como forma
de conduta ¢ que ele ndo permite qualquer separagdo significativa das
esferas ocupacional e extra-ocupacional da vida, ao contrario, ele
obriga a essa fusdo. Devemos encontrar amigos entre os informantes e
informantes entre os amigos; devemos encarar as idéias, atitudes e
valores como outros tantos fatos culturais e continuar agir de acordo
com aqueles que definem os nossos compromissos pessoais, devemos
ver a sociedade como um objeto e experimenta-la como sujeito. Tudo o
que dizemos, tudo o que fazemos e até¢ o simples cenario fisico tém ao
mesmo tempo que formar a substincia de nossa vida pessoal e servir de
grao para nosso moinho analitico. No seu ambiente, o antropdlogo vai
comodamente ao escritorio para exercer um oficio, como todo mundo.
Em campo, ele tem que aprender a viver e a pensar a0 mesmo tempo.



Como se “aprende a viver € a pensar a0 mesmo tempo”’, muitas vezes estar na
hora e no lugar certo podem fazer a diferenga. Andar pelo centro de Floriandpolis e encontrar
as pessoas do grupo era uma possibilidade, e muitas vezes soube de reunides e eventos desta
forma. Participar a cada semana das reunides das mulheres na mesquita, por exemplo, as
vezes podia ser bem monotono mas era ali que eu sabia dos acontecimentos da semana, de
uma visita, de um novo nascimento, ou noivado, de uma celebracao, de alguém que viajou, de
outro que estava por chegar. Enfim, como diz Da Matta, muitos dias vocé tira fitas do seu
chapéu, mas as vezes o coelho aparece.

Nessas reunides, fazia uso da minha caderneta de campo e pude perceber com
surpresa que nao era a unica, pois outras mulheres faziam uso desse recurso, principalmente
as brasileiras convertidas e outras interessadas na religido islamica. Ver este instrumento tao
simples e tdo importante do oficio de antrop6logo ser compartilhado por outras pessoas foi
antes de tudo um conforto, pois o fato de manusear uma caderneta e estar sempre escrevendo
foi uma das “queixas” dos Waimiri-Atroari com relacao ao “meu trabalho” em campo. Que
trabalho era aquele que escrevia algo que poucos do grupo poderiam entender? O que poderia
estar omitindo ou revelando?

Nesta pesquisa além de ver, ouvir e escrever, também foi possivel fotografar e
filmar, utilizando estes suportes como recurso metodologico. A Antropologia Audiovisual
abre novos campos de exploracdo e novos terrenos o que para Piault (1999) significa uma

nova maneira de conceber a propria Antropologia. No dizer de Novaes (1998, p.116):

Arquivos de imagens e imagens contempordneas coletadas em
pesquisa de campo podem e devem ser utilizados como fontes que
conectam os dados a tradi¢do oral e a memoria dos grupos estudados.
Assim, o uso da imagem acrescenta novas dimensdes a interpretagao
da histéria cultural, permitindo aprofundar a compreensdo do
universo simbolico, que se exprime em sistemas de atitudes por meio
dos quais grupos sociais se definem, constroem identidades e
apreendem mentalidades.
Apesar de ter cursado no doutorado algumas disciplinas de Antropologia
Visual, nunca trabalhei com fotografia ou video, sendo para mim um verdadeiro desafio, e os
resultados produzidos devem ser analisados com critérios de uma iniciante no assunto.
Relendo a metodologia de pesquisa, no projeto de tese, percebo que, embora cite os dois
elementos visuais, a fotografia e o video, h4 uma énfase maior para o uso da fotografia,

inclusive esperando que ela cumpra trés fungdes de acordo com Godolphim (1995, p.129): 1.

como instrumento de pesquisa, de produgdo de conhecimento etnografico, uma etnografia do



espago; 2. como elemento de interagao na devolucao do material fotografico, estimulando a
relagdo com o grupo e abrindo campo de didlogo; 3. como um elemento do discurso
antropologico, fazendo parte integrante de um "texto" que pretende-se construir auxiliando na
articulagdo da reflexdo sobre o tema em questao.

O primeiro ponto foi alcangado, pois pude registrar uma etnografia do espago,
com imagens da mesquita, das residéncias com seus detalhes arabes, das lojas no centro da
cidade, das mulheres fazendo oracdes, o que sem duvida fard parte do corpo do trabalho tanto
quanto o texto escrito, ou servira como um elemento a mais na constru¢do do texto
etnografico. Quanto ao segundo ponto, ndo foi possivel criar este “clima” em torno da
fotografia, tanto em relacdo as imagens fotograficas por mim captadas como aquelas
produzidas pelo grupo. Houve momentos muito significativos, por exemplo, em torno dos
albuns de casamento, mas que ndo se estenderam para outras situagdes. Nao que a fotografia
apresentasse problemas, pelo contrario, as pessoas foram em geral muito receptivas na hora de
autorizagao para fotografar e em alguns casos se mostraram de utilidade para o grupo, quando
em determinadas ocasides o grupo pedia para tirar fotos, lembrando que eu sempre portava a
camera.

No entanto, o que na minha opinido foi melhor desenvolvido foi a captacio de
imagens em video. Além de ser uma caixinha de surpresa quanto aos aspectos técnicos,
estavam presente os aspectos metodoldgicos. A maioria das entrevistas realizadas foi gravada
ou filmada. Foi intrigante perceber como as vezes uma recusa do informante em ser filmado
ou ter sua entrevista gravada pode ter uma explicacdo mais simples do que se imagina; assim
como o pesquisador estd nervoso no inicio da entrevista, o entrevistado também pode estar.

Algumas mulheres, por exemplo, ndo queriam ser filmadas, justificando
timidez, outras permitiam fazé-lo sempre com a condi¢do de estarem com o véu, 0 mesmo
ocorreu com as fotografias e as entrevistas. Em uma determinada entrevista, uma jovem
libanesa com a qual ja tinha feito varios encontros, mostrou-se reticente para permitir a
gravagdo. Estranhei a negacdo e apOs explicar a importancia desse instrumento resolvi

perguntar:

Claudia: - “Porque vocé nao quer que eu grave?”

M.: - “Nao sei, acho que minha voz nao fica bem.”

Cléaudia: - “Nao tem problema ¢ s para me ajudar a registrar tudo.”

M.: - “Ah, se ¢ para te ajudar, tudo bem. Qual ¢ a marca do teu

gravador? E bom?”




Claudia: - “Sim, acho que sim. Vamos provar” (Fiz o teste e entendi que

ela queria ver como saia a voz.).

M.: - “E que eu quero gravar algumas coisas para mandar para o Libano.”

Vencida a inquietagdo inicial: “sera que vao permitir filmar ou fotografar”, e
deixando de lado a minha propria timidez, o fato de estar com a camera mao, filmando os
casamentos, a mesquita e eventos sociais e religiosos, passou a ser parte da minha rotina de
pesquisa. Nestes eventos o grupo passou a me ajudar, procurando tomadas, puxando os fios,
porque quase sempre eu estava sozinha na captacao de imagens. Claro que lidar com tudo,
camera, som, imagem, fazer as entrevistas, prestar atencao no contetido, no evento, ndo foram
tarefas faceis, e o resultado ¢ um mix: inexperiéncia, vontade de acertar, paixao pelo grupo e
muita seriedade e respeito também, cuidando todo o tempo para ndo ser invasiva quanto aos
limites do grupo.

Creio que deixei de me sentir iniciante na arte da Antropologia Visual quando
fui fazer imagens de um casamento e, a pedido da familia que, mesmo tendo contratado uma
empresa especializada para fazer o video, quis a minha fita porque, como disse a mae da
noiva, “vocé filmou mais coisas”. Entdo foi possivel uma troca com o grupo, que, alids, nao
foi a Uinica, em outros momentos tive oportunidade de oferecer as entrevistas gravadas que
foram requisitadas pelo grupo. Os pontos altos foram as imagens de um dia de ora¢do na
mesquita, entrevistas com informantes-chave, casamento e um retiro islamico. Para a
mesquita, tive a ajuda de um operador de camera, principalmente porque queria imagens do
espaco dos homens.

O video mostrou-se como um contraponto, uma maneira de compreender as
situacdes sociais através da imagem, reconhecendo que a maneira pela qual o antropdlogo
fabrica suas imagens reflete sobre a contribui¢do que elas trazem a analise do objeto estudado.
De acordo com a experiéncia de Piault (1996, p.60) seguimos os trés passos que ela considera
essenciais para a concep¢ao de um filme de antropologia:

a) que o tema do filme tenha um sentido e uma certa importancia para as
pessoas filmadas com quem se vai colaborar e que se insira, de algum modo, no lugar;

b) que exprima bem o que a pesquisa permitiu colocar em evidéncia, que seu
vinculo com a pesquisa seja claro e rigoroso;

) que a estrutura e a escritura cinematografica escolhida sejam apropriadas.

Com relagdo a este tema de estudo, € possivel dizer que desde os primeiros

contatos que mantive com o grupo em estudo, apesar da reserva inicial, foi explicitada por



eles a necessidade de que sejam vistos pela comunidade que os circunda, ha um desejo de que
os catarinenses conhecam a comunidade arabe. O video entrou neste espaco, ¢ um veiculo por
exceléncia para este objetivo. Quanto ao tema propriamente dito, dirigimos a aten¢do para o
enfoque dos elementos, considerados chaves ao entendimento do grupo: o aspecto religioso (a
mesquita, o dia de Oragdo); o aspecto politico (as passeatas) e o aspecto familiar (o
casamento).

Durante todo o tempo da pesquisa, conforme ja coloquei, as pessoas
posicionaram-se como sujeitos, questionando e interpelando a pesquisadora. Isto também
aconteceu no processo de "ser filmado". Em uma das entrevistas, convidei um operador de
camera para me auxiliar. La estava ele montando os aparelhos, arrumando uma cadeira para o
entrevistado e a cAmera que se colocaria de baixo para cima. Imediatamente o entrevistado
perguntou porqué. Foram explicados os planos de filmagem e qual o escolhido. Em seguida
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ele retrucou: “- ndo quero ficar nem acima nem abaixo, ¢ sim em pé de igualdade”. Sua
vontade foi realizada, aumentando a altura do tripé para que a tomada das imagens fosse no
mesmo nivel da pesquisadora, porém foi necessario que técnico, antropologo e informante
dispensassem alguns minutos para discutirem questdes metodoldgicas da captura de imagens.

Para finalizar, ndo é preciso dizer que o que se pretendeu aqui foi dar a
conhecer um pouco do que foi o trabalho no campo, explicitando os caminhos, as escolhas, as
possibilidades, e os limites, destacando as idiossincrasias do grupo, remetendo a situagoes
facilitadoras e outras nem tanto. Fago minhas as palavras da antropologa Rita de Céssia

Amaral (apud SILVA, 2000): “Eu nao fago o que eu quero, eu fago o que eu posso".

Aqui esté o resultado do que foi possivel.



2 AS MIGRACOES INTERNACIONAIS NO CONTEXTO DA GLOBALIZACAO

r

A proposta deste capitulo ¢ apresentar o panorama geral das imigragdes
internacionais, sem o intuito de problematizar linhas teoricas e autores, pretende apenas situar
melhor o objeto de estudo.

A historia indica que as migra¢des ndo tém um comportamento linear, variando
segundo conjunturas politicas, econdomicas ¢ sociais. O sinal de identidade das migragdes
atuais além de seu carater global (adquirindo crescentes niveis de complexidade em suas
causas e conseqiliéncias), ¢ a diversidade de seus fluxos. Atualmente verifica-se uma
intensificagdo de determinados fluxos migratorios (como os Sul-Norte e Leste-Oeste),
advindas das transformag¢des do mundo do trabalho, da circulagdo do capital, dos aumentos
das desigualdades sociais e, por ultimo, mas ndo menos importante, em fun¢do de um mundo
cada vez mais globalizado. A intensa mobilidade espacial da populagdo ¢ uma das
caracteristicas da manuteng¢do e desenvolvimento do modelo capitalista (BRITO, 1995).

A atual intensificagio da globalizagdo da economia e das interagdes
transnacionais, com as facilidades de comunicagdo e transporte da vida moderna, contribui
para que haja populagdes migrantes em todas as partes do mundo, extrapolando as motivacdes
econdmicas € uma visdo estritamente demografica. No entanto, essa tendéncia em conceber
um mundo em que todos circulam, segundo Peixoto (2002), ndo confere com a realidade pois,
os imigrantes constituem uma fra¢io reduzida das popula¢des mundiais''. Para o autor, a
maioria das populagdes humanas, estdo ligadas a um local geografico e migram
ocasionalmente, atravessando mais freqlientemente fronteiras regionais e raramente as

fronteiras internacionais.

" Como esclarece Simon (apud CANCLINI: 2003), o total de pessoas que deixa seu proprio pais para se
estabelecer em outro por mais de um ano oscila entre os 130 e 150 milhdes, o que corresponde a 2,3% da
populacdo mundial.



No entanto, o autor reconhece que ha fatores que favorecem o deslocamento
da populagdo. Dentre eles, a melhoria dos canais de informacao e a comunica¢do em nivel
mundial, criando horizontes sociais mais amplos, principalmente a idéia em curso de uma
“cultura da mobilidade”, que facilita a migracdo aos membros ainda “imoveis” de uma
comunidade e, por fim, os lagos sociais internacionais, sao cada vez mais vastos, orientando
o conceito de comunidades transnacionais, criando suporte social ao movimento.

A velocidade das transformacdes tecnoldgicas, com a subseqiiente compressao
espago-tempo; a nova conformagdo da hierarquia internacional, a consolidagdo de redes de
lugares e dos lugares de rede, a intensidade e diversidade dos deslocamentos populacionais
que definem e redefinem espagos internacionais trazem um elemento que nao pode ser
desconsiderado: a importancia do fendmeno migratdrio internacional. E hé4 que se concordar
com Castro (2001) de que este fendmeno esta muito mais ligado em suas especificidades, em
suas diferentes intensidades e espacialidades, em seus impactos diferenciados, do que

propriamente no volume de imigrantes envolvidos nos deslocamentos populacionais.

Portanto, o fato de encarar ou ndao a imigracdo como ‘“uma questio-
problema”, esta muito mais ligado a forma como se lida com as mudancas (e
suas conseqiiéncias) que podem surgir tanto nas relagdes sociais de origem
como nas de destino, em que as identidades dos multiplos agentes sdo
confrontadas e desafiam as politicas vigentes, do que especificamente por
uma questao de volume quantitativo. O impacto das migragdes acontece tanto
para as sociedades de acolhida, que podem assumir posturas mais ou menos
propensas a segregacdo social, como para as de origem, que passam de
alguma forma a se (re) estruturar a partir da nova realidade conjuntural.

E neste sentido que Sayad (1998) aponta que, como fendmeno social, as
migracdes ndo sdo eventos novos, mas o problema social que elas constituem pode ser
admitido como recente, pois: “o imigrante s6 existe na sociedade que assim o denomina a
partir do momento em que atravessa sua fronteira e pisa seu territorio; o imigrante ‘nasce’,

nesse dia para a sociedade que assim o designa” (Ibidem, p.16).

Essa mobilidade que passa a fazer parte da vida contemporanea pde em
contato fluxos de pessoas que se intercruzam cotidianamente, o “Outro”, diz
Featherstone (1996), j4 ndo ¢ mais algo a ser procurado em lugares exoticos,
mas ele vive e trabalha ao nosso lado nas regides metropolitanas, os
migrantes contemporaneos se fazem perceber em toda parte. O fluxo de
informacdes e imagens, cada vez mais veloz e sofisticado, também contribui
para aproximar-se desse Outro, permitindo o didlogo e o proprio
questionamento do estilo de vida ocidental.



Os movimentos migratorios contemplam um conjunto de trés dimensdes:
espacial, temporal e social. Sua relevancia social procede ndo s6 de sua complexidade, mas
também da extensdo e diversidade que foi adquirindo nas Ultimas décadas, por meio de

processos histdricos e sociais conectados as experiéncias de sujeitos (ou grupos) particulares.

2.1 O PANORAMA DAS MIGRACOES INTERNACIONAIS

Visto que os grupos humanos tém experimentado a necessidade e/ou o desejo
de mudar de lugar desde tempos remotos, constata-se que os movimentos vao sendo
constituidos sob diferentes formas de migrar. Cada época historica tem apresentado seus
proprios tipos e redes migratodrias.

As grandes tendéncias migratérias internacionais, segundo a classica definicao
de Castles e Muller (1973) seqiiénciam-se em trés grandes etapas denominadas pelos autores:
migracdes pré-modernas, modernas e contemporaneas.

As migragdes pré-modernas (prévias a 1850) caracterizam-se pelo predominio
dos translados a forga, proprios das conquistas e invasdes, movimentos colonizadores ou
causados por motivos ecologicos. Como exemplos estdo a expansdo das grandes civilizagdes
(Grécia, Roma, Egito), as expansdes religiosas (Isla e cruzadas, séculos VII-X e XI-XIV
respectivamente), as colonizagdes da Europa para América e Oceania (que se iniciam no
século XVI), o trafico de escravos (da Africa para América, a partir do século XVII ou, ainda
as causadas por motivos ecoldgicos (nomadismo, deslocamentos transocednicos da pré-
historia).

As migragdes modernas sdo as produzidas entre 1850 e a grande crise
econdmica de 1973, momento em que as mudangas que estavam sendo geridas no mundo
moderno cristalizaram numa extensdo sem precedentes os movimentos migratorios. As
migracdes dessa época sofrem transformacdes importantes, sobretudo no que se refere a
extensdo das redes migratérias no panorama internacional, destacando-se a etapa de
industrializagdo ocidental (entre 1850 y 1920) e sua consolidagdo (de 1945 até 1973).

No primeiro periodo, durante a industrializagdo do Ocidente, acontece uma
diversificacdo dos tipos migratorios: as que se dirigem da Europa para as colonias do Novo
Mundo (espontaneas), as que se dirigem das colonias européias asiaticas para outras colonias

européias (trabalhadores for¢ados) e as que se dirigem dos paises europeus mais pobres para



os mais ricos. Os lugares prioritarios sdo os Estados Unidos e, na Europa, a Gra-Bretanha, a
Alemanha e a Franca tornam-se alvo de grandes levas de imigrantes.

No periodo de consolidagdo ocidental (1945-1973), desaparecem os
movimentos de largo alcance como os de trabalhadores asidticos recrutados forgosamente para
as coldnias européias no Novo Mundo, descende a emigragdo européia para os Estados Unidos
e aparecem novas redes de médio alcance intracontinentais como na América do Sul, Africa e
Oriente Médio, incorporando novos paises como emissores e receptores. Intensifica-se a
imigragdo européia procedente da Europa periférica e das antigas colOnias agora
independentes e, por tltimo inicia-se uma mudanga de direcao das migragdes intercontinentais
que unem a América do Sul com a Europa. A novidade mais relevante nesse periodo ¢ a
incorporacdo de paises do Terceiro Mundo nas redes migratérias internacionais, quando pela
primeira vez, de forma voluntaria, os paises menos desenvolvidos sdo também receptores de
importantes fluxos migratérios. E o caso da Argentina, que recebeu os chilenos, bolivianos e
paraguaios; da Africa do Sul, Nigéria e Mauritania e do Oriente Médio, onde os paises
produtores de petroleo aparecem como grandes centros de atragdo. O trafico de trabalhadores
para a Europa intensifica-se, a0 mesmo tempo, que se investe nos “trabalhadores convidados”,
que sdo recrutados na Italia, Grécia, Espanha, Portugal, Marrocos e Turquia. E importante
destacar nesse periodo as migragdes de refugiados. J& no inicio do século XX, o
fracionamento dos impérios e o nacionalismo violento obrigaram gregos e turcos a regressar a
seus locais de origem. Mais tarde, devido a Segunda Guerra Mundial, cerca de quarenta
milhdes e meio de europeus foram relocados. O numero de refugiados no mundo s6 veio a
aumentar (refugiados do Leste, India e Paquistdo, divisio da Coréia e outros).

Talvez o caso mais chamativo seja o dos refugiados palestinos. Desde a guerra
entre arabes e israelitas em 1948, milhares de palestinos durante a sua vida tiveram que se
deslocar até quatro vezes. Em 1993 eram 2,7 milhoes de palestinos que viviam em
Cisjordania, Jordania, Gaza, Siria e Libano. Africa com a independéncia de Argélia, Angola,
Zaire também gerou milhares de refugiados no proprio continente.

Por tultimo, os autores consideram como migragdes contemporaneas (desde
1973) as que correspondem a um momento em que a extensao dos movimentos, tipos e redes
migratorios ndo tiveram precedentes na historia. Isto se deve a trés fatores: a) o incremento do
volume de migrantes. O numero de populagdo migrante no mundo ndo deixou de aumentar
nas ultimas décadas; b) ampliagdo das redes migratorias: apesar das restrigdes, Europa,
Estados Unidos e Australia continuam consolidando sua posi¢do de regides receptoras de

migracao internacional. Na Europa, além dos paises que sempre receberam imigrantes,



somam-se Italia ¢ Espanha. Os EUA recebem imigrantes da América Central, Caribe ¢ Asia,
principalmente os chineses, crescendo de novo as imigragdes transoceanicas. O Oriente Médio
consolida-se como receptor dos paises vizinhos, e na Africa aumentam as redes internas. Em
geral, dominam as redes sul-norte e as transoceanicas, seguidas das produzidas no interior da
Asia e na Africa. Os anos noventa incorporam uma novidade: a imigracio leste-oeste como
consequéncia da queda do muro de Berlim e a desaparigao da Unido Soviética € os inumeros
conflitos étnicos produzidos na zona. Alemanha, Sui¢a e Dinamarca sdo os principais paises
receptores de imigrantes dessa zona; c) diversificacdo dos tipos migratorios: a motivagao
prioritaria dos deslocamentos internacionais sdo as denominadas migracdes de trabalho,
porém hd um aumento de outros tipos de deslocamentos que existiam antes mas em menor
nimero como os refugiados: a imigragdo clandestina e a de reagrupacdo familiar. Com o
crescente controle dos fluxos imigratorios surgem movimentos como a imigra¢ao clandestina
e a de reagrupacao familiar. Esse cerceamento ndo ¢ novo, em muitos periodos os EUA e
Europa fecharam suas fronteiras. Além das politicas de controle de imigracdo, existem as
politicas de integragdo dos estrangeiros e residentes, configurando um segundo pilar de
tratamento do estrangeiro, as politicas que facilitam a reunificagdo familiar, reunindo o
trabalhador a sua familia.

Como tipos migratorios em ascensao podem ser considerados o deslocamento
de pessoal qualificado que segue os movimentos de capital e de empresas e ainda e o da
chamada terceira idade. Sao os aposentados de paises desenvolvidos que buscam outros locais
com melhores condigdes climaticas. A Espanha tem sido um destino deste tipo de imigragao,
gerando importantes comunidades de alemaes e nérdicos nas localidades do mediterraneo.

Essa visdo panoramica dos fluxos da migragdo internacional em seus varios
momentos histéricos permite identificar que o movimento contemporaneo, ainda que em
nimeros percentuais possa ser relativizado, conforme demonstrado (PEIXOTO, 2002),
configura-se com particularidades sem precedentes, pois, num mundo globalizado economica
e culturalmente, os fluxos migratorios ampliam-se para novas redes e diversificam-se cada vez
mais.

Essa diversificagdo dos tipos migratorios pode ser visualizada conforme
classificagdo de Appleyard (apud PEIXOTO 1998:3) que delimita seis grandes grupos: a) os
migrantes permanentes: individuos que obtém estatuto legal no pais de destino com o intuito
de fixagdo definitiva de residéncia, incluindo aqueles que migram ao abrigo do estatuto de

reunido familiar (cerca de um milhdo de pessoas); b) trabalhadores temporarios:

trabalhadores semi qualificados ou qualificados que permanecem no pais de



destino por um periodo limitado de poucos anos (atinge hoje cerca de 25 milhdes de pessoas);
c¢) profissionais qualificados em circulacdo temporaria: profissionais qualificados que se
movem internacionalmente, freqiientemente em empresas internacionais (somam %2 milhdo);
d) trabalhadores clandestinos ou ilegais com presenca mais o menos tolerada pelas
autoridades do pais de recepgao (estimativas apontam para cerca de 30 milhdes); e) individuos
em busca de asilo politico (cerca de 1 milhdo) principalmente Europa Ocidental; f) refugiados
em aumento continuo, com estimativas de 18 milhdes de individuos deslocados (cerca de 26
milhdes se contados os deslocados internos).

Para além da categorizagdo dos tipos migratérios, podem ser considerados
também em fun¢do da forma de instalagdo. Para Canclini (2003), os fluxos migratorios
contemporaneos podem seguir trés tendéncias: a migracdo de instalacdo definitiva ou de
povoacao, a migracao temporaria por motivos de trabalho e a migracdo de instalagdo variavel,
intermediaria entre as duas anteriores. Sendo que as duas ultimas foram os movimentos que
mais cresceram nas ultimas décadas. Se, de maneira geral as migracdes do século XIX e da
primeira metade do século XX eram quase sempre definitivas e desligavam aqueles que
partiam dos que ficam, os deslocamentos atuais combinam traslados definitivos com
temporarios, de turismo e viagens breves de trabalho ou estudo. Essas diferentes formas de
mobilidade espacial no mundo atual pressupde a necessidade de dar énfase ao significado
desses fluxos no contexto de inser¢do de cada pais de origem e de destino. Sao movimentos
que supdem para o sujeito individual ou coletivo mudangas de varias ordens, como as de
contexto politico-administrativo, social e cultural.

Os estudos sobre migragdes internacionais apresentam uma trajetoria que
apontam para as varias perspectivas de apreensdo dos movimentos populacionais e suas
implicagdes. O pioneiro no estudo das migragdes foi Ravenstein, que entre 1885 e 1889
formulou as conhecidas “leis das migragdes”, que podem assim ser sintetizadas: a) existe uma
relagdo entre a migracdo e a distancia percorrida, de maneira que quanto maior a distancia,
menor o volume de deslocamentos efetuados; b) a migragdo também pode ocorrer por etapas,
ou seja, quando a distancia a ser percorrida ¢ muito grande; c) cada fluxo migratorio produz
uma corrente € uma contracorrente compensatoria; d) diferencas na propensdo para migrar
quando comparados os meios rural e urbano; e) as migracdes sao fundamentalmente
masculinas, f) hd uma intima relacdo entre tecnologia e migragdo; e por fim, g) ha o
predominio da motivagdo econdmica como o fator principal da origem dos deslocamentos

(BLANCO, 2000).



Este caminho iniciado por Ravenstein foi seguido por inimeros outros
investigadores que também foram imprimindo novas formas de compreender os movimentos
migratorios. No entanto, at¢é meados do século XX, predominou o paradigma embasado nas
motivagdes econdmicas para migrar, que culminaram na chamada teoria das causas da
migragdo, a teoria dos fatores push-pull. O modelo de atra¢do-repulsdo procura enfatizar as
desigualdades econOmicas existentes entre as nagdes, desigualdades capazes de produzir
diferencas significativas entre os incentivos financeiros oferecidos nestes locais que se tornam
atrativos para grandes levas de migrantes. Portanto, o modelo push-pull baseia-se em uma
série de elementos associados ao lugar de origem que impelem as pessoas a abandona-lo
quando se compara com as condi¢cdes mais vantajosas que existem em outros lugares, que
atraem as pessoas.

A critica a esse modelo ¢ centrada no fato de que a decisdo de emigrar fica
limitada a motivagdes individuais e ndo leva em conta o entorno social e politico em que se
desenvolvem os processos migratorios, também nao consegue explicar por que os migrantes
escolhem determinados destinos, enfim ndo percebe que as migracdes sdo fendmenos sociais,
e ndo individuais.

As criticas ao modelo push - pull retnem uma grande diversidade de teorias.
Dentre as mais funcionalistas, que considera as migragdes como mecanismo de equilibrio dos
desajustes produzidos no mercado de trabalho mundial; as que priorizam o nivel
microecondmico € apontam ser a familia, e ndo o individuo, que toma a decisdo de emigrar,
até posturas de orientagdo marxista. A teoria do mercado dual de Piore (1979) ¢ bem
conhecida, para o autor, os fatores determinantes dos movimentos migratdrios sao as
estruturas econdmicas das sociedades receptoras, ou seja, os fatores pull. Em que os
movimentos migratorios ndo atenuam os desequilibrios das economias, mas tendem a
perpetué-los. E possivel admitir que a teoria do mercado dual pode explicar por que os paises
industriais, cujos nativos, nao se sujeitam a determinados trabalhos necessitam de
trabalhadores de outros locais, mas ndo explica os motivos das emigragdes nos paises de
origem e apresenta limitacdes para entender fatores macroestruturais mais recentes, como a
reorganizagdo da economia mundial.

Com viés mais critico, Castles e Kosack (1973), seguindo a teoria do mercado
dual, reinterpretam sob o ponto de vista marxista enfatizando o sistema mundial, com teorias
da interdependéncia propostas por WALLERNSTEIN (1994). Nesta visdo, afirma-se que os

movimentos migratérios aumentam as desigualdades e deixam o terceiro mundo sem



condigdes de realizar seu proprio desenvolvimento. Esta teoria se preocupa mais com as
conseqiiéncias das migracdes do que com as causas.

Massey (1993), por sua vez, desenvolve a teoria das redes sociais porque esta
preocupado ndo somente com as causas do fendmeno migratorio, mas com a manutengao e
duragdo do movimento. Importante ressaltar o papel que o autor propde para as redes sociais
estabelecidas no local de destino, que colaboram para o fortalecimento do fluxo migratoério.

A partir dos anos 80, no entanto, procura-se dar uma abordagem mais
socioldgica, por autores cunhados como historico-estruturalistas, que enfatizam o papel das
estruturas socioecondmicas nos movimentos migratorios, concebendo a migracdo como um
fendmeno marcadamente social. Nesta otica, destaca-se Portes (1990), que avalia que, as
teorias anteriores falham porque ndo contemplam a possibilidade de que os dois fluxos (o que
expulsa e o que atrai) sejam compreendidos como parte de um sistema mais amplo. Também
Sassen (1988) tentara verificar o impacto do processo de internacionaliza¢ao, na produgdo dos
fluxos migratorios recentes e, segundo seu ponto de vista, devem ser vistos sob a configuragao
de espagos transnacionais, onde ocorre a mobilidade da forga de trabalho.

Segundo Martes (2000) a abordagem de Sassen e Portes introduz trés novas
dimensdes aos estudos sobre migracdes internacionais: a) o papel das redes sociais na
deflagragdo e na sustentagdo dos fluxos; b) a atracdo desenvolvida por paises capazes de
produzir padrdes culturais globais e, ¢) a insercdo das unidades que compdem os polos
migratorios no sistema global de produ¢do transnacional. O ponto principal dessa nova
abordagem esta em perceber que os movimentos migratdrios contemporaneos se desenvolvam
num contexto muito diferente daquele produzido até meados do século XX.

Outros modelos teodricos se propuseram a apreender a forma da integragdo na
nova terra, ou seja, a convivéncia entre os “nativos” e as “minorias estrangeiras” com suas
diferengas raciais, culturais e étnicas Tré€s modelos principais surgiram: a assimilagdo, o
melting pot e o pluralismo cultural. Assimilagdo trata da perceber a adequagdo do imigrante
com a sociedade receptora. Acredita-se que o imigrante adquire a cultura e os costumes da
comunidade de adogdo, desaparecendo a partir dai sua condi¢do de “diferente”. As teorias
assimilacionistas foram fortemente criticadas, ndo s6é do ponto de vista ético, mas também
porque acreditava na homogeneidade cultural da sociedade receptora, bem como mantinha
uma concepg¢ao ingénua de que o imigrante ndo so seria aceito, mas, de que ele estd propenso
a adotar uma nova cultura e abdicar da sua. O modelo de integracdo denominado melting pot
parte do pressuposto de que todos os membros da sociedade (nativos e imigrantes) estdo

implicados na criagdo de uma nova cultura como resultado da fusao de elementos culturais e



raciais. Sofre duras criticas devido a sua concepgao da plena adesao de todos na construcao de
uma nova sociedade, ndo enxergando as relacdes de poder. As teorias que apontam o
pluralismo cultural, ou multiculturalismo percebem que, nem os nativos, € nem os imigrantes
desejam perder seus sinais de identidade. A “adaptagdo” vird através da ajuda de todos em
estabelecer principios comuns de convivéncia. As formas de propor o multiculturalismo
também variam e Semprini (1999) demonstra quatro modelos: o modelo politico cultural
classico, o liberal multicultural, o multicultural maximalista e o multiculturalismo combinado.

Apontando esses modelos tedricos e cotejando diversas trajetorias e
experiéncias de muitos grupos de imigrantes, € possivel perceber que em cendrios de
segmentagao ¢étnica, parecem conviver ambas situagdes de assimilagdo, mistura e separacao.
Estas ndo seriam excludentes entre si, a0 contrdrio os grupos migrantes podem assumir uma
ou mais alternativas ao lidarem e negociarem com seu entorno, caberd ao trabalho etnografico
identificar e demonstrar as variagoes e distingoes.

As migragdes internacionais contemporaneas demonstram os paradoxos
mesmos da globalizagdo, constituem possibilidades dentro de um mundo conectado e revelam
peculiaridades advindas da heterogeneidade cultural. No contexto atual regido pela
globalizacdo, o0 mundo apresenta-se como mais proéximo, o que leva a uma confrontacao de
visdes diferentes do seu significado, formuladas através das perspectivas culturais e nacionais.
Esse processo de intensificagdo dos fluxos de pessoas das ex-colonias para os centros
metropolitanos ocidentais, as imagens e informag¢des vindas de muitos lugares, o Outro
encarnado, significa que se introduzem novos niveis de complexidade na formulacdo de
nog¢des, consideradas sempre tao definitivas como: identidade, tradi¢do cultural, comunidade e

nacdo (FEATHERSTONE, 1996).

2.2 MIGRACOES — REORDENANDO AS IDENTIDADES CULTURAIS

Numa breve revisao sobre as migragdes internacionais, percebe-se que nos anos
70 se destacam as teorias relacionadas a mobilidade do trabalho e do capital, a produgado e
reproducdo da economia politica. Nos anos 80 prevaleceram as nocdes de difusdo e
fortalecimento da globaliza¢do da economia e formacgao das cidades globais (SASSEN, 1988).
Também proliferaram os estudos que chamariam atencao para as redes sociais e a diversidade

de sujeitos e de vivéncias das migragdes. Novos agentes aparecem e saem do anonimato,



como as mulheres e os jovens, e abre-se uma discussdo maior para as relagdes entre o publico
e o privado. A partir dos anos 90, questiona-se profundamente as teorias funcionalistas e o
determinismo das andlises conhecidas como da expulsio e ou atragdo. Atualmente a
perspectiva volta-se para conceitos como identidades transnacionais, transmigragdo e
respostas transculturais. (BASCH et al 1997; RIBEIRO, 1999; FELDMAN-BIANCO, 2000;
PORTES, 1996)

Os estudos sobre migragdes e migrantes contemporaneos trouxeram ao cenario
das reflexdes termos como: movimento, fronteiras, viagem, nomadismo, margem; categorias
que se transformaram em metaforas consistentes ndo s6 na area da arte e literatura, mas
também nas ciéncias sociais.

Os conceitos contempordneos que procuram descrever esta fluidez dos
movimentos humanos, possibilitados por um sistema mundial baseado na compressdao tempo-
espaco e na sensa¢ao do encolhimento do mundo, ddo énfase a desordem, ao sincretismo, a
hibridez e a fragmentagcdo das identidades. Pensando na comunidade arabe mugulmana em
Floriandpolis € possivel acrescentar a essa lista, identidades transnacionais.

Segundo Hall (1998), os novos migrantes sdo homens e mulheres traduzidos,
produto das novas didsporas criadas pelas migragdes pos-coloniais. Eles devem aprender a
habitar no minimo duas identidades, a falar duas linguas, a traduzir e a negociar entre elas. O
hibridismo ¢ a mistura, a conjuncdo entre diferentes racas, etnias e nacionalidades, coloca-se
em xeque os processos que véem as identidades como separadas, divididas. As identidades sdo
cada vez mais fragmentadas e fraturadas, ndo s3o singulares e sim multiplamente construidas
ao longo de discursos e praticas (HALL, 2000).

Para Bhabha (1999), o imigrante estd num lugar hibrido - um local privilegiado,
diz o autor. H4 um estranhamento triplo: estd fora do seu lugar, ndo estd integrado em outro,
estd em uma terceira posi¢ao. O terceiro espago que resulta da hibridizagdo ndo é determinado,
nunca, unilateralmente, pela identidade hegemonica: ele introduz uma diferenga que constitui a
possibilidade de seu questionamento.

Canclini  (1999) propde a passagem da nocdo de identidade para
heterogeneidades, interculturalidade e hibridagdo. Segundo esse autor as identidades ndo sdo

caracterizadas por esséncias a-histdricas pois:

A medida que el mundo se interconecta con mas fluidez, las sedimentaciones
identitarias organizadas en conjuntos historicos mas o menos durables (etnias,
naciones, clases) van reestruturandose en conjuntos interétnicos, transclasistas y
transnacionales (Ibidem: 37).



Acredita-se que o fluxo de pessoas, imagens e informacdes vindo de muitos
lugares introduz novos niveis de complexidade na formula¢ao de nog¢des caras & Antropologia
como: identidade, tradi¢do cultural, comunidade, nagdo. Questiona-se a identidade, serdo
“negociadas”, “identidades”, no plural ou mesmo “nao-identidades”? Somos espectadores dos
“caminhos e os descaminhos da identidade”, como diz Oliveira (2000)?

Seguimos neste trabalho a concep¢do de que as migragdes contemporaneas sao
por exceléncia expressao da rearticulacdo entre o global e o local, criando um campo social
entre os dois lugares — um campo que tem sido denominado transnacional. A possibilidade de
"estar aqui, estar 14" permite ao migrante contemporaneo atravessar fronteiras nacionais em
busca de trabalho e ao mesmo tempo manter relacdes familiares, afetivas, econdmicas e
culturais com a terra natal, estabelecendo uma complexa rede de relagdes entre a sociedade de
origem e a sociedade de destino (BASCH, et al., 1994)

Ribeiro (2000) afirma que se o transnacionalismo pode ser visto claramente
como um fendémeno econdmico, politico e ideologico, e lida com temas como globalizagao,
sistema mundial e divisdo internacional do trabalho. A transnacionalidade, porém, aponta para

uma questao central, que segundo o autor ¢:

(....) a relagdo entre territorio e diferentes arranjos socioculturais e
politicos que orientam as maneiras como as pessoas representam,
pertencimento a unidades socioculturais, politicas e econdmicas. Isso
¢ o0 que denomino modos de representar pertencimento a unidades
socioculturais e politico-econdmicas. Esses modos sdo centrais para a
definicao de aliangas em multiplos contextos de cooperacdo e conflito.
Sdo precisamente as formas pelas quais nos integramos a esses
guarda-chuvas simbolicos, que estdo mudando rapidamente com a
globalizacao (Ibidem, 94).

Essa nocao de transnacionalidade torna-se util na medida em que interessa
perceber no grupo de imigrantes em estudo, suas formas de pertencimento, quais suas aliancas
e seus conflitos e onde se localizam suas fronteiras étnicas.

3

A distingdo entre os chamados “velhos” e “novos migrantes” pode ser
constatada em funcdo da existéncia de um sistema-mundo melhor integrado, de uma
globalizacdo intensificada e de politicas restritivas a chegada (freqiiente na quase totalidade de
paises). Tais caracteristicas conferem outro carater a migracdo atual, em compara¢do aos
movimentos denominados “classicos”. Os "novos" migrantes, com a possibilidade de viver em

dois campos sociais, ndo serem for¢ados a abandonar certos padrdes e negociando outros,



vivem como comunidades transnacionais, onde nao ha ruptura definitiva com o pais de
origem; ao contrario, as pessoas se véem, se visitam, se motivam; contrabalancam a recepgao
no novo pais e estabelecem outro tipo de relacdo com a sociedade local.

Neste novo cendrio e com estas novas possibilidades, os migrantes hoje podem
ser chamados de transmigrantes, que, de acordo com Basch (et al., 1994, p. 07) se caracterizam
por: “desenvolver relacdes multiplas — familiares, econdmicas, sociais, organizacionais,
religiosas e politicas, que cruzam fronteiras”. Desta forma, esses novos migrantes ampliam as
interrelagdes entre o global e local, cruzando fronteiras ndo s6 geograficas, mas culturais,
politicas e sociais. Eles retém fortes vinculos com seus lugares de origem e suas tradigdes,
mantendo ou ndo a ilusao de um retorno. O retorno pode ser vivido como um projeto de vida, e
muitas vezes poder significas retorno provisério. Negociam com as novas culturas em que
vivem, carregando os tragos das culturas, das tradi¢des, das linguagens e das historias
particulares.

Nessas definigdes dos “novos” migrantes refletimos a importancia de certa
cautela no rétulo de “novo”. As consideracdes de Foner (1997) sdo pertinentes, em seu
interessante artigo intitulado: “What’s new about transnationalism?”. A autora demonstra que
os imigrantes russos judeus e italianos que desembarcaram em Nova York na virada do século
(1880) estabeleceram lagos familiares, econdmicos, politicos e culturais com suas sociedades
de origem. Eram homens sozinhos, que mantinham contatos com familiares, faziam remessas
de dinheiro e investiam em terras e casas. Ou seja, o que hoje se chama de lares transnacionais
parece que ndo foi tdo incomum um século atras.

A questdo € que a €nfase, segundo a autora, tanto dos estudos quanto das
politicas publicas da época era no sentido de indicar e propiciar aos imigrantes a assimilagdo e
desta forma se tornarem “americanos”. Os lacos mantidos com a sociedade de origem eram
interpretados como evidéncias concretas de impedimento ou facilidades ao processo de
assimilagdo. Atualmente os estudos se interessam mais pelo aspecto dos lagos transnacionais, €
estes sdo vistos numa perspectiva mais positiva. Na perspectiva transnacional, a manuten¢do
de multiplas identidades ¢ vista como algo normal na vida dos imigrantes, os lacos com a
sociedade de origem representam um complemento util, e ndo necessariamente algo
desabonador.

Ha que se considerar que a perspectiva do transnacionalismo introduz novo viés
aos estudos de migracdo. Nao se pode desconsiderar que a moderna tecnologia, a economia e
cultura global, novas leis e politicas se combinam atualmente de tal forma que produzem

conexoes que diferem daquela mantida pelos imigrantes do fim do século XIX. No entanto, a



constatagdo de Foner (Ibidem) serve de alerta, a contemporaneidade do conceito de
transnacionalismo nao pode ser exagerada. Se os primeiros estudiosos deram demasiada
atencdo a questdo da assimilacdo, hoje ndo se pode cair no extremo oposto e dar demasiada
centralidade para o transnacionalismo, minimizando a extensdo do que significa para as
populagdes migrantes viver num outro pais, que exige mudangas de comportamento e atitudes
de acordo com circunstancias especificas no novo local.

Conforme Morawska (1990) ao se fazer comparacdes entre “velhos” e “novos”
imigrantes, deve-se estar atendo a maneira como historiadores e socidlogos formularam seus
problemas e suas metodologias de pesquisas. O que parece ficar claro nos estudos sobre
imigracao realizados até agora, ¢ que tanto os “novos” quantos os “velhos” imigrantes estao
preocupados com a sua subsisténcia, objetivando entre outros o sucesso econdmico € a
elevagdo social, porém de forma nao individualista, tendo na familia e na redes étnicas formais
e informais o suporte para tal empreendimento. A relagdo entre a populagdo migrante e o
contexto do pais de recepgao e de origem deve ser explicita. Neste estudo, serda importante
verificar a forma como tem ocorrido a inser¢ao dos arabes mugulmanos na sociedade local e
quais suas interacdes mantidas com a comunidade de origem. Para cada contexto
socioeconomico-cultural hé certas escolhas assumidas pelo grupo, privilegiando diferentes
formas de aproximagdo ou distancia entre si € os demais grupos no pais de acolhida e de
origem.

Pertinente ¢ verificar o grau, intensidade e raio de a¢do dos lagos transnacionais,
como efetivamente o transnacionalismo afeta os imigrantes, tendo em vista que determinados
grupos podem ser considerados mais transnacionais que outros no envolvimento, extensao e
freqiiéncia das conexdes e atividades que transcendem as fronteiras nacionais. E preciso estar
atento a constatacdo de Sklair (1991), ndo se pode ignorar o estado-nacdo, mas € preciso
adicionar a concepgdo de sistema global o que denominou de transnationl practices. Praticas
transnacionais podem ser distinguidas em trés niveis, o econOmico, politico e cultural-
ideoldgico. A cada um desses niveis corresponde uma institui¢do, como as corporagdes
transnacionais, a classe capitalista transnacional e o consumismo.

As relagdes estabelecidas entre um grupo migrante com o pais de origem e de
acolhida remetem para a possibilidade de constru¢do da nacdo se dar de maneira
desterritorializada, através de todas as praticas transnacionais possiveis na atualidade. Dois
fatores foram decisivos para que estas comunidades transnacionais se desenvolvessem como
forcas principais nos cendrios politicos mundiais na segunda metade do século XX: a

internacionalizag¢ao do trabalho e as ondas de migragao que tiveram lugar nas décadas apods a



Segunda Guerra Mundial, o que possibilitou a criacdo em larga escala das comunidades em
diaspora que se espalharam pelo mundo, fazendo com que as comunidades nacionais
continuassem a ser “imaginadas” somente que agora de uma forma nova.

Tsuda (1999), examinando a experiéncia €tnica de brasileiros com ascendéncia
japonesa que retornam ao Japao como imigrantes, explora como o deslocamento da migragao
produz um nacionalismo desterritorializado, em cujo contexto o que ¢ nacional ¢ articulado
fora das fronteiras territoriais do estado-nacao.

Apesar de considerar que a migracdo internacional e a emergéncia de
comunidades transnacionais podem superar os limites do estado-nacdo, o autor ndo considera
os tradicionais conceitos de nagdo e grupos étnicos obsoletos como formas de alcangar
identidade e pertenca: "Nation and ethnic groups are not being subsumed, superseded, or
replaced by transnational structures and globalizations process" (TSUDA, 1999, p. 171). E
como diz Danforth (1995, p. 80):

The primordial sentiments of region, ethnicity, language and religion
have become globalized, spreading throughout the world to unite vast
networks of people who remais loyal to a national homeland they no
long inhabit. National communities are not being replaced by
transnational ones; they are being constructed on a transnational scale.

As comunidades de imigrantes conseguem, portanto, manter lagos com seus
locais de origem, sendo que as novas tecnologias de comunicacao, de viagem e o acesso a
novas tecnologias como correio eletronico, fax, computadores fizeram com que fosse possivel
para as sociedades nacionais, as culturais e as identidades transcender os limites espaciais das
fronteiras nacionais e espalharem pelo mundo, sob a forma de global cultural flows, para usar
a expressao de Appadurai (1992), referindo-se aos fluxos globais de pessoas, dinheiro,
informagdes e imagens.

A experiéncia da diaspora, assim como a vivéncia didria dos grupos de
imigrantes nos estados multiculturais, deve ser cada mais levada em conta no mundo atual,
onde os processos de globalizagdao e transnacionalismo se fazem sentir. Esta construcao da
identidade ou identidades nacionais contém de acordo com Lofgren (1989) dois processos, um
deles enfatiza como os elementos culturais sdo transformados em simbolos e tornam parte da
retorica nacional, declaradamente simbolizando a esséncia da nagdo, o outro aspecto ¢ a forma
com os fluxos culturais sao organizados e transformados dentro das fronteiras nacionais, como

0s espagos nacionais se transformam em espagos culturais.



Com isto, assume-se que as sociedades nacionais sdo permeadas por fluxos de
bens, pessoas € imagens, que atravessam as fronteiras nacionais com extrema facilidade e que
tornam as sociedades muito mais diversas e complexas, num processo intenso de globalizagao;
no entanto, pensamos hé contextos especificos nos quais esses elementos globalizados sdo por
assim dizer nacionalizados, elaborados e transformados. Encontra-se em Segato (1996) uma
orientagdo. A autora considera que os bens culturais globalizados, ao inserirem-se nas
sociedades particulares, passam a ser elaborados dentro de uma configuragdo que ¢ propria

dessa paisagem particular:

Regides, grupos étnicos, comunidades religiosas, coletividades de
imigrantes, etc. participam do jogo das interagdes de acordo com uma
estrutura produzida historicamente ao longo da formagdo da nacao.
Cada uma dessas partes da nagdo adquire sentido dentro de uma
historia particular, e sdo construcdes dessa historia como elementos
internalizados e localizados por essa historia. Mas também na mesma
medida, resultam de interagdes historicas entre nagdes (Ibidem: 8).

Neste sentido é procedente a constatacdo que de fato ndo existe uma origem ou
esséncia da nacao, sendo a diversidade como parte constituinte (como afirma Bhaba, 1999)
mas também ndo basta enfatizar a multiplicidade de subjetividades que formam o corpo da
nacdo como se ela existisse no vacuo, ou para usar o termo atual, num campo puramente
transnacional e tivessem uma vida autonoma, deslocada do campo de interlocucao da nagao. O
contexto da nacdo ¢ importante para entender os sentidos das op¢des que um determinado
grupo faz, os simbolos a que passa a aderir e o significado que imprime a sua escolha.

Admite Ribeiro (2000) que a critica ao essencialismo de categorias como
cultura, identidade, nagdo entra em um beco sem saida se parar na demonstragdo de como
categorias homogéneas sao construidas/inventadas. Alerta o autor que subestimar o hibridismo
leva em ultima instdncia a formulagdes ideologicas que ndo aceitam a coexisténcia
democratica das diferencas. Mas subestimar organicidade e limites ¢ também problematico
porque pode criar (...) “a impressdo que identidades culturais, sociais e politicas sdo entidades
soltas no ar uma impressdao que satisfaz e coincide amplamente com as necessidades do
capitalismo transnacional por cinismo e apatia” (Ibidem, p.113)

Mesmo tomando certas criticas anunciadas pelos pods-coloniais como
procedentes na medida em que atacam contra o lugar mesmo do qual as enunciagdes sdao

feitas, ou seja, o centro, € preciso ndo incorrer no erro de ao esvaziar a idéia de centro porque



com isso perde-se qualquer possibilidade emancipatoria, esvaziando ao mesmo tempo a
universalidade e o particular.

Na atualidade constatam-se os deslocamentos de identidades, que se produzem,
em fun¢do do mundo globalizado, conforme ja exposto. S3o identidades mais posicionais,
mais politicas, plurais e diversas, mas ainda assim identidades. A fragmentacdo da identidade
deve ser entendida, diz Ribeiro (2000), num universo em que ha um fluxo em aceleracao
constante de mudancas, e as identidades passam a ser definidas como sendo a sintese de
multiplas alteridades construidas a partir de um niimero enorme de contextos interativos: em
vez de uma busca por esséncia, uma busca pela negociacdo em contextos especificos.

Em tempos de novas formas de vida, sincréticas, translocais, multiculturais,
parece que ndo cabe como quer a critica pés-modernista decretar o fim da cultura. E preciso
entender, no dizer de Sahlins (1997), que o conceito de cultura assumiu uma variedade de
novas configuragdes, € preciso, descobrir outros padrdes de cultura humana, pois nio ¢
possivel negar a diversidade cultural que se formou nos ultimos trés ou quatro séculos,
lembrando que a fragmentacdo étnica e a homogeneizagdo modernista sdo duas tendéncias
atuais.

Neste sentido Hannerz (1997) traz uma contribuicdo importante ao debate,
afirmando que as interconexdes culturais nunca estiveram ausentes dos trabalhos
antropologicos e realizando um exercicio de relativizagdo dos termos como fluxos, fronteiras,
hibridos, limites. O autor demonstra que este vocabulario abrange toda a produgdo etnografica
do século XX, mostrando que as interconec¢des culturais nunca estiveram ausentes da
antropologia ainda que tratadas sobre os mais diversos modelos conceituais. Sao palavras e
conceitos como estes, e talvez muitos outros, diz o autor, necessarios “(...) para tracar o mapa
das mudancas e devemos recordar as velhas palavras-chave e como foram criticadas no
passado, para saber de onde viemos e para avaliar até onde fomos.” (Ibidem, p.29)

Portanto, os temas em uso com suas varias adjetivacdes pos, trans, inter t€m sua
legitimagdo porque os processos como globalizacdo e transnacionalidade passam a fornecer os
contextos para essa reflexdo atual sobre grupos humanos. Devem e podem ser utilizados
porém, com uma visdo de conjunto que nao perca de vista as interacdes e arranjos locais, as
afirmacgdes culturais identitarias, plurais ou fragmentadas permanecem, seu lugar acredita-se,

ainda esté garantido.



2.3 O BRASIL NO CONTEXTO DAS MIGRACOES INTERNACIONAIS ATUAIS

O Brasil desempenha atualmente um papel inverso daquele que foi sua historia,
desde o inicio da coloniza¢do portuguesa até os anos 80 do século XX, quando o pais se
definia essencialmente como receptor de imigrantes os mais variados: italianos, espanhois,
alemaes, japoneses, arabes e outros.

Na realidade, o Brasil se transformou de pais receptor para exportador de
migrantes, ou seja, emigrantista ¢ o traco que estd caracterizando o Brasil neste final de
século, em termos de movimento populacional (BASSANEZI, 1995). Brasileiros migram para
os Estados Unidos, Paraguai, paises da Europa e Japao representando uma novidade para um
pais acostumado a receber imigrantes, e ndo a envia-los.

De acordo com Patarra & Baeninger (1995), ¢ possivel visualizar para o caso
brasileiro basicamente trés tipos de movimentos internacionais recentes. O primeiro de carater
emigrantista estd voltado para a extensdo de uma d&rea agricola fronteirica (caso dos
“brasiguaios” no Paraguai e de outras levas de brasileiros que se instalam nas regides de
fronteiras na Guiana Francesa, Guiana, Venezuela, Colombia, Bolivia, Argentina e Uruguai;
outro, também envolvendo emigrantes, corresponde a saida de brasileiros para o exterior,
principalmente para os Estados Unidos e Japao, mas também para o Canada, Portugal, Italia,
Australia e Espanha; e o ultimo referente a chegada de imigrantes coreanos, bolivianos e
colombianos principalmente para a regido metropolitana de Sao Paulo, trabalhando em geral
nas industrias de confecgao.

Os “brasiguaios” (RIBEIRO, 2000, PALAU, 2002; SALIM, 1995) sdo na sua
grande maioria, trabalhadores rurais, que, motivados pelas condigdes precarias de agricultura
nos estados sulinos, deslocam-se para o Mato Grosso e acabam por entrar em terras
paraguaias. Este movimento se inicia nos anos 70 e assume novas caracteristicas. Depois do
auge, no inicio dos anos 80, iniciou-se 0 momento de expulsdo de brasiguaios, que vivem as
ambigiiidades de reivindicar terras em assentamentos do governo brasileiro, ou receber como
proprietarios no Paraguai a pressao dos sem-terra paraguaios. Outros movimentos ocorrem na
vasta fronteira brasileira com demais paises sul-americanos. Existe uma rota de brasileiros
para a Guiana Francesa, oriundos da regido amazonica, de pouca instrugdo mas com algum
conhecimento na area da construcdo civil e que influencia as economias de Macapa e Belém
pelas remessas de dinheiro desses brasileiros emigrados. (AROUK, 2002; SANTOS et al.,
2001; SILVA, 2001).



A segunda tendéncia aponta a emigragdo para os Estados e paises europeus em
geral de brasileiros provenientes da classe média, com um discurso baseado no ideal do
retorno, apos “fazer a América” (MARGOLIS, 1994, ASSIS, 1995, 1999).

Na ideologia do sistema interétnico norte-americano, os brasileiros entram na
categoria de hispanicos, fazendo um enorme esfor¢o para se diferenciarem. Martes (2003) diz
que os brasileiros, apesar de afirmarem sua identidade nacional, sdo vistos como hispanicos,
rejeitam esse termo hispanico e aderem ao termo latino, no sentido de latino-americano, e do
ponto de vista racial se identificam como brancos, porém sdo vistos como pertencentes a
categoria black ou non-white (RIBEIRO, 1997, 1999).

Atualmente j& se encontra uma segunda geragdo de brasileiros nos Estados
Unidos. Para eles, a “identidade hispanica” ¢ mais facilmente aceita, pois sabem que em
determinados contextos a reivindica¢dao da latinidade pode ser vantajosa (MENEZES, 2003;
SALES, 2001).

Hé também os deslocamentos de brasileiros para o Canada (ver GOZA, 2003)
e paises europeus da Europa Ocidental. Nesses paises (Portugal, Espanha, Italia, Alemanha,
Franga), recentemente transformados como de “imigracdo”, apesar dos protestos contra a
onda de imigrantes, beneficiam-se dos fluxos globais que resultam em uma oferta de mao-de-
obra praticamente ilimitada. Quando a sensacdo de ‘“provisoriedade” da permanéncia do
migrante deixa de estar presente, acentuam-se os conflitos. A presenca de brasileiros € nesses
paises numericamente reduzida, somente em Portugal ¢ mais significativa, e, por terem um
bom nivel de qualificacdo profissional, a rejei¢do aos brasileiros ¢ mais diretamente sentida.
Nos demais paises, os brasileiros entram na categoria geral de imigrantes, em geral com forte
sentimento de resisténcia, sob a forma de preconceito racial ou social (BOGUS, 1995,
BOGUS & BASSANEZI, 2001).

Outra corrente € a que leva brasileiros para o Japao. Sao nipo-brasileiros que
estdo em migracao de retorno definitiva ou temporaria. Sao recrutados por intermediarios e
trabalham em esquemas rigidos de trabalho na industria, remetendo boa parte do seu
rendimento as familias no Brasil. Estima-se uma remessa de 2 mil ddlares/més por pessoa, o
que pode representar uma quantia de 300 milhdes de dolares mensais (PATARRA &
BAENINGER, 1995).

A situagdo desses migrantes € particularmente interessante, porque como nipo-
brasileiros sdo aqui considerados “japoneses”, no entanto no Japdo descobrem que ndo sdo
considerados japoneses. Apesar de fenotipicamente serem idénticos, culturalmente sdo

diferenciados (TSUDA, 1999; KAWAMURA, 2002 e ROSSINI, 1995).



Todas essas novas situagdes que se configuram a partir dos novos fluxos
migratorios em que os brasileiros tomam o rumo do exterior contribuem, como diz Ribeiro
(1999) para saber “o que faz o brasileiro brazileiro” e desta forma conhecer mais o Brasil.

O ultimo tipo de movimento migratorio internacional que se pode visualizar no
Brasil, desta vez um movimento de imigragdo, refere-se a entrada recente de estrangeiros,
bolivianos, colombianos, coreanos e chineses, em geral clandestinos que trabalham em
condi¢des sub humanas para as industrias, principalmente de confec¢des. Essas industrias de
confecgdes, ramo que tradicionalmente pertencia aos judeus, vém mudando seu perfil, sendo
agora administradas por coreanos. A relagdo estabelecida entre coreanos e bolivianos nesse
recente processo migratério em S3ao Paulo ndo se diferencia da exploracdo observada no
mundo inteiro, inclusive entre conterraneos (GALETTI, 1995; SILVA, 1995).

Os dados demograficos atuais no Brasil'?, contrabalangados com proje¢des
(devido aos imigrantes e emigrantes indocumentados'®), revelam que ha cerca de 1,5 milhdo
de brasileiros vivendo no exterior ¢ com um milhdo de estrangeiros vivendo no Brasil.
(BARRETO 2002). Dos brasileiros no exterior, cerca de 39,40% residem no Paraguai,
30,25% nos Estados Unidos e 12,30% na Argentina. Quanto aos estrangeiros no Brasil, o
principal grupo ¢ constituido de portugueses (34,33%), seguido dos japoneses (11,15%),
italianos (8,63%) e espanhois (3,32%). Com respeito aos latino-americanos, os argentinos
aparecem em primeiro lugar, seguido pelos uruguaios, bolivianos e paraguaios (OLIVEIRA,
2001).

Os dados também revelam que a imigragdo atual é de longe bem menor do que
foi no passado. Comparando-se em termos de porcentagem da populagdo estrangeira com a
populacdo brasileira, os dados mostram que, em 1872, os estrangeiros representavam 3,84%
da populagdo brasileira, com maior afluxo no ano de 1900, chegando a ser 6,16% e

atualmente os estrangeiros representam aproximadamente 0,6% da populacdo (BARRETO,

2Quando se fala em numeros, tratando-se de imigracdo e emigragdo os autores concordam
que hé que se ter muita cautela. Em funcdo da complexidade e da dificuldade em mensurar,
dos migrantes clandestinos e de conhecer e acompanhar o movimento migratdrio recente para
o Brasil, os dados sdo um esfor¢o para apontar as informagdes e indicar tendéncias. As
dificuldades de mensuracdo direta variam também em face de auséncia de registros

administrativos o que representa um desafio metodologico (CARVALHO & et al, 2002).
3 Além dos dados oficiais estima-se que dos quase um milhdo de estrangeiros que vivam legalmente no Brasil,
exista cerca de 5 milhdes que permanecem em situacao irregular (PATARRA & BAENINGER 1995).



2001). O registro de aproximadamente um milhdo de estrangeiros residindo no Brasil ¢ um
namero que vem se mantendo nos Gltimos dez anos'*.

Para regulamentar o fluxo imigratorio estd em vigor a Lei do Estrangeiro',
criada num contexto histérico da ditadura e caracteriza-se pelo aspecto punitivo, ndo se
adaptando mais a nova realidade socio-politica. O norte da atual Lei consta do paragrafo
unico do artigo 16, onde afirma que a imigragdo objetivara principalmente propiciar mao-de-
obra especializada, visando ao desenvolvimento nacional com o aumento da produtividade.
Desta forma a Lei praticamente s6 admite a imigragdo através do trabalho.

A Lei do Estrangeiro prevé sete tipos de vistos: visto de transito, visto de
turista (valido por 90 dias), visto temporario, (o tempo depende do tipo de visto: missao de
estudos; viagem de negdcios; artistas e desportistas; estudante, cientista, professor, ou outra
categoria profissional sob regime de contrato de trabalho; jornalistas e ministro de confissao
religiosa ou ordem religiosa; visto permanente (a lei privilegia os qualificados, investidores de
capital, professores, cientistas e especial atencdo a reunificagdo familiar, com a residéncia
definitiva aos estrangeiros que tenham conjuge ou filhos brasileiros); visto de cortesia (de
controle do Ministério de Relagdes exteriores); visto oficial (para estrangeiros que estejam em
missdo oficial e a servico de seus governos) e visto diplomatico (para os representantes
diplomaticos estrangeiros no Brasil). Pela Lei do Estrangeiro, a inica forma de um estrangeiro
se estabelecer (excetuando-se como turista) ¢ a relagdo com o trabalho, €, pois inerente ao
estrangeiro no Brasil o comprometimento de sua forga de trabalho.

Baeninger & Leoncy (2001), em pesquisa sobre o perfil dos estrangeiros no
Brasil (segundo as autorizagdes de trabalho fornecidas pelo Ministério do Trabalho),
concluem que ¢ possivel identificar os fluxos internacionais que come¢am a ganhar maior
expressao no Brasil nos anos recentes: os estrangeiros vindos da Bolivia e os de origem
africana, especialmente Republica da Africa do Sul, Angola, Marrocos e Nigéria, bem como

os asiaticos vindos da China, Coréia do Sul, Filipinas.16

' Em 1998, houve o ultimo processo de anistia desencadeado pela Policia Federal. Um total
de 40 mil estrangeiros beneficiou-se desse processo. Dentre eles, o destaque para os
bolivianos com maior nimero de pedidos de regularizagdo, seguido pelos chineses com 9.940,
e, em terceiro lugar, os libaneses com 3.091 pedidos, sendo que jordanianos e palestinos eram
em numero 74 e 32 respectivamente (Barreto, 2001).

'3 Estatuto do Estrangeiro. Lei 6.815 de 19.08.1980 ¢ alterada pela Lei 6.964 de 09.01.1991)

' Ha estudos interessantes sobre estes novos migrantes. Vida (2001) faz uma reflexdo interessante sobre a
presenca dos africanos no Brasil e a crenga brasileira no paraiso racial; Kaly (2001), relata o dificil cotidiano de
estudantes africanos no enfrentamento do preconceito racial, Pedro (2000) sobre o estudantes africanos na
Universidade Federal de Santa Catarina. Santos (et al, 2001), retratam a presenca de imigrantes indocumentados



Na pesquisa das autoras ndo aparecem imigrantes do Libano ou Jordania,
demonstrando que nao hd um fluxo expressivo dessas nacionalidades com demandas por
autorizacdo de trabalho. Conforme revela Freitas (2001), os setores que recebem mais
estrangeiros com contratos de trabalho sdo: telecomunicagdes, correios, agua e energia
elétrica, nas mais diversas ocupagdes profissionais de diretores a engenheiros e técnicos.

Os libaneses e palestinos, confirmando a trajetdria historica de agregarem-se
aos seus familiares nas atividades comerciais ja instaladas, facilitam sua entrada no pais, que
se inicia na maioria das vezes de forma indocumentada. A atividade comercial auxilia o
processo de instalagdo na medida em que o imigrante recém-chegado podera trabalhar sem
problemas no negdcio da familia e mais tarde, ao adquirir as condigdes para legalizar sua
entrada no pais, advindas de um processo de anistia ou do nascimento de filhos em solo
brasileiro, podem optar por abrir seu proprio negocio.

Castro & Oliveira (2001) demonstram um dado interessante, que tanto no
censo de 1980 quanto em 1991 menos de 1% daqueles que nasceram em outro pais foram
recenseadas como brasileiros naturalizados, e, em geral as baixas taxas de naturalizacao
constituem uma tendéncia, se ndo ha pressao do Estado ou vantagens para que se proceda a
naturalizagdo. Com relacdo aos libaneses e palestinos em Florianopolis, apesar de ndo haver
dados quantitativos, nota-se que parece haver um predominio de imigrantes que optam pela
naturalizagdo. Além das vantagens sob o ponto de vista legal, também percebemos o aspecto
pragmatico. O passaporte brasileiro ¢ um importante simbolo nas maos de libaneses e
principalmente palestinos cujas terras de origem se encontram em litigio, garantindo a eles
visitar sua terra de origem, sem os problemas decorrentes em fun¢do de sua nacionalidade.
Portar esse passaporte d4 aos imigrantes uma seguranga € uma garantia a mais no processo de
ir e vir. Porém, nem todos conseguem reunir de imediato as condi¢des basicas para requerer a
naturalizagdo, e sdo encontrados muitos imigrantes a espera do momento oportuno para obter
0 visto permanente € em seguida a naturalizacdo, que pode se dar através das campanhas de
anistia promovidas pelo governo ou pela regularizagdo por meio do nascimento de filhos em
solo brasileiro.

O padrao migratorio no Brasil, a partir dos anos 80, pode ser assim resumido:
redu¢do do volume dos fluxos migratorios internos de longa distdncia, maior peso das
migracdes de curta distancia e intra-regionais, maior incidéncia das migragdes de retorno,

alteracdo da tendéncia a concentragdo urbana nas grandes capitais e regides metropolitanas e

na Amazonia provenientes de paises fronteiricos, vistos com reservas em fungdo principalmente do resguardo da
“soberania nacional da Amazonia”.



emigragdo internacional, com aumento de imigrantes internacionais nas regioes Sul e Sudeste
e na soma de todos os estados, ha um aumento de mais de 55% no volume de entradas
internacionais (CARVALHO & et al., 2001). Portanto, ainda que novos fluxos migratorios

remetam brasileiros para o exterior, a imigracdo internacional segue como tendéncia atual.



3 A TRAJETORIA DOS ARABES MUCULMANOS EM FLORIANOPOLIS

Uma parte significativa dos estudos sobre imigragdo dedica espacos consideraveis
para os relatos sobre a viagem da terra de origem para o pais de destino. Relatos que marcam
fronteiras, memorias dos primeiros tempos no pais de acolhida, geralmente lembrados como
fatos herodicos.

Na tentativa de aprender o movimento migratério dos arabes mugulmanos em
Florianopolis, foi curioso observar que os relatos sobre os momentos da chegada a cidade, a
um pais distinto, eram bastante laconicos. Com certeza falaram sobre o inicio em terra
estrangeira, as dificuldades apresentadas, o despreparo, as decisdes, (as quais serdo relatadas
no capitulo seguinte), no entanto as narrativas eram sempre pontuais, necessitando da
intervengdo da pesquisadora. Percebeu-se claramente o interesse em falar de ‘“‘outros
assuntos”, em “passar adiante” o tema dos primeiros tempos € concentrar-se nos tempos
atuais.

Que assuntos faziam parte desse interesse? As atividades da comunidade
islamica, os eventos na mesquita, a educacao dos filhos, questdes de natureza politica como o
sofrimento do povo palestino e a guerra no Iraque, o 11 de setembro, esses eram os assuntos
que mereciam destaque nas falas, fazendo da pesquisadora uma interlocutora ideal para suas
conquistas presente e seus desejos futuros. Questionava-se qual seria a razao para “esquecer”
acontecimentos passados e se concentrar tdo avidamente em eventos e fatos do presente?

A bibliografia cldssica sobre imigrantes do inicio do século indica que o tema
dos relatos sobre os primeiros tempos de instalagdo € central porque se tratava de uma
verdadeira odisséia, um momento de ruptura entre o lugar de origem e o novo lugar, entre o
conhecido e os desconhecido. Essa “historia” é contada e recontada, sendo reconstruida com
base nos eventos e nos mitos que passam a fazer parte do repertorio de um grupo. Sdo aquelas
“lembrangas”, definidas pela identidade que se quer assumir Neste processo de rever as

memorias, entram as relagdes complexas dos varios encontros, desencontros € negociagdes



que vao determinando o que ¢ relembrado ou esquecido, por quem e para que fim (GILLIS,
1994).

Pensando nessas relagdes, pode-se apontar que primeiramente para os libaneses
e palestinos muculmanos estudados, a viagem, ou melhor, as viagens, sdo eventos que estao
integrados ao cotidiano do grupo, o ir e vir fazem parte de uma dinamica vivenciada, nao
significando rupturas que ndo possam mais ser conectadas. A possibilidade que esses
imigrantes t€ém de experimentar uma vivéncia transnacional, no sentido de que criam vinculos
significativos que se interligam as duas pontas do fluxo migratério, permite vivenciar as
viagens como etapas para a criagdo destes vinculos que perduram por toda a vida (BASCH, et
al. 1997).

Em segundo lugar, percebe-se que estd em curso no grupo uma trajetoria que
pode se definida como a constru¢do de um processo de “arabiza¢do”, ou seja, um desejo de
afirmacdo de uma identidade étnica e religiosa diferenciada. Trata-se de um processo e de
uma trajetoria, porque esta afirmacdo identitaria estd sendo construida, num processo que
interconecta um campo de possibilidades (VELHO, 1999) que passa a existir para o grupo a
partir de um determinado momento, pois tomam recursos identitarios que ndo foram
acionados no inicio de sua vinda para Floriandpolis. O momento atual repleto de eventos e de
acontecimentos da ao grupo um desejo de se referir ao presente, em construcao, que podem
ser vistos como 0s primeiros passos para uma postura de afirmagao perante o Outro.

A fim de poder perceber porque num primeiro momento os drabes mugulmanos
“optaram” pela invisibilidade no espaco social, é necessario entender o modelo ideal de
integracao proposto para os imigrantes arabes no contexto brasileiro, construido com base na
categoria dos “assimilaveis” em sintonia com a imagem da receptividade dos brasileiros para
com os imigrantes.

E de se reportar ao modelo de integragdo que por determinado tempo no Brasil
se orientou sob o viés da assimilagdo, mas também, ao falar das trajetorias, ha uma referéncia
aos processos de integracdo que o grupo vai manter com a sociedade de acolhida numa
elaboracdo constante de sua identidade. Como foi construido o ideal de nagdo brasileira? O

que significa ser arabe e arabe mugulmano no contexto brasileiro?

3.1 A IMIGRACAO NO BRASIL
O imigrante, diz Bourdieu, obriga-nos a pensar sobre os fundamentos da

relagdo entre o Estado e a Nagdo. Nao so as reacdes de rejeicao que, ao considerar o Estado



como expressao da Nacao, funda a cidadania na comunidade de lingua, cultura e até mesmo
“raca”, bem como a generosidade assimilacionista, que, confiante no Estado que langa mao da
educacdo, saberd produzir a Nagdo, dissimulando um chauvinismo universal.

Desde o descobrimento a imigra¢do internacional desempenha importante
papel no cenario social e politico brasileiro. A génese da questdo migratdria como razdo de
estado no Brasil ¢ contemporanea ao surgimento do Estado nacional, como ressalta (VEINER,
apud SANT’ANA, 2001).

Os portugueses foram os primeiros imigrantes e até 1876 constituiram o maior
contigente de estrangeiros, sem contar a migracao africana forgada iniciada por volta de 1550,
que se estendeu até 1850, periodo onde cerca de trés milhdes de africanos entraram em nosso
pais (BAENINGER, 2001).

A passagem de um sistema econdmico escravocrata para um sistema capitalista
exigiu mudancas da mao-de-obra, transformando a migragao forcada em migracdo da forga-
de-trabalho livre e de origem européia. Desde 1870 a politica de imigracdo massiva de
europeus foi uma medida de desafricanizacdo do Brasil, e os ex-escravos passaram a ser
“estrangeiros” tratados com desconfianga e intolerancia pelo Estado (VIDA, 2001).

O estimulo oficial para a imigragdo surge em 1808 com o decreto de D. Jodo
VI, que permitia aos estrangeiros o acesso a propriedade da terra. A primeira experiéncia
européia foi a Colonia de Nova Friburgo RJ, fundada em 1818 por imigrantes suicos. Na
mesma época fracassa uma colonia de imigrantes alemaes na Bahia. Esse fracasso no nordeste
leva as correntes imigratorias para Sao Paulo ou o sul do pais. Em 1824, a primeira colonia
alema com sucesso se estabelece no Rio Grande do Sul. O ato inaugural de D. Pedro I apés a
independéncia foi a Decisao n.° 80, de 31 de marco de 1824, em que ficam demarcadas as
terras da colonia alema Sao Leopoldo, reconhecendo-a como de utilidade para o Império por
“empregar gente branca e trabalhadora”. Este ato implica, segundo Seiferth (2000), em dois
conceitos — a europeizacao e o conceito de contribuicao econdmica da imigracao. Durante o
Império essa foi a politica capaz de operar a transi¢cdo do trabalho escravo ao trabalho livre,
contribuindo para a formagdo de um grande contingente de trabalhadores aptos a sustentar a
expansdo cafeeira e as primeiras iniciativas de urbanizagao e industrializagao do pais.

A Republica da continuidade a essa politica de promoc¢do da imigragcao
européia que atendeu a trés necessidades principais da época: a econdmica, pela obtengdo de
forca de trabalho disciplinada; a eugénica, mediante a europeizagdo do pais, € a nacional,

pela tentativa de construir um povo unificado e integrado por padrdes culturais homogéneos.



O conceito que prevaleceu foi o de assimilagdo dos imigrantes a sociedade nacional e a
rejei¢ao de uma imigragao que nao fosse a européia, pois estava em jogo o projeto de nagao.

De acordo com Baeninger (2001), é possivel caracterizar no Brasil trés ondas
de imigragdo estrangeira: a primeira € o periodo de 1880 a 1903, etapa que registrou a entrada
de 1.850.985 imigrantes, com predominancia de grande contingente de italianos; a segunda,
de 1904 a 1930, registrou a entrada de 2.142.781 imigrantes. Por volta de 1904 a 1914,
registra-se o decréscimo da imigracdo italiana e o aumento de portugueses e espanhodis com
inicio da imigrac¢ao japonesa. P6s 1918, incrementa-se a entrada de portugueses, bem como de
“outras nacionalidades”, como os poloneses, russos e romenos, judeus, além dos japoneses.
Com a crise de 1929 e a crise do café, o Brasil parte para outra etapa com investimentos
urbanos e industriais. Portanto, o ultimo periodo, a partir de 1930, embora a entrada de
imigrantes estrangeiros tenha diminuido drasticamente, houve afluéncia de portugueses,
italianos, espanhdis e das outras nacionalidades. Esse periodo observou tipos distintos de
imigracao: a individual, baseada na rede familiar pré-existente e na oferta de emprego de
grupo e cooperativas. No decorrer dos anos 60, 0 movimento imigratorio declinou novamente,
mantendo-se em niveis bem baixos. O mundo se transformou, e o Brasil perdeu sua antiga
atracao.

Historicamente o bindmio imigracao-colonizacdo foi absoluto durante o
Império e continuou na Republica até¢ a década de 60. As elites politicas e intelectuais
queriam para o Brasil uma imigra¢do de lavradores brancos europeus que pudessem implantar
no pais a producdo agricola baseada na pequena propriedade. A partir de 1930, edita-se um
conjunto de medidas concernentes a entrada, circulagdo de estrangeiros, que, a0 mesmo tempo
em que denota a necessidade de integracdo/assimilacdo, ressaltam sua condicdo de
estrangeiros. O Governo Vargas assume a restri¢do nas imigracdes, sob o argumento da
prote¢do do trabalhador nacional, criando o Ministério do Trabalho, Industria e Comércio. A
protecao do trabalhador nacional concretiza-se na reserva de mercado, que se incorpora a
legislacao trabalhista.

Os temas da miscigenagdo e da assimilacdo foram chaves no discurso
nacionalista brasileiro. A questdo nacional tornou-se crucial nas primeiras décadas da
Republica, periodo em que varias etnias imigradas contempladas pela naturalizagdo ampla
concedida na primeira Constituicdo republicana em 1891 manifestaram sentimentos de
etnicidade, contrariando ideais assimilacionistas e criando obstaculos a tdo desejada

“integracdo plena da sociedade brasileira” (SEIFERTH, 2000). Em todo o periodo de



imigracao de massa de 1880 a 1930, creditou-se ao imigrante branco europeu, com base na

teoria do branqueamento, o papel fundamental na constru¢cao de um povo, o povo brasileiro:

Tratava-se ai de ver na mistura dos imigrantes brancos com os
mesticos brasileiros a operagdo por meio da qual se daria a
regeneracdo da raga, produzindo-se um povo homogéneo. A entrada
de sangue branco e a conseqiiente depuracao do sangue negro pela
mesticagem garantiriam, assim, a correcdo dos componentes €tnicos
que fundaram o Brasil, produzindo um “tipo” racial brasileiro mais
eugénico, porque possuidor de maior quantidade e sangue branco
(RAMOS, 1996, pag. 61).

O ideal do branqueamento ganhou o refor¢o das teorizagdes racistas do final do
século XIX. O debate racial ja descrito por varios autores (SCWARCZ; 1996, MUNANGA,
1999) tentava uma explicacdo cientifica para o caso do Brasil, um pais mestico que
necessitava um rumo na busca de uma identidade nacional. Decorre dai que qualquer
imigracdo asiatica, africana ou de negros norte-americanos foi considerada indesejavel, por
serem qualificados como racialmente inferiores e nao civilizados. A combinagao
miscigenagdo e desigualdade racial, ou mistura e hierarquia entre ragas, foi responsavel pela
definicdo privilegiada para os povos de raga branca.

O ceticismo inicial desta Nagdo tdo miscigenada, visto como impecilho para os
ideais almejados vai, aos poucos na visdo de outros intelectuais, sendo transformada em
positividade. Como pontua Seyferth (2000), o tedérico Nina Rodrigues imaginava que o Brasil
era atrasado em funcdo da presenca massiva de “racas inferiores” e “mesticos inferiores”,
concluindo em seus estudos que os negros tinham uma inferioridade cultural acentuada Ao
passo que Jodo B. de Lacerda visualizou a possibilidade do branqueamento fenotipico do
brasileiro do futuro por meio de um processo seletivo de mistura racial num prazo de trés
geragdes. Outros autores importantes do pensamento social brasileiro como Silvio Rodrigues,
Euclides da Cunha e Oliveira Vianna também incorporaram o ideal de branqueamento,
apostando na inferioridade racial dos negros, amarelos, mestigos. Para eles, mesmo assumindo
as diferencas, € preciso aceitar a mistura, a mesticagem. Dai que Silvio Romero vai ser adepto
ndo s6 da mesticagem bioldgica como forma de melhorias genéticas (branquear a populagdo),

mas também da mesticagem cultural'’.

7 Munanga (1999) alerta que na realidade a mesticagem deve sempre ser concebida ndo
apenas como fendmeno bioldgico. Seu conteudo ¢ afeto pelas idéias que se faz dos individuos
que compdem as populacdes que "se misturam". A nocdo de mesticagem estd, portanto
saturada de ideologia.



Para Guimaraes (1999), desde o inicio do século, no Brasil, a construgao da
nacionalidade foi afetada pelo descrédito do conceito de raca, de um lado estava a importancia
dos mulatos e mesticos e, de outro, os maleficios que as teorias racialistas davam a
hibridizacdo. A obra de Gilberto Freyre, com o classico Casa Grande & Senzala (1933), foi o
ponto de partida para um novo pensamento social e politico, ao basear-se no argumento da
relativizagdo do significado de raca. (COSTA,2002; GUIMARAES,1999). Nossa formago
nacional teve por fundamento uma concep¢do de nagdo que se baseava num conjunto racial
ndo-homogéneo, contribuindo para uma constru¢do da assim chamada “cultura nacional”, o
encontro dos trés grupos humanos: o indio, o negro e o branco, creditando-se a cada um deles
uma contribuicdo relevante para a constituicdo do carater nacional. O modelo supde uma
cultura unificada como fundamento da nagdo, ndo havendo espaco para novas ou outras
expressoes culturais que aquelas ja dadas e atribuidas dos “formadores do povo brasileiro”
(COSTA, 2002). O mito das trés racas tornou-se plausivel e pode atualizar-se como um ritual.
A ideologia da mestigagem, ao ser reelaborada, tornou-se senso comum: "o que era mestico
torna-se nacional" (ORTIZ, 1994:41).

Esta “brasilidade”, levada a cabo pela Campanha de Nacionalizacdio no
governo de Getulio Vargas em 1937, legitimava apenas uma nacionalidade: a brasileira, com
negacao da diversidade cultural das muitas etnias que estavam presentes. O objetivo declarado
desta campanha era integrar culturalmente os imigrantes e seus descendentes, “abrasileirar” os
que estavam chegando. Constitui-se neste momento a idéia de uma nag¢do brasileira unitaria,
acima das diferencas étnicas, ¢ a nacdo como representacdo de muitos, ou seja, de "muitos

como um" (BHABHA, 1999). Ou no dizer de Guimaraes (1999, pag. 45):

No Brasil a nagdo foi formada por uma amalgama de crioulos, cuja
origem ¢étnica e racial foi 'esquecida’ pela nacionalidade brasileira. A
nacdo permitiu que uma penumbra cumplice encobrisse
ancestralidades desconfortaveis. O desejo maior neste periodo € o da
superacao dos chamados “quistos étnicos”.

Era preciso integrar culturalmente os imigrantes, impedindo que grupos étnicos
muito diferenciados continuassem a expressar sua etnicidade. Os grupos que insistiam em
manter suas diferengas e afirmar sua pertenga étnica eram denominados alienigenas, jargao
oficial predominante usado para referir-se a imigrantes e descendentes de imigrantes,

classificados como ndo-assimilados, portadores de culturas consideradas incompativeis com



os principios da brasilidade. (SEIFERTH, 1997). Como exemplo, a citagao de Cortes (1958,

p. 48) referindo-se aos imigrantes:

O decréscimo do numero de estrangeiros ao lado do aumento da
populagdo brasileira, leva-nos a convicgdo de que ndao hd mais
motivos para qualquer apreensdo, quanto as maiores concentragdes
de alienigenas observadas. Nao podemos admitir que hoje existam
quistos nacionais ou raciais, no territorio brasileiro, mas,
evidentemente, devemos agir sempre com inteligéncia, cuidado e
firmeza para que eles ndo surjam, ou para que eles ndo ressurjam
(grifo meu).

Embora ninguém fosse contra a entrada de imigrantes, a intervencao estatal
estava sempre embasada no conceito essencialista de brasilidade, em que algumas formas
culturais deveriam ser promovidas, enquanto outras deveriam ser desconsideradas (COSTA,
2000). Fica evidente que o tipo de imigra¢do desejada ¢ a branca de origem européia, no
intuito claro do "branqueamento" da nagdo'®.

Portanto, at¢ 1930 ¢ de se considerar que a constru¢ao da nacionalidade
brasileira estava sendo dirigida no sentido de ndo levar em conta a sociedade afro-brasileira
existente que deveria ser naturalmente neutralizada pela miscigenacdo e a proibicdo de
entrada de novos africanos."

A Constituicdo de 1934, ao estabelecer quotas de imigracdo, reservou ao
governo o direito de proibir a entrada de imigrantes com base na sua origem étnica,
impedindo a entrada de grupos que anteriormente tinham sido julgados aceitaveis. Os
imigrantes passam a ser vistos entdo sob duas categorias os: “desejaveis” e os “indesejaveis”.
Segundo Ramos (1996:60): “esta representacdo qualificou negativamente populagdes e
individuos, tendo sido estruturada numa série de critérios que vao de raca a convicgdes

politicas dos imigrantes”.

'8 Lesser (1999:4) mostra que inicialmente a imigragdo considerada desejada era germanica, portuguesa,
espanhola e italiana. Mais tarde, o medo da atividade social e sindical ¢ o perigo do germanismo encorajou a
olhar para os nao-europeus. O branqueamento foi importante componente de inclusdo na "raga" brasileira. Porém
o contetido do que ¢é "ser branco" vai mudar radicalmente entre 1850 e 1950.

' A propaganda do Brasil no exterior como um paraiso racial esteve sempre marcada pela
pratica efetiva do ideal do branqueamento. Ramos (1996) descreve um episodio ocorrido em
1921, quando um grupo de cidaddos norte-americanos descendentes de africanos foram
impedidos de entrar, ainda que a proibicdo existente era para negros africanos. Os vistos
foram negados baseados primeiro no predominio da teoria do branqueamento, os norte-
americanos eram negros, € na representagdo de que o negro norte americano traria o 6dio
racial para o Brasil.



Segundo Lesser (1994), até o ano de 1930, o paradigma das relagdes raciais
negro/branco considerava como “brancos” todos os considerados ndo-negros e vice-versa.
Porém com o governo Vargas, surge uma nova linguagem, somando-se outros adjetivos como
etnia e religido. Desta forma, muitos grupos que tinham entrado facilmente no Brasil antes de
1930 eram agora apontados como perigosos para a sociedade brasileira.*’

Especialmente judeus e arabes ndo estavam mais ligados, como se esperaria, a
termos como “brancos” (europeus) e/ou “ndo-brancos” (outros brancos que nao os europeus).
Essas nogdes de cor seriam vistas mais como cddigos sociais para idéias de aceitabilidade e
ndo aceitabilidade, que passaram a ser discutidas apos 1930, com termos como ‘“ndo-
europeus”, “raga incivilizada” ou simplesmente “arabe” ou “judeu” (LESSER, 1994).

As categorias de imigrantes “desejavel” e “indesejavel”, “aceitavel” ou
“inaceitavel” revelam uma logica que organiza o pensamento racial como um conjunto
articulado de representacdes, as quais definem o que ¢ desejavel e o que ¢ indesejavel. Mais
do que nomes sdo categorias mobilizadas por agentes sociais para classificar as populacdes
imigradas. A inclusdo em uma das categorias era sem divida uma negociacao entre os agentes
envolvidos, uma verdadeira luta simbolica por reconhecimento e prestigios entrando atributos
raciais e culturais. A entrada de estrangeiros no Brasil foi transformada de inclusivo (qualquer
um podia entrar desde que ndo fosse proibido) para exclusivo (todos os imigrantes em
potencial eram proibidos de entrar, exceto aqueles especificamente permitidos).

Esse fato torna evidente que os componentes da mistura neste Pais
miscigenado nunca foram equivalentes entre si. Ao contrario, foram classificados numa
hierarquia que definia a positividade de determinados povos até a extrema negatividade de
outros. Levou-se em conta, “além da cor da pele, a necessidade de se obter os mais
assimilaveis entre os brancos, e quando ndo fosse possivel evitar, os mais “doceis” entre as
“racas inferiores” (RAMOS, 1996, p.81).

As teorias académicas sobre assimilagdo em voga nas décadas de 30, 40, eram
em grande parte vindas dos estudos sobre imigragdo nos EUA, onde emergiu no inicio do

século XX a idéia popular de melting pot. Em ambas as teorias existe a suposicao de que as

20 Lesser (1994) analisa detalhadamente o caso de um grupo de catélicos do Iraque, os assirios
e um grupo de catolicos da Alemanha, porém nao-arianos, que tentaram entrar no Brasil entre
1932 e 1939. Os dois grupos eram constituidos de refugiados e apesar de terem o apoio de
organizagdes internacionais, tiveram negada a sua entrada no pais, onde o discurso que saiu
vitorioso conseguiu redefini-los como indesejaveis arabes e judeus. Segundo o autor,
etnicidade e status de refugiado levaram a maioria dos paises latino-americanos a julgar
arabes e judeus como indesejaveis durante os anos 20 e 30.



diferengas culturais e sociais das populagdes imigradas sdo superaveis, permitindo a
incorporagao gradual na nova sociedade a partir da segunda geracdo. A auto-consciéncia
nacional dos imigrantes mantida na primeira geragao seria gradualmente perdida nas geragdes
subseqiientes. O sentido do “abrasileiramento” pretendido nas campanhas ¢ a incorporagdo a
sociedade brasileira — numa concepg¢ao mais ampla do que melting pot, supondo também a
integracao racial pelo “caldeamento”. (SEIFERTH, 2000) De acordo ainda com essa autora, a
assimilagdo como questdo nacional tem como premissa a substituicdo dos simbolos étnicos
por outros representativos da brasilidade. Dai a insisténcia na imposi¢do de praticas civicas e
desmonte da comunidade étnica representada pelas escolas, associagdes e pelo uso das linguas
maternas, pretendendo-se atingir as ideologias étnicas, os sentimentos de etnicidade.

Mas sera que todo este esfor¢o da nacionalizagdo atingiu seus objetivos? Qual
¢ hoje a ideologia que perpassa a constru¢do e reconstru¢do do Brasil-nagdo em face das
mudangas que tém acontecido nos tltimos 30 anos?

Seiferth (2000) diz com propriedade que a heterogeneidade étnica produzida
pelos diferentes grupos de imigrantes contestou o ideal de univocidade nacional que o
pensamento nacionalista julgou possivel atingir por meio da miscigenacdo e assimilacdo.
Desta forma, para ela, o discurso e a pratica das politicas de imigra¢ao refor¢ando sempre a
unidade cultural, racial e territorial da nagdo, transformaram-se num processo forcado de

nacionaliza¢do que considerou ilegitimas as diferengas étnico-culturais, porém:

A repressdo aos grupos ¢étnicos durante o Estado Novo,
paradoxalmente partiu do principio do ndo reconhecimento de
minorias e identidade duplas que evocassem o “jus sanguinis” € a
cultura de outros nacionalismos — porque consideradas ameaca a
integridade do Estado-nagdo mas transformou em minorias de fato
aqueles grupos com etnicidades marcadas, ao cercear suas liberdade e
seus direitos de cidadania (Ibidem, p.107).

Petry (2003), num estudo sobre os impactos da campanha de nacionalizagdo no
sistema educacional do Rio Grande do Sul, destaca as varias alteragdes que houve no dia-a-
dia das escolas e que este processo ainda que imposto, teve que ser aceito, porém destaca que:
“o nacionalismo que incentivava a criagdo de uma cultura brasileira, também possibilitava
argumentos para a preservagdo das caracteristicas culturais dos grupos étnicos” (Ibidem. p.
116).

Sob outra o6tica Correa (2003) questiona se a assimilagdo forgada, em termos

culturais e lingiiisticos dos descendentes de italianos e alemaes, tenha ocorrido de forma



totalmente involuntaria, ou seja, exclusivamente imposto pela campanha de nacionalizagao. O
autor considera que, faz parte da propria subjetividade dos descendentes, um desejo ao
“abrasileiramento” como uma opg¢ao consciente. Ou seja, de que a “aculturacdo” nio se deu
unicamente de forma compulsoéria na época do Estado Novo, mas posteriormente de livre e
espontanea vontade por parte daqueles que buscavam uma nova posi¢ao social através da
mobilidade horizontal e vertical. Um dos fatores determinantes foi a urbanizacao, o “viver em
cidade”, que exige mudancas estruturais da familia e do grupo social. O individualismo e o
anonimato impossiveis no meio rural passaram a fazer parte da vida urbana, o obsticulo
lingiiistico teve que ser superado: “significa, que muitos descendentes almejaram aprender a
falar fluentemente a lingua portuguesa e, conscientemente, abandonaram o idioma materno,
tampouco quiseram ensinar aos seus filhos. Trata-se de estratégia tipica aqueles que aspiram
uma integracdo social” (Ibidem, p. 130).

E preciso neste sentido, retomar o conceito de negociagio (LESSER, 1999)
presente na vida cotidiana dos grupos etnicamente diferenciados. Eles estdo em todos os
momentos articulando, negociando sua inser¢do no contexto social em que vivem. Em
determinado momento a chave para a insercdo foi a busca pela assimilagdo, exemplificadas
pela troca consciente da lingua vernacula por aquela do pais receptor, em outros, pode ter sido
o “esquecimento” ou deixar de lado muitos sinais identitdrios. Nao necessariamente essas
decisdes sao definitivas, pode ser que em outros momentos a chave de inser¢ao dos imigrantes
seja justamente o realce, a recuperacdo, a recriacdo dos mesmos sinais ou de tantos outros
elementos da identidade, ainda que numa perspectiva de “tradi¢ao inventada” (HOBSBAWN
& TERENCE, 1997).

Como destaca Barth, o grupo étnico estabelece uma identidade étnica, que tem
um carater relacional, em que as determinadas relagdes sociais e os conflitos permitem aos
individuos participarem e sentirem-se participes de um universo simbdlico em que estdo
incluidos e com eles desenvolver um sentimento de pertencimento. E por isso que Tramontini
(1999), refuta a nogao de isolamento dos grupos étnicos no mundo colonial em detrimento de
outras nog¢des que incluem o relacionamento, os conflitos e os intercdmbios na conformagao
da comunidade étnica alemd no sul do pais. Propde o autor que o isolamento deva ser
entendido como um instrumento para a afirmacdo e demarcacao de diferengas que sempre
foram criticadas, baseadas na da concepgdo de etnicidade como excludente do inventario de
diversidades.

Estes sinais de identificacdo étnica foram, por exemplo, retomados ou recriados

mais tarde, quando na década de 70 tem inicio o “revival” étnico de muitos grupos como 0s



italianos, os alemaes, as comunidades negras, que passam a resgatar uma identidade que toma
0 ¢étnico como marcador diacritico. Fendmeno mundial foi especialmente importante no
Brasil, onde as identidades étnicas sempre foram consideradas perigosas a unidade nacional.
Mombelli (1996), em estudo sobre os italianos no oeste de Santa Catarina,
demonstra que a revitalizagdo do étnico, antes considerado fora de moda, passa a ser motivo
de orgulho em espacos publicos e privados. Os descendentes de italianos buscaram no
passado o “ser italiano” e a “cultura italiana”. As pessoas se identificam ndo mais como
colonos (os primeiros imigrantes), mas como empresarios pertencentes a classe média e a

Italia a que se reportam agora ndo ¢ mais a Italia pobre, e sim parte da Europa, rica:

O resgate da identidade italiana provocou o reaparecimento das
‘festas tipicas’, a criacdo e programas de radio em dialeto, a
revalorizacdo da lingua dos costumes e de praticas dos antepassados
entre outras manifestagdes. O surgimento de inumeras associagdes €
grupos voltados para o resgate e a divulgacdo da cultura italiana,
especialmente a partir de 1990 viabilizou um espago institucional
para organizar os interesses culturais e politicos da etnia (Ibidem,

p.3).2

A etnicizagdo de muitas identidades politicas como novos canais de expressao
das identidades culturais e a redescoberta de raizes étnicas vem transformando o espago
publico brasileiro e podem ser apontadas como indicios de que a ideologia da mesticagem
como ideologia de Estado deixa de existir no Brasil, de acordo com Costa (2002). Estas
transformagdes ndo ocorrem somente no Brasil, mas em ambito mundial, ampliadas pelo
fenomeno da globalizacdo que pds em cheque os velhos conceitos de nacdo e possibilitou
novas formas de pensar o local e o global.

Se no inicio do século XX a nacdo brasileira se configurava como uma
brasilidade mestica, culturalmente assimilacionista e politicamente integradora, atualmente
muitas das manifestagdes culturais assim como atores sociais importantes no Brasil
contemporaneo buscam a identificagdo étnica que os distinga da nagdo que os assimilou.
Tratam, dessa forma, de exprimir o descontentamento com as desigualdades estruturais
associadas ao processo de construcao ideologica da nagao mestica.

Hoje hé novos canais de expressdo de identidades culturais e da redescoberta
de raizes étnicas, que foram neutralizadas no periodo de vigéncia da
ideologia da mesticagem. Ha evidéncias de um processo de pluralizagdao
cultural e politica expresso em movimentos variados, destacando-se a
etnicizag¢do de identidades politicas.

I Ver também Savoldi (1998) sobre a retomada do processo da identidade italiana no sul de Santa Catarina.



Pode-se afirmar que intenso processo de constituicdo de novos atores
politicos e de novas identidades sociais incluem além das identidades étnicas,
a identidade etaria, a identidade sexual, as identidades religiosas e as
identidades regionais. Segundo Oliven (1999, p.82): “o que se verifica
atualmente no Brasil ¢, em ultima analise, a redescoberta das diferengas”.
Isto ¢ especialmente importante no Brasil, pois sempre foi segundo Ribeiro
(2000, p.22), um pais “altamente diversificado - mas, a0 mesmo tempo,
comumente pensado de maneira homogeneizante (...)

Segato (1999), numa andlise interessante, mostra que o Brasil se produziu
dentro de um modelo de multiplas interpenetragdes, de forma sincrética. Nesta perspectiva, o
Outro sempre foi contemplado, cada um dos grupos culturais ndo se contentou com um

fragmento territorial, ou um lugar determinado, mas sim almejou impregnar e abarcar todos os

outros, tudo isso se dando num conjunto de negociagdes. Para a autora:

No basta hablar de sincretismo para dar cuenta de los encuentros y
fusiones tipicos del modelo brasileno. Lo que hay aqui de mas
significativo es que, en ¢él, la pluralidade continua estando presente y
representada, pero, por um mecanismo multicultural muy peculiar
que hace que cada unas de las culturas en contacto, a pesar de
mantenerse precisa en tanto referencia, consiga, envolver, abrazar,
impregnar con su presencia, tener un potencial de convocatoria o,
simplemente, hacerse presente en una parcela mayor de la poblacion
que en un grupo social especifico. Se preserva, asi la dimension
referencial de la cultura, pero se pierde, en buena medida, la
concepcidn emblematica territorializada, esencial, de la etnia como
parcela de la nacidon. Se gana, indudablemente, la interrelacion
profunda, la identificacién, la convivialidad posible entre los
segmentos diversos de la poblacion (Ibidem, 1999, p. 131).

Se atualmente a ideologia da mestigagem modificou-se € ndo representa mais o
carater ideoldgico na construcdo da nagdo brasileira, € pertinente trazer a hipotese de que esté
vindo a tona os brasileiros “hifenados”, as “duplas lealdades”, o “estar aqui e o estar 14”, e ndo
simplesmente o uniforme e o singular. Por que, afinal, a homogeneizacdo da identidade

cultural ou nacional jamais existiu, em que pese a todos os discursos ideologicos e politicos.

3.2 SER ARABE NO BRASIL

Conforme ja visto o desenvolvimento do Brasil, seguindo a tendéncia dos
demais paises americanos, estd baseado em grande parte nos imigrantes estrangeiros, que

vieram “fazer a América”. E possivel falar de imigracdo no singular se forem levadas em



conta as semelhancas nas motivagdes gerais para a saida e o recebimento de imigrantes, que
fizeram parte de uma mesma estrutura de desenvolvimento econdmico global e de
transformagdes de cardter demografico. No entanto, hd que se concordar com Bassanezi
(1995), que, fala em imigragdes, no plural, se quisermos ver as especificidades, muito
distintas entre as varias correntes migratorias que se dirigiram ao Brasil. Faremos um breve
resumo dos principais segmentos que entraram no Pais para poder situar a imigragao arabe no
contexto imigratorio,

A corrente imigratéria portuguesa diferenciou-se das demais por ter
compartilhado por trés séculos uma histéria e por falar uma lingua comum. Durante o
periodo colonial, o fluxo portugués foi dirigido para as minas de ouro e diamante em Minas
Gerais. Nas primeiras décadas do século XIX, foi estimulada a vinda de portugueses para
atividades no setor terciario. Com a interrup¢ao definitiva do trafico de escravos, houve um
ingresso maior de portugueses no comércio varejista das maiores cidades brasileiras (KLEIN,
1999). Os portugueses tenderam menos aos trabalhos agricolas, do que os italianos, japoneses
ou alemades. Dedicaram-se mais a atividades artesanais e servigos em geral, como o comércio
(desde vendedores de agua a condutores, sapateiros, caixeiros e negociantes), permanecendo
como o mais urbano dos imigrantes (LEITE, 1999).

Os imigrantes portugueses sempre viveram as ambigiiidades e contradi¢cdes
resultantes da inclusdo e exclusdo, tendo em vista fazerem parte das relagdes entre
colonizador-colonizado, centro e periferia, ser portugué€s ou ser brasileiro, no contexto das
varias ficgdes que foram sendo criadas, como a irmandade luso-brasileira, ora ressaltando as
semelhangas, ora as diferengas (CAPINHA, 2000).

Atualmente Portugal ¢ também um pais de destino dos brasileiros, que passam
a viver também essa ambigiiidade, onde se esperava que fossem aceitos sem restricdes em
nome do passado que os unia. Crises diplomaticas importantes foram deflagradas envolvendo
posturas do governo, intelectuais e governantes, cada qual com seus mitos e esteredtipos
(FELDMAN-BIANCO, 2001).

A imigragdo italiana revelou certas especificidades: a imigra¢do familiar foi
mais volumosa que nos demais paises receptores, ¢ Véneto foi a regido que mais forneceu
imigrantes. Foi subsidiada tanto por fazendeiros quanto pelo governo brasileiro e dirigida
especialmente para a organiza¢do da produgdo cafeeira, em que a mao-de-obra em grande
nimero se tornava um imperativo para manter a politica agraria calcada na grande

propriedade e na agricultura de exportacao (ALVIN, 1999).



Passada essa fase, a imigragcdo ndo so teve seu numero reduzido como sofreu
alteragdes quanto a composicao profissional. Diminuiu-se a proporcao de trabalhadores
bragais em favor dos operarios e técnicos industriais. Muitos italianos radicados em Sdo Paulo
ingressaram rapidamente na classe de proprietarios de terra, bem como nas atividades urbano-
industriais, com participacdo significativa como operarios no parque industrial paulista ou
como proprietarios de fabricas de pequeno porte.

Atualmente com a retomada do “resgate das origens”, muitos descendentes de
italianos empregam esforcos para obter a cidadania italiana, facilitando a ida de brasileiros
para a Italia. O uso de sinais diacriticos importantes, antes deixados ao esquecimento, pelos
descendentes, agora sdao acionados, num resgate da auto-estima e na valorizagdo das origens
italianas, servindo como pano de fundo para tentativas de conquistas emancipatorias e
culturais, conforme observou Mombelli (1996) ¢ Savoldi (1998).

A imigracdo alema destacada por Seyferth (1999), Woortmann (1995) foi
realizada por empresas colonizadoras, em projetos agricolas baseados na pequena propriedade
familiar e no objetivo de povoar terras consideradas devolutas, instalando no sul do pais
agricultores livres e europeus (brancos). O diferencial desta imigracdo e que a faz importante
¢ ter-se constituido como imigragdo de coloniza¢do, em que a sua maioria se estabelece como
colonos em areas pioneiras, construindo uma sociedade inteiramente diversa da nacional.
Nenhuma outra etnia se concentrou em areas tdo homogéneas, concorrendo para modificar a
estrutura fundidria e a vida dos estados onde se estabeleceu. O “isolamento étnico” foi um
fenomeno sem equivalente na imigragdo do Brasil, ocorrendo principalmente no Rio Grande
do Sul e em Santa Catarina. Tramontini (1999) e Seiferth (1998) tratam exaustivamente dos
debates quanto a questdo étnica envolvendo os alemaes e sua integragao a vida nacional, que,
apesar de toda a repressio do Estado Novo, ndo perdeu de vista seus valores e suas
instituicdes comunitarias identificadas com a germanidade.

Diferentemente das demais imigragdes, a imigragdo japonesa foi totalmente
dirigida, subsidiada e estimulada por ambas as pontas, Japdo e Brasil. O governo japonés
desempenhou um papel relevante para o sucesso desta imigragdo. Portanto, diferencia-se das
outras por se estruturar sobre uma cadeia de relacdes montada a partir do topo da estrutura
estatal japonesa até chegar aos imigrantes no Brasil (SAKURAI, 1999) Em relagao as demais
iniciou com relativo atraso, somente a partir de 1908, com mais curta duragdo e de menor
volume. Tiveram dificuldades de se adaptar ao estilo do trabalho nas fazendas de café e
partiram por volta dos anos 20, para a formagdo de nucleos coloniais, ativando a “marcha para

0 Oeste”, desbravando e ocupando o interior de Sao Paulo e norte do Parana. A partir da



Segunda Guerra Mundial, observou-se um movimento da populagao japonesa para a capital
paulista e arredores, diversificando sua atividade ocupacional, ingressando na universidade e
desenvolvendo com sucesso a producdo e comercializa¢do de produtos hortifrutigranjeiros.

Apb6s este breve resumo das principais correntes imigratorias que
desembarcaram no Brasil, especial atengdo terd a imigragao arabe. A histdria desta corrente
imigratéria foi alvo de muitos estudos.Um dos pioneiros foi Knowlton (1961), bem como
oriundos da propria etnia como Safady (1972), Jafet (1947), Hajjar (1985) e académicos
contemporaneos como Truzzi (1997,1999), Mott (2000), Lesser (1999) para citar alguns. A
intengdo aqui ¢ apresentar tdo somente um breve resumo.

A imigragdo arabe, especialmente sirios e libaneses, teve como caracteristica
principal, se comparadas com as demais correntes imigratorias destacadas nos paragrafos
anteriores, o fato de ter ocorrido sem agenciamentos ou empresas envolvidas, denominada
portanto, de imigragdo espontanea. Foram na sua maioria individuos do sexo masculino que
deixaram seu pais de origem motivados por encontrar melhores condi¢des de vida e com a
determinagdo de retorno. No entanto, ndo se pode afirmar que essa imigracdo foi efetuada
somente a partir de um carater individual e espirito aventureiro, pois que, embora viessem so0s,
estavam apoiados numa base familiar importante. O exemplo bem sucedido de alguns
pioneiros estimulou a emigracdao. A oportunidade de fazer dinheiro em pouco tempo € numa
quantia muito superior a média local exerceu profundo impacto nas aldeias. Desta forma, as
familias passaram a planejar o envio de seus filhos temporariamente, como forma de resolver
suas dificuldades financeiras. Como diz Truzzi (1999:318): “a imigragdo siria e libanesa ¢
formada por individuos comprometidos com lagos familiares, dedicados ao atendimento de
prioridades deixadas na terra natal.” Imigrantes considerados a principio ndo-brancos e ndo-
negros que estabeleceram suas estratégias de interacdo, embasadas numa identidade
construida a partir do contexto especifico, ou seja, de forma situacional, criaram espagos
dialéticos de negociagdes com a identidade nacional. (LESSER, 1999)

Como fluxo imigratdrio, de acordo com Hajjar (1985), foram duas etapas: a
primeira que vai de 1860 a 1870 e a segunda de 1945 até os dias atuais. Na primeira etapa,
durante a presenca do império turco-otomano, grande ¢ imigracao de cristdos, principalmente
do Libano, que ndo contavam com a presenca de um “Estado oficial” para proteger e orientar
seus imigrantes. Sdo neste momento denominados turcos, depois sirios, mais tarde sirio-
libaneses.

Mott (2000) aponta que no Império Otomano de fé islamica, as comunidades

cristas da Siria e Libano e Egito sofreram varias perseguicoes, dentre elas o massacre de 1860.



Com a extensdao do servico militar obrigatorio aos cristdos em 1909 e a condicdo em que
viviam no Império como cidadaos de segunda classe resultou na emigragao em maior nimero
de cristdos.

A segunda etapa migratoria conta com cidaddos que consideram-se em sua
maioria arabes e a causa arabe como sua “causa nacional”, mesclando-a com a questio
Palestina ou a questdo libanesa. Receberam influéncias das lutas politico-religiosas da regiao,
e a presenca de consulados e embaixadas os liga aos seus diferentes Estados (HAJJAR, 1985).

Para Truzzi (1997), as razdes que provocaram o fluxo migratério de sirios e
libaneses em dire¢do ndo s6 ao Brasil, mas a outros paises da América do Sul, estdo
vinculadas, de maneira geral, a fatores de natureza econdmico-demografica que desagregaram
a economia de subsisténcia, anteriormente estabelecidas em torno de aldeias quase auto-
suficientes e pouco integradas entre si. O crescimento urbano deslocou as plantagdes de
subsisténcia, e a industria té€xtil, doméstica, ndo resistiu a competi¢ao de produtos importados.
Outro fator destacado foi a combinagdo entre crescimento populacional e estrutura agraria
(com solos semi-desérticos, que estabelecia limites a incorporagdo de filhos e suas familias
nas propriedades rurais, incentivando os mais jovens a emigrar. Por ultimo, destaca as
motivagdes de ordem politico-religiosa pela desagregacdo do Império Turco-otomano ou por
disputas fomentadas entre facgdes religiosas.

Ainda que na terra de origem a dedicagdo ao comércio ndo tenha sido tdo
marcante, a maioria dos que chegaram era agricultores de pequenas propriedades ou artesdes
O fato é que o comércio passou a ser a marca registrada desses imigrantes, a singela figura do
mascate seu simbolo. Truzzi (1999) busca explicagdo no contraste entre as caracteristicas da
estrutura rural agraria da terra de origem e as do Brasil. Os imigrantes embora pertencentes a
pequenas familias de agricultores, deparam-se em S3o Paulo com um sistema de lavoura
diferente. Nao tinham recursos para adquirir terras, assim teriam que se fixar como colonos
assalariados e apds pelo menos duas geragdes conquistar o acesso a terra. Por serem solteiros,
a maioria havia emigrado com o desejo de retornar a terra de origem, o que os motivou a
exercer uma atividade que os mantivesse na condicdo de trabalharem por si proprios. A
vocagdo comercial foi a resposta encontrada, a mascateagdo o negédcio que deu certo. Ha
fortes indicios de que o comércio prestamista de bens de consumo para individuos de baixa
renda tenha sido introduzido no Brasil pelos mascates-imigrantes sirios, libaneses e judeus.

Mott (2000) ressalta que embora, o comércio ja fosse em parte exercido
também por imigrantes portugueses e italianos, a mascateagdo foi a marca registrada da

imigracao arabe porque completamente alterada por eles. O trabalho inicial com miudezas e



bijuterias, com o tempo se expandiu para armarinhos, leng¢o6is, roupas, encerrando as
mudancas que vao do comércio varejista, atacadista ou industrial. A novidade foi o sistema de
crédito, da barganha, buscando alta rotatividade nos estoques, inaugura¢do do sistema de
liquidagdes, reinvestimento no proprio negocio e dedicacdo maior as necessidades dos
consumidores.

Por serem solteiros € com o forte desejo de retornar a terra natal, com uma
quantia em dinheiro importante, os primeiros imigrantes ndo hesitaram em optar por uma
atividade que os mantivesse na condi¢do de donos do seu negocio, € ndo como operarios ou
colonos, e como vieram sem capital, a mascateacdo era o negocio ideal. Esta vocagdo
comercial, diz Truzzi (1999), permitiu ao adentrar na zona rural em busca de fregueses,
constituir uma base espacial importante, espalhando-se pelo interior e mantendo-se
rigidamente no papel de comerciantes, ndo assumindo nenhuma outra ocupacdo tipicamente
urbana.

Griin (1999) destaca que, embora judeus, arabes e também os arménios se
assemelhassem na dedicacdo a mascateagdo e posteriormente ao comércio e a indudstria, ha
entre eles uma diferenca importante. Diferentemente dos sirios e libaneses, a tendéncia geral
dos judeus (e arménios) foi o reagrupamento da colonia em comunidades numericamente
consistentes nas principais cidades do Brasil. Uma explicagdo estd na dimensdo do
contingente judaico, estimado em 10% sobre os arabes, tornando a vida comunitéria dificil se
o grupo estivesse disperso por muitas localidades.

As estatisticas da Imigracdo Brasileira de 1880 a 1969 mostram que, enquanto
portugueses representavam 31% das migragdes, italianos 30%, espanhdis 14%, japoneses 5%,
alemdes 4% , os imigrantes do Oriente Médio totalizavam somente 3% e iniciaram sua
entrada no Brasil a partir do periodo de 1890 (LESSER, 1999, p.8)*%. Dos 4 milhdes ¢ 500 mil
imigrantes que entraram no Brasil entre 1872 e 1949, 400 mil eram asiaticos, arabes e judeus.

Iniciando a imigragao de sirios e libaneses em 1889, comegou a avolumar-se as
vésperas do século XX e atingiu seu auge no pré-guerra. Os censos nacionais de 1920 e de
1940 forneceram dados que revelam a supremacia de Sao Paulo no recebimento de sirios-
libaneses, registrando que 40% dos “turcos-asiaticos” do Brasil (quase 20 mil individuos)

estavam nessa Capital e constituiam a quinta etnia mais volumosa do estado (TRUZZI, 1999).

** Na categoria Outros, consta 13%. A categoria Oriente Médio é uma denominagio ampla podendo de acordo
com determinado momento designar grupos diferentes. O autor nota que até 1903 oficialmente aparece somente
a categoria sirios e turcos. Em 1908 egipcios e marroquinos foram acrescentados. Mais tarde algerianos,
arménios, iraquianos, palestinos e persas. Em 1926 aparece pela primeira vez, a categoria libanés. E, em 1954,
aparece iranianos, israelenses, jordanianos, turcos e arabes.



Concomitante com a imagem de comerciantes bem sucedidos, que ocuparam
um espago no Brasil, adentrando outros ramos além do comércio, como a industria ¢ a
politica®, os imigrantes sirios e libaneses conviveram com certos preconceitos. Os “turcos”,
como eram chamados, eram considerados pouco abertos a novas relagdes na terra de acolhida,
pouco se misturavam, optando por importar a futura esposa do seu pais de origem, sua cultura
de sociabilidade era desenvolvida em clubes e associagdes. Mesmo sendo majoritariamente
cristdos, ndo eram catdlicos e mantinham residéncias proximas no centro das cidades. Como
menciona Hajjar (1985), a expressdo mais dolorosa para os arabes era “turco de prestacao”.

No entanto, esses imigrantes, alvos dessa identidade marcante e dificil de ser
anulada, encontraram a solu¢do: transforma-la em atributo positivo. O simbolo do mascate,
hoje, ¢ uma espécie de mito fundador da etnia. A memdria longinqua desse antepassado estd
sempre viva nos discursos dos imigrantes. Segundo Gillis (1994), a memoéria ¢ altamente
seletiva, descritiva, servindo a interesses particulares e posi¢des ideologicas especificas.

Ferreira (1999), em interessante trabalho, destaca os discursos de trés
intelectuais sirios e libaneses (Nami Jafet, Tanus Bastani e Jorge Safady) sobre a construgao
de uma identidade no Brasil, ressaltando que eles falam na abnega¢do e humildade do
mascate, na forca de vontade e labor dos imigrantes, na familia com padrdes morais que
encaminha os filhos ao amor a patria de acolhimento e na idéia do perseguidor do progresso, o
simbolo da civilizacao.

A autora destaca que nas primeiras décadas do século a tonica dos discursos
era a necessidade de colocar a importancia da imigragdo arabe em pé de igualdade com as
demais imigracdes em geral consideradas mais desejadas. Na década de 40, com o
nacionalismo, o importante era respaldar essa imigracdo dentro dos moldes de conformidade
com a configuragdo de uma nag¢ao brasileira. J4 na década de 70, o regime militar manteve um
policiamento nas condutas individuais e grupais. O denominador comum dessa busca de
identidade pautou-se sempre por um apelo ao povo que nao rivalizava com os elementos

nacionais, sendo destacada a facilidade com que se assimilavam a qualquer ambiente.

* Modelo este também visto na Argentina (VITAR,2000) ao contrario de outros paises como
o Peru. A inser¢do dos libaneses no Peru analisada por Cuche (1997) teve o contraponto da
rigida aristocracia “criola” de ascendéncia espanhola que nao via com bons olhos os novos
ricos de origem estrangeira. Ao contrario dos libaneses em Sao Paulo raros sdo os que
adquiriam grandes fortunas. Também no aspecto politico, ndo se destacam se comparados aos
libaneses da Colombia, Equador, Argentina ou Brasil. Os “criolos” os consideram como mais
uma etnicidade, ou seja, ndo deixam de ser vistos como vistos estrangeiros.



Os sirios-libaneses souberam, portanto, aproveitar a imagem de comerciantes e
perseguiram uma trajetoria de sucesso, fundando associagdes culturais e assistenciais, escolas,
clubes e jornais, embrenhando-se a partir da segunda geracdo para o campo da politica e de
carreiras liberais. Apesar da existéncia das dissensdes e rivalidades internas (entre sirios e
libaneses), esses imigrantes tiveram suas novas identidades reafirmadas na esfera familiar e
reelaboradas pelo trabalho: “entenderam rapidamente que a verdadeira integragdo numa
sociedade como a brasileira teria de passar necessariamente pela mobilidade economica e
social” (TRUZZI, 1999, p.350) E foi o que fizeram, mantendo e mobilizando a identidade
étnica para alavancar na escala economica e social de forma eficaz.

O sentimento, portanto, desses migrantes de "ser diferente" mas também "ser
igual" foi particularmente experenciado em solo brasileiro, onde manipularam e modificaram
o sistema, tornando-se rapidamente parte integral da moderna nagdo brasileira inclusive

porque também modificaram a historia de como esta nac¢do foi imaginada e construida:

The sense of being different yet similar was particulary noticeable among
the non-Europeans who stood to gain the most by embrancign both as
imagined uniform Brazilian nationality and their new postmigratory

ethnicities” (LESSER, 1999, p.2).
Essa etnicidade trazida a tona pelos imigrantes foi sendo construida de forma
sempre situacional e de forma alguma imutavel, como identidade primordial. Os imigrantes e
seus descendentes em muitos momentos puderam abragar mais sua “libanidade” ou
"palestinidade" do que a “brasileiridade”, no entanto a etnicidade de cada grupo sempre
esteve ligada com o nacionalismo brasileiro, tornando a identidade bastante fluida, na medida

em que estava sempre sendo negociada, ndo importa em qual nivel: cultural, social, religioso

ou econdmico. No dizer de Lesser (ibidim, p.75):

Ao contrario, muitos deles (migrantes) freqiientemente negociam
incessantemente entre sua propria cultura e a cultura regional da
sociedade que os acolhe. Desta forma, termos como "imigrante" e
"brasileiro" assumiram uma fluidez importante no campo das
negociacdes das identidades, porque aplicaveis aos residentes € aos
em potencial e também aqueles que nasceram dentro e fora do Brasil.

3.3 A IMIGRACAO ARABE EM SANTA CATARINA



A trajetoria da imigragao arabe em Santa Catarina segue o mesmo percurso da
imigracao arabe em solo brasileiro. No entanto, a historiografia dessa imigragdo em solo
catarinense ¢ pouco extensa. Isso se deve especialmente ao fato de que numericamente a
imigragdo arabe ¢ significativamente menor que a registrada para os contingentes de alemaes
e italianos que entram no Estado. Os autores em geral dirigem seus olhares para as principais
correntes migratorias, reservando pouca atencdo para os sirios e libaneses, encontrados
somente na categoria “Outros”, em uma rdpida men¢do aos sirios, turcos, libaneses,
poloneses, holandeses, romenos, ucranianos, suicos, gregos ¢ judeus (LAGO, 1965;
SANTOS, 1995).

No entanto, a pouca literatura existente confirma o fato de os imigrantes
arabes embora sejam reconhecidos como grupo étnico com sinais diacriticos que os diferem
dos “brasileiros” e dos demais grupos de imigrantes, entraram de imediato no conjunto de
praticas e negociagdes que facilitaram a cada dia sua insercao ao estilo de vida brasileiro, da
forma como era pretendida pela ideologia nacional do momento, pela assimilagdo. Embora
fagam parte dos imigrantes considerados nao-brancos, como alerta Lesser (1994), estavam
provando a cada dia que poderiam seguramente ser definidos na categoria dos imigrantes
assimilaveis, como ressaltou Ramos (1996). Razao porque que os historiadores de maneira
geral procuram contemplar a migracdo arabe no Estado, ressaltando invariavelmente a
importancia de sua contribui¢do para o desenvolvimento do local, evocando com unanimidade
a vocagdo comercial desses imigrantes e seus descendentes e destacando a caracteristica
considerada principal desta etnia: sua capacidade para o trabalho e para a assimilagdo
(PIAZZA, 1988; CABRAL, 1979; REITZ, 1988; ALVES, 1998).

A dificuldade de obter dados é explicada, conseqiientemente pela: “rapida
assimilagdo do arabe por nossa sociedade”, afirma Boabaid (apud MELLO, 1991, p.117).
Atitude acionada prioritariamente pelo emblema do trabalho®® personificada na figura do
mascate. Mito este que resgata a capacidade e a coragem do individuo que sai sozinho de sua
terra natal adapta-se aos costumes brasileiros, vence todos os tipos de obstaculos e finalmente
sai vencedor. Hoje ndo ¢ mais mascate e sim dono de uma loja, ou de uma industria,
participando da vida politica social local, regional e federal.

Os primeiros imigrantes arabes chegam em Santa Catarina acompanhando o

ingresso dos drabes no Brasil, ou seja, no decénio 1871-1880 (fim do Periodo Imperial), com

** Em outros grupos étnicos como italianos e alemaes também aparece a relagdo simbidtica assimilagdo-trabalho
como um valor fundamental que se opde aos Outros, no caso “brasileiros”. Ver no caso dos italianos
(MOMBELLI, 1995; SAVOLDI, 1998) e alemaes (SEYFERTH, 1999; WOORTMANN, 1995).



picos importantes perto das duas Guerras Mundiais. As causas para essa imigragao citadas por
Piazza (1988) sdo as mesmas citadas anteriormente no contexto de Brasil: a pobreza da Siria e
do Libano, falta de oportunidade na terra natal, problemas politico-sociais, conjuntura de
dominagdo turco-mugulmana sobre minorias cristds e os desejo de enriquecimento rapido, a
busca do “El Dorado”.

A fixacao no Estado seguiu algumas rotas definidas. Inicialmente situaram-se
nas areas portudrio-maritimas como Sao Francisco, Porto Belo, Tijucas, Florianopolis, Itajai,
Laguna vindo diretamente para ca ou tendo estado primeiro em outros portos como Rio de
Janeiro, Santos, Paranagud ou anteportos como Joinville. Em seguida, houve a penetragcdo
para o interior, instalando-se em cidades servidas por ferrovias como: Blumenau, Jaragua do
Sul, Mafra, Porto Unido, Cacador, Canoinhas, Tubardo, Criciima, Ararangud, ¢ mais tarde
penetraram em outras frentes pioneiras para outros espacos do Estado (PIAZZA, 1983).

O comércio ¢ a atividade principal e identificadora deste grupo, exercida de
forma autébnoma e no contexto urbano. Cabral (1979) aponta que os jornais de 1857 em diante
ja registram noticias dos numerosos ambulantes que mascateavam de porta em porta. O autor
comenta que mais tarde ocorreu uma verdadeira “invasdo” dos arabes, sirios, libaneses e que
na sua maioria eram conhecidos apenas por “turcos”, fazendo o negdcio a maneira oriental. O
autor explica todas as sutilezas do ato de negociar, relatando a dura vida de sol a sol desses
homens destemidos. Ao final do texto, conclui: “Com o tempo, esses ndmades se fixaram — e
o resto a gente ja sabe. Tomaram conta...” (1979, p.341).

Além da tradicional "contribuicao arabe" em nosso Estado, com destaque para
as atividades comerciais, alguns autores percebem outras caracteristicas: “a forca da tradi¢ao
cultural humanista do libanés baseada no ensino em inglés e em francés” (PIAZZA, 1988). O
uso da lingua arabe na familia permaneceu dentro da familia, pelo menos inicialmente e a
lingua portuguesa foi usada no relacionamento com o publico ( SACHET & SACHET, 1997).
A persisténcia da alimentacdo tradicional foi mantida inclusive “com temperos exoticos”
(1988) obtidos com a importagdo de produtos do pais de origem (REITZ, 1998). Outra
caracteristica ¢ o desejo de voltar a terra natal, de acordo com a situacdo econdmico-
financeira (PIAZZA,1988).

Especialmente interessante € a constatagdo quanto a assimilagdo via contatos
interétnicos. Os autores divergem. O chamado processo “aculturativo” muito esporadicamente
comega no casamento, conforme afirma Piazza (1988, p.232): “poucos dos que ao imigrar se
casam com luso-brasileiras; dominantemente o fazem com suas ‘patricias’, ou entdo, casam

ao imigrar, ou ainda, voltam para escolher um esposa e se casar.” Para Boabaid (apud



MELLO,1991) ao contrario houveram sim casamentos mistos. O autor chama a atengao para
o fato de que ao contrario de imigrantes de outras nacionalidades, ndo se formou entre os
arabes os chamados “quistos étnicos”. Motivos talvez ndo faltassem: o abandono com que
esses pioneiros se encontravam, vindo sozinhos e s6 mais tarde trazendo a familia,
dificuldades de toda sorte, falta de apoio das autoridades locais ou mesmo do seu pais de
origem. No entanto, a ampla aceitagao por parte dos brasileiros e das brasileiras através do
casamento, a exigéncia do uso da lingua portuguesa na atividade comercial e a religido
comum foram, segundo o autor, fatores que impediram a segregacao.

Constata-se que a atividade econdmica da imigracdo arabe, juntamente com os
judeus e os gregos, por ser essencialmente urbana, sem ligagdo com a fixagdo na terra, traz
como conseqiiéncia a ndo fundag¢do de coldnias enquanto espaco geografico. No entanto o
fato de ndo fundarem coldnias no sentido como conhecemos entre os alemdes e italianos, ndo
quer dizer que nao vivam de acordo com uma propria. Como ressaltam SACHET &SACHET
(1997:119), apesar de nao viverem em colonias geograficos: “vivem em situagdo de colonia
cultural, quer no bairro em que residem ou na rua em que reinem suas lojas, quer nas formas
de pensar e de agir diferentes do nacional brasileiro, ou do filho de outros imigrantes”.

Os autores citados de maneira geral teceram consideragdes muito breves sobre
a imigracao arabe em Santa Catarina. Localizam os locais de procedéncia, mapeiam o espago
geografico no estado e nas cidades e destacam a atividade comercial como marca registrada.
Chama a aten¢do que em nenhum momento fazem referéncia a questdo religiosa, bem como
nao contextualizam uma posterior imigragao arabe- mugulmana.

A tonica principal ¢ a assimilagdo, tanto manifestada pelos autores que sao de
origem arabe como os demais, a idéia ¢ de que este grupo como um todo nao teve problemas
para se “integrar” ao contexto brasileiro e catarinense. Inclusive a falta de dados sobre esta
imigragdo ¢ explicada pela rapida assimilagdo do arabe por nossa sociedade. Um discurso de
identidade étnica, por exemplo, com suas construgdes, negagdes e negociacoes nao € trazido
por esses autores. Talvez represente uma ameaga, ¢ como se nada pudesse alterar a imagem da
contribui¢cdo arabe na construcdo da nacdo brasileira e catarinense por extensao, olhadas sob a
otica da ideologia assimilacionista.

Carvalho (2002), chega a conclusdo que os imigrantes sirios e libaneses que
imigraram para Florianopolis entre 1910 e 1950, estavam de fato imbuidos dessa nogao
assimilacionista, e que, sinais diacriticos outros que ndo a culindria drabe permaneceram.
Esta sim se manteve na mesa dos descendentes, conferindo-lhes a autenticidade necessaria,

que os permite serem reconhecidos como de origem e diferenciarem-se dos Outros.



Sobre a imigragdo arabe de religido mugulmana nao hd nenhum registro ou
estudo. Em virtude do siléncio, fazem-se necessarias ainda que de forma breve, algumas

informagdes sobre a imigragdo drabe-mugulmana no continente latino-americano.

3.4 A imigragdo arabe-muculmana na América Latina e Brasil

A vinda do Isla & América Latina aconteceu, segundo Delval (1992) em
relevante e exaustivo trabalho sobre a propagacao do Isld em continente americano, através de
muculmanos de diversas origens: européia, africana, indiana, indonésia e arabe®>. Miticamente
tem sido atribuido ao Isla um papel na descoberta do Novo Mundo: sdo os marinheiros
mugulmanos que conduzem os descobridores portugueses e espanhdis. Os mugulmanos de
origem européia, os andaluzes (mouros), vao para ao novo mundo declarando sua fé islamica,
porém, com o periodo da inquisicdo catolica, milhares foram conduzidos as fogueiras. Os
demais imigrantes espanhdis que vieram tiveram influencia da cultura drabe-mugulmana, o que
fica visivel na arquitetura das constru¢des e monumentos, o chamado estilo mediterraneo

(HAJJAR, 1985).

# Faz-se necessario uma diferenciagdo entre ser arabe e ser muculmano. Nem todo arabe ¢ islamico, embora o
arabe seja o idioma de seu livro sagrado o Alcordo. Os arabes sdo numericamente minoritirios no mundo
islamico Segundo Muiioz (1998), o fato de que os paises arabes sdo majoritariamente muculmanos sio significa
que o mundo islamico se reduz a eles, nem todo arabe ¢ islamico, como tampouco o padrdo cultural arabe ¢ a
lingua arabe sdo comuns a todos os paises islamicos. No entanto, existem importantes conexdes entre as
entidades e por isso € comum a associagdo entre arabe e Isld. O arabe esteve vinculado ao Isla por dois motivos
principais: o isld nasceu na Arabia, ¢ a lingua arabe ¢ a lingua da revelacdo divina. Durante séculos a civilizaggo
e o império arabe estiveram centralizados em regides arabes (Meca, Medina, Damasco, Bagda, Cairo) e
governados sob autoridade de um califa. O mundo arabe atual encontra-se dividido em quatro conjuntos
regionais. O primeiro ¢ o que integra a peninsula arabica, ber¢o do Isld, o segundo os paises do vale do Nilo,
com o Egito e o Suddo. O terceiro, o crescente fértil, com a palestina, Libano, Jordania, e o quarto Magreb,
ocidente arabe, com paises como Argélia, Marrocos, Libia e Tunisia. A expressdo “nagdo arabe” responde
também a todo este mundo, mas com conotagdes ideoldgicas que remetem a utopia pan-arabista concebida nos
anos 50 e 60, e ainda que faga parte de alguns discursos oficiais, a nogdo de nac¢do arabe entrou em crise a partir
de 1967. Por outro lado, a no¢do de mundo islamico € muito maior geografica e culturalmente, dado que junto a
area arabe existem outras partes onde o elemento mugulmano convive com uma grande diversidade de substratos
étnicos, culturais e lingiiisticos. O mundo islamico se estende entre o Atlantico e o Pacifico, do Saara ocidental e
a Indonésia, Filipinas e China. Ou seja, o mundo islamico ser prolonga além do mundo arabe, para o mundo
turco (Turquia e as republicas da Asia Central), a area iraniana (Ird, Afeganistio e Paquistio), a area india
(Bangladesh, India, Sri Lanka e Nepal), a area malaia (Indonésia, Malasia, Birmania, Camboja, Filipinas,
Singapura, Tailandia, Vietnam), area chinesa (China Popular, Mongélia, Taiwan e Japao) e 4rea da Africa sub-
saariana, todos islamizados em tempos e formas distintos. Nota-se que Ira, Paquistdo, Indonésia e Malasia sdo os
quatro maiores paises islamicos ndo-arabes (LINHARES, 1982). A parte desta nogio geografica de mundo
islamico, estd a nocdo cultural-religiosa de carater extra-territorial representada pelo conceito islamico de
UMMA, comunidade a que pertence todo mugulmano onde quer que ele esteja. A palavra Umma conota, através
da nocdo de “madre” (um),, o conceito de uma comunidade-matriz (portadora de todos os valores religiosos que
antecipam de alguma maneira o reino de Deus na terra). Todos os muculmanos tém o sentimento de pertencer a
uma mesma e unica comunidade: a Umma, instituida por Deus através de seu Profeta. (SALGADO, 1999)



Os muculmanos de origem africana chegam no século XVI como escravos
provenientes de diversos lugares: os mandingues, peols e haoussas da Africa Ocidental, os
daomés e yorubas do Golfo do Benin, os bantos da Angola e Mogambique. A maioria dos
mugulmanos, porém, ndo puderam manter sua fé por muito tempo, sendo dispersados e
isolados uns dos outros e de seus descendentes, e, por ndo conseguirem manter uma
comunidade e desenvolverem sua fé, foram aos poucos se convertendo ao cristianismo ou a
outros credos.

A presenga arabe no Brasil ¢ destacada por Gilberto Freyre (1963), no cléassico
“Casa Grande e Senzala”, ressaltando a partir do Brasil Colonia a influéncia/presenga dos
arabes, participando na cultura em formag¢ao. Duas foram as principais formas desta presenca:
uma, no que convencionalmente denominou-se “influéncia moura”, que atingiu todo o sul da
Europa. Freyre (1963:263) comenta: “foram essas populacdes — os mogarabes — gente
impregnada da cultura e mesclada do sangue invasor, que se constituiram no fundo e no nervo
da nacionalidade portuguesa”. O autor descreve todas as contribuicdes dos arabes para a
cultura portuguesa e conseqiientemente para o Brasil. Outra forma da presenca arabe foi
notada pelo autor no que se refere ao Isla e sua influéncia “nas casas-grandes”, através do
contingente de populagdo vinda do Sudao durante o processo da escravidao.

No Brasil no periodo colonial, também uma parte dos escravos denominados
sob o termo genérico de malés, eram mucgulmanos. Estavam principalmente na regido de
Salvador, e participaram em inumeras revoltas contra a escravidao, desde o ano de 1807. A
mais importante insurrei¢ao urbana de escravos foi realizada pelos malés e aconteceu em
1835, provocando reagdes drasticas da elite ¢ do Estado (RODRIGUES, 1988).%° Nagquele
momento, mediante ato normativo de excecdo, as garantias constitucionais foram
formalmente suspensas para o que gozavam do status de brasileiros, e, iniciou-se 0 processo
de perseguigcdes e deportagdo de africanos libertos. Ocorre neste periodo o fenomeno de
regresso a Africa, quando familias africanas e afro-descendentes retomam o caminho como
alternativa a hostilidade (VIDA, 2001) Aqueles que aqui permaneceram perdem as tradigdes
mugulmanas em virtude do envolvimento com outras religides africanas e ndo subsiste hoje
nenhum dado desta presenca africana mugulmana.

Com a aboli¢do da escravatura nas Américas, os paises de possessao britanica
como Guiana, Trinidad e Jamaica recrutam trabalhadores indianos em paises como Ilhas

Mauricio e Ilhas Fidji dentre eles cerca de 16% eram mugulmanos. Essa presenga permanece

2Sobre a revolta dos Malés ver também Reichert (1966, 1967).



até hoje. Paralelamente, a colonia holandesa da Guiana trouxe trabalhadores javaneses em sua
maioria muculmana. E, mais tarde, a partir da segunda metade do século XIX, surgem os
imigrantes vindos do Oriente Médio, principalmente do Libano, Siria e depois da Palestina e
especialmente para América Latina. A opressdo otomana, os conflitos religiosos, a ruina das
atividades artesanais e a questdo da divisdo de terras foram os principais motivos dessa onda
imigratéria. Eram majoritariamente cristdos, sendo que mais tarde, apos a Segunda Guerra
Mundial, devido aos conflitos arabe-israclenses, a vinda de muculmanos torna-se mais
expressiva. No Brasil e na América do Sul, a influéncia mugulmana inicia-se com a via
européia e africana que ndo deixaram tragos, e posteriormente a imigracdo arabe com todas
suas fases foi a forma mais expressiva da entrada da religido mugulmana no continente latino-
americano.

Atualmente no Brasil algumas publicacdes jornalisticas fazem referéncia a
uma fracdo do Isla, denominado Isld Negro que tem como porta-voz uma ex- militante
feminista mug¢ulmana vinculada ao movimento negro seguindo o padrao de luta dos negros
americanos®’. No Brasil a comunidade islamica estudada por Montenegro (2002), no Rio de
Janeiro, afirma que o grupo considera o Isld Negro um movimento social ndo isldmico e
racista. Consideram que a Nagdo do Isla se apoderou do jargdo do Isla quando na realidade
trata-se de uma organizagao que pouco tem a ver com o “isla verdadeiro”. A comunidade diz
que ndo pode ter um isla negro assim como nao pode ter um isld branco, mas apenas um isla
unico.

Quanto a dados estatisticos sobre a populagdo mugulmana no Brasil sdo bem
escassos. Um trabalho interessante foi realizado por Waniez e Brustlein (2001) com os dados
do censo de 1991 pelo IBGE. Ainda que os dados apresentados ndo fagam uma separagao
entre muculmanos com origem estrangeira ou com ascendéncia estrangeira e os brasileiros
convertidos a pesquisa apresenta um perfil sdcio-econdmico interessante.

De acordo com o censo pesquisado, o total de pessoas que se declararam
mugulmanas no Brasil ndo atingiu 25 mil habitantes. Em Santa Catarina, 463 pessoas se
declararam mugulmanas®™. O baixo namero encontrado no censo ¢ explicado pelos

especialistas islamicos devido ao fato de que, em geral, nas pesquisas os mugulmanos sao

*"No EUA o movimento denominado Nagio do Isld foi fundado por Malcom X na década de
60, liderado depois por Elijah Muhammad e atualmente por Louis Farrakhan que dirige a
comunidade negra norte-americana e objetiva lutar pela ampliagdo dos direitos civis.
(PINTADO, 1999)

A titulo de comparacdo 4,3 milhdes declaram-se Catdlicos Apostolicos; 419 mil, Igreja da Vida; 259,7 mil
Evangélicos Luteranos; 233,2 mil Assembléia de Deus; 44 mil Espiritas; 704, Candomblé; 462, Judaismo; de
acordo com o ultimo censo do IBGE.



agrupados na categoria Qutros. O consenso hoje entre os pesquisadores ¢ de que o mais
provavel ¢ que os muculmanos sejam atualmente cerca de 200 mil no Brasil. A Sociedade
Beneficente Muculmana de Sao Paulo diverge e calcula em um milhdo o nimero total de
muculmanos no Brasil.

Os dados dos autores acima apontam que mais de um quarto dos mugulmanos
residentes no Brasil ndo possuem nacionalidade brasileira e para 12,6% deles a nacionalidade
brasileira resulta de naturalizacdo. A predominancia dos locais de nascimentos das pessoas
naturalizadas ou estrangeiras mostra em primeiro lugar o Libano, depois a Siria e Israel.
Mantém, portanto, uma continuidade dos movimentos migratorios “tradicionais” do Oriente
Médio com o fato novo da imigragdo originaria da Africa, representando 2,5% dos
naturalizados contra 5,8% dos estrangeiros®.

A populagdo mugulmana ¢ majoritariamente urbana com predominio
masculino (59,5% contra 49,4% para o conjunto dos brasileiros). O nivel educacional é mais
elevado do que o conjunto da populagao urbana. A proporcao de pessoas alfabetizadas ¢ alta,
ainda que um terco dos muculmanos nao tenha concluido ciclo algum, a taxa daqueles que
possuem o nivel superior € de 13,5% contra 4,8% da populagdo urbana brasileira.

A atividade comercial representa a ocupagdo de quase 60% da populagdo
mugulmana, seguindo o setor de prestacdo de servicos com apenas 10,4%. Ressalta-se que
40% sao empregadores. As pessoas que trabalham com um sécio ou uma pessoa nao
remunerada atinge, em relagdo aos mugulmanos, o dobro da propor¢ao da populagdo urbana
(7,7% contra 3%). Cerca de 28% trabalha em estabelecimentos com mais de 10 empregados e
38,9% em locais com menos de 10 empregados, e aqueles que trabalham sozinhos somam
22,9%, ou seja, o perfil majoritdrio ¢ do mugulmano como comerciante independente ou
patrdo de uma empresa que emprega menos de 10 pessoas. Quanto aos rendimentos,
apresentam vantagens em relagdo a populacao brasileira, assim a faixa maxima de 10 salérios
minimos ¢é cinco vezes mais elevada. E pequena a propor¢io de mugulmanos pobres, pois
apenas 13,7% deles recebem um salario minimo ou menos, contra 55,7% da populagio
urbana.

Com relagao a distribuicdo geografica nota-se uma distribui¢ao desigual entre
os estados brasileiros. Sao Paulo, Parana e Rio Grande do Sul apresentam os maiores

contingentes, porém estdo presentes em todos os estados da federa¢do além do Distrito

¥ Os dados da Policia Federal de Santa Catarina, solicitados pela pesquisadora em 2004, apontam as seguintes
nacionalidades em solo catarinense: a) provenientes de paises arabes: Libano com 210 pessoas, Jordania com
120, Ird com 53, Egito 17, Iraque 15, Israel 9, Palestina 9 e Marrocos 5; b) os provenientes de paises africanos:
Angola com 76 pessoas, Cabo Verde 30, Africa do Sul, 23 e Zaire, 1.



Federal. Os mugulmanos encontram-se, sobretudo, em Sao Paulo e regido metropolitana,
principal area de imigragdo no final dos séculos XIX e XX, bem como em algumas
localidades do interior do estados. Além dessa area, a importancia em cidades de fronteira
voltadas para os paises do Mercosul, Foz do Iguagu, Uruguaiana e Chui. Finalmente a
presenga também nas capitais, como Porto Alegre, Curitiba e Rio de Janeiro, assim como na
capital federal. Em Santa Catarina os dados do IBGE apontam uma populagao de 559 pessoas
que se declaram mugulmanas.

O conjunto de todos esses fatores de diferenciagdo econdmica e espacial,
concluem os autores citados, faz dos muculmanos no Brasil um grupo social particular,
pequeno em numeros, mas bastante ativo nas camadas sociais superiores da populagao.

Feito este “mapeamento” da imigrag¢do arabe no Brasil com as consideracdes a
respeito da inser¢do desta migragdo no contexto brasileiro e brasileiro e destacando a
peculiaridade da questdo religiosa, conforme vimos pouco estudada, prosseguimos nossa
reflexdo sobre os palestinos e libaneses muculmanos em Florianopolis, que a luz do que foi
exposto e com base na etnografia realizada nos possibilita perceber a trajetoria do grupo e

identificando trés momentos distintos.

3.5 OS ARABES MUCULMANOS EM FLORIANOPOLIS

Ser arabe muculmano no Brasil, portanto, significou até pouco tempo atras
permanecer na esteira da imigracgdo arabe cristd, mais conhecida e mais antiga. O diferencial,
a religido islamica, foi vivida somente no &mbito privado.

A perspectiva assimilacionista contribuiu para que a imigracdo de arabes
muculmanos a partir da década de 60, mesmo com o diferencial de ndo serem cristaos,
mantivesse e valorizasse os sinais de “aceitagdo” e “integracdo”. A memoria coletiva do
grupo arabe mugulmano mantém e recria o discurso assimilacionista, que exalta a importancia
do imigrante na formagdo da nagdo brasileira e a receptividade dos brasileiros.

O Brasil ¢ concebido como um pais que aceita bem os imigrantes, os arabes
muculmanos afirmam que “aqui sdo bem recebidos”. Nem mesmo os atentados de 11 de
setembro, quando os olhos da cidade se voltaram para a comunidade arabe e criangas e
mulheres foram alvo de comentarios discriminatdrios, houve mudanga dessa percepgdo. Os

homens classificaram as acusa¢des e comentarios maldosos como fatos isolados, fazendo



alusdo a jocosidade do brasileiro “que faz piada de tudo”. Tentaram “relativizar” os episodios
desagradaveis. As mulheres foram um pouco mais criticas, e seus relatos, somados aos fatos
vividos pelas criangas revela que houve de fato mais do que “simples comentarios”.

Um menino, filhos de imigrantes, com cerca 10 anos contou o que passou no

ano do atentado de 11 de setembro:

Eles eram muito preconceituosos porque eu sou arabe € sou um
pouco moreno. E foi bem no ano do atentado de Nova York. Eles
comecaram a dizer que eu sou terrorista, que eu ndo presto, que os
arabes s6 querem saber de guerra, de briga. S6 que esse ano eles
viram que pelo contrario que o que eles pensaram ndo ¢ nada disso.
Agora ninguém ri, ninguém fala, ninguém tem preconceito. Naquela
época eu me senti muito abatido, muito ofendido. Até mesmo
algumas professoras. SO tinha uma que me entendia. E a diretora
também as vezes. No final do ano comecou a me entender. As
professoras pensavam quase igual aos alunos.

Uma mae dizia: “os filhos tém sofrido um pouco na escola, meu filho ja foi
chamado de Sadam, de Yasser Arafat, de ndo sei o que”. E o que dizer daquela crianga que
tem exatamente um desses nomes? Foi o caso de um deles que mudou de colégio porque era
alvo de muitas brincadeiras de mau-agosto porque justamente seu nome era igual aquele que
aparecia na midia todos os dias: “ele sofreu demais e por sinal teve que mudar de colégio”,
diz a tia do garoto.

Tais fatos, tidos como “episoddios” e interpretados pelo grupo dentro de um
contexto pouco usual, ainda que pese os relatos mais expressivos das mulheres, o que
prevalece ¢ o sentimento de que foram situagdes passageiras. A “normalidade” volta apés um
breve momento de desequilibrio nas relagdes entre arabes e a populagdo local: “os brasileiros
viram que nds continuamos os mesmos”, diz uma das mulheres passados alguns meses do
evento de 11 de setembro.

A midia local também se preocupou com o fato. Entrevistas com os arabes
foram conduzidas no sentido de obter respostas para duas perguntas, uma que abordava a
opinido dos arabes sobre os atentados de 11 de setembro, e a outra perguntava por atitudes de
preconceito e discriminagdo pelo fato de serem érabes. Os registros obtidos por esta
pesquisadora das situacdes vividas pelas mulheres e pelos filhos ndo foram relatados pelos
homens ao jornal. Portanto a conclusdo do jornalista, apds as entrevistas, ¢ de que “o

brasileiro da nova prova de aceitagcdo”.



O discurso dos libaneses e palestinos muculmanos de Floriandpolis afirma
como “sdao bem recebidos” e tendem a “esquecer”.Os momentos em que talvez esses
sentimentos e desejos ndo estejam tdo presentes, ou mesmo quando lembrados, sdo tratados
como “episddios eventuais”. De certa forma ¢ a negagdo da condi¢do de imigrante que fala
Sayad, porque “(...) tudo acontece como se a imigracao necessitasse para poder se perpetuar e
se reproduzir ignorar a si mesma (ou fazer de conta que se ignora) e ser ignorada enquanto
provisoria e, a0 mesmo tempo, ndo se confessar enquanto transplante definitivo” (Ibidem,
1998, p. 45).

Porém, a experiéncia vivida por esses imigrantes lhes d4 um lugar marcado
por uma invisibilidade, consentida e mantida pelo grupo. Construir uma mesquita ou usar o
véu, icones da religido mugulmana e marcadores de uma fronteira simbdlica, ndo foram
acionados pelo grupo em seus primeiros tempos no Brasil.

E lugar comum nas discussdes sobre a religido dos imigrantes referir-se ao fato
de que a “religido ajuda no seu ajustamento a uma nova cultura”. Sem negar que as religioes
costumam desempenhar um papel importante na vida dos imigrantes, Beyer (1998),
reconsidera essa perspectiva no contexto da globalizacdo em geral e da migragdo global em
particular. O contexto “cultural” no qual se encontra o imigrante ndo permanece sem ser
afetado e os imigrantes, por sua vez, ndo se colocam sempre no dilema entre assimilagcdo e
preservacdo étnica. E possivel perceber que as conseqiiéncias da migracio ajudam a
(re)definir as religides em todas as areas onde estdo representadas, criando diferentes opgdes
de viver sua religido.

Para muitos grupos migrantes a religido ¢ uma estratégia para a manutengao
identitria, tomando-a at¢ como uma forma de politizagdo, mas ¢ uma das varias
possibilidades. No grupo pesquisado, a via religiosa, ndo foi usada como estratégia de
vinculagdo ou de afirmagdo, ao contrario, permaneceu “invisivel” aos Outros, vivida
exclusivamente no espaco privado das casas.

A trajetéria da comunidade arabe mugulmana em Florianépolis aponta para
um crescente, na tomada da religido como forma de estabelecer elos de ligacdo, de
compartilhar um sentimento de pertenca, um sentir-se “comunidade”. Ao contrario de muitos
outros grupos de imigrantes que no momento inicial da imigragdo buscam na religido um
apoio inicial, os arabes aqui vao aos poucos fazendo uso da singularidade religiosa, tomando
seus espagos e suas praticas como elementos fundamentais para sua identificacdo étnica e

sentimento de pertenga a uma “comunidade”.



Em interessante estudo sobre o papel das religides na identidade dos
imigrantes, em Madrid, Aparicio et al. (1999), constata as repercussdes que podem ter a
participagdo dos imigrantes ao freqiientar espagos religiosos. Os autores afirmam que ha
repercussoes diferentes nos varios espagos religiosos em virtude de sua maior ou menor
relacdo com o que chama de “marcas de identidade”. A distingdo passa a ser vista nos espacos
que se relacionam de uma outra forma com a marca de identidade étnica diferenciada, como ¢
o caso dos muculmanos. Para outros, a freqiiéncia a tais espacos ndo marca diferencas com
sociedade local, como os espagos catolicos, e ainda ha outros espagos que marcam diferencas
frente a maioria, porém sem nenhuma conotacdo étnica, como ¢ o caso das denominagdes
evanggélicas.

Minha leitura ¢ que os imigrantes arabes, no inicio de seu movimento
imigratdrio, ndo encontraram espaco para manifestar uma religido, como o Isla, que contém
um diferencial frente a outras e que traria a tona uma marca étnica, ser arabe. Num primeiro
momento, assumiram uma identidade tipica de imigrantes, seguindo o modelo ideal de ser
imigrante no Brasil. Mais tarde, fatores importantes vao favorecer a aproximagdo e a
vinculagdo religiosa, saindo do dominio privado e abrindo caminho para uma identificagdo
étnica mais pontual que perpassa o aspecto religioso.

E possivel verificar uma trajetoria da comunidade em Floriandpolis marcada
por trés fases importantes, percebidas ao longo de uma linha do tempo conectada com
mudangas e transformag¢des de origem e abrangéncia ora locais, ora globais, e que
possibilitaram um conjunto de atitudes e comportamentos individuais e coletivos.

Aqui ¢ fundamental destacar a nogao de projeto e de campos de possibilidades
desenvolvida por Velho (1999) e que auxiliam a entender o processo migratdrio em questao.
Para o autor:

Campo de possibilidades trata do que é dado com as alternativas
construidas do processo socio-historico e com um potencial
interpretativo do mundo simbolico da cultura e o projeto no nivel
individual lida com a perfomance, as exploragdes, o desempenho e as

opgoes, ancoradas as avaliagdes e definigdes da realidade” (Ibidem,
28).

A primeira fase dessa trajetéria inicia-se a partir da década de 60, quando
chegam os primeiros imigrantes arabes de religido mugulmana ao nosso Estado, até a criagao
em 1992, da primeira mesquita, a Sala de Oragdo. A segunda fase ¢ marcada pela
aproximacao de familias brasileiras e arabes em torno da mesquita. E a terceira inicia-se em

2001 até os dias atuais, tendo como marcador, fatos como o 11 de setembro, a construcao de



um novo espaco para a Sala de Oracao, a mesquita e a presen¢a de uma lideranga formal para
coordenar os trabalhos religiosos. Cada um desses periodos tém um conjunto de
caracteristicas especiais, demarcando comportamentos privados e publicos muito especificos.
O grupo, ao passar por esses processos, vai (re) construindo um ethos que une o sentir-se
como imigrantes bem aceitos, o de pertencer a uma comunidade étnica que assume a religido

muculmana e que tem nos “costumes arabes” seu diferencial.

1? fase: Os primeiros tempos em Florianopolis

Quando iniciei a pesquisa, esperava encontrar uma mesquita ou sala de oragcao
que tivesse sido criada com a chegada dos primeiros imigrantes mugulmanos a Florianopolis,
por volta da década de 60, ou mesmo nos anos seguintes. No entanto a mesquita s6 foi
fundada em 1992. Porque o grupo nio se preocupou em fundar uma mesquita? E certo que em
muitos grupos migrantes a religido tem desempenhando um papel central, a construgao de
templos uma externalizacdo dessa atuacdo (valido por exemplo para as imigragcdes alemas e
italianas no Brasil). No entanto igualmente em outros grupos a religido ¢ vivida
exclusivamente no ambito familiar. VITAR (2000), em seu estudo com arabes mugulmanos
na Argentina, também verificou a tendéncia a manter praticas religiosas apenas no dominio
doméstico. Jardim (2003), em seu estudo sobre os palestinos no sul do Brasil, constata que
este grupo nunca usou sua singularidade religiosa para exaltar a existéncia de uma
coletividade distinta. A autora, porém, aponta que, apesar da religido mugulmana fornecer os
elementos para a criacdo da no¢do de “comunidade”, os palestinos do Sul decidem por outros
recursos e estratégias.

Para os arabes muculmanos em Floriandpolis, num primeiro momento, as
praticas religiosas foram realizadas, individualmente, na esfera privada. Nao houve de
imediato a utilizacao da esfera religiosa como espaco de sintese e de dialogo como o Outro.

O grupo procura explicar as causas para a ndo-criagdo da mesquita. Uma das
razdes refere-se as dificuldades de ordem econdmica. Os primeiros tempos foram para esses
imigrantes de extrema dificuldade econdmica e o objetivo principal, no qual seus esfor¢os
estavam concentrados, era de estabelecer-se na nova terra, o que esgotava as reservas que
possuiam. Explicagdes de ordem propriamente religiosa sdo apontadas por ndo-arabes que
freqiientam a mesquita. Para eles, os primeiros imigrantes nao eram dedicados a fé islamica,

dedicando-se nos primeiros tempos a vencer economicamente.



No entanto outros fatores mais sutis sao apontados como a causa dessa opcao,
revelada em outras falas em que ¢ ressaltado o fato de serem um grupo diferenciado chegando
ao pais. A idéia nestes primeiros tempos era “ndo aparecer muito”. O grupo, diante da
escassez de um espago social proprio, foi contornando sabiamente as fronteiras entre o
publico e o privado. O fato de ndo terem um templo nao significou em absoluto que o
universo religioso fosse deixado de lado.

O relato de uma mulher palestina que chegou no Brasil na década de 80 sobre

seu sogro que ja vivia no Brasil ha mais de 20 anos, ¢ bem ilustrativo:

Meu sogro nunca deixou de ser arabe, ele tinha aquele sotaque, mas
era conhecido seu Jorge, fizeram o apelido dele. Ele era muito
respeitado 14 em Tubardo, onde estava primeiro. Ele vivia nas casas
dos fregueses, convidado para churrasco, para aniversario, ele
participava numa boa. Ele teve boa adaptacdo com o pessoal, ja eu
quando vim, eu cheguei e vi, a impressdo que da era que ele é um
pouco brasileiro, mas era s6 impressdo, mas convivendo com ele eu
vi que ele nunca deixou de rezar, de praticar o Isla, de ensinar para os
filhos as obrigagdes deles com as esposas, com os filhos, com as
noras, que o Isla da muitos privilégios para as mulheres ao contrario
do que se fala por ai.

E crivel que a religifo mugulmana minoritaria no Brasil e pouquissima
conhecida nas décadas iniciais dessa imigracao resultou num ambiente pouco favoravel para a
criagdo de uma mesquita que, com certeza, atrairia para a comunidade os olhares da
populacdo local. Preferiram ndo ressaltar o seu diferencial e de alguma forma se “mesclar” no
conjunto da imigracdo arabe ja conhecida e referendada por todos os brasileiros.

Um ponto favordvel a essa opcdo inicial de manter a religido no ambito do
privado ¢ que a religido mucgulmana prescreve mandamentos que podem ser realizados
individualmente como as cinco oragdes didrias feitas em qualquer espaco, desde que seguidas
as regras de higiene e de orientagdo frente a Meca. A observacao desta regra bem como de
outras assegurou ao grupo a manuten¢do das praticas religiosas, apesar de ndo realizarem a
orac¢do coletiva. Antes, portanto, da criagdo do Centro Islamico, as familias arabes faziam suas
oragdes ¢ mantinham outros ritos religiosos em suas residéncias, compartilhando o espago

privado das casas para celebrar atos publicos.

2% fase: Brasileiros e arabes: juntos na mesquita



Em 1992 ¢ criado formalmente o Nucleo de Estudos e Divulgacdo Coranicos,
com carater de sociedade juridica, estatuto proprio e diretoria legitimada através de eleigoes.
Informalmente ¢ denominado também de Centro Isldmico de Florianopolis ou simplesmente
Mesquita, fazendo referéncia tanto ao lugar, quanto a entidade. Os fundadores curiosamente
ndo foram arabes, mas um pequeno grupo de brasileiros e estrangeiros nao-arabes convertidos
ao Isla. Apos a criagdo do Nucleo de Estudos, seus fundadores, constatando a presenca de
arabes muculmanos na cidade, decidem convida-los a participar. Segundo o depoimento de
um dos fundadores:

\

O imigrante se agarra a religido, recupera a religido, mas que
religido? Em 1987 ndo havia aqui uma mesquita. Havia um médico
brasileiro, uma moga judia, convertida, mais outro brasileiro e eu que
nos reunimos e depois (em 1992) fundamos o Centro Islamico, com
sala para as oragdes, muito simples.(...) Aqui em Florian6polis o
outro fundador entdo foi de loja em loja contatar as pessoas e falar do
centro. A participagdo era bem pouca.

O primeiro espago religioso muculmano em Florianopolis ndo teve a forma
arquitetonica caracteristica das mesquitas, era uma Sala de Oragdo, localizada no sexto andar
de um prédio no centro da cidade. Nos anos que se seguiram a criagdo do Centro Islamico nao
houve muita participa¢do da comunidade drabe. Em 1999 os participantes variavam entre 35 a
40 pessoas, em propor¢do igual entre imigrantes arabes, de primeira ou segunda geragdo e
brasileiros convertidos, em menor numero estavam os estrangeiros mugulmanos de outras
nacionalidades. Além da Oracao coletiva na sexta-feira ao meio-dia, havia reunides de estudo
da religido islamica duas vezes por semana a noite.

Nessa segunda fase da trajetdria da comunidade, percebe-se que a criagdo de
um espago religioso, a mesquita, possibilita um espaco de interagdo entre os arabes
muculmanos e os convertidos ndo-arabes, brasileiros e demais estrangeiros. A organizacao da
mesquita se fazia através de um pequeno grupo de lideranga, drabes e brasileiros que
voluntariamente se organizavam para tarefas de manutengdo e organizacdo do espago bem
como para tarefas de cunho religioso. O discurso das Sextas-feiras era feito por aquelas
pessoas que se sentiam preparadas para tal. Os discursos proferidos nesses dias partiam
bibliografia islamica, das experiéncias pessoais, associadas a pesquisa na internet (ha varios

sites mugulmanos).

3% fase: A nova mesquita e o uso de simbolos do isla



No final de 2001, a mesquita mudou de local, oficialmente inaugurada em abril
de 2002. Desta vez, a comunidade adquiriu um espaco proprio doado por um membro da
comunidade. Localiza-se no 8° andar de um edificio também no centro da cidade. Novamente
ndo se trata de uma mesquita nos moldes arquitetonicos convencionais®, o que ndo impede
que seus freqiientadores a denominem desta forma. Nota-se que a palavra mesquita vem do
arabe masjid templo, lugar de oracdes.

A nova mesquita ocupa um andar inteiro e esta dividido em muitos espagos. A
partir do hall de entrada, encontra-se uma estante para colocar os sapatos (dos homens) e logo
em seguida uma porta grande que se abre para a sala de oracdo dos homens. A sala dos
homens ¢ bem ampla, sem nenhum movel a ndo ser o mihrab, ptlpito, no fundo da sala onde
também se encontra a gibla, o ponto que serve de orientagdo para Meca. Todos esses
acessorios sao feitos da mesma madeira clara das divisérias. O chao ¢é forrado com carpete de
cores diferentes em dois tons, demarcando as linhas longitudinais com posi¢ao voltada para
Meca e que facilitam o posicionamento das pessoas, lado a lado, durante as oragdes.

Seguindo do hall em linha reta est4 a sala de oragdo das mulheres, em tamanho
bem menor. Para o lado direito estdo o banheiro masculino, a cozinha e outra porta que da
acesso a um escritdrio e a sala de reunides As divisorias entre as salas dos homens e das
mulheres sdo feitas em madeira clara, com cerca de 2 metros de altura, sendo que na parte de
cima o estilo ¢ trelica. Isto permite que estando na sala das mulheres seja possivel ouvir o que
acontece na sala ao lado. A trelica estando somente na parte de cima permite para as mulheres
estando de pé olhar para a sala dos homens, porém devido a mesma trelica os homens nao
conseguem visualizar as mulheres.

A sala das mulheres acarpetada da mesma forma que a dos homens, segue na
dire¢do da gibla que neste caso ndo ¢ vista, em fungdo da divisoria em madeira. O banheiro
feminino ¢ acessado somente por esta sala. A sala, embora pequena contém uma estante para
os sapatos e outra para livros e folhetos sobre o Isla. O saldo nos fundos ¢ bem amplo, com
piso e contém mesas, cadeiras, quadro negro. E usado para reunides de qualquer natureza bem

como comemoragdes da comunidade. O conceito que a mesquita tem para os mugulmanos a

%% De maneira geral as mesquitas sdo formadas por um patio central, ao ar livre cujos lados sdo espagos cobertos.
Na mesquita, os mugulmanos ficam alinhados em fileiras, simbolizando com isso a igualdade que prevalece
entre todos quando estdo diante de Deus, ndo havendo diferencas economicas, de raga ou privilégios para
ninguém. Ao orar todos se alinham frente ao muro a gibla onde se encontra o local chamado mihrab que
assinala a direcdo para Meca. Perto do mihrab fica o pulpito, minbar de onde o ima prega o sermdo na prece do
meio-dia as sextas-feiras ( MICHEL,1985, p.13)



caracteriza como um espago de uso multiplo, € ndo exclusivo para as oragdes, portanto €
também um local de encontro onde pode ser trazido e discutido qualquer assunto de interesse
dos seus freqiientadores. Como explica um lider da comunidade: "No Isla temos a mesquita,
ndo ¢ s reunido para orar, ¢ um espaco politico, religioso, cultural e social, ¢ um ponto de
referéncia”.

A comunidade teve varias propostas de oferecimento de terrenos para
construcdo de uma mesquita nos moldes tradicionais, porém em local afastado, pois a area
central da cidade ndo dispde mais de terrenos livres. Construir uma mesquita em local distante
ndo agrada o grupo que prefere ter a mesquita junto ao local de suas atividades profissionais e
préximo a suas residéncias’’. Ndo descartam a possibilidade de uma futura constru¢io, no
entanto, afirmam que a sala no centro permanecerd. Como disse uma das mulheres
comentando o assunto:

Tivemos promessas de terrenos, principalmente em época de
elei¢cdes, mas queremos um local no centro, pois todos trabalham aqui
mesmo € € um ponto de encontro que precisa estar proximo. Agora
resolvemos comprar essa sala onde estamos reformando.

No Isla, a mesquita € o local onde todos os mugulmanos devem ter acesso e
serve para atender a todos os aspectos da vida do crente, ndo somente para uso exclusivo
religioso como a Oragdo coletiva, datas comemorativas ou reunido de estudos. Em
Florianodpolis, a medida que vai sendo construido um processo de identificagdo dos arabes
muculmanos em torno da religido, a mesquita passa a ser uma referéncia, um espaco da
comunidade arabe muculmana.

O fato de que autoridades arabes que visitaram o Estado de Santa Catarina,
como embaixadores (do Egito), o consul (do Libano), representante da Autoridade Palestina
do México e Jordania, terem sido formalmente recebidos pelas liderancas do grupo, na
mesquita, ¢ bem significativo. Também representantes da politica local e nacional, como

senadores e deputados, foram recebidos neste espaco.

31 Quanto ao local de residéncia é possivel constatar que a maioria vive em apartamentos no centro da cidade ou
proximos dele. O motivo da proximidade ao local de trabalho é apontado pelo grupo, como um facilitador da
vida cotidiana, j4 que passam a residir, quando ndo no mesmo prédio que seu negocio, mas bastante proximo.
Saindo da area central, a preferéncia tem sido bairros residenciais préximos como Coqueiros e Abrado (parte
continental da cidade de Florianopolis), em apartamentos ou casas. Residir em bairros retirados ou mesmo nas
praias ndo ¢ uma tendéncia, ainda que uma ou duas familias tenham tomado esta decisdo. Esse movimento de
inicialmente residir junto ao estabelecimento comercial ¢ mais tarde optarem por outros locais, também foi
observado por CARVALHO (2002) com os sirios e libaneses cristdos. As décadas de 10 e 20 foram o inicio da
ocupagdo, tornando-se expressiva nas 40 e 50 com a compra de varios de imodveis tanto para o comércio quanto
para moradia. Se na década de 20 geralmente moravam nos fundos ou na sobreloja do estabelecimento mais
tarde adquiriram casas e terrenos e foram se mudando para ruas e bairros mais afastados do centro.



A mesquita passa aos poucos a ser vital para a comunidade drabe-mugulmana
em Florianopolis, um espago religioso e social reconhecido pelo grupo. Se no momento
anterior a tendéncia era usar espagos privados para celebrar atos publicos, no momento atual
amplia-se o espago publico, transportando para a mesquita algumas das atividades que eram
de ambito do privado, como as festas ou ritos que acompanham determinados momentos
significativos da vida de uma pessoa, sejam de celebragcdo da vida ou da morte; bem como
reunides e encontros de parentes que estdo de visitas.

Uma importante mudanga acontece no final de 2001, a vinda de uma lideranca
religiosa formal, denominada sheikh As liderangas islamicas que vem para o Brasil, sdo em
geral formadas na Arabia Saudita e no Egito. Os formados na Ardbia Saudita, como o lider de
Florian6polis, seguem a tradigio waabista, uma das quatro escolas® do Isld sunita®, que
assume uma linha formal e mais conservadora. Como comunidade sunita, seguindo a Sunna
como fontes de aplicacdo da lei islamica, a tradi¢io e o consenso’, ndo necessariamente
exige-se a presen¢a de uma lideranga formal em vista disso puderam permanecer tantos anos

sem um sheikh. O sheikh vem da cidade de Lages®, no interior do Estado para assumir a

2 Em termos de dogma, o Alcordo é a raiz da lei no Isld que contém além dos ensinamentos religiosos,
regulagdes da vida familiar e social e disposi¢des legais. Todas essas regras formam a base da estrutura da lei
islamica, a sharia. Como no Alcordo nem sempre estdo escritos detalhes considerados imprescendiveis para a
pratica correta de determinada lei, uma outra parte da sharia ¢ formada pelas palavras e exemplos que o profeta
Maomé disse. Esse material foi compilado na chamada Sunna, ou Tradigdo, que sdo os costumes, habitos,
maneiras. O conjunto de atos, ditos e atitudes do profeta chama-se hadith. Posteriomente os hadithes foram
enriquecida com um trabalho critico: discernir as auténticas das que nio sdo. Os principios que dirigiram esse
trabalho foram dando lugar a distintas escolas juridicas. Na atualidade os mugulmanos ortodoxos, ou sunitas
reconhecem quatro escolas juridicas validas que se diferenciam por ligeiras variantes de interpretagdo. Elas tem
o nome de seus fundadores: a)Hanafi: difundida na Turquia, na india e China com adeptos nos paises dominados
anteriormente pelos otomanos. Sdo mais abertos, com apelo a razdo e ao juizo pessoal; b)Maliki: implantada na
Arébia, Africa do Norte e do oeste, no Alto Egito e Suddo insiste no amplo recurso do principio da utilidade
geral e ¢ mais rigoroso que a anterior; c)Chafii: se aplica ao Baixo Egito, Siria e Arabia do Sul desde que se
difundiu para a Malasia, Indonésia e Africa Oriental. Se esforga por unir a tradigio ao progresso e o consenso da
comunidade mucgulmana ¢ levado mais em conta que o consenso exclusivo dos sabios; d)Hanbali: se encontra
somente na Arabia Saudita, foi a que inspirou o movimento reformista dos wahhabies e defende um retorno ao
tradicionalismo estrito (MUNOZ et al., 1998, p.37)

BA origem da divisdo entre sunitas e xiitas foi uma questdo sucessoria. Quando o profeta morreu a comunidade
muculmana foi governada por quatro califas eleitos por consenso. Mas no ano de 660 a comunidade se dividiu
quando o governador da Siria. Muawiya se negou a reconhecer Ali, genro do Profeta, como o quarto califa. O
triunfo de Muawiya iniciou a dinastia Omeya e a derrota de Ali trouxe a divisdo da comunidade entre sunitas,
seguidores de Omeya e os xiitas, seguidores de Ali. Um terceiro ramo, minoritario sdo os jariyies, 0s que saem
rebelando-se e ndo aceitam nem uma das duas propostas (MUNOZ et alii, 1998).

3 Para os sunitas vale a concep¢do de que a autoridade religiosa ndo esta centrada em pessoas, mas no Alcordo e
na sua interpretacdo conjunta, por meio de um trabalho de doutores e juristas. O segundo ramo € o xiita, que
significa minoria (shiaf). Também baseia-se na tradicdo mas ndo sdo partidarios de uma tradicdo comunitaria,
justamente porque o ponto central de sua doutrina ¢ a concentracgao religiosa em pessoas modelo. Diferentemente
dos sunitas, enfatizam a fung@o espiritual do sucessor de Maomé. O lider religioso ¢ considerado um ser

protegido divinamente contra o pecado e o erro e tem em funcdo disto um entendimento infalivel do Alcorao.

35 . . .. ~ 4 .
Como foi exposto anteriormente a imigragdo arabe mugulmana chega ao nosso Estado no final da década de

50 e instala-se inicialmente nas cidades de Tubardo e Lages, mais tarde devido ao desenvolvimento e melhores
perspectivas econdmicas de Floriandpolis, inicia-se um processo em que algumas familias ou membros dela



lideranga religiosa formal. Fica sob dominio do sheikh a condugdo das oragdes na sexta-feira,
a leitura do Alcordo, a recitacdo dos versos, a intermediacdo nos noivados, o sepultamento, a
reunido de estudos dos homens e das mulheres. Atua no Brasil desde 1984, primeiramente em
Paranagua no estado do Parana, depois em Sao Paulo e por ultimo em Lages. Sobre as

fungdes de um sheikh, sdo por ele proprio definidas:

A mesquita ¢ administrada pelo sheikh e pela diretoria do centro
islamico. O trabalho do sheikh ¢ como lider religioso, como
orientador, como professor da religido e da cultura islamica, e a
diretoria trabalha em colaboragdo com o sheikh e ao mesmo tempo
também tem as suas atividade sociais com a comunidade. Atividade
culturais que fazem parte das tradi¢des islamicas.

O terceiro momento da trajetoria deste grupo de imigrantes inicia-se, portanto,
com a nova mesquita e a vinda de uma lideranca, confirmando a consolidacdo da mesquita
como um espago religioso e social, referendado como um espaco proprio de auto-
identificagdo bem como de identificagdo frente ao Outro, a existéncia da comunidade arabe
muculmana de Floriandpolis. Apesar, portanto, da mesquita ndo ter sido fundada pelos
libaneses ou palestinos, aos poucos estes passam a apropriar-se deste espago ndo somente
como um espago religioso, que a principio ¢ compartilhado com brasileiros e outros
imigrantes, mas como um espago coletivo e simbdlico onde o componente étnico vai de forma

lenta e gradual assumindo um papel mais central. Na explicagdo da lideranca religiosa atual :

Veja uma coisa. Aqui, até os anos 80, 85 ndo tinha quase nada aqui.
Nao tinha sociedade islamica, a comunidade era pequena... Nao tinha
aquele conhecimento entre eles, era uma coisa assim, mais,
afastados... As familias mais afastadas. E em 90 comecou a surgir
esse interesse por formar uma sociedade, porque as familias estdo
aumentando e tém mais gente e tem pessoas que normalmente sdo
mais apegadas a religido que outras, mais apegadas as tradi¢des, ao
seus costumes, a sua lingua. E estas pessoas que normalmente a gente
conta com eles para estabelecer a religido, o ensinamento, estabelecer
nossos costumes preservar isso ai, porque ¢ muito importante porque

deslocam-se para Floriandpolis. Uma motivagdo importante ¢ a procura por melhores oportunidades comerciais
que significam rendimentos financeiros maiores. Confirma-se assim que apesar de estarem mudando de cidade, o
grupo o faz em cidades que ja tinham conhecido em momentos anteriores e onde permaneceram membros de sua
parentela. PORTES & RUMBAUT (1990) no estudo com imigrantes nos Estados Unidos confirma que os
imigrantes tendem a persistir na escolha do seu espaco. Os imigrantes do inicio do século, como alemaes e
irlandeses em Nova York, estdo nos mesmos locais, bem como os imigrantes representativos da imigragao mais
recente como mexicanos, portugueses, filipinos também estdo no mesmo local. Os autores concluem que além da
motivagdo econdmica, que em geral favorece a permanéncia em determinado local se ela estd a contento, a
concentragdo de imigrantes num mesmo espago € positiva, porque auxilia na sustentagdo de um estilo de vida
comum. Favorece um maior controle social dos jovens e prevé o acesso as redes comunitarias para o suporte
econdmico e moral.



faz parte da nossa cultura, da nossa lingua da nossa raga, né. (...)
Entdo o centro islamico se formou aqui com um pequeno numero de
pessoas. Eu posso dizer no inicio eram cinco ou seis pessoas
integrantes dessa sociedade, que fundaram a sociedade ou o centro
islamico de Floriandpolis. E por um periodo razoavelmente longo as
familias muculmanas ndo ligavam para o trabalho do Centro
Islamico, porque o centro ndo tinha nada, o que tinha era algumas
pessoas que tiravam do seu bolso o dinheiro para o aluguel da sala,
aonde eles se reuniram para rezar aprender o Alcordo, para aprender
as bases da sua religido. Entdo um grande grupo de familias
muculmanas aqui ficou afastado durante uns cinco ou seis anos. Mas
gracas a Deus estamos lutando para unir mais essa gente, aproximar
mais da mesquita ¢ da atividade religiosa, cultural, social das suas
raizes.

A fala do lider, que chegou em momento bem posterior a fundacao do Centro,
aponta para algumas questdes relevantes. Em primeiro lugar, ao fazer referéncia a “familias
mugulmanas”, estd se referindo somente a familias mugulmanas arabes. No entanto, havia
neste primeiro momento da fundagdo do Centro Islamico, familias e individuos mugulmanos,
convertidos ao Isla, ndo-arabes. Em segundo, ao dizer que pretende aproximar as pessoas da
mesquita para a atividade cultural e social das suas raizes, pergunto: raizes de quem? Ha
arabes, latinos, africanos que participam da mesquita. E possivel perceber uma inclinagio para
elementos diacriticos que contém um viés €tnico, neste caso arabe. Este vai ser o rumo
seguido pela comunidade, com a vinda desta lideranca € um conseqiiente afastamento de
familias de origem ndo-arabe.

A vinda do sheikh repercutiu em varios aspectos, dentre eles a normatizacao de
varias condutas dentro da mesquita. A oficializagdo do 4rabe como lingua a ser usada em
todos os espagos da mesquita foi uma das novidades. O arabe passa a ser a lingua falada,
sempre e quando, estiverem juntas duas ou mais pessoas arabes, independentemente se ha
brasileiros ou demais estrangeiros.

No Isla, a lingua arabe ¢ fundamental, pois ¢ a lingua do Alcordo, bem como
das oragdes e chamamentos. Porém, para o discurso da 6* feira, o Isla ndo exige que seja
proferido em 4rabe. No entanto, em Florian6polis, o discurso ¢ sempre realizado primeiro em
arabe e depois em portugués. Nota-se que nos paises islamicos ndo-arabes os discursos sao
proferidos somente na lingua nativa. Um mugulmano nio-arabe que freqiienta a mesquita
comenta: “No Egito se fala arabe, mas na Turquia se fala turco, na Indonésia o hindu, porque

aqui tem que falar arabe?”



Com base nas suas atribuicdes e, sentindo-se responsavel pela conduta da
comunidade, o sheikh normatizou o uso do véu para todas as mulheres em todos os espagos da
mesquita, inclusive para as mulheres ndo-mugulmanas que, porventura freqiientam as
reunides de estudo ou o dia da oragdo. Se antes da vinda do sheikh somente era obrigatdrio o
uso do véu no espaco reservado para as mulheres ou na sala das mulheres, agora, o uso ¢
obrigatorio para todas que adentrem o espaco da mesquita, sendo extensivo a todas as
mulheres independentemente se isldmicas ou ndo.

A divulgagdo de informacdes relacionadas a outras comunidades islamicas do
Brasil também foi uma inovagdo trazida pelo sheikh. A circulagdo de informagdes sobre
eventos religiosos, retiros e palestras motivou a comunidade a participar de varias atividades
em Sao Paulo e inclusive a coordenar um encontro de comunidades islamicas do sul do Brasil,
que ocorreu em 2003. Com esta rede de divulgacdo os pais passaram a ter conhecimento de
outras possibilidades educacionais para os filhos, enviando-os para estudar na escola coranica
em S3o Paulo. Toda essa movimentagdo, envolvendo viagens e encontros propiciou para a
comunidade entrar em contato com outras familias mugulmanas (ainda que de descendéncia
arabe), abrindo o leque de opg¢des matrimoniais, que até entdo se mantinha mais fortemente
ligada ao eixo Florianopolis—Oriente Médio. Muitos casamentos aconteceram apds esses
eventos, estreitando lacos de afinidade com comunidades islamicas de Sao Paulo e Rio de
Janeiro e, desta forma, perpetuando casamentos endogdmicos, ndo mais somente com noivas e
noivos das terras de origem, mas com arabes de segunda geragao.

A partir da vinda do sheikh configura-se um espirito de communitas
(TURNER), os arabes mugulmanos passam a compartilhar uma fé€ comum e um sentimento de
comunidade e de unidade. Nao que este sentimento ndo existisse, o grupo se auto-denominava
“comunidade drabe mugulmana”, antes da vinda desta lideranga e havia escolhido a mesquita
como espago de “encontro nao so6 religioso mas politico e cultural”. O que aconteceu com a
vinda, a presenca e a atuagao do sheikh foi um reforco de todos esses lagos, uma aproximagao
maior entre os membros, agregando todos os arabes. Tal refor¢o contribuiu para fortalecer o
sentimento de assumir uma identidade religiosa e étnica diferenciada dentro.

Outros eventos permeiam este novo rumo. O 11 de setembro foi o
desencadeador de uma agdo contundente por parte da comunidade: o uso do
véu pelas mulheres. Esse assunto sera tratado mais adiante, mas convém aqui
salientar que, com o evento de 11 de setembro, o Isla passa a ser
mundialmente conhecido. No Brasil, onde sempre foi uma religido
minoritaria, de pouco interesse, com o tragico atentado as torres gémeas, foi
alvo de atengdes da midia escrita e televisiva. O sheikh resume o significado
do 11 de setembro, falando como lider religioso:



O que aconteceu realmente chamou a atencdo, mas, como a midia
sempre acusa os mugulmanos do mundo de terroristas, de isto e
aquilo, como se fossem os unicos inimigos do EUA. Entdo isso
surgiu um efeito contrario, a propaganda da midia que ¢ a atengdo, o
chamamento das pessoas para a religido islamica. Digamos que
realmente foi um grupo de mugulmanos que fizeram aqueles
atentados. Ndo tem confirmacdo nenhum, mas digamos que foi, que
seja. O que foi que levou eles a fazer isso ai? As fitas, as declaragdes
apresentadas do lider da organizacdo Al Qaeda, ah, agrada muita
gente que, oposta a politicas externa e economica dos EUA e militar
também, entendeu? Porque tem muita gente que ndo esta contente
com as atitudes americanas, normalmente arrogantes e autoritarias
em cimas de outros povos e outros governos do mundo. Entdo isso
causou esse efeito de as pessoas acordar e pensar: 0 que €sses
mugulmanos pensam, qual os seus ideais, porque estdo lutando
contra os EUA e a nossa luta ndo é s6 contra os EUA, mas contra a
injustica e a desigualdade social do mundo todo, ndo ¢ somente por
causa dos EUA. Nao temos lutas nem guerras contra um povo, nem
contra uma religido, ¢ contra atitudes e politicas de certos
governantes do mundo, tanto do Israel como da Europa como do
EUA. Em relacao a nova ordem mundial, em relacdo a economia
mundial, a liberdade e a democracia dos povos.

Para as mulheres o evento de 11 de setembro trouxe consideraveis mudangas.

Se antes dos atentados, poucas mulheres usavam o véu, apos os atentados, porém, outras

mulheres do grupo passaram a usar, incluindo as nascidas no Brasil. E possivel destacar o 11

de setembro como um evento que propiciou, entre outros, o uso do véu na comunidade em

Floriandpolis. Uma das motiva¢des foi dar uma resposta aos atentados de 11 de setembro,

mostrar aos Outros que o Isla enquanto religido ndo € sinonimo de terror, como em geral ¢

reportado pela midia. O relato de R. (palestina), sobre as mudangas apds o 11 de setembro ¢é

expressivo:

Ah, sim mudou muito. N6s comecamos a usar o lengo depois do 11 de
setembro. Eu sempre queria usar, mas depois do que aconteceu nossa
familia usou. Porque queriamos mostrar que o que aparecia na TV ndo
estava certo. Quando eu vim com 15 anos (para o Brasil, vindo da Palestina)
estava na hora de usar o véu, com 13, 14 mas aqui eu ndo usei, ninguém
usava, até do calor eu tinha medo de usar. Agora ndo, ndo foi imposto, foi de
vontade propria.

O 11 de setembro trouxe significativas mudangas, de um lado a comunidade

arabe passa a fazer uso de simbolos mugulmanos, e, por parte dos brasileiros, a visualizagao

de uma religido até entdo pouco conhecida. A populagdo local se deu conta de que existem

mugulmanos ¢ mugulmanas convivendo em um mesmo espaco. O que antes era visto como



absolutamente exdtico: uma mulher em pleno verao usando roupas compridas e véu, agora
passa a ser visto dentro de um quadro de referéncia. A comunidade arabe mugulmana passa a
expressar-se através de sinais diacriticos de elementos diferenciadores e pela primeira vez se
distinguem dos demais arabes, usando um simbolo préprio do Isla.
Somado a este fato, inicia-se nas primeiras semanas de outubro a novela, O

Clone, onde o foco recai para familias mugulmanas. Essa novela inicia coincidentemente
alguns dias apds os atentados aos EUA, trazendo a tona o papel das mulheres no mundo
arabe, com o uso do véu, os casamentos arranjados, a danca do ventre, a vida como
comerciantes, os valores éticos e religiosos baseados no Alcordo. As novelas brasileiras
constituem-se num fenomeno sui generis, um fenomeno de midia capaz de mobilizar
audiéncias nacionais, incluindo diversas classes sociais, geragoes, sexos e regioes geograficas.
E inegavel o papel que alcanca a teledramaturgia brasileira mobilizando individuos e familias
em torno de discussdes que remetem ao plano moral, ético e politico. As novelas brasileiras
tematizam uma gama variada de assuntos envolvendo a questdo de género, violéncia urbana,
dependéncia quimica, homossexualismo, discriminagdo racial, inseminacdo artificial,
transplante de 6rgdos, corrup¢do na vida politica, dentre tantos outros da esfera publica e
privada. A telenovela no Brasil assume o papel de mobilizar os telespectadores a um certo
coletivo imaginario:

Mais do que simplesmente ressaltar temas polémicos as novelas

provéem um repertorio por meio do qual telespectadores mobilizam

seus repertorios pessoais em termos que sdo reconheciveis

publicamente. E se inteiram e posicionam em relagdo ao que se

configura como agenda do momento (HAMBURGER, 2003, p. 42).

De forma tal que “todos” v€em novela, ¢ assunto de conversa didria,

mobilizando grandes audiéncias em torno de um “repertorio compartilhado”, que transita
entre temas da vida privada e outros de dominio publico, o que permite aos telespectadores
experienciar uma forma de pertencimento, discutindo sobre os assuntos veiculados, emitindo
opinides e julgamentos. Comentarios sobre a novela percorreram todo o trabalho de campo e
mesmo quando a novela acabou apds cerca de 8 meses. Ela se manteve presentes nao so6 pelas
perguntas que eu fazia tentando associar o que era mostrado na novela, mas também o grupo a
usava como recurso, aprovando ou desaprovando (na maioria da vezes) o que estava sendo
dito. Nestas falas estava presente também um aspecto fundamental, a distingdo entre duas
categorias nativas, (que serdo abordadas mais adiante) “costumes” e “religido”.

As comunidades muculmanas reagiam e dialogavam com a novela. Mais

ousadamente a comunidade muculmana do Rio de Janeiro se pronunciou contra algumas



cenas da novela, consideradas sob o ponto de vista islamico, equivocadas. A autora, Gloria
Perez, afirmou: “na novela ndo pretendemos discutir nem religido nem politica e muito menos
entrar em divergéncias de interpretacio do Alcordo. O que nos interessa ¢ mostrar 0s
costumes, através do cotidiano de uma familia” (ISTO E, 2001) Tal proposta é possivel?
Como desconectar os temas se a novela envolve familias mugulmanas em pleno pos 11 de
setembro? Para os brasileiros o que estava sendo veiculado era a forma de ser de uma familia
mugulmana, que ndo se conhecia antes e portanto o que era transmitido era imediatamente
associado a religido islamica, ficando em segundo plano o fato de ser um familia proveniente
do Marrocos.

A comunidade arabe em Florianopolis soube de imediato reconhecer que a
proposta da autora era impossivel de manter, ou seja, mostrar um isla genérico. Dessa forma
ndo conseguiram se identificar com o exposto na novela: obrigacdo do uso do véu, poligamia,
preco da noiva, entre outros temas. O depoimento de M. (palestina) sobre a poligamia é
ilustrativo:

Estava errado o que eles disseram das quatro mulheres. Isso s
acontece quando o casal ndo se da bem, e a primeira mulher tem que
querer. Em toda minha vida eu sé conheci dois casos, e era porque
elas ndo tinham filhos. Também que o casamento ¢ arranjado desde
pequeno pelos pais, também nado ¢ assim, vocé pode escolher. Outra
coisa: que a mulher vale tantos camelos, ou tanto ouro, isso deve ser
do Marrocos, ndo tem nada ver com religido. Entdo tem muita coisa
que passou que nao era da religido islamica e sim dos costumes do
local.

Ainda que vérios episddios da novela fossem contestados pela comunidade
arabe, o fato ¢ que pela primeira vez em escala nacional a tematica da religido islamica foi
tema de uma novela, tornando-se amplamente conhecida do publico em geral e contribuindo
ainda mais para a constru¢do do quadro de referéncia sobre a religido islamica.

Este complexo de eventos da esfera global (11 de setembro), nacional (O
Clone) e local (a nova mesquita e a lideranca religiosa formal), ddo a tonica do que denomino
terceiro momento da trajetéria da comunidade. Juntos eles propiciaram para a comunidade
arabe mugulmana em Florianopolis, um novo ethos, elaborado coletivamente, negociando os
limites e possibilidades da fronteira étnica.

Ao fazer uso dos simbolos religiosos tdo evidentes, como o uso do véu pelas
mulheres, que antes causava espanto, risos ou até piadas e que atualmente faz parte do cenario
local, a comunidade arabe chama para si a aten¢do, demonstrando sua filiacdo religiosa e

neste caso também étnica. A opcao em usar a religido como recurso para demarcar um espago



coletivo singular, que estd conectado a diversos fatores e conjunturas proprias de cada
momento histérico e da trajetéria de cada grupo em particular. Esta nova configuracao da
comunidade também significa vivenciar outras dindmicas, seja interna ou externa.
Internamente passa a ocorrer disputas pela diretoria do Centro Islamico, fato nunca antes
registrado, causando uma série de discussoes e rearranjo de aliancas, fortalecendo uma
divisdo entre palestinos e libaneses, que antes ndo se mostrava. Externamente modificacdes
acontecem na forma de relacdo com a comunidade local, através da expressdo de atos
politicos com as passeatas contra a Guerra ou a favor dos Palestinos, com a atuacdo do
Comité, ou mesmo religiosos, com maior divulgacdo da mesquita e do cemitério islamico.
Portanto o momento atual vivido pela comunidade ndo teve precedentes na sua
historia, ¢ o momento da consagracao do espaco da mesquita, em edificio no centro da cidade,
da constru¢do do cemitério islamico, da criagdo do comité catarinense de apoio a causa
palestina, da primeira passeata organizada pela comunidade arabe em prol dos palestinos, do
momento onde as mulheres passaram a usar o véu, adotando o simbolo do Isla em todos os
espagos publicos. Enfim estas novidades e acontecimentos recentes, todos de certa forma
ainda em processo de elaboracdo pela comunidade, ndo por acaso se tornaram o foco de
interesse desta coletividade. Manifestou-se claramente nas entrevistas e em todo o trabalho de

campo, a efervescéncia deste momento tao pleno de significados.



4 RELATOS DOS IMIGRANTES - DOS QUE CHEGARAM PRIMEIRO AOS RECEM-
CHEGADOS: EVIDENCIAS DE UMA COMUNIDADE TRANSNACIONAL

Na comunidade 4drabe muculmana em Florian6polis, podem ser identificadas
duas geragdes de imigrantes, sendo a terceira ainda bastante incipiente. A principio pode-se
pensar que essas geracdes estejam acompanhadas por uma divisdo etaria. A primeira sendo
representada pelos membros com mais idade; a segunda, pelos mais novos. Em virtude do
processo imigratorio, aqui, se mostrar recente, continuo e dindmico, tal associacdo nio se
verifica. Entre as pessoas que fazem parte do grupo da primeira geragdo de imigrantes, as
idades podem variar de 20 a 60 anos ou mais.

Na segunda geracao de imigrantes estdo jovens e criangas. Convivem com
brasileiros, vao a escola, mas em determinado momento poderdo passar um periodo com seus
pais ou parentes nas terras de seus pais. A segunda geracdo, em geral, tem se dedicado mais
aos estudos, com muitos jovens cursando universidades, um diferencial importante de seus
pais que na maioria das vezes possui poucos anos de educa¢ao formal. Porém o que se
verifica ¢ que, mesmo depois de formados, esses jovens permanecem ligados aos negocios da
familia, junto aos pais ou gerenciando novas lojas, em Florianopolis ou filiais em outras
cidades.

Destaco F. e S., irmds e filhas de imigrantes, cuja mae e outros irmaos
permanecem na Jordania. Elas passaram a maior parte da vida no Brasil. F. fez seu curso
superior em Florianopolis e, assim que se formou, foi para junto de sua mae. Na Jordania,
conseguiu trabalho na sua area. Casou com um jordaniano de descendéncia palestina e
decidiram retornar ao Brasil. S., ao contrario, cursou a universidade na Jordania, casou 14 e
também voltou. No momento em que realizei as entrevistas, elas estavam as voltas com a
revalidagdo do seu titulo, o que lhes custou mais um semestre na Universidade.

A segunda geracdo tem se mostrado bastante apegada ao pais de origem de
seus pais, esses imigrantes procurando manter aqui toda uma tradi¢ao familiar. Trabalham na
loja junto aos familiares, casam conforme o modelo 4rabe e assumem a religido islamica.

Parece consenso na literatura sobre migragdes, que cada geragdo de imigrantes
manifesta um tipo de comportamento diferente com respeito a vivéncia da etnicidade no pais
de acolhida. Assim a primeira geragao permanece aderida a sua tradigdo e costumes, a
segunda experimenta uma ambivaléncia ao sofrer os condicionamentos de sistemas de valores

diferentes, produzindo-se na terceira o fendmeno da revalorizagao do étnico.



A célebre frase de HANSEN (apud VITAR, 2000:298): “o que os filhos

o~

quiseram esquecer os netos desejam recordar”, referindo-se ao fato de que, em geral,
somente a terceira geracdo de imigrantes, que contando com todos os recursos de acesso a
sociedade hospedeira, inclina-se a um interesse especial pela etnicidade de origem; necessita
ser repensada.

Consideramos que embora em muitos grupos esta regra se confirma, ha fatores
de ordem politica e social que devem ser levados em conta quando se analisam os rumos
tomados pelas vérias geracdes de imigrantes. O momento histérico e contextual vivido pelo
grupo migrante e as experiéncias de cada geracao necessitam ser avaliadas.

A terceira geracao € pouco numerosa, sdo jovens cujos avos vieram na década
de 60 e, em geral, permaneceram nas primeiras cidades para onde imigraram, como Tubar3o.
No entanto, como o ir e vir do grupo ¢ muito constante, ¢ comum casos como o do jovem H.,
cujo bisavo veio para o Brasil, porém seu pai nasceu na Jordania. Com as idas e vindas ele

proprio nasceu na Jordania e mais tarde veio para o Brasil, conforme seu relato:

O primeiro que veio para cé foi o bisavd. Depois veio meu avo, que
teve dois casamentos, e no segundo foi para Cuba. Foi para Espanha
e depois Brasil. Hoje esta em Tubardo. Meu pai comegou em
Imbituba, teve 5 (cinco) lojas, em 1996. Tudo perto, mas era tudo o
mesmo dono. Meu pai, filho mais velho, veio no comego dos anos 80.
Visitou e voltou. No primeiro ano, o negocio deu certo, era no tempo
da inflagdo, depois veio minha mae com 4 filhos. Depois viemos para
Florian6polis. Meu irmao mora em Tubardo e minha irma casou com
jordaniano e mora la. Ela gosta. Minha mae mora 14, meus pais sdo
separados.

No grupo de estudo fica visivel que ha um projeto das familias para a
emigragao, amparadas aqui e 14, o local de chegada e de partida que possibilitam e viabilizam
a concretizacdo desse ideal. No entanto, ¢ preciso salientar que um projeto coletivo ndo ¢
vivido de modo totalmente homogéneo pelos individuos que o compartilham. Existem as
diferengas, conforme as particularidades, as trajetorias, o género e as geragdes.

As trajetorias pessoais ligadas ao contexto familiar destacam as dificuldades
encontradas, bem como as facilidades ou incentivos. Semelhangas nas dificuldades e
facilidades de viver na nova terra, mas também diferencas de percep¢do e motivagdo para a
imigragdo, que passam por escolhas pessoais ou decisdes familiares.

A referéncia para “comportamentos individuais e coletivos” que se pretende

ressaltar aqui tem por base a idéia de Velho (1999) em relagdo a projetos individuais, que



nunca sao puramente internos, subjetivos, mas sim estdo ligados ao Outro, ao social. Para o
autor, projetos sao elaborados e construidos em funcao de experiéncias socio-culturais, de
vivéncias e interagdes interpretadas, dentro de um campo de possibilidades também por sua
vez construido histérica e culturalmente. E nesse jogo de interagdes que as trajetérias podem
ser demarcadas, verificando-se um conjunto de associagdes individuais e coletivas que foram
possiveis e plausiveis dentro de um determinado periodo no tempo. Mudangas e permanéncias
foram particularmente vividas e reconhecidas pelo grupo em todo o processo aqui ressaltado.
Tendo esses conceitos como norteadores, ¢ possivel entdo estabelecer uma
primeira caracterizagdo entre os imigrantes de primeira gerac¢ao: os que “chegaram primeiro”
e os “recém-chegados”. Ao levantar diferengas e semelhangas, decorrentes de momentos
historicos e contextos globais e locais especificos, ndo se perdeu de vista aquilo que os une na
condicdo de imigrantes/estrangeiros, seja sob a perspectiva dos que chegaram no inicio dos

anos 60 ou no inicio do ano 2000.

Afinal, a condi¢do de imigrante persiste independentemente de quando e onde

chegou, no dizer de Sayad (1998, p.45):

Oscilando, segundo as circunstancias, entre o estado provisorio que a
define de direito e a situagdo duradoura que a caracteriza de fato, a
situacdo do imigrante se presta, ndo sem alguma ambigiiidade, a uma
dupla interpretacdo: ora , como que para ndo confessar a si mesmo a
forma quase definitiva que com freqiiéncia cada vez maior a
imigracdo ser reveste, apenas se leva em conta na qualidade de
imigrantes o seu carater eminentemente provisorio(de direito), ora ,
ao contrario como se fosse preciso desmentir a definicdo oficial do
estado de imigrante como estado provisdrio, insistisse com razao na
tendéncia atual que os imigrantes possuem de se “instalar’ de forma
cada vez mais duradoura em sua condi¢do de imigrantes.

Os que chegaram primeiro

No grupo dos “que chegaram primeiro” podem ser classificados os homens e
mulheres que vieram na década de 60, 70 e 80, alguns ainda criangas, acompanhados de seus
pais e outros adultos, casados ou solteiros.

Como ficou caracterizada, a imigracdo arabe mugulmana seguiu o padrdo

descrito para imigra¢do arabe no Brasil, ou seja, o perfil de ser uma imigracdo denominada



espontanea, sem agenciamentos ou empresas envolvidas. Foram na sua maioria individuos do
sexo masculino que deixaram seu pais de origem motivados por encontrar melhores condigdes
de vida e com a determinagdo de retorno, comum em quase todas as imigra¢des. Chegando
aqui, passaram a trabalhar com o comércio, ainda que para muitos ndo era seu oficio na terra
natal, mas era o nicho que os imigrantes arabes encontraram disponivel naquele momento,
satisfazendo também o anseio de ndao serem assalariados € com a esperanga de conseguir
dinheiro em menor tempo, montando seu proprio negocio, ainda que a principio tenham
trabalhado junto a parentes ou patricios.

Aquilo que se convencionou chamar de “mito do mascate” estd difundido entre
a comunidade arabe, independente da origem, cristd ou mugulmana, bem como entre a
populagdo em geral. A figura do mascate ¢ sempre relembrada, revigorada, ¢ sem duvida o
“mito de origem”, a entrada no Brasil.

Em Florianopolis ndo ¢ diferente. A comunidade inteira, mantém viva na
memoria o “mito do mascate”. Segundo Seyfert (1990), sirios e libaneses acionam o mito de
vencer pelo proprio esfor¢o, igualando-se aos outros imigrantes, marcando como sua a
trajetoria que vai do mascate ao grande empresario industrial ou comercial, justificando a
presencga deles na formagdo social e econdmica do pais. A capacidade de trabalho mostra-se
voltada para o desenvolvimento da nacdo. Dessa forma, buscam afirmar a condig¢do e
brasileiros, por meio de uma participagdo ativa ndo s6 na economia, mas na historia do Pais.
Na historia por meio do pioneirismo do mascate. Era preciso colocar em pé de igualdade a
imigracdo siria e libanesa com as outras imigracdes financiadas pelo Estado, mais desejados
que os imigrantes espontaneos.

O mito fundador da presenga é4rabe em solo brasileiro ¢ mantido e
preservado. Carvalho (2002) comenta a respeito dos libaneses que
desembarcaram em Floriandpolis em 1910. A década de 40 encontraria
muitos comerciantes e suas familias consolidadas economicamente,
refletindo na ocupacdo espacial das principais ruas de Floriandpolis. No
entanto, observou que ninguém fala dos casos que ndo deram certo, das
desilusdes, dos retornos, dos negdcios que faliram, s6 se fala que: “ele
comegou no comércio e se enriqueceu, ele teve muito sucesso”. Foi constante
nos relatos coletados da autora a relevancia em apontar o forte tino comercial
do grupo e, logico “os casos que deram certo.

Com o grupo mugulmano, a tendéncia repete-se no sentido de retomar o mito
do mascate, as vezes de fato vivido por alguns homens adultos mais velhos e em tantos outros

relatos apenas lancando mao como recurso retorico, porque, de fato, hd muito que a figura do

mascate e tudo que ela remete faz parte do imagindrio em relagdo ao imigrante arabe. Este ato



de mascatear foi o primeiro aprendizado como imigrantes. De certa forma a criacdo de
condigdes mais favoraveis com o passar do tempo fez com que aqueles que se dirigiram para
Florianodpolis ja o fizeram tendo antes sido auxiliados por um primo, parente, ou patricio
[como chamam-se entre si], lembrando que a maioria dos imigrantes que hoje estdo na cidade
comecaram suas atividades no interior do Estado.

No comentario de um jovem palestino: “o primeiro que veio para ca foi o meu
avo. Ah, 14 no tempo de antigamente. Sabe aquela histdoria de mascate. Foi montando depois a
lojinha”. A expressdo “sabe aquela histéria do mascate”, ¢ um exemplo do que foi citado
anteriormente. Os imigrantes fazem uso de uma expressao que seguramente ¢ entendida como
de dominio publico, em que as pessoas dominam esse repertério comum. Entdo muitos sem
terem de fato vivido o ato em si de “mascatear”, de fazer a “venda de porta em porta”, de
certa forma compartilham miticamente este que se torna um simbolo, do trabalho incansavel,
da labuta diaria, enfim correspondendo ao ideal de imigrantes desejaveis.

Quanto as motivagdes da imigragdo entre os entrevistados, foi apontado um
misto de natureza politico-econdmico-social, devido principalmente aos conflitos Israel-
Palestina,’® para o caso dos palestinos, ou a situagdo precaria no Libano para os libaneses.
Alguns deles ja tinham saido das areas rurais, outros se envolveram com manifestagdes
politicas e outros ainda buscavam sair de uma condi¢do pouco confortavel como jordanianos
descendentes de palestinos, considerados cidadaos de segunda classe na Jordania.

E preciso dizer que, embora se reconhega as diferengas entre palestinos e
libaneses do ponto de vista da motivagdo para emigrar, elas se encontram muito préximas. Os
palestinos foram expulsos da sua terra, por ocasido da criagdo do Estado de Israel, e as
segundas geracdes sairam de campos de refugiados. A experiéncia como familias dispersas na
busca de trabalho tanto no Oriente Médio quanto nas nagdes do Golfo ou nas Américas ¢é

comum para os palestinos, ¢ um povo em diaspora’’.

#0s conflitos Israel — Palestinos sdo tdo sérios quanto complexos. O fim do Império Otomano cria para os
arabes da Palestina o inicio de conflitos que vai opor os britanicos, que detém o controle da Palestina em 1920, e
o movimento de retorno dos judeus, tendo como suporte o0 movimento sionista mundial. Os judeus europeus,
legal ou ilegalmente entram na Palestina, e o Conselho das Nagdes Unidas, apesar da oposigdo arabe, vota pela
partilha da Palestina. A partir dai ocorre a expulsdo de milhares de palestinos, confisco de bens, cidades inteiras
foram destruidas. Estava instalada a guerra civil e o éxodo massivo de arabes palestinos. Infelizmente foi a
primeira de uma série de episddios, como a Guerra dos Seis-Dias em 1967, em que Israel conseguiu ocupar Gaza
e a Cisjordania, episodios terriveis como o massacre de Sabra e Chatila em 1982, e as conseqiientes reagdes dos
palestinos com as Intifadas de 1987 e 2001, com forte apoio internacional. Para detalhes e maiores informagdes
sobre a questdo da Palestina Vigeni et al (2002), Demant (2002)

37 A diaspora palestina abarca os refugiados e as pessoas deslocadas que vivem em outros paises, ndo so arabes,
mas também na Europa e América. A Jordania, em particular, recebeu trés ondas de refugiados, primeiro em
1948 depois em 1967 e depois em 1991, quando da expulsdo de 450 mil palestinos do Kuwait, em fungdo da
invasdo Iraquiana. Os refugiados representem hoje 65% da populacdo do Reino da Jordania, cerca de 270 mil



Para os libaneses, as constantes lutas pela libertagdo do Libano e o fracasso
delas, conduzindo a independéncia somente em 1943 e seguida de varios periodos de guerras
e incertezas politicas e econdmicas, também proporcionaram uma atitude favoravel para a
emigragao.

Hao de se reconhecer no grupo motivagdes que perpassam os aspectos politico,
econdmico e social. Os homens emigraram sozinhos € em familia, as mulheres vém sempre
acompanhadas. A historia de K. (palestino) ¢ reveladora da motivacdo politica como forga

impulsionadora para a emigracao:

Nasci na Palestina em 1939, portanto me considero que nasci € vivi o
problema palestino, o conflito, porque em 1948, quando engrossou a
situagdo, retomou mais o conflito armado, € nao o politico como
estava antes. Eu estava com 9 anos e eu me lembrava de uns fatos, de
meu pai, de meu irmao maior que esta l4. Que cada um tinha seu rifle,
que cada um tinha e saia junto, quando um local era atacado seguia
em defesa, me lembrava, me dava uma certa sensacao[...] os homens
da casa ali que protegiam a gente e tudo bem. Me lembro também
uma vez que nosso povoado tava ameacado de ataque, entdo os
homens do povoado, da época, pediam para mulheres e criangas
saiam para fora, ficar nas cavernas, 14 nas montanhas, ali, enquanto
eles defendem o lugar, e nds ficamos 14 um tempinho, uns 10 dias
mais ou menos, ficamos vivendo 14 e eles estavam ali, cada vez que
vinha algum nés escutava os tiros. Acho que esse aqui, essa época
exata me fez, me deixou, marcou no meu pensamento, mesmo que ¢
cedo para pensar, mas eu achava que marcou uma coisa diferente.

A partir de 1952-53, os campos de refugiados na Cisjordania e da
Palestina que foi anexada depois de 48. O resto que ficou da Palestina
foi anexado a Jordania. Entdo o que ficou, aqueles campos de
refugiados eram borbulhando de atividades, toda atividade mais
nervosa, de como perdemos, perdemos era recém! Um que tava
morando aqui agora estava la, morava aqui agora era refugiado ali.
Um que era rico 1a agora estava sem nada aqui. Entdo esse aqui era
importantissimo para o povo palestino e acho que ndo s6 para o povo
palestino, mas também para o povo arabe em geral, estava nesse
sentido mais unido. Essas sempre foram as razdes e as motivagoes

vem em campos. H4 uma minoria rica e uma imensa massa paupérrima. Os palestinos que vivem na Jordania
mantém sua condi¢do legal como refugiados, apesar de obterem a nacionalidade jordaniana. Oficialmente, a
ONU reconhece cerca de quatro milhdes de palestinos na categoria de refugiados, os considerados expulsos das
suas terras na criagdo do estado de Isracl em 1948, ¢ pessoas deslocadas, aquelas que sairam da Cisjordania e
Gaza com a guerra de 1967. Destes, cerca de 30% vivem em campos de refugiados. Os palestinos estdo
principalmente na Jordania 1,46 milhdo, no (Libano: 365 mil; Siria: 365 mil; Faixa de Gaza: 770 mil e
Cisjordania 550 mil). Os deslocados somam 500 mil pessoas, dados da ONU de 1998. (GRANGE &
VERICOURT, S/d).



dos jovens arabes para lutar contra o regimes, contra os regimes que
reinava la na regido. Entdo eu ndo fui diferente, participei na luta do
povo ali da Jordania e ai eu no 66 fui preso, por razdes, ldgico eu
acho 6bvias, por razdes de luta pela sociedade pelo pais por tudo, eles
acharam que ndo esse aqui golpe contra o rei que ndo sei o que.
Ficamos 10 meses, eu pessoalmente preso, e na saida eu tava
funcionario, perdi minha fun¢do, ndo podia mais ficar do governo,
quem trabalha contra, entdo fiquei sem trabalho nenhum fiquei numa
crise um pouco ruim. Vocé vai abri uma porta de interven¢ao na sua
vida diaria, assim através de inteligéncia, foi para tal lugar, para que
foi.

Entdo eu disse: esse papel ja foi queimado aqui entdo eu vou imigrar,
j& meus irmados estavam no Brasil entdo mandei uma carta para eles
perguntando, explicando a situagdo, ai, normal, se realmente t4 uma
situacdo assim, aqui estd a passagem ¢ eu vim. Eu vim, eu cheguei
aqui em SC em 20/02/67.

No relato fica evidente a motivagdo politica para emigrar, decorrente do
envolvimento pela causa palestina. O apoio familiar foi crucial e importante nesse momento,
tanto pelo dinheiro para a passagem quanto para o apoio no inicio, em que K. trabalhou por
dois anos junto a loja de seu irmao, que ja havia emigrado antes.

Percebe-se que a estrutura de parentesco serve de referéncia para o
deslocamento, cumprindo duas fungdes: viabiliza a reprodugdo social dos filhos que
permanecem no local de origem, pois sempre existem os que vao, mas existem os que ficam e
os que retornam. Desta forma, o valor-familia tradicional se estende a novos espagos onde
reorganiza a sua reproducao futura (WOORTMANN, 1995).

E visivel que as familias conjugam estrategicamente o movimento ¢ a
mobilidade: nem todos os membros da familia migram. Neste caso, talvez o componente
politico deva ser visto como decisivo, pois K. ndo emigrou com seu irmao alguns anos antes.
A partir do momento que nao viu outra possibilidade, optou em partir e estabelecer-se junto a
ele.

Quanto as mulheres, nota-se que elas nunca vém sozinhas. Sempre
acompanhadas, pelos pais, pelo marido ou migram em decorréncia exclusiva do casamento.
Como diz WOORTMANN (Ibidem), a mulher ndo migra, ela “¢ migrada”. Mediante a
anuéncia do pai, ela pode deslocar-se. Esta se redescobrindo agora o papel das mulheres nos
processos migratorios, inicialmente “pouco vistas” porque dificilmente viajavam sozinhas.
Também ¢ fato que atualmente muitos movimentos imigratorios estdo acontecendo com

autonomia das mulheres. E o caso das latinas nos EUA ou na Europa, ou das marroquinas na



Espanha em que as mulheres estdo imigrando sozinhas, sem a intencdo de reagrupamento
familiar (Ramirez, 1997; BILAC, 1995).

No atual contexto, no entanto, as mulheres migram sempre acompanhadas. N. ¢
uma senhora com bastante idade que continua a residir em Tubardo cidade aonde chegou ha
cerca de 40 anos. La reside com um dos filhos, mas como ela tém outros filhos que moram em
Floriandpolis, freqiientemente estd na cidade passando alguns dias. N. relatou conta que veio
para o Brasil acompanhando seu marido que emigrou por estar envolvido com questdes

politicas.

N.: - “Meu marido trabalhou para a nossa patria, entendeu, foi preso. Ficou 33 dias preso.”
Claudia: - “Pelo governo de Israel?”

N.: - “Nao, pelo governo arabe mesmo. Eu casada com primo. Comegou pra 14 e pra ca, mas
ele ndo pode ficar 14. Ai depois ficou 6 meses que nao saiu de casa. Depois de 6 horas ndo
pode mais sair de casa. Depois meu sogro, trabalhou mais 6 meses, depois continua este aqui,
mas tem que sair do pais.”

Sua filha explica:

- “Questao de politica. Depois ele foi para o México como Embaixador da Palestina. Aqui
veio em 1966. Comegou no comércio, mas, como era professor, foi dar aula em Tubardo. Deu

aula 14, sempre com politica. la para Brasilia”.

Neste caso a imigragdo aconteceu em familia, o marido, a esposa e os filhos,
alguns bem pequenos. O chefe da familia instalou-se no comércio como de praxe, ainda que
sua profissdo anterior fosse outra. Apesar do forte apelo para percorrer a trajetdria comum,
isto ¢, dedicar-se ao comércio, sua paixdo pela politica o leva a seguir outros rumos, o que
significa que, embora os imigrantes arabes, em sua maioria, se engajam na atividade
comercial, ha espago para decisdes de carater individual.

Dentre as mulheres que migram em conseqiiéncia exclusiva do casamento

encontramos R. (palestina):

Eu estou casada ha vinte anos e ha vinte anos estou no Brasil. Casei
com 15 anos. A vinda foi boa. No inicio eu tinha outra nog¢ao, idéia
do que era o Brasil. Quando cheguei aqui estranhei um pouco. Esses
vinte anos que eu vim gracas a Deus eu ndo tenho muito o que
reclamar. Entdo eu vim para casar, para casar ¢ estudar. Eu e minha




irma ja éramos noivas 14 com nossos noivos. Eles foram 14, mas
moravam aqui. Eles sdo nossos primos.

E um caso bem freqiiente, o marido ja se encontrava aqui, veio ainda
adolescente e, no momento de casar, foi “buscar a noiva na terra natal”. Alguns imigrantes
vieram ainda criangas, acompanhando seus pais. A historia de M. (palestino, marido de R.) ¢é
representativa. Com cerca de seis anos, ele e seus irmaos sairam da Palestina (1966) por
ocasido da Guerra dos Seis Dias®®. Partiram a pé para o pais vizinho, a Jordania. A mée havia
falecido um ano antes. Lembra que andaram muito e conserva imagens dos mortos e feridos
pelo caminho. Nesta época, o pai ja se encontrava em Tubardo. Pergunto a M. porque o Brasil
especificamente. Ele ndo sabe dizer o que motivou o pai a vir para o Brasil. Em 1971, entdo
com 11 anos, ele também veio para Tubardo. O pai foi e voltou véarias vezes para a Jordania
até que faleceu em 1994. Somente em 1999 M. retornou pela primeira vez a Jordania.

A experiéncia de sofrimento e guerra é também vivida por pessoas mais jovens
como H., um palestino de 20 anos. Ele lembra sua infancia em um campo de refugiados
palestinos:

Eu lembro que era dificil, quando crianca, tinha que sair rapido para
fazer compras, depois de meia hora ja tinha que voltar tudo para casa.
A gente s6 comia enlatado. A primeira vez que vim ao Brasil tinha
dois anos, logo voltei e fiquei 4 anos na Palestina. Com oito anos,
voltei para o Brasil e estou até hoje.

Os recém-chegados

O fluxo imigratorio dos arabes muculmanos para Floriandpolis, embora ndo
seja quantitativamente relevante, ¢ continuo e intenso. Sempre hd alguém chegando ou
partindo. Considero recém-chegados aqueles que chegaram hé apenas alguns meses ou alguns

anos e pude acompanhar, durante a pesquisa, casos com menos de 5 anos.

Os objetivos de migrar, buscando aqui crescer economicamente, poder viver, trabalhar e
formar uma familia continuam a ser metas ideais para os imigrantes recém-chegados. Sdo as mesmas familias
que continuam o processo imigratorio iniciado nas décadas precedentes. Foram registradas trés grandes familias
que se mantém em suas redes de parentesco desde a década de 60.

Neste sentido o perfil imigratério ndo tem se alterado, podendo ser classificado como

originario do movimento imigratério permanente no qual as pessoas obtém sua legalizagdo no pais de destino e

* Em junho de 1967 houve mais um confronto armado na regio, Israel confirmando seu poderio militar
tomando posse de todas as areas da Palestina ndo tomadas em 1948, inclusive a totalidade de Jerusalém.
OLIVEIRA, 2002)



cujos familiares migram no intuito de reagrupamento familiar (PEIXOTO: 1998). O fluxo que permanece ao
longo dessas décadas € decorrente dessas relagdes de parentesco. Sdo, portanto, tios, primos, sobrinhos, irmaos.
De imediato, trabalham junto aos “patricios” ja estabelecidos, auxiliando nos negocios da familia e integrando-se

nas redes familiares existentes.

Dentre os recém-chegados existem excecdes que ndo se enquadram nesse perfil
e que, de certa forma, inauguram um fluxo novo e ainda pouco usual. H. ¢ um jovem palestino
que ndo tem parentesco com ninguém na cidade ¢ nem no Brasil. Sua esposa ndo ¢ arabe ou
descendente. Eles se conheceram nos EUA e casaram-se naquele pais. Decidiram viver em
Floriandpolis, apesar de a esposa também ndo ter parentes na cidade, “viram a cidade,
gostaram e resolveram ficar”. Curiosamente também ¢ um dos Unicos que mantém seu
estabelecimento no ramo da alimentagdo, ao contrario dos demais, que tém no comércio de
roupas, tecidos e calgados sua area de negocio.” Em comum com os demais jovens arabes
estd o fato de ter vivido por muitos anos em um pais estrangeiro (neste caso os EUA), fora do
pais de origem (a Jordania) e de retornar ao pais natal por determinado tempo (cerca de dois
anos) para em seguida voltar a emigrar (desta vez, casado e para o Brasil).

As mulheres jovens continuam imigrando para o Brasil, porém nunca
desacompanhadas. Assim como as imigrantes que as antecederam elas, “vém para casar”.
Casam-se em geral com imigrantes j& estabelecidos ou com imigrantes de segunda geragao.
Para ambos, os intensos contatos com a terra de origem mantidos no tempo que ai estudam ou
trabalham e com base nos fortes lacos da estrutura familiar, os casamentos puderam ser
construidos e selados de acordo com as perspectivas familiares, o casamento nos moldes
arabes.

O., uma palestina de cerca de 20 anos, estd ha 11 meses em Florianopolis.
Certo dia encontrei-a trabalhando no caixa da loja que pertence a familia de seu marido. O.
mostrava-se bem desenvolta, vestida com roupas dentro do padrado islamico, inclusive com o
uso do véu, atendendo sorridente as pessoas, falando portugués, ainda com forte sotaque,
porém percebia-se que estava totalmente a vontade. Seu marido T. nasceu no Brasil, e seus
pais vivem em Laguna. O marido foi com 13 anos para a Jordania e depois de alguns anos

voltou para Floriandpolis. Na hora de escolher uma noiva, por meio dos arranjos familiares,

39, ., . . .. .

Até o momento pode ser tratado como caso isolado, porque dentro do conjunto de imigrantes libaneses ¢
palestinos, todos mantém lagos de parentesco. No entanto, no decorrer da pesquisa, foi sendo observado que
chegaram a cidade pessoas com outras nacionalidades (marroquina, egipcia, paquistanesa), sem qualquer vinculo
de parentesco. Este tipo de imigragdo, classicamente denominada de migracdo de trabalho, em que pessoas
migram sozinhas em busca de trabalho, é ainda incipiente em Florian6polis, mas ha indicios de que pode estar
sendo iniciado um novo fluxo migratdrio internacional.



casou-se com uma moga arabe, que havia conhecido no periodo, em que esteve na Jordania.
Partiram em seguida para iniciar sua vida de casados no Brasil.

Observa-se, portanto, que em geral o padrao migratorio dos “recém-chegados”
permanece similar aos que ‘“‘chegaram primeiro”: continuam a vir homens solteiros,
amparados por suas redes de parentesco, bem como mulheres que migram em fun¢do do
casamento. Um fato mais recente e inusitado ¢ que ha também “os homens que vém para
casar”. Estes imigrantes estdo casando com filhas de imigrantes, denotando um forte apelo
entre essas jovens dos valores culturais provenientes dos seus pais. Embora tenham nascido
no Brasil, sentem-se tdo ligadas a terra de origem, a ponto de desejarem e efetivarem o

casamento a moda arabe.

4.1 PRIMEIRAS IMPRESSOES E DIFICULDADES NO NOVO LUGAR

Independente de qual o momento da entrada, década de 60 ou 90, no Brasil vé-
se que muitas dificuldades, impressdes sobre o novo local de moradia, e o fato de sentir-se
estrangeiro, sdo vivéncias e sensagdes que perpassam as trajetorias das pessoas em sua
condicdo de imigrantes, fazem parte do repertdrio dos primeiros tempos em terras
estranhas”.

Antes de vir ha sempre uma idéia do que € o pais de destino. Qual a visdo que
os primeiros imigrantes tinham do Brasil? M., uma palestina que vive ha 20 anos no Brasil,
comenta:

As pessoas diziam: ah, vocés vao pro Brasil, um pais pobre. Mas
chegando aqui ¢ diferente, a gente ndo vé os indios, né. A minha
professora falou assim: vocés vao pro Brasil, mas o Brasil s6 tem
indios! Brasil um pais pobre, porque o marido dela era da Alemanha.
Ela ia pra Alemanha.

Entre as dificuldades principais, a questdo da lingua foi uma das mais
apontadas pelo grupo. Os imigrantes mais antigos recordam-se do tempo em que nao
dominavam o portugués ¢ o quanto isso foi prejudicial em alguns momentos. Para N.

(palestina), ha mais de 30 anos no Brasil:



N.: - “Falar foi o mais dificil. Nao tinha com quem falar. Os tios, primos ja estavam aqui.
Tinha que cuidar todo mundo, 4 filhos. Aprendi com minha filha mais velha, que foi na escola
e ela falava comigo. A gente falava errado”.

M.: (a filha): - “Nao pode ter vergonha”.

N.: - “Vinha visita e eu nao falava nada. Agora se vinha gente na minha casa ela ndo gosta a
gente fala arabe. Ela pensa: serd que t4 falando mal de mim? Quando eu cheguei em 74, como
vou falar? Nao sabe falar francés?”

M.: - “Ela esté falando da cunhada que era brasileira e ndo entendia o arabe e vice-versa”.

N.: - “Ela dizia que eu tava falando mal dela. Eu ndo. Eu ndo gosto falar mal de ninguém”.

Para R.: (palestina, ha 20 anos no Brasil):

O mais dificil foi o idioma. Porque a gente estuda 14 o inglés, o
francés e até o espanhol, mas o portugués? Nao ¢ conhecido, eu ndo
sabia que existia essa lingua. Primeira coisa ¢ se comunicar com as
pessoas e segunda lugar porque ndo falam bem, ndo dominam
acabam falando coisa errada confundindo uma coisa com outra e fica
dificil entender com o pessoal através das conversas.

Quando a imigracdo se d4 na infincia, de certa forma contam com certas
facilidades, s3o mais desenvoltas, e a escola proporciona um maior dominio da lingua, bem
como de outros codigos culturais. H., o jovem palestino que viveu nos campos de refugiados
na Jordania, ao chegar ao Brasil comenta sobre sua experiéncia na escola: “Ah eu lembro que
ndo falava o portugués, era dificil, tinha poucos amigos. Eu brigava com todo mundo, estava
sempre preparado para brigar, a gente vem com isso de 14, todo mundo ¢ teu inimigo. Hoje
nao”.

O dominio da lingua, revelador da manuten¢do de fronteiras étnicas €, portanto,
fundamental no momento de inser¢do do imigrante na sociedade hospedeira. Porém, também
¢ fonte de orgulho do grupo, porque o uso da lingua arabe tem se mantido presente na
segunda geragao.

Entre os recém-chegados, a questdo do dominio do portugués também se
coloca como um dos principais desafios. F. (imigrante de segunda gera¢dao) comenta a
respeito do seu marido, palestino: “Meu marido tem dificuldade pra falar portugués. Ele ta

com dificuldade. Tirasse ele de casa ou dos amigos que falam arabe seria melhor.”




Em geral, o fato de os imigrantes assim que chegam terem a oportunidade de
trabalhar na atividade comercial que exige contato intenso com o publico facilita a aquisi¢ao
da nova lingua. No entanto, hd um pequeno grupo de recém-chegados que, por sua formagao
profissional distinta, ndo pretende trabalhar no comércio. Nao tem sido possivel pelo menos
até agora para esses imigrantes terem seus cursos reconhecidos pelos respectivos Conselhos
Federais.

S., outra palestina de 2°* geragdo, recém casada com um palestino, conta que a
maior dificuldade do seu marido também ¢ ndo saber falar portugués: “O meu marido queria
algo de Engenharia. Ele se formou 14 (Jordania) e ndo tem mais os programas de cada
disciplina. Mas ele ja ¢ formado ha 6 ou 7 anos e eles ndo dao, e se der, ja passou o tempo, ele
trocam professores, de doutores. Entdo ¢ dificil revalidar o diploma dele. Ele disse que nao
tem problema, aprendendo a falar ele se vira. Eu to esperando né: “aprendendo a falar ele se
vira”.

A questdo da alimentagdo, do tipo de alimentos ao gosto e cheiro, foi outra

dificuldade apontada. M., libanesa recém-chegada, diz:

O primeiro que chegou aqui ndo conseguia tomar dgua. Agua bem
argh! Terrivel quando cheguei, o gosto ¢ muito diferente. Parece que
colocaram um remédio. Nao consegui tomar, ndo gostei. E a comida
também, um pouquinho diferente né. Mas t€ém comidas que a gente
fazia 14, strogonoff, lasanha.

B., palestina ha 20 anos no Brasil, comenta:

- “Comida 14 ¢ muito diferente: mais verdura, fruta, mais graos. Aqui arroz, bife e batata. Mas
quando a gente vai 14, acha pesada. Até dgua, eu quero 4gua e nao consigo tomar, fui tomando

agua mineral.”
B. explica o cardapio didrio:

- “De manha, pelas 9h 30min - 10 horas, ¢ servido bolinho de grao-de-bico amassado com
queijo, tomate e azeitona, servido com zdfar — uma mistura de orégano moido com gergelim.
Depois o almocgo, 14 pelas 14 horas. Tem peixe, carne, frango, muita verdura, pao sirio,
coalhada dura; lebanar. Tém doces de ameixa, de uva. Tém as frutas: uva, meldo, laranja.
Cada fruta na sua época. De onde eu vim a vida € mais simples, todo mundo faz as coisas em

casa.”




O processo de globalizagdo tem ajudado os imigrantes, facilitando varios
aspectos, dentre eles a facilidade atual de encontrar produtos importados. Ao obter
mercadorias estrangeiras, 0s imigrantes vivenciam, nos temperos e iguarias, uma
aproximagdo com a terra natal. Para os imigrantes que chegaram primeiro, a dificuldade em
adquirir os produtos necessarios para o preparo de determinados pratos era imensa; tinham
que comprar em centros maiores como Sao Paulo ou na fronteira em Cidade do Leste no
Paraguai. Depois da abertura do Brasil para o mercado externo, esses produtos podem
facilmente ser encontrados nos estabelecimentos locais.

O desenvolvimento da tecnologia da comunicagdo proporciona aos imigrantes
atuais uma interagdao sem precedentes. O facil acesso ao telefone bem como a internet sao de

amplo uso entre os membros da comunidade, ao contrario dos primeiros imigrantes.

B. relata que seu pai veio para Florianopolis em 1965. A mae e os 4 filhos
homens, mais as mulheres, ficaram na Jordania. Havia pouco contato com o pai, somente
depois de 9 anos se telefonaram. Ela explica: “Onde a gente morava sé tinha um telefone na

escola”.

M. (libanesa, 16 anos) é outra jovem que migrou em fun¢do do casamento. Converso com ela
em seu apartamento no centro da cidade.

Cléudia: - “E como ¢ viver aqui em Florianopolis? Vocé gosta?”

M.: - “E como no Libano, nio vejo diferenca”.

Cléudia: - “Mas a cidade ¢ diferente”.

M.: - “E, mas é cidade igual, no campo sim é muito diferente”.

Claudia: - “Vocé tem sente falta de alguma coisa?”

M.: - “Dos pais, eu choro muito”.

Claudia: - “E como ¢ conviver longe dos pais?”

M.: - “Eu choro muito, sinto falta da minha méae”.

Cléudia: - “Ha quanto tempo vocé esta aqui?”’

M.: - “Ha seis meses, o tempo que estou casada. Tenho 16 anos, em setembro vou fazer 17”.
Claudia: - “Vocé ja sabe falar um pouco o portugués, foi dificil?”

M.: - “No comeco sim, mas na loja eu aprendi mais rapido”.

Claudia: - “Vocé gosta de ir na loja?”

M.: - “No comego ndo, porque nio entendia nada. Eu ficava no caixa para aprender. Agora ja
gosto”.

Claudia: - “E a comida, ¢ muito diferente aqui?”




M.: - “E, mas fago sempre a comida arabe”.

Claudia: - “Nos conhecemos aqui o tabule, o pdo arabe, o quibe”.
M.: - “Vocé estd com fome? Gosta de tabule? Eu adoro!”
Claudia: - “Sim eu gosto™.

A

M.: - “Ah, entdo eu vou fazer para voce”.

Este ¢ um relato que revela algumas questdes importantes. Pela experiéncia que
a jovem esta passando, sair de um contexto de pais arabe e vir para outro de ocidental seria de
esperar um “choque de culturas”. Porém M. consegue relativizar as diferencas, analisando que
em ambos os paises, a jovem vive em um contexto urbano, o que efetivamente traz uma
aproximagao significativa entre os dois lugares. O contexto urbano, vivido no oriente ou
ocidente, consegue ser visto com muito mais semelhangas do que se ousa imaginar. Os relatos
de imigrantes que chegaram primeiro citam como importante o impacto de estar num pais que
consideram de “costumes diferentes” (categoria que vai ser tratada mais adiante). Uma
senhora que estd ha muitos anos relata que, além do dominio da lingua, o que mais foi dificil
foi “o traje”:

A gente estranha muito quando chega aqui, o pessoal € muito liberal,
14 ndo ¢ tanto assim, tem, mas ndo € as pessoas religiosas, ndo o
muculmano. La tem quem usa alcinha (blusa decotada), e coisa e tal,
mas ¢ quem ja teve no ocidente ou ¢ de familia cristd, ou que tem
familia que nao tem principio do Isla, ai eles liberam a menina, os
meninos de fazer o que bem entendem.

Quantos as dificuldades, aparece a aprendizagem da lingua que, no caso dos
imigrantes arabes, ¢ resolvida com o trabalho na loja. O contato intenso com os clientes
facilita o aprendizado do portugués. A questdo dos alimentos é contornada com o preparo de
pratos tipicos da terra natal, somado as facilidades atuais de acesso a produtos importados. O
que pode entdo causar “estranheza” a uma jovem recém-chegada? A familia. O fato de a
jovem imigrar pelo casamento a coloca numa posi¢ao de agregar-se a uma outra familia. Deve
entrar numa outra relagdo de interacdo com sogra, cunhadas e demais familiares do marido
(assuntos que serao tratados mais adiante).

A jovem M. estava ansiosa pela visita da mae, visita estd que somente serd
efetivada quando M. estiver gravida. Foi um dos poucos relatos que retratam a falta da familia
como uma dificuldade importante.

O tema trabalho ndo foi colocado como relevante nos relatos dos primeiros

imigrantes, ndo aparece como um problema, pois o ato de imigrar pressupde a participa¢do na




atividade comercial junto a algum parente. Com os imigrantes mais recentes percebe-se que
persiste 0 modelo de imigragdo para reagrupamento familiar, o que em tempos atuais pode
significar inserir novas estratégias como ampliar o estabelecimento comercial ou abrir filiais a
fim de poder garantir trabalho para os que estdo chegando. Porém, aos poucos comegam a vir
imigrantes que apresentam formagdo universitaria e gostariam de atuar nas suas areas, por
exemplo, médicos, engenheiros. A lei brasileira ndo tem auxiliado esses profissionais a
exercerem suas atividades, exigindo provas de titulos e de conhecimentos dos respectivos
conselhos muitas vezes impossivel de serem cumpridos. Por enquanto, ndo constituem um
problema maior porque esses imigrantes estdo ainda amparados pelas redes de parentesco e
passam a trabalhar na loja como todos os demais. Com esta atividade, conseguem transpor
uma das maiores dificuldades iniciais, que ¢ a aprendizagem da lingua, vencidas com a préatica
no comércio.

Acompanhei dois imigrantes, formados, recém casados com jovens imigrantes
de segunda geragdo. No Brasil estao encontrando dificuldades em obter o reconhecimento de
sua formagao académica. Apesar do alto grau de formagao, nos dois casos, medicina e
engenharia, e do desejo de estabelecerem-se em solo brasileiro, desenvolvendo suas carreiras,
as condi¢des no atual momento ndo sdo favoraveis. Com a dificuldade de ndo poderem atuar
em suas areas de competéncia, estdo se integrando nas atividades da familia, o
estabelecimento comercial, com suas esposas que detém junto aos irmaos, participagao nos

negocios.

Em poucos relatos aparece a questdo do sentir falta da familia, dos parentes.
Quando perguntados sobre as principais dificuldades do inicio, falas sobre a familia ndo
apareceram, e sim dificuldades pontuais como a questdo da lingua e da alimentagdo. Mais
uma vez pode ser visualizado que a experiéncia da migracdo para esses migrantes
transnacionais contempla o afastamento da familia. E um fato momentaneo, passageiro, nunca
uma separagao definitiva.

Se o “sentir falta” da familia ndo aparece como queixa principal dos imigrantes
que estdo chegando ¢ porque se percebe ao longo de todo o trabalho e fica evidente em muitos
aspectos que de fato as referéncias familiares constituem a base para essa imigragdo, sem
davida desempenhando um papel importante. A recep¢ao em novo lugar, o acolhimento
inicial, o oferecimento de condigdes para o trabalho, seja no negocio ja existente ou sob a
forma de empréstimo para montar um empreendimento, foram relatados como fatos

expressivos do inicio da vida em solo tao distante. Em todos os relatos sempre ha um irmao,



tio, sobrinho, ou parente que ja estava aqui antes. Sem duvida € um tipo de migragao que pode
ser identificada como de reagrupamento familiar, em que as redes familiares preexistentes no
pais de acolhida sdo vitais e necessarias.

As relagdes familiares foram e continuam sendo uma das grandes sustentadoras
dessa imigragdo, provendo, por meio de uma extensa e solida rede, a oportunidade para os
imigrantes que vao chegando, apoiando-se no inicio, oferecendo suas casas € uma atuacao no

comércio, até que mais tarde se tornam donos de seus proprios negocios.

4.2 O CONSTANTE IR E VIR - AS VIAGENS COMO PROJETOS DE VIDA

As viagens tém sido para os arabes muculmanos de Florian6polis uma
atividade constante, repetidas ao longo de suas vidas muitas vezes. Featherstone (1997)
afirma que a mobilidade e o poder regenerador da viagem constituem um tema vigoroso na
cultura ocidental. A viagem, diz ele, tem sido vista como algo que ajuda a descentralizar as
categorias habituais, uma forma de lidar com a desordem cultural. Longe de pensar que todo
mundo atualmente ¢ nomade, viajante, com total desapego, como pregam varias correntes
pos-modernas, com seu especial interesse pelos forasteiros e os flaneurs, o certo ¢ que o
mundo parece que diminuiu de tamanho e “estar aqui” e “estar 14” podem perfeitamente
coexistir.

Os movimentos migratorios tendem a ser cada vez mais reconhecidos como
transnacionais, na medida em que os imigrantes constroem campos sociais que perpassam
fronteiras geograficas, culturais e politicas, sustentando multiplicidade de envolvimentos tanto
nas sociedades de origem quanto nas que os hospedam.

O conceito de lagos migratorios transnacionais foi iniciado por Basch Schiller e
Blanc que propdem a definicdo de transnacionalismo: “como um processo pelo qual os
imigrantes, em suas atividades diarias e relagdes sociais, econdmicas e politicas criam campos
sociais que atravessam fronteiras” (BASCH, 1994, p.22).

Este conceito enfatiza as identidades transnacionais junto com as atividades,
renomeia os imigrantes como “transmigrantes” e afirma que suas atividades vieram para
constituir novos “estados-nacao desterritorializados”.

Concordo que a nocdo de transnacionalismo se tornou consenso entre os

estudiosos, pois constata-se que relativamente poucos imigrantes renunciam inteiramente a



cultura e a sociedade de origem. Com todas as facilidades e as condi¢des globais surgidas
recentemente, cada vez mais os imigrantes anseiam e conseguem manter vinculos com a
sociedade em que nasceram.

No entanto, a discussdo sobre transnacionalismo também levanta uma série de
debates sobre sua inovacdo, conteudo e implicacdes do conceito. Conforme colocado
anteriormente Foner (1997) detalhou bem que os imigrantes do século passado também
mantinham fortes vinculos com seus lugares de origem. Portes (1990), aponta para delimitar o
conceito de transnacionalismo para se referir as ocupagdes e atividades que requerem contatos
sociais regulares com a sociedade de origem. Tsuda (1999) chama a aten¢do de que a criagao
de novos estados-nacao desterritorializados pode ndo se dar em todos os casos (TSUDA,
1999).

Com base nestes conceitos e ponderagdes pertinentes e a partir dos dados do
campo, ¢ possivel inferir que os arabes mugulmanos em Florianopolis se constituem um grupo
de imigrantes que deseja e constroi fortes lagos com o pais de origem, mantendo conexdes
tipicas de imigrantes transnacionais. Essas conexdes tipicas, conforme detalha Mitchell (2003,
p.36) sdo: “viagens perioddicas entre a sociedade de origem e as nacdes receptoras,
comunicagdo por telefone, carta, fita de dudio, video, remessas de dinheiro e bens para as
familias, associagdo ativa em organizacdes ou o empreendimento de negocios que abarcam
fronteiras internacionais e/ou recep¢do de mensagens de organizagdes (incluindo o governo)
que desejam estimular relagdes transnacionais”.

As viagens e as comunicagdes sob diversas formas sdo possibilidades abertas
aos novos imigrantes com um estrondoso avango em virtude do desenvolvimento tecnologico,
atuando nos meios de transporte, na comunicagdo e conseguindo, desta forma, prover uma
capacidade maior de circulagdo das informagdes. Os informantes costumam relatar, hoje em
tom de anedota, as dificuldades sentidas na década de 60 em Florianopolis para obter noticias
da Palestina. K. (palestino) conta que em determinado dia, junto com um patricio, se dirigiu a
um ponto mais alto da cidade com seu radio para tentar conseguir ouvir alguma noticia,
através das ondas curtas. Sua atitude foi considerada “suspeita” pela policia local, que o
interpelou para “averiguagdes”.

Atualmente as noticias podem ser conferidas diariamente, inclusive pela
imprensa escrita local, que dedica especial aten¢do a questdo entre judeus e palestinos. Os
noticiarios na TV relatam a cada dia os principais acontecimentos, sem contar 0 uso que os

imigrantes fazem da TV a cabo, em que as noticias sdo fornecidas inclusive em tempo real.



A Internet, também ¢ um meio muito utilizado e atualmente bastante
popularizado entre os imigrantes. O acesso a informagdes de varias ordens e¢ o poder de
colocar em contato pessoas que vivem em locais absolutamente distantes exercem um fascinio
e sdo um aliados na vida dos imigrantes. A diferenca de horario entre o Brasil e os paises do
Oriente Médio, muitas vezes, faz com que a “conversa” com familiares via internet acontega a
qualquer hora do dia ou da noite. Recordo que certo dia, ap6s a oracdao coletiva, algumas
jovens sairam apressadamente da mesquita, com um certo alvorogo que nido era comum.
Soube depois que estavam se dirigindo a casa da prima, pois iam se comunicar com a mae,
que vive na Jordania. Momentos como este foram bastante comuns.

Além da utilizacdo de meios de comunicacgdo a distancia como TV, telefone e
Internet, um outro recurso disponivel que atua nas aproximagdes entre “os daqui” e “os de 14”
e que favorecem a manutencao de multiplas relagdes sdo as viagens.

Em se tratando de populagdo de imigrantes, a vivéncia da viagem ¢é, por certo,
parte constituinte da historia coletiva e individual. Os relatos e as trajetorias do grupo
permitem olhar mais além ao perceber que a viagem pode assumir muitas outras faces, ndo
sendo um evento unico e isolado do passado. Ao contrario, a viagem, realizada em geral
muitas e muitas vezes durante a vida, estabelece nexos continuos de vivéncias.

Estes fortes vinculos construidos ao longo do tempo, perpassados por ligagdes,
tanto afetivas quanto materiais e financeiras, sio um dos responsaveis pela manutengdo do

processo migratdrio nas geragdes seguintes.

O pessoal de 14, n6s sempre mandamos dinheiro. La eles ndo tem
qualquer tipo de comércio. Eles sobrevivem com o dinheiro que a
gente manda. A familia, a madrasta (do marido), as duas irmas deles.
Cada um tem sua familia para sustentar. Mas o pessoal 14 conta com
nosso dinheiro aqui. Eles esperam e eles vivem bem, melhor que as
pessoas que ja tem anos trabalhando 14. Mesmo com a dificuldade
aqui no Brasil, mas o dinheiro deles ¢ garantido.” (R., palestina )

O fato € que nunca houve uma perda de contato com os parentes que ficaram;
ao contrario, sempre foram mantidas as relagdes. Ainda que muitas das falas dos imigrantes
que chegaram primeiro sejam bem personalizadas, no estilo “vim sozinho”, a decisdo, ou pelo
menos 0s recursos para que o empreendimento seja levado a efeito, sdo tomados em familia, e
interligadas as suas estratégias.

O relato de K. (palestino) ¢ bem significativo. Ao se envolver com questoes de
natureza politica na Jordania, onde vivia, foi preso e ficou sem trabalho:



Entdo eu disse, esse papel ja foi queimado, aqui entdo, eu vou
imigrar, jA meus irmaos estavam no Brasil, entdo mandei uma carta
para eles perguntando ai, explicando esta situacdo, entdo normal,
realmente se td uma situag¢ao assim, aqui esta a passagem e eu vim.

A situagdo na Jordania torna-se insuportdvel pelo seu envolvimento em
questdes politicas e a constatacdo de que ndo desejaria continuar uma vida regida pela
intervengao da policia vigiando seus passos, conclui que: “este papel estd queimado” e decide:
“eu vou imigrar”’. Em seguida, faz referéncia a seus irmaos que ja estavam aqui, denotando
que a emigragdo dos irmdos ndo foi o motivo para a sua propria saida, que ocorreu, por
questdes alheias a sua vontade: “eu era contra o Rei (Hussein) entdo eu era funciondrio, perdi
minha fun¢do, ndo podia mais ficar trabalhando para o governo”. A familia, por seu lado,
analisa o ocorrido dentro de um contexto politico instdvel e encara e emigra¢do do irmao
como “normal”, financiam a viagem, e assim mais um parente chega ao Brasil. Aqui oferecem
parceria no estabelecimento comercial, atividade desenvolvida que deu certo, até que ele
proprio, anos mais tarde, consiga montar sua loja.

Vale lembrar que a migracdo se configura sempre em uma das alternativas
possiveis pois, sempre esta presente o recurso de manter parte da familia na terra de origem.
Neste sentido a classificagdo da migracdo darabe, como “espontidnea” e livre, sem
agenciamento ou fomentos governamentais, deve ser entendida dentro de um contexto e
sempre respaldada por uma forte ajuda familiar que lhe da sustentagao.

Seguindo a trajetéria desse grupo de imigrantes e percebendo todas as
possibilidades acionadas a fim de conseguir estabelecer um campo social que perpassa
fronteiras, que mantenha coeso o grupo e que estabeleca ligagdes entre o lugar de destino e o

de origem, destacam-se varias estratégias, que interconectam os dois lugares.

o 4.2.1 “Estou aqui, mas posso estar 1a”

A possibilidade de viver entre dois lugares, ¢ uma caracteristica marcante
desses novos migrantes. A viagem ¢ um dos recursos utilizados. Através dela sdo feitas as
aproximagdes com o pais de origem, diminuindo as distdncias e tornando possivel a

experiéncia de “estar aqui” e “estar 14”.



A populagdo arabe ha muitos anos compartilha a experiéncia da viagem, o
transito entre paises. O grupo aqui vive um constante “ir e vir”, um “viver e migrar’, um
“viver e viajar’.

Entre os que continuam chegando, ndo se encontra mais o discurso do “vim
sozinho”. Parece que o “caminho das pedras” ja foi trilhado pelos pioneiros, as redes
familiares estdo de tal maneira conectadas, “aqui e 14”, que a tonica hoje é: “estou aqui, mas
posso estar 14”. Em comum se mantém o estilo da instalacdo do recém-chegado, materializado
pelo amparo da familia em todos os aspectos, emocionais, sociais € econdmicos.

Sao muitas as indas e vindas, as pessoas que eu conhecia numa semana, na
outra ndo estavam mais, partindo para uma pequena viagem ou para um periodo maior. E

possivel constatar: “o grupo nunca para”:

H., 20 anos, brasileiro, filho de palestinos, cujo avo nasceu no Brasil.
Com dois anos foi para a Jordania com os pais, que retornam ao
Brasil quando ele tinha 7 anos. Atualmente os pais sdo separados, a
mae vive na Jordania, o pai em Tubardo e H. em Florianopolis.

M., com cerca de 35 anos, nasceu no Brasil, porém viveu mais de 15
anos no Libano, o que explica seu forte sotaque. Sua mulher ¢
libanesa. Seu irmdo, também brasileiro, casou-se no Libano e veio
com a mulher residir aqui.

S. vive ha 10 anos no Brasil, tem trés filhos. O marido, palestino
como ela, veio com 8 anos para o Brasil, cujos irmaos mais velhos ja
haviam emigrado antes.

F., libanés, cujos pais continuam a morar no Libano, sustentados por
ele. E casado com filha de libaneses, cujos pais também estdo no
Libano.

L., canadense, filha de libaneses, casou-se no Libano e ela ¢ o marido
decidiram viver no Brasil. O motivo para a decisdo teve inicio
quando L. visitou um tio que morava no Brasil e gostou, sempre
desejou voltar.

S., brasileiro, filho de palestinos, foi para Jordania com 13 anos.
Estudou e trabalhou por vérios anos 1la. Voltou para o Brasil e
estabeleceu-se como comerciante nos negocios da familia. Para casar,
escolheu uma moga da Jordania, também palestina. Apods o
casamento, vieram para o Brasil.

O pai de M., palestina, veio em 1965; a mae ficou com os filhos na
Jordania. Em 1978, a mae juntou-se ao pai, trazendo os filhos



solteiros. Os pais voltaram para a Jordania por 8 anos, retornaram ao
Brasil por mais um periodo e depois novamente voltaram para aquele
pais, onde permanecem.

E os exemplos se multiplicam. Este ir e vir constante ¢ tdo predominante no
grupo que praticamente ainda ndo se tém em Florianépolis, salvo alguns casos, a terceira
geracdo. Isto se da porque muitos jovens e adolescentes nasceram no Libano ou na Jordania,
mesmo tendo avos que emigraram para o Brasil e pais nascidos aqui.

Durante a pesquisa, aventou-se a possibilidade de realizar uma visita ao Libano
(que ndo foi possivel concretizar), no Vale do Bekaa, a 60 km de Beirute, local de onde vém a
maioria dos libaneses para o Brasil. Conversando com o grupo e perguntando maiores
detalhes sobre o lugar, comentei sobre a dificuldade lingiiistica, pois ndo tenho conhecimento
de arabe. Para minha surpresa, afirmaram que eu nao teria dificuldades, pois: “o portugués
pode ser ouvido falar nas ruas”. M. me garantia que praticamente em cada rua tem alguém
que ja viveu no Brasil. M. ressaltava as facilidades que eu teria para encontrar todos seus
parentes, primos e tios, além de outras pessoas, que haviam emigrado ao Brasil e que neste
momento estavam residindo 14*.

As viagens podem ser analisadas desempenhando quatro fungdes principais:

Como processo educativo

A viagem, norteando os projetos familiares, como recurso e possibilidade
sempre presente, tem uma importancia vital na vida da comunidade, principalmente porque
torna-se um instrumento de mediag@o na atualizacdo do valor-familia e conseqiientemente, na
educacdo dos filhos, e colabora na ampliacdo das relagdes sociais, especialmente abrindo
novas redes para os casamentos.

A educacdo dos filhos tem sido uma preocupacdo constante das familias de
imigrantes. O desejo dos pais ¢ de que os seus filhos, nascidos brasileiros, sejam também
educados dentro da tradigdo religiosa islamica e das tradigdes arabes. Apontam a dificuldade
de se obter tal resultado vivendo num pais com outras tradicdes. Neste sentido a viagem a

terra de origem tem sido fundamental para a concretizacdo desses objetivos.

%0 fluxo de viagens entre Florianopolis e o Libano, por exemplo, é tio intenso que as agéncias de viagens da
capital conseguiram firmar um acordo com a Air France que pratica precos de baixa temporada nas tarifas aéreas
durante todo o ano.



A viagem a terra de origem representa muito mais do que um passeio por
terras desconhecidas, uma aventura realizada, €, sim, fruto de um projeto individual do casal e
coletivo, familiar, com um investimento financeiro e social consideravel.
As viagens de qualquer natureza, em periodos curtos, nos meses de férias ou
vivendo por um ano ou mais, t€ém contribuido para a manutengdo das regras ¢ normas

familiares e conseqiientemente, a perpetuagdo da coesao familiar.

A viagem marca para a crianca ou adolescente uma inicia¢do, um stafus, um
antes e um depois, ¢ parte de um processo educativo. E planejada de modo a que a crianga ou
adolescente permaneca por um determinado periodo sob os cuidados dos avos ou tios. A
viagem ird acompanhar a vida da comunidade de uma forma especial, pois ¢ um processo
educativo e formativo, constituinte da pessoa, pois ao longo da vida percebe-se que em muitos
outros momentos o ir e vir estara presente.

A bibliografia sobre imigrantes fala desse desejo da segunda geracdo em
conhecer a terra de origem: “es la busqueda por la outra mitad” como se expressou uma
jovem argentina filha de sirios, convencida que era ali na terra dos seus pais onde iria
encontraria sua outra metade (VITAR 2000).

No grupo em estudo, o tema dos filhos e viagens estava sempre presente, e
percebe-se com clareza que as viagens representam um elemento constituinte da propria
formacdo da identidade, independente da idade que esse momento acontece. Conversando

com um palestino sobre a questdo da viagem dos filhos, percebe-se a importancia do evento:

U.: - “Os filhos tém interesse em conhecer a patria dos pais”.

Claudia: - “E importante, é legal”.

U.: - “Legal ndo, é fundamental!”

Cléudia: - “Porqué?”
U.: - “A gente tem que passar para os filhos|[...] Eu vim para ca bem pequeno, tenho cidadania

brasileira, os filhos brasileiros ¢ que querem conhecer o lugar de origem, devem conhecer”.

O desejo de que os filhos estudem nos paises de origem sé pode ser
concretizado com a obtencao dos meios necessarios, que envolvem custos consideraveis, além
de toda uma rede de apoio familiar para concretizar esse objetivo. As familias sdo bem

disponiveis para este tipo de tarefa, ninguém nega o pedido de que alguma crianga ou




adolescente fique morando 14 por algum tempo, observa-se que no grupo esta ¢ uma pratica

muito comum.

Sdo vérios os objetivos almejados que motivam o envio dos filhos para os
paises de origem. As familias, de forma geral, estdo convictas de que, ao mandar seus filhos
para o exterior, estardo contribuindo na sua educacao, pois aqui acreditam que nao
conseguem, apesar dos esforcos, ensinar tudo o que gostariam. Seus esfor¢os consistem em
ensinar religido e os “costumes” que vao repassando para os filhos desde a mais tenra idade,

mas como dizem: “a pratica € outra”.

O fato de o Brasil ser um pais ocidental, predominantemente de religido crista,
faz com que a realidade vivida em casa e na familia seja bastante contrastante com a vivida na
escola, entre amigos, na rua, e estando eles entre duas ou mais comunidades de opinido e por
vezes saberem ser pertencentes a uma religido minoritaria, reforca o desejo de que os filhos

vivam outra realidade, num pais mugulmano.

O ideal socializado entre as familias e muito presente nos discursos das maes ¢
de que ¢ preciso orientar os filhos, ensinando-os desde pequenos, o que é considerado “certo”
e “errado”, a familia em casa deve praticar a religido para que os filhos aprendam pelo

exemplo.

Uma jovem palestina, F., gravida do seu primeiro filho comenta: “Nao somos
os donos dos nossos filhos. Nao posso obriga-los a aceitar nada. Os pais dao liberdade,

incentivam a que experimentem outras coisas. Muitos ndo voltam para a religido”.

Fala-se muito em liberdade, colocada como uma opg¢ao e pregada na educacao
dos filhos, similarmente ao pressuposto religioso da submissao do homem a Deus, uma
submissao consentida. Porém, em terras brasileiras, este principio da “liberdade com
responsabilidade” se contrapde ao que o grupo considera um excesso de liberdade, a “forma

brasileira de ser”.

Acreditam que os jovens brasileiros ndo costumam respeitar os pais, querem
ser independentes muito cedo e passam a ter uma vida social e sexual que ndo deve ser
compartilhada pelos jovens das familias arabes. Essas diferencas sdo especialmente sentidas

pelos imigrantes nos seus primeiros tempos de contato com a cultura brasileira.

Outra forma de vivenciar a viagem sao as visitas, periodos mais ou menos
curtos de estadia na terra de origem. Para muitos jovens, nascidos no Brasil, ¢ a oportunidade

de estar perto dos parentes, conhecer as pessoas de sua familia, bem como da parentela maior.



Estardo de fato “aprendendo os costumes” (sobre costumes e religido, serd visto no proximo
capitulo), entrosando-se nas redes familiares, de amizades e de futuros arranjos matrimoniais.
Para os imigrantes ¢ a viagem de retorno, sempre desejada e, em alguns casos, feita apos

muitos e muitos anos no Brasil.

O ato de receber as visitas do Oriente Médio ¢ mais um elemento neste circuito
de viagens. Pessoas também se deslocam para visitar os parentes no Brasil, movimentando

ndo sO para a familia do visitante mas toda a comunidade.

Lembro-me de uma ocasido (agosto de 1999) em uma noite de reunido de
estudos na mesquita. Chegando 14, encontrei somente uma pessoa, um dos lideres, que com
muita naturalidade explicou que nao havia ninguém porque uma familia havia recebido visita
do Libano e, portanto, todos da comunidade estavam em casa confraternizando. E a hora de
apresentar os recém-chegados, fazer relatos de viagem. As viagens ampliam as redes sociais
locais e colocam em contato migrantes que vivem também em outras cidades do Estado, como

Laguna e Tubarao.

Em razdo do casamento

Nos primeiros anos da imigragao, as escolhas matrimoniais dependeram da
propria condi¢do do imigrante. Muitos vieram casados, deixando no pais de origem mulher e
filhos, e que somente passados muitos anos se reencontravam. Os homens solteiros da
primeira geracdo de imigrantes casaram-se em geral com brasileiras. As possibilidades eram
minimas de encontrar uma moga arabe, pois elas ndo vinham sozinhas. No entanto,
ocorreram, sim casamentos com mulheres arabes, que foram trazidas para casar. A medida
também que houve o reagrupamento familiar, foi possivel encontrar mogas em idade para

casar.

Atualmente ha uma tendéncia preferencial para casamentos endogamicos,
mediados pelos arranjos nos paises de origem, e, quando isso ndo ¢ possivel, tem se optado
por imigrantes da segunda geracdo. Também para os imigrantes de segunda geracdo hd um
predominio dos casamentos intragrupais. Kemel (2000) observou esse fato entre os arabes no
Rio Grande do Sul, demonstrando que a retomada expressiva das origens mediante o
casamento tem sido realizada pela gera¢do jovem mugulmana, grande parte dela descendente

de palestinos, mas incluindo também libaneses.



A comunidade de Florianépolis, pela trajetoria especifica vivenciada no
periodo estudado, apresentou condicdes favoraveis para a manutengdo de casamentos
endogamicos. Dentre eles, caracteristica do grupo em investir em inimeras viagens ao pais de
origem como complemento do processo educativo, viagens que proporcionam ao jovem
conhecer ¢ relacionar-se com toda a parentela e com demais pessoas proximas ao entorno
familiar, fazendo-o sentir “parte do grupo”, seja ele onde estiver: Brasil, Libano, Jordania.

Esse intenso contato proporciona ao jovem e principalmente aos pais
estabelecer e aproximar relacdes mantidas com parentes, amigos, vizinhos e possibilitando
escolhas de pessoas que estejam em condigdes de assumir um compromisso de casamento.

Viérios sao os exemplos dos jovens filhos de imigrantes que “vao buscar no
pais de origem, sua esposa”. Porém esta busca ndo se da de forma desconectada da esfera
familiar, ndo é um simples ir e buscar a noiva, um ato mecanico como pode ser pensado e de
certa forma assim encarado pela populagdo local. Os contatos iniciais em geral acontecem
muito tempo antes, justamente no periodo que o jovem se deslocou para o exterior, nas férias
ou mais provavel no tempo em que passou estudando na casa de parentes. E nesse momento
que os acordos de casamento sdo realizados, os chamados noivados, para mais tarde ser
realizado o casamento.

Foi assim com a irma de M. O noivo, libanés, havia imigrado para o Canada.
M. explica: “Ele passou toda a vida no Canada. S6 morou no Libano s6 para aprender a
lingua, o costume essas coisas e depois voltou pro Canada para estudar e trabalhar. Ele s6 tem
23 anos”.

Foi nesse periodo em que ficou morando no Libano, para “aprender o costume”
que contraiu o noivado. Vendo as imagens gravadas em video, no momento do oferecimento
das joias para a noiva, M. explica: “Porque ela ndo vai morar no Libano né. Ela vai viajar
entdo nao pode levar coisas de casa. Se ela vai morar 14 entdo eles vao dar coisas de casa, mas
como ela vai viajar, ela ndo pode levar nada, Entao eles dao ouro”.

Muitos outros casos relatados seguem esse modelo. Os jovens brasileiros de
segunda geracdo, independente do sexo, estdo buscando seus conjuges na terra dos pais, no
caso, Libano ou Jordania/Palestina. E as relagdes que se estabelecem para um futuro

compromisso t€ém acontecido no tempo em que estdo fora do Brasil, em viagem.

M., libanesa que imigrou para o Brasil com 17 anos, conta como conheceu seu

marido, imigrante libanés: “Eu conheci ele 14. Eu fiquei noiva quase uma ano. Ele ficou quase



14 6 meses, depois ele voltou para ca. E eu esperei a visto e voltei. Quando chegou a visto eu
vim cd.”
O., palestina, 20 anos, recém casada com um imigrante de segunda geragao,

também conheceu seu marido quando ele “passou um tempo na Jordania”.

Este ¢ também o caso de H. e F., dois jovens palestinos que emigraram em
fun¢do do casamento realizado com filhas de imigrantes. Uma delas cursou a universidade na
Jordania, e a outra permaneceu 14 por dois anos depois de formada. Ambas decidiram retornar

ao Brasil, realizando seus casamentos na Jordania, com palestinos.

Mas ndo sdo somente as viagens entre os, €ixo Floriandpolis — Oriente Médio
planejadas e vivenciadas, em alguns casos varias vezes durante a fase de crianca e
adolescéncia, ou mesmo, na juventude, que trazem como resultados os casamentos. Também

as viagens no eixo Floriandpolis- Sdo Paulo ampliaram as possibilidades matrimoniais.

Por intermediagdo do sheikh, a comunidade participou de retiros espirituais
realizados em Sao Paulo, denominados acampamentos. Foram dois acampamentos, durante o
carnaval de 2001 e férias de julho de 2002. Destes eventos resultaram, alguns meses depois,
nada menos do que trés casamentos.

Inicialmente uma mocga daqui, filha de imigrantes ficou noiva de um rapaz do
Rio de Janeiro. Em seguida, a irma da noiva se casa também com um filho de imigrantes, da
comunidade islamica de Sao Paulo. A irma deste rapaz, por sua vez, ¢ pedida em casamento
por um jovem da comunidade de Florianopolis.

Os preparativos para o casamento, as viagens, a festa, proporcionam novos
relacionamentos, e aliangas passam a ser estabelecidas. Todos esses casamentos aconteceram
entre jovens da segunda geragdo de imigrantes, que passaram a fazer suas escolhas
matrimoniais com pessoas da mesma origem étnica e religiosa, ampliando o circuito Brasil —
Oriente Médio, seguindo a tendéncia dos casamentos intra-étnicos ja na segunda geracdo, ao
contrario de tantas outras correntes imigratdrias, em que os somente a terceira geragao ird em
busca de um retorno “as origens”.

A partir, conforme visto, de um encontro, de uma viagem, de um casamento;
muitos outros vinculos vio sendo construidos, criando elos entre as comunidades. O
casamento, de maneira especial, proporciona inumeras viagens, antes ¢ depois da cerimonia.
As familias passam a se visitar constantemente, e todos os membros da comunidade entram

nesse circuito inaugurado e mantido pelo constante ir e vir.



Os imigrantes mais recentes, ainda que literalmente “viagem sozinhos”, o certo
¢ que sua vinda para o Brasil estd relacionada com sua inclusdo em alguma familia ja
instalada, por meio de lagos de parentesco ja consagrados, sdo: irmaos, primos, tios, sobrinhos
ou passam a fazer parte, via casamento.*’ Se antes o movimento principal era das mulheres
que “vinham para casar”, atualmente os homens também estdo entrando neste ciclo, através

dos casamentos feitos no estilo arabe, os chamados casamentos arranjados.

Projetos de Vida

As viagens nao s6 fazem parte do cotidiano da vida de criangas, jovens, adultos

mas tornam-se constituinte de um projeto de vida.

A jovem libanesa de 16 anos recém casada e recém chegada no Brasil pontua

bem que a viagem, o ir e vir estdo conectados.

Claudia: - “Como vocé pensa que vai ser quando vocé tiver filhos?
Muna: - “Como assim?”’

Claudia: - “Vao ficar aqui todo o tempo?”

Muna: - “Nao”.

Claudia: - “Como sao os planos?”

Muna: - “Se Deus quiser eu quero morar 14, com meus filhos”.
Claudia: “Ah, vocé tem vontade de voltar...”

Muna: - “E muito. Muita vontade de voltar. E, eu vou esperar ter os meus filhos, nascer todos

né. Quando o mais velho tenha 10 anos, assim, eu vou 1a”.
Cléudia: - “teu marido, vai junto?”

Muna: - “Nao sei, até agora a gente ndo sabe, né. Daqui a dez anos a gente ndo sabe o que vai

acontecer”’.

Claudia: - “Mas seria uma possibilidade vocé voltar com as criangas e ele ficar? Vocé

conhece alguém assim?”

I Conforme ja destacado, somente um palestino veio sem ligagio de parentesco algum. Apos o término da
pesquisa de campo e enquanto redijo a tese, tenho conhecimento de arabes de outras nacionalidades que estdo
chegando sem vinculo de parentesco, o que valeria uma investigagdo futura.




Muna: - “E tem muito. Quase todos 0s meus primos eles vivem aqui 6 meses e 14 no Libano 6
meses. Eu também posso viagem, vim com ele, passear e volto com todas minhas parentes,

né. Mas ainda ndo fizemos nossa casa 4. Quando a gente faz a casa...”
Cléudia: - “Constroi”.

Muna: - “E, a gente, eu vou 1a”.

Claudia: - “Outras pessoas também fazem isso?”

Muna: - “Tem tio e tia, cada um... Eles vivem aqui 6 meses e 6 meses 14”.
Cléudia: - “Aqui em Florianopolis?”.

Muna: - “Sim, os filhos deles todos aqui, né. Eles moram 14 no verdo e também no verao vem

praca’.

Ainda que a tonica deste relato seja o desejo do retorno (a jovem estava em
processo de adaptacdo, ndo tinha filhos e sentia-se um pouco sozinha), o retorno fica
projetado para depois dos filhos. Por isso mesmo, a intencao de construir outra residéncia na
terra de origem nao significa um retorno definitivo, mas uma materializa¢do da possibilidade
concreta de ir e vir, que € plenamente vivenciada pelos mais velhos, que conquistaram o

sonho de: “viver aqui” e “viver 14”.

A possibilidade do ir e vir e de viajar constantemente permeia a vida das
pessoas da comunidade, desde a infancia até a fase adulta, na medida em que o jovem casal

planeja este ideal desde o inicio da vida em comum.

Muitas vezes o sonho de viver aqui e 1a tem sido postergado devido a situagao
financeira, manter comércio aqui e ainda instalar outra estrutura no pais de origem nao tem
sido facil. R., palestina, diz: “A gente tem muita vontade de voltar pra 14, construir nossa vida

14 também. E a gente esta sempre fazendo a nossa economia para estar um dia 14”.

Com o desejo de ir e o desejo de ficar, os anos vao passando, os projetos vao
sendo elaborados e reelaborados, e a viagem se torna uma possibilidade de viver esses dois
mundos. Nem sempre o projeto se concretiza. Os homens que emigraram sozinhos, deixando
no pais natal mulher e filhos, puderam trazé-los quando as condi¢cdes melhoravam. Houve
também, viagens de retornos definitivos, casos em que a familia nunca se deslocou. O relato

de L., palestino ¢ sugestivo: “Tenho dois irmdos que vieram para o Brasil, um continua em




Tubardo, o outro voltou para a Palestina, ele ja tinha familia dele 14. Entao voltou para a
Palestina em 1976, ele tinha deixado a esposa e os filhos 14, entdo conseguiu a permanéncia
1a. Voltou para o Brasil em 1980, vendeu tudo o que tinha aqui, resolveu tudo e voltou de
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Ritual da peregrinagdo

A viagem também pode ser empreendida dentro do contexto religioso como
obrigagdo mugulmana. A peregrinagdo a Meca (hadj), um dos cinco pilares do Isla, ¢
obrigatoria pelo menos uma vez na vida para todo mugulmano adulto e sadio sempre € quando
as circunstancia de sua situacdo financeira lhe permite.

A peregrinagdo ¢ um momento especial na vida dos fiéis e um objetivo na vida
dos mugulmanos. Ao longo do tempo de pesquisa varias pessoas haviam feito a viagem. Eram
todos homens, as mulheres somente viajam acompanhadas. Por tal fato suas viagens devem

ser melhores preparadas pois exigem um maior dispéndio financeiro.

4.2.2 A construgdo do “la” no “aqui”

Ha também as vivéncias dos imigrantes no pais de acolhida. Pelas
possibilidades da viagem, do constante ir e vir, dos recursos tecnoldgicos e com os meios de
comunicagdo mais desenvolvidos, o grupo consegue manter em solo estrangeiro todo um

conjunto de praticas e representacdes que realizam a aproximagao com o pais distante.

Podem ser identificadas as seguintes vivéncias:

A familia

A familia ¢ um valor essencial na vida dos arabes muculmanos. Uma mulher

palestina resume em poucas palavras o que define a comunidade da qual faz parte:



Uma caracteristica dos arabes sao os lagos familiares. Sao muito
fortes. Com um profundo respeito aos pais. Ninguém vai contestar ou
responder de méa forma para os pais. E isso a gente ensina para os
nossos filhos também. (M.palestina).

A familia ¢ a base de tudo, para populagdes arabes em geral, para as
muculmanas em particular, amparadas pelo aspecto religioso, que serve de eixo norteador. Ao
pai € reservado o papel de chefe da familia, com atribui¢des bem definidas, zelar pela familia,
ser responsavel pelo sustento, transmitindo a fé e os ensinamentos religiosos. A mae ¢
especialmente valorizada pelo Alcordo como cuidadora da familia e responsavel pela
educacdo dos filhos. As mulheres procuram demonstrar o quanto o Isla reconhece seus
direitos, dando a elas um papel importante na dindmica familiar: “ndo € o que dizem por ai

nao, o Isla da muito valor a mulher”, me diziam sempre.

As relagdes entre pais e filhos marcadas por um profundo respeito e obediéncia
dos filhos para com o pai e a mae estdo evidenciadas nas falas de ambos. Os jovens tendem a
reproduzir este modelo ideal. Um jovem palestino que viveu metade da sua vida em campos
de refugiados na Jordania e metade no Brasil tenta resumir em poucas palavras o que

considera mais caracteristico de cada cultura:

No Brasil ¢ bom a democracia e a liberdade. E na cultura arabe os
pais sdo muito apegados aos filhos, agora, os filhos tem que respeitar
os pais. Isso acho muito bom e a religido.

Conversando com uma senhora palestina que vive had muito tempo no Brasil e a
recém chegada jovem da Jordania sobre o acampamento ocorrido durante os dias de carnaval,

percebem-se as enormes diferencas em termos de comportamento:

M.: - “Fomos no retiro, no carnaval em Sao Paulo. Para os mogos ndo se ligarem na TV”.

O.: - “Aqui tudo pouca roupa, aqui no Brasil. No Jordania escola separado. Aqui tudo junto!

Nao pode!”




(Em seguida fala em arabe, pois como esta ha pouco tempo no Brasil ndo domina o

portugués).

M.: - “Ela disse que quando ¢ homem e mulher junto ndo d4 muito certo, porque eles ndo
ficam pensando s6 no estudo, ficam pensando em outras coisas. L4 (Jordania) ndo, aqui é
mais[...] Depois na universidade ¢ tudo junto, porque ai tem mais consciéncia. No retiro, é
bom]...] O jovem sabe vé na TV essa loucura. L4 nao ele 1€ o Alcorao, faz pergunta ao sheikh,

tem a hora de lazer, nadar, jogar bola.

A concepgao vigente quanto ao aspecto educacional prescreve que a familia
deve controlar os filhos, e os possiveis conflitos de geragdes podem ser revertidos
introduzindo a viagem como interlocutor do processo educativo. Quando uma crianga ou
adolescente, no dizer do grupo: “anda muito rebelde”, a estratégia ¢ mandar para a casa de
tios ou avos para passar uma temporada fora. Para aqueles que nao estdo conseguindo se
adequar ao padrdo familiar, para aquela crianga ou jovem considerado “mais rebelde”:
“aquela que ndo consegue manter o limite, ¢ mandar para 1a que eles conseguem por o limite

rapidinho”.

Na visao da comunidade, os jovens nao podem confundir a liberdade que
adquirem aqui no Brasil. Como disse uma mae: “nossos jovens tém toda a liberdade, mas
entre aspas, ¢ uma liberdade que eles sabem até onde podem chegar porque nds ensinamos
1ss0”.

Por isso ¢ importante o papel desempenhado pela familia, o de investir na
educagdo, de estar presente para conversar com a crianga, para ensinar os preceitos religiosos
e culturais, valorizados pelo grupo. Entra aqui o papel controlador da familia, em constante
atuacdo no sentido de preservar e orientar as criangas das enormes diferencas sentidas quando

comparados com a comunidade de entorno, e a viagem tem sido um aliado infalivel.

Pelas experiéncias relatadas, tem funcionado bem este recurso. As criangas, de
acordo com os pais, tém se adaptado e ha casos inclusive de permanecer por mais tempo que
o esperado, optando por ficar um periodo maior e terminar todo um ciclo de estudos, voltando
depois de formados ao Brasil. Questionada sobre as dificuldades em educar os filhos dentro
de padrdes da familia mugulmana num contexto como o brasileiro, uma senhora da
comunidade respondeu que ndo via problemas algum porque seus irmaos e demais membros

da comunidade criavam os filhos da mesma maneira.




A casa também se torna um reflexo da importancia do conceito de familia. Nas
residéncias, a sala de visitas ¢ um lugar privilegiado, se possivel bem espagosa, com sofas de
muitos lugares ou mesmo varios sofés, a fim de abrigar toda a familia extensa nos dias de

festa e de convivéncia.

M. com suas filhas, apds uma entrevista. Atras o quadro lembrando o Oriente.
Na segunda foto, um adorno em close, com palavras em arabe.

As estantes da sala estdo repletas de fotografias, pequenos quadros e enfeites que
fazem alusdo a terra de origem. As fotos retratam temas variados: noivado, casamento, pais,
filhos, netos, parentes de perto e de longe. Exemplares do Alcordo se fazem presentes, as
vezes em tamanhos e cores diferentes, bem como réplicas de mesquitas importantes, como a
de Jerusalém ou da Aréabia Saudita. Na parede estdo expostos quadros, contendo inscrigdes em
arabe. As letras costumam ser bem trabalhadas, escritas em dourado ou prateado sobre um
fundo negro. O contetido costuma ser suratas do Alcordo, ou versos que reverenciam Ala

como Deus Unico e que servem de protecdo para a casa e a familia.

O sistema de nomeagao

Para a comunidade arabe local, a escolha dos nomes reveste-se de grande
importancia e consideram a manuten¢do dos nomes arabes mais uma forma de fortalecer os
lagos com a terra de origem.

Conforme (WOORTMANN, 1995a.) a forma de nominagdo organiza-se em
torno de principios de parentesco, espelha a diferenga entre os gé€neros e expressa a existéncia
de uma fidelidade a um patrimonio familiar de nomes. O sistema 4rabe permite, ao utilizar

todos os componentes de um nome, identificar os antepassados do individuo, as origens



geograficas, a pertenga tribal e religiosa e ocupagdes profissionais. Além de expressar a
genealogia e obrigacdes de parentesco, expressa também uma fidelidade ao significado dos
nomes.

A escolha do nome ndo ¢ um assunto de cunho individual ou privado, mas de
foro familiar no qual as regras de parentesco devem ser rigorosamente seguidas. De posse
dessas regras e com base nas designagdes sancionadas pela comunidade, o pai ou a mae ou o
casal podem efetivamente fazer “a escolha do nome” para seu filho (a). E tal a importancia
dos nomes que os retiros religiosos propostos pelos centros islamicos incluem na
programacao palestras com o objetivo exclusivo de tratar sobre a escolha dos nomes.

O Isla da grande énfase a identificacdo das relagdes familiares. Esses lacos
familiares devem ser conhecidos o suficiente para evitar casamentos ilicitos e determinar as
obriga¢des de sangue e familiares. O Profeta disse: “Aprenda de forma suficiente sobre a sua
linhagem para conhecer seus parentes de sangue e tratd-los adequadamente” (Extraido do
Tafseer da Surata Al-Hujuraat pelo Dr. Abu Ameenah Bilal Philips).

O sistema de nomeacgdo islamica utiliza o sistema arabe de nomes pessoais,
seguindo a linhagem paterna.

O nome compreende varios elementos: 1) O ism, ou nome propriamente dito
(Ali, Muhammad, Fatima), 2) a kunya ou relagdo de paternidade (Abu Umar, (pai de Umar),
Umm Fatima (mae de Fatina), 3) O nasab ou genealogia (ibn, ou b. Ali, filho de Ali, bint
Ahmad, filha de Ahmad), 4) o lagab ou apelido, titulo (al-Um’ tamid, remete a uma
caracteristica descritiva: “o honesto”, “o distinto” ) e 5) a nisha ou relagdo de origem (al-
Andalusi).

Todos esses dados que compdem o nome procuram informagdo acerca das
pessoas. Nem todos esses elementos estdo sempre presentes, alguns podem se repetir. Salgado
(1999) propde como exemplo analisar o nome do califa Abderraman III: (2) Abu I-Mutarrif
(1) Abd ar-Rahman (3) b. Muhannad (3) b. Abd Alladh (4) na-Nasir li-din illdh (4) al-Q4’im
bi-amr illdh (5) al-Andalusi. Ou: o pai de Mutarrif, Abderraman, filho de Muahammad, filho
de Abd Allah, o que combate vitoriosamente pela religido de Allah, o que executa as ordens
de Allah, o andaluz.

Outro exemplo, o nome Khaalid ibn Abdullah ibn Zakee al-Harbee, significa:
Khaalid — filho de Abdullah, o qual ¢ filho de Zakee e pertencente a tribo Harb. Ou como me

explicava uma jovem, meu nome ¢ Soraya Hussein.



A instauracdo do estado civil nos paises arabes contribuiu para a criacao do
nome de familia, ou sobrenome, que pode ser um dos elementos, 2),3),4)5), simplificando
desta forma o complexo sistema arabe.

A sociedade ocidental sob influéncia da cultura greco-romana, na qual as
mulheres eram consideradas como propriedade dos homens, apagou o nome da familia da
mulher no casamento, substituindo-o pelo do seu marido. No sistema de nomeagao arabe, a
mulher mantém o nome do seu pai, como indicacdo da sua verdadeira linhagem. Minhas
informantes faziam questdo de alertar que ndo colocavam os nomes de seus maridos, como ¢
comum no Brasil. Mesmo casadas permaneciam com o mesmo nome. O nome do marido ¢
incorporado ao nome dos filhos.

A escolha do nome tem sido no nivel mais particular assumido pelo casal, com
base em todas as regras compartilhadas coletivamente. Acompanhei a gravidez de uma jovem
e a escolha do nome para sua filha. A futura mamae estava, como dizia, com a tarefa de
“pesquisar” um nome para sua filha. Comentou que seu marido gostaria de dar o nome Aisha,
mas que num primeiro momento ela ndo estava totalmente convencida. Ao que parece,

concordou, pois a crianga nasceu e se chama Aisha.

O sistema arabe de nomear vem ao encontro dos propdsitos islamicos, pois a
necessidade da manutencdo do nome paterno tem a finalidade de evitar casamentos
incestuosos, promover os direitos de heranga e afirmar as responsabilidades através das
relacdes de sangue. De acordo com liderancas islamicas, isto se torna especialmente
importante no Ocidente, onde existem relacdes pré-maritais e extraconjugais, gerando-se
criancas ilegitimas. Conseqiientemente, quando algum desses meio-irmaos e irmas assumem
nome de familias diferentes, existe uma grande possibilidade real de que alguém possa
contrair casamento incestuoso.

Além do nome marcar a ascendéncia, estabelecendo corretamente a linhagem e
suas atribui¢des advindas dessa relagdo, o significado do nome ¢ essencial: “para nao chamar

de qualquer coisa.” Como explica F.:

Se vocé fala que teu nome ¢ Mohamed em sala de aula, ndo precisa
dizer mais nada, todo mundo sabe que ¢ mugulmano com certeza. Na
Jordania eu tinha um professor de 60 anos seu nome ¢ Mohamed, eu
chamava ele de doctor (porque 14 todo mundo chama os professores
de doctor, em inglés). Entdo um dia eu perguntei se ele era
muculmano. Ele disse que seu nome era Mohamad. Tu ja viu um
Mohamad ser catdlico? Ai que eu comecei a perceber. A melhor
heranga isldmica que vocé poder dar para seu filho ¢ ter uma boa



mae, ndo qualquer uma.Deve ser religiosa também, claro. O nome
nao pode ser qualquer um, que pense bem no nome, que ele ndo sinta
vergonha do nome. Pode escolher qualquer nome que seja religioso.
Ah, esse nome de cantora, esse nome de ndo sei o que, ndo, nao, nao.

Em geral o mugulmano convertido ndo tem obrigacdo de mudar seu “nome
cristdo” a ndo ser que este contenha um significado ndo apropriado para o Isla. Nomes que
fazem referéncia a deuses ou deusas gregas ou outra mitologia ndo devem ser usados, mas
aqueles nomes cujos significados apontam qualidades podem ser mantidos.

No entanto ¢ comum que um mug¢ulmano/mugulmana convertido (a) mude seu
primeiro nome. Este era um habito do Profeta no caso em que os nomes significassem
adjetivos arrogantes, negativos, portanto ndo condizente com a nova fé. Na realidade, espera-
se que todo mugulmano adote um nome que tenha significado para a tradigdo islamica. No
grupo temos alguns brasileiros convertidos que mudaram seu nome para um nome arabe com
significado adequado.

De acordo com as regras, o que nunca deve ser mudado é o nome do pai, ainda
que seu significado seja contrario ao Isld. Tanto os primeiros, quanto os ultimos nomes
paternos devem ser mantidos; e, caso o pai seja desconhecido, os primeiros e os Ultimos
nomes maternos devem seguir o nome mugulmano escolhido.

A mudanga do nome entre os convertidos caracteriza-se conforme Olmo (2000)
em um processo gradual. E freqilente que o convertido empregue um nome na comunidade
muculmana e continue usando seu nome anterior fora dela.

Cuidado especial se deve ter a0 nomear as meninas. A pratica de atribuir as
filhas dois ou trés prenomes femininos antes do nome da familia ¢ um habito ocidental
razoavelmente recente, o qual ndo tem como base as regras dos nomes islamicos. Por
exemplo, uma menina com o nome de Asmaa Jameelah Zaynab Abdullah, cujo pai ¢ Zayd
Abdullah deveria ter o nome de Asmaa Zayd Abdullah, isto ¢, Asmaa, a filha de Zayd
Abdullah. Este principio da-se pelo fato de que o nome dado ao homem ou a mulher de
acordo com o sistema de nomeacao islamico deveria somente ser seguido pelo nome do pai ou
da mae, caso o pai fosse desconhecido, ou se a crianga fosse ilegitima ou filha de pais nao
casados. Portanto, 0 nome Asmaa Jameelah Zaynab Abdullah, conforme as regras de nomes
islamicos, significa: Asmaa ¢ filha ilegitima de Jameelah e sua mae Jameelah também ¢ filha

ilegitima de Zaynab, a qual ¢ filha de Abdullah



A lista dos prenomes recai de maneira prestigiosa para os que constam do
Alcordo. Para os homens o nome de Mohamed e seus derivados: Mahmud, Ahmad, Mustafa e
a para as mulheres a mulher do profeta Khadija e sua amada filha Fatima sdo nomes bem
utilizados. Mas igualmente outros denotando boas qualidades e atitudes também sdo
recomendados.

No grupo foi interessante observar que todos os nomes, de todas as pessoas da
comunidade sdo arabes. Além dos jovens e mais velhos, igualmente nenhuma crianca nascida
no Brasil mesmo as mais novas receberam nomes brasileiros. Sio nomes como Sadam, Aisha,
Jamila, Fatima, Sabri. Ainda que nem todos os nomes sejam nomes que constem do Alcorao,
nenhuma crianga recebeu nome brasileiro, permanecendo sempre nomes arabes, denotando a
importancia da nomeacgao para o grupo.

Diferente da situacdo encontrada por Sales (1999) entre os brasileiros nos
Estados Unidos, onde os filhos dos brasileiros nascidos americanos passam a carregar a marca
identitaria americana, usando nomes como Marilyn, Jessica, Jonathan. O significado do filho
americano representa além da possibilidade da permanéncia no pais, redefini¢do do carater da
imigragao.

E preciso ter em conta que, em solo brasileiro, o periodo da nacionalizagio
imposta no Estado Novo constituiu nu esfor¢o para eliminar os sinais diacriticos da origem
étnica e da identidade étnica e, tanto quanto a proibi¢do do uso do idioma natal também houve
o aportuguesamento dos nomes ou ado¢do de nomes brasileiros. Nesse periodo também os
arabes trocaram de nome, ou melhor, aportuguesaram.

Segundo Woortmann (1995) muitos autores passaram a ver iSsO como um
indicador de assimilag@o, no entanto nao se pode esquecer que a campanha da nacionalizagao
foi uma obrigacao imposta pelo Estado. No caso dos alemdes estudados pela autora, mesmo
os nomes tendo sido trocados, continuam a exercer a fun¢do de garantir um patriménio
familiar de nomes que continuam a ser passados de geracdo em geracdo, seja na grafia alema
ou de forma aportuguesada.

Entre o grupo pesquisado, percebe-se que o desejo de aprender o portugués ¢é
um instrumento necessario para a interagdo social, contudo a lingua arabe esta sendo mantida.
Chamo a atencao ao fato de que a escolha dos nomes poderia se dar como em varios grupos
de imigrantes, dentre eles os brasileiros no exterior, com a lingua adquirida. Aqui, ao

contrario, o grupo faz questdo de manter os nomes arabes.



Escola coranica

Novas possibilidades se abriram com a vinda de uma lideranca religiosa formal
para Florianopolis, o que entre outras conseqiiéncias inaugurou um trajeto de viagens entre o
eixo Florianopolis-Sao Paulo. O sheikh, por ter trabalhado durante seis anos em mesquitas em
Sao Paulo, tem sido um divulgador e facilitador de contatos com aquelas comunidades
mugulmanas que mantém escolas coranicas funcionando junto as mesquitas. Essas escolas
tém convénio com escolas particulares brasileiras e, portanto, o aluno realiza seus estudos

durante um periodo do dia e, no periodo contrario, ingressa na escola coranica.

Mandar os filhos para essa escola, além de trazer a possibilidade de, mesmo
permanecendo no Brasil, adquirir todos os conceitos e ensinamentos islamicos e arabes que de
outra forma sé seria possivel estudando no exterior, significou redu¢do de gastos e facilidades
como a crianga vir para casa ndo s6 em férias mas também em feriados prolongados. De
inicio, trés familias matricularam seus filhos, meninos por volta de 11, 12 anos. No segundo
ano, dois desistiram, mas a irma de um deles decidiu ir, 0 que motivou novamente o irmao,

que vai retornar.

A comunidade, percebendo a validade desta idéia, estd com projeto de criar
uma escola coranica em Florianopolis. Tal projeto demanda tempo e organizagdo junto a
propria comunidade, bem como junto aos o6rgdos competentes, e, portanto, ¢ uma idéia que

esta em fase inicial de elaboragdo ¢ adesao.

Por enquanto as familias estdo animadas com o resultado, com a disposi¢ao
das criancas que desejam ir, uma viagem nunca antes realizada por nenhum jovem. Para as
familias, mandar um filho para o Oriente Médio, ainda que distante, significa a certeza de que
serdo bem cuidados e protegidos pelos parentes quando ndo as proprias maes acompanham
seus filhos neste processo. Estar em S3o Paulo, ao contrario, significa ndo contar com o
respaldo familiar. O consolo ¢ que as familias mugulmanas locais t€ém o habito de “adotar” os
alunos da escola que sdo de outros estados, levando para passar o fim de semana com eles,
dando a acolhida necessaria a0 menino e & menina que estdo sem os parentes. Portanto, novos
lagos vao se construindo e ampliando a rede de contatos com familias mugulmanas paulistas,

especialmente as de descendéncia arabe.

A conversa abaixo com duas irmas cujo irmao cagula foi para a escola em Sao

Paulo (Sao Bernardo do Campo) revela o quanto esta proposta tem de novidade para o grupo,



inclusive um resisténcia inicial dos pais, que depois foram convencidos, pois era uma
oportunidade para que o ultimo filho se aperfeicoasse na lingua arabe e nas leituras do

Alcorio.

S.: - “Esse nosso irmao, o cagula esta estudando em Sao Paulo. Tem uma escola 14”.

N.: - “E uma escola chamada Sapiens, ¢ uma escola de primeiro grau e ela fica bem pertinho

da mesquita, ¢”.

S.: - “Eles tem um acordo assim, a escola e a mesquita. Eles estudam na parte da manha na
escola, o portugués, as matérias basicas, e a tarde eles tém aula de Alcordo, aprender a recitar

, rezar[...] o arabe, eles tem aula de arabe”.

Claudia: - “E ele quis?”

N.: - “Ele quis, minha mae ndo queria, meu pai ndo queria”.
Claudia: “Ele tem 12 anos?”.

N.: - “Ele ¢ o melhor aluno”.

S.: - “Ele ja decorou varias suratas do Alcordo. E ele ¢ o Uinico dos nossos irmaos que nao
falava bem o arabe, que € o cagula. O pai sempre ensina a gente. Mas ja tinha passado 5
(filhos), o cagula, aconteceu tanta coisa. Nao teve aquele tempo como a gente de explicar o
arabe esse negodcio. Entdo pra ele tava mais dificil, tava mais pesado falar o arabe, ele nao

entendia muito bem. Eles rezava assim, ndo levava muito a sério. Hoje, ndo”.
Claudia: - “E de ir para uma escola assim[...]”

S.: - “Ela surgiu esse ano assim. O convite do sheikh, que o sheikh fez foi divulgado essas

ano. Até quando o meu irmao diz que ia a gente ndo acreditou porque ele ¢ muito apegado”.
Claudia: - “Ainda mais o ultimo”.

S.: - “Cuida mais o cagula, Mas ele quis mesmo. E ele foi ficando e esta gostando tanto]...] ja

decorou bastante suratas do Alcorao, assim... Vérias, isso ¢ bom, ¢ importante, ¢ tdo bom.”.

As maes que enviaram seus filhos para Sdo Paulo relatam com orgulho o
empreendimento, tentando minimizar as saudades com os beneficios que acreditam a crianca

esta recebendo em termos educacionais. As dificuldades de adaptagdo, a distancia da familia




ou parentes ¢ a pouca idade dos adolescentes (entre 10 e 12 anos) poderiam ser motivo de

empecilho desta proposta, mas os pais, de maneira geral, t€ém apostado nesta alternativa.

S., um menino de 10 anos (filho de palestinos) que permaneceu um ano em S3o Paulo fala da

sua experiéncia:

- “Morei em Sdo Paulo. Estudei no colégio interno que ensinava o Alcordo, o arabe, a
religido. Gostei porque além de estar aprendendo, eu gostei. Gostei de aprender o arabe, de

7

tudo 14”.
Claudia: - “Foi dificil aprender arabe?”

S.: - “Nao depois de dois meses eu ja peguei a pratica, ja era mais facil entender, ler e

escrever’”.
Claudia: - “Quanto tempo ficou 14?”.

S.: - “Fiquei um ano, e na metade do ano eu fiquei um més aqui e depois voltei para 14. Se
Deus quiser o ano que vem eu vou de novo. Minha irma t4 14 eu estou aqui. E que eu gosto de
rezar. Eu ndo perco tempo. Eu chego da escola, vou fazer os deveres, eu vou rezar, depois vou

ler o Alcordo, estudo o arabe. E sempre ocupando o tempo”.

Em entrevista com a mae do garoto em sua residéncia, apds mostrar detalhes da
casa, da sala e de ter permitido ser filmada sua entrevista, R. se deteve na estante onde foi
apontando varios objetos: exemplares do Alcordao, uma mesquita em miniatura, um mapa da
palestina. Foi visivel sua alegria e satisfacdo ao indicar uma placa que seu filho ganhou na
escola coranica. A placa era uma homenagem ao menino porque decorou uma das 30 partes
do Alcordo, e a mae falou orgulhosa do seu filho: “E isso que ele ndo sabia nada antes, foi

neste tempo que ele estava 14”.

A viagem, como instrumento educador e formador, estd presente na
comunidade, seja em trajetos e periodos curtos ou longos. Estar no Oriente Médio ou estar em
Sao Paulo produz a aproximagdo com elementos culturais que fazem sentido para o grupo, a
lingua, a religido, “os costumes”, construido e reconstruido nas muitas indas e vindas da

comunidade.




299

Essas formas do grupo viver o “aqui” bem como o “la”, permitem, que possam
construir uma vivéncia baseada em uma afirmacao identitaria que, tem sido viabilizada pelo

seu constante ir € Vir.



5 CENARIOS DE AFIRMACAO DA IDENTIDADE ARABE MUCULMANA

Neste capitulo serdo apresentados varios contextos vividos pela comunidade
arabe mugulmana em Florianopolis, cujos sentidos ndo somente sdo revestidos de significado
para o grupo bem como sdo afirmacdes de uma identidade arabe- “muculmana que esta sendo
construida.

Conforme Ribeiro (1999), as populacdes de imigrantes vivem tanto em fungao
de relagdes internas ao seu segmento quanto das relacdes estabelecidas com outros segmentos
étnicos. Transitando entre essas experiéncias e junto com os correspondentes jogos de
imagens e estereétipos, suas identidades vao sendo construidas, mantidas e modificadas.
Registro os cenarios de que fala Ribeiro (ibidem), pontuando as relagdes internas do grupo
arabe mugulmano e relagdes externas ao seu segmento, formando o que denomino de cenas da
vida social, religiosa, familiar e politica, em outras palavras: cendrios de afirmagdo da

identidade arabe mugulmana.

5.1 CENAS DA VIDA RELIGIOSA

“Nao ha Deus sendo Ala.

Nao tem imagens ou intermediarios e

cada um ¢ responsavel pelo seus atos.

Todos sdo pastores e sdo responsaveis pelo rebanho.”

(D. libanés, definindo a religido islamica)

A religido tem desempenhado um papel cada vez mais importante na

constru¢do da identidade do grupo estudado. Conforme demonstrado anteriormente, se até



pouco tempo atras as praticas religiosas eram vividas no ambito privado das casas, a tendéncia
atual ¢ demonstrar publicamente sua filiagao.

Para alguns grupos de migrantes, a formacdo de associagdes, grupos de
interesse ou casamentos tende a acontecer mais em fun¢do do credo religioso do que por uma
proximidade de fronteiras politicas. A determinag¢do do grupo religioso a que pertencem seus
membros ¢ vital para a continuidade e o teor das relagdes sociais e afetivas (KEMEL, 2000).
Tal fato pode ser constatado na comunidade em Floriandpolis. Nao hd qualquer tipo de
relagdo, social ou afetiva, entre libaneses cristdos (catdlicos ou maronitas) com libaneses
mugulmanos, ainda que oriundos do mesmo pais e inclusive da mesma regio.

A partir do momento da criacdo da mesquita e da participacdo dos arabes, a
vida religiosa, como em todo o mundo islamico, acontece em seu entorno bem como das
varias datas comemorativas do calendario islamico. Durante a pesquisa de campo,
acompanhei semanalmente as Oragdes coletivas de sexta- “feira e as reunides das mulheres,
nas tercas- “feiras a tarde. Foi possivel conhecer os aspectos mais significativos do Isla haja
visto que estabelece um codigo legal distintivo, regrando até mesmo os aspectos mais intimos
da vida dos seus seguidores. Através desses encontros, consegui também obter informagdes
sobre todos os demais eventos envolvendo a comunidade, de cunho mais familiar, social ou
politico. Reunides, palestras, passeatas, encontros, festas, novidades sobre casamentos,
nascimentos, mortes ou viagens, tudo € possivel saber quando se freqiienta a mesquita. Enfim
este era o espago de “sentir a comunidade”, apontando questdes que mais tarde eram melhores

compreendidas nas entrevistas e encontros individuais.

Dia de Oragao

Sexta- “feira ¢ o dia mais importante da semana para os mugulmanos, ¢ o Dia
de Oragdo realizada na mesquita. Como a mesquita estd localizada no centro da cidade, a
possibilidade de participagdo ¢ maior.Os homens param seus afazeres na loja e dirigem- “se
para a mesquita por volta das 12 horas. A participagdo das mulheres sempre é em menor
numero. De acordo com o Isla, a oragdo conjunta ¢ imprescindivel para os homens e
altamente recomendada para as mulheres.

Ao entrar na mesquita, homens e mulheres se dividem, e cada um vai para suas
respectivas salas. Os sapatos devem ser tirados e colocados em prateleiras. As roupas usadas
devem ser apropriadas: para os homens calga e camisa; para as mulheres, roupas discretas e o

uso do véu. Antes de iniciar as oragdes, todos devem realizar a limpeza ritual, que consiste em



uma série de ablucdes (lavagem de todo o corpo ou parte dele) com dgua, seguindo normas
determinadas, que envolvem a correta limpeza de maos até a altura do cotovelo, pés até a
altura do joelho e rosto com atengdo para todos os orificios: boca, nariz, olhos, ouvidos. A
ablucdo maior que consiste em banho de todo o corpo, se da no caso em que a pessoa tenha
mantido relagdes sexuais. A menstruagao ¢ por natureza considerada impura, ¢ a mulher nesse
estado nao pode fazer a Oragdo da sexta feira.

Fago um relato de um dia de Oragdo na nova mesquita:

Chego na mesquita por volta das 12h 15min. Na sala das mulheres
estdo M. e F. Entro no banheiro e fago as ablugdes. Volto para a sala
das mulheres, tiro o sapato e coloco uma saia longa e um véu, que
cobre toda a cabega, os ombros, até a altura dos quadris. Esses
aderecos estdo sempre a disposi¢do no armdrio. Esta ¢ a melhor forma
de colocar- “se durante as oragdes, pois as mulheres devem estar
inteiramente cobertas, inclusive as maos, dizem minhas companheiras.
Com esta vestimenta, somente fica aparecendo o rosto. Depois
chegam N., J., S. e A., que veio recentemente da Jordania. Cada uma
que chega faz suas oracdes. S., ao me ver de lengo, me cumprimenta e
diz:que linda!

Da sala das mulheres onde estou ¢ possivel escutar os sons da sala dos
homens. Escuto uma voz fazendo o chamamento™. Em geral, D. faz o
chamamento, convidando as pessoas para a oragdo ritual, também ¢
ele que faz a recitagio inicial, um capitulo de introdugdo do Alcordo™.
O chamamento nem sempre ¢ de viva voz, muitas vezes o grupo tem
usado o gravador. Fago as oragdes acompanhando F., pois ndo sei
todos os movimentos de cor. A oracdo segue um ritual marcado,
iniciando com o chamamento, seguido de diversas plegarias e
inclinagcdes em numero varidvel segundo a oracdo, que podem ser de
duas a quatro.

Em seguida, o sheikh tomou a palavra para proferir o discurso™ ou
khutba®. Nesta hora todos ficam sentados no chdo escutando. Em

** Nos paises islamicos do alto do minarete das mesquitas, o muezim chama para a oragdo, interrompendo as
atividades de todos na cidade. Pode ser de viva voz, usando microfone ou através de uma gravagdo. Cinco vezes
ao dia todos sdo chamados: “Deus ¢ maior! Confesso que ndo ha outro deus além de Deus! Eu confesso que
Maomé ¢ seu profeta. Vinde a orag@o! Vinde a salvag@o! Deus ¢ maior! Nao ha outro deus além de Deus!”

# A recitagio do Alcordo deve ser realizada de uma forma especifica, uma recitagio salmodiada em voz alta,
submetidas determinadas normas. A voz desempenha um importante papel que contribui para criar efeitos
SONoros.

* 0 assunto do sermio pode ser bem variado. Escutei sermdes sobre o profeta, sobre a vida, a morte, o pecado e
até sobre assuntos da vida diaria como a higiene antes das ora¢des. No serm@o sobre a higiene, o Sheikh chega
a entrar em detalhes de procedimentos da higiene corporal dos homens, corporal e intima, inclusive com a
maneira de lavar o corpo, os bracos, os pés, as maos, entre os dedos dos pés, até o 6rgdo genital masculino, a
forma de ir ao banheiro, de fazer a higiene. O discurso foi dirigido dentro de uma perspectiva masculina, de fato
comparecer ao dia de Oracdo ¢ uma obrigacdo dos homens e uma recomendacdo para as mulheres. Neste dia,
como em todos os outros, as mulheres ouviram o sermdo atentamente. Outro aspecto importante ¢ ter em conta
que o Isla, em seus primordios, iniciou uma nova forma de organizagdo politica e social baseada na religido. A
comunidade mulgumana, a Umma, prevé a relacdo de seus membros regulada pela mensagem divina em
interagdo com a convivéncia social. S3o encontrados no Alcordo ou na Sunna, por exemplo, detalhes sobre a
vida em familia, problemas referentes a guerra e a paz, pormenores da vida doméstica, regras do direito,



seguida D. faz o discurso em portugués. Depois o sheikh retoma e
dirige as oragdes finais, que todos, homens e mulheres, acompanham.
Ao final as pessoas se cumprimentam dizendo kabala Allah. S. me diz
que esta palavra quer dizer: “que Deus aceite sua oracdo”. Explica:
“depois de fazer todas as oracdes, a gente pede para que Deus as
aceite”. J. complementa: “é que as vezes a gente pode ndo fazer como
deve, ou entdo ndo se concentrar bem”. Na saida cumprimento
algumas pessoas que permaneceram conversando, enquanto que
outras saem apressadas. Perto do elevador U. me diz kabala Allah, e
eu prontamente respondi kabala Allah”.(Diario de Campo, 2002)

Em sentido horario, algums momentos da Oragao.

A preocupacdo com os movimentos corretos em cada oragdo, que incluem
posicdo de pés, maos e até os dedos, palavras ditas corretamente, configuram num repertorio
ritualistico proprio ao Isla e que precisa ser seguido pelos fi¢is. O espirito de meditagcdo e
contemplagdo pode ser percebido mais intensamente na sala dos homens, onde o siléncio ¢
completo. Na sala das mulheres isso nem sempre acontece. Muitas trazem filhos pequenos

gerando, um pouco de ruido. No entanto, ninguém parece se importar muito com isso, as

questdoes de herancgas, provenientes do inicio do Isld bem como de novas normas mulgumanas que foram
aderidas ao longo do tempo, levando em conta caracteristicas culturais peculiares (MUNOZ, 1998). Lembro
aqui as palavras de D. (libanés), uma das liderancas da comunidade: “O Isla é um sistema de vida, ensina como
fazer as coisas da vida: tratar o préximo, trabalhar, ajudar o seu vizinho, ter conhecimento. Até para ir ao
banheiro o Isla diz como tem que fazer”.

0 sermio ¢ proferido pelo imam (o que esti a frente). Pode ser qualquer mugulmano que conte com
conhecimentos coranicos suficientes ja que o Isld ¢ uma religido sem sacerddcio, e todos gozam do mesmo
estatuto religioso. Desde que o sheikh esta em Floriandpolis, € ele que profere o sermao.



mulheres sentadas no chido procuram escutar o sermao ou entreter a crianga que esta chorando
ou brincando.

As normas que regem o ritual religioso também perpassam a convivéncia
social. Os espagos masculinos e femininos bastante delimitados na mesquita seguem o padrao
de separagdo dos sexos na vida cotidiana. Os casais se separam no hall da mesquita para
voltar a se encontrar no final da cerimonia. A interacdo entre os jovens solteiros ¢ mais
restrita, nenhuma conversa, poucos olhares e um clima de discricdo permanente. A descida do
elevador ndo ¢ em conjunto, mulheres e homens descem separados. Em geral, a Oragao
termina proximo das 13h 30min, e todos se dirigem para seus afazeres. Os homens vao para
as lojas, as mulheres que nao trabalham vao para suas residéncias ou aproveitam para fazer
algumas compras, os jovens que estudam vao para o colégio.

Essa separagdo entre os dominios masculino e feminino existente na
comunidade drabe mugulmana, quando comparada com as relagdes entre os sexos no contexto
da sociedade brasileira, pode ser apontada como uma das caracteristicas indicadoras da
diferenca que o grupo faz questdo de demarcar. Desde que a nova mesquita foi inaugurada,
muitas pessoas interessadas em conhecer a religido islamica tém se dirigido até ela, e todos
sdo recebidos de forma acolhedora por seus membros, como presenciei inimeras vezes.
Porém, desde a primeira visita, os visitantes se deparam com a rigida separacdo entre os
SEXO0s.

Certa vez, a comunidade recebeu a visita de um senador catarinense que
participou na sexta- “feira da Oragdo. Comentando sobre o fato, L. (palestino) diz:
“mostramos a mesquita para ele... as mulheres que ele ndo pode ver!” Sua expressao denotava
um certo orgulho, ndo s6 pela confirmacdo da manutencdo de uma regra cara ao grupo, mas
por saber ser uma regra completamente distinta ao contexto brasileiro.

Além do Dia da Oragdo, existem oragdes especiais para cada uma das duas
grandes festas do ano, como o Ramada e a Festa da Ruptura do Jejum, o Id- “al- “Fitr. Além
destas, hd ainda outras oragdes para as demais ocasides, como funerais e aniversarios. Os
aniversarios podem ser comemorados com uma festa denominada mauled, traduzida como
encanto ou canto. Conforme o diz R. (palestina), que havia realizado esta cerimoénia por
ocasido do aniversario do filho: “E o jeito isldmico de comemorar o aniversario”.

O mauled também pode ser realizado por ocasido de mudanga de casa,
conquista de um novo empreendimento, bem como para comemorar a recuperagdo da saude
de algum membro da familia. A comunidade tem realizado comemoragdes dessa natureza. Em

geral ¢ realizado nas residéncias e costuma reunir um grande nimero de pessoas, pois todas



as familias da comunidade costumam ser convidadas. O sheikh comparece e dirige varios

cantos, ao quais todos acompanham.

O Ramada

O Ramada é uma das festas mais importantes do calendario islamico®. O més
de Ramadd ¢ o nono do ano lunar mugulmano. Esse periodo esta destinado a celebrar a
lembranga da revelagdo do Alcordo. O més de jejum tem como objetivo recordar aqueles que
tém riquezas que existem os mais pobres e consiste em ndo tomar nenhum alimento solido,
nem bebida, nem mesmo 4gua, desde o clarear do dia até o por do sol. E preciso também se
abster de fumar e realizar ato sexual ao longo desses trinta dias. Do jejum estao dispensados
os doentes e os fiéis em viagem, contanto que mais tarde o fagcam. Os idosos e as criangas
pequenas estdo dispensados. Quando o més de Ramadd coincide com os meses de verdo, o
esfor¢o despendido ¢ enorme. A pratica do jejum realizada ano apos ano garante a capacidade
de resistir, e o grupo confessa que os primeiros dias nao sao faceis.

Diariamente, apds o pdr do sol, ¢ feito um jantar, da quebra do jejum, numa
celebragdo familiar ou em conjunto, na mesquita. Durante muitos anos a comunidade 4rabe
mugulmana em Floriandpolis realizou a quebra do jejum de maneira privada, cada familia
recolhida em sua casa. Apds a inauguragdo da nova mesquita e com todas as transformagdes
ocorridas, teve inicio uma pratica coletiva nunca antes experimentada € comum nos paises
arabes, a celebragdo da quebra do jejum na mesquita. A comunidade iniciou esta nova pratica
reunindo- “se duas a trés vezes na semana, confraternizando e fazendo a quebra do jejum em
grupo. Nessa confraternizagdo cada familia traz uma colaboracdo, em geral um prato tipico da
culinaria arabe”’.

No primeiro dia do més seguinte ao Ramada, ou seja, no décimo més (chawal),

é celebrada uma grande festa, denominada Id al- “Fitr. E a festa maior de ruptura do jejum,

% Qutras festas do calendério islamico: O dia 12 do terceiro més (més de rabii), em que é celebrado o
nascimento de Maomé. E uma festa muito popular no mundo mugulmano, com grandes atividades durante as
tardes em uma ou duas semanas antes do dia da festa. A inauguragdo da nova sede da mesquita, em 2002, foi
celebrada nessa data, reunindo grande numero de membros ¢ convidados da comunidade local. No dia 10 do més
duodécimo (més de dul- “hiyya), o més da peregrinagdo, ¢ realizada a festa dos sacrificios do cordeiro, chamada
de Grande Festa ou Id al- “Kab- “ir. Relaciona- “se a peregrinag@o que todos os mugulmanos devem fazer pelo
menos uma vez na vida. Os mugulmanos podem unir- “se espiritualmente quando do sacrificio dos carneiros e
outros animais que no dia da peregrinagdo sdo degolados pelos peregrinos. Este ato ¢ feito em memoria do
sacrificio de Abraham e o carneiro que foi enviado milagrosamente para servir de vitima no lugar do filho Isaac.
*" Quando realizava pesquisa de campo, a comunidade realizava a quebra do jejum de maneira privada. A
primeira vez que a comunidade celebrou na mesquita foi em dezembro de 2002. Obtive a informagao via correio
eletrénico, no periodo em que estive na Espanha. As pessoas escreveram dizendo- “se muito felizes de poder
celebrar o Ramada dessa forma.



comemorando o fim do Ramadd. Atualmente a comunidade também tem celebrado em
conjunto esta grande festa do calendario mugulmano. O Ramada e o Id al - “Fitr sao eventos
especiais para a comunidade, datas religiosas e festivas. Os imigrantes mostram- “se bastante

nostalgicos e sempre lembram do Ramada realizado na sua terra natal. O. (palestina) dizia:

No més do Ramada ¢ bonito: as pessoas ficam em volta da mesquita
ou nas casas para rezar, ¢ muito bonito. A gente escuta o chamamento.
La o horario da oracdo todo mundo para, escuta o chamamento e vai
rezar. E, na época quando comemora o término do Ramadd, todo
mundo se visita, ¢ muito bonito, muito diferente. E como vocés
comemoram o Natal, a gente comemora o /d al- “Fitr. A gente sente
falta disso, a pesar que a gente tenta fazer mas ndo ¢ como la. L4 ¢
todo mundo.

Esta nostalgia manifestada pelos imigrantes tem de certa forma impulsionado a
realizagdo de determinados eventos e comemorag¢des. O Ramada comemorado na mesquita foi
considerado um sucesso pelo grupo, deu- “lhe a sensagdo de que estavam fazendo o melhor de

si ao vivenciar o Ramada em conjunto.

Dia de Luto

Além das comemoragdes de vida, também estdo as do luto. O cemitério
islamico foi considerado uma conquista pela comunidade 4rabe mugulmana por ser
fundamental para a pratica das obriga¢des do Isla. Ser enterrado em um cemitério islamico ¢é
o desejo de todo o muculmano. O cemitério constituido sob a forma de jazigos, como no
estilo em voga nas ultimas décadas em Floriandpolis, dificulta o procedimento de colocar o
COrpo em cova rasa € sem caixao, com o rosto encostado a terra e voltado em direcdo a Meca.

Desde a sua fundag¢do havia na Sociedade Islamica o objetivo de ter um
cemitério proprio. Com o fortalecimento do grupo, as liderangas iniciaram um processo de
negociacao, primeiramente com o0s proprietarios de um cemitério particular existente na
cidade. Como ndo foi possivel um resultado concreto, partiram para conversagdes com a
Prefeitura. Em 2002, apdés um ano e meio de muitos esfor¢os, envolvendo inclusive contatos
com representantes politicos, o grupo conseguiu obter um espaco no Cemitério Municipal
para ser destinado ao enterramento de mugulmanos. Consiste em um espaco contiguo onde ¢
possivel o enterramento de até 200 corpos. Para delimitar o espago, foi construido um muro, e

ha projetos para construcdo de um local para orac¢des, ainda ndo concretizado.



O processo de enterramento com base no Isla inicia- “se com a preparagao do
corpo, que ¢ primeiramente lavado com vérias ervas. Apos a purificagdo, que pode incluir
aplicacdo de hena e perfume, o corpo ¢ envolvido em roupas, de cor branca, e por cima lengol
de preferéncia também branco. Segundo alguns relatos, sdo até trés panos que devem enrolar
o corpo, de qualquer maneira somente o rosto fica descoberto. Esta preparacdo ¢é realizada
pelos familiares mais proximos da pessoa falecida. Conversando com algumas senhoras
palestinas que recentemente haviam perdido uma pessoa da familia, descubro que a
preparacdo do corpo ¢ vital neste processo. A avo da jovem falecida comenta que, ao final de
lavar o corpo, sobrou bastante dgua e que isto era um bom sinal: “preparamos todos os
ingredientes para lavar o corpo e, se acaso sobra, estamos felizes porque quer dizer que a
pessoa que faleceu teve muito aqui na terra, usou somente o necessario. Quando usamos tudo
o que foi preparado, quer dizer que faltou alguma coisa para ela”.

Durante o periodo em que denominamos veldrio, a leitura do Alcordo deve ser
permanentemente recitada, e as pessoas que se sentem habilitadas devem alternar- “se nesta
tarefa. Em comunidades pequenas como a de Floriandpolis, nem sempre ha muitas pessoas
disponiveis, € o uso de um gravador substitui a voz humana, ou entdo se permanece em
siléncio, o que ndo ¢ considerado de acordo com as normas mugulmanas. No velorio de um
libanés, realizado na capela do cemitério municipal [pois o local para as oragdes ainda nao foi
construido], o caix@o repousava sob um manto verde, as cores do Isla, com poucas coroas de
flores, em geral oferecidas por brasileiros habituados a tal pratica. No Isla nao ha o habito de
se colocar flores ou coroas sobre o timulo. Posteriormente ao enterramento, planta- “se um pé
de oliveira ou de alfavaca sobre o timulo.

O corpo foi velado por algumas horas e depois levado para ser enterrado.
Sobrinhos e primos do falecido levaram o caixdo nos ombros. Seguindo o cortejo funebre,
estavam os demais homens, e depois deles as mulheres A separagdo entre os dominios
masculino e feminino ¢ mantida também nos velorios, o que sem duvida, causa certa
estranheza aos brasileiros. Durante o velério de uma jovem, realizado na mesquita, foi
colocado um véu para separa- “la dos olhares dos homens, que foram impedidos de vé- “la. O
noivo da jovem falecida, assumindo seu papel perante o grupo [visto o noivado ser um
contrato formal, selado mais tarde com a festa do casamento] somente permitiu que familiares
mais proximos da moga se aproximassem. A proibicdo dirigida a todos os homens nao atingiu
as mulheres, inclusive brasileiras, que tiveram permissdo de vé- “la. As liderangas da
comunidade tiveram necessidade de explicar esta norma as pessoas nao- “mugulmanas

presentes.



Ao chegar no espaco que foi destino ao enterro, o corpo ¢ tirado do caixdo e o
enterramento ¢ realizado. A lapide ¢ colocada mais tarde e ndo deve ser muito alta. Percebi
neste dia que ainda nao havia lapide em outros dois timulos ja existentes no local. Soube
entdo que o grupo estd decidindo em conjunto a forma de construir as lapides a fim de serem
feitas de igual forma e tamanho.

No enterro presenciado, dois sheikhs prestaram as homenagens finais. Foi uma
das Unicas ocasides em que presenciei o sheikh paramentado com roupas diferentes das civis,
uma tinica azul e um gorro da mesma cor, com bordados em dourado. O outro sheikh,
proveniente da Comunidade Beneficente Mugulmana de Sao Paulo, vestia uma tinica cinza e
por baixo outra branca, com um gorro nas cores branco e vermelho. Este fez o discurso em
arabe. Falou por cerca de 10 minutos, todos estdvamos sob um sol escaldante. Em seguida o
sheikh da Comunidade de Floriandpolis proferiu o discurso em portugués. A tonica principal
do discurso era palavras de alerta aos que ficaram: “se somos pessoas boas na terra, seremos
agraciados com o paraiso, e € i1sso que se espera para este homem que morreu. Todos temos a
oportunidade de nos redimir e nos voltar para Deus, ainda ha tempo”.

Ap0s o enterramento do corpo, realizado em poucos minutos, os familiares se
postaram em fila e receberam os cumprimentos de todos os presentes. Terminados os
cumprimentos, uma das liderangas da comunidade e tio da moga falecida convidou a todos
para o almoco apesar de ser quase trés horas da tarde. E pratica comum apés o enterro a
comunidade reunir- “se para compartilhar um almogo. Pelos relatos, nos pdises arabes e
antigamente, este compartilhar de uma refeicdo em conjunto era feito nas residéncias.
Atualmente ir a um restaurante tem sido mais comum, também seguido pela comunidade em
Floriandpolis que tem por habito ir a uma churrascaria bastante conhecida na cidade.

Descubri que o convite era extensivo ndo s para os parentes proximos, mas
para todos os presentes. Pessoas que porventura tivessem compromisso podiam considerar-
“se dispensadas. Por fim cerca de vinte pessoas dirigiram- “se a churrascaria.

Além do almogo apods o enterro, a comunidade também realiza um jantar
alguns dias depois do falecimento, desta vez, realizado na residéncia.

Participei de um desses jantares, apds cinco dias do falecimento de uma jovem,
filha de palestinos. Foi realizado no saldo de festas do prédio onde residem os pais da
falecida. Novamente a comunidade arabe mugulmana e alguns brasileiros mugulmanos
estavam presentes. Homens e mulheres estavam como de costume em espagos separados,

homens no saldo principal e mulheres na cozinha preparando a comida.



Uma jovem palestina, imigrante de segunda geracao encarregou- “se de estar
ao meu lado e dar as “explicacdes” consideradas necessarias a fim de entender o que estava
acontecendo. De inicio levou- “me para a cozinha onde estava sendo preparado um prato da
culinaria arabe, denominado mintzaf. E um alimento especial, servido em dias de muita
alegria ou muita tristeza. Consiste de arroz com acafrdo misturado com pao embebido em
coalhada e servido com carne de carneiro e améndoas trazidas do Oriente Médio. Minha
informante logo alertou que caso eu ndo gostasse dessa comida, ndo haveria problema, pois as
mulheres prepararam outro prato que continha somente arroz e frango. Destaco esse este fato,
pois representa um cuidado muito especial com “os de fora”, os ndo arabes, um gesto delicado
mesmo em um momento de pesar. Levando- “se em conta que havia poucas pessoas presentes
que ndo pertenciam a comunidade, alguns brasileiros convertidos e uns poucos vizinhos,
denota- “se a postura acolhedora do grupo, uma preocupacdo em sempre preservar as boas
relacdes com os brasileiros.

Quando tudo estava preparado, os homens iniciaram em conjunto a refeigao.
Depois, a medida que foi sobrando espago, mesas e talheres foram sendo preparados para que
as mulheres e criangas. Apos o jantar foi servido chd, de acordo com o costume arabe, em
pequenos copos de vidro. Os homens novamente estavam sentados juntos em grande circulo e
passaram a recitar o Alcordo. Alguns homens lideravam essas recitacdes. A maioria das
mulheres permanecia mais atrds, apenas escutando, notei, no entanto, que algumas recitaram
acompanhando os homens, em voz mais baixa.

Apds algum tempo, o sheikh fez uma pregagdo. Ao contrario do que havia visto
até entdo, desta vez o discurso foi proferido somente em arabe, sem tradugdo para o
portugués. Ao final das palavras do sheikh, alguns homens se levantaram para ir embora,
reunindo sua familia, enquanto outros se juntaram para fumar o arguile®®. Permaneci um
pouco mais e conversei com F. (filha de palestinos), que resumiu o discurso. O sheikh falou
sobre a vida na terra, os cuidados que devemos ter. Afirma que Deus sempre perdoa, mas que
¢ preciso distinguir o certo e o errado. Ao continuar a agir errado, o pedido de perdao ndo
pode ser atendido, ¢ preciso mudar comportamentos. Na opinido da jovem, foi um discurso
muito bonito e acredita que todos gostaram.

Esses relatos sobre os momentos de luto da comunidade revelam, em primeiro
lugar, os procedimentos islamicos especificos ao enterramento. A importancia do cemitério

islamico ¢ vital para a concretizagdo do ritual. Em Florianopolis, estd faltando construir o

* Narguillé ou Arguile. E constituido de pequeno recipiente para o fumo e a brasa, piteira, tubo e,como base um
vaso de vidro ou metal, contendo agua, as vezes perfumada, por onde passa o fumo antes de chegar a boca.



local para as oragdes (velorio). A postura de um mugulmano diante da morte ¢ de extrema
resignacdo. O choro deve ser contido e controlado. Os sheikhs costumam exortar as mulheres
para que ao ouvir o sermao nao chorem muito. A aceitacdo dos designios de Deus deve ser
portanto experimentada nos momentos da morte, aceitando a vontade de Deus, pois “de fato
tudo j4 escrito”, conforme o principio da predestinagio®”’. Como dizia M. (palestina): “E
muito triste, mas a vida continua, ndo podemos nos rebelar contra Deus, chorar s6 pela
saudade”. E importante lembrar que Isla quer dizer submissdo a Deus.

O luto ¢ respeitado e vivido em familia. Muitas podem ser as formas de
externar a tristeza de um momento como este. Presenciei os homens deixando a barba crescer
e demonstrando até um certo desleixo com a aparéncia, postura totalmente contraria daqueles
ndo vivida no luto, em que conservar a boa aparéncia ¢ uma regra basica ao mugulmano.
Outra demonstragdo visivel de luto ¢ o fato de deixarem por algum tempo de o habito de ver
televisdo ou sair para passear e se divertir.

Em segundo lugar, observar- “se que o processo da morte além de
experenciado conforme os pressupostos e regras islamicas, ¢ também vivido com toda a
comunidade. Toda a comunidade islamica se faz presente, seja na morte de um libanés ou
palestino. Todos igualmente sdo convidados para o almogo apos o enterro ou, passados alguns
dias, para o jantar. Independentemente da extensao da participacdo da pessoa falecida na
mesquita ou em outros espagos da comunidade, todos se colocam ao lado da familia enlutada,
ajudando e participando; todos se sentem igualmente atingidos pela morte.

No processo da morte, a religido islamica atua de forma precisa e direta, de
forma coletiva, congregando também os brasileiros convertidos, que participam sem distingao
de todos os ritos. Sem duvida, a consagracdo de um cemitério isldmico em Floriandpolis
representou uma conquista para a comunidade &rabe muculmana, refor¢ando aspectos
religiosos predicados no Alcordo, solidificando lagos de comunhao entre todos os membros da

comunidade (palestinos, libaneses e brasileiros, excetuando- “se, no entanto, demais

¥ Este principio designa o fato de que tudo o que acontece na vida dos homens ja estava previsto por Deus.
Disso se origina uma nog¢ao muito difundida de que a cultura islamica e a arabe, em particular, ¢ fatalista, porém
ndo mais que muitas outras. O Alcordo diz que o homem ¢ livre para seguir ou ndo a palavra de Deus. Os
muculmanos consideram que a predestinagdo tem inicio quando o ser ainda estd no ventre da mae. Conforme
explica G., uma palestina que estava gravida: “quando uma mulher esta no quarto més de gravidez, Deus manda
um Anjo para dar a vida a esse bebé e escrever o destino daquela crianga. Deus ¢ o conhecedor e por isso Ele
sempre sabe o que vai acontecer para as pessoas”. Em uma das reunides de mulheres, o sheikh ensinava:
“Quando vocé tem receio de alguma coisa, lembra que Deus estd contigo: o que estava escrito, ja “esta escrito”
(maktub em arabe), as paginas ja secaram”.



estrangeiros que nao se fizeram presentes nessas ocasides) e reafirmando cada vez mais uma

identidade étnica ao realizar praticas de luto baseadas em conceitos arabes.

Dia de Acampamento

Apo6s a vinda do sheikh para Florianopolis, foi inaugurada uma outra forma de
atividade religiosa além daquelas j& praticadas, os chamados acampamentos. Consistem em
retiros espirituais que envolvem criangas, jovens e adultos, mulheres e homens. Devido aos
contatos que o sheikh mantém com as comunidades islamicas de Sao Paulo, houve maior
divulgacdo e incentivo para que as pessoas da comunidade em Floriandpolis participassem
dos acampamentos realizados em outros estados brasileiros. A partir desta mobilizagdo, a
comunidade participou em acampamentos de verdo e de inverno em 2002 (em Sao Paulo) e no
ano seguinte foi a anfitrid de um encontro entre as comunidades isladmicas do sul do Brasil,
que aconteceu num Hotel Fazenda proximo a Floriandpolis.

A tematica desse encontro estava ligada aos preceitos da religido islamica e
contou com a presenc¢a de varios outros sheikhs que auxiliaram o sheikh de Floriandpolis na
coordenacdo do evento. Alguns sheikhs sdo brasileiros, embora com descendéncia arabe, e
outros sao estrangeiros, provenientes de paises como o Marrocos € a Arabia Saudita, que
exercem no Brasil seu ministério. Fizeram parte da programagdo palestras, reunides por
grupos etarios e por sexo, integracdo entre as familias, atividades ludicas e passeios.

Na palestra geral, destinada a todo o grupo, o destaque ¢ a demarcagdo da
conduta muculmana: o cuidado com as roupas, os cuidados higiénicos, o tom de voz, a
decéncia. Foi abordado o uso do véu e as jovens foram exortadas ao seu uso, reconhecendo
que ndo se trata de uma vestimenta comum no Brasil. Os rapazes foram encorajados a
incentivar e proteger irmas e primas, auxiliando- “as na decisao do uso do véu. O discurso dos
sheikhs tratou o uso do véu como uma entre tantas outras ordens de Deus escrita no Alcordo.

Na palestra destinada aos jovens, foram apontadas as “tentacdes” que surgem
principalmente aos que estudam e convivem com a juventude local, como o consumo de
bebidas alcoodlicas e o convite para os tradicionais churrascos, em que a carne de porco
sempre esta presente. Os jovens foram instigados a resistir e continuar nos mandamentos do
Profeta.

Em uma das palestras exclusivas para as mulheres, o enfoque principal foram

as cinco oracdes diarias e suas regras. A énfase recaiu nos cuidados de higiene durante o



periodo menstrual, o papel das relagdes sexuais, uma vez que os codigos de limpeza ritual sao
assuntos de extrema importancia no Isld e como tal devem ser observados e respeitados’’.

Eventos como os acampamentos tém permitido o contato da comunidade de
Florianépolis com as outras comunidades espalhadas pelo Brasil, ampliando as redes para
compromissos de casamento para além do circuito Floriandpolis — Oriente Médio, como era
até recentemente. E ndo se faz segredo que um dos objetivos do acampamento € justamente
esta oportunidade. Em um dos momentos do acampamento, o objetivo foi reunir mogas e
mogos para uma conversa com um dos sheikhs, que anuncia: “vamos ter uma conversa com 0s
jovens, meninas € meninos para, se conhecerem e, quem sabe, dentro de pouco, sai algum
casamento”. De fato isto tem acontecido. Conforme ja mencionado, a participacdo da
comunidade em dois acampamentos resultou em nada menos que trés casamentos.

Atividades como as relatadas tém possibilitado a constru¢do de um sentimento
de identidade religiosa, mugulmana, que, apesar de minoritaria no Brasil, comega a ter o seu
espago. Eventos como esses acampamentos enchem de entusiasmo, jovens e adultos, que, ao
voltar, planejam varias atividades. A avaliagdo tem sido positiva como descreve a jovem N.
(filha de palestinos):

A comunidade esta crescendo gracas a Deus. As pessoas se
interessam. Pessoas que estudam um ano, dois anos, trés anos,
freqiientam congresso e se convertem. E ai a gente ndo se conhece
muito bem. NoOs jovens da comunidade, a gente estd fazendo um
grupo ¢ um dos nossos objetivos € dar, integrar mais a comunidade,
dar um apoio maior para quem se converte. Promover encontros. Quer
dizer isso futuramente, porque a gente estd nas primeiras reunides,
mas se Deus quiser.

A participagdo nos acampamentos também foi um dos elementos que
contribuiu para o incentivo do uso do véu entre as mulheres. Nos retiros, a regra prescreve
que todas as mulheres usem o véu, mesmo para aquelas que ndo costumam faze- “lo
cotidianamente. De certa forma, o uso, ainda que seja por poucos dias, serve como um
momento de incentivo e preparacao para as mulheres que nunca usaram o véu, respondendo
duvidas freqiientes: “Como ¢ usar o véu todos os dias? Serd que vou passar muito calor?

Estou preparada para usar o véu?” A. (filha de palestinos) conta como foi sua experiéncia:

*0 Fazem parte do Isld, complexas regras que determinam os estados de pureza e impureza, pois, para rezar,
homens e mulheres devem estar em completo estado de pureza, e € preciso estar atento para as inumeras
situacdes de contaminacao (relagdes sexuais, menstruacao, contato com animais ou substancias). Todos devem
conhecer os mecanismos que permitem restaurar a pureza quando esta se perde. Algumas como a menstruagéo,
ndo podem ser remediadas, ¢ a pessoa deve se abster de rezar e outros se solucionam através das ablugdes
maiores ¢ menores. Belarbi (1996) faz um interessante estudo sobre os cuidados femininos corporais entre as
mulheres marroquinas.



Eu e minhas irmds e primas fomos no acampamento. Ai elas nao
quiseram tirar o véu, porque 14 a gente usou. E elas ndo tiraram. Ah,
vamos continuar, ja que a gente colocou. A gente ndo tirou porque
sempre teve (vontade), ja que a gente colocou. Ai meu irmdo ficou
super feliz: ah, vocés tem que usar mesmo.

Enfim os acampamentos, além de constituirem- “se em eventos de cunho
religioso, com intenso convivio social e familiar, t€ém contribuido de forma crucial para
ressaltar o aspecto étnico. Os acampamentos reforcam a etnicidade do grupo na medida em

>l No acampamento em Florianépolis constatou- “se que a

que se tornam um “espago arabe
imensa maioria dos participantes era de imigrantes arabes ou descendentes, com intensa
participacdo de palestinos e libaneses, porém nenhuma presenca de brasileiros convertidos
bem como de outras nacionalidades.
Este “espago arabe” se traduz por sinais diacriticos importantes como a
maneira de vestir, de se comunicar e relacionar- “se. No evento, as mulheres usavam o véu e
os homens, uma tunica comprida. A lingua 4rabe pode ser ouvida durante todo o final de
semana, entre adultos e criangas. Os sheikhs que coordenaram o evento sdo na sua imensa
totalidade proveniente dos paises arabes (Siria, Marrocos e Ardbia Saudita, somente um era
brasileiro, descendente de sirios) que imprimiam certas caracteristicas de conduta, como a
intencdo de reforcar os casamentos feitos ao estilo arabe, bem como a separagdo entre os
espacos masculinos e femininos, presente nas palestras, passeios e at¢é no momento das
refeicdes, em que as mulheres sentam em mesas separadas junto aos filhos pequenos.
Portanto, também os eventos espirituais islamicos praticados e vividos pelo grupo tornam- “se

espagos “arabizados”, na medida em que reforcam a identidade étnica de seus participantes.

Dia de Reuniao das Mulheres

A reunido das mulheres configura- “se como outra atividade importante na vida
religiosa da comunidade mugulmana. Vem acontecendo pelo menos desde o ano 2000, nas
dependéncias da mesquita, uma vez por semana. Sempre foi dirigida por homens, inicialmente

um brasileiro convertido e depois pelo sheikh.

>! Pintado (2001) em seu estudo sobre mugulmanos em Madri, constata divergéncia entre a percepgio de certos
espacgos na cidade que ora sdo percebidos como mugulmanos ora como arabes, dependendo do sujeito que fala.
Neste sentido, espagos tidos como mugulmanos pelos madrilenses, como o bairro Lavapiés, restaurantes e feiras,
ndo sdo vistos desta forma pela comunidade mugulmana, que os visualiza como arabes.



Em geral, o nimero de participantes varia entre oito ¢ doze mulheres, desde
jovens recém- “casadas, de meia- “idade ou, inclusive, mais idosas. Nao ¢ muito significativa
a presenca de jovens solteiras, o maior interesse tem sido demonstrado pelas mulheres
casadas. A reunido dura mais ou menos duas horas. O sheikh tem se encarregado de conduzir
a reunido, trazendo para mensagens do Alcordo. Apos a fala do sheikh, feita primeiramente
em arabe e depois traduzida em portugués, ha o momento para tirar diividas e fazer perguntas.
Algumas mulheres, principalmente as brasileiras convertidas, tinham o héabito de escrever
num pequeno caderno. Os assuntos principais tratados na reunido giram em torno do dogma
do Isla, sua doutrina, pilares da f¢, o paraiso e fatos relacionados a vida do Profeta Maomé.
Também eram enfocados outros temas afetos a conduta dos mugulmanos na terra, sua conduta
junto a familia, trabalho, educag¢do dos filhos.

A atitude das mulheres diante do sheikh evidencia uma atitude de respeito, por
tratar- “se de uma pessoa preparada para a condugdo da comunidade no aspecto religioso e,
portanto, detentora de maiores conhecimentos do Alcorao e determinacdes do Profeta. Muitas
duvidas puderam ser esclarecidas nessas reunides, nas quais as mulheres desejavam obter
mais conhecimentos sobre procedimentos no agir cotidiano. O que fazer quando ndo foi
possivel fazer uma das oragdes didrias, as regras para os dias de jejum, o que fazer quando se

tem um compromisso no horario da oracao, eram questionamentos presentes. O sheikh ensina:

Na aurora, quando nasce o sol, ndo pode mais fazer a oracdo ¢
somente até a aurora. Se vocé fizer vai ser como uma oragao extra. Se
acordar perto da hora, se lava e reza rapido. Deve sempre fazer a
purificacdo. A Oragdo ¢ um ato de adoragdo a Deus, quanto mais
cumprido mais aperfeicoado, mais tem lugar para Ald. Rezar no
horério ¢ um dever, ¢ obrigatério, ¢ como uma divida.

As duavidas sobre as normas religiosas que devem ser praticadas

cotidianamente sao comuns. A oragdo ¢ um dos temas que gera questionamentos:

As mulheres perguntam: - “ “O que acontece quando a oracdo ndo ¢ feita no
horario correto”?

O sheikh explica: - “ “E como uma divida. O que agrada mais ao credor, se a
divida ¢ paga na data, antes ou depois? Ou ainda, pagar parcelado. Qual agrada mais? Com
certeza o que paga antes, ou seja, antes do vencimento final”.

As mulheres perguntam: - “ “Pode entdo rezar antes do horario, fazer duas
oragdes por exemplo”?

O sheikh responde: - “ “Como pagar uma divida que vocé€ ainda ndo contraiu”?




Em se tratando de mulheres que trabalham ou ja trabalharam no comércio, os
exemplos citados pelo sheikh sdo rapidamente assimilados. Todas demonstram entender os
propositos de Deus em relagdo as cinco oragdes didrias, em que cada oracdo tem um horério
proprio que € preciso respeitar.

Outros ensinamentos ministrados nas reunides das mulheres podem ser
destacados como marcadores que orientam o grupo para uma concepcdo de religido e de
comunidade que estd sendo construida e/ou mantida ao longo de sua trajetéria: a) “Guarda
Deus, e ele vos guardara. Preservando as suas ordens, os seus ensinamentos Ele vos guardara
nos momentos de crise de angustia. Antes de tudo e acima de tudo esta Ala”, identifica o Isla
como uma religido monoteista que prega a submissdo voluntaria a Deus. b) “Quem jejua,
jamais se desviard. Quem se desvia por arrogancia, negando o livro, o reprova e o destrdi”,
importancia do més de Ramada, que passou a ser refor¢ado entre as familias e celebrado em
conjunto na mesquita. ¢) “O véu ndo deve ser uma obediéncia ao marido, mas a Deus antes
de tudo”, estimulando- “se o uso do véu como um ato voluntario de submissdo a Deus,
movido pela fé, e ndo uma imposi¢do cultural ou familiar. Interessante notar que a obediéncia
ao marido também esta descrita no Alcordo, porém a énfase na comunidade tem sido o
destaque para o uso do véu como uma obediéncia a Deus. Tillion (1966) notou que ¢ usual
citacdes do Alcordo se mostrarem contraditorias, pois para cada passagem h4 uma outra cujo
contetdo nega o precedente, tal como nos ditos populares.

As reunides das mulheres acompanhadas a cada terga- “feira permitiram- “me
conhecer tanto os principios do Isla quanto os da prépria comunidade. Participavam das
reunides as recém- “convertidas bem como outras interessadas na religido islamica,
motivando o sheikh a desenvolver temas envolvendo questdes centrais do Isla, fundamentos e
crengas. Para as mulheres arabes que ja detinham esses conhecimentos de longa data, o
interesse se mantinha, pois recaia sobre detalhes dos atos e comportamentos que regem a vida
do mugulmano, na busca por uma vida submetida as regras coranicas, um aprimoramento da
conduta mugulmana.

Nessas reunides, as informac¢des da comunidade circulavam, tanto pela
presenca da lideranga religiosa quanto entre as mulheres que, ao se encontrar, tém
oportunidade para conversar. E preciso destacar que essas reunides ndo podem ser
caracterizadas como um espaco proprio das mulheres, ¢ antes um espaco para elas, cujo
objetivo principal declarado ¢ divulgar a doutrina islamica e aprimorar a obediéncia aos

mandamentos do Alcordo.



A reunido das mulheres pode também ser caracterizada como um outro espago
de afirmacao étnica com o uso da lingua arabe que se faz presente, a obrigatoriedade do uso
do véu tanto para as drabes que ndo o fazem cotidianamente quanto para as brasileiras e a
forma de organizarem- ‘“se, sempre sob a lideranca masculina, refor¢ando atitudes e
estimulando um Aabitus com clara inclinagdo para um Isld étnico, ao contrario do que a

propria comunidade pretende veicular, um Isla universal.

5.2 CENAS DA VIDA FAMILIAR — O CASAMENTO ARABE

Entre os varios momentos da vida em familia, ¢ de se dar destaque ao
casamento. Poderiamos nos deter em outros eventos, como oS aniversarios, as reunides em
familia ou outras comemoragdes das quais também participei durante a pesquisa de campo.
Constato, no entanto, que o casamento ¢ um evento central na vida da comunidade, revela
dimensdes culturais e concepgdes cosmoldgicas importantes para o grupo, como as relagdes
de parentesco, as relacdes intra- “étnicas e as relagcdes extracomunitarias, constituindo um
sinal- “diacritico chave para as familias d&rabes mug¢ulmanas em Florianopolis. Por se tratar de
um grupo de imigrantes, um questionamento estava sempre presente: “com quem se casam 0s
rapazes e mogas da comunidade arabe?”.

Entre os libaneses cristdos de Floriandpolis estudados por Carvalho (2002),
constatou- “se que a primeira geragdo de imigrantes optou por casamentos intra- “étnicos, € a
segunda dividiu- “se entre casar- “se com conterraneos ou com pessoas de outras etnias. De
maneira geral, os arabes cristdos que imigraram ao Brasil mostraram- “se mais inclinados para
o casamento inter- “étnico a partir da segunda gera¢do. A constru¢do da identidade dos
libaneses cristaos na Grande Floriandpolis, ainda que perpassada pelos casamentos
interétnicos, ndo impediu, no entanto, segundo a autora mencionada, que seus descendentes se
sentissem menos de “origem’ que outros, cujos pais casaram endogamicamente. Para a autora
citada, a unido intra- “étnica era idealmente a mais desejada, porém, de fato, algumas vezes
impostas e outras vezes negada, consistindo uma paradoxal relacdo de aceitacao/negacao dos
brasileiros.

Nas familias arabes mugulmanas estudadas, foi percebida uma diferenciagao
com relacdo ao padrao das familias arabes cristds. Nota- “se que na primeira gera¢ao, embora

houvesse uma concentracao maior de casamentos intra- “étnicos, 0s casamentos exogamicos



ja estavam presente. Na segunda geracdo, no entanto, aumentou a realizacdo de casamentos
endogamicos, ao contrario do que se observou na imigragao arabe crista.

Nota- “se que a segunda geracdo de imigrantes drabes muculmanos permanece
bastante aderida aos padrdes culturais arabes. Nascidos no Brasil, porém mantendo fortes
lacos com a terra de origem, ao longo da vida, da infancia a idade adulta, a segunda geragao
ndo experimentou a ruptura que em geral se verifica em outros grupos de imigrantes. As
viagens constantes, os periodos de retorno para estudo e trabalho e os casamentos exercem
importante papel neste cenario. O predominio de casamentos endogdmicos que se observa
aqui entre a segunda geracdo tem sido verificado em outros grupos arabes mugulmanos no
Brasil. Kemel (2000) demonstra que entre os arabes no Rio Grande do Sul, a retomada
expressiva das origens através do casamento tem sido realizada com freqiiéncia pela geragao
jovem muculmana, seja descendente de palestinos ou libaneses.

A relacdo entre imigrantes (drabes mucgulmanos de primeira e de segunda
geracdo) versus nativos brasileiros (florianopolitanos) esta continuamente sendo construida
com base em discursos e contradiscursos € em imaginarios que se modificam ou perpetuam ao
longo do tempo. “Com quem determinado grupo estrangeiro casa ou deixa de casar” constitui
uma referéncia importante na construgao desse imagindrio entre nativos e imigrantes.

Nos discursos do grupo arabe mugulmano estudado, percebe- “se uma
tendéncia em afirmar que os casamentos da primeira geracao foram realizados exclusivamente
de forma exogamica. Tal fato, no entanto, ndo confere com o observado, pois, ainda no inicio
do movimento migratério drabe muculmano para Floriandpolis na década de 60, muitas
mulheres imigraram exclusivamente em funcao do casamento.

Em contrapartida, o imaginério dos brasileiros concebe os arabes como “um
grupo fechado que s6 se casa entre si”. Quando perguntamos a um brasileiro, mugulmano
convertido, com intensa circulagdio no grupo, sobre casamentos, a resposta veio
imediatamente: “Casamentos? So entre eles, 100%. Tem o caso do fulano (que mora em outro

estado) casado com uma brasileira, o cara foi expulso da familia dele”. O que de certa forma



também nao pode ser sustentado, na medida em que ha alguns casamentos mistos bem
sucedidos e aprovados pela comunidade.

E preciso apontar, no entanto, que, mesmo havendo casamentos mistos entre a
primeira geragdo de imigrantes, foi seguido a risca o principio islamico, no qual o homem
pode se casar com uma mulher que nio seja de religido mugulmana.’® O inverso, porém, nio é
permitido. Portanto, na primeira geracdo de imigrantes, alguns homens casaram- “se com
brasileiras, mas todas as mulheres 4rabes casaram- “se com darabes. Vale ressaltar que a
primeira geracdo de imigrantes ¢ composta de homens que emigraram em sua maioria na
condicdo de solteiros, o que explica o predominio numérico de homens arabes sobre mulheres
arabes. Os homens passaram pela decisdo de casar- “se com brasileira ou buscar a noiva no
pais de origem. As mulheres da primeira geragdo ndo emigraram sozinhas, e sim em funcao
do casamento ou acompanhadas de seus pais. Em alguns casos emigraram homens casados
que deixaram esposa e filhos que mais tarde fariam a viagem para o reagrupamento familiar.

Esses discursos de imigrantes e de brasileiros, se observados sob um olhar mais
atento, permitem identificar que a repercussdo e intencdo do discurso “fala” mais alto que a
veracidade do fato. Para os arabes, reafirmar a exogamia direciona os olhares para a forma de
inser¢do na comunidade local, revelando o quanto se estd disposto a aceitar € viver com a
sociedade de acolhida. O desejo de insercdo e o estabelecimento de “boas relagdes” sao
ampliados a0 maximo com a possibilidade do casamento exogamico. Tal discurso exalta um
comportamento considerado estratégico, assumindo a postura de serem vistos como
“imigrantes aceitaveis”, categoria que faz sentido dentro do contexto brasileiro de negociagao
de identidades entre imigrantes. Para os brasileiros, afirmar que “os arabes s6 casam entre si”
reforca a visdo que se tem do “casamento e da familia arabe”. Nessa visdo, a nogdo do Outro
torna- “se contrastiva quando comparada ao estilo do “casamento e da familia brasileira”.

Na comunidade arabe em Floriandpolis, percebe- “se pelo menos dois fatores,
0s quais considero cruciais para a manuten¢do de condi¢des favoraveis aos casamentos
endogamicos, realizados plenamente entre a segunda geragdo. Primeiro, o carater
transnacional do grupo, com as relagcdes mantidas e sempre atualizadas com os paises de
origem, por meio das inimeras viagens de estudo, de passeio ou de retorno provisério. O
constante ir € vir proporciona ao jovem uma experiéncia impar, conhecer e relacionar- “se

com toda a parentela e com as demais pessoas proximas ao entorno familiar, e cria as

>? De acordo com o Isld, um homem mugulmano pode casar- “se com uma mulher nio mugulmana, desde que ela
professe uma das religides monoteistas precedentes, a cristd ou judaica. Estas religides sdo reconhecidas pela
doutrina islamica, e seus adeptos ndo podem ser forgados a converter- “se ao Isla. Sdo chamados de “Povos do
Livro”.



possibilidades de escolhas matrimoniais entre a parentela e as pessoas proximas a ela. Esse
intenso contato permite aos pais € pessoas ligadas ao parentesco, como tios € avds, aproximar
relacdes com parentes, amigos e vizinhos, favorecendo a “busca” por uma pessoa que esteja
em condi¢des adequadas de assumir um compromisso de casamento.

Vérios sdo os exemplos dos jovens filhos de imigrantes que “vdo buscar no
pais de origem sua esposa”. Porém esta busca ndo acontece de forma desconectada da esfera
familiar, ndo ¢ um simples ir e buscar a noiva, um ato mecanico. O contato inicial, na maioria
das vezes em geral acontece no periodo em que o jovem se desloca para o exterior, no tempo
em que passou estudando na casa de parentes ou mesmo em outros casamentos. E o momento
em que a intengdo de casamento ¢ iniciada ou até formalizadas através do noivado.

O segundo fator a ser considerado neste grupo ¢ o aspecto religioso. A
consagracao da mesquita como espago religioso, social e cultural, a partir de 2001, aliada a
vinda do sheikh, tem motivado e incentivado o casamento entre mug¢ulmanos. Com a vinda do
sheikh, ocorreu uma ampliagao do circuito de trocas matrimoniais, que antes acontecia em
direcdo ao Oriente Médio, passando agora a se dirigir ao Brasil, para cidades como Rio de
Janeiro e Sao Paulo. Especialmente importantes foram os encontros religiosos realizados em
Sdo Paulo, aproximando as familias drabes mugulmanas das vérias regides do Brasil.

Na pratica, o casamento entre pessoas de religido mugulmana se revela como
casamento entre arabes ou descendentes que professam o Isld. Questdes culturais muito
particulares estdo envolvidas na escolha bem como o fato concreto de a comunidade
muculmana em Floriandpolis contar com reduzido numero de brasileiros convertidos ao Isla.
Como ja falado, a comunidade aqui se revela como uma comunidade étnica.

Destaco dois depoimentos que fazem alusdo ao fato de as escolhas
matrimoniais se darem entre os arabes e/ou mugulmanos.

Em entrevista com um jovem palestino:

Claudia: - “ “Vocé tem alguma preferéncia quanto ao casamento? Casar com
alguém da tua origem ou brasileira™?

H.: - “ “De preferéncia alguém arabe, mas se ndo, for tudo bem. No coracdo a
gente ndo manda, né”?

Claudia: - “ “E tua familia, também pensa assim”?

H.: - “ “Eles também pensam assim”.

Em entrevista com duas senhoras palestinas:




Claudia: - “ “A maioria dos homens que chegaram primeiro casaram com
brasileiras”?

N.: - ““E sim”.

Cléaudia: - “E os jovens de agora?

M: - “Agora ¢ com pessoas mais religiosas, mas ndo ¢ obrigado. E o destino da

essoa. Nao pode forgar”.

p p ¢

N.: - “E ndo pode forgar pra casar”.

M.: - “A gente fala com pessoal da nossa religiao”.

O primeiro depoimento retrata claramente o desejo de casar com alguém da
mesma origem, respaldado pelo desejo da familia. Ha clara intengdo em casar de acordo com
o modelo dos pais: ser arabe (ou descendente) e muculmano, e este ¢ um desejo manifesto
para todos os jovens com quem conversei.

Em um dos discursos proferidos na mesquita, feito por um brasileiro
convertido, o assunto destacado era o papel da religido mugulmana entre as familias de
origem arabe. O orador comentou o fato de um jovem descendente de arabe ter confessado
que queria casar com uma brasileira, mas acabou ndo casando porque: “o que a familia

'9’

acharia? Ela ndo tem a mesma tradi¢cao!” O consentimento familiar ¢ um fator importante na
escolha, e sem duvida a familia espera do jovem um casamento dentro dos principios culturais
e religiosos proprios.

No segundo depoimento o aspecto religioso foi mais exaltado, fortalecendo o
anseio de casar com alguém muculmano. Na pratica, observa-se que “as pessoas mais
religiosas” s3o arabes, imigrantes ou descendentes, pois “falar com pessoal da nossa religiao”
significa, em Floriandpolis, falar com um arabe ou descendente. Nota- “se ainda que nas duas
falas estd presente um elemento importante: o “destino”. O jovem utilizou um simbolo mais
ocidental, o coracdo. A no¢ao de destino esta relacionada com a teoria da predestinacdo, bem
presente na doutrina islamica. A fé no decreto divino consiste em crer que todo o bem ou o

mal ¢ decidido por Deus e a histéria de cada individuo estd escrita antes mesmo do

nascimento.

O casamento ¢ as relacoes familiares

O parentesco ¢ uma estrutura sobre a qual se constrdem as demais relagdes,

dentre elas o sistema de género, que permite a homens e mulheres desenvolver suas




identidades e atividades principais. Nos grupos arabes, pode-se dizer que o parentesco
desempenha um papel ativo, ditando as regras da mobilidade social de homens e mulheres.

Refletindo sobre o parentesco drabe, € preciso retomar Bourdieu (2004) e sua
nocao de habitus, pois o parentesco ndo deve ser tratado somente como sistema ideoldgico,
um guia sobre o qual se constroem relagdes sociais, deve-se levar em conta o parentesco
oficial, patrilinear, mas também o parentesco pratico, reconhecendo a bilateralidade real e o
papel das mulheres. Pensar as relagdes de parentesco entre a comunidade drabe mugulmana de
Florianépolis ¢ pensar suas relacdes sem deixar de levar em conta a experiéncia de
desterritorializacdo. Na condi¢do de imigrantes que experimentam a transnacionalidade,
encontram- “se ao mesmo tempo distantes e proximos de suas redes de parentesco. O
parentesco neste contexto tem sido reforcado e permanece presente na vida cotidiana do
grupo. A comunidade 4rabe em Floriandpolis mantém, em linhas gerais, a estrutura de
parentesco propria das sociedades arabes.

Pattai (apud AIXELA, 2000) definiu o parentesco arabe do Oriente Médio com
as seguintes caracteristicas: origindrio de uma estrutura tribal, patriarcal, patrilinear,
patrilocal, extensa, preferencialmente endogamica e ocasionalmente poliginica. Esta defini¢do
pode servir como guia para visualizar as relagdes de parentesco no grupo estudado.

Primeiramente, a constatacao de que ¢ um sistema origindrio de uma estrutura
tribal pode parecer muito generalista, porém ¢ fato que os povos beduinos que ocupavam o
deserto mantinham uma tradi¢cdo que pode ser considerada tribal. Com a instauracdo do Isla
como sistema social, legislado desde o Alcordo e mais tarde desde a Sunna e os hadithes,
houve transformacdes nesta sociedade némade™. A comunidade arabe tem se reconhecido
nesta descendéncia e ¢ comum que eles facam comentarios que remetem a essa origem tribal.

Embora se reconheca o parentesco drabe como patriarcal, com os dois
principios basicos: os homens devem dominar as mulheres, e os homens velhos devem
dominar os jovens, concordamos com Aixeld (ibidem) que propde pensa-lo como
androcéntrico, no qual, mesmo existindo um controle social exercido pelos homens sobre as
mulheres, hd uma forte intervencdo das mulheres no parentesco, através da endogamia

preferencial, bem como um reconhecimento social que elas recebem por sua participacdo na

0 Isla significou a emergéncia de uma nova ordem social destinada a consolidar os elementos
sedentarios, urbanos ¢ comerciantes que existiam na peninsula Arabica, frente aos nomades ¢ beduinos. Todo o
antigo Império Bizantino e Persa foi sendo islamizado e boa parte também arabizado, em termos lingiiisticos e
cultuais (MUNOZ, 1998). Portanto, vio se justapondo dois sistemas que entrelacam ao longo do tempo, o arabe
e a religido mugulmana.



estrutura familiar, como o direito ao dote, a heranca ¢ o direito a serem mantidas, avalizado
pelo proprio Alcordo. Neste sistema, os maridos t€ém a obrigacdo de manter suas esposas,
aportando todos os gastos de manutencdo e alojamento. Era comum ouvir nos depoimentos
das mulheres a satisfagdo em ser uma mulher regida por esses principios. Seu status de mae,
esposa ¢ especialmente poder ser mantida pelos maridos ¢ um motivo de orgulho e se
consideram em vantagem frente as mulheres brasileiras. Conforme diz F. uma jovem, recém-
casada: “A mulher ¢ privilegiada: por exemplo, se vocé quer comprar os mdveis da casa, vocé
vai e so escolhe, ele (marido) paga tudo. Sdo os deveres do marido. Ele paga a festa, ¢ a
regra”.

Em outro relato, uma jovem palestina recém casada tecia suas consideragoes:

S. - “Ter que se sustentar ¢ dificil para ndés porque a gente nio é
acostumada. A mulher na religido € cuidada, vocé€ ndo precisa se sustentar, (trabalhar)
¢ sO para perder o tempo”.

Cléudia: - “E vocé vai trabalhar aqui no Brasil”?

S. - “Ai tomara, mas eu estou fazendo isso para qué? (estava traduzindo
seu curriculo). Claro, porque eu estou agoniada, estou sem fazer nada. Porque antes de
eu viajar, ir estudar, eu trabalhava. Ajudava na loja, fechava o caixa. O meu pai ainda
estava aqui. Olha como eles (referindo-se aos homens da familia que controlam o
comércio) sdo espertos, para a gente ndo ficar em casa sem fazer nada eles dizem:
vamos la, a gente precisa de ajuda”. Ai a gente ficava, sabe como ¢ aquilo, na parte
financeira. Se eu abrir um comércio eu ja sei, gragas a Deus, ja tenho outro ramo. A

pessoa ficar parada ndo da”.

Embora aqui as mulheres possam trabalhar fora, e de fato muitas mulheres da
comunidade o fazem, este trabalho ¢é visto e aceito como um trabalho menor, mesmo sendo
conferido a elas tarefas importantes como a parte financeira. E possivel dizer que, na
perspectiva dos homens, elas “ajudam” no comércio, e ndo “trabalham”. Vale ressaltar que
todas as mulheres que trabalham fora de casa o fazem no comércio do esposo ou dos parentes.
No grupo, apenas uma jovem estd seguindo a carreira liberal. As mulheres que trabalham fora
em geral o fazem quando ainda ndo tém filhos ou entdo quando os filhos estdo maiores. A
questdo, portanto, ndo esta em sair ou ndo de casa, em trabalhar ou ndo fora, a questdo que

precisa estar bem demarcada ¢ a do homem como provedor, esta relacdo ndo pode ser



alterada. Esta assegurada a divisao social e laboral tanto no espago publico quanto privado, os
homens realizardo trabalhos remunerados, ¢ as mulheres, os trabalhos domésticos e, no
maximo, estardo auxiliando o trabalho dos homens.

O modelo arabe muculmano de familia consagra a mulher como mae e
educadora dos filhos, filhos que dao a ela garantia para consolidar sua posi¢do diante da
institui¢ao matrimonial. No Brasil, a possibilidade da poligamia ¢ descartada, o que de fato se
constroi ¢ uma relacdo paradoxal entre o poder do marido e do pai e o poder da mulher e da
mae, através dos filhos. No dizer da jovem F., recém-casada: “O nome da familia ¢ do
patriarca, o pai ¢ quem manda. Mas quem manda mesmo ¢ a mae”.

Nesta estrutura patriarcal, desde cedo os meninos, quando passam do convivio
entre as mulheres para o convivio entre os homens, comecam a exercer seu poder sobre as
irmas, mesmo que mais velhas. Contando sobre o uso do véu, uma jovem, de cerca de 20
anos, comentou que seu irmao queria muito que ela usasse o véu e que inclusive estava
fazendo uma certa chantagem com ela. Perguntei quantos anos tinha o seu irmao e me
surpreendi quando ela disse que ele tinha 12 anos. No entanto, ndo se pode esquecer que a
mulher podera exercer seu poder em uma relagdo futura: com as noras, contraindo entdo um
novo papel. A recém-casada sabe que estara sob o mando da sogra, ainda que ndo vivam na
mesma casa. As recém- ‘“casadas, imigrantes recém-chegadas, bem como as jovens que em
fun¢do do casamento passaram a residir nas cidades dos maridos, percebem desde cedo as
hierarquias femininas dentro do grupo, que vao demarcando seus limites e independéncia e
suas responsabilidades para com o marido e o grupo.

A linha de descendéncia ¢ patrilinear. Ao contrario da sociedade brasileira a
mulher 4rabe nunca precisou adquirir o nome do marido; ao contrario, conserva sempre o
nome da sua familia. Conforme foi demonstrado anteriormente, o sistema de nomeagao ¢
bastante complexo. Entre o grupo o mais comum ¢ utilizar um prenome sempre arabe,
seguido do nome do pai, do nome do avo e, por ultimo, o nome de familia, suprimindo-se o
nome que da referéncia ao lugar.

O grupo também pratica a patrilocalidade. Em todos os casamentos que
aconteceram entre os descendentes, respeitou-se o principio de residir junto a familia do
marido. Recentemente duas mogas do grupo se mudaram para Sdo Paulo enquanto que um
rapaz que se casou com uma mog¢a do Rio de Janeiro continuou a residir aqui. As excegoes
ficaram por conta dos casos de imigracdo: duas jovens descendentes da segunda geragdo que
se casaram com rapazes da terra de origem e passaram a residir em Floriandpolis. O

movimento imigratorio pode, pela sua natureza, reverter determinados padroes.



A mudanga de lugar de moradia em fun¢do do casamento, muitas vezes sem
conhecer a nova cidade, pode significar grande mudanga para a noiva, sair do seu grupo
familiar para entrar na familia do marido. Significa, no inicio principalmente, estar sob o
mando da sogra que, em geral, exerce sua lideranca perante as mulheres mais jovens da
familia. Caso uma mulher fique vitva ou adoeca e necessite de cuidados, ¢ com o filho (¢ a
nora) que ela vai ficar. Um dos motivos ¢ de que na casa da filha ela estaria exposta a um
homem que ndo ¢ seu filho ou marido e, portanto, ndo se sentiria completamente a vontade,
pois ndo poderia, por exemplo, ficar sem o véu. Entdo a relagdo entre sogra e nora ¢ uma
relacdo estabelecida desde o casamento e que se mantém até a velhice. N. conta sobre uma
senhora falando sobre a mulher de um sobrinho de sua filha que recentemente veio da

Jordania:

Ela casou. Ele estava aqui. Foi prd 14 e trouxe pra aqui. Tem que
acompanhar o marido, casou tem que acompanhar marido. Nao tem a
familia dela, nos ja fazemos parte. Acompanhamos ela, damos apoio.
Mesmo a gente ndo tendo parentesco nenhum acaba se conhecendo,
fazendo amizade, dando apoio.

O comentario ressalta ndo s6 a norma basica de residir junto a familia do
marido, mas também que a parentela mais distante ira apoiar e ajudar a recém-chegada, ou
seja, principalmente em contexto imigratdrio como o descrito, em que os lagos de parentesco,
sejam consangiiineos, afins ou aqueles que se estabelecem baseados na “origem comum”, no
caso ‘“‘arabe”, passam a ser valorizados e externalizados. Portanto, ainda que ndo haja
parentesco entre todos os membros da comunidade, todas as familias cultivam entre si o apoio
e a integragdo, considerando- “se pertencentes a um mesmo grupo. A expressao “aqui Somos
todos primos”, ou “aquele ¢ meu tio”, sdo ouvidas com frequéncias nas conversas. Nem
sempre os lacos de parentesco se verificam, mas todos na situagdo de imigragdo sentem-se
parentes ou, na expressao muito usada, patricios.

As familias da comunidade arabe em Florianopolis t€ém se estabelecido em
agrupacdes nucleares, ainda que muitas delas ndo deixem de ser numerosas. A maioria dos
casais em Floriandpolis tem trés filhos ou mais, com at¢ 4 e 5 filhos. Valores como a
supervalorizagdo do casamento e a crenca de que uma familia numerosa ¢é sinal de bengao
estdo fortemente enraizados no grupo, o celibato ndo ¢ recomendado, e mogas e rapazes se

casam na faixa dos 20 anos.



Quanto a moradia, se nao ¢ possivel conviver todos num mesmo teto, o que
fica ¢ uma cumplicidade familiar, um dispositivo de ajuda importante na sustentacdo do grupo
e inclusive na divisdo de responsabilidades econdmicas. Percebe-se claramente no grupo que
embora, as residéncias sejam habitadas pelas familias nucleares e ainda que hospedando por
determinado periodo algum outro membro da familia, a tonica ndao deixa de ser o mesmo da
familia ampliada. Tal fato pode ser comprovado na questdao do pagamento da cota mensal para
a mesquita, descrito anteriormente, no qual prevalecia o pagamento de um chefe de familia
que incluia varios agregados, como irmas ja casadas, cunhados, sobrinhos, enfim todos que
estivessem “sob sua tutela”. Esta forma estava sendo questionada pelos demais membros da
mesquita, brasileiros convertidos que entendiam que a mensalidade deveria ser
individualizada.

As casas sdo também centros de acolhida para todos os membros do grupo,
inclusive para os parentes que residem nas cidades proximas a Vapital. Os parentes tém a
possibilidade de estabelecer-se nas casas enquanto tentam solucionar questdes de moradia,
visitar outros parentes, tratamento em hospital, visitar a outros enfermos. Presenciei algumas
jovens que logo apds o casamento ficaram por determinado tempo na casa dos irmaos. A
relacdo das irmas com os irmdos ¢ bem proxima, o irmao assumindo o lugar do pai, caso ele
ndo esteja mais presente, como € o caso de uma das familias da comunidade. Uma delas, filha

de imigrantes e casada com um palestino, dizia:

Eu estou morando com meu irmdo. Eu vou mudar rapidinho. Mas ¢
que tem a dificuldade com meu marido, que ndo saber falar (o
portugués). Entdo meu irmao disse: ai, que nada fica ai. A gente fica
14 por enquanto, enquanto ndo tem filho.

Num contexto de imigragdo, o apoio familiar ¢ imprescindivel, principalmente
porque o recém chegado, além de ndo dominar o cddigo lingiiistico e social, também nao se
encontra apto para manter seu papel de provedor, submetendo-se por um periodo ao abrigo do
irmao da esposa.

Nas familias arabes, € praticada a endogamia preferencial, também chamada de
matrimonio drabe, a unido que se estabelece com a prima patrilateral ou paralela, ou seja, com
a filha do irmdo do pai. Os motivos para o casamento entre primos sdo varios, segundo
Aixela (2000): para conservar o patriménio dentro do grupo, por interesses politicos, para

resolver conflitos familiares, para reforgar o grupo numericamente, para preservar a pureza do

sangue, para evitar o abandono de uma mulher ao celibato, para esconder o desprestigio da



honra do grupo devido a perda da virgindade ou gravidez. Tillion (1966) refere-se a pratica
do casamento preferencial entre primos ao desejo muito forte de ndo se comunicar, ao
contrario, guardar todas as filhas da familia para os homens da familia, em ndo se casar com
alguém de uma linhagem estrangeira.

No grupo verifica-se alguns casamentos entre primos, principalmente entre os
membros da primeira geragdo. A segunda geracdo, ainda que havendo primos em condigdes
de realiza- “lo, tais casamentos ndo foram objetivados. Embora no mundo arabe o casamento
entre primos deva ser considerado como o matrimonio preferencial e normativo, ndo significa
que seja de fato relevante estatisticamente, e alguns autores t€ém apontado que o éxodo para a
cidade tem enfraquecido esta pratica, ja que ha uma tendéncia em separar os varios clas.
(MUNOZ, 1998, p.256). Porém mesmo nas sociedades rurais, o modelo preferencial nunca foi
estatiscamente revelante, embora funcione como um modelo a ser seguido.

Portanto, ainda que os casamentos entre primos sejam preferenciais ndo sao
exclusivos. Pelos relatos do grupo, percebe-se que o casamento entre primos era pratica usual
nas décadas passadas. Uma das mulheres mais idosa (casada com primo) comenta:
“Antigamente na Palestina cada um com seu sobrenome. Antes era tudo primo, agora ta
mudando”. Embora, atualmente, as escolhas matrimoniais ndo tém atendido ao modelo oficial
do casamento entre primos, o que de fato estd ocorrendo ¢ a manutencao das escolhas dentro
de um mesmo padrdo: arabe e mugulmano. Quando a escolha recai sobre uma moga ou rapaz
que vive no Oriente, os dois termos se justapdem de forma natural. O circulo de amizades,
vizinhos e demais parentes comunga todos da religido islamica. Quando, no entanto, essas
escolhas se voltam para possibilidades aqui no Brasil, o fator religioso parece ndo ser
suficiente, a pratica tem mostrado que deve estar associado ao fato de “ser arabe”, ainda que
de segunda ou de terceira geracgao.

O casamento arabe, em geral, tem sido amplamente conhecido por uma
caracteristica: o fato de ser “arranjado”. Entram aqui as decisdes das familias dos futuros
noivos, numa escolha que muitas vezes excede o desejo individual de cada um. Quando uma
moga ou um rapaz estdo em idade considerada apropriada ao casamento, entra em cena o
engajamento familiar a fim de encontrar um par disponivel e que seja do seu inteiro aval. Em
tempos passados muitos dos jovens nem se conheciam, mas atualmente os relatos demonstram
que, apesar do apoio e incentivo familiar na busca pelo noivo ou noiva, a decisdo destes
também ¢ levada em conta. Conforme explica M.: “ O homem vai falar com os pais dela,
conversa, se os dois gostarem tudo bem, vai noivar, tudo certinho, vao conversar, vé s€ ¢ isso

mesmo que a pessoa quer. Nao ¢ obrigado a casar com ele. Tem a conversa toda.”



De fato, ainda que um homem e uma mulher se conhegam sem mediagao
familiar direta (como tem sido freqiiente no grupo devido a participagdo em retiros e
acampamentos) € possam contrair matrimdnio, a decisdo final de uma ou outra forma sempre
vai na dire¢do dos pais, que, em ultimo termo, sdo os que visitam a familia da noiva para
concretizar as condi¢des do enlace ¢ do dote.

Nas familias pesquisadas, o apego familiar tem sido determinante na vida
dos jovens e conseqiientemente nas decisdes matrimoniais. A maior alegria dos pais € ver
seu filho ou filha casado com alguma pessoa de sua inteira aprovagdo. E para os filhos e
filhas também ha o interesse em corresponder a essa expectativa. Tal afeto familiar é
reforgado pela fé islamica, que prevé como falta grave ndo respeitar os direitos dos pais.
Nas palavras de uma palestina:

Uma caracteristica dos arabes sdo os lagos familiares, sdo muito
fortes. Com um profundo respeito aos pais. Ninguém vai contestar ou
responder sem educacdo para os pais. E isso a gente ensina para os
nossos filhos também.

Na maioria dos paises 4rabes, a poliginia®, mesmo que estatisticamente
inferior aos casos de monogamia, ¢ uma possibilidade legal. Em alguns paises, no entanto, ¢
possivel estabelecer no contrato do casamento uma cldusula que proibe ao homem casar-se
com outra mulher. Em se tratando de grupos que imigram, a tendéncia ¢ seguir a lei civil dos
paises de acolhida. Os relatos revelam que a poligamia é uma possibilidade, mas com uma
freqii€éncia minima, inclusive destacam que se trata mais de um excecdo do que a regra.
Observam que ¢ preciso motivos considerados “fortes” para um homem buscar outra esposa.

E., palestina, explica:

Nao ¢ assim de casar com quatro. Sem motivo nenhum. Pra um
homem casar com mais de uma, tem que ter um motivo: se a mulher
ta doente, doenga sem cura, ou se ndo se der bem. Eles pensam que
¢ assim, eu quero casar com outra. Nao ¢ assim, a mulher ¢ muito
respeitada, tem muito valor. Se eles fossem escrever como a
realidade, acho que a novela ndo teria graga. Entdo eles aumentam
mais.

> No caso arabe, a possibilidade é de até quatro esposas legais. As legislagdes dos paises se baseiam no
controle rigido a partir do Alcordo, em que importantes aspectos como a igualdade e a independéncia de recursos
para as esposas e tratamento por igual devem ser respeitados pelos homens. No entanto, antes de usar o recurso
da poligamia, o repudio e o divorcio sdo mais utilizados. Entre 3 e 5% dos homens casados no mundo arabe sdo
poligamos. Na Tunisia e Argélia somente 1%, no Egito 1%, no Kuwait e nos Emirados Arabes Unidos o indice ¢
maior, 12 e 6% respectivamente. Dados de 1975 ( MUNOZ, 1998, p. 255)



A separagdo e o divércio também sao possibilidades presentes no mundo arabe
e muculmano muito antes da maioria dos paises ocidentais o permitirem. Em caso de
separac¢do os filhos permanecem com o pai, garantindo a mulher maiores possibilidades de vir
a contrair novo casamento. No grupo pesquisado ha alguns casos de divorcio.

Apos essas caracteristicas mais gerais serdo apontadas algumas especificidades
das festas de casamento, preparativos e cerimonias que puderam ser observadas durante a
pesquisa de campo. O assunto casamento mobilizou muitos encontros, conversas e convites
para assistir videos, tendo em vista que muitos noivados aconteciam na terra de origem e o
casamento no Brasil, ou vice-versa, e o recurso audio-visual ¢ uma forma bastante completa
de mostrar aos parentes que ficaram, daqui e de 14, esse importante evento. A comunidade
estava passando por um periodo em que alguns jovens estavam se casando, alguns eram
recém-casados (e recém- chegados), e outros em idade para tal, percebendo-se claramente que

este era um dos temas principais de mobilizagdo de todo o grupo.

O casamento

Conformei relatei anteriormente, uma das minhas indagacdes era exatamente
saber com quem as pessoas da comunidade arabe mugulmana se casavam. Sera que a segunda
geracdo de imigrantes libaneses e palestinos, nascidos no Brasil, que freqlientam escolas e
colégios locais ou mesmo a universidade, se interessavam em namorar, €, caso afirmativo
quem seriam esses parceiros, arabes ou brasileiros? Descobri a principio que os jovens
solteiros ndo tinham namorados/as, nem brasileiros nem arabes, mas que pretendiam se casar
de acordo com o modelo de seus pais. Neste modelo, a escolha do conjuge, caso nao seja
sugerido pela familia, deve passar por seu aval, e ndo existe o namoro. H. explica como ¢ o

casamento arabe:

O casamento arabe ndo tem namoro. Para conversar precisa pedir
permissdo para pais. Nao isso de casamento arranjado ou for¢ado. A
moga tem que gostar, aceitar. Se ela ndo aceita entdo tudo bem. O
noivado tem festa, tem contrato, certiddo. O noivo tem que dar um dote
para a moga. A festa de casamento ¢ o noivo que da. Claro que se o
noivo ndo pode a familia da moca ajuda. As meninas sempre pensam
em casar conforme a religido, ¢ o desejo.

As conversas sobre casamento com as jovens do grupo sempre eram muito

empolgantes, algumas relatando como conheceram seus noivos, outras falando sobre seus



desejos e sonhos. S., filha de palestinos, com cerca de 20 anos, nascida no Brasil e, ao
contrario de muitas outras mogas, nunca viveu fora do pais, havia recém noivado com um
imigrante também de segunda geracdo, descendente de palestinos e mugulmanos.

Conversando com esta jovem (A.) sua irma I. e uma brasileira convertida S.:

Cléaudia: - “Voce teve outro namorado? Um brasileiro”?

A: - “Nao”!

Cléaudia: - “Vocé sempre imaginou casar com alguém que fosse da sua origem
e religido™?

A: - “Eu nunca namorei. Sim, sempre pensei em casar com um mugulmano. Eu
nem me vejo assim, nem via namorando com outra pessoa, assim sei. Esquisito esse negocio
de namorar”.

S: - “Ah, isso ¢ engragado. Mas se vocé conversar com qualquer jovem
muculmana vai ver que ndo existe assim esse papo de namoro, ndo tem isso. Ja& viu como foi a
historia dos pais, tem o desejo de repetir”.

I: - “O fato de escolher. Nao precisa fazer o que os jovens fazem hoje”.

A: - “Eu ndo concordo com a maneira de namoro deles, nunca concordei, ainda
bem”.

I: - “Na realidade o que acontece, mais nos anos 90, de um tempo para cé
houve a banaliza¢ao do sexo”.

Claudia: - “Ah, sim”.

I: - “Tive amigas do colégio que dizem: - ““ Ah, eu fiquei”.

A: - “Eu acho estranho, eu achava estranho, elas falavam pra mim, fiquei com
esse, depois com aquele, com aquele. Entende assim, ndo entrava na minha cabeg¢a, ndo pra

2

mim”.

As jovens tém feito a distingdo que atualmente existe entre “namorar” e
“ficar”. O namoro representa um compromisso que envolve nao sé o casal, mas os familiares
e entram em questdo valores como a importancia da virgindade e do ideal de um bom
casamento. O “ficar” ¢ uma nova categoria usada entre os jovens e representa segundo

Heilborn (1999, p. 103):

Um encontro que se estabelece geralmente em um espago publico
(festa, boate): a atragdo entre dois sujeitos pode dar lugar a um
contato corporal imediato, com beijos e caricias (at¢ mesmo mais),
sem que isso implique 0 menor compromisso entre os parceiros.




Esta forma de relacdo contrasta fortemente com o namoro. As jovens do grupo
demonstram um distanciamento tanto do “namorar” quanto do “ficar”. O valor aos quais elas
se apegam e que norteiam sua visdo de mundo consiste no forte desejo de reproduzir o estilo
de vida da geracdo dos pais. E possivel dizer que na segunda geragdo de imigrantes tanto as
mogas quanto os rapazes estdo repetindo o padrdo de seus pais. Mesmo vivendo em um pais
onde as relacdes entre os sexos acontecem de forma mais despojada e onde presenciam
situagdes em que o “namorar” e “ficar” acontecem, a preferéncia estd em seguir o modelo
familiar. O ideal tem sido seguir a risca o casamento ao estilo “arabe”, com a unica ressalva
de que afirmam manter o direito de escolha. As mulheres fazem questdo de deixar isso bem
claro, a escolha do noivo ndo ¢ uma imposi¢ao familiar. Este aspecto muitas vezes difundido
no mundo ocidental, que os “arabes obrigam suas filhas ao casamento”, segundo elas, nao

confere com a realidade, pelo menos a atual. M, libanesa, recém-casada argumenta:

As vezes, eles pensam que nossa familia obriga a gente a casar, né, ai
porque vocé€ casou nova, seu pai brigou contigo para casar. Nao, o pai
ndo queria que eu case nova né. Meu pai ele falou: vocé tem que
estudar agora vocé nao pode pensar no casamento, vocé muito nova
né. Mas eu falei ndo eu quero casar.Ele falou: ¢ sua vida né. Pensa
como vocé quiser, se quiser casar. Eles pensam aqui que a familia
obriga, tem que escolher um marido.

As jovens desejam seguir o modelo do casamento a moda dos pais, porém
recusam-se a pensar que possa haver qualquer tipo de imposicao da parte deles. A.(filha de

palestinos) revela como iniciou seu compromisso de noivado:

A. - “Como eu vou contar... A gente foi no carnaval, a gente foi no retiro islamico que teve
em S3o Paulo. Geralmente eles fazem|...] Foi a primeira vez que a gente foi num retiro
islamico. E interessante, bem legal, né. Esse encontro foi a nivel nacional. Ai eu conheci
ele. Ai a gente conversou, A gente se conheceu la. Ai depois a gente comecou a falar por
telefone se conhecer melhor. Ai ele veio aqui, a gente noivou”.

(Outra mugulmana que estava ao lado interrompeu):

C.: - “Nao, vocé nao ta falando, tem que contar como normalmente acontece. E assim: ele
viu ela 1a. Ele gostou dela. Ele nao a conhecia e entao[...] normalmente poderia ser a mae,
a irma, no caso, estava a mae e a irma e ele pediu para a mae ou a irma ou as duas, ndo sei,

porque eu nao estava 14, ja estou contandol...]”




A: - “Ele que falou com o sheikh, né. O nosso sheikh aqui da cidade, ai que ele queria

conversar comigo, né. Ai tad. Ai ndés conversamos”.

I: - “Afl o sheikh foi e te perguntou se vocé queria conversar com ele”.

A: - “Claro. Porque ndo ¢ aquele negdcio, como ele dizem]...] obrigado, imagina! Ai o
Sheikh falou comigo, ai a mulher dele (do sheikh) veio falar comigo, perguntar se eu queria
falar com ele, que ele gostou de mim, e isso e aquilo. Ai, t& bom, eu aceitei e fomos
conversar, né. Conversamos, se conhecemos um pouco mais por telefone, depois. Pra ele
vir aqui em casa, pra gente se conhecer melhor, tudo, né. S6 que a gente se deu tdo bem
por telefone. Ai ele veio pra ca e a gente noivou, né”.

Claudia: - “Entdo na primeira vez que ele veio para Florianopolis vocé ja noivaram™?

A: - “E, a gente noivou”.

Cléudia: - “E como foi o noivado”?

C: - “Entao, o principio ¢ seguinte: o rapaz vé a moga. Uma tUnica vez, ele gosta. Ele pede
entdo pra alguém falar com ela. O noivado ¢ um contrato, praticamente ja esta casada
porque assinou um contrato. E o contrario daqui (do Brasil), porque a gente noiva e no dia

do casamento assina o contrato. Eles assinam no noivado entdo ja estd casada. Ela ja ¢ uma

senhora. SO que a festa do casamento ¢ depois. Porque ai tem o periodo de preparagao”.

O controle rigido dos pais na escolha do conjuge, comum até hoje em alguns
paises arabes, em solo brasileiro tem sido suavizado pela escolha entre os noivos € que num
momento posterior sera avalizado pela familia. Pelos relatos, fica evidente que o contato
inicial entre os jovens ndo acontece sem mediacdo. Podem ndo estar presentes os pais, mas 14
estardo a comunidade, em reunides, encontros ¢ a familia em eventos sociais como
aniversarios ou festas de casamento. A mediagdo pode ser tanto de alguma autoridade
familiar, religiosa ou de prestigio social para que o didlogo entre os jovens inicie, € esta
mediacdo permanecerd até a formalizagdo do lago conjugal no casamento. O contato sempre
parte do homem, ¢ ele que toma a iniciativa em procurar o mediador para estabelecer o
primeiro encontro.

O noivado ¢, portanto, um compromisso entre os noivos e suas familias,
baseado em um contrato denominado maktub fil-kitab (“escrito do livro™), ou seja, o contrato
de casamento que contém principalmente acordos financeiros entre o casal. O casal passa a
residir junto apods a festa de casamento. O espago de tempo entre o noivado pode ser de alguns

meses ou anos. O mediador desse contrato pode ou nao ser uma lideranga religiosa.



O dote ¢ uma instituicdo antiga, comum nos paises arabes € nos paises
mediterraneos, em que a familia do noivo e/ou o noivo d4 uma soma em dinheiro para a
noiva, que pode dispor como melhor lhe aprazer. Em alguns paises do mundo arabe como o
Marrocos, o contrato matrimonial impde como obrigatorio o pagamento do dote e também o
chamado “preco da noiva”, que seria uma outra forma de contraprestagdo matrimonial,
quantia que vai diretamente para as maos dos pais da noiva. Pelas leis do Alcordo, tanto o
dote quanto o prego da noiva deve ser considerado propriedade da mulher, mas nem sempre ¢
assim e muitas vezes os pais gastam uma parte no casamento e ficam com o resto para si.

Para Westermarck (1984), o sentido dos dois termos praticados na era pré-
“islamica se confundiu com o advento do Islad. Entre os arabes da antiguidade, o noivo
entregava ao pai da noiva uma quantidade, o prego do casamento, chamado mahr, que
continua a fazer parte do Alcordo, e que as vezes ¢ confundida com o presente que o noivo faz
para a mulher, o sdaq . Portanto, o “preco da noiva” é o preco pago ao pai da futura mulher
no momento do contrato (noivado), e o “dote” ¢ o presente de casamento oferecido pelo
esposo a esposa no dia da consumagdo do matrimonio. Alguns autores ndo distinguem essa
diferenca (AIXELA, 2000), dizendo que o dote é o preco da noiva e que corresponde a
quantia que os pais doam a filha quando se casa. O pre¢o da noiva tem caido em desuso nos
paises arabes, ao passo que o dote tem se tornado essencial para que se produza o casamento.
De qualquer forma uma das fontes de riqueza para a mulher continua sendo o dote (a outra € o
direito a heranga), mas depende diretamente das circunstancias dos contratantes. Assim, o
dote legitima a unido conjugal para as mulheres, garantindo a sua independéncia, facilitando a
prova do matrimonio legalmente contratado e também a indenizagdo em caso de repudio
injustificado.

Na telenovela O Clone, a questdo do dote foi trazida a tona interpretado como a
mercantilizagdo das mulheres, considerando-as objeto de intercimbio e objeto sexual, cuja
“compra” era referendada pelo dote, refor¢ando a idéia muito popularizada de que as
mulheres arabes “sdo vendidas” ou de que “as mulheres valem tantos camelos”. Uma mulher

do grupo comentou indignada:

E que depois da novela (O Clone), o pessoal fala: ah, vocés sdo
vendidas, os pais de vocés vendem as filhas. Esse dote que eles dao
para a moga, ndo é que o pai td vendendo ela pro marido. E coisa
pessoal dela. O pai ndo pega um tostio pra ele. Fica tudo com ela. E
a familia do marido que da para ela. Amanha ou depois ela tem
aquele dote para poder se virar. Nao ¢ como eles pensam: ah, vocés
sdo vendidas.



Minhas entrevistadas faziam questdo de reafirmar que o dote ¢ a quantia que o
noivo ou a familia do noivo lhes oferece e que a noiva pode dispor desse dinheiro como
melhor lhe aprazer. Também ¢ ressaltado o presente de casamento, em geral pecas de ouro
que o noivo lhe oferece. Em todas as cerimdnias de casamento ha o momento em que o noivo
se dirige a noiva e lhe entrega as joias, que sdo imediatamente colocadas, revelando todo o
prestigio da familia. Ou seja, aqui estd sendo colocado em pratica o dote, que ¢ dado pelo
noivo a noiva em forma de dinheiro ¢ em forma de presentes. Neste sentido as mulheres
costumam dizer em tom de brincadeira que casar com uma mulher arabe “sai mais caro” do
que com uma brasileira. Quanto a questdo financeira, se por um lado a nova familia deve ser
mantida pelo homem, a mulher ndo deixa de ter uma quantia que pode dispor como desejar,
garantindo uma reserva em caso de necessidade.

Além dos noivados que presenciei entre jovens, segunda geracao de imigrantes,
no Brasil, ouvem-se relatos daquelas jovens imigrantes que passaram pela experiéncia de um
noivado ocorrido no pais de origem.

E o caso de P., uma libanesa de 17 anos, recém-casada e recém-chegada ao
Brasil. O noivo, também imigrante, ja residia no Brasil hd alguns anos. Quando decidiram
casar-se, 0 noivo estava no Libano, onde residia por cerca de seis meses, em uma das viagens
de retorno provisdrio. Neste tempo, contraiu o noivado, retornou ao Brasil, e, apos, cerca de
um ano, realizaram a festa do casamento. A noiva veio para o Brasil onde foi realizada a festa
do casamento. No periodo em que estavam noivos, porém separados pela distancia entre os
dois paises, os contatos se davam via telefone ou carta. O tempo entre o noivado e o
casamento ¢ bem variavel, entre poucas semanas e meses, ou até anos. A jovem mostra seu
album de noivado ocorrido no Libano. Nas fotos, a noiva aparece com vestido dourado, o
cabelo preso, bem arrumado com tiara na cabeca, e muitas joias. O noivo, de terno escuro,
camisa e gravata xadrez, em tons de cinza, preto e branco. A cerimdnia foi realizada na casa
dos seus pais. Fotos com os pais, com os irmaos, na sala, no sofd, com tios, primos, enfim
"album de familia". Os noivos, em close, no fundo um grande coragdo de flores vermelhas.
Tudo ¢ muito colorido. Outras fotos mostravam o casal perante o sheikh assinando o contrato
de noivado. Depois desta cerimonia, uma grande festa, e todos dangam.

Nesse momento do noivado, pode-se constatar que a presenga de roupas de
“festa”, ocupando um lugar no cédigo vestimentario oposto ao das roupas do cotidiano, a
presenca de uma decoragdo especial na casa, o registro fotografico e videografico, a presenga

de um sheikh, bem como de todos os parentes e amigo, indicam claramente tratar-se de um



momento especial na trajetéria da vida do casal e de suas familias. Em Floriandpolis, a festa
do noivado também acontece, ainda que com menos pompa. Reunem-se as familias

envolvidas e todos os membros da comunidade.

Cerimonia de despedida

Alguns dias antes do casamento ¢ realizada uma cerimdnia, em que 0 noivo € a
noiva comemoram em separado. Tive a oportunidade de participar da festa junto com as
mulheres™. A noiva ¢ filha de palestinos bem como o noivo, que reside no Rio de Janeiro.
Todas as mulheres da comunidade drabe muc¢ulmana estavam reunidas, ¢ havia algumas que
eu nao conhecia, vindas de outros lugares para participar do casamento que aconteceria no dia

seguinte. O evento foi realizado no saldo de festas do edificio onde residem os pais da noiva.

Ao som de musica arabe que soou durante todo o tempo, as
mulheres dangavam, dispostas em circulo, todas demonstrando imensa alegria.
Para comer, salgadinhos com refrigerante. Todas elas estavam sem o véu e
usavam inclusive roupas finas, de festa, decotadas, roupas que eu nunca havia
visto antes. Alids, algumas inclusive ndo as reconheci de imediato, pois nunca
havia visto sem o véu. Quando todas j& estavam dancando animadamente no
meio do saldo, chegou a noiva usando traje social, decotado, com os cabelos
longos, cuidadosamente soltos. Dangou a noite toda, com as demais pessoas em
volta. A noiva as vezes se dirigia a uma das mulheres, e dangavam uma frente a
outra. Todas muito descontraidas, dangando de forma tipicamente &rabe,
mexendo os bracos, as maos e os quadris, no estilo danca do ventre. As
mulheres mais faziam o peculiar barulho com a lingua que acompanha as dancas

arabes.

As irmas da noiva tiveram o cuidado de fechar a porta do salio com um pano

branco para qu ninguém de fora as pudesse ver. Certa hora entrou um casal no saldao

> Como em outros eventos que participei durante a pesquisa de campo, pedi permissdo para filmar, ou bater
fotos dessa festa. A noiva afirmou que ndo seria possivel, ja me adiantando que as mulheres estariam sem o véu
e que seria muito constrangedor bater fotos ou filmar. Garantiu que eu poderia filmar no casamento. Igualmente
fiz o pedido para acompanha- “la no dia do casamento, participando dos preparativos. A noiva hesitou um
pouco e, no dia seguinte, também responde que ndo. Faz alusdo ao fato de que a casa vai estar desornada pelo
nimero de parentes que estardo hospedados. Enfim, com certo pesar tive, que me conformar com estas
negativas. Acima de tudo estava o respeito que mantive durante todo o trabalho.



perguntando por outra festa. Ouviu-se um burburinho, e a indignacao foi total. Uma das
jovens comenta: “nao estdo vendo que nao pode ser a festa de outra, com toda essa musica
arabe”?

Mais tarde novo burburinho, o noivo chegara, acompanhado de alguns
parentes, amigos e demais primos da noiva. Era a serenata do noivo. Foi um corre-corre geral,
todas as mulheres apressadamente correram para por seus lencos e capas, escondendo seus
lindos vestidos, que deixavam seus corpos bem a mostra. Voltaram a estar escondidas sob o
véu e 0 manto e todas bem recatadas, ndo sem risos € comentarios sobre a timidez do noivo,
que com primos, amigos e parentes se esfor¢ava para cantar e dangar algumas musicas arabes.

Nao muito tempo depois a festa se encerrou, todos concordando que ja era

tarde e que o dia seguinte iria ser de muitas emogdes e atividades.

A festa de casamento

A festa de casamento que pude presenciar foi realizada no saldo de um hotel, a
noite. Mais uma vez toda a comunidade se fez presente, libaneses e palestinos bem como
demais membros que participam da mesquita e outros brasileiros amigos das familias.

Homens e mulheres da comunidade se sentaram como de costume separados.
Os homens num lado do saldo, e as mulheres com criangas pequenas de outro. Os casais
brasileiros sentaram-se juntos. Quando todos estavam presentes chegaram os noivos. No meio
do saldo onde, se sentaram os pais do noivo e da noiva, sentaram-se também os noivos. O
sheikh da comunidade de Sao Paulo conduziu a cerimonia, realizada primeiro em arabe e
depois com rapido resumo em portugués, ressaltando o compromisso do casamento, as
obrigagdes do noivo e da noiva. Em seguida, primeiro o noivo e depois sua familia
ofereceram joias para a noiva. Ela estava de pé, e sua mae lhe auxiliava para colocar as joias.

Apo6s esse momento foi servido o jantar, que continha, além de pratos tipicos
da culindria arabe, outros da cozinha internacional. As dangas e a musica sdo muito especiais
no casamento arabe. Durante toda a festa somente musica arabe era tocada e todos dangavam
demonstrando muita alegria. O tradicional encontro do noivo e da noiva sentados em cadeiras
que sao levantadas no meio do saldo também foi realizado.

As dangas eram em grupo, algumas somente entre homens ¢ outras com as
mulheres, que se dispunham em circulos e com as maos entrelacadas faziam movimentos com

o corpo e com as pernas. Nada que lembrasse a danga das mulheres do dia anterior. Estas sdao



dancas coletivas, sem movimentos sensuais, ¢ as mulheres vestiam-se como de costume, com
roupas recatadas e com o véu.

Enquanto a maioria dangava, e os brasileiros eram convidados para a danca,
outros permaneceiam sentados conversando, mais no fundo do saldo os homens se reuniam
em franca conversacdo, fumando o narguilé que era passado de mao em maos. Os pais dos
noivos, visivelmente alegres e contentes com o casamento dos filhos, circulavam pelo salao.

Algumas horas depois do inicio os noivos se despediram e aos poucos as

demais pessoas.

Falando do casamento na terra de origem vendo imagens

O tema do casamento presente em varias entrevistas, além de ser de interesse
das mulheres, era um assunto que despertava, principalmente entre as imigrantes, varios
sentimentos como a nostalgia do seu pais, a falta dos pais e dos parentes, a comparagdo com
os casamentos feitos no Brasil e a inevitdvel comparagdo com o que estava sendo veiculado
na novela O Clone. Ver as imagens dos casamentos foi a maneira que as mulheres
encontraram para que eu tivesse um minimo de conhecimento da forma como sdo celebrados
(antes que eu propria presenciasse um). Com elas passei algumas tardes vendo as imagens
gravadas em videos e também fotografias de festas de casamento e festas de noivado.

O local escolhido, as residéncias, (tanto dos palestinos quanto dos libaneneses) na sala
de visitas. Parte importante da casa, em geral espagosa, com varios sofas. Nas estantes muitas
fotografias, pequenos quadros e enfeites da terra natal. Nessas estantes também ¢ comum os
aparelhos para o cha. Os copos sdo de vidro ou cristal com arabescos dourados ou coloridos.
Exemplares do Alcordo se fazem presentes, as vezes em tamanhos e cores diferentes, bem
como réplicas de mesquitas importantes como a de Jerusalém ou da Arabia Saudita. Um
detalhe significativo, sdo os quadros nas paredes, eles estdo em todas as casas. Sdo inscri¢des
em arabe, escritas em dourado ou prateado, sobre um fundo negro, em geral, versiculos do
Alcorao (frases que reverenciam Ala como Deus Unico). Se a casa for de familia palestina
com certeza também se encontra algum quadro ou artefato que lembre a causa palestina.

Assisti a videos de casamento de libanesas e palestinas, imigrantes de primeira

e segunda geracdo. Relato o casamento de um casal de libaneses contado a partir de um video.

M: - “Tem o casamento da minha irma, quer ver”?

(O filme inicia com a musica do filme Titanic, nada do que eu podia imaginar)




Claudia: - “O casamento ¢ com vestido branco™?

M: - “Claro, bem bonito. Até a maquiagem 14 ¢ diferente, mais bonito, tudo 14 ¢ mais
bonito. Aqui (Brasil) eles ndo sabem fazer maquiagem. Olha pra maquiagem dela.
Tudo diferente, né”.

Cléaudia: - “E esses sdo enfeites”?

M: - “Nao, isso € ouro. L4 os presentes sdo ouro, muito ouro. O noivo tem que dar, o
mais que ele pode. O noivo da para a noiva. Se ele pode ele d4 muito. Se ele s6 pode
trazer um anel, traz”.

(As imagens continuam mostrando a casa da noiva, sua saida para o local o
casamento, tudo embalado com musica americana. M. avanca a fita, e entdo se
escuta musica arabe)

M: - “Olha, chegaram os noivos na festa, estdo dangando”.

Claudia: - “Bem animado. J4 entram no saldo dangcando? Estao todos dangcando”.

M: - “E agora todo mundo d4 ouro para ela, quase todos os parentes. Sabe por que
que dé ouro”?

Cléaudia: - “Por qué™?

M: - “Porque ela ndo vai morar no Libano, né. Ela vai viajar, entdo ndo pode levar
coisas de casa. Se ela vai morar 1a entdo eles vao dar coisas de casa, mas como ela
vai viajar, ela ndo pode levar nada, Entio eles ddo ouro. Ele ja estava no Canada. E.
Ele passou toda a vida no Canada. S6 morou no Libano s6 para aprender a lingua, o
costume essas coisas e depois voltou pro Canada para estudar e trabalhar Olha, vai
dar para ela o ouro agora. Olha ele vai dar o ouro para ela. Que lindo! Esse aqui a
familia dele. A familia dele vem e da presente para ele. (os noivos estdo em pé um
ao lado do outro). Olha o cabelo dela que bonito. A minha tia é cabeleireira 14. Eu
disse para ela: vem para ca tia vocé vai ganhar muito dinheiro! Mas ela ndo pode vir
para cé. Ela tem um saldo bem bonito 14. Ela abriu um novo. Olha, ele deu um colar,
uma pulseira, um relégio e um brinco. Olha até a mae dele esta cheia de ouro. Eu
ndo trouxe todo o ouro que eu tinha”.

M: - “Essas joias aqui sao da minha familia. Seis pulseiras e um colar”.

Claudia: - “Viao colocar nela”?

M: - “E. Minha mae coloca um pouquinho, meu pai coloca um pouco. (As pessoas
vao colocando no braco e nos dedos, quando estd muito cheio tiram um pouco). As

minhas irmas também”.




M: - “Na novela, eles aparecem dangando separado, mas no Libano ndo. Mas
quando eles assinam contrato (a festa do noivado), homens sozinhos e mulheres
sozinhas. Mas na festa (festa de casamento) todo mundo (danga) junto. Na Siria
ndo tem assim ndo. A festa diferente, as mulheres sozinhas e os homens também.
Toda festa assim. Cada pais tem seu costume. Agora eles vao tirar minha irma para
dangar. Aqui ninguém me levantou na cadeira, eles me deixaram assim, quase eu
cai. L4 olha duas pessoas para levantar ela direito. Cadé ele, oh, chegou meu tio”.
Cléudia: - “E quando servem o jantar”?

M: - “E, s6 vdo dangar um pouco porque noiva chegou, depois todo mundo vai

sentar, jantar e depois dancar de novo”.

Este foi um relato de muitos que pude ouvir, assistindo os videos de
casamento. Sao videos que circulam pelas familias, servindo ndo s6 como uma fonte de
recordacdes e motivo para relembrar os entes queridos, a familia que ficou, os amigos, a casa,
a rua, mas também porque sua veiculacdo atualiza e de certa forma “ensina” a maneira correta
de realizar uma cerimonia de casamento. Todos os detalhes sdo examinados por quem assiste
os videos: vestido da noiva, maquiagem, arrumagao do cabelo, quantidade de ouro que a
noiva recebe do noivo e dos demais convidados, a maneira como 0 noivo e noiva dangcam, o
levantar da cadeira (mais alto, mais baixo).

Durante a pesquisa de campo uma das familias palestinas estava se preparando
para realizar nos proximos meses a festa de noivado e de casamento de uma das suas filhas.
Por aqueles dias fui assistir um video em sua casa, neste dia o assunto principal girou em
torno da danga. Descobri que esta ¢ uma questdo importante na cerimonia € uma das que
qualifica o casamento como um “verdadeiro casamento arabe”. Como disse uma senhora: “o
casamento arabe tem que ter danga”. A preocupacdo se justificava pois a noiva, filha de
palestinos,(uma das poucas familias que ndo havia mandado seus filhos para o exterior),
nunca havia vivido no Oriente Médio. A solugdo encontrada foi assistir os videos de
casamento e tomar “algumas aulas” com outra jovem, M., uma libanesa, que havia casado
recentemente e era recém- “chegada ao Brasil.

Esse esfor¢o tem seu sentido no desejo destas familias de vivenciarem e serem
reconhecidas como ‘“familias arabes”, realizando um ‘“casamento arabe”, e o fato anterior
mostra como uma “tradicdo” pode ser aprendida e ¢ de fato construida no cotidiano. A moga,
filha de palestinos, ndo sabia dangar como convém a uma noiva “arabe”, e como o desejo de

todos ¢ realizar um “casamento 4rabe”, ela vai aprender com uma 4arabe (uma libanesa) como



se deve dancar. Conforme coloca Jardim (2000; p.266): “ao observar as relagdes familiares,
considero possivel identificar como este ‘idioma étnico’ significou a ‘revitalizacao de lacos
tidos como primordiais’. Baseadas em continuo aprendizado de conceito sobre a ‘familia
arabe’ através dos conflitos e negociagdes que sdo conduzidas na parentela. Por outro lado,
através dos lacos familiares e de vizinhanga, eram criadas nogdes e valores que identificam e
recriam o que seja a ‘tradigdo arabe’, o ‘tradicional’, em outras palavras, a ‘familia arabe”.

Estudos sobre a familia revelam sua importancia na socializacdo e construgdo
da identidade dos individuos. Sdo modelos a serem seguidos. Meus entrevistados referiam-se
a todo o momento a esse modelo, que, ao que parece, tem garantido as minimas condigdes
para resolver e negociar os possiveis conflitos que podem surgir. As escolhas matrimoniais
sdo colocadas paradoxalmente como escolhas individuais e familiares, como diziam: ‘“eu
queria casar com fulano, e meus pais também queriam”, ou vice-versa.

Recupera-se e constroi-se a cada dia para esses imigrantes o conceito de
“familia arabe”, e para isso varios recursos sao acionados: as viagens ao pais de origem, a
forma como conduzem as cerimdnias de casamento “aqui” e “l4”, seguir os exemplos de
como as coisas sdo feitas em outras familias da comunidade. S3o reconhecidas também as
diferengas tidas como culturais e especificas de cada pais, seja o Libano, a Jordania ou a
Palestina, tentando-se subtrair o denominador comum, que o uniria a todos, serem “arabes”,
viverem dentro dos principios estabelecidos como proprios da “familia arabe” e serem
mugulmanos.

O fato de se identificarem como pertencentes a uma origem arabe comum ¢
expresso por definirem-se como comunidade arabe, que inclui libaneses e palestinos, “somos
todos patricios”. A designagdo “familia drabe” € construida baseada ndo s6 nas aprendizagens
comuns passadas de geracdo em geracdo, mas levando-se em consideracdo aquilo que ¢
considerado seu oposto: “a familia brasileira”. Neste sentido consideram que a liberdade dos
filhos, a pouca autoridade dos pais, as escolhas matrimoniais independentes de arranjos
familiares, a liberdade sexual para mocas e rapazes antes do casamento, 0s namoros, em se
tratando das familias brasileiras, operam em constante contraste com o que propdem ser a
“familia arabe”.

Seguir o Isla acarreta na maioria dos casos em ratificar o proposto pelo
que vivem como familia arabe, e ja que a lei islamica ndo fala muito sobre o casamento e
familia em si, relega aos costumes e tradigdes locais o critério para as mesmas. Trata-se,

portanto, de trazer a tona os “costumes” e “tradigdes” que os pais vivenciaram nas terras de



origem, que agora sao passadas aos filhos, mediadas pelos novos arranjos que constantemente

sdo recriados.

Observa-se, por exemplo, em um dos videos de casamentos, realizado
entre palestinos, na Jordania, que havia duas salas, uma para as mulheres e outra para os
homens. A principio, pensei tratar-se de uma tradicdo, na medida em que muitos espacos nas
sociedades arabes islamicas sdo separados entre homens e mulheres. Ousei perguntar. Para
minha surpresa, E. (palestina) me disse: “Isso inventaram agora, ¢ que as mulheres querem
tirar a capa que usam para poder dangar a vontade, e, se estdo os homens junto, elas ndo
querem tirar.” Ou seja, estdo sendo criadas algumas alternativas para as mulheres, quebrando
um costume ja enraizado de que nas festas de casamento homens e mulheres dancam em
conjunto, dangas estas, que podem ser dangadas em conjunto.

Tais mudancas t€ém mostrado aos imigrantes aqui que as novidades também
acontecem, o que de certa forma lhes garante uma certa liberdade ao fazer suas escolhas e
decisdes do que vai ser considerado “mais ou menos arabe”. De qualquer forma, percebo que
o modelo de familia 4rabe e as tradigdes ou costumes associados a ela podem ser
considerados, no dizer de Jardim (2000), como as resultantes de uma sintese realizada em
uma dificil engenharia social, que deve dar conta de elementos internos ao grupo, que
originam conflitos e discordancias externas, a forma como sdo vistos e querem ser vistos pela
comunidade de entorno. Assim como as viagens constantes aos paises de origem, a
participagdo assidua nas atividades da mesquita, os casamentos atuam como uma forga a mais
na coesao do grupo, mantendo a solidariedade e a hierarquia entre os seus e se posicionando
frente ao Outro, como comunidade etnicamente diferenciada. O posicionamento frente ao
Outro e com o Outro ¢ especialmente experienciado através do Comité Catarinense de Apoio

a Causa Palestina.

5.3 CENAS DA VIDA POLITICA: AS PASSEATAS E O COMITE DA PALESTINA

Pela paz: dezenas de palestinos residentes em Santa Catarina desfilaram
ontem em Florianopolis, pedindo o fim do massacre no Oriente Médio.



Com faixas e cartazes reivindicando a criacdo do Estado Palestino, os

. . 56
manifestantes se reuniram no centro.” .

Revolta: integrantes das comunidades éarabe e libanesa de Santa
Catarina protestaram no Centro de Florianopolis contra os ataques
israelenses aos palestinos do Oriente Médio®’.

Estas foram as manchetes de dois jornais com maior circulacdo no Estado de
Santa Catarina. Fotos evidenciavam homens com o lengo (khief) quadriculado que se tornou
simbolo da causa palestina, carregando cartazes e faixas com os seguintes dizeres: "Ndo a
dois pesos e duas medidas para o Oriente Médio", "Queremos uma Paz Justa", “Brasil apdia a
nossa causa", "Sem paz nao ha constru¢ao", "Barak - quantos palestinos inocentes vocé€ matou
hoje?", "Viva a palestina livre".

A passeata foi a primeira manifestagdo publica da comunidade arabe de Santa
Catarina. Participaram os membros da comunidade arabe de Floriandpolis e de outras cidades
do Estado, como Lages e Tubardo. A manifesta¢dao teve lugar na rua de maior concentragao
dos comerciantes arabes e envolveu sobretudo os homens da comunidade, bem como
brasileiros simpatizantes a “Causa Palestina™®".

Ha varios dias a imprensa escrita e falada vinha registrando na Palestina uma
série de acontecimentos violentos envolvendo arabes e judeus. Estava em curso a Segunda
Intifadasg, iniciada quando Ariel Sharon, uma lideranga ultranacionalista, dirige-se, em 28 de
setembro de 2000, para a esplanada das Mesquitas em Jerusalém com cerca de mil policiais.

O gesto foi considerado ofensivo pelos palestinos, criando um clima tenso e considerando o

fracasso dos planos de paz em Camp David ocorrido naquele ano. Somado ao clima de
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¥ Nio convém se deter aqui nas causas e conseqiiéncias de todo o conflito entre Israel e Palestinos. Para
aprofundamento das complexas questdes do conflito ver entre outros, VIGEVANI et al (2002), DEMANT, 2002.
Sobre a ndo resolugdo desse conflito, interessante destacar a visdo de VIGEVANI et al (2002). Os autores
afirmam que no conflito Palestina- “Israel coexistem amplamente anacronismos e contemporaneidade. O conflito
¢ anacrdnico pois, apesar da toda a acdo internacional, esta parece ndo pesar na busca por viabilizar uma politica
interna e externa capaz de garantir estabilidade aos dois lados e os governantes parecem ter dificuldade em
adequar os pardmetros internacionais que sinalizariam em favor de solu¢des negociadas, o resultado disso é a
permanéncia do conflito, e a contemporaneidade fica por conta do processo positivo percorrido de Oslo a Madri.
Por tudo isso: “Aparentemente no Oriente Médio a manutencdo da identidade é contraditéria com a minimizagéo
do conflito externo” (Ibidem, p. 35).

** Em 1987, os palestinos que moravam nos territorios ocupados em 1967 por Israel (Cisjordania e Gaza)
iniciaram uma revolta espontanea, atirando pedras contra os soldados israelenses. A Intifada (“revolta das
pedras” mostrou para o mundo o segregacionismo com que Israel tratava os palestinos. A repercussio da Intifada
com o grande impacto da repressdo brutal que eram acometidos os jovens, ao contrario dos soldados israelenses
que usaram arsenal ostensivo, movimenta a opinido publica internacional a favor da causa Palestina (ver
GRANGE & VERICOURT, S/D, ARBEX, 1996). Em 2000 acontece mais uma onda de violentos protestos, que
fazendo alusdo aos fatos ocorridos em 1987, ¢ denominada de Segunda Intifada. Suas causas sdo mais profundas
que a visita de Ariel Sharon, sdo fruto de varios anos de desilusdo e frustragdo acumuladas.



insatisfacao e frustracao, inicia- “se novo processo de revoltas e atos violentos, denominado
de Segunda Intifada, ocasionando inumeras mortes de palestinos e israelenses.

A manifestacdo em Florianopolis realizada em outubro de 2000, logo apos o
inicio da Segunda Intifada, teve, portanto, como objetivo central protestar e divulgar o
descontentamento da comunidade frente aos ultimos acontecimentos ocorridos em Jerusalém.
A passeata em Floriandpolis obteve, além da cobertura dos jornais locais, repercussao na
midia televisiva, regional e nacional, denotando o ineditismo do ato, pois uma manifestacao
desta natureza nunca havia antes ocorrido. Como entender esta manifestacdo, a primeira da
comunidade arabe em Santa Catarina, a luz de fendmenos como a globalizac¢do e seu impacto
nas identidades culturais e tendo em vista a propria trajetoria do grupo?

As liderangas da comunidade apontaram como objetivo maior da passeata:
"Queremos falar e falar para todo mundo sobre as condi¢des injustas em que estdo
acontecendo as negociacdes entre a Palestina e Israel". Quando perguntei a outro lider da
passeata, o que mais eles pretendem fazer diante da questdo, a resposta foi categorica: "Ja
estamos fazendo! Seja com passeata, seja em pensamento, estamos mostrando que
consideramos erradas as formas de negociagdo".

Nas palavras “falar e falar para todo mundo” estio presentes, além do contetdo
explicito, luta e o engajamento, um conteudo implicito e mais sutil, porque pela primeira vez
assumem-se publicamente como grupo etnicamente diferenciado, expondo uma certa visao
politica diante de um assunto que, embora aconteca do outro lado do oceano, lhes diz respeito:
a “Causa Palestina”.

Os palestinos e libaneses vao para as ruas, fecham seus comércios em horario
de pleno movimento, vestem o lenco da luta palestina, carregam cartazes. A midia insiste em
denomina-los de “palestinos”, (como se os libaneses ndo estivessem junto) ou “comunidade
arabe e libaneses” (como se arabe fosse uma nacionalidade). Nao importa o qudo essas
diferencas internas sao encaradas pelos “brasileiros”, o objetivo da comunidade foi alcangado,
“divulgar a causa palestina”, e com ele muitos desdobramentos e conseqiiéncias.

Pela primeira vez a comunidade arabe mugulmana ndo s6 se posicionou e
demonstrou sua concepcao ideoldgica, mas ao se mobilizar e ir para as ruas, a comunidade
“apareceu” diante da populacdo local e nacional, revelando sua existéncia como grupo
etnicamente diferenciado e atraindo para si todos os olhares.

Sair para as ruas, conquistar por algumas horas ou dias o espaco publico tem
sido recorrente em grupos de imigrantes, a novidade estd em que a manifestagdao publica da

comunidade arabe mugulmana ndo aconteceu na forma de festas como geralmente ocorre. Nas



festas de alemaes pesquisadas por Flores (1997) e de italianos no Sul do Brasil. Savoldi
(1998), ha uma intengdo muito forte em “recuperar uma certa identidade perdida”, e os
organizadores prometem “o retorno da historia, das tradigdes e dos costumes”. Embora nestas
festas também seja possivel reconhecer as conotagdes politicas, como bem demonstraram
Badalotti (1996), analisando o caso da emancipagdo administrativa de um municipio de Santa
Catarina ¢ Mombelli (1996), que analisou o anseio de descendentes italianos do oeste
catarinense em conquistar um espago proprio e autdnomo, marcado pela insignia: “o sul ¢
meu pais”. As festas acionam uma identidade alema ou italiana marcada e construida ao estilo
de “invencao das tradicoes” (HOBSBAWN & RANGER, 1997).

Entre os arabes muculmanos em Florianopolis, a via do realce de uma
identidade baseada em manifestacdes ligadas ao que se convenciona chamar de “culturais”
(com o “resgate” de festas, dancas, comidas e trajes tipicos) ndo foi acionada, talvez algum
dia o seja. Por enquanto, a decisdo entre manter-se em um certo anonimato consentido, vivido
no espago privado e cruzar a fronteira, ocupando a rua (e tudo o que ela simboliza), atraindo
os olhares, foi tomada pelo grupo que em um determinado momento (conjuntural e histdrico),
optou em acionar uma identidade considerada pelo proprio grupo de cunho politico, embora
estivessem também acionando uma identidade étnica. A atuagdo do Comité Catarinense de

Solidariedade ao Povo Palestino sera o veiculo desta atuagao no espago publico.

O comité catarinense de solidariedade ao povo palestino

A passeata de 2000 foi uma atividade organizada pelas liderancas do grupo.
Sao palestinos e libaneses sensiveis a “Causa Palestina” e que participam ativamente do
Comité Catarinense de Solidariedade ao Povo Palestino. O Comité tem desenvolvido varias
atividades e programacdes. Destacam-se: trés passeatas, uma sobre a Intifada (2000) e duas
contra a Guerra do Iraque (2003), um debate na Universidade Federal entre o consul de Israel
e um ex- embaixador drabe (2002) e anualmente as comemoragdes do Dia da Palestina, em 29

60 . ~ . .
de novembro”, com manifestacdes no centro da cidade, palestras e atos na Assembléia

50 dia 29 de novembro ¢ o Dia Internacional de Solidariedade ao Povo Palestino. Este dia foi escolhido por ter
sido nesta data, em 1947, que a ONU proclamou a partilha do territorio da Palestina para a implantag¢do do
Estado de Israel, através da Resolugédo 181.



Legislativas Em 2002 foi realizada também uma campanha de arrecadacao de remédios, que,

com o apoio das embaixadas dos paises arabes no Brasil, foi possivel enviar para a Palestina.

Manifestacao pela Causa Apresentacdo de danca no evento
Palestina na Assembléia da Assembléia Legislativa de SC

T eoiclativa de Qanta (Catarina

Quando foi comentada a trajetoria do grupo, pode se constatar que ndo houve,
ao contrario de outras etnias ¢ de arabes em outros locais, a criagdo de associagdes. No
entanto, a historia do Comité estd de fato ligada as primeiras iniciativas de associagdo que
teve lugar em outra cidade do Estado, Tubardo no final da década de 80.

Pelos relatos, € possivel constatar que a intencao principal da associagdo visava
criar uma estrutura de apoio e ajuda a seus membros, enfatizando acdes e atividades culturais
e Iudicas, o que, de certa forma, colaborava para evidenciar a presenca arabe naquela cidade.
Contudo, seu papel era mais fortemente ligado a uma rede de entreajuda e de um espago
social para reunir- “se e encontrar parentes e patricios que vinham de outras cidades proximas,
como Floriandpolis.

Passo a relatar a historia da associagdo e a criagdo do Comité a partir da visdo

de K., palestino e um dos seus fundadores e principal lideranca para a comunidade:

Eu cheguei em 1967, antes da guerra® um pouquinho. Na guerra, ai
pronto, a Palestina, o resto da Palestina foi perdido. Quem como eu
nao tava 14 ndo era considerado palestino, ndo tava 14, nao foi
registrado 14, nos registros israelenses. Entdo eu perdi a cidadania
palestina, mesmo que eu tava com a cidadania jordaniana, que eu vim
com passaporte jordaniano. Mas a cidadania palestina eu perdi 14, eu
posso ir 14 s6 um, dois, trés meses assim, s6 eu nao tenho mais o direito

%1 Guerra dos Seis Dias ,em 1967, entre Israel e Palestinos.



de ficar 14. Esse aqui deixa a gente, aqui, também né. Nao so pensar,
mas pensar € agir contra essa coisa errada, t4 ali. A eu comecei a
procurar ligagdo com a OLP, mas era dificil de 14 para cad. Mas entdo
um jornalzinho ali a gente fazia a assinatura e a gente foi se
aproximando, de fortalecer essas ligagdes entre imigrante e nativo,
entre Brasil e Libano, era na época. E a gente fazia a paz aqui, paz que
era a ligacdo. Entdo comegamos a conversar com o pessoal, assim ta
certo. O Brasil ninguém ta pensando em trazer a guerra pra c4, mas nos
ndo podemos desligar com a nossa causa e assim foi uma mexida
naquela dgua parada, que tava parada, comecou mexendo la ai nos
anos 79, 80 foi criada a primeira associagdo darabe-palestina em
Tubardo, SC. Era associagdo arabe-palestina-brasileira. Ai todos os
arabes, palestinos, foi criada em Tubardo. Floriandpolis participava,
vinha pra Tubardo, era o centro 14, entdo era todo final de més, era
encontro de todo mundo la. Entdo era encontro normal, mas
logicamente tocava na politica, de maneira geral, mas o importante que
esse pessoal, que o regime de vida voltava levando cada um para seu
lado, ajunta todo mundo em um sentido, e eu acredito que foi bom.
Esse aqui, muita gente comecou a perguntar, queria saber, comegou a
especular, o que esta sendo feito.

A associacdo, denominada Associacdo Arabe-Palestina-Brasileira, revela a
partir de sua nomenclatura o ideal da propagacdo da presenga arabe, distinguindo os
palestinos. Em geral, a midia tanto quanto a populagao, tende a trata-los como turcos e mais
recentemente como arabes. Na opg¢do arabe-palestinos, optou-se por uma categoria de
conhecimento mais geral (arabes) e introduziu-se outra especifica (palestinos). A Associagdo
buscava, desta forma, a identificacdo como palestinos, que se organizaram para permanecer
ligados a “causa palestina”, denominada de “nossa causa”, embora o objetivo maior fosse as
acoes e iniciativas de cunho mais social e educativo, pensando nas geragdes mais jovens.

Interessante também destacar que a associacdo buscava estabelecer relagdes
entre “imigrante” e “nativo”. As relacdes de boa vizinhanga ndo foram esquecidas, e as
tentativas de inclusdo no ambito da esfera publica sdo demonstradas na medida em que a
Associagdo estava registrada em cartdrio e passava mostrar-se aos Outros como uma entidade
representativa da comunidade arabe local.

Com a trajetoria pessoal deste lider,ndo ¢ de estranhar que ele tenha tentado
contato com a OLP. O contato ndo prosperou, ao contrario de outros grupos de palestinos do
Brasil que trabalham em conjunto com a OLP, principalmente ap6s a criagdo do escritorio da
OLP em Brasilia. Atualmente,quando as dificuldades de comunicagdo poderiam ser superadas,
o Comité faz questdo de se manter autdbnomo, ndo podendo ser conferido a ele a implicac¢do de

uma ramificacdo da OLP, ainda que atue a favor da mesma causa.



A causa palestina, portanto,era debatida ndo sé nos ambitos privados, mas na
esfera publica desde a criagdo da asociagdo em Tubardo. Em todos os encontros entre arabes da
regido, além do convivio social, o enfoque politico era trazido a tona. A “causa palestina” tem
sido para os palestinos em didspora, um forte elemento de coesio e sentimento de unidade. E
um tema que mobiliza o grupo, homens, mulheres, imigrantes de primeira e de unda geragao,
sobretudo os palestinos, mas também os libaneses. Os libaneses tém participado junto ao
Comité, e a causa palestina ¢ praticamente assumida como sua, numa clara identifica¢do e
conclusdo de que “afinal somos todos drabes”. Para os libaneses, até o presente momento, estar
lado a lado com os palestinos e apoiar os trabalhos parece bastar.

Nas entrevistas e visitas que realizava se pode constatar rapidamente que
invariavelmente as conversas convergiam para a questdo da causa palestina, alimentando
discussdes calorosas sobre o sofrimento dos palestinos, a ocupacdo israelense, o papel dos
Estados Unidos, enfim uma memoéria comum construida ao longo do tempo®. Os exemplos
abaixo revelam o quanto este tema lhes mobiliza:

“Um dia se Deus quiser vamos conseguir”

Para M. (palestina) falando sobre o povo palestino:

E um povo sofredor, lutou toda a vida, mas se Deus quiser, se Deus quiser assim tudo
bem. Um dia se Deus quiser vamos conseguir. Porque ndo queremos tudo. O que noés
queremos € s6 o que nds tem direito, nossa patria. Queremos 22%, nossa patria. So6
que eles (judeus) ndo querem. Eles querem tudo. O problema ¢ isso: eles querem
tudo. Se eles ndo tivessem invadido nossa mesquita, ndo tinha acontecido isso. Eles
querem invadir nossa mesquita porque tem um tesouro dentro. Ja foi feito de tudo,
porque tem esse pessoal que entende, ndo foi comprovado nada. Ndo tem tesouro ali,
nenhum enterrado. E eles dizem que tem. E como ndés somos um povo bom, os
palestino, se ndo fosse por nds eles ndo estariam ai. Porque nos demos uma parte
para eles estarem ai. Depois que o Hitler fez aquilo com eles, para onde eles foram?
Para a Palestina. Se a gente fosse um povo ruim, ndo teria aceitado. E eles, ndo todos,
um povo ruim Claudia. Mas agora nds estamos sofrendo e eles estdo sofrendo.
Porque esses que morrem tem pai, tem mae, sofrem. S6 que dai ndo pode fazer nada.
Quem estd liderando, quem estd na frente ¢ os EUA. Entdo a gente agora ¢ so
esperar, entendeu.

Para F. (filha de palestinos): “eu tinha uma casa...”

Sédo estados ocupados, tinha um povo la. Os palestinos querem um pedago de terra,
porque querem Jerusalém? Poxa, eu tinha uma casa, quem vai me dar minha casa
(de volta), imagina! Os palestinos ndo podem trabalhar, fazer nada. A familia da
minha mée ficou 14. As pessoas que vieram para ca sdo como noés, a gente nao saiu

2 LITTLE (1994) faz uma relagdo interessante entre espago e migra¢io. Ele divide os movimentos migratorios
em sete categorias: migrantes continuos, diaspora, deslocamentos forcados, migracdo grupal reativa, migracao
colonizadora, migracdes laborais e migragdo sobreviventista. Para cada um dos diferentes tipos de movimentos
humanos cria sua propria histéria e portanto tem uma forma prépria de memoria coletiva. A relagdo de um em
diaspora, como os palestinos, sua dispersdo geografica tende a congelar no tempo o lugar originario. A
recuperacdo dessa terra originaria fixa-se na memoria como uma necessidade existencial. Pelos relatos que
obtive, percebe-se o quanto esta memoria esta presente e ¢ continuamente recriada.



de 1a porque quis, vocés (alemaes) foi uma opg¢do. La ndo, é expulsdo, vocé nio
pode ficar.

U. (palestino): “Sé um acordo internacional viabilizara o estado da Palestina”

Perguntado se acredita existir outro caminho para a resolu¢do dos conflitos no

Oriente Médio, U. afirma categdrico e com elevagdo de voz:

Sim. O problema ¢ que as grandes poténcias nunca deixaram. URSS
agora acabou e EUA tem muito interesse na venda das armas. Veja so:
o acordo de Paz ndo ocorreu porque EUA ndo quis. Uniio Arabe ndo
acontece porque EUA ndo quis. As criangas 14 ja nascem com o6dio do
outro. S6 um acordo internacional viabilizara o estado da Palestina.

O movimento em torno da “causa palestina” obteve no Brasil® um maior
incentivo, com a criacdo em 1980 do escritério da OLP em Brasilia, contribuindo para que o
assunto estivesse mais presente, fortalecendo os palestinos na constru¢do de uma identidade

palestina. Conforme K.:

E essa aqui, ajudou também neste sentido, criar uma personalidade
palestina, que ndo tinha mais, porque desde 48 os palestinos
perderam 56% da Palestina. Em 44, o Rei Abdala, da Jordania,
anexou e ninguém falava mais da Palestina. Entdo essa vinda do
escritorio da OLP aqui ajudou a renovar a personalidade nacional, a
identidade nacional palestina. Como n6s somos palestinos, existe a
Palestina, ta aqui os palestinos. Que até¢ na época perguntaram a
Golda Meyer sobre os palestinos. Nao conhecgo, ela disse, ndo
conheco um povo chamado palestino. Mas e esses atentados? Ah,
eles sdo arabes, ndo sdo palestinos. Entdo era interesse internacional
de apagar, entdo a gente tinha que comecgar do zero, para levantar
essa piramide, que caiu, botar ela na base. Eu acho que desde aquele
tempo foi um luta acredito, eu acho que foi um luta com altos e
baixas, mas continuada.

Essa construcdo de uma identidade palestina (“personalidade palestina”),
impulsionada pelos encontros que a comunidade passa a estabelecer, pela agdo da OLP no
Brasil, proporcionando troca de informacgdes, registros e atividades, ¢ construida e
reconstruida no cotidiano, vivida também pelos palestinos de segunda e de terceira
geracdo. Para os jovens, o envolvimento dos adultos serve como um exemplo e como um
estimulo, compartilhando um sentimento de luta “pela nossa causa”, da qual todos querem
participar. Este desejo comeca desde muito cedo, pois as criangas passam a ver nos mais

velhos, pais, tios e primos um modelo a ser seguido. Um garoto de 10 anos, pertencente a

63 Para conferir a posi¢do do Brasil nas questdes diplomaticas sobre Israel e Palestina ver Breda dos Santos
(2002) e Pimentel (2002)



segunda geragdo de palestinos, quando perguntado sobre o interesse em conhecer a terra

dos pais, disse:

Obvio, tenho muita vontade. Meus primos também, eles sdo muito
apegados a essa coisa, a coisa da Palestina. Gostam da péatria. Em
tudo quanto é canto ¢ Palestina. E muito bom, apesar de (eu) ndo
conhecer o local, estar sabendo a historia. Eu me sinto brasileiro e
palestino.

A construgdo de uma identidade palestina reforcada em seu contexto
internacional acaba refletindo no contexto local. As pessoas sentem-se ligadas a uma
causa que ndo ¢ somente sua, local, individual, mas global e conjunta e que no contexto
tem sido um aglutinador na medida em que envolve toda a comunidade 4rabe, palestinos e
libaneses, que passam a fazer da “causa palestina” a “nossa causa”.

A Associacio Arabe-Palestina-Brasileira, com sede em Tubardo, esteve
atuante até 1987. Oficialmente continua registrada, mas de fato ndo estd em
funcionamento. Algumas liderangas que atuaram na Associagdo ja faleceram e muitos
outros, como o proprio K, mudaram-se para Florianopolis. Na Ilha, o desejo de associar-se
percorreu outros caminhos, com interesse especialmente focado na questdo da “causa
palestina”, aglutinando setores da sociedade civil, engajados pelo compromisso com a
solidariedade em prol do povo palestino. Nao foi criada uma associacdo arabe, mas um

comité de solidariedade ao povo palestino. K, comenta:

Nao foi criada associagdo. Quando a gente veio a gente tentou
sempre, sempre, desde o falecido M.. Era o E. que era presidente da
Camara, do PC do B. Entdo nés trabalhdvamos na questdo da
solidariedade, eu achava mais resultado do que trabalho de povo.
Achar 5, 6 palestinos, aqui entdo trabalhar, tu trabalha bem melhor, ¢
bem mais vantajoso ¢ bem humano, com a solidariedade. Entdo
trabalhamos sempre na area da solidariedade. A Ultima vez que a
gente voltou no 91 para c4, tava criado uma associagao islamica, com
base islamica, a gente ndo contraria, mas precisa trabalhar mais o
lado internacional. Deixou a gente mais crente, o que precisa
trabalhar ¢ a area da solidariedade.

Portanto a iniciativa da criagdo do Comité partiu de algumas liderangas que

mudaram para Florianopolis e que haviam participado na fundacdo da Associagdo em
Tubarao. Aqui optaram por criar um Comité, cujo foco principal € a divulgacao da “causa
palestina”, mas com o engajamento de brasileiros, aliados ao tema. A opg¢ao pela “questao

da solidariedade” ¢ explicada pelos resultados mais compensatérios em detrimento de



agrupar uma associacio com poucas pessoas. E preciso lembrar que o nimero de
palestinos e também libaneses mugulmanos na cidade ndo era grande na época, como
ainda ndo ¢ hoje.

As liderangas optaram por uma iniciativa orientada especialmente pela
tonica politica e que congregasse também os brasileiros, concentrando-se na area da
militancia, chamada de “campo da solidariedade”. A vinculagdo politica, inclusive
politico-partidaria®, permite ao Comité uma circulagio em varias esferas da cidade,
criando na visdo do grupo vantagens importantes.

Qual seria a motivacao para os brasileiros em participar desta causa? De acordo
com o diretor-geral (vereador por um partido de esquerda), a motivagdo para esta luta em

detrimento de tantas outras est4 no fato de que:

A causa da justiga, da patria ndo tem fronteira. Seja para cristaos ou
qualquer outro grupo, no caso dos palestinos ¢ a guerra do Davi-
Golias. No Brasil também tivemos um momento onde muitos que
tinham idéias diferentes e lutaram contra o sistema foram taxados de
terroristas. Neste momento pela solidariedade, a OLP deu abrigo,
deram apoio a muita gente. Quando da abertura do escritoério da OLP
em Brasilia, o PCdoB estava junto, junto com a UNE. Muitos
presidentes da UNE visitaram a Palestina e estiveram com Yasser
Arafat, dois hoje sdo deputados. Em todos congressos da UNE a OLP
esteve presente.

Leva- “se em conta que a “causa palestina” ja alguns anos vem sendo alvo de
interesse internacional, com varios organismos apoiando e considerando justa a luta dos
palestinos, neste sentido, € politicamente correto apoiar esta luta.

O Comité retine hoje varios segmentos da sociedade civil e representantes
politicos. Teve um inicio na década de 80 e foi desativado. Com a Intifada em 2000, os
contatos se estabeleceram com mais intensidade entre as liderangas politicas da cidade e as
liderancas arabes. Do Comité fazem parte os membros da comunidade arabe, tanto os
palestinos quanto libaneses e brasileiros. Atualmente, a coordenacao do Comité esta nas maos
de um brasileiro, atuando como diretor-geral, e um palestino como vice. O grupo nao
considera o Comité uma extensio da OLP®, ¢ autébnomo, embora mantenham rela¢des

proximas. As possibilidades dessa troca de informagdes e o estabelecimento de redes de

5 Os partidos envolvidos no Comité sio de esquerda, o que ndo impede naturalmente o fato de que membros da
comunidade arabe que participam do Comité sejam filiados a partidos de outras tendéncias.

% As relagdes sdo de troca de informagdes e atividade conjuntas. Em 2002, o embaixador da OLP no México,
esteve em Floriandpolis para celebrar, em conjunto com o Comité, o dia 29 de novembro, dia da resisténcia
palestina, sendo recebido pelas autoridades locais na Assembléia Legislativa.



contato com outras associacoes ¢ comités do Brasil e de outros lugares t€ém sido oportunizadas
com a comunicagao virtual. Redes de contato tem sido mantidas com Brasilia, Rio de Janeiro,
Chui, Foz de Iguacu. Como diz uma lideranca do Comité:
No6s estamos em contato através dessa maquina ai (aponta para o
computador que estd ao seu lado). Nossa atividade manda para eles e
eles também. Toda sociedade que tem internet é o comego®.

O Comité privilegia, portanto, o engajamento politico, unindo setores
comprometidos da vida politica local, especialmente partidos de esquerda, professores
universitarios, representantes sindicais € mais os membros da comunidade arabe. O objetivo
principal ¢ divulgar a “Causa Palestina”, esclarecendo e informando sobre o sofrimento do
povo palestino e lutando por justica.

A relacdo com a sociedade islamica é de respeito e aceitagdo mutua da
abrangéncia do trabalho de cada um. Mas também ¢ uma relagao bem proxima, na medida em
que a atual sede do Comité se localiza no mesmo andar do prédio onde estd a mesquita,
ocupando a sala de reunides. O local da mesquita foi doado por um membro da comunidade
arabe, que sempre desejou dividir o espaco entre a mesquita € uma associagdo arabe. Como
nao foi criada a associagdo, foi cedido o espaco para o Comité, inaugurado em setembro de
2003%”. As contribuigdes para manutengdo do Comité sdo individuais, e as despesas divididas
com a mesquita.

No Comité existe a convivéncia intensa entre brasileiros e arabes, estabelecida
como uma relacao entre “nativos”, os brasileiros, e “imigrantes”, os drabes. Nas atividades do
Comité e no envolvimento entre brasileiros e arabes surge uma diferenciacdo nominal. Os
brasileiros que integram o Comité sdo denominados pelos arabes como “solidarios”, enquanto

0s proprios arabes se consideram “parte da causa”. Segundo K.:

O comité tem que ser mais brasileiro do que arabe, eu acho. Vocé
estava na festa de inauguracdo, era mais brasileiro do que arabe. Eu
acho que a solidariedade, eu ndo sou solidario com minha causa, eu
parte da minha causa, quem ¢ solidario é o brasileiro. O comité da
solidariedade, mais os solidarios que tem que aparecer nesta luta,
logico, os arabes também, mas mais os solidarios, estdo aceitando

5 A comunicagdo com outros comités, trocando mensagens, poesias sobre a resisténcia palestina, entrevistas
com liderangas, e noticias ¢ freqiiente. O Comité catarinense tem o seguinte endereco:
comitepalestinasc(@yahoo.com.br. Todas as programacdes sdo enviadas aos membros e simpatizantes.

%7 Na inauguragdo da nova sede, estiveram presentes representantes de todos os partidos de esquerda, além de
vereadores, deputados estaduais, e representantes do Movimento dos Sem-Terra e Juventude Arabe da América
Latina. Apoés a cerimdnia de inauguragdo, houve confraternizagdo entre os participantes, momento em que foram
oferecidos varios pratos da culindria arabe (feitos por imigrante palestino recém-chegado a Floriandpolis, o tinico
que se dedica ao ramo da alimentagdo).
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esse papel muito, bastante interesse, com bastante dedicagdo. O
libanés, o sirio, o egipcio, qualquer um da nagdo do mundo arabe faz
parte do comité, como os solidarios, porém um egipcio ele tem mais
dever nessa sociedade que os brasileiros, ndo quero dividir, mas eu
peco para um libanés e ele vem.

Para N, brasileiro, diretor geral do Comité:

A comunidade arabe participa ativamente, libaneses e palestinos.
Eles sentem a necessidade de que os brasileiros devem tomar a
frente, tanto que ¢ composto por brasileiros e integrado com os
arabes. E uma reunidio maior, uma frente de luta que retine pontos
diferentes.

De certa forma ¢ a unido na diversidade, estdo juntos com diferengas
demarcadas o imigrante e o brasileiro, ou como “solidario” e “parte da causa”. S@o distin¢des
importantes, mantidas e respeitadas, que ndo impedem na busca pelos objetivos propostos.

Quanto aos projetos para o futuro, o diretor-geral afirma que:

O comité quer ser de solidariedade por uma Palestina livre, através
de idéias e solidariedade. Queremos fazer um debate sobre os jovens
bomba, o que o leva a fazer isso? Serd o fanatismo religiosos? Uma
doenca mental? Acreditamos que ¢ uma resposta desesperada. As
acoes dos aviodes, dos tanques, dos ataques dos EUA e Israel nao sdo
considerados terrorismo de Estado.

Para K, palestino, vice-diretor:

As perspectivas sdo as melhores possiveis, porque a gente além de se
tornar brasileiro, os brasileiros também se tornaram palestinos,
arabes vamos dizer. A aproximagdo, entendimento entre a sociedade
ta, td tomando um rumo normal. O comité acho, esta no caminho
certo, ndo estd contra ninguém, estd contra uma politica errada,
desumana. E a prova que vocé ¢ humano ¢ lutar ao lado das idéias
humanas. Lutar contra os agressores, de qualquer lado que seja. O
Comité s6 tem a crescer, a ser entendido pela maioria da sociedade
que ele ndo ¢ fruto s6 da esquerda, mas que estd aberta para todo o
mundo. Tem uma agressao no mundo a gente esta contra, tem uma
injustica no mundo a gente estd contra. NOs precisamos que o mundo
se entenda, a final o mundo, esse aqui € pequena aldeia, nds tem que
viver juntos. Agora tem brasileiro que marcha nas manifestagdes
palestinas contra a agressao, mais do que arabes, entdo esse
sentimento humano progressista que t4& no mundo e esse ¢ o condutor
dos comités do mundo todo. E justo, ¢ humano e é certo.



A atuacao do Comité com engajamento ativo da comunidade arabe ¢ mais um
exemplo de atitudes e agdes desse grupo de imigrantes que desejam e sao capazes de manter
vinculos tanto com a sociedade em que nasceram quanto com a sociedade de acolhida. Sdo as
estratégias de vinculagdo, apontadas por Mitchel (2003, p. 36): “Para formar identidades que
incluam normas da sociedade de origem e também se adaptar ao ambiente de chegada, o
imigrante pode se engajar em diversas estratégias de vinculagdo. Estes vinculos tomam
formas variadas e exibem forgas diferentes, dependendo da natureza e trajetorias especificas
do fluxo migratério”.

O Comité representa uma estratégia de vinculagdo que cumpre os dois papéis:
uma forma de vinculagdo com o pais de acolhida e com o pais de origem. A “causa
palestina”, cujo interesse hoje ¢ internacional®® e mobiliza a opinido publica, consegue engajar
e trazer para si tanto os imigrantes palestinos e libaneses, como também os brasileiros, que
demonstram sua solidariedade aos palestinos de “la”, mas também estabelecem redes e
contatos com os palestinos “daqui”.

Os imigrantes, de forma geral, tétm compartilhado essa caracteristica de
negociar com as novas culturas em que vivem e reclamam uma identidade que ainda que
atravessando e intersectando fronteiras naturais, retém fortes vinculos com seus lugares de
origem. Essa negociacdo passa, como o caso em estudo, por iniciativas em que tanto o
componente étnico estd de alguma forma envolvido quanto a necessidade de estar imerso
numa rede de relagdes com a populagao local.

Conforme Kymlicka® (1996, p.26), falando sobre grupos étnicos originarios

de processos imigratorios:

% VIGEVANI et al (2002) demonstram que o conflito Palestina— Israel teve desde o inicio do século a
caracteristica de ser local e inclusive sustentam que suas implica¢cdes permanecem locais, mesmo quando as
grandes poténcias interferiam nele em razdo de seus interesses globais e especificos. A solugdo, no entanto,
desses conflitos que se prolongam, como o caso da Palestina, devem passar, segundo os autores, por processos
de depuracdo de suas razdes estruturais, locais e internacionais. Essa depuracdo deve ser fruto também do
interesse de toda a sociedade internacional, com destaque para as organizagdes internacionais. Verificou-se, por
ocasido da Segunda Intifada (2000- “2001), uma verdadeira batalha pela opinido ptblica internacional.

% COSTA & WERLE (2000) discutem no interessante artigo: “Reconhecer as diferencas: liberais,
comunitaristas e as relagdes raciais no Brasil”, o fenomeno do multiculturalismo, expressado pela presenca de
diferentes grupos que com sua identidade cultural, étnica convivem no interior dos Estados nagdo. O
multiculturalismo coloca em discussdo as praticas politicas de inclusdo: as diferengas e particularidades de cada
grupo sdo compativeis com o modelo universalista e igualitario de cidadania? Essas questdes remetem ao debate
da teoria social e podem ser analisadas sob o prisma de argumentos liberais ou comunitaristas. Klymlicka (e
outros como J. Raz e Rawls) como liberal, defende que o Estado promove o bem comum desde que suas metas
politicas respeitem os interesses de seus membros. Na visdo comunitarista (C. Tayor), a idéia liberal de que o
Estado ¢ um espago neutro ¢ falaciosa, pois desconsidera que o Estado ¢ uma comunidade politica e
culturalmente construida, expressdo de um determinado género cultural, que traz consigo uma tendéncia de
homogeneizagdo das diferencas. A saida ao impasse, proposto pelos autores citados, visto que os dois
argumentos ndo sdo suficientes para no caso brasileiro resolver o dilema de legitimar a diversidade, assegurando
ao mesmo tempo a integragdo social igualitaria dos grupos étnicos e racias, esta na politica do reconhecimento



A grandes rasgos, dichos grupos desean integrarse en la sociedad de
la que formam parte y que se les acepte como miembros de pleno
derecho de la misma. Si bien a menudo pretendam obtener un mayor
reconocimiento de su identidad étnica, su objetivo no es convertirse
en una nacidn separada y autogobernada paralela a la sociedad de la
que forman parte, sino modificar las instituciones y las leyes de dicha
sociedad para que sea mas permeable a las diferencias culturales.

Os chamados novos imigrantes, ou imigrantes transnacionais sao o produto de
varias histérias e culturas interconectadas, pertencem a uma € ao mesmo tempo, a varias
“casas”, como diz Hall (1998, p.88). Este pertencimento a ‘“varias casas” possibilita a
comunidade arabe pensar- “se como palestinos e libaneses, que a0 mesmo tempo que mantém
estreitos lacos com a terra natal, manifestam a nostalgia de uma (outra) patria desejada e
distante, identificam-se sobremaneira com o pais de acolhida, propondo, por exemplo, acdes
de solidariedade ao lado dos brasileiros.

Nao s6 os imigrantes podem ser considerados transnacionais, alguns estados-
nacdo também passam a ser transnacionais, construidos através das multiplas relagdes da vida
cotidiana dos emigrantes, que cruzam as fronteiras. Conforme constatou Basch at al (1994)
entre os filipinos em Nova York e sua clara influéncia sobre os rumos politicos no pais de
origem, onde atuaram de maneira intensa em processos de eleicdo, lutando pelo direito ao
voto no exterior, além de outras demandas, como o direito de ter terras nas Filipinas e obter a
dupla cidadania sem restri¢des.

Nao parece ser o caso aqui, visto que os palestinos e libaneses ndo tém se
comprometido com questdes tdo especificas como as descritas acima. No entanto, para o caso
dos palestinos, o fato de estarem se organizando e lutando “pela causa”, em um pais distante
os faz a0 mesmo tempo chegar mais proximo das redes locais e participar de um grupo
intelectualizado da cidade como os aproxima dos palestinos de todo o mundo na construgdo
da “comunidade imaginada”, idealizada e sustentada pelos palestinos na diaspora.

Para os libaneses, as interrelagdes com o pais de origem também ndo chegam

ao nivel de influenciar a politica local, apesar de que recentemente o governo do Libano tem

proposta por Habermas. A protecdo as redes sociais e as diversas formas culturais de vida cria possibilidades de
reconhecimento. A esfera publica deve ser inclusiva e porosa com condi¢des de acesso eqiiitativo, assegurado
quando for o caso pelo proprio Estado. Ao citar Klimcka no contexto acima ndo se esta tomando parte de sua
visdo liberal em lidar com as politicas sociais de inclusdo em paises de contexto multiculturais, apenas
enfatizando sua afirmac¢do de que nem todos os grupos étnicos desejam necessariamente ser reconhecidos pela
sua diferenca na hora de conquistar direitos sociais e politicos e sim obter esta conquista, como cidaddos que
pertencem aquela sociedade. Para o caso em estudo esta parece ser a condicdo, por ora apresentada, o
reconhecimento das diferengas étnicas ou religiosas, ainda que pretendidas como diferencas e nos ltimos anos
“aparecem” aos olhos da populagdo local, ndo representam uma agenda de argumentag@o para reivindicagdes que
necessitem o reconhecimento publico desta diferenga.



propagado uma identificacdo da populagdo libanesa espalhada pelo mundo. Enquanto que o
Libano conta com 4 milhdes de habitantes, calcula-se que outros 10 milhdes vivam em outros
paises.

Consideragdes essas pelas implicagdes que o Comité tem na vida do grupo
arabe e no panorama das organizagdes ndo-governamentais que mobilizam a vida politica da
cidade de Florianopolis, que representa mais uma demonstragdo do “estar aqui”. Chamando
para si os olhares da populagdo local, regional e mesmo nacional, anuncia-se também nestes
eventos a existéncia de uma comunidade étnica” e religiosamente diferenciada. A
participagdo da lideranca religiosa e das mulheres portando o véu nos eventos publicos
promovidos pelo Comité, a visualizagdo da mesquita, tendo em vista que as reunides do
Comité ocorrem em suas dependéncias, € o apoio em geral da comunidade mugulmana em
atos e eventos sdo sinais visiveis e marcantes dessa presenga.

A partir do exposto até aqui, identificam-se dois pdlos de interesse na
comunidade &rabe, um de cunho politico, ligado a “causa palestina”, e outro de cunho
religioso, ligado a Mesquita. A maioria dos membros da comunidade participa ativamente
nas duas esferas; alguns, no entanto, se dedicam mais a um aspecto que outro. Uma minoria
participa somente em um dos espagos, dentre eles o lider e fundador do Comité, que ndo
participa da Mesquita.

A comunidade percebe que a Sociedade Islamica’ e o Comité sdo distintos
quanto a seus objetivos e forma de participacdo, “cada um mantendo-se no ritmo certo”.
Porém reconhecem seu entrelacamento, desde o fato de que a maioria dos arabes mugulmanos
participam dos dois movimentos, partilham um espaco fisico comum e ambos servem de
referéncia para a propria comunidade drabe mugulmana, visto que ndo ha participacdo de
arabes de religido cristd no Comité.

Verifica-se que o Comité pode ser caracterizado como mais um espaco
de afirmacao da identidade étnica, num entrelagamento importante e necessario da
participagdo de brasileiros. Se retomada a trajetdria do grupo, pode- se perceber que uma certa

invisibilidade sempre esteve presente e foi aos poucos sendo rompida. Assumir elementos

" Interessante constatar que as comunicagdes do Comité remetidas aos membros e simpatizantes (ao qual me
inclui), via correio eletronico, iniciam-se sempre com as seguintes palavras: Camaradas: “Um beduino sozinho
ndo vence a imensidio do deserto. E preciso ir em caravana” Sua presenga ¢ fundamental!!! Um ditado popular
arabe ¢, portanto, uma referéncia introdutoria a toda correspondéncia do Comité.

"1 A Sociedade Islamica mantém um estatuto rigido que ndo permite eventos de cunho social, cultural ou
politico mas tdo- “somente religioso. Alguns brasileiros convertidos t€ém proposto que a Sociedade organize
eventos como mostra de cinema dos paises arabes, exposi¢do de arte islamica, mas ndo obteve apoio. A nova
diretoria que tomou posse em 2003 parece estar mais predisposta a esses objetivos e prevé inclusive a proposta
de mudanca de estatuto.



étnicos ou religiosos no espago publico sdo iniciativas muito recentes para o grupo. Nesta
linha, o Comité nao apresenta um discurso que seja oficialmente étnico, no estilo: “somos
palestinos, arabes e estamos lutando pela causa [...]” e sim “somos um grupo de brasileiros e
arabes que movidos pela solidariedades estamos lutando por [...]”. A solidariedade ¢ a chave
que move o Comité e ndo o fato de que os arabes estdo lutando por uma causa considerada
sua.

Ainda assim, o Comité garante um espaco de visibilidade para a comunidade
arabe, permitindo aos imigrantes mais antigos ou os que estdo chegando desempenhar um
papel importante na constru¢do de um sentimento de pertenga étnico; ser palestino ou arabe
estd continuamente sendo lembrado e reconstruido’” a cada reunido, encontro, passeata ou
palestra.

O Comité, mantendo seu foco de atuacdo na causa palestina, mobiliza entre os
imigrantes de primeira geracdo uma tarefa educativa para com os da segunda geracdo. Se a
“causa palestina” estd sendo discutida, se passeatas estdo sendo organizadas, as ligoes de
historia, de politica, da realidade atual da Palestina estdo sendo repassadas aos mais jovens,
refor¢ando o sentimento de pertencimento como arabes e palestinos. Malki (apud Littlle,
1994, p.16), em suas pesquisas com refugiados, afirma que: “emergiu uma nova consciéncia
do fato social mundial que, agora, mais do que nunca, as pessoas sao cronicamente moveis €
deslocadas com regularidade, inventando lares e patria na auséncia de bases territoriais e
nacionais ndo somente in sifu, mas também por meio de memoria e reivindicagdes de lugares
onde ndo podem nem poderiam habitar fisicamente”. Isto se aplica especialmente aos
palestinos, que ja estdo em sua terceira geracdo de desterritorializagdo em nosso caso, a
preocupagao do Comité para com as geragdes mais jovens estd bem presente.

O discurso oficial do Comité ao longo do tempo em que acompanho suas
atividades mantém sua afirmacao inicial de pontuar a solidariedade, chamando para o trabalho
em conjunto tanto os arabes motivados pela fé islamica quanto os demais brasileiros que,
independente de sua fé e motivados por razdes éticas ou humanitarias.

O viés étnico, até certo ponto negado pelos membros arabes do Comité que ndo
desejam que o comité seja identificado desta maneira, €, no entanto, percebido por algumas

pessoas que participam ativamente na Mesquita. Um mugulmano nao-arabe comenta: “Olha,

7 Este sentimento de pertenca construido diariamente também ¢ percebido pelos proprios palestinos recém-
chegados ao Brasil e que viviam em outros paises fora da Palestina, como Canad4 ou Estados Unidos. Ao
encontrar aqui uma comunidade arabe organizada em torno da Mesquita (com todas as normatizagdes pos 2001)
e de Comité, passaram a participar mais ativamente nos eventos religiosos e politicos, fato que ndo ocorria antes.
Um deles, H. dizia: “aqui parece que até sou mais palestino”.



eu acho que se o Isla deve apoiar a causa palestina, entdo deve também ser para o Iraque € o
Afeganistdao, ou entdo os bdsnios, os chechenos, etc. A questdo volta a ser étnica quando vai
sO para a causa palestina”.

Contudo, ¢ preciso notar que o processo de arabizacdo que vem sendo
construido na comunidade arabe mugulmana esta ligado principalmente ao aspecto religioso,
pelo menos por enquanto, nao ¢ possivel dizer que o Comité siga este caminho, ao contrario o
Comité tenta de certa forma se afastar deste processo na medida em que reclama a
participacdo de brasileiros, em que considera sua atuagdo um ato politico e se apdia no
conceito de solidariedade para divulgar sua causa e conseguir a simpatia dos Outros.

Pode-se afirmar que o Comité vem assumindo um papel importante no jogo das
relacdes que o grupo arabe muculmano estabelece com outros segmentos sociais e étnicos que
convivem na cidade de Floriandpolis. Na medida em que o Comité tem um féacil acesso com
setores intelectualizados e politicos, o canal de comunicagdo passa a ser acessivel ao grupo na
sua totalidade. O Comité tem se constituido como uma via importante de didlogo da
comunidade arabe mugulmana com a comunidade local e com base num discurso mais

politico do que religioso tem conseguido cumprir seu papel.



6 O VEU QUE (DES) COBRE A COMUNIDADE ARABE: O PROCESSO DE
ARABIZACAO

Esta em curso na comunidade drabe-mucgulmana de Floriandpolis um processo
que pode ser designado como ““arabizacdo” e cujo simbolo maior ¢ representado pelo uso do
véu entre as mulheres. Pouco usado entre a comunidade arabe até meados de 2000, com os
acontecimentos de 11 de setembro’, que representaram um grande marco nio s6 na
comunidade drabe mugulmana em Floriandpolis, mas em todo o Brasil.

O véu, como um simbolo do Isla que marca uma condi¢do de adesao religiosa
e que a principio ¢ usado para separar espagos ¢ dominios, feminino e masculino, combina de
forma articulada dois pressupostos que se justapdem: o étnico e o religioso. O véu advindo de
uma norma religiosa ¢ um simbolo do Isla, e, portanto, usar o véu expde uma condi¢ao
religiosa, mas nesta comunidade, o ato das mulheres em se cobrir, significou, também
descobrir, mostrar para a populacdo local a existéncia de um grupo de imigrantes de primeira
e de segunda geragdo, que, além de manter uma religido diferenciada e pouco conhecida no
Brasil, partilham uma etnia prépria: a arabe. Portanto mais do que esconder as suas mulheres
sob 0 uso do véu, o grupo as descobriu. Acompanhar a trajetoria desse (des) cobrir-se que por
sua vez esta relacionado ao processo de “arabizagdo” em curso na comunidade, € o proposito

desse capitulo.

6.1 “COSTUMES” x “RELIGIAO”

Até mesmo aqui, nossa sociedade € pequena, mas diversa e alguns
vém perguntar algo, eu digo: “o Alcordo diz isso”. A pessoa diz: “Ah,

Varios estudos demonstram as preocupacgdes advindas dos atentados, como a questdo do controle das
fronteiras (MARTINIELLO, 2002; CREPEAU, 2002), as ligacdes entre imigracdo e terrorismo (PICHE &
DJERRAHIAN, 2002), o marco religioso e suas confrontacdes (BOUGEAULT, 2002; FALL, 2002).



eu nao sabia”! Ou seja, as pessoas acham que certos costumes que ja
estdo arraigados sdo do Alcordo, mas na verdade ndo sdo. (M.,
libanés)

Esta fala de uma lideranca na comunidade revela a importincia de dois
conceitos centrais para o grupo: “costumes” e “religido”. O discurso nativo da comunidade
em Florianopolis encontra-se bastante envolvido nas dissociagdes entre: “ser arabe” e “ser
mugulmano”. Para a comunidade a distin¢do entre “costumes” e “religido” ¢ de fato uma
questdo- chave. Seguidamente me perguntavam se “eu ja sabia a diferencga” e, caso a resposta
fosse afirmativa acenava para o grupo o quanto a pesquisadora tinha avangado na
“compreensdo das coisas”. Freqiientemente o assunto era remetido para os especialistas do
grupo. As pessoas, de maneira geral, sabiam a distin¢do, mas devido a importancia do tema e
imbuidos do desejo de auxiliar na pesquisa, preferiam deixar para as liderancas definigdes
mais elaboradas. Assim, conforme a direcao das perguntas e inquietagdes, era levada para
conhecer as pessoas referidas pelo grupo como detentoras de maiores conhecimentos.

O termo “costume” ¢ usado pelo grupo como sindénimo de “tradi¢dao”, unindo o
que HOBSBAWN & RANGER (1997) buscou diferenciar e que é percebido como um
conjunto de praticas, habitos, ou mesmo atitudes, reconhecidas como algo que lhes ¢ proprio,
que lhes pertence e que mantém capacidade de perpetuar-se através dos tempos e dos lugares.
Outra palavra usada ¢ “cultura”, entendida como detentora de todos os elementos que dizem
respeito ao grupo, excetuando-se por defini¢do, os considerados religiosos.

“Costumes”, “tradi¢do” e “cultura arabe” sdo, portanto, categorias nativas, de
ampla circula¢do no grupo. Consideradas ao mesmo tempo decorrentes de um processo de
aprendizagem, por isso a importancia dos pais e do processo educativo na vida dos mais
jovens, sdo também vistas como passadas de geracdo em geracdo, “pelo sangue”. Dentre os
termos, a palavra “costumes” tem sido mais usada, englobando todas as dimensdes e que por
exclusdo se desconsidera tudo aquilo que pertence ao dominio do religioso.

O anseio do grupo por definigdes e diferencas entre um termo e outro perpassa
o cotidiano do grupo em suas relagdes internas e externas. Na vida cotidiana dos membros da
comunidade ¢ importante porque a distingdo possibilita que as escolhas e decisoes, individuais
ou grupais, sejam referendadas pela classificagdo considerada correta: de dominio do costume
ou da religido. A resposta para as duvidas e inquietacdes sobre comportamentos, normas a
atitudes pode, conforme o depoimento acima, ser encontrada junto as liderangas, esperando
delas o discernimento necessario ou basear-se no conhecimento ja adquirido de cada um. No

encontro com o Outro, com a populacdo local, a distingdo costumes e religido figura como um



marcador de fronteiras, atuando na construcao de uma identidade que o grupo reclama para si
e que pretende separar atitudes e agdes consideradas pertencentes a dominios distintos, da
cultura ou da religido.

Devido a ligagdes historicas entre a religido islamica e os povos arabes, €
possivel entender as comuns associagdes entre ambos os termos. De fato, ndo ¢ incomum a
associacao entre ser mugulmano e ser arabe. Historicamente, a religido islamica teve seu
ber¢o na peninsula ardbica, e seu fundador revalidou muitas préticas, normas e valores locais.
A lingua arabe ¢ o idioma do livro sagrado e as cinco oragdes didrias, obrigagdo do fiel
mugulmano, devem ser proferidas em arabe.’* A expansio 4rabe-muculmana islamizou uma
série de povos nado-arabes, e, portanto, Isla ndo pode se visto como sindnimo de arabe, visto
que nem todo arabe é islamico e vice-versa.”

Uma das implicagdes da distingdo entre costumes e religido, com a tentativa
constante de separar, classificar e nomear, o grupo pretende elucidar aquilo que denomina
“equivocos” ou “erros”. Fazem parte deste repertorio a concepcao de que todo arabe ¢
islamico, de que a mulher ¢ submissa e de que os fiéis praticam atos de terrorismo.

Na interagcdo com a populacdo local, abre-se uma tentativa de estabelecer um
didlogo, fazendo aproximagdes com outras levas de imigrantes arabes, de religido crista,
através do mito do mascate. Por fim a tentativa maior ¢ de esclarecer o que ¢ “ser
mugulmano”, apontando o diferencial religioso e tomando como base o Alcordo. A fala de R.
(palestina) sobre a distingdo entre “costumes” e “religido” ¢ sugestiva de como a tematica ¢
vista pelo grupo e como ambos estio interligados, de forma as vezes nao-perceptivel para o
grupo:

Jordaniano, palestino, saudita, libanés ja tém tudo costume diferente
um do outro. Pequena diferenca mas tem. No caso, o saudita tem um
costume que puxa mais para a religido, no caso 14 (Arabia Saudita)
tém as partes sagradas que a gente quer visitar uma vez, o lugar onde
o Profeta nasceu, nossa historia religiosa. Entdo eles sdo pessoas
assim, ndo sei bem né. Pelo que tenho ouvido, ndo conhego, mas tem

™ Os povos arabes foram os grandes divulgadores da religido islamica, porém a expansdo e o dominio arabe,
levaram os principios do Isla muito além de sua area original. Véarias regides foram submetidas a expansio
arabe-mugulmana, como todo o norte da Africa, a maior parte do Oriente Médio, pontos do sul da Europa e a
india. Outros focos de propagagao da fé islamica surgiram mais tarde, na Africa e no sudeste asiatico. Depois de
atingir seu apogeu por volta de 750 d.C. o grande império arabe-mugulmano comegou um lento processo de
decadéncia. Dentre os povos que emergiram das ruinas do império arabe-mugulmano estavam os turcos
otomanos, que do século XI ao inicio do século XX mantiveram o dominio politico sobre amplas areas do
Oriente Médio. (OLIC, 1991)

™ Com a expansio do Isla, constata-se que os arabes sdo hoje numericamente minoritarios no mundo islamico,
sendo que Ird, Paquistdo, Indonésia e Malasia sdo os quatro maiores paises islamicos, com populagdo ndo-arabe.
(LINHARES, 1982)



pessoas que falam que € muito parecido com a religido, o traje, a
maneira de agir, as lojas ficam abertas ninguém mexe, ninguém
rouba, as mulheres sdo bem protegidas, tem os direitos delas pelo Isla
e tal. J4 o Libano foi dominado pelos franceses, entdo as familias
pegam o jeito, sdo mais liberais que os palestinos. Os jordanianos t€ém
mais o costume dos beduinos, ndo sdo muito atualizados, antes, agora
(...) entdo a raiz puxa um pouco. Os palestinos s3o pessoas assim
sofredoras e se agarram nos costumes deles, ndo deixam, por causa
que assim tao lutando para ter o pais deles de volta, para ndo perder
suas raizes, seus costumes. Eu sou de origem palestina, nossa familia
toda somos assim (...)ndo é preconceituosos, mas a gente nao libera
muito. Tem gente que confunde, ah, eles ndo comem carne suina
porque nao ¢ habito deles, mas isso € parte religiosa, a religido nao
permite. E tem a parte da bebida, ndo ¢ o costume, ¢ pela religido, ndo
permite. Entdo se ndo fosse a religido para unir todos (...) O que vem,
apesar dos costumes, o que vem ¢ a religido, central, que ¢ a mesma.
Com uma libanesa vocé ¢ mais liberal, e eu sou menos. Entdo a gente
vé na religido, o que diz, entdo a religido ¢ que esta certa. Liberou
isso e eu tinha falado isso e ver na religido, o que une os costumes ¢ a
religido. A convivéncia aqui tem isso boa (com libaneses) porque nao
se pode discordar de uma coisa certa. Os costumes sdo diferentes,
vocé vai ter que concordar que ¢ diferente. Mas se vocé falar de
religido. Entdo o meu costume, o teu, o outro, o outro, vai ter que
virar um s6 na religido.

Nesta fala ¢ possivel identificar o termo “costume” concebido como o como as
caracteristicas de cada pais, envolvendo as atitudes, comportamentos e “religido”, certas
praticas reveladas no Alcordo. O modo de viver a religido na Arébia Saudita ¢ analisado como
a mais “parecida com a religido” e caracteriza cada grupo, libaneses, jordanianos e palestinos,
conectando aquilo que faz parte dos “costumes”, com o seu proprio modo de viver a
“religido”. Os “costumes” sdo vistos como “a raiz que puxa”, algo que ¢ trazido do bergo e
bem presente no caso dos palestinos em didspora, em que, os “costumes”, tem um papel
central. O Isla ¢ considerado um elemento unificador. O grupo, ao se identificar como
“comunidade arabe mugulmana”, congrega libaneses e palestinos, que até o presente ndo tem
exaltado feito a diferenca entre os “costumes” de um e de outro, mas se apresentado ao Outro
como um grupo coeso. A unidade como grupo foi construida em torno da religido comum,
num esfor¢o constante da unidade na diversidade e sua continuidade depende, entre outros, da
postura mantida quanto as diferencas que sdo remetidas ao ambito dos “costumes” e a
unicidade em termos da “religido”.

Ao escolher a categoria genérica, arabe, o grupo decide que as particularidades
de ser libanés ou palestino passam a ser de dominio mais privado. Para o Outro, o grupo vem

se colocando como arabes. Por isso a clara e correta distingao entre “costumes” e “religiao” ¢



para a comunidade um ideal a ser seguido. Ao estabelecer, com as liderangas e pessoas mais
sabias do grupo as diferencgas entre seus costumes e o que diz o Alcordo, o grupo ao mesmo
tempo solidifica sua coesdo interna e reforca a exodefinicdo como arabes.

Um momento vivido pelo grupo foi durante a exibi¢ao da telenovela O Clone.
A todo momento a novela trazia elementos, fatos e acontecimentos que eram rapidamente
identificados pelo grupo, segundo a classificacdo: “costumes” ou “religiao”.

A trajetoria das novelas brasileiras, segundo Hamburger (2003), constitui um
fendmeno midiatico sugestivo para se pensar conceitos que déem conta da sociabilidade
contemporanea, porque ela estad a0 mesmo tempo relacionada a vida privada e a publica. Com
a novela O Clone ndo foi diferente, especialmente por envolver a tematica do Islda em um
momento tdo crucial quanto a queda das torres gémeas em Nova York, responsabilizada a um
grupo de terroristas islamicos. Muitos dos acontecimentos da novela, como casamentos,
separagdo, uso do véu, que eram referendados e passados como islamicos, foram

desqualificados pelo grupo, como aponta a fala de U. (palestina):

Por exemplo, aquilo que passou na novela, a mulher vale ndo sei
quanto de ouro, de camelo, isso ¢ costume marroquino. Nao sei se ¢
correto ou ndo ¢, mas foi pesquisado pela autora, ela pesquisou o
povo marroquino. Ja o Isla ndo permite isso na comunidade islamica.
A mulher tem seu valor, ndo por ouro, pelos camelos, ela tem o seu
valor diante do marido, dos filhos, da sociedade, dos pais. Entdo cada
um dé o valor correspondente aquela mulher.

A novela o Clone tornou-se um instrumento da comunidade no didlogo com os
brasileiros. Para os mais criticos, 0s equivocos eram tdo numerosos que passaram a rejeitar a
novela, questionando se sua veiculagdo ndo teria efeitos mais negativos do que positivos.
Comentarios do tipo: “ah, esqueca isso, eles fazem tudo errado”, foram bastante comuns
naqueles dias. Porém, de maneira geral, a novela tornou-se um recurso concreto para
comparar e exemplificar, ainda que seja para distinguir o “certo” e o “errado”. Durante a
exibi¢do da novela e também por conta dos acontecimentos ja citados, a comunidade passou a
receber a visita de pessoas interessadas em conhecer o Isld, que conversaram com as
liderangas e participaram da Oragdo nas 6" feiras. Desta forma, a comunidade vivenciou ao
maximo o apego e a importancia das categorias “costumes” e “religido”, num verdadeiro

dialogo entre si e com a populacao local.



No entanto, distingdo entre “costumes” e “religido”, tdo presente na
comunidade e que sugere uma perspectiva de “desarabizacdo”, ndo foi suficiente para

impedir um outro movimento mais forte que se inicia apos 2001, o processo de arabizagao.

6.2 O PROCESSO DE ARABIZACAO

Do ponto de vista religioso pode-se dizer que no Brasil o Isla ¢ uma religido
minoritaria, pelo nimero de membros e por ndo estar presente no campo da analise da
religiosidade brasileira. Embora tenha sido vista como uma religido étnica professada por
descendentes de imigrantes, igualmente estd pouco inserida nos estudos sobre migragao
porque os mugulmanos sempre foram minoritarios nas levas imigratorias.

Aos poucos esta realidade comega a se alterar. Montenegro (2002), ao estudar a
comunidade arabe do Rio de Janeiro, demonstra varias razdes para se relativizar a idéia de
que se estd diante de uma minoria étnico-religiosa. A juncdo do “étnico” (4rabe) com o
“religioso” (isld) implica conceber o Isla como uma identidade axiomatica, aceitando que se
esta diante de uma religido, define-se entre outras coisas por uma qualidade que tem sua raiz
no nascimento (OBEYESEKERE, 1995). Assumir uma identidade em que se considera ser
arabe e ser mugulmano como duas faces da mesma moeda faz parte do discurso nativo de
certas comunidades islamicas no Brasil, enquanto a dissocia¢ao de ambos os termos compde o
discurso nativo de outras tantas. Um exemplo, segundo Montenegro (2002), ¢ a comunidade
do Rio de Janeiro, que congrega um nucleo heterogéneo de membros, composta por 50% de
brasileiras convertidos, sendo o restante descendentes de segunda e de terceira geracdo de
imigrantes de origem arabe e africanos de diversos paises.

Identifica-se em muitas comunidades arabes muc¢ulmanas um movimento
chamado de “desarabizacdo”, que procura garantir a ndo-associagdo entre arabismo e Isla,
baseado em uma postura universalista, na qual ndo ¢ possivel justapor o Isld a qualquer
identidade étnica. Na comunidade islamica de Floriandpolis, onde, em termos numéricos,
cerca de 80% sdo imigrantes libaneses e palestinos ou descendentes de segunda geracao, os
demais sdo brasileiros convertidos e imigrantes de paises africanos, nota-se um movimento
que tem percorrido exatamente o caminho inverso, em direcdo a um processo de “arabizacio”.

Aqui o discurso nativo também aponta para uma distingdo entre o étnico € o
religioso, porém, apesar dos esforgos para a dissociagdo entre ser arabe e ser mugulmano, o
grupo tem, na pratica, privilegiado uma identidade étnica que associa o ser arabe ao ser

mugulmano. Nota-se que fundacdo da mesquita se deu dentro dos principios universalistas do



Isla, com pressupostos da linha sunita e, inclusive, com alguns dos fundadores inspirados no
sufismo. A trajetoria da comunidade revela no entanto, a apropriacdo do espaco da mesquita
como um espaco étnico. Na primeira fase, a mesquita era dirigida por uma diretoria formada
por brasileiros e imigrantes, dentre eles libaneses e palestinos que proferiam os ritos e o
discurso do dia de Oragdo. Nao contavam com uma autoridade formal e se revezavam nas
atividades de lideranga, na coordenac¢ao das reunides dos homens e das mulheres. Este foi um
momento importante para o ingresso de brasileiros e outros imigrantes nao-arabes,
mugulmanos de nascimento ou convertidos. Mesmo existindo um equilibrio mais ou menos
eqiiitativo entre brasileiros e arabes, a mesquita, de fato, ndo conseguiu se consolidar como
um espaco “islamico”’®, religioso de per si, independente do “arabe”. A populacio local ndo
conseguiu e ainda ndo consegue identificar um espaco islamico na cidade, e quando consegue,
o faz associando ao arabe.

Assim, nos primeiros tempos, a mesquita tentava, pela iniciativa de brasileiros
convertidos e arabes, tornar-se um espago islamico na cidade, sem conotacdo étnica, dela
participavam varios grupos diferenciados: brasileiros, arabes, africanos e estrangeiros de
nacionalidades ndo-drabes. A formacdo de um espaco isldmico sem a ingeréncia étnica nao se
concretizou, e, numa virada de rumo, iniciou-se um processo de “arabizacao”.

A vinda de uma lideranga formal, o sheikh, teve uma contribuicdo importante
neste processo. O apelo do sheikh foi bem recebido pela comunidade entre outros porque
tendem a reconhecer neste tipo de lideranga formal a maneira como agiam os lideres de sua
terra natal. E um tipo de apelo, que remete “as origens”, traz lembrangas e recordag¢des do
tempo de crianga ou do tempo em que voltaram ao pais, em um dos muitos retornos. Uma
jovem brasileira, casada com um palestino em um dos poucos casamentos mistos entre 0s

jovens, faz uma comparagdo com a forma como viviam antes de vir para o Brasil:

Os palestinos nos EUA ndo praticam muito a religido. Aqui, nossa!
Sao super conservadores. O meu marido aqui retomou o estilo mais
religioso que ele vivia na Jordania. Aqui ¢ tudo assim: homem com
homem, homem s6 fala com homem e mulher com mulher. E bem
diferente.

76 Sobre espagos sociais na cidade,Pintado (2001) em seu estudo sobre mugulmanos em Madri (onde a presenga
de um grupo de pessoas que pratica o Isla é um fato relativamente novo, derivado fundamentalmente da
imigragdo) percebeu que os ndo mugulmanos além de citar a mesquita, como um espaco islamico citam o bairro
Lavapiés, restaurantes e acougues halal (agougues onde se vende a carne sacrificada segundo as normas
coranicas.) Excetuando-se a mesquita, os mugulmanos ndo reconhecem os demais espagos, dizendo que ndo tem
relagdo com o Isla e sim podem ser considerados espagos de imigrantes arabes.



De todas as mudangas ocorridas, seguramente o véu usado pelas mulheres pode
se indicado como o que apresenta maior repercussao para o grupo e de vital importancia no

processo de “arabizagdo”.

6.2.1 O véu: seus usos e olhares

O véu ¢ talvez um dos simbolos mais utilizados para caracterizar as mulheres
mugulmanas e o Isld em geral. Através do véu, a sociedade islamica tem se definido a si
mesma e tem mostrado as suas mulheres.

A imagem das mulheres do Afeganistdo usando a burga, ou as iranianas e
sauditas com o chador negro correm o mundo. O véu, para o Ocidente, tem se tornado o
simbolo maximo da opressdo, um icone homogéneo e imutavel que carrega toda a expressao
do dominio masculino sobre a mulher. Nesta visdo as mulheres islamicas sdo percebidas
como mulheres que necessitam ser descobertas. A declaragdao universal dos direitos humanos
tem sido usada para legitimar estes atos de reden¢@o. Porém, um olhar mais atento sobre o uso
do véu em paises e regides do mundo isldmico tém demonstrado que varios podem ser os
significados para o uso do véu e tém revelado aspectos que contradizem a visdo ocidental.

Fanon (1966) realizou um estudo sobre a guerra de independéncia na Argélia e
explicou a maneira como os proprios franceses, no intento de dissolver o Isla da sociedade
argelina, escolheram as mulheres como sujeitos que podiam introduzir maiores mudangas na
sociedade ocupada e escolheram ainda o véu como o simbolo que elas teriam que renunciar.
A retirada dos véus das mulheres era feita, segundo o autor, por troca de comida e incitando
as mulheres a tomarem seu papel na transformagdo do seu destino e do seu pais. O autor
também pode observar o fracasso dessas politicas francesas:

A la ofensiva colonialista sobre el velo, el colonizado opone el culto
al velo. Lo que era un elemento indiferenciado em un conjunto
homogeneo, adquiere un caracter tabu; la actitud de las argelinas
frente al velo se interpreta como uma actitud global frente a la
ocupacion extranjera.” (Ibidem, p. 31)
As sabias palavras do autor ultrapassaram o contexto localizado e foram mais
além. Atualmente, em muitos lugares do mundo ndo-ocidental, usar o véu tem sido uma
demonstracdo contra a sociedade ocidental. E de se lembrar aqui da manifestagdo no Ird em

que as mulheres sairam as ruas protestando pelo direito ao uso do véu. O Isla, como oposi¢ao

politica, tem sido uma vertente forte, seja em movimentos de contestagao dirigido contra as



elites do poder nos proprios paises islamicos, seja em movimentos de contestagdo a
contestagdo a intervencao e hegemonia dos paises ocidentais.

Nesta linha de emancipacdo politica, muitas representantes do movimento
feminista nos paises arabes, ao contrario de muitos movimentos feministas ocidentais, nao
véem qualquer problema no uso do véu. Para elas, ndo ¢ o véu o causador da dominagao, e
orientam que a luta das mulheres se volte contra o clero islamico conservador, que propaga
uma religido fundamentalista, baseada em atitudes patriarcais e tradigdes culturais
dissimuladas de normas religiosas: “if women’s rights are a problem for some modern
Muslim men, it is neither because of the Koran nor the Prophet, nor the Islamic tradition, but
simply because those rights conflict with the interest of a male elite.” (ZECHENTER, 1997,
p. 340)

Seguem nesta linha os trabalhos de Mernissi (1985, 1987), uma feminista do
mundo arabe que tem dedicado esfor¢os na exculpagdo do Isla, fazendo uma exegese
profunda do Alcordo em suas passagens sobre o uso do véu. E preciso destacar que o
Alcorao, com seus seis mil versiculos, constitui para os mugulmanos as instrugdes diretas de
Deus que devem ser seguidas. Existem, no entanto, debates sobre as segundas fontes de
instrugdes religiosas do Isla: o corpo dos hadith ou histdrias tradicionais sobre a vida e os
dizeres do Profeta. Do estudo dos hadith emergiram véarias escolas do pensamento islamico.
Muitos estdo de acordo com o que € haram, proibido (como comer carne-de-porco e tomar
bebida alcodlica) e do que é wajib, obrigatoério (horario das cinco oragdes diarias). Mas entre
essas duas categorias estdo os makruh, ou atos inconvenientes que sdo desencorajados, e 0s
atos sunna, que sdao desejaveis mas nao obrigatorios. S3o nesses pontos que surgem as
maiores divergéncias, e o uso do véu, poderia ser colocado nesta categoria, tendo em vista que
seu significado nas sociedades isldmicas ao longo da historia ndo ¢ unanime e tampouco
monolitico.

Em um dos seus estudos sobre o Profeta Maomé e as mulheres, a Mernissi
(1985 ) recompila todas as principais fontes dos hadith, que auxiliam no entendimento do
Alcorado. Ela diz que o hijab, véu, literalmente quer dizer “cortina” e que “desceu’” ndo para
fazer uma barreira entre um homem e uma mulher, mas sim entre dois homens. O hijab ¢ um
fato narrado na Surata 33, versiculo 53 que foi revelada durante o ano 5 da hégira (627):

4

O Crentes, ndo entreis nas casas dos Profetas, salvo se
tiverdes sido convidados a uma refei¢ao, mas ndo para aguardardes a
sua preparagdo. Porém se fordes convidados, entrai; e quando
tiverdes sido servidos, retirai-vos sem fazer coloquio familiar, porque



1sso molestaria o Profeta e este se envergonharia de vos; porém Deus
ndo se envergonha da verdade. E se desejardes perguntar algo a elas
(suas esposas), fazei-vos detras de cortinas; isso sera mais puro para
0s vossos coracdes e para os delas. Nao vos ¢ dado molestar o
Mensageiro de Deus nem jamais desposar as suas esposas, depois
dele, porque isso seria grave antes Deus.

Para entender bem esta passagem, € preciso ter em conta o aconteceu. O
Profeta acabara de casar-se e estava impaciente por estar com sua nova esposa, sua prima
Zaynab, e ndo sabia como desembararcar-se de um grupo de convidados pouco delicados que
demoravam em ir embora. Quando Anas b. Malik, um dos discipulos do Profeta, verificou se
os convidados, por fim, estdo saindo, o Profeta passou a recitar os versos do véu. O véu seria
uma resposta de Deus a uma comunidade de costumes grosseiros para proteger a intimidade
do Profeta e excluir uma terceira pessoa, no caso o proprio discipulo: “Em todo caso, volvié a
la alcoba nupcial, introdujo un pie en la alcoba y el outro fuera, y fue en esa postura como
dejo caer un sitr (cortina) entre ¢l y yo, y la aleya del Aijab descendi6 en ese momento.”
(Ibidem, p. 101)

Quando o Profeta baixou a cortina, pronunciou o que na classificagcdo do texto
cordnico se converteu no Versiculo 53, da Surata 33, o que para os especialistas, ¢ o
Versiculo do Véu. Sao as palavras que Anas escutou o Profeta murmurar no momento que
ele puxava a cortina entre ambos. Palavras que eram a mensagem inspirada por Deus ao
Profeta, em uma situagio concreta. E preciso lembrar que o Alcordo é um livro arraigado na
vida cotidiana do Profeta e sua comunidade, muitas das falas do Profeta sdo uma reposta a
situagdes determinadas. Os fundadores da ciéncia religiosa consideram, portanto, o versiculo
53 da Surata 33, como base para a institui¢ao do véu.

Outras passagens também fazem alusdo ao uso de roupas que devem cobrir a

mulher, como a Surata 24: “An Nur”, A luz’’:

Dize as fiéis que recatem os seus olhares, conservem os seus poderes
e ndo mostrem os seus atrativos, além do que (normalmente)
aparecem; que cubram o colo com véus e ndo mostrem 0s seus
atrativos a ndo ser aos seus esposos, Seus pais, seus sogros, seus
filhos, seus enteados, seus irmaos, seus sobrinhos, as mulheres, suas
servas, seus criados, livres das necessidades sexuais, ou as criangas
que nado discernem nudez das mulheres; que agitem os seus pés, para

77 Neste versiculo o tradutor faz duas notas, uma para dizer que os atrativos a que se refere o texto significa tanto
a beleza natural quanto os ornamentos artificiais e outra dizendo que constitui um dos truques das mulheres
espetaculosas ou ndo castas o ato de tilintarem os ornamentos dos tornozelos, para chamar a atengéo sobre si.



By

que nao chamem a atengdo sobre seus atrativos ocultos. O fiéis,
voltai-vos todos, arrependidos, a Deus, a fim de que vos salveis.

Todas as passagens do Alcordo que visam normatizar a convivéncia entre
homens e mulheres, valorizando o recato e o pudor, foram aos poucos consumando o fato de
uma divisao do espaco mugulmano.

Mernissi (Ibidem) aponta ainda que o conceito de Aijab, véu, é tridimensional.
A primeira dimensao € visual: subtrair o olhar. A raiz do verbo hayaba quer dizer esconder. A
segunda ¢ espacial: separar, marcar uma fronteira, estabelecer um limite. E, por ultimo, a
terceira ¢ ética: trata do dominio do proibido. Este tem um carater abstrato, um espaco oculto
pelo véu € um espacgo proibido. Além destes ha outros sentidos para a palavra hijab: ocultar o
poder, no caso de uma autoridade; ou o contrario, o Aijab sufi que impede o conhecimento do
divino, héd ainda o uso anatdémico da palavra hijab, tudo que separa e protege ¢ um hijab,
como: sobrancelhas, diafragma, himen.

Na tradicdo islamica assume-se que a mulher seja ativa sexualmente, ao
contrario da visao ocidental crista, que propde um ideal de mulher sexualmente menos ativa do
que os homens. A frase atribuida a Ali ibn Taleb, marido de Fatima, filha de Maomé e
fundador da vertente xiita do Isla, demonstra bem isso: “Deus todo Poderosos criou o desejo
em dez partes; entdo deu nove partes as mulheres e uma aos homens”. Parece que essa nogao
de lascivia considerada inerente a mulher deve ser controlada. Mas o Isla também ¢ uma das
poucas religides que incluem o sexo entre as recompensas da vida depois da morte — pelo
menos para os homens. As mulheres ainda que ndo tendo essa recompensa, devem ser
plenamente satisfeitas na terra. Para o Profeta, o casamento deve ser desfrutado pelo casal,
homem e mulher. Ele encorajava os jogos sexuais (somente fazer sexo em p€ ou com a cabeca
voltada para Meca sdo proibidos) e possibilitou a mulher iniciar um divorcio alegando a
incapacidade do marido em manter relagdes sexuais com ela.

De qualquer forma, o conceito de Aijab é um dos conceitos-chave do Isla. Num
periodo agitado do inicio do Isla o Profeta profere versos que determinaram a religido
islamica, introduzindo uma ruptura do espago, como uma separag¢ao do publico e do privado,
ou do profano e do sagrado, que no final orienta uma divisdo dos sexos: o véu que desceu do
céu vai cobrir a mulher e separa-la dos homens.

Em estudos mais focais, Webster (1984) constatou a segregacdo que sofriam as
mulheres arabes em sua vida cotidiana quando se introduziam no espaco publico masculino.

Elas eram obrigadas a vestir o véu para garantir que ndo haveria distor¢do desse espago pela



sua presenca. A autora comeca a pensar que o uso do véu pode derivar diferentes leituras, seu
uso classifica o status social, a dependéncia feminina do marido, atitude frente a divisdo do
trabalho ou também a op¢do moral frente a uma realidade ambigua. As mudancgas repentinas,
por exemplo, que muitos grupos vivem ao passar do mundo rural para o mundo urbano,
globalizado, fazem com que o uso do véu represente ndo s6 uma atitude frente o mundo do
qual ndo se quer sair, revelando também uma postura critica frente a um outro mundo no qual

ndo se quer entrar.Abu-Lughod (2002) em interessante artigo questiona:

Do muslim women really need saving? A autora afirma que: “not only
are there many forms of covering, which themselves have different
meanings in the communities in which they are used, but also veiling
itself must not be confused with, or made to stand for, lack of agency”

(Ibidem, p. 786)

Traz como exemplo seu estudo na comunidade beduina no Egito, onde o fato
das mulheres cobrirem o rosto com o véu negro quando estdo na frente de um homem mais
velho e respeitado ¢ uma atitude voluntaria das mulheres relacionado com a moral e a honra do
grupo, ¢ ela quem decide diante de quem vai cobrir-se com o véu.

Kasriel (1989), em trabalho realizado na comunidade do Atlas do Marrocos,
propds o véu como um meio de expressdo para as mulheres que dispdem de poucas
oportunidades para comunicar-se. O vestido comprido € o véu podem perder seu conteudo
(significado) para funcionar como forma (significante). Verificou-se que no local de estudo a
forma de vestir das mulheres proporcionara uma imagem tradicional a uma sociedade que ja
havia se transformado. Bourdieu (1972) ja relatava que enquanto no contexto urbano, o espago
masculino e feminino interferem na questdo do isolamento e do véu, assegurando a prote¢ao da
intimidade, para o povo de Kabila o uso do véu ¢ tradicionalmente desconhecido.

Kilichay & Binark (2002) demarcam trés contextos nos quais o uso do véu ¢
discutido. Um deles indica um significado primario, baseado nos principios do Isla, com
referéncia ao Alcordo, como um sentido divino do pensamento isldmico e a na Sunna, através
dos hadithes, as fontes secundarias contendo comentarios sobre a vida do Profeta. Nestas
fontes, ¢ sugerida a necessidade das mulheres se cobrirem protegendo-se da presenca

masculina, ou seja, como um simbolo de aderéncia a fé e a crenca islamica.
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Um segundo contexto vai ressaltar que a pratica do véu ¢ considerada um
poder simbodlico do chamado Isla politico, representado na esfera publica através da
idealizacdo da mulher coberta. De acordo com intelectuais isldmicos, a questdo de
identificagdo com o Ocidente ou o Isld estd ligada de perto a questdo do véu. Eles
argumentam que a decisdo da mulher hoje, em usar ou nao o véu, ndo estd somente associada
a uma forma de vestir-se, mas sim em estar se posicionando em um dos dois mundos
possiveis: o Ocidente ou o Isla. A obrigagdo do uso do véu neste contexto ¢ tido como o
verdadeiro caminho de praticar o Isld na vida didria, fazendo uma opg¢do que, ao final, ¢
ideologica. Este segundo significado do Isla € mais visto em areas urbanas em contraste com
0 primeiro.

Por fim, os autores chamam a atencdo para um novo significado atribuido para
a pratica do uso do véu, na articulagdo da pratica da religido com a cultura de consumo. Na
Turquia, onde foi realizado o estudo, especialmente, no inicio da década de 90, houve uma
“moda do véu” como resultado deste processo de articulagdo: “The practice of veiling is
inseparable from consumption, commodity, even pleasure patterns, and is stimulated by
global and local trends of the market economy. (Ibidem, p. 499).

Os autores analisaram revistas dedicadas ao publico feminino que exibiam
com maestria 0os mais variados modelos de vestimentas nas quais o véu, mais do que um
acessOrio era parte integrante do visual. O uso dado as roupas era dos mais variados,
atendendo a todos os tipos de mulheres (ou consumidoras): donas de casa, executivas, jovens
ou senhoras. Para o uso no cotidiano, as tinicas compridas ndo apresentavam muitos detalhes,
os tecidos eram mais discretos, € o véu aparecia em tons que combinavam com o visual.
Roupas consideradas adequadas para executivas e profissionais liberais eram vistas com
modelos portando celulares e pastas de couro. Apareciam também as vestimentas usadas para
jantares e festas a noite, em que as modelos apresentavam roupas de cor escura,
preferencialmente preto com detalhes em dourado, os tecidos eram finos, € os véus faziam
alusdo aos modelos das odaliscas, ainda que mais discretos.”®

Olmo (2001) analisando o véu na Espanha, que vem sendo usado tanto pelas
imigrantes como pelas espanholas convertidas, propde esse adorno como um simbolo que

marca uma fronteira simbdlica, alids uma fronteira em quatro niveis: temporal (no caso de

" Quando estive no Marrocos, certo dia, sentada na praga da mesquita central de Marrakech, vi uma mulher
coberta dos pés a cabeca, toda em negro, inclusive usando luvas. Minha amiga marroquina, ao meu lado,
comentou: “isso ¢ moda agora, imagine s6. Se ela quer ficar assim coberta, tudo bem, problema ¢ dela”. A
questdo ¢ ela ndo passou desapercebida, era realmente um modelo pouco conhecido naquele pais. Ela também
chamou minha atengdo para a forma como os lengos sdo amarrados na cabega: ha o estilo tradicionalmente usado
pelas marroquinas e ha um estilo usado no Oriente Médio e atualmente bastante divulgado no mundo isldmico.



espanholas que se converteram marcando um antes ¢ um depois, espacial (separacdo de
espagos publico e privado), sexual (comportamento social que distingue homens e mulheres) e
de grupo ou étnica (simbolo a partir do qual se distingue a categoria nds e a categoria outros.)

Parte-se do pressuposto que o véu tem se convertido ao longo do tempo em
um simbolo que pode inicialmente ser entendido a partir de duas Oticas gerais. Numa delas,
afirma-se que o uso do véu, ndo importa o lugar e nem quando, evoca a domina¢ao masculina,
um simbolo visivel de uma situa¢do considerada de dependéncia da mulher e que precisa ser
transformada. Na outra vertente, leva-se em consideracdo que o véu ¢ um simbolo que carrega
muitos outros significados e muitos outros simbolos. Especialmente Kasriel (1989), Olmo
(2001) e Kilighay & Binark (2002) t€ém mostrado que o véu aciona vdrias representacoes.
Representa de forma sui generis, um interessante jogo de expressdes individuais e coletivas:
um jogo de estratégias contidas numa realidade social especifica. Sob esta ultima perspectiva,
convém analisar o uso do véu na comunidade drabe muculmana de Floriandpolis.

A repercussao mundial de 11 de setembro, a veiculagdo em cadeia nacional da
telenovela O Clone e a vinda de um lider religioso para dirigir a mesquita formam o que
denominei os trés grandes eventos, que de forma intrinsecamente articulada, repercutiram na
vida da comunidade arabe em Florianopolis, transformando-a. Particularmente o uso do véu

foi a peca mais importante nesta nova defini¢ao do grupo.

6.2.2 As mulheres e 0 uso (ou usos) do véu em Floriandpolis

As falas das mulheres da comunidade sobre o véu caracterizam-se por se referir
a dois momentos vividos pela comunidade. Se num primeiro momento as mulheres nao
usavam o véu, as falas sdo direcionadas para justificar o fato de que poucas mulheres usavam o
véu. Isso ocorreu até o ano de 2001. Com o uso do véu tornando-se mais e mais freqiiente entre
as mulheres, de todas as idades, as falas modificam-se, agora, para explicar o seu uso.

Diante da constatacdo inicial de que em Florianopolis, nem todas as mulheres
usavam o véu, ou melhor, poucas o faziam, o que mais se escutava era: “O uso do véu nao ¢
obrigatdrio”. Esta afirmacdo encerra varios sentidos.

O primeiro sentido diz respeito ao uso do véu enquanto pertencente a categoria
“costumes”. Tanto no Libano como na Palestina e na Jordania, ha mulheres que usam o véu e

outras que nao o fazem, familias em que o uso ¢ mais ou menos recorrente e até mesmo dentro



de cada familia, algumas usam e outras nao. As mulheres faziam questao de dizer como era na
sua familia nos paises de origem, quem usava € quem nao usava, familias que mantinham ou
ndo o “costume” de usar o véu. Ficou evidente pelos registros de casamento em fotos ou
videos, realizados no Libano ou Jordania, que o véu ndo ¢ um vestudrio usado por
absolutamente todas as mulheres.

Em segundo lugar, as mulheres, ao fazerem a afirma¢ao: “o uso do véu nao ¢
obrigatdrio”, estavam se referindo a sua interpretacdo do Alcordo. Nesta visdo, usar o véu
diariamente deve ser fruto de uma atitude de respeito aos mandamentos de Deus. Nao pode ser
uma imposi¢ao de pais ou marido, ainda que esteja ditada pelo proprio Alcordo. O uso por
imposicao contraria, segundo as mulheres, o principio basico do isla, a submissao voluntaria a
Deus.”

Todas as mulheres entrevistadas foram unanimes em afirmar que os paises que
reprimem as mulheres, obrigando-as entre outras coisas a cobrir-se inteiramente ou a usar o
véu, ndo sdo paises que seguem de fato o Alcordo. Ao estilo de muitas feministas do mundo
arabe, adotam a posicdo de ressaltar os avangos que o Isla concedeu as mulheres da Peninsula
Arabica na época do Profeta, dando a mulher direitos nunca antes atingidos: como direito a
individualidade, educacao e instrugao, direito de contratar ¢ de se divorciar.

Em textos produzidos por mulheres mugulmanas, como os encontrados no site
da Sociedade Beneficente Mugulmana de Sao Paulo, ¢ destacada a diferenga entre a crenga,
conforme revelada no Alcordo, e a pratica de algumas sociedades que sdo consideradas como
“supostamente islamicas”, pois atendem a interesses especificos e ndo representam “o
verdadeiro sentido do isla”. Esta concepcao do uso do véu pode ser observada no seguinte
episodio: “Quando uma garota de 12 anos comegou a usar o véu fiz um pequeno comentario
com sua tia (uma moga jovem que também usava véu) salientando a atitude da menina. Para
minha surpresa, a tia respondeu: ‘pois é, coitadinha! Que coisa, tdo novinha!” A principio nao
entendi porque o fato da menina ter decidido usar véu pudesse ser encarado com tanto pesar. O
almejado ndo ¢ o uso do véu?”

Assim ficou claro que, mesmo sendo uma obriga¢do, uma lei do Alcordo deve
ser cumprida com total desprendimento e livre arbitrio. A preocupacao desta tia evidencia o
fato da menina que, por ser muito jovem, talvez ndo compreenda as implicagdes do uso do

véu e teme que possa ser um momento passageiro, ou, a pior das hipodteses, esteja sob

7 1514, do 4rabe islam , significa “submissdo absoluta do ser diante de Deus”. O fiel islamico, ou mugulmano, é
todo aquele que proclama sua devogdo total a Deus



influéncia de outras pessoas (pais, demais jovens da comunidade), e nao fruto de uma
profunda convicgdo pessoal. Portanto, o uso do véu era nessa época entendido como um ato
Sunna: desejavel e recomendado pelo Alcordo, porém jamais decorrente de um ato autoritario.
Outras falas explicam o porqué do ndo uso do véu entre as mulheres e revelam a condi¢a

imigrantes, num contexto especifico, o Brasil. Uma mulher palestina, por volta dos 40 anos, dizia:

Minha mae, minhas tias sempre usaram o véu. Eu ndo, porque vivi
desde pequena no Brasil. O véu ¢ usado para que a mulher ndo se
exponha aos olhos dos outros, mas creio que aqui usar o véu chama
mais atencdo do que ndo usar”. Se originariamente o véu foi
concebido para separar espacos ¢ dominios, masculino e feminino e
resguardar a mulher de outros homens, usa-lo em terras tropicais,
como o Brasil, aconteceria exatamente o contrario: “creio que aqui
usar o véu chama mais atencao do que nao usar.

A religido islamica, pouco conhecida no Brasil, e a pouca visibilidade da
comunidade arabe mugulmana faziam com que a exposi¢cdo do véu tornasse o seu uso muito
proximo ao exotico, despertando olhares e comentarios. O objetivo de vestir-se discretamente e
passar desapercebida estaria aqui totalmente invertido. Para aquelas que estudavam na
universidade era dificil assumir o uso do véu, pois chamariam muita atengdo num contexto
onde ninguém usa. Diferentemente do que acontece em paises europeus, com uma tradi¢ao
maior em receber imigrantes mugulmanos vindos da Turquia, Marrocos ou Argélia, aqui o véu

causava estranheza e um certo desconhecimento (antes dos atentados a Nova York , em 11 de

setembro de 2001).

O Brasil da imigracdo, da virada do final do século XIX e inicio do século XX,
convivia com grupos de imigrantes oriundos de varias partes da Europa. Cada grupo para se
manter, aqui se estabelecer e “fazer a América”, utilizava estratégias, negociando as relagdes
com a populagdo local e com demais grupos de imigrantes. Estas negociagdes de identidade
(LESSER, 1999) estiveram aliadas as politicas que se fizeram presentes na construgdo do que
se convencionou chamar de identidade brasileira. Seguindo a esteira dos primeiros periodos
das imigragdes, a imigracdo mais recente, como o caso da arabe de religido mucgulmana,
também se esforcou para “integrar-se” a sociedade hospedeira. Neste momento, o desejo
mesmo era “ndo chamar a atencdo”. Nao queriam ser reconhecidos pela diferenga, mas sim
pelos elementos integradores: aprenderam a lingua portuguesa e mantiveram relagdes de
amizade com a populagdo local, embora mantivessem o uso da lingua arabe e as praticas

religiosas no espago privado.



“Nao chamar a aten¢ao” sobre as mulheres, significava nao chamar a atencao
para o grupo, para a comunidade. Nao havia a intencdo de marcar uma diferenca étnica ou
religiosa. Agindo desta forma, permaneciam sem serem reconhecidos e eram inclusive
confundidos com os demais imigrantes arabes de religido cristd, bem conhecidos pela
populacdo local, uma imigragdo mais antiga € mais numerosa.

Interessante destacar que, ao contrario das mulheres arabes mugulmanas, as
mulheres brasileiras que se converteram neste periodo passaram a usar imediatamente o véu,
no caso chamar a atengio pelo uso do véu revelava sua nova opgio religiosa.*

Ap6s os atentados de 11 de setembro de 2001, as mulheres iniciaram de forma
coletiva o uso do véu. As falas que explicavam seu uso eram todas unanimes quanto a
motivacdo de ordem religiosa. A decisdo em usar o véu deve ser fruto de uma convicgdo
religiosa, externalizada verbalmente como um desejo que sempre existiu: “eu sempre quis
usar o véu”, “eu queria usar, era um desejo”, dizem as mulheres.

A postura das mulheres foi se construindo de forma e enquadrar-se dentro de
um perfil, o recato, pregado pelo Alcordo. Sempre que estiverem no espago publico ou na
presenca de pessoas que ndo marido, filhos, ou sogro, o uso do véu se faz necessario. Os
cabelos, em geral longos, sdo cuidadosamente amarrados atras da cabega e envoltos por véus
de seda ou tecido delicado, em cores suaves e discretas. Ha diferentes formas de amarrar o
véu, atras da nuca ou na frente, unidas as pontas do tecido com um grampo especial. O
vestudrio adota uma postura de recato, as roupas nunca mostram o colo, bracos ou pernas.
Em geral, usam blusas com mangas longas e calgas compridas. Para o momento de oragdo na
mesquita, mesmo estando com véu e roupas fechadas, coloca-se outro véu mais comprido
além de uma saia longa, por cima da roupa que se estd usando. O véu inteiro cobre inclusive
os punhos e as maos, “¢ mais adequado para as oragdes”, dizem as mulheres.

Passar a usar o véu, segundo os relatos imigrantes de segunda geragdo exigiu
ndo somente uma postura decidida frente ao uso, advindo de “um desejo” mas foi precedido de
um periodo de preparacdo. Uma jovem, filha de palestinos, estava noiva e ndo usava véu. Ela
dizia: “Eu vou usar, depois de casar, estou me preparando”. A familia do noivo notou que ela
ndo usava o véu, mas o noivo teria dito que nao tinha problema porque sabia que um dia ela
iria usar o véu.

A preparacdo de que falava essa jovem foi um tema recorrente em todas as falas

das mulheres que passaram a usar o véu a partir do ano de 2001.

%0 Olmo (2001), também observou este fato ente as espanholas que se convertiam. O véu como um marcador de
fronteiras, no caso, temporal, porque marca um antes ¢ um depois da conversao.



Para algumas mulheres, um evento repentino também pode ser um motivo para
a decisao de usar o véu. A filha de palestinos S. relata que ap6s quase sofrer um acidente,
pensou: “E se eu morresse agora eu iria para o Paraiso? O que esta faltando? Usar o véu!” A
partir desse dia ela passou a usar o véu. O evento de morte entre uma das jovens da
comunidade também motivou algumas a usar o véu, em atitude de respeito ¢ homenagem.

A experiéncia das viagens constantes ao pais de origem proporciona um
convivio e uma aprendizagem maior dos “costumes” e da “religido”, como ja citado
anteriormente. No caso do véu, a convivéncia em um local onde muitas mulheres usam o véu
reforca entre as mais jovens o seu uso. Para as nascidas no Brasil, filhas de palestinos que
foram estudar na Jordania, a experiéncia de usar o véu nesse pais foi fundamental, visto que
aqui ndo o faziam. O uso do véu na Jordania ou no Libano ¢ marcado como uma das
estratégias de aproximacdo da vida local em um pais estrangeiro. Foi considerado util para
sentirem-se seguras e protegidas, o véu lhes dava “passe livre” para locomoverem-se
sozinhas. Como disse S. que morou na Jordania para cursar a universidade: “La o véu te da
seguranca, vocé sabe que pode andar na rua sozinha que nada vai acontecer”.

Ao chegarem ao Brasil essas jovens passaram por um momento de
questionamento: continuar a usar o véu ou tira-lo? Todas seguiram usando. A chegada de
libanesas e palestinas usando o véu também contribuiu para reforcar o uso do véu tanto entre
as jovens brasileiras, quanto aquelas imigrantes que ndo usavam o véu na terra de origem.

Analisando todos os relatos, ¢ possivel perceber que a decisdo do uso do véu
envolveu trés aspectos principais:

a) religioso: usar o véu significa para elas celebrar um ato de ¢, carregar um
simbolo, que a rigor ndo podera ser mais retirado.

b) contextual: para as mulheres, os acontecimentos mundiais como o 11 de
setembro, ou demais atentados terroristas em varios paises, foram disseminando uma visao
negativa tanto da religido islamica quanto dos povos que a praticam. As expressoes que
associam diretamente o Isla a atos terroristas e suicidas sd3o comuns na midia. O uso do véu
foi a forma encontrada para reafirmar uma etnicidade frente ao exterior que se configurava
hostil e preconceituoso.

c) social: a decisdo do uso do véu sera observada por todos, familiares,
comunidade arabe local bem como pelas demais pessoas fora de seu entorno religioso ou
familiar, o que implica uma postura firme frente a decisdo do uso do véu. As jovens

consideram que devem estar bem preparadas para comentarios de todos os tipos, desde os



encorajadores até os questionadores ou mesmo jocosos. Sob o ponto de vista social, o uso do
véu também reafirma a etnicidade no exterior e interior do grupo étnico.

A crenga ocidental de que o véu ¢ um simbolo da domina¢do masculina nao
passa despercebida para as mulheres, e além de confirmar o véu para impedir uma possivel
transgressao, invertem o sentido, apropriando-se do uso do véu que ao esconder a mulher dos
olhares dos outros, desvela a mulher para o olhar do seu marido, despertando o desejo ¢ a
sensualidade. Destaco um pequeno trecho de uma entrevista em que, o assunto principal foi o

uso do véu.

N.: - “Tem um principio assim de que ndo € questdo... as vezes eles véem essa
parte (0 véu) como uma questdo de submissdo. Mas ¢ adultério, ¢ pecado. Entdo se vocé anda
de uma maneira provocante na rua, se vocé induz as pessoas a te desejarem, isso ja ¢ uma
forma de adultério”.

A.: - “Al se cobre, tem que se cobrir. Nao sei se vocés concordam comigo, mas
eu digo o seguinte: a mulher mugulmana tem uma diferenca grande da mulher ocidental. Eu
cheguei a essa conclusdo, ninguém falou comigo. A mulher mugulmana se embeleza dentro
de casa, porque ela tem que mostrar a beleza para o marido. A mulher ocidental ndo. A tnica

pessoa interessada na sua beleza ¢ o seu marido™.

As mulheres enfatizam que a motivacao principal para o uso do véu apds 2001
aconteceu principalmente fruto da externalizag¢do da fé, um desejo de tornar-se visivel através
de um simbolo religioso. Contribuiram para esta postura, os eventos de 11 setembro, as
normatizacdes lancadas pelo sheikh, enfim um contexto em que se tornou propicio o uso do

r

veu.

6.3 USANDO O VEU — (DES) COBRINDO A COMUNIDADE ARABE

Por mais que as mulheres da comunidade sustentem que o desejo de usar o véu
¢ uma forma de mostrar sua opcao religiosa e individual, existe atualmente no Brasil e no
contexto local um momento apropriado para seu uso, fruto de transformagdes locais e
mundiais.

O uso do véu para a maioria das mulheres, imigrantes de segunda geracao, esta

sendo uma experiéncia recente. Em um dos retiros ja comentados, uma jovem contou para o




sheikh que passou a usar o véu e que foi plenamente respeitada pelos jovens brasileiros
companheiros de escola, mas que teve algumas reagdes por parte dos jovens arabes. O sheikh
entdo deu um discurso inflamado no sentido de que os jovens drabes devem ser os primeiros a
apoiar e valorizar a atitude de suas irmas. A experiéncia também ¢é nova para a comunidade
local, embora agora veja com mais naturalidade as mulheres cobertas que caminham pelo
centro da cidade.

Ao contrario das mulheres ocidentais que percebem o véu como um simbolo
de repressao, as mulheres islamicas véem o véu em primeiro lugar como simbolo de uma fé.
Se no Libano ou na Jordania o véu sugere um principio de igualdade e seguranga entre as
mulheres que sdo assim preservadas de verem seus corpos serem transformados em puros
objetos de desejo, de consumo e de instintos masculinos, em terras brasileiras o motivo
primeiro ¢ a externalizacdo de uma fé, demonstragdo de uma diferenga. O relato de uma
jovem é emblematico e reiterado por varias delas: “Usando o véu, todo mundo percebe que eu
sou diferente, assim eu posso demonstrar a minha fé”. Poder-se-ia dizer: “usando o véu”,
todos da populacdo local percebem que ha um grupo “diferente”, assim a comunidade

“demonstra sua religido mas também sua origem étnica”.

Imigrante palestina de segunda geragao

Partilho da afirmagdo de que ha varios significados e sentidos para o uso do
véu, envolvendo uma multiplicidade de olhares. O uso do véu pelas mulheres arabes
mugulmanas em Floriandpolis esta associado a demarcacdo de uma fronteira simbolica que ¢

temporal, espacial, sexual e étnica, como propde Olmo (2001).



Os contextos de usos do véu como referéncia ao Isla politico ou de consumo
como propde Kilighay & Binark (2002), ndo estdo até o momento em evidéncia na
comunidade estudada, ainda que seja possivel percebé-los timidamente em alguns aspectos.
Quando as mulheres participam de passeatas como as organizadas em func¢ao da questdo entre
Israel e Palestina (setembro de 2000) ou sobre a guerra contra o Iraque (margo de 2003), o
véu tende a expressar um conteudo politico, ¢ uma imagem carregada de sentido, um simbolo
que comunica aos outros uma determinada visdo de mundo. Nesses eventos, também os
homens passam a usar o lengo tipico dos palestinos. Quanto ao uso do véu motivado por um
estilo de consumo, ditado pela moda, ¢ mais perceptivel nos paises isladmicos, porém ¢
possivel perceber, numa observacao mais cuidadosa, que o véu nao ¢ um pedago de pano
qualquer. Seu material ¢ de um tecido fino, de cor unica, ou levemente estampado, sempre
discreto e combinando com a roupa que se estd usando. Além disso ha varios estilos de
amarra-lo, deixando mais solto ou mais preso ao pescogo. Ha, portanto, uma forma nao tao
casual de cuidar da aparéncia. Por ndo existir em Florianopolis, lojas especificas, os lencos
podem ser adquiridos em lojas comuns, mas sdo mais prestigiados os trazidos do Oriente, bem
como os alfinetes para prender, ndo encontrados aqui, sdo trazidos de Sdo Paulo ou do
exterior.

O véu ¢ um simbolo que estabelece fronteiras. O contetido desse simbolo e os
campos que as fronteiras pretendem separar ¢ que podem ser multiplos. Em muitos paises
ocidentais movimentos feministas e de intelectuais de esquerda sdo categdricos na dentincia
do véu como simbolo de opressdo. Rial & Eckert (1992) analisam o famoso “caso do véu”
que se desenrolou na Franga em 1989, quando um diretor de escola publica proibiu o ingresso
na sala de aula de trés meninas drabes mugulmanas por portarem o véu. O pai das meninas
recorreu aos tribunais, € o Estado teve que tomar uma posicao. Fica evidente no texto, que
entre as mugulmanas ha divergéncias a respeito do significado do véu e de que ndo
concordam com a interpretacdo ocidental. As autoras trazem a contribuicdo de Jaqueline
Costa-Lascoux (especialista em imigracdo na Franca), que distingue entre signo de
pertencimento e signo de opressdo. Para ela, o véu e outros signos mugulmanos se recobrem
de uma caracteristica essencial: acentuar desigualdades entre homens e mulheres, pais e
filhas, e sdo, portanto, signos de opressao.

Assumindo que o uso do véu compreende multiplos sentidos e significados,
entende-se que para as mulheres arabes mugulmanas em Florian6polis o uso do véu representa

antes de tudo, ao contrario do que diz Costa-Lascoux, um signo de pertencimento, pois,



significa uma adesdo, que permite identificar e distinguir pessoas e grupos de pessoas que

exteriorizam determinadas idéias e tradigdes. Conforme Leydesdorff (2000, p. 80):

Desde ja, as pessoas que léem sobre as mulheres e o Isla aprenderao,
com seus depoimentos, que usar um véu nao ¢ puramente um sinal de
opressao, como alguns politicos ingénuos querem que acreditemos. E
s0 pudemos aprender isto porque elas falaram, e porque nds as
ouvimos.

Conforme os relatos das proprias mulheres que entrevistei, o véu estabelece
sim uma diferenga, a qual estd sendo pretendida e almejada ndo s6 pelas mulheres, mas pela
comunidade: diferenca de pertenca a um género, a uma religido e a uma etnicidade.

A diferenga de género, assim entendida pelo Isla, prevé que homens e mulheres
sdo iguais perante Deus, porém com direitos e deveres diferentes a cumprir. O texto coranico,
ainda que permitindo uma grande variedade de interpretagdes impde-se como um argumento
divino, refor¢o de uma ordem social que privilegia a hierarquia nas relagdes entre os sexos.

A demarcagdo étnica, possivel num determinado momento da conjuntura
politica internacional e nacional, expressa pelo uso do véu, permitiu ao grupo ressaltar ao
Outro, uma religido e uma cultura diferenciados. A utilizagdo do véu pela comunidade teve
seu lugar marcado em determinado momento historico; ¢ como observou Kasriel (1989), uma
estratégia contida numa realidade social especifica. Essa realidade ¢ permeada pela
possibilidade existente desee grupo de imigrantes experimentar vivéncias transnacionais.
Quando as jovens estudam em colégios ou de universidades nos paises de origem, quando
convivem com primos e primas “daqui” e de “la”; quando muitas recriam aqui as festas de
casamento ou noivado, baseados nos videos trazidos de outros casamentos, trazidos de 14;
quando aprendem a dangar na casa das patricias recém-chegadas; quando experimentam viver
0 Ramadd no Oriente Médio e voltam maravilhadas por que “la ¢ todo mundo”, sdo
momentos possiveis para um grupo de imigrantes que estabelecem conexdes transnacionais.

O uso do véu pelas mulheres, ao lado de outros elementos diacriticos ja
examinados em varias passagens deste trabalho, foi o simbolo por exceléncia escolhido pela
comunidade para romper o siléncio e mostrar a populacdo local a existéncia de uma
comunidade étnica e religiosa diferenciada. Os homens poderiam ter sido o alvo desse
descobrir, poderiam usar a barba como se usa no Oriente Médio, ou usar as tunicas, mas
foram as mulheres com seus véus, as escolhidas como veiculadoras de uma mensagem:

“estamos aqui”. Uma pequena comunidade arabe mugulmana em Floriandpolis se faz presente



e se faz ouvir, a partir de um simbolo considerado em tantos outros pontos do mundo, como a

expressao da dominagao e do siléncio.

6.3.1 Definindo o processo de arabizacio: o étnico

O processo de arabizacgdo, vivido pelo grupo, em que pese ao
discurso de dissociagdo entre “ser arabe” e “ser mugulmano”, vem aos
poucos consolidando o grupo como comunidade étnica diferenciada,
privilegiando elementos diacriticos importantes: a manutengao da identidade
religiosa, profundamente arraigada num estilo arabe®', o reforco do uso da
lingua arabe e a preferéncia pelos casamentos endogamicos.

Conforme Weber, as comunidades étnicas podem ser formas de organizagao

eficientes para resisténcia ou conquista de espacos. A forma como a comunidade em
Floriandpolis vem se construindo, o foco de interesse, a sua postura frente ao Outro, o que
privilegia e o que descarta, sdo questdes que revelam um processo ao longo do tempo, em que

a etnicidade pode ser vista como uma linguagem (CARNEIRO DA CUNHA, 1986).

O dialogo entre os membros do grupo com a populacdo local, a escolha dos elementos
diacriticos que sdo ampliados ou simplicados fazem parte de escolhas que o grupo faz quando adquire mais
confianca e demonstra capacidade de interagir com a populag@o do entorno, considerando os varios niveis dessas
escolhas que s3o permeadas por fronteiras simbolicas, espaciais, religiosas, sociais e politicas. Tanto os
imigrantes que chegaram primeiro quanto os mais atuais t€m interagido com a populagdo, gerando comentarios
como: “Acho que a experiéncia dos imigrantes é neste sentido, de que foram acolhidos, que tém espaco” (B.,

imigrante que vive ha 20 anos no Brasil).

A experiéncia tem mostrado ao grupo que o fato de ser imigrante, considerar-se
e ser considerado desta forma, traduz-se por diversas posturas que podem ser modificadas ao
longo do tempo. Se num primeiro momento a estratégia foi vivenciar suas identidades étnicas
e religiosas diferenciadas em ambiente mais privado e com pouca visibilidade, atualmente,
devido ao contexto global, nacional e local, propiciam-se condi¢des necessarias para
externalizar uma reivindicacdo de cunho religioso e étnico.

O evento de 11 de setembro, entre outros efeitos contribuiu para que, o
sentimento de “ser acolhido” da comunidade arabe, sempre registrado pela imprensa e
repetido pelos imigrantes, fosse posto a prova. Inicialmente apds as primeiras semanas, a
populacdo local se voltou para a comunidade arabe. As mulheres eram questionadas e

apontadas na rua pelo uso do len¢o, os jornalistas faziam suas entrevistas com os donos das

#1 Uso termo estilo baseado no conceito de Royce (1982) por incluir a possibilidade de fazer escolhas e de poder
estar sempre sendo repensado. Estilo envolve flexibilidade ao selecionar os simbolos que serdo exibidos pelo
grupo étnico. No caso em questdo o estilo arabe é expresso pelo uso da lingua arabe, pelas comemoragdes
religiosas, pela maneira de dirigir o Centro Islamico, forma de reunir-se, etc...



lojas na Rua Conselheiro Mafra e as criangas eram apontadas na escola como “primos” dos
terroristas arabes.

No entanto, passado esse primeiro tempo de desconforto, a comunidade
percebeu que tinha seu espaco e que, a ndo ser por muitas perguntas e algumas piadas
maldosas, ndo houve enfrentamentos maiores. O processo de identificagdo €tnica € favorecido
quando ha uma valorizagdo positiva da comunidade de entorno. O saldo do 11 de setembro,
reforcou a premissa de que “os brasileiros aceitam seus imigrantes” e “convivem bem com a

diversidade religiosa”. Nas palavras de O. libanés:

E isso se comprova, que quanto mais tem essa tolerancia, essa convivéncia pacifica
entre as pessoas, as religides, quanto menos tem conflito ou confusdo ou qualquer
tipo de violéncia um grupo contra outro. Aqui até hoje os mugulmanos vivem ha
mais de um século e nunca houve, que tem um registro de uma violéncia praticada
da parte dos mugulmanos contra ndo-mugulmanos ou vice-versa. O que pode ter
sdo registros de casos isolados de violéncia ou outra natureza. As vezes assalto, as
vezes drogas, uma coisa desse tipo. Mas ndo um atentado contra a entidade
religiosa ou uma mesquita ou vice-versa, que os mugulmanos ataquem uma igreja
uma coisa assim, tanto contra cristaos quanto judeus. Eles convivem aqui, praticam
seus trabalhos. Até uma coisa assim eu acho diferente dos outros paises, arabes e
judeus aqui, convivem mais do que em outro pais. Tem comércio entre eles,
negocios entre eles.

Justamente quando a populag¢do local volta seus olhos para a mesquita, a
comunidade arabe passa a fazer desse o seu espaco. A mesquita torna-se um ponto de
referéncia do grupo. Inumeras entrevistas foram realizadas nela, algumas nas casas e
pouquissimas no ambiente de trabalho, revelando a importancia da mesquita enquanto espaco
privilegiado e a intengdo clara do grupo em demarcar o seu lugar de referéncia.

Esse novo perfil do papel da mesquita, da consolidacdo do grupo frente aos
Outros, marcando fronteiras internas e externas, foram se dando simultaneamente,
construindo-se a partir dos eventos mundiais, como o 11 de setembro, a veiculagdo da novela
O Clone e a formaliza¢do de uma lideranga religiosa.

O novo encaminhamento revela mudancas ndo so externas e visiveis como o
uso do lengo, a mesquita sendo um espaco onde se recebe visitas ilustres, como deputados e
embaixadores, mas também internas e mais sutis. Se antes a renovagao da diretoria do Centro
Islamico era um problema, com poucas pessoas querendo assumir compromissos, no
momento posterior ha disputas pelos cargos.

Neste sentido nao ¢ s6 um desejo de que os filhos estudem o arabe como uma

tradicdo ou para melhor entender o Alcordo, mas também porque ¢ o veiculo de um

sentimento de pertenca. Vale registrar que os imigrantes arabes de religido cristd praticamente



ndo preservaram a lingua de origem, sendo um diferencial com a comunidade mugulmana,
que tem dado um peso especial a questao da lingua. Como aqui nunca vingou a criagao de
clubes ou associagdes drabes™, a mesquita por um lado e o comité de apoio a causa palestina
por outro passam a dar visibilidade ao grupo, numa concretizagdo da reafirmagao étnica.

Os estudos sobre etnicidade apontam que o realce de elementos étnicos podem
ser vistos como uma ‘“resposta politicamente correta” as transformacdes dos Estados
Coloniais europeus e as correntes migratorias de populagdes de terceiro mundo para a Europa
e Estado Unidos. Etnicidade tornou-se um conceito chave na andlise e estudos com
populacdes de imigrantes. Teorias sociais classicas haviam prognosticado o esfacelamento das
comunidades e culturas “tradicionais” ante as forcas da modernizagao. Entretanto, a partir da
década de 60, a ascensdo dos movimentos étnicos por todo o mundo demonstrou uma
inesperada persisténcia e vitalidade da etnicidade como fonte de identidade e solidariedade de
grupo.

As contribui¢des de Barth (1998) foram fundamentais para o entendimento do
fendomeno étnico a partir de uma o6tica interacionista, afirmando o cardter organizacional dos
grupos étnicos. O autor sintetiza os principais aspectos que definem grupo étnico: sdo grupos
que se auto-perpetuam biologicamente; compartilham valores culturais basicos que se
manifestam em formas culturais definidas como o parentesco, lingua, religido,etc.; formam
um grupo que se integre em uma rede de comunicagao e interagdo, e os membros do grupos se
identificam e sdo identificados por “outros” como pertencentes a uma categoria especifica de
interagao.

A etnicidade, de acordo com Barth ¢ uma forma de organizagao social, baseada
na atribuicdo categorial que classifica as pessoas em func¢do de sua origem suposta e que se
acha validada na interacdo social pela ativacdo de signos culturais socialmente
diferenciadores.  Poutignat & Streiff-Fenart (1998) apontam as questdes-chave desta
abordagem: atribui¢do categorial, dicomitizacdo Noés-Eles, a crenca comum e o realce de
certos tragos étnicos, que serdo examinados a luz das observacdes realizadas com a
comunidade drabe mugulmana em Florianopolis.

Quanto a questdo da atribuicdo, pode ser visto como os arabes em geral eram
denominados no inicio do movimento imigratorio ao Brasil: como turcos, em fun¢do da

dominagdo do Império Turco-Otomano nas regides do Oriente Médio. Essa denominagdo vai

%2 Este ¢ um fato constatado também para a imigragio 4rabe cristd, ao contréario de outros locais onde a cria¢io
de associagdes, clubes, hospitais, foi intensa, como em S&o Paulo ¢ Rio Grande do Sul. Ferreira (1999) constata
entre seus entrevistados arabes cristdos em Florianopolis um certo sentimento de vergonha, alegando que
Floriandpolis ndo passava de um “arremedo de colonia”.



sendo modificada e negociada (LESSER,1999) aos poucos, em solo brasileiro, para sirio-
libaneses e mais recentemente para a categoria genérica arabes. Muitos sdo os elementos e
fatores que irdo proporcionar ¢ fomentar esta mudanga que pretende inverter um estigma,
transformar o negativo em positivo.

As exo e endodefini¢cdes ndo podem ser analisadas de forma separadas porque
estdo em uma relagdo de oposicao dialética, sdo lutas simbdlicas importantes em torno da
denominacdo étnica e que sdo possiveis quando o grupo atinge certo nivel de interacdo na
sociedade receptora permitindo que avalie e manipule as significa¢des locais.

Quando a comunidade arabe cristd, no inicio do século, em Sdo Paulo, se
esforcava para construir e solidificar a auto-denominagao sirio-libanés, para os brasileiros eles
ndo passavam de “turcos de prestacdo”. Aos poucos a populacdo local vai percebendo, ainda
que com certo ar de desconfianga, o sucesso econdmico e social do grupo e revé seu olhar
frente ao Outro. Para os imigrantes arabes de religido mugulmana, o atributo “turco” lhe foi
também designado num primeiro momento. Mais tarde no entanto, a designagdo arabe foi
sendo usada e mantida como endo e exodefini¢do. Os arabes optaram por nao fazer referéncia
a uma identidade nacional, como libanés ou sirio, e sim uma categoria racial e cultural,
sentidos em que o termo arabe ¢ empregado.

Embora seja comum a exodefini¢do apresentar carater globalizante e
freqiientemente apontar tracos pejorativos, como a raga, rotulando grupos culturalmente
diversos sob uma identificagio comum, o termo arabe teve mais receptividade que o turco, ¢
bem aceito pela comunidade que se identifica pelo termo e passa a usa-lo, em referéncia a
todos que tenham sua origem em um pais arabe. Uma vez que o termo turco ia contra todos os
principios de autonomia, o termo 4arabe, mesmo que genérico, tem sido acolhido pela
comunidade, que encontra nesta definicdo uma forma de mostrar-se como coletividade,
remetendo a uma origem e religido comum.

As particularidades de ser libanés ou palestino ndo sdo esquecidas, mas, no
jogo de identidades, ou de multiplas identidades, ¢ possivel fazer seu uso em momentos
apropriados. No contexto mais individualizado, os membros da comunidade ndo deixam de
chamar atengfio para sua identidade nacional, de palestino ou libanés.*> Em geral as primeiras
palavras durante as entrevistas que realizei eram: “Sou palestino” ou “sou libanés”. Mais tarde

constatava que poderiam ser naturalizados brasileiros ou até mesmo ser brasileiros por

83 . . ~ . . . . . . .
Ressalto que a identificagdo “jordaniano” jamais aparece, ainda que muitos palestinos, tenham
nascido na Jordania.



nascimento, filhos de imigrantes. A identificagdo como palestino ou libanés ¢ mantida e

assegurada, apesar da assuncdo de outras identidades, como a brasileira. U. palestino

comenta:

Hoje sou cidaddo naturalizado brasileiro por op¢ao, sou brasileiro,
mas de coracdo palestino. Ninguém esquece a terra natal. Palestina ¢
a minha terra. E como vocé ser gaucho e vir morar aqui em SC por
mais que goste sempre vai se lembrar do lugar em que nasceu.

Ao mesmo tempo em que ndo se esquece a terra natal e considera-se sempre palestino, ha o

outro sentimento pelo pais de acolhida. Sdo as duplas lealdades, no dizer de Seiferth (2000). A naturalizagdo

tem sido uma opgao bastante utilizada pelo grupo. Ela abarca varios sentidos. K, palestino afirma:

Naturalizagdo faz com que tem varios sentidos. Primeiro vocé mora tanto tempo ¢
vocé sente ja um pouco brasileiro, embora que eu, ah, eu sou bastante brasileiro.
Mas no comego a gente comeca a sentir, eu sou brasileiro, eu preciso tanto servir
quanto ser servido pelo pais. Entdo pede a naturalizagdo, principalmente quando o
Brasil adotou o sistema de duas nacionalidades, ai triplicou o pedido de
nacionalizagdo. Antes ndo permitia, tu queria naturalizar, tudo bem, entregava o
passaporte para o juiz, renunciava tua nacionalidade, para pegar. Era um
movimento timido na €poca, mas depois, ai tudo bem, acho que é humanamente
mais certo.

W., outro imigrante pondera:

Eu na verdade agora eu tenho tempo aqui que eu estou vivendo no Brasil, a mesma
idade que eu vivi no meu pais. Sou naturalizado, sou casado com minha esposa, ¢
daqui do Brasil, nascida aqui né. Ela, mugulmana, descendente de familia
mugulmana. Meus filhos nascidos aqui, eu tenho 4 filhos. Entdo sou brasileiro, me
considero e por nacionalidade.

A naturalizagdo tem sido uma opcdo interessante, além do

sentimento de sentir-se Util e fazendo parte no pais de acolhida, também pelo

lado pragmadtico: importante pelas vantagens oferecidas, no que se refere as leis,

legalizacdo da situagdo no pais, questdo dos negodcios e, sobretudo, pela

facilidade para viajar para os paises arabes.

Claudia: - “E quanto as viagens”?

K. — “Volto sim, mas com passaporte brasileiro, porque com o passaporte jordaniano,palestino ndo tem

condigdes, nem tinha antes e nem tinha agora”.

Claudia: - “Optaram pela naturaliza¢do™?

K. —“ Facilitou as viagens, porque o Brasil é pacifico, ¢ bem visto no mundo todo. Eles sabiam que a gente ndo ¢

brasileiro, tinha o nome ali, mas tu ¢, sob a sombra brasileira, o guarda chuva brasileiro, que te cuidava nas

viagens. Até dentro de Israel a gente ¢ considerado brasileiro e ndo como arabe”.




Para A. jordaniano, de pais palestinos, a situagdao dos palestinos naquele pais ¢

dificil e explica como a naturalizagao resolve uma série de problemas.

Se eu vou para Jordinia, com passaporte jordaniano porque na
verdade sou filho de palestinos, nascido na Jordania, o pessoal no
aeroporto faz um monte de pergunta, ndo tem respeito pelos
palestinos. No meu passaporte tem um P, que é de palestino. E, eu
ndo tenho liberdade de visitar meu pais. Assim com passaporte
brasileiro eu posso entrar sem problemas, ninguém nunca me
pergunta nada. E a liberdade.

Muitos dos imigrantes naturalizaram-se. A naturalizagdo faz parte de um caminho considerado
“natural”, entrar no Brasil, estabelecer-se e naturalizar-se. Desta forma, conseguem uma interagdo otimizada no
pais de acolhida e levam a vantagem de poder circular sem maiores problemas nos paises arabes, principalmente
na Palestina, onde muitos palestinos ndo tém permissio de retorno.

Esta naturalizacdo ¢ o “sentir-se bem”, nao significam que o sentimento da alteridade ndo
esteja presente, ao contrario, ele ¢ fortemente mantido. O depoimento de N. palestina, e sua filha M, também

palestina, exemplifica este sentimento, comum entre a comunidade arabe:

N: - “Tem bastante gente de fora, para esperar, para voltar pra Palestina. Dizem: esse aqui ¢ nosso. Por exemplo
a gente estd aqui no Brasil, pode dizer que este aqui Brasil nosso? Ndo pode dizer isso”.

M.: - “Néo podemos dizer Brasil ¢ nosso! Como”?

N.: - “Nosso, nosso, deles, deles”.

M.: - “Nos estamos aqui no Brasil, temos que dar gragas a Deus. E gracas a Deus. Se a gente fosse um povo ruim
nos teriam mandado, os brasileiros. Temos consciéncia de que o Brasil é nossa segunda patria. Sentimos isso
porque fomos bem acolhidos aqui no Brasil. Somos bem tratados aqui Claudia. Nao é porque estou na tua frente.
Gragas a Deus temos bons amigos, gracas a Deus. E estamos bem. Até estamos naturalizados brasileiros. Eu, a

minha mée, meu pai, meu irmao”.

A nogao de ethnic boundary formulada por Barth demonstrou que as
identidades étnicas s6 se mobilizam com referéncia a uma alteridade e a etnicidade, implica a
dicotomizagao Nos-Eles. As fronteiras étnicas desempenham um papel central.

A trajetoria da comunidade tem indicado o quanto as fronteiras, no decorrer do
tempo, podem manter-se, reforcar-se, apagar-se ou desaparecer. Se, no inicio da imigragao
mugulmana a Florian6polis, as fronteiras tendiam a ser estabelecidas de forma o menos
evidente possivel, numa opg¢ao pela invisibilidade, atualmente as fronteiras foram abertamente
demarcadas e o contato com a populacao local se intensificou. A constru¢ao e a manutengao
das fronteiras baseou-se na validagdo das distingdes étnicas, mediadas pelas interacdes
sociais. A partir do contato Nos- Eles, as fronteiras foram ampliadas.

As pressdes internas e externas exercidas nas fronteiras podem ser




particularmente sensiveis, por exemplo, nas restrigdes aos casamentos mistos. A comunidade
de fato tem restrito os casamentos mistos, optando claramente pelos casamentos endogamicos.
As regras islamicas ajudam nesta manutencdo, tendo em vista que um homem mugulmano
pode casar-se com uma moga que nao o seja, mas o oposto nao ¢ permitido.

Interessante constatar que a demarcacdo das fronteiras também ocorre
internamente no grupo, na medida em que ndo ha casamentos mistos, entre palestinos e
libaneses.

Outra caracteristica da identidade étnica ¢ estar orientada para a busca de um
passado comum, a crenga na origem comum. Todas as dimensdes que sdo acionadas para
definir um grupo étnico, lingua, territdrio, religido, sdo pertinentes como recursos que podem
se mobilizados para manter ou criar o mito da origem comum.

Em se tratando de comunidade de imigrantes, o territorio de origem constitui
um recurso sempre disponivel. Para os palestinos, povo em diaspora, esta nocdo ¢ bem
presente e fundamental. Afinal, todos se tornam irmaos, tios, enfim, parentes. Nas conversas
cotidianas era muito comum que uma pessoa se referia a outra como primo ou tio, mais tarde
se descobria que o parentesco ndo se verificava. A no¢do que era passada remete ao fato de
que “estamos todos os dias juntos, entdo somos todos parentes”, ou entdo: “a gente chama tio,
por respeito, era patricio”.

Percebe-se também que os grupos procuram um realce para que sua identidade
étnica possa exprimir-se. A etnicidade pode ser realgada por meios de signos visiveis,
comportamentais, vestuario. Para a comunidade em Florianopolis, a escolha de um detalhe
étnico recaiu sobre um simbolo também religioso, no caso o véu das mulheres. O grupo, ao
escolher um simbolo religioso e identificador do Isla, pretende estar coeso na sua distingao
“costume” e “religido”, no entanto, reforca a juncdo dos termos, na medida em que para a
populacdo local, o véu aponta para o Isla e igualmente para a comunidade arabe.

Nota-se que os elementos de realce sempre sdo escolhidos e manipulados pelo
grupo. Porque os homens ndo fizeram parte? Poderiam usar o cabelo e a barba ao estilo do
usado nos paises arabes, ou usar roupas ao estilo arabe, comuns em imigrantes que residem na
Europa. O uso do véu pelas mulheres tem sido o simbolo por exceléncia para dar visibilidade
a0 grupo, a0 mesmo tempo étnica e religiosa. E preciso levar em conta que o uso do véu
também os distingue dos arabes cristdos que fazem arte do cendrio local e nacional. Desta
forma a demarcacdo como arabes mugulmanos, ndo s6 os diferencia em termos religiosos mas
também de outro grupo, etnicamente proximo.

Tal postura se firma de forma simultdnea com a retirada silenciosa de alguns



brasileiros e outros estrangeiros convertidos do espago da mesquita. T. uma brasileira
convertida comenta que o Isla que ela busca nao esta ali, que ela ja vinha sentindo isso ha
algum tempo e que agora precisa de um tempo. O Isld na comunidade para ela ¢ muito
cultural, muito envolvido nas coisas da comunidade. O Isla que ela procura ¢ mais calmo, mas
sereno. Pergunto se seria mais individualizado, ela dia que sim e completa: “O grupo aqui
vive como uma grande tribo, eles sdo arabes, e drabes vivem em tribo, eles aqui vivem como
uma tribo”. Sua fala reporta a um estilo de viver em que a familia extensa estd bem presente.
O conceito de familia extensa ¢ colocado em xeque quando houve a discussdo na diretoria do
Centro Islamico em termos da forma de pagamento da contribuicdo mensal. Um mugulmano

ndo-arabe membro da diretoria comenta:

Decidimos que o H. ia falar com os brasileiros para contribuir.
Porque os donos de loja contribuem. Eles contribuem com 150, 200
reais, mas no estilo arabe, um contribui e tem uns 20 agregados. Uns
15 donos contribuiam. A idé€ia era que cada um com mais de 18 anos
iria contribuir com qualquer quantia. Isso chocou com o esquema
tribal. Um paga e outros nao, ¢ o dono e seu agregados.

A questdo da contribui¢do gerou polémica na comunidade, inclusive com
ameaca de se iniciar um conflito entre a diretoria, por enquanto prevalece o formato original,
a contribui¢do ¢ paga por um integrante de cada familia, que o faz em nome daqueles que
estdo sob sua responsabilidade e os demais convertidos fazem sua contribuicdo individual
com valores que assumem poder pagar.

P. outra brasileira convertida que participava do jantar apds cinco dias do
falecimento de uma jovem filha de palestinos, ao ver os homens todos numa sala e as
mulheres em outra, comenta: “Isso ndo € isldmico, homens para um lado, mulheres para outro,
¢ cultural, e o grupo nem percebe”.

O grupo aos poucos foi assumindo um posicionamento que deixava claro a
afirmagdo 1identitdria baseada na etnicidade e apoiada na religido, trazendo como

conseqiiéncia a retirada silenciosa dos brasileiros convertidos ao Isla.



CONCLUSAO

Chegou o momento de expor o resultado da incursao ao universo estudado,
trazendo a tona ndo so as certezas, mas também as davidas suscitadas. Neste sentido o texto
etnografico, como produto do campo e das relagdes nele vividas, pode ser, como aponta Silva
(2000), menos o resultado “final” de uma pesquisa ¢ mais um meio para a melhor
compreensdo dos valores do outro, interpretados por alguém que mantém sua subjetividade,
por isso ndo € possivel haver palavras finais, além das que sdo proferidas no infinito didlogo
cultural.

Reconstruir a trajetéria desta pesquisa com o grupo de imigrantes arabes de
religido mugulmana na cidade de Florianopolis, exposto nas paginas precedentes, revela
também uma trajetoria da propria reflexdo ao cotejar os aportes tedricos com as experiéncias e
acontecimentos, os “dados” advindos do trabalho de campo, com toda a sorte de descobertas,
esperas, intui¢des, paciéncia, persisténcia e possibilidades.

O caminho tragado inicialmente parte do pressuposto de que as sociedades
atuais participam do fendmeno denominado modernidade, tornando possivel o acesso a varios
estilos de vida diferentes (GIDDENS, 1994). A migragdo, o movimento de pessoas de uma
sociedade determinada para outra, ¢ um dos fendmenos contemporaneos que possibilita
presenciar esta vivéncia. A andlise da dimensao cultural em que se baseiam os chamados
estudos pos-modernos, ou pos-coloniais, considera os crescentes fluxos transnacionais de
idéias, valores, pessoas e, muitas vezes, tendem a antever o “fim do Estado-Nag¢do”, o
alargamento das fronteiras, evocando a crise das identidades, ou entio exaltando as
identidades “hibridas”, “traduzidas” e “deslocadas” (HALL, 1998). Partindo dessas premissas
e possibilidades de analise, foi-se ao encontro de um grupo de imigrantes arabes de religido
mugulmana que estabelecia profundas conexdes com a terra de origem. Seriam eles pessoas
completamente “traduzidas” , estariam ocupando um “terceiro espago”, como diz Bhaba
(1998), seria possivel percebé-los como comunidade transnacional?

Seguindo a proposta de Velho (1999), o grupo foi acompanhado para que
pudesse compreender seus projetos e trajetdrias dentro de um campo de possibilidades.
Verifica-se que a comunidade arabe mugulmana em Floriandpolis, com sua trajetoria

imigratéria, nomeados seus membros em solo estrangeiro primeiramente como “turcos” e



atualmente como “arabes”, participam do contexto das sociedades brasileira e local, ocupam
um espaco ao lado de outras levas de imigrantes, estabelecido mediante de um campo de
negociagdo (LESSER, 1999). Inicialmente este grupo, que chegou na década de 60, procurou
seguir os caminhos ja consagrados pelos imigrantes arabes de religido cristd, instalados ha
mais tempo e ja consagrados na atividade comercial. A sombra de seus conterraneos ja
conhecidos e identificados pela historiografia e populacao local, que reconhecem um espago
arabe na cidade, optaram inicialmente por certa invisibilidade, ndo fazendo uso de nenhum
tipo de sinal identitario, inclusive ndo assumindo sua singularidade religiosa no espaco

publico.

Com o advento de acontecimentos de repercussao mundiais, como o 11 de
setembro, cujos impactos se fizeram presente, inaugurando um novo capitulo na historia das
relacdes entre os paises ocidentais e ndo-ocidentais, associados a eventos de amplitudes
nacional e local, este grupo de imigrantes passou aos poucos a trilhar outros caminhos.
Identifica-se atualmente em curso um processo da afirmacgdo identitaria étnica que vem sendo
reforcado com o passar do tempo. Se na década de 90 a fundag@o de uma sala de oracdo em
Floriandpolis foi acionada por ndo-arabes, e a vivéncia do Isla se baseava em pressupostos
universalistas, na virada do século, a mesquita passou a ser uma referéncia para a comunidade
arabe de religido mugulmana, que, apropriando-se deste espaco, insere-se nele com
pressupostos étnicos. Ainda que o discurso do grupo seja a distingdo entre “costumes” e
“religido”, de fato vivem a justaposicao do étnico (arabe) com o “religioso” (Isla), como uma
“identidade axiomatica”, para usar as palavras de Obeyesekere (1995).

A afirmagdo étnica estd sendo vivenciada em trés importantes areas,
denominadas aqui de cenarios, nos quais privilegiadamente ¢é possivel perceber a
concretizacdo de lagos identitarios: o cenario religioso representado pela mesquita com suas
normatiza¢des reguladoras (institucionalizagdo da lingua arabe, estabelecimento de novas
redes com outras comunidades mugulmanas do Brasil, separagdo entre os espagos femininos e
masculinos e a obriga¢do do uso do véu em seu recinto), o cendrio das relagdes familiares,
com os casamentos realizados de forma endogamica, em que a segunda geragdo permanece
fortemente alicercada no modelo de seus pais, resultando na busca das “noivas” e “noivos”
nos paises de origem, e o cendrio das relagdes politicas, com a criagdo do Comité Catarinense
de Apoio ao Povo Palestino.

Os espagos dos cendrios religioso e familiar s3o por ora aqueles que mais

reforcam uma afirmacao étnica e podem ser lidos dentro de um processo de “arabiza¢do”, o



qual foi impulsionado ou mesmo motivado a partir de eventos advindos da esfera global e
local, configurados e redesenhados sob uma nova forma de relacionar-se no espago social e
simbolico da cidade. Continuar a investir nas viagens que tornam constante o ir e vir do
grupo, seja sob a forma de visita, de retorno provisorio, de um projeto construido no seio da
familia, reunindo novas possibilidades de interagdes matrimoniais entre os seus ¢ aderindo
com mais veeméncia a opg¢ao religiosa, tornando o Isla uma religido conhecida de todos e
classificando a mesquita como um local expressivo da “comunidade drabe”; faz parte desse
processo de “arabizagdo”, cujo simbolo mais visivel ao Outro ¢ o uso do véu entre as

mulheres.

O estudo do cotidiano das relagdes entre o grupo revela uma rigida separagao
entre os dominios masculinos e femininos. A separacdo de dominios que permeia a
convivéncia e sinaliza todos os espagos publicos e privados e que merece um estudo mais
aprofundado sob a otica das relagdes de género, podem ser analisados sob uma oOtica da
dominacdo masculina (BOURDIEU, 2003), ao contrario do uso do véu, que vem sendo
analisado como um facilitador do processo de comunicacdo do grupo, diretamente ligada aos
contrastes com o Outro. Weber (1968) lembra que a etnicidade como crenga subjetiva ndo ¢
conseqiiéncia de diferencas instransponiveis entre os grupos, mas de diferencas produzidas
social e historicamente e, sobretudo, daquilo que ¢ alcado como importante por meio do
contraste e vivido como essencial. Tal concep¢do, aliada aos pressupostos colocados por
Barth (1969), que privilegia os estudos das fronteiras simbolicas, permite afirmar que o uso
do véu entre as mulheres arabes mugulmanas em Florianopolis ¢ um simbolo de comunicacao,
interagindo no contexto local, abordado como conseqiiéncia de uma série de inter-relacdes
que envolvem o projeto subjetivo de assumir publicamente uma fé religiosa e um projeto
coletivo de manifestar aos Outros uma religido minoritaria no Brasil, vivida e experimentada
por uma comunidade de imigrantes, inaugurando-se a partir dai uma visualizagdo sobre esses
imigrantes étnica e religiosamente diferenciados.

O processo de “arabizagdo” pode ser reforcado e construido pela possibilidade
que a comunidade drabe mugulmana experimenta de transitar entre dois ou mais lugares,
mantendo uma interconectividade entre pélos aparentemente opostos ou concorrentes, como o
local e o global, o que implica a justaposicao de diferentes formas simbolicas e experiéncias
ou praticas sociais (HANNERZ, 1996). Ou seja, através das inimeras viagens e contatos que
0 grupo mantém com sua terra natal, € possivel estabelecer uma série de projetos coletivos e

individuais, vivendo a possibilidade de estar aqui, e em outro momento estar 1la, e



concretizando agdes do “l4 no aqui”, caracteristicas proprias de comunidades transnacionais,
bem como cotejando as possibilidades advindas do campo de possibilidades do “aqui”.

Estas foram as bases para o processo de arabizacdo que ¢ construido
cotidianamente, a partir dos intimeros lagos com o pais de origem (conectados e mantidos) a
fim de atualizar elementos importantes, como “familia drabe”, “casamento arabe”, “religido
islamica”. Esse processo ao mesmo tempo ampliado por meio do didlogo com a populagdo
local, ora ampliando, ora reduzindo as fronteiras étnicas, na constru¢do da afirmagdo
identitaria do grupo.

O processo de “arabizacdo” ¢ mais saliente nos cenarios da vida religiosa e
vida familiar enquanto que o menos permedvel ¢ o Comité. Ainda que esteja atuando em prol
ou defesa da “causa palestina”, (uma questdo arabe), suas agdes e principios tendem a ser
mais universalistas. O Comité ndo pretende ser uma entidade de filiagdo étnica, mesmo que
esta esteja presente, mas opta pelo critério de filiagdo, com nogdo de solidariedade, cidadania
e com intensa participacao de brasileiros.

Concordando com Hannerz (1996, p.100) ao dizer que: “Podemos assumir
aqui a existéncia de algumas negociacdes cotidianas sobre significados, valores e formas
simbolicas envolvendo as culturas de velhos e novos lugares, bem como as intensas
experiéncias de descontinuidade e ruptura sofridas pelos migrantes. Tais negociagdes sao
afetadas pela implicacdo do locus microcultural que estes significados valores e simbolos
podem sofrer quando associados as percepcdes dos participantes com individuos particulares,
eventos e contextos”. Trazendo para este contexto, a comunidade arabe em seu didlogo
intercultural, dentro do contexto local e nacional, com sua histéria da incorporagao de
imigrantes e da constru¢do da nacdo brasileira, mantém a possibilidade de sentir-se palestino e
brasileiro, sem o hifen (comum em tantas outras nagdes, como os EUA). Passado o periodo de
nacionalizacdo intensiva e avangando num processo de “revival cultural”, as populacdes que
reivindicam sua etnia podem seguir abracando duas ou mais.

Portanto para os imigrantes estudados, em que pese a ambigiiidade de sua
condicdo (RIBEIRO, 1999), presente e latente, podem fazer afirmag¢des como: “eu me sinto
palestino e brasileiro”, sdo as duplas lealdades de que fala Seyferth (1999). Ao contrario do
que observaram Schiller & Fouron (2000), entre os haitianos que vivem nos Estados Unidos,
que afirmam nunca deixarem de ser haitianos. A continuidade da identidade haitiana
permanece mesmo depois da emigracdo, da adogdo legal de uma outra nacionalidade, ou

mesmo que tenham nascido nos EUA. Ainda assim acreditam que estdo ligados ao Haiti e



preferem ser chamados de “haitianos” a “americanos” ou “haitianos-americanos”. Aqui, 0s

imigrantes estudados sdo “libaneses/palestinos de coragdo brasileiro™.
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