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ABSTRACT

Our research shows the man’s necessity to know his soul and search
for God to reach the truth knowledge displayed by Saint Augustin. We will see
that, as this philosopher said, the soul understanding occurs through the auto-
reflection and it must happen before God’'s comprehension. As the ‘Augustin’
thoughts, God's and the Truth’s comprehension must be the reason of all human
beings existence. Then, we can considerate that “regressum a Deo suo” is what the
author considers the most valuable and necessary for the individual, therefore,
according to it, it is the only way that man can participate on Truth’s revelation. In
this way, we analyze how close is the relation between the soul’s understanding
and God's understanding and comprehend man’s possibility to know the Truth
through God's understanding. In the Augustin Knowledge's Theory, it is
developed the problem of man’s understanding and soul’ s understanding, setting
out the three intuitions of the spirit of the man as being the exterior sense, the
interior sense and the reason. His proposal is that the man can understand more
about himself through the comprehension of his nature. With the develop to the
terms of Truth’s and Happiness, Saint Augustin shows the human efforts
searching the evidence to the existence of something, which is eternal and
immutable. With this intention, he affirms that, as the man is a perceptive person,
as the written above, in agreement displayed in the theory of knowledge, and, by
know about the existence of something eternal — that verifies the existence of the
Truth, he will have something eternal within himself, therefore, know the God
who inhabits hisinterior. It isfor the Divine Mercy that man will achieve the grace
of God and His relief. The search of God's understanding should be after man’s
comprehension of his own nature. By the auto-reflection, the man understands
himself and by the interiorization discovers that will only find happiness in God.
We will see that through the contemplation of God, Truth reveals itself to the man
and then, he has the chance of finding the happiness, so longed for all the human

beings.



RESUMO

Nossa pesquisa mostra a necessidade exposta por Santo Agostinho do
homem conhecer sua alma e buscar a Deus para alcancar o conhecimento da
Verdade. Veremos que, segundo este Filosofo, o conhecimento da alma se da
através da auto-reflex@o e deve ser anterior ao conhecimento de Deus. Conforme o
pensamento agostiniano o conhecimento de Deus e da Verdade devem constituir o
motivo da existéncia de todos os seres humanos. Assim, podemos considerar o
“regressum a Deo suo™ 0 que o autor considera de mais valioso e necessario ao
individuo, pois, segundo €ele, € a unica forma que o homem possui de participar da
revelacdo da Verdade. Desta forma analisamos a estreita relacdo entre o
conhecimento da alma e o conhecimento de Deus e para compreendermos a
possibilidade do homem conhecer a Verdade através do conhecimento de Deus. Na
teoria do Conhecimento Agostinho desenvolve o problema do conhecimento do
homem e do conhecimento da alma, explicitando as trés intuicdes do espirito do
homem como sendo o sentido exterior, o sentido interior e a razdo. Sua proposta é
gue o homem compreenda mais de s mesmo através da compreensdo de sua
natureza. Com o desenvolvimento dos temas da Verdade e da Felicidade
Agostinho demonstra o esfor¢o humano em busca da comprovacdo da existéncia
de algo eterno e imutavel. Com esta intencdo ele afirma que, por ser o homem um
ser perceptivo, conforme exposto na teoria do conhecimento, e, por saber da
existéncia de ago eterno - que comprova a existéncia da Verdade, o homem
necessita ter em s algo eterno, portanto, conhecer ao Deus que habita em seu
interior. E pela Misericordia Divina que o homem consegue alcancar a graca de
Deus e seu auxilio. Ainda, a busca do conhecimento de Deus deve ser antecedida
da compreensdo pelo homem de sua prépria natureza. Pela auto-reflexdo o homem
se compreende e pela interiorizacdo descobre que somente encontrara felicidade
em Deus. Veremos que € através da contemplacdo de Deus que a Verdade revela-
se a0 homem e ele tem ent&o a chance de encontrar a felicidade, t&o almejada por

todo ser humano.
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INTRODUCAO

Nosso trabalho trata da relacdo entre a verdade e o conhecimento em Santo
Agostinho e da forma de conhecer a verdade, segundo este autor, pela auto-reflexdo do
homem em Deus. O objetivo desta dissertacéo € o de expor arelagéo entre o conhecimento de
Deus e o conhecimento da verdade e a hipGtese sobre a qual nos apoiaremos é a do

conhecimento da verdade pelainteriorizacdo do homem em Deus.

Para argumentacdo e exposi¢cao sobre a auto-reflexdo do homem em Deus e sobre
o conhecimento da alma, faremos uma andlise da ‘teoria do conhecimento’. Sobre a busca do
conhecimento de Deus exporemos os temas da verdade e felicidade e o tema da Misericordia
Divina. Para boa consecucdo da dissertagdo desenvolveremos os problemas correlatos da
ilusdo dos sentidos, da fé e da racionalidade do ser, por concluirmos pertinentes a satisfatoria

exposi¢ao da problemética.

Na construcéo desta dissertacdo tentamos a0 maximo nos ater aos textos originais
de Santo Agostinho, pois eles constituem alicerce da filosofia crista antiga e por acreditarmos
serem rico material de discusso filosdfica e teoldgica. Ainda, porque os Textos Patristicos
apontam solucdes originais e satisfatorias aos mais distintos problemas filosoficos, por serem

fonte inesgotavel de sapiéncia.

Além do livro Confissdes e de outras obras do autor, analisamos textos de alguns
dos intérpretes e comentadores da obra de Santo Agostinho, de suma importancia para o

desenvolvimento e argumentacéo do trabal ho.

Santo Agostinho € considerado um filésofo importante por haver tratado com

conhecimento e erudi¢do diversos temas da filosofia O estudo de seus escritos e a modesta
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interpretacdo que pretendemos fazer se ampara em necessidades sempre atuais do ser humano

e em questOes sempre recentes, por serem constantemente reiteradas na alma humana.

Por tratar de assuntos filosoficos sempre atuais Santo Agostinho foi e continua
sendo um fil6sofo muito estudado e, mesmo tendo seus escritos interpretados durante sécul os,
muito resta por compreendermos de sua imensa e profunda obra. A seu respeito encontramos

abrilhante afirmagdo de Pablo Vega:

Santo Agostinho ndo somente possuia uma inteligéncia capaz
da mais alta especulacdo, sendo ademais a rara e genia aptiddo
de um espirito que sabe escutar a vida do proprio pensamento e
a0 mesmo tempo a agdo inefavel que leva a cabo a Verdade
divina ao comunicar-se com a mente do homem *.

Ainda gque a forma de escrever de Santo Agostinho segja simples, ou sgja, pelo fato
do autor ter seus textos elaborados em linguagem muito acessivel, ndo podemos negar a sua
obra a intensa profundidade filosofica que |he € peculiar. Os textos agostinianos tém uma
imensiddo de significados, e, trazem tais significados a claridade do entendimento aqueles que
sabem ler também em suas entrelinhas e aqueles que se dispdem a aprofundarem-se nos

ensinamentos, sejaintelectual ou interiormente.

A fim de lograr a consecucdo do trabalho a que nos propusemos na referida
pesquisa, ou sgja, de compreender a interiorizacdo do homem como pressuposto de
conhecimento de Deus e da verdade, partiremos dos seguintes pontos: desenvolvimento dos
temas da fé e da razdo, exposicdo da ‘teoria do conhecimento’ e explanacdo dos temas da

verdade e dafelicidade.

! VEGA, Pablo Nunes. Introduccién a la Sintesis de San Agustin. Quito. 1981. 22 ed. Ediciones de la
Universidad Catdlica, Pag. 36. ‘San Agustin no solamente poseia una inteligencia capaz de la mas alta
especulacion, sind ademas la rara y genial aptitud de un espiritu que sabe ascoltar la vida del propio
pensamiento y al mismo tempo la accion inefable que lleva a cabo la Verdad divina al comunicarse a la mente
del hombre’.
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1. AGOSTINHO E SUA BUSCA PELO CONHECIMENTO DE DEUS

Para iniciar esta dissertacéo discorreremos sobre a forma como Santo Agostinho
buscou conhecer a Deus e 0 caminho que trilhou para esta busca. Durante a primeira parte de
sua vida Agostinho foi um grande estudioso, sempre procurando na filosofia respostas para
suas inquietacbes. Ainda no inicio da fase adulta, antes de sua conversdo, por motivo de
angustiantes questdes existenciais, chegou a aderir a doutrina maniqueista, onde estudou e

desfrutou os ensinamentos maniqueus.

O maniqueismo é uma seita gnoéstico-crista que prega a existéncia ontol gica do
bem e do mal como sendo os dois principios eternos opostos. Constatamos um exemplo do
dilema da oposicdo entre os principios do bem e do ma quando vemos a doutrina
maniqueista, preocupada em justificar a existéncia do mal numa terra criada por um Deus
Bondoso, tentar isentar a este Deus pela responsabilidade do mal. Conforme o texto de Nunes

Costa:

Tentando responder a tal dilema, os maniqueus va8o construir
uma doutrina que isente Deus de toda responsabilidade pelos
males existentes no universo e no homem pelas maldades
praticadas individual mente. 1sso significa dizer que, na doutrina
maniquéia, o problema do mal centrava-se em Deus, ou sgja,
Deus, autor do Bem, ndo pode ser causa do mal®.

Mas a complicagdo ainda ndo estd completa, pois a doutrina maniqueista €
composta de uma mitologia cosmol dgica maniquéa, denominada ‘teologia solar’. De acordo
com esta mitologia Mani foi visitado por um anjo mensageiro do Reino da Luz e a partir de
entdo passou a se autodenominar enviado de Jesus Cristo. Sobre essa doutrina nos elucida

satisfatoriamente o Professor Nunes Costa:

2 COSTA, Marcos Roberto Nunes. O problema do mal na polémica antimaniquéia de Santo Agostinho.
Porto Alegre: Edipucrs, Unicap. 2002. P&g.59.
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A mitologia maniquéia também chamada “teologia solar”,
apresenta-se de forma trinitaria, onde a historia gnéstica do
Salvador esta dividida em trés tempos, conforme forarevelada a
Mani: “Eu sou o Paracleto” — diz Mani no Saltério Maniqueu ,
de Meinet M&di — “aguele que veio do Pai para revelar os trés

tempos: o inicio, o meio e o fim”>.

Nos tempos em que era adepto da doutrina maniqueista Santo Agostinho foi um
perseguidor dos seguidores da fé catdlica. Por ndo obter naquela doutrina as respostas que
procurava, antes, encontrar nela somente crescentes incertezas, Agostinho acaba por

abandonar esse ensinamento concluindo serem insatisfatorias as teorias apregoadas.

Mais tarde percebi a falsidade desta doutrina. Mas 0 que era
certo para mim é que elas eram incertas, e que eu as tinha
considerado certas, quando perseguia a fé catélica com minhas
cegas acusacoes. (Conf., VI, 4).

Quanto as desconfiancas que levaram-no a afastar-se do maniqueismo, apontamos

abaixo:

Segundo Trapé, tal desconfianca deu-se em quatro niveis: 1 -
cientifico (davidas quanto ao carédter racional do maniqueismo
ou se neste havia uma supremacia da razdo sobre a fé); 2 -
escrituristico (falta de fundamentagdo cientifica quanto as
criticas maniquéias as Sagradas Escrituras, principalmente ao
Veho Testamento); 3 - metafisico (incoeréncias quanto a
explicacdo do problema do mal); 4 - moral ou psicoldgico
(hipocresia quanto a vida ascética dos maniqueus). Ou sgja, a
crise maniquéia de Agostinho nascia da desconfianga ou do
guestionamento dos mesmos pontos que o levaram a abragar o
maniqueismo.*

Passando a reconhecer as falhas daguele ensinamento, Agostinho constata que

seus seguidores nada conheciam da verdade:

Pronunciavam continuamente tais nomes, que eram apenas sons
e movimentos de l&bios, mas seus coragbes eram vazios de

¥ COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.60.
# COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.123.
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verdade. Repetiam: Verdade! Verdade! E me falavam muito
dela, mas nao a possuiam; pelo contrério, ensinavam
falsidades... (Conf,, 111, 6).

Ainda sobre esta desilusdo, Agostinho apregoa: “Eu tinha fome de i, e asiguarias
que, ao invés deti, me eram apresentadas, eram o sol e alua, tuas belas criaturas, mas sempre

criaturas...”. (Conf., I, 6). Pelas palavras do Professor Doutor Nunes Costa:

Se as grandes ciéncias gregas, especialmente a astronomia, com
sua estrutura ldgico-racional, nd conseguem responder
satisfatoriamente aos problemas naturais do universo e do
destino do homem, menos ainda a resposta maniquéia,
alicercada num misticismo incoerente e contraditorio”.

Cansado de se envolver com o que constatara ser apenas ilusdo humana Agostinho
interroga: “Onde estavas entdo? E como estavas longe de mim! Antes era eu que errava
afastado de ti, ‘excluido até das bolotas que distribuia aos porcos” (Conf., 1ll, 6); estava téo
frustrado que nem dos restos de alimentos que eram oferecidos aos animais sentia-se

merecedor.

E através do Bispo Ambrésio que Agostinho tem um novo contato com as
Escrituras Sagradas, primeiro um pouco receoso, depois mais habituado a pratica da leitura e
mais absorto no estudo dos textos. No tempo em que conheceu Ambrésio, Agostinho ainda
ndo estava convertido, e, por isso, relutava em ceder aos apelos da fé e em crer nas coisas do
espirito que ja se manifestavam em sua inteligéncia. As interpretagdes que escutou
aumentaram o interesse agostiniano pelo estudo diligente destes textos e levaram-no a refletir

sobre as coisas que havia feito no passado:

Alegravaeme também por ter aprendido a ler as antigas
Escrituras da Lei dos Profetas, com interpretacdo diferente
daguelas que antes me pareciam absurdas, quando eu acusava
teus santos de terem fé em coisas nas quais realmente ndo
acreditavam. (Conf., VI, 4).

®> COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.125.
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Deste modo sobre a converséo de Agostinho ao Cristianismo diz Nunes Costa:

As pregagdes de Ambrésio, se ndo levaram, de imediato,
Agostinho a Igreja catdlica, lancaram luz sobre sua alma e, aos
poucos, foram acabando com as dividas dos seus tempos de
maniqueismo e afastando-o de cair num novo erro, o cetici smo®.

Eram reiteradas as recomendagcdes que Ambrosio fazia a0 povo: meditar nas
Sagradas Escrituras e buscar sempre gjuda em sua interpretacdo; segundo ele, nem sempre
era aconselhavel tomar o texto em seu sentido literal, necessitando realizar-se sobre eles
alguns esclarecimentos. Assim afirmava: “a ‘letra mata, ‘mas o espirito comunica a vida'”.

(Conf., VI, 4)

Nem tudo poderia, portanto, ser tomado ‘ao pé da letra’, ou sgja, em seu sentido
literal, mas, era mister que se fizesse uma interpretacdo do que havia sido lido e tal

interpretacdo deveria ser feita por quem tivesse o discernimento paratal:

Removido o mistico véu, esclarecendo-se espiritualmente
passagens que, tomadas ao pé da letra, pareciam ensinar 0 mal.
Nada ele dizia que eu ndo pudesse aceitar, embora ainda néo
estivesse certo de que as palavras dele eram verdadeiras. (Conf.,
VI, 4).

Escutando os sermBes de Ambrésio, Agostinho definitivamente se convenceu da
falsidade dos ensinamentos maniqueistas, comegou a refletir sobre a origem do mal e sobre a
realidade que é Cristo; resolveu entdo abandonar 0s maniqueus e procurar respostas a suas
inquietacdes noutros lugares, entretanto, ainda ndo estava completamente convertido ao
Cristianismo:

Do ponto de vista religioso, as pregacbes de Ambrosio
causaram grandes mudancas no coracdo de Agostinho, se bem

® COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.139.
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gue ainda ndo estava totalmente convertido ao Cristianismo.
Teria de esperar mais um pouco, passar por outras experiéncias,
até o momento final.”

Foi apds abandonar 0 maniqueismo que Santo Agostinho iniciou, através dos
textos de Plotino e Porfirio, 0 estudo do neoplatonismo. Apesar de ja muito inclinado a
conversdo catolica, Agostinho ainda necessitava respostas a algumas questdes de sua ama,
duvidas que trazia dentro de seu coracdo: “Dai que, mesmo sendo “crente”, ele prefere adiar
para mais tarde o0 momento de fazer uma profisséo plena e aberta ao catolicismo, na espera de

que todas as suas dividas sejam dissipadas’®,

Vimos que o contato agostiniano com a filosofia neoplatdnica foi de grande valia

no sentido de fortificar em Agostinho “as recentes aguisicoes advindas do pensamento de

»n9

Ambrésio””. Desde entéo, tal filosofia o influenciou em toda sua vida, tamanho o impacto que

I he causou:

Afora as controvérsias se Agostinho leu Plotino ou Porfirio ou
ambos, e ainda estes e mais outros, o certo € que o choque que
experimentou Agostinho em seu contato com 0 heoplatonismo
foi &0 poderoso, que ndo sO 0 seu espirito foi esclarecido e seu
pensamento transformado, sendo que, desde entdo e por toda
sua vida, as teorias neoplatonicas estiveram sempre na base de
sua prépria doutrina®®.

Assim, foram de capital importancia na conversdo de Agostinho, tanto os sermdes
do Bispo Ambrésio, quanto o estudo das obras neoplaténicas. Sob estas duas influéncias que
Agostinho se convenceu sobre os erros dos ensinamentos maniqueus e esteve cada dia mais

propenso a acreditar nas Sagradas Escrituras.

Os sermdes de Ambrosio e as leituras neoplatdnicas haviam
dissipado certos danos intelectuais causados pelo maniqueismo

" COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.151.
8 COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.152.
° COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.157.
19 COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.156.
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e ceticismo. Agostinho estava cada vez mais inclinado a aceitar
as verdades do Cristianismo™.

1.1 A conversao

Agostinho jamais desanimou de conhecer a verdade e alcancar sua compreensao.
Sabia que existia algo maior do que aquilo que os sentidos humanos podiam experimentar e
almejava este algo; queria compreender as coisas espirituais, ainda que de tais coisas tivesse

apenas concepcdes humanas.

N&o era eu tdo insensato a ponto de julgar que mesmo essa
verdade fosse incompreensivel; queria ter, a respeito de todo
resto, a mesma compreensdo que tinha sobre isso, tanto em
relacdo as coisas corporeas ndo atingidas pelos sentidos, quanto
em relagdo as espirituais, que eu sO podia conceber em termos
materiais. (Conf., VI, 4).

Agostinho era aparentemente um homem comum, padecedor das aegrias e
dificuldades que vivemos todos. No entanto, estava decidido a sanar a angustia em que vivia
sua ama, sedenta por conhecer a verdade. Entretanto, os desgos carnais e o orgulho
intelectual ainda o impediam de trilhar com éxito o caminho que o levou, mais tarde, a

encontrar o que buscava.

Uma pessoa de grande importancia na conversdo de Agostinho foi Simpliciano,
pai ‘batismal’ de Ambrésio, monge e confessor espiritual. Agostinho tinha-lhe imenso
respeito e admiragdo e sempre recorria a ele para escutar conselhos de suas sabias palavras,

como podemos comprovar na passagem abaixo:

Ao encontrar Simpliciano, Agostinho contou-lhe acerca das
importantes descobertas que fizera ao ler o0s escritos

1 COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.195.
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neoplatbnicos, mas revelou-lhe que continuava inquieto e
angustiado. Este reforcou 0 mérito dos neoplatbnicos, mas
chamou-lhe a atencdo para um grave erro: o orgulho (soberba)
ou presuncao de saber por parte desses™.

Simpliciano contava com incomensurével respeitado de Agostinho e foi quem
acabou por encaminh&lo na caridade, base da humildade de coracdo; além de aconselhé-lo a

ler as Sagradas Escrituras:

No fina da conversa, Simpliciano, percebendo ser necessario
que Agostinho se munisse daquela caridade em que se baseia o
fundamento da humildade, quer dizer, Jesus Cristo, para se
chegar & verdade, recomenda-|he ler as Sagradas Escrituras®.

Foi em meio a batalha interior que Agostinho vivia, desacreditado do
maniqueismo, comprovando a si insuficiente a filosofia platénica e inclinado a conversao
catdlica, que acabou encontrando um amigo a despertar-lhe para novas davidas. Estas dividas
eram voltadas aos motivos da existéncia do homem na terra e do trabalho que redliza e

constituiram mais uma alavanca motivadora nas buscas agostinianas.

Numa ocasido, Agostinho ouviu da boca do amigo chamado Ponticiano, o relato
de sua conversdo. Conforme narrou, Ponticiano estando em Tréveris na companhia de um
amigo, entrou em contato com um livro, este livro contava a historia da vida de Ant&o e, era
de tal forma comovente, que, foram impressionantemente arrebatados por sua leitura e

levados a conversao.

De repente, tomado de amor sobrenatural e honesta vergonha,
irado consigo mesmo, fixou os olhos no amigo e perguntou-lhe:
“Diga-me, onde pretendemos chegar com todos 0s nossos
trabalhos? O que buscamos? A que causa servimos? (...) Lia, e
no seu intimo realizava-se uma transformagdo que sO tu
notavas; e seu espirito despojava-se deste mundo, o que desde
logo se tornou evidente. (Conf., VIII, 6).

12 COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.196.
3 COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g. 197.
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Ciente de que aguele que se afastou de Deus foi 0 homem e que este jamais o
abandonou, Ponticiano conclui: “Mas se quiser ser amigo de Deus, eu posso ser
imediatamente”. (Conf., VIII, 6). E declarou aquele que o acompanhava: “Rompi com todos 0s
nossos sonhos e resolvi seguir a Deus a partir deste momento, no lugar onde me encontro. Se
recusas imitar-me ao menos ndo te imponha ao meu desgjo”. (Conf., VIII, 6). O também amigo
e acompanhante de Ponticiano resolveu segui-lo naguela missdo, e, Agostinho pode
testemunhar a conversdo daqueles dois, que tudo renunciaram pela causa divina. “E os dois
agorateus, e atudo renunciando parate servir, comegaram a construir atorre da salvagdo com

capital suficiente”. (Conf., VIII, 7).

Tais fatos causaram muitas reacbes no espirito de Agostinho: “E tu Senhor,
enquanto ele falava, me fazias refletir sobre mim mesmo tirando-me da posi¢éo de costas, em

gue eu me havia colocado para ndo me enxergar amim mesmao”. (Conf., VIII, 7).

Agostinho estava convicto de que permanecia em obscuridade e erro, dividido
pelo desgjo por coisas materiais e efémeras e confundido por seus anseios: “ Acreditava que a
falta de uma diretriz certa a orientar-me os passos fosse a razéo pela qual adiava, de dia para
dia, 0 momento de seguir unicamente a ti, desprezando as promessas do mundo”.

(Conf., VIII, 7).

Quando comecou a perceber o0 motivo de seu erro constatou que ele residia em sua
propria fragilidade, ou na incapacidade de eleger o que era bom para sua vida: “Tinha a
certeza de que, sempre que decidia querer ou N0 querer uma coisa, era eu e Ndo outro quem

queria, e via cada vez melhor que ai estava a causa de meu pecado”. (Conf., VII, 3).

Tomando consciéncia de que era a imaturidade de seus desgjos que o tornava
incapaz de bem escolher, agonizava perdido nas trevas de seu mutante pensamento, até que

um diavem a perceber o0 quanto de mal causavaasi mesmo. Conforme relata:
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Voltei-me para dentro de mim. Que coisas ndo proferi contra
mim mesmo! Com que agoites de pensamento ndo flagrel minha
ama, para que me seguisse nos esforgos que fazia parair atras
de ti! Mas €la, retinente ab mesmo tempo Sse recusava e nao se
desculpava. Os argumentos estavam esgotados, todos refutados;
restava apenas uma perturbacdo muda. (Conf., VIII, 7).

E com a luta que se travava no interior daguele homem comecaram as mudancas.
Padecia por ter de deixar as coisas e pensamentos que sempre 0 acompanharam, entretanto,
sabia que nada podia ser feito contra 0 que ocorria pois, a vontade de Deus ja se fazia
manifesta nele, agindo em seu intimo segundo vontade propria: “...ninguém podiainterferir na
luta violenta que travava comigo mesmo, e cujo resultado nem eu mesmo conhecia, somente

tu”. (Conf., V111, 6).

Com o passar do tempo Agostinho percebe que o caminho que conduz a Deus néo
era outro, sendo, o da volicdo humana que necessita ser brava e corgjosa na diregdo em que se
propde: “Com efeito, ir ou chegar junto ati ndo € sendo um ato de querer ir, mas com vontade
forte e plena, e ndo titubeante e ferida, numa luta da parte que se ergue contra a parte que

fraquegja’ (Conf., VIII, 8).

Assim, notou em seu proprio corpo que queria converter-se a Deus. “Eu fremia de
violenta indignagdo contra mim mesmo, por ndo ceder a tua vontade e a alianca contigo, meu
Deus, pela qual todos os meus 0ssos clamavam, elevando louvores aos céus’. (Conf., VIII, 8).
Agostinho percebeu quanto tempo incidira em erro quando compartilhava do ideal maniqueu
e estava convencido de que nagquele tempo era habitado pelo pecado: “N&o era eu que
praticava a acdo, mas o pecado que habitava em mim”. (Conf., VIII, 8). E envergonhou-se de
ter corroborado com a promogédo do orgulho e da miséria humana, que, iludidos, pensam ter a
mesma natureza que Deus e que acabam por afundar o homem cada vez mais em sua propria
ignorancia: “Enquanto desgjarem ser luz em s mesmos e ndo no Senhor, julgando ser a

natureza da almaidéntica a de Deus, tornam-se trevas cada vez mais densas’. (Conf., VIII, 10).
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As tentativas de manter-se reto na busca pela conversdo eram cada vez mais
constantes: “Fazia outra tentativa igual a anterior, um pouco mais e la estaria; um pouco sO e
logo atingiriaameta. Mas ainda ndo estava |4, nem atocava, hesitava em morrer paraa morte,
em viver para a vida’. (Conf., VIII, 2). JA neste momento tentava com todas as forcas
direcionar-se para Deus, mas as paix0es ainda se manifestavam verdadeiramente ditadoras

prendendo-o as insignificancias do gozo de sua carne.

Ficava preso as mais insignificantes bagatelas, as vaidades das
vaidades, minhas velhas amigas que me solicitavam a natureza
carnal, murmurando: ‘ Tu nos vais abandonar? Mas ja se reduzia
a menos da metade o nimero de vezes que eu lhes dava
ouvidos'. (Conf., VIII, 10).

E podia perceber o outro caminho gue se abria a sua frente. Era a continéncia dos
seus sentidos que se mostrava como consoladora de seus erros e parecia sussurrar-lhe palavras
nas quais Agostinho desta forma traduz: “Fecha os ouvidos as tentagdes imundas da tua
propria carne que te prendem aterra, e deixa que elas perecam. Elas te oferecem prazeres que

vao contraale do Senhor teu Deus’. (S1.112.9). (Conf., VIII, 11).

Era uma luta que se travava no espirito daquele homem; o que ele diz € que “era
uma luta de mim contra mim mesmo”. (Conf., VIII, 11). Quando queria suster-se em sua
propria fragueza a continéncia parecia zombar dele ent&o Agostinho sentia como se ela risse

de seus esforgos, desta maneiralhe rendia exortacoes:

N&o poderés tu fazer o0 mesmo que fizeram estes e aquelas? Foi
por ventura pela prépria forca que fizeram, ou por virtude de
seu Deus e Senhor? Foi 0 Senhor Deus que me entregou a eles.
Porque queres apoiar-te em ti mesmo ficando sem apoio?
Lancate nele e ndo temas. Ele ndo fugira de ti e ndo cairés.
Atirate sem reservas e ele te recebera e te curard
(Conf., VIII, 12).
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Aprendeu, entdo, com esta voz téo sapiente que brotava de seu interior, que estava
incidindo em erro quando depositava a esperanca de mudanca em suas proprias forgas.
Compreendeu gque ndo estava nele a capacidade de vencer os grilhdes da carne, senéo que, no

poder de Deus que poderia manifestar-se em todo aquel e que veemente desej asse.

A continéncia em tudo tinha parte, ela era manifestagdo da forga divina voltada a
redirecionar o homem. Aos poucos Agostinho foi compreendendo o gque estava ocorrendo; a
mudanca estava em seu apice e acabou por verter em |&grimas suas angustias. “Quando estas
severas reflexdes me fizeram emergir e expuseram toda minha miséria a contemplagdo do
coracdo, desencadeou-se uma grande tempestade portadora de copiosa torrente de l&grimas’.

(Conf., V1II, 12).

Agostinho almejava a contengdo dos sentidos, entretanto, ndo eraforte o suficiente
para lograla por forca propriaz “Em melo a tantos conflitos interiores, Agostinho
desesperado, fez diversos movimentos corporais. Mas, nada resolvia pois 0 problema ndo
estava no corpo, mas na alma, na vontade. Era a guerra entre duas vontades: servir a Deus ou
aos desejos da carne”*. Sobre essa luta, encontramos ainda as palavras de Nunes Vega: “O
mistério da alma, segundo a psicologia de suas Confissdes, nasce destes secretos movimentos
da alma que em um sentido parecem subir e aproximar-se infinitamente da Verdade mesma,

enquanto em outro parecem descer e aproximar-se do nada e suas sombras’ *°.

Na ocasido de sua conversdo Agostinho estava passeando no jardim com seu
amigo Alipio, afastou-se deste e foi deitar-se embaixo de uma figueira onde pode livremente
dar vazéo a seus sentimentos. O coracdo amargo e oprimido clamava a Deus por piedade: “E

tu Senhor, até quando? Até quando continuaras irritado? Por quanto tempo, por quanto tempo

4 COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.209.

> VEGA, Pablo Nunes. 1981. P4g. 58. ‘El misterio del hombre, segln la psicologia de su Confesiones, nace de
eso0s secretos movimientos del alma que en un sentido parecen subir y aproximarse infinitamente a la Verdad
misma, mientras en otro parecen descer y acercarse a la nada y sus sombras’.
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direi ainda amanh&? Porque ndo agora? Porque ndo por fim a minha indignidade?’

(Conf., VIII, 12).

E neste exato momento escuta a voz de uma crianca vinda da casa vizinha que
dizia “Toma e |& toma e |€; Agostinho recordou gque desta maneira havia ocorrido a
conversdo de Antdo, tendo sido orientado pelas palavras de um livro. Assim, reprimiu as
l&grimas e voltou para o local onde estava com Alipio, abriu aleatoriamente o texto das
Escrituras Sagradas que ali se encontrava e leu apenas as primeiras palavras do capitulo que

abrira.

Em tais palavras constava: “N&o em orgias e bebedeiras, nem na devassidéo e
libertinagem, nem nas rixas e ciimes. Mas revesti-vos do Senhor Jesus e ndo procureis
satisfazer os desgos da carne’.(Rm 13,13s). (Conf., VIII, 12). Tomou estas palavras como
sendo o socorro de Deus em auxilio a sua angUstia, ndo precisava ler mais nada, sentiu que

aquele erao sinal que necessitava e era-lhe algo mais que suficiente.

Alipio pediu que Ihe mostrasse 0 que havia lido, vendo o texto, seguiu a leitura
gue rezava ‘acolhei o fraco na fé€, Agostinho, porém, ndo escutava o que seu amigo dizia
meditando nas palavras que ele proprio recebera; e, com relacdo aguelas palavras afirmou:
“N&o quis ler mais, nem era necessario. Mal terminara a leitura dessa frase, dissiparam-se em
mim todas as trevas da duvida, como se penetrasse em meu coracdo uma luz da certeza’.

(Conf., VIII, 12).

E, desta maneira deu-se a converséo de Santo Agostinho. O amigo Alipio tomou
para S as palavras que seguiram no texto e, com Agostinho, firmou seu propdsito. Ao
voltarem para casa contaram a Monica, mde de Agostinho, o que havia ocorrido e ela

mostrou-se radiante com o que os ouvira relatar. Em seguida, conforme o entendimento de
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uma pessoa que € abengoada e aberta as gragas divinas ela exclamou triunfante, bendizendo

ao Senhor: “ és poderoso, além do que dizemos ou pensamos’. (Conf., VIII, 12).

A conversao de Agostinho deu-se t&o forte e poderosamente que el e afastou-se dos
trabalhos terrenos para servir a Deus na figura dos irmé&os, dizendo que havia transformado
sua tristeza em alegria, ndo apenas a alegria que lhe era desgjada por sua mée, mas, “aegria
muito maior do que ela havia desgjado, e muito mais preciosa e pura do gque ela poderia

esperar dos netos nascidos da minhacarne”. (Conf., VIII, 12).
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2. O CONHECIMENTO DA VERDADE PELA INTERIORIZACAO DO

HOMEM EM DEUS

O conhecimento da verdade, segundo Santo Agostinho, pode ser obtido por meio
da auto-reflexéo feita pelo homem e de sua interiorizagdo em Deus. Para que possamos
compreender a possibilidade do homem conhecer a verdade segundo o Filosofo, ndo podemos

nos omitir do estudo do conhecimento de Deus.

Vamos perceber que para o conhecer a verdade o homem deve primeiro buscar o
conhecimento de Deus e fazé-lo iniciando o trabalho em seu interior. Entretanto, para poder
acercar-se do conhecimento de Deus 0 homem deve antes buscar conhecer asi mesmo e a sua

ama.

E pelo caminho do conhecimento de Deus e do conhecimento de sua prépria
natureza, tais sejam, da interiorizacdo e da auto-reflexdo, que o homem pode lograr conhecer
a Deus e acercar-se do conhecimento da verdade. Como afirma Garcia-Juncenda: “Dois
problemas inquietam ao fil0sofo, um concernente a alma e o outro concernente a Deus. Se 0
primeiro nos conduz ao préprio conhecimento, o segundo nos conduz ao conhecimento de

nossa origem” °.

Segundo Victorino Capanaga, o progresso do homem a verdade deve iniciamente
ocorrer com a iluminagdo deste por Deus e esta iluminagdo sO ocorrera apos a interiorizacao

do homem pela auto-reflexdo:

Com a pureza vem ailuminagdo e o progresso no conhecimento
das verdades superiores, o sabor das coisas do céu. A luz
espiritual embute dois segredos: 0 de Deus e 0 da ama,

®*GARCIA-JUCENDA, JAntonio. La cultura cristiana y san Agustin. Madrid: Ed.Cincel.1988. P4g.136. ‘Dos
problemas inquietan al filésofo, uno concerniente al alma y el otro concerniente a Dios. Si el primero nos
conduce al propio conocimiento, el segundo nos conduce al conocimiento de nuestro origen’.
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respondendo a grande ansia agostiniana: conhecas a mim,
conheceras a ti *'.

Mas o que o homem devera buscar primeiro: conhecer a si mesmo ou conhecer a
Deus? E o enlace destes dois conceitos agostinianos, quais sgjam, o do conhecimento da alma
humana e do conhecimento de Deus, que guiam 0 homem rumo ao conhecimento da verdade:
“Na ordem natural do conhecer humano, a primazia tempora recai no conhecimento do

homem, no conhecimento da alma, j& que através dela podemos chegar & Deus” *®.

A compreensdo de Deus se da posteriormente ao conhecimento pelo homem de
sua ama. Assim, primeiramente deve dar-se no homem a auto-reflexdo, em seguida sua
interiorizacdo em Deus para, conseqlientemente, ocorrer seu encontro com a verdade: “Néo
queiras derramar-te fora, entra dentro de ti mesmo, porque no homem interior reside a

verdade’*°.

2.2Fé e razao

Existem para Agostinho dois processos ou meios do homem acancar o
conhecimento da verdade: a fé e a razdo. Embora a fé preceda a razdo, ambas sdo

interconectadas e inseparaveis. Na Filosofia Agostiniana fé e raz8o sdo os elementos

YCAPANAGA, Victorino. San Agustin: Semblanza biografica. Madrid: Ed.Styviym,1954, pg.96. Con la
pureza viene la iluminacion y el progreso en le conocimiento de las verdades superiores, el sabor de las cosas
del cielo. La luz espiritual embiste dos secretos: el de Dios y el del alma, respondiendo al gran anhelo
agustiniano: condzcame a mi, condzcate a ti’.

¥ GARCIA-JUCENDA, J.Antonio. 1988, pg.124. ‘En el orden natural del conocer humano, la primacia
temporal recae en el conocimiento del hombre, en el conocimiento del alma, ya que a través de ella podemos
llegar a Dios’.

I dem Ibidem, pg.123. ‘No quieras derramarte fuera; entra dentro de ti mismo, porque en el hombre interior
reside la verdad’.
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necessarios a0 homem em sua busca da verdade. Entretanto, qual das duas seria mais
necessaria ab homem nesta busca? Segundo Juan Pegueroles, “0 primeiro passo para chegar a

"2 Para Michele Sciacca o

verdade, uma vez provado que existe, o da a fé, ndo a razéo
homem necessita de ambos os dons, tanto o da fé quanto o da razdo, para que acance
contemplar a Verdade: “Ao homem, para possessdo da verdade, ndo Ihe basta somente a

raz30, é necessariatambém afé 2,

Em toda sua vida Agostinho invocou frequientemente a frase ““Nisi crideritis, non
intelligentis” (De Mag. XI, 37) que significa: ‘se ndo crerdes, ndo entenderas'. Este axioma é
sem divida uma expressao fundamental na doutrina agostiniana, provindo do texto biblico de
Isaias 7,9. Sabe-se que este texto, assim formulado, é incorreto e acha-se somente na versdo
grega Setenta. A Vulgata, mais correta, conforme o origina hebraico reza: “si non
credideritis, non permanebis™; que diz: ‘ se ndo crerdes ndo subsistireis’. Conhecedor das duas
versdes Agostinho costumeiramente aceitava a ambas, entretanto, a versdo por ele utilizada na

obra O Livre Arbitrio foi aprimeira.

O objetivo da utilizagcdo da méxima “Nisi crederitis, non intelligetis™ era, entre
outros, o de demonstrar ainevitéavel conexdo entre afé e arazéo, que, apesar de distintos, séo
para o autor, conceitos conectos e interdependentes, como podemos comprovar pelas palavras

de Michele Sciacca:

N&o existe em Agostinho o problema abstrato do acordo ou
oposicdo entre fé e razdo, sendo a unidade concreta, vivente, de
uma e outra na vida crista, de que fé e razéo sdo dois elementos
constitutivos. N&o uma razdo presuncosa nem uma fé cega,
sendo uma razdo que se dobra a autoridade e uma fé que
ilumina a razao®.

% PEGUEROLES, Juan. El pensamiento filoséfico de san Agustin. Barcelona: Editorial Labor, 1972. Pag. 15.
“El primer paso para llegar a la verdad, una vez probado que existe, lo da la fe, no la razén’.

2L SCIACCA, Michelle. San Agustin. Barcelona: Editor Luis Miracle. 1955. Pag. 302. ‘Al hombre, para
posesion de la verdad, no le basta solo la razdn; le es necesaria también al fe’.

22 SCIACCA, Michelle. 1955. Pag.314. ‘No existe en Agustin el problema abstracto del acuerdo u oposicién
entre fe y razon, sino la unidad concreta, viviente, de una y otra en la vida cristiana, de la que fe y tazén son dos
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Para Agostinho n&o existe compreensdo sem gue haja fé no que € compreendido:

Com €feito, se crer fosse uma coisa e compreender outra, e se
ndo devéssemos primeiramente, crer nas sublimes e divinas
verdades gque desgjamos compreender, seria em vao que o
profeta teria dito: ‘se ndo o crerdes ndo entendereis'. (Is 7,9, na
LXX). (De lib.arb.11,2).

A fé tem que ser anterior a razdo, a fé passa a ser, portanto, prerrogativa da
capacidade de entender: ‘se ndo crerdes ndo entendereis’, pressupondo indispensavelmente a

necessidade de crer como prerrogativa de entender.

E a partir da fé que se inicia 0 processo de conhecimento e dela se segue 0
entendimento que é, segundo Agostinho, uma forma complementar de conhecer que se da por
meio darazdo. A fénosfaz “hébeis para entender o que cremos... e suportar e receber aluz da
suprema razdo”. (Ep.120). A raz&o € posterior afé no processo de conhecimento, pois pela fé

inicia-se no homem o processo de conhecer.

Vimos que, para Santo Agostinho, o fato da razdo vir depois da fé ndo quer dizer

gue sgjainferior aquela. Nas palavras de Juan Pegueroles:

O método agostiniano, em seus elementos essenciais, reza: crer
para entender; a autoridade primeiro, a razdo depois. Queres
entender? Cré... Se ndo podes entender, te repito, cré. N&o
pretendas entender para crer; sendo cré, para entender. Se quer
al eg:?n(;ar averdade, afilosofiatem gque operar depois e dentro da
fe.

Também sobre esta ligacdo ou interdependéncia, emenda o autor supra citado:
O método de santo Agostinho, como vimos, € um equilibrio ou,

se quiser, uma tensdo entre dois pdlos: o esforgo incontido de
saber e a necessidade prévia de crer. N&o é agostiniano

elementos constitutivos. No hay una razén presuntuosa ni una fe ciega, sino una razon que se doblega a la
autoridad y una fe que ilumina la razén’.

»* PEGUEROLES, Juan. 1972. P4g.17.‘El método agustiniano, en sus elementos esenciales, reza: creer para
entender; la autoridad primero, la razén después. Quieres entender? Cree... Si no puedes entender, te lo repito,
cree. No pretendas entender para creer, sino cree para entender. Si quieres alcanzar la verdad, la filosofia tiene
que operar después y dentro de la fe’.(loan, 29,6/ PI, 35, 1630).
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evidentemente uma razdo sem fé uma fé autbnoma. Mas
também tampouco uma fé sem razdo, sem filosofia.®*

Conforme a traducdo de sua conhecida frase: “Crede ut intelligas, intellege ut
credas”, “Cré para que a fé gjude o intelecto a entender; entende para que o intelecto procure
a f& (De liv. arb., I, 2). E, refletindo sobre esta frase, compreendemos a necessidade

expressa pelo Fildsofo de crer em algo, para que este algo possa ser conhecido.

O motivo pelo qual o homem deve acreditar para que por meio dafé lhe seja dada
a capacidade de conhecer, se da pelo fato de que este algo a ser conhecido € a meta almejada,
e, tal meta ndo pode ser alcancada unicamente através da razéo. A esse respeito encontramos

as elucidativas palavras do Professor Moacyr Novaes Filho que apregoam:

Entender (inteligir) e crer estdo ambos comprometidos com uma
finalidade. N&o trata-se meramente de entender e/ou crer para
algum fim, isto &, para buscar ainda mais, para entender melhor,
para que o conteldo da fé sga perquirido ainda mais
profundamente. Ao crer, imponho-me a tarefa de entender o
contetido da fé.

O contetdo da fé € aguilo no qual se acredita e, sgja qual for o nome que se dé a
esse algo no qual se acredita, ele estd, por ser objeto da fé e a fé mesma, acima ou além do
entendimento ou da razdo. Comprovamos, portanto, que fé e razd ndo sdo na teoria
agostiniana dois conceitos antagonicos, sendo, convergentes; porque, segundo esta teoria, o
homem n&o pode entender algo que anteriormente ndo tenha acreditado existir, ou sga, ndo

pode compreender uma coisa que pensa que ‘Ndo existe'.

De fato se ndo fosse uma coisa acreditar (por testemunho) e
outra inteleccionar, e se ndo se devesse primeiro acreditar (por
testemunho) nas verdades superiores e divinas que esperamos a

*PEGUEROLES, Juan. 1972, P4g. 24. ‘El método de san Agustin, como se ha visto, es un equilibrio o, si se
quiere, una tensién entre dos polos: el afan incoercible de saber y la necesidad previa de creer. No es
agustiniano evidentemente una razon sin fe, una razén auténoma. Pero también tampoco una fe sin razon, sin
filosofia’.

ZFILHO, Moacyr Ayres Novaes. 1997. P4g.10.
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inteleccionar, sem razdo teria dito o profeta: se ndo acreditares,
ndo entendereis. Efetivamente, nem se pode dizer ter
encontrado aquilo em que se acredita, mas é desconhecido (por
inteleccdo), nem alguém se torna capaz de conhecer a Deus, se
antes ndo acreditar (por testemunho) no que depois ha de
conhecer (por inteleccdo). (De liv. arb.,II, 2).

Segue-se que, quem ndo acreditar por testemunho nas verdades divinas e

superiores jamais alcancard compreendé-las. Se ndo crer ndo compreenderd, isto porque,

acorde aos argumentos agostinianos, o conceito de Deus é um pressuposto do saber amparado

na necessidade de crer. Nas palavras de Garcia- Jucenda: “ O entender, portanto, segue o crer.

Mas, para que entender depois de crer? A fé ndo é entendimento; afé sdb mostra o caminho e o

prepara para que seja possivel entender”?®. Assim a fé é o que assegura ou garante a0 homem

gue lograré obter o almejado entendimento.

Mas, como alcancar ter fé? Numa passagem das Confissdes Agostinho afirma que

afé provém da humildade e, uma das formas de adquiri-la é através da leitura e reflexdo nos

textos das Escrituras Sagradas:

Deste modo, quando teus livros me tivessem tornado humilde e
as feridas me fossem curadas por tuas méos benfazejas, eu
conseguiria finalmente notar e distinguir meus proprios limites
entre aqueles que véem a meta a atingir, mas ndo enxergam o
caminho que da acesso nem o caminho que leva a pétria bem-
aventurada, que precisa ser, ndo apenas contemplada, mas
também habitada. (Conf.,VII, 20).

E pela leitura das Sagradas Escrituras, chamadas no texto por Santo Agostinho

‘teus livros' que o homem teria, pelas méos do proprio Deus, curadas as feridas e se tornado

gue créem pelo fato de eles ndo somente serem ‘0s que véem a meta a atingir’, ndo apenas

contempladores da patria bem aventurada, mas também sabedores da possibilidade de habita-

la
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Porque nds, comuns seres mortais, teriamos o dever de acreditar ou ter fé?
Segundo Sciacca: “Ter fé ou crer € proprio da natureza do homem, indispensavel para nossa
vida; ndo &, na realidade, algo excepciona exigido somente pela religido”?’. JA para Gabriel
Riesco a fé ndo depende do desejo do homem e, junto com arazdo, constitui dom de Deus: “A

fé e arazéo sdo dons outorgados por Deus ao homem para sua perfeicéo na verdade” .

A fé é, desta forma, dom divino que conduz 0 homem ao conhecimento de Deus.
Quem tem fé nafé, ndo encontrou, todavia, busca o dom: encontrar-se com o entendimento, €,

com amente iluminada pelafé, conhecer a Deus.

E, comprovando &rdua essa busca, Agostinho nos deu seu exemplo, conforme
narramos aqui nas palavras de Victorino Capanaga: “Peniténcia e oragdes enriqueceram a
vida de santo Agostinho, sendo sua tarefa assidua o estudo da Divina Escritura e meditacéo

das verdades santas” %°.

Contudo, grande parte da filosofia agostiniana é resultado de sua busca por uma
base racional paraafé cristd. A definicdo por ele utilizada da palavra razéo (ratio) é dada por
0pOosi¢ao ao psiquismo animal. Porque o homem possui a faculdade da raz&o, tem consciéncia
de sua existéncia e de sua vida, por isso, quando afirma que o homem deve crer, ou ter fé,
Agostinho ndo se refere a uma crenca irracional em algo indefinido, sendo, a um exercicio

bem fundamentado do qual somente um ser racional é capaz:

“GARCIA-JUCENDA. 1988 humilde, podendo distinguir agueles. P4g.115. ‘El entender, portanto,
sigue al creer. Pero, para qué entender después de creer? La fé no es entendimiento; la fé solo mostra el camino
y lo prepara para que sea posible entender’.

2" SCIACCA, Michelle. 1955. P4g.36. Tener fe o creer es indispensable para nuestra vida; no es, en la realidad,
algo excepcional exigido por la sola religion’.

% RIESCO, Gabriel. EI hombre en san Agustin. Madrid: Imp.Juan Bravo. 1954. P4g.57. ‘Fé y razén son dones
otorgados por Dios al hombre para su perfeccion en la verdad’.

PCAPANAGA, Victorino. Introducién a leitura de San Agustin. Madrid. 1959. P4g.163. “Penitencia y
oracion enriquecieron la vida de san Agustin, sendo su tarea asidua el estudio de la divina Escritura, la
meditacion de las verdades santas”.
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Segundo se vé a crenca ndo € cega e sem motivos fundados,
como a credulidade. Nao uma fé qualquer, sendo a fé bem
fundamentada: crer quando se d&o razdes boas para crer™.

% SCIACCA, Michelle. 1954, P4g.305. “Segun se ve, la creencia no es ciega y sin motivos fundados, como la
credulidad. No una fe cualquiera, sino la fe bien fundamentada: creer cuando se dan razones buenas para
creer’.
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3. TEORIA DO CONHECIMENTO

E em sua teoria do conhecimento’ que Santo Agostinho apresenta a0 homem a
possibilidade de conhecer mais sobre sua prépria natureza e sobre sua alma, dando inicio a
uma ascensao consciente em direcdo a Deus e objetivando encontrar a ‘prova da existéncia
divina . Na ‘teoria do conhecimento’ a existéncia, a vida e a razdo humana sdo prerrogativas
da capacidade do homem conhecer a Deus e sdo nomeadas por Santo Agostinho como as trés

intuigdes do espirito humano.

As questdes que o0 homem se imp0de, quais sgjam: “quem sou eu? e como sou?’
(Conf., IX, 1) sGo a comprovagdo de seu processo intelectivo-racional; ou sgja, propondo-se
tais questdes, 0 homem evidencia seu processo intelectivo, sendo a atividade raciona a
principal intuicdo do espirito humano. Esta Ultima forma de intui¢do do espirito, a razéo, é
que d& ao homem consciéncia de st mesmo, e &, segundo o Fildsofo, o que nos diferencia das
demais espécies vivas. Toda a ‘teoria do conhecimento’ privilegia 0 pensamento, a
capacidade da raz8o manifestar-se como consciéncia cognoscente, caracteristica exclusiva do

ser humano.

Segundo dois respeitados comentadores desta teoria, Philotheus Bohener e Etiene

Gilson:

Estamos aqui em face de um acontecimento singular na histéria
da filosofia. E pela primeira vez que nos deparamos com a
prova da existéncia da consciéncia conhecente. N& sO isso,
Agostinho aprofunda a evidéncia desta verdade na existéncia do
proprio sujeito que duvida, abalando assim o ceticismo pela
raiz, isto &, pelo mesmo ato que |he serve de fundamento®.

% BOHENER, GILSON. Histéria da filosofia cristd: desde as origens. P4g.156. 2* Edicgo. Traducdo de
Raimundo Vier.
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N&o ha saida: para aguele que néo creia em nada, o proprio fato de ndo crer, ou
sga, a mera existéncia daquele que intelecciona, €, segundo Santo Agostinho, prova

incontestavel da existéncia da consciéncia gque se pensa, ou seja, da consciéncia que conhece.

Desta forma, de acordo com o Filésofo, o pensamento € a prova dele mesmo,
porque, mesmo para duvidar é ainda necessario inteleccionar. E é em sua ‘teoria do
conhecimento’ que Santo Agostinho apresenta o0 homem que, através da auto-reflexdo
conhece as mesmo e a sua ama, dando inicio a sua ascensdo a Deus e objetivando encontrar

a‘provadaexisténciadivina .

Se 0 homem tem a possibilidade de ascender a algo € necessario, por ébvio, que
creia na existéncia deste algo a que ird ascender. De acordo com alguns dos comentadores de
Agostinho, nos escritos deste Filosofo, ndo ha separacéo entre o problema da existéncia de

Deus e o problema do conhecimento: “N&o se pode separar em santo Agostinho o problema

da existéncia de Deus do problema do conhecimento” *,

Saber se existe averdade e conhecer a verdade € um s6 e mesmo problema:

Delinear o problema do conhecimento da Verdade €, ao mesmo
tempo, delinear o problema de sua existéncia: se a Verdade
existe, e é conhecida pela mente em certo grau. Se a conhece,
nao se da por s mesma, sendo que € dada; a Verdade em si é
Deus. Portanto, existe Deus, fonte de toda verdade, objeto Unico
e supremo de toda forma de atividade espiritual e de espirito em
sua totalidade™.

Pela ‘teoria do conhecimento’ o homem conhece sobre si mesmo, e, utilizando-se
do conhecimento obtido pode acancar, por meio da fé e da razéo, a prova da existéncia da

verdade e a conseqliente prova da existéncia de Deus.

% CAPANAGA. 1955. P4g.136.’No se pueden separar en san Agustin el problema de la existencia de Dios y el
problema del conocimiento. Saber como alcanzamos la verdad y conocer la verdad es uno solo y el mismo
problema’.

33 SCIACCA, Michelle. 1955. P4g.319. ‘Plantear el problema del conocimiento de la Verdad, es al mismo
tempo plantear el problema de su existencia: si la Verdad existe, y es conocida por la mente en cierto grado. Si
la conoce,. no se le da por si, sino que es dada; la Verdad en si es Dios. Por lo tanto, existe Dios, fuente de toda
verdad, objeto Unico y supremo de toda forma de actividad espiritual y del espiritu en su totalidad’.
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Nesta teoria nos sdo apresentados trés niveis ou trés formas do homem conhecer,

organizados hierarquicamente e considerados pelo autor como sendo as trés intuigdes do

espirito, realidades imanentes na compreensdo do homem. De acordo com o fildsofo essas trés

realidades ou intui¢cdes de espirito sdo a existéncia, avida e ainteleccdo. Assim:

Por serem trés as realidades: o ser, o viver e o entender. E
verdade que a pedra existe e 0 animal vive. Contudo, ao que me
parece a pedra ndo vive. Nem o animal entende. Entretanto,
estou certissimo de que o0 ser que entende possui também a
existéncia e a vida. E porque ndo hesito em dizer: o ser que
possui essas trés realidades € melhor do que aquele que néo
possui sendo umaou duas delas. (De lib. arb. I, 3).

O Unico ser possuidor destas trés realidades, ou sgja, a existéncia, a vida e o

entendimento € o ser humano, o Unico capaz de conhecer a Deus.

3.1 Os sentidos exteriores

Portanto, acima da natureza que apenas existe, sem viver nem
compreender, como acontece com 0s corpos inanimados - vem
a natureza que ndo somente existe mas também vive, sem
contudo ter a inteligéncia, como acontece com a ama dos
animais; e por sua vez, em cima desta Ultima vem aquela
natureza que a0 MesmMo tempo existe, vive e entende, aquela
que é aamaraciona do homem (De lib. Arb., 11, 3).

Santo Agostinho reconhece os sentidos corporais como sendo o conhecimento

externo, ou sgja, 0s Orgaos corporeos atraves dos quais 0 ser humano tem e recebe suas

percepcdes. “Dize-me agora se sabes com certeza que possuis os tédo bem conhecidos sentidos

corporais: a vista, o ouvido, o olfato, o gosto e o tato?’ (De lib. arb., I11, 2). E muito comum

gue os sentidos corporais se confundam ou confundam o homem, pois, um Unico sentido pode

realizar afuncdo de dois ou mais dentre eles.
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Pode-se dizer que cada um dos sentidos tem objetos proprios a nos fornecer, mas
gue muitas vezes confundem sua funcéo, vindo a fornecer-nos informagdes que deveriam ser

dadas por outro sentido.

Pois bem! A respeito das formas corporais, enquanto grandes ou
pequenas, quadradas ou redondas, e de outras propriedades
semelhantes, ndo temos também a sensacdo delas pelo tato,
como pela vista, de modo a ndo podermos atribuir como proprio
a um Unico destes sentidos, mas também a ambos? -Evédio:
Entendo que sga assim. Agostinho: compreendes poais,
igualmente, que cada sentido tem certos objetos proprios sobre
0s quais nos informam, e que aguns dentre eles percebem
objetos de modo comum? Evadio: Compreendo também isso.
(De lib. Arb,. VI, 6).

Em andlise ao supracitado podemos concluir que para Santo Agostinho os sentidos
externos sdo confusos e um dos motivos desta confusdo € o fato de que cada sentido ndo
possui funcdo especifica, deixando aberta a possibilidade de distintas apreensdes corpOreas
para um Unico objeto. Agostinho afirma ainda que o corpo (reduto dos sentidos externos) €

escravo das sensacgoes e, ndo sendo senhor de s mesmo, ndo pode ser fonte de conhecimento

seguro.

Se seguir a carne, 0 homem estara a mercé de seus prazeres e serd dominado por
seus instintos mais baixos, estando, por isso, pervertido. “Porque te deixas perverter e segues
tua carne? Que ela se converta e te sigal” (Conf., 1V, 11). O corpo quando se entrega aos
desgjos da carne tem o poder de ofuscar a alma e iludi-la por meio das percepcles sensivels.
Encontramos, entre tantas exortaces, esta, que Santo Agostinho faz a Deus em

agradecimento por té-lo feito enxergar o quanto sdo ilusorios os del eites corpoéreos:

Deus meu, misericérdia minha, como foste bom em derramar
tanto fel sobre meus prazeres! Fui amado e cheguei ocultamente
as cadeias do prazer; mas, na alegria eu me via amarrado por
lacos de sofrimento, castigado pelo ferro em brasa do cidme,
das suspeitas, dos temores, das céleras, das contendas. (Conf.,
1, 5).
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Também os maus pensamentos, além dos atos viciados, atrapalham a alma em seu
desenvolvimento e, porgque o veiculo dos pensamentos e dos atos € o corpo, Agostinho diz que
a0 deixar-se iludir pelos sentidos corpéreos o homem se perde e se desvia do caminho que
conduz ao conhecimento da verdade: “Se o pensamento fosse deixado a mercé de si mesmo,
dedicar-se-ia, sem divida, exclusivamente ao conhecimento dos inteligiveis; é nisto que ele se
encontra como que em casa em sua propria funcéo”*. Na perspectiva do Autor/Santo existe
uma cadeia que, representada por anéis entrelacados, mantém o homem preso nos grilhdes de

sua prépria limitagao:

Da vontade pervertida nasce a paixao; servindo a paixdo, adquire-se o
habito, e, ndo resistindo ao habito, cria-se a necessidade. Com essa
espécie de anéis entrelacados (cadeia), mantinha-me ligado a dura
escraviddo. (Conf., VIII, 5).

A vontade pervertida da qual ele fala é a vontade humana escrava das paixoes,
que, por ndo mais viver afastada delas, habitua-se e necessita do seu gozo constante. As
paix0es relacionam-se aos desgos carnais, mas 0 homem além de carnal é também um ser
espiritual, e, por este motivo, existe um duelo entre as paixdes e 0 espirito que reside no
interior do ser. “A carne tem desgjos contrarios ao espirito, e o espirito tem desegjos contrarios

acarne’. (Conf., VII, 5).

Santo Agostinho sofreu muito em virtude de sua fragueza como ser humano e foi a
percepcao de suas limitagdes uma das causas que o impeliu a modificar sua vida. Conforme
vemos Victorino relatar: “A tristeza de um ser feito em pedagos de contradi¢cdes, mudou sua

vida de mortal e pecador”*.0s desejos de sua carne opunham-se aos desejos de seu espirito e

#GILSON,Etienne.Introduzzione allo studio di sant’Agostino. 22 Edicdo. Traducdo de Vicenzo Venanzi
Ventisette. Genova: Casa Editrice Marietti.1997. Pag.139.Si il pensiero venisse lasciato in balia di se stesso, si
dedicherebbe senza dubbio esclusivamente alla conoscenza degli intelligibili; é in questo che si trova come a
casa sua e nella propria funcione’.

% CAPANAGA. 1954. P4g.161." La tristeza de un ser, hecho pedazos de contradicciones, encapoté su vida
terrena de hombre mortal y pecador’.
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era essa a razdo da luta que travava contra s mesmo. O vemos reiteradamente rendendo
preces a Deus onde vem exprimir a fraqueza de sua vontade em relacéo a forca com que 0s
instintos humanos se opunham ao desgjo de seu espirito: “Era indtil intimamente comprazer-
me na tua lei; eu percebia outra lei em meus membros, que pelgjava contra a lel da minha

razéo e que me acorrentava alei do pecado existente em meus membros’. (Conf., VIII, 5).

Para o homem de Hipona o corpo deve existir a servigo da alma e por este motivo
o homem deve ser senhor de seu corpo e ndo seu escravo. O que ocorre € que a vontade
contrastante no interior do homem leva-o de um lado a outro: “Tinha duas vontades, uma
antiga e outra nova;, uma carna e outra espiritual, que se combatiam mutuamente; e essa

rivalidade me dilacerava o espirito”. (Conf., VIII, 5).

Era patente a diferenca ou o contraste entre as vontades que se impunham ao
espirito daquele homem que, naguele momento, ainda nada sabia da santidade, e, mesmo
assim, ja pendia para o bem. O vemos em seus textos: “Sentia claramente os dois desgos,
reconhecendo-me mais naquel e que i nteriormente aprovava do que naguele que desaprovava’.

(Conf., VIII, 5).

No capitulo em que Agostinho discorre sobre as vontades contrastantes em seu
interior, ele utiliza uma pequena histéria para explicar como é facil e comodo deleitar-se nos

sentidos, pois, o deleite dos sentidos vicia 0 homem e o incita ao gozo constante:

O peso das realidades do mundo me oprimia docemente, como
costuma acontecer em sonhos. Os pensamentos e reflexdes
sobre ti eram como os esforgos daquel es que desejam despertar,
mas, vencidos pela profundeza do sono, nele tornam a
mergulhar. Ninguém quer dormir constantemente, e todos
concordam que é melhor manter-se desperto. Contudo, quando
0 sono torna os membros pesados, retarda-se o esforco de
acordar e quando a contragosto chega a hora de levantar,
aprecia-se ainda mais o sono. (Conf., VIII, 5).
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A descricdo Agostiniana de como era carinhosamente ou prazerosamente
enredado nas realidades do mundo, ou dos sentidos, € neste caso fabulosamente representado
pelo sono. A comparacdo feita em relagdo ao gozo dos prazeres € ilustrada com o esforgo da
pessoa que desga despertar, mas torna a dormir, cedendo a delicia proporcionada pela

sensacao inebriante do sono profundo.

Quando Agostinho diz que 0 sono pesa os membros e amplia o desgjo de dormir
interpretamos que ele quer dizer que, quanto maior 0 gozo que se tem ou quanto mais o
homem se entrega aquilo que lhe d& prazer, mais se afunda no deleite das sensacOes
corporeas. Entretanto, ainda que atrelado a todo tipo de enganacéo corpérea, Agostinho cré

que ao homem é dada a capacidade de querer, ou sgja, de amejar aquilo queirarealizar.

A ama ordena o querer; ndo ordenaria se N80 O qUisesse; No
entanto, ndo executa aquilo que ela mesma ordena. Mas, como
ela ndo quer totalmente, também ndo ordena totamente. Ela
ordena na proporcao do querer. (Conf., VIII, 9).

Segundo o autor o caminho que conduz a Deus néo € outro, sendo, o da volicéo

humana que necessita ser brava e corajosa na direcdo em que se propoe.

3.2 O sentido interior

Os sentidos exteriores ndo se autogovernam, por isso, necessitam do sentido

interior que os governe:

Mas esse sentido interior ndo se pode dizer que sgja, nem o
ouvido, nem avista, nem o olfato, nem o gosto, nem o tato. Ele
€ nd sei que outra faculdade diferente, que governa
universalmente a todos os sentidos exteriores, por igual. (Conf.,
VIIL, 9).



O sentido interior ndo deve ser confundido com os sentidos exteriores por ndo ser
nenhum deles, sendo, o governante de todos, por igual. Exercendo a func¢éo de governante dos
sentidos exteriores, o sentido interior € comum tanto aos homens quanto aos animais. “Posto
que ndo poderas pretender classificar esse sentido interior no género dos que possuem a
inteligéncia, mas unicamente classificalo entre as coisas que existem e vivem, embora
privadas de inteligéncia. 1sso porque ele também encontra-se entre 0s animais que Sao

carentes deinteligéncia’. (De lib. arb., 111, 3).

Segundo Marcos Nunes Costa uma das preocupagdes de Santo Agostinho reside
na diferenciagdo entre os objetos corpdreos e o conhecimento que eles produzem, tal sga, a
Sensacao:

Os objetos corpéreos estdo no nivel do existir ou exterior; a
sensacdo, ao contrario no nivel do viver, ou interior, pois é
produzida na ama. Ou sga, 0 processo do conhecimento
humano parte do interior para o exterior. Nao sdo os objetos que
produzem conhecimento no homem, mas o homem que sensoria
0s objetos™.

Para Agostinho as sensacdes sao indiscutivelmente prerrogativas da alma e néo do
corpo. A sensacdo, propria da alma, apenas ‘utiliza’ 0 corpo para se manifestar; assim, o
corpo é visto como algo passivo enquanto aama € ativa.

Na alma est4 presente o sentido interno que sensoria 0s objetos e, gracas a esse
sentido, o homem tem consciéncia de suas percepcdes externas. A ama € a portadora do
sentido interior e sensoria 0s objetos exteriores; assim, ndo sdo 0s sentidos exteriores 0s
responsaveis pelas sensacoes, mas a alma, que € a vida do corpo:

Por conseguinte ja que, percebendo a cor pelo sentido da vista, nés
nao percebemos a nossa prépria sensacao - se ouvindo um som,
N3 ouvimos nossa propria audicdo € evidente que os cinco
sentidos ndo podem ser sentidos por S mesmos, ainda que por eles
(através deles) todos os objetos corporais sejam sentidos por nés’
(De lib. arb., 1, 3).

% COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.389.
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E o corpo vivo, ou melhor, é a ama presente no corpo, que |he possibilita
experimentar as sensaces, uma vez que, os sentidos exteriores (cinco sentidos) ndo se
percebem a si mesmos, ou seja, ndo tém consciéncia do que sentem, mas € o sentido interior

presente no homem que lhe permite ter sensacoes.

O sentido interior € juiz e guia dos sentidos exteriores sendo ele comum entre 0s
homens e os animais: “N&o poderas pretender classificar esse sentido interior no género dos
que possuem a inteligéncia, mas unicamente classifica-lo entre as coisas que existem e vivem,
embora privadas de inteligéncia’. (De lib. arb., I1ll, 3). O sentido interior ndo deve ser
confundido com a razdo por ser comum a todos 0s seres vivos, enquanto a razédo €
prerrogativa dos seres humanos unicamente. Assim como 0s sentidos exteriores encontram-se
no nivel do existir, o sentido interior encontra-se no nivel do viver e ambos ndo tém

consciéncia cognoscente.

O sentido exterior percebe enquanto o sentido interior sente e julga, entretanto,
muito além de ambos esta a razéo por ser ela a Unica que possui recursos com 0s quais o
sentido interior questiona a agdo dos sentidos externos. De acordo com o Filésofo € necessério
gue o homem transcenda os sentidos corpéreos para que, por meio da razdo, possa atingir o

mundo das ciéncias ou das verdades universais:

Oh ama, olha se podes. Oprimida que estas pelo peso do corpo
sujeito a corrupcdo e curvada sob mudltiplos e variados
pensamentos terrenos. Olha bem e compreende se podes: Deus
€ a verdade!” (Sabedoria, 9,5). “Mas ndo, ndo podes, pois
resvalas para 0s pensamentos terrenos e rotineiros. Qual é, pois,
eu te peco, esse peso que te faz recair, sendo o das impurezas
contraidas pelo visgo das paixdes e erros de tua peregrinacéo”.
(De Trind., VIII, 2, 3). “Todavia a ndo ser que ultrapasse, o que
nos é transmitido pelos sentidos do corpo ndo podes chegar a
ciéncia.(De lib. Arb., 111, 3).
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A capacidade que possui 0 corpo de desviar aalma do conhecimento da verdade é
descrita nos textos deste autor como um dos principais motivos do afastamento do homem do

conhecimento de Deus.

Conforme expusemos acima, 0 corpo atrelado a0 mundo material, sujeito a
deterioracéo e escravo das paixfes, macula a ama que cede ao deleite destas sensagoes.
Como os sentidos externos ndo tém consciéncia de seu proprio exercicio, isso fica a cargo de
um outro sentido que sga mais capacitado e que informe a cada uma das sensagfes sua

proveniéncia.

A funcdo de fazer o corpo perceber os sentidos externos cabe ao sentido interior,
estando ele presente em cada um dos seres vivos, por ser um exercicio da aima. O sentido
interior € também acessivel ao género de seres que vivem (mas ndo entendem), quais sejam,

os animais. Ele funciona como um guia para os sentidos exteriores. “...eu reconheco no

sentido interior um juiz e guia dos sentidos exteriores’. (De lib. arb., 111, 3).

E pelo sentido exterior que percebemos os corpos, mas é a alma que julga os
objetos corporais e, aceita ou ndo, o contato com cada um deles. O sentido interior além de
referir-se aos juizos de gosto, como, por exemplo, classificar o que apetece ou ndo ao homem,

também € o governante dos sentidos exteriores:

O sentido interior julga os sentidos exteriores corporais
aprovando um bom funcionamento ou um mau servico. Do
mesmo modo, 0s proprios sentidos externos, eles mesmos
julgam os objetos corporais, aceitando seu contato, caso sgja
agradavel, ou regjeitando-o, caso contrario (...) assim como o
sentido interior julga a nossa audicdo, considerando-a deficiente
ou suficientemente atenta, também o préprio ouvido, por sua
vez, julga os sons, distinguindo 0s que 0 impressionam com
docura daguel es que ressoam com estrépito. (De lib. arb., 11,3).

Compreendemos que segundo Santo Agostinho o sentido interior tem como

funcéo exercer julgamento sobre os sentidos exteriores e também sobre os corpos. Portanto, é
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utilizando-se do sentido interior e da razéo que o homem pode dominar os sentidos exteriores,
sem se deixar escravizar por eles. Por ser juiz e guia dos sentidos exteriores, 0 sentido interior

€ algo superior aeles: “Quem julga é superior aquele sobre o que julga’. (De lib. arb., I1, 5).

Entretanto, o que sabe de si mesmo o sentido interior? Teria ele consciéncia do
préprio trabalho que realiza? Santo Agostinho diz que o sentido interior tanto sente as
impressdes que recebe dos cinco sentidos externos como percebe igualmente oS mesmos
sentidos, ainda que n&o tenha consciéncia de s mesmo. Assim, na teoria agostiniana, o
sentido interior possibilita a sensag@o através dos sentidos externos, mas ndo tem consciéncia

da agdo que realiza, ou sgja, € inconsciente de sua propria agao.

Poderiamos dizer que é através do sentido interior que conhecemos a acdo dos
sentidos externos, ou seja, as sensactes. E ai entra arazdo, ela é quem julga o que € bom ou o

gue é excessivo, segundo a utilizacdo que o sentido interior faz dos sentidos externos.

3.3 Arazao

A consciéncia humana dos sentidos exterior e interior chama-se razéo. Assim: “Eu
penso, antes, que seria pela razédo que nds compreendemos a existéncia desse certo sentido
interior, ao qual os cinco sentidos externos transmitem todos 0s seus conhecimentos a respeito

dos objetos’. (De lib. arb., 11, 3). O sentido interior estaria, portanto, a servi¢o darazéo:

Logo, qualquer que seja essa outra faculdade capaz de ter o
sentimento de tudo o que sabemos, ela estd ao servico da razéo
aqual apresenta e traz tudo o que apreende. De maneira que 0s
objetos percebidos possam ser diferenciados entre s e
conhecidos ndo somente pelos sentidos, mas ainda por
conhecimento racional. (De lib. arb., 11, 3).
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O sentido interior € que permite ao homem ter consciéncia dos sentidos exteriores,
mas a Unica que conhece a ambos e também a s mesma é a razdo. De acordo com a teoria
agostiniana é utilizando suas qualidades diferenciais, tais sgjam, a capacidade de acreditar e a
possibilidade de raciocinar, que 0 homem comega a se expandir no sentido de explorar suas
capacidades latentes e a visumbrar a compreensdo de coisas as quais anteriormente ndo podia

enxergar.

E conhecendo a razdo e sabendo utiliza-la que o homem se diferencia das demais
espécies, porque arazado |he da possibilidade de explorar as suas capacidades e compreender a
acao dos sentidos. Para Santo Agostinho € mister que o homem busgue o desenvolvimento da
fé e darazdo para que, através delas, possa obter um conhecimento mais amplo de si mesmo e

de Deus.

E utilizando a raz&o que o homem conhece. Segundo a ‘teoria do conhecimento’
nosso primeiro sentido estd nos objetos corporeos (sensivel), o segundo na ama
(sensitividade), mas o terceiro, que pertence unicamente ao ser humano e o diferencia das
demais espécies, € arazdo.

Portanto, acima da natureza — que apenas existe, sem viver nem
compreender, como acontece com 0s Corpos inanimados — vem
a natureza que ndo somente existe, mas que também vive, sem
contudo ter a inteligéncia, como acontece com a ama dos
animais; e, por sua vez, acima desta Ultima vem aguela natureza

gue a0 mesmo tempo existe, vive e entende, aquela que é aalma
racional do homem. (De lib. arb., 1, 3).

O homem faz-se superior as demais espécies por ter e utilizar a razdo. O
pensamento seria, portanto, o veiculo da raz&o. Conforme assegura o autor: “Assentamos
igualmente que das trés realidades € prevalente a que s6 0 homem possui além das outras

duas, ou sgja, adeinteleccionar”. (De lib. arb., 11, 6).
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A razéo é a faculdade responsavel pela aquisicdo do conhecimento, e, portanto,

superior aos sentidos exteriores e ao sentido interior. E por meio dela que o homem distingue os

sentidos de forma que possa compreender ser a visdo prerrogativa dos olhos, enquanto aaudicéo é

prerrogativa dos ouvidos, sentidos estes, distintos a0 homem e indistintos ao animal. Assm, a

razaéo sensoria o sentido interior e faz 0 homem consciente de suas sensagoes.

E o que pensar? Percebes que 0 sentido da vista percebe a cor,
sem se perceber a s mesmo? Porque pelo sentido que vé a cor,
com efeito ndo vé o ato mesmo da visdo. Uma coisa é a cor a
outra o ato de ver a cor. Outra, muito distinta na auséncia da
cor, a posse de um sentido capaz de ver, caso e€la |4 estivesse.
(De lib. arb., 11, 6).

A consciéncia do ser humano referente a sua vida e a sua existéncia é a razao,

sendo que ela domina os sentidos externos e o sentido interior e permite ao homem utilizar-se

das sensacoes.

Esse sentido interior ndo se pode dizer que sgja, nem a vista,
nem o ouvido , nem o olfato, nem o gosto, nem o tato. Ele €,
ndo sei que outra faculdade diferente que governa
universalmente a todos os sentido exteriores, por igual. A razéo
€ que nos faz compreender isso. (De lib. arb., Il, 6).

O Filésofo da predominancia a razdo em relacdo as demais funcdes por sua

superioridade: “Admitimos, porém, que a melhor das trés € a que sO 0 homem possui,

juntamente com as duas outras, isto €, ainteligéncia que supde nele o existir e o viver” (De lib.

arb., Ill, 1). A razdo sensoria 0 sentido interno e d4 a0 homem a possibilidade de

compreender como 0s objetos sdo por ele aprendidos ou sensoriados:

Sabes, pelo menos, que somente a razdo pode definir estas
coisas e que €ela, unicamente, pode agir sobre objetos
submetidos a seu exame? Pois bem, é esta mesma razdo que
distingue entre um e outro, isto &, os sentidos, seus servidores e
os objetos que se lhe apresentam; e gque reconhece ainda a
diferenca existente entre eles e ela, afirmando sua preeminéncia
sobre eles, acaso essa razdo compreende-se a S mesma por
meio de outra faculdade que néo seja ela mesma? Saberias que
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possuis a razéo, caso ndo percebesses a mesmarazdo?’ (De lib.
arb., 111, 1).

A razdo compreende os sentidos, as sensacfes e € consciente de seu proprio
exercicio, ou sgja, € consciente de s mesma; por ser inerente atodo ser € a mais excelente das

faculdades do ser humano:

Sendo assim, crés que em nds, isto €, entre esses elementos
constitutivos de nossa natureza humana, pode-se encontrar
algum elemento mais nobre do que aquele gue enumeramos em
terceiro lugar? Porque manifestamente nds possuimos um corpo
e também uma ama que anima o0 corpo e € a causa de seu
desenvolvimento. Dois elementos que também vimos nos
animais. Enfim, a mais, temos um terceiro elemento, que por
assim dizer € como a cabega ou 0 olho de nossa ama. A menos
gue se encontre um nome mais adequado para desighar a nossa
razéo ou inteligéncia, faculdade que a natureza dos animais néo
possui. V&, pois, eu te peco, se podes encontrar na natureza do
homem algo mais excelente do que arazdo. (De lib. arb., 11, 3).

3.4 A teoria da lluminacao

Segundo Santo Agostinho a verdade também constitui uma forma de
conhecimento e, por isso, pertence a ‘teoria do conhecimento’. A verdade agostiniana, que
pode ser atingida somente através da iluminagéo, € recebida pelo homem da Inteligencia

Divina, por um ato de pura bondade e misericordia de Deus.

Resumidamente, os trés graus de conhecimento do homem na ‘teoria do

conhecimento’ de Santo Agostinho devem obedecer auma hierarquia. Tal é esta hierarquia:

1- Os cinco sentidos corporais que ndo possuem conhecimento direto da propria
operacdo que realizam: “E evidente que esses cinco sentidos ndo possam ser

sentidos por s mesmos, ainda que por eles todos os objetos corporais sejam
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sentidos por nos’. (De lib. arb., I, 3). Por tanto, tais sentidos ndo produzem

conhecimento.

2- Assim, a primeira forma de conhecimento na hierarquia da ‘teoria do
conhecimento’ é o sentido interior, comum aos homens e animais, que percebe o0s
sentidos externos com os seus objetos, mas Agostinho ndo chega a certeza de que

0 sentido interior tenha consciénciade s mesmo:

Mas, por outro lado, essa vida interior que percebe assim as
proprias sensagfes de objetos corporais terd ela também
consciénciade si mesma? (De lib. arb., IlI, 5).

3- A segunda forma de conhecimento é a raz&o que, diferente do sentido interior,
conhece a operacao que realiza através dos cinco sentidos corporais e seus objetos

e tem também a ela subordinada ou, a seu servicgo, o sentido interior:

Logo, qualquer que segja essa outra faculdade capaz de ter o
sentimento de tudo o que sabemos (o sentido interior), elaestaa
servico darazdo a qual apresenta e traz tudo o que apreende. De
maneira que os objetos percebidos possam ser diferenciados
entre si e conhecidos ndo somente pel os sentidos, mas ainda por
conhecimento racional. (De lib. arb., I11, 5).

Ainda, aém de tudo isso, a razdo se reconhece e pode chegar a
ciéncia

Pois, a ndo ser ultrapassando esse mesmo sentido interior, o
objeto transmitido pelos sentidos corporais podera chegar a ser
objeto de ciéncia. Porque tudo o que n6s sabemos, sO
entendemos pela razdo — aquilo que sera considerado ciéncia.
(De lib. arb., 111, 5).

4- A terceiraforma de conhecimento desta teoria é a verdade. (cap.4).
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4. A FELICIDADE E A VERDADE

Vimos até aqui que a teoria do conhecimento agostiniana, com a descricdo das
intuicOes de espirito, sdo referenciais para 0 homem conhecer a S mesmo e a sua natureza.
Agora vamos analisar os conceitos de Felicidade e Verdade na tentativa de compreender o

caminho que deve ser percorrido pelo homem para alcancar a compreensao destes conceitos.

4.1 A condicédo da felicidade

Através da andlise dos textos agostinianos percebemos a profundidade das
palavras utilizadas por Santo Agostinho para compartilhar conosco as experiéncias que
vivenciou e demonstrar, por meio destas experiéncias, a compreensdo gque o ser humano pode

alcancar da verdade e dafelicidade.

Quando se afasta do conhecimento interior o homem acaba por esquecer a suareal

missdo que € a de conhecer a verdade e através dela encontrar a felicidade:

Chegar a conhecer-se para saber 0 que ha de ser feito para ser
melhor e se € possivel ser felizz este € para ele todo o
problema... é verdade que Santo Agostinho busca a verdade
para ser feliz mas nunca pensou que sga possivel uma
felicidade separada da verdade® .

3" PEGUEROLES, Juan. 1972. P4g. 83. ‘Llegar a conocerse, para saber lo que hay que hacer para ser mejor y
si es posible ser feliz: éste es para él todo el problema... es verdad que san Agustin busca la verdad para ser
feliz, pero nunca ha pensado que sea posible una felicidad separada de la verdad’.
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Santo Agostinho apregoa que o exercicio da Filosofia unicamente, ndo é suficiente
para fazer o homem feliz, porque, segundo ele, a Filosofia ndo pode dar a0 homem participar
da divindade. Sobre isso vemos comentar Michele Sciacca: “Mas a Filosofia ndo pode fazer
feliz 0 homem, porque n&o pode dar-lhe a possessdo de Deus’®. A busca pela felicidade
permanente € desgo unanime do ser humano e tal busca, sempre atual e eminente, segue

sendo motivo de inquietacdo dos Fil 0sofos e Pensadores de todos os tempos.

E pensamento unanime de todos quantos podem fazer uso da
razdo que todos os mortais querem ser felizes. Mas quem é
feliz, como tornar-se feliz, eis o problema que a fraqueza
humana propde e provoca numerosas e intermindveis
discussdes. (De civ. Dei., X, 1).

A felicidade e a forma de vivé-la em sua plenitude € um dos principais motivos de
investigacoes dos Fildsofos Classicos da Grécia Antiga, pois, assim como buscavam conhecer
a Verdade e o Bem, amejavam-nos para saber e ser feliz. Entretanto, aqueles procuravam a
felicidade estavel, a0 passo que nos dias atuais a maior parte das pessoas pensa que a
felicidade é algo passageiro, porque, em geral, nossa vida consta de momentos alegres que se
intercalam a momentos tristes; e este € o tipo de felicidade que conhecemos ordinariamente. O
fato € que a felicidade € o estado animico mais desgjado na natureza humana porque € uma

vontade natural do homem ser feliz, e, geralmente, € 0 que move toda sua atividade.

Para Santo Agostinho coisas que s80 pereciveis e impermanentes ndo podem
jamais ser causa de felicidade, pois, se 0 homem sempre estiver na eminéncia de perder aquilo
que o faz feliz ndo poderd afirmar que ‘possui’ felicidade: “Por conseguinte estamos
convencidos de que se alguém quiser ser feliz, devera procurar um bem permanente, que ndo

Ihe possaser retiradoem algumrevésda sorte”. (De beat. vita, I, 12). Portanto, para que

¥ SCIACCA, Michelle. 1955. P4g.315. Pero la filosofia no puede hacer feliz al hombre, porque o puede darle la
posesion de Dios’.
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gue ndo esteja suscetivel a mudancgas ou a sorte dos acontecimentos. “infeliz € todo espirito

subjugado pelo amor as coisas mortais, cuja perda o dilacera’. (Conf., 1V, 6).

Por coisas mortais ou pereciveis Agostinho entende que “sdo parte das coisas que,
desaparecendo e sucedendo-se umas as outras, compdem o universo”. (Conf., 1V, 10). Mas, se
todas as coisas materiais sdo pereciveis e o préprio homem é perecivel, 0 que amar entdo? Em

gue depositar a esperanca de poder ser feliz? Em que esperar?

De acordo com Agostinho para ser feliz a dma deve fixar-se em algo que sga
imperecivel e imutavel, pois assim ndo estard mais a mercé da sorte. Para o Fildsofo €
somente fixado no conhecimento de Deus que o homem estara no caminho da felicidade.
Conforme verificamos pelas palavras de Garcia-Jucenda: “Por sua abertura, seu dinamismo,
consequéncia clara de sua natureza finita, 0 homem tende a sua perfeicéo e completude, que

s6 alcancard em Deus’ .

O conhecimento de Deus, portanto, deixa de constituir um simples anseio
intelectual e passa a ser um desgio humano que intenciona encontrar a propria felicidade. A
felicidade agostiniana ndo esta nas coisas materiais, ou sgja, ndo € algo que possa ser visto ou
tocado pelo homem. “A vidafeliz ndo se vé com os olhos, porque néo é corporal”. (Conf., XX,
21). A teoria do Cristdo de Hipona diz que o homem nunca podera ser totalmente feliz se
condicionar sua felicidade as coisas passageiras, mas, somente sera feliz se apegar-se a ago

superior e imutavel, ou sgja, a Deus.

¥ GARCIA-JUNCEDA, 1988. P4g.136. ‘Por su apertura, su dinamismo, consecuencia clara de su naturaleza
finita, el hombre tiende a su perfeccion y completud, que solo alcanzara en Dios’.



55

O ser humano comum ndo conhece a verdadeira felicidade porque confunde
felicidade com alegria passageira e vive a buscar esta por aquela: “E justamente a alegria que

chamamos de felicidade’. (Conf., X, 21). Estamos alegres quando algo ocorre da maneira que

desgjamos; em seguida, podemos nos entristecer porque alguma outra coisa malogrou e € o
prazer ou desprazer em determinados fatos da vida corriqueira que determina nossa felicidade
ou infelicidade. Entretanto, uma coisa é certa: 0 homem desgja ser feliz. Nas paavras de

Santo Agostinho:

Mas se lhes perguntamos se querem ser felizes, ambos
responderdo imediatamente, sem hesitacdo que o querem. E
guando um aceita 0 servico militar e outro rejeita, assm o
fazem para serem felizes. E embora um tenha prazer numa
determinada condicdo e outro noutra, estardo em acordo que
todos querem ser felizes. (Conf., 1V, 10).

E uma constante a intersecgdo entre os temas da verdade e da felicidade, porque,
nos textos agostinianos estdo intimamente conectados, por constituirem razdo e fim um do
outro. A teoria da verdade tem por objetivo direcionar a vida humana e mostrar ao homem o
caminho a felicidade. O homem somente encontrara a verdade nas coisas impereciveis, no

eterno eimutével e suafelicidade, portanto, depende deste encontro.

Para conhecer a felicidade o homem deve procurar a verdade, presente no eterno e
imutével, ja que os sentidos enganadores e passageiros ndo o podem guiar nesta procura: “O
homem afunda mais e mais nas trevas, a medida que abraca com mais gosto aquilo a que sua

fraqueza adapta-se com maior facilidade’ (De lib. arb., 1, 3).
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4.2 Sobre a verdade

A teoria da verdade parte da afirmac&o de que as coisas pereciveis e passageiras
apenas distanciam o homem de sua busca. Nesta teoria, as riquezas, as honras, a gloria e as
paix0es, ou sgja, 0s prazeres em geral, afastam o homem do encontro da verdade e o deixam

cada vez mais dependente dos vicios da carne.

Aquele que busca aproximar-se do conhecimento da verdade Santo Agostinho
adverte: “Devemos evitar inteiramente as coisas sensivels e precaver-nos muito, engquanto
Vivemos neste corpo, para que nossas asas Ndo sejam retiradas pelo visgo dessas mesmas
coisas’. (Sol., XIV, 24). Os desgjosos por alcancar a verdade devem rejeitar os prazeres
provenientes dos sentidos e os deleites corporeos porque o recado é que tudo o que pertence a

elesilude o homem e o afasta de seus objetivos.

As trevas as quais Agostinho se refere sdo resultado do estado que se encontra o
individuo que esté afastado de Deus, porgue, para o Autor, o afastamento do homem de Deus
é um pecado que 0 homem comete contra si mesmo, contra sua propria natureza: “E assim
gue o homem peca, quando se afasta de ti e busca foradeti apureza e alimpidez, que ele ndo

pode encontrar sendo voltando parati”. (Conf., 11, 6).

A inconsciéncia daquele que peca € tdo profunda que, segundo o Tedlogo, tal
pessoa ndo deve, sequer, ser digna de reprimenda, pois o que Ihe cabe ndo é sendo compai xao:
“ Atualmente tenho mais compaixao do homem que se alegra no vicio, do que pena de quem

sofre a privagéo de um prazer funesto e perda de umafelicidade iluséria’. (Conf., 111, 2).

O ser humano que depende de algo passageiro para ser feliz esta sempre preso a

sorte dos acontecimentos, preso ao material, e o infortinio em qualquer destas coisas 0
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entristece; enquanto aquele gque busca a verdade encontra-se a caminho da fonte da alegria,
por ser ela imperecivel e eterna. Somente 0 homem que ndo mais se encontra & mercé dos
acontecimentos, por ndo ser mais escravo do corpo e dos seus sentidos, esta apto a conhecer a
verdade: “Quando estiveres em tal condicdo que absolutamente nada do que é terreno te cause

deleite, acredita-me, naquele instante veras o que desgia’. (Sol., X1V, 4).

Imaginando ser auto-suficiente 0 homem apega-se a seus sentidos, e, porque pensa
gue eles Ihe revelardo algo sobre o conhecimento da verdade e da felicidade, mais umavez se
engana. A este respeito Agostinho apregoa: “A vida feliz ndo se vé com os olhos, porque néo
é corporal”. (Conf., X, 21). E por ndo serem corporais, nem a verdade nem a felicidade, por
1SS0 mesmo, ambas estdo despregadas do material e dos sentidos. Se ndo pertencem ao mundo

material, ndo podem ser vistas com os olhos da carne.

Ademais, ha aqueles que afirmam que a verdade pode ser experimentada pela
razdo, entretanto, segundo Santo Agostinho, a razéo é utilizada como auxilio necessario na
compreensdo da verdade, e, por si sO, ndo conduz o homem a verdade, assm: “sendo os

homens incapazes de encontrar a verdade mediante arazéo pura’. (Conf., VI, 5).

Se nem nos sentidos nem na razéo pura esta a verdade, se ndo € nas coisas
materiais que o homem ira lograr encontré-la, se ela estéa além do que podem ver os olhos ou

relatar qual quer outro sentido, onde poderiamos encontra-1a?

A expressdo, por exemplo: ‘nés vemos todas as coisas
verdadeiras em Deus, por Deus e para Deus’, significa que toda
verdade é verdadeira porque vem de Deus, fonte Unica da
verdade; e que toda verdade é, desta forma, testemunho de
Deus™.

“0 SCIACCA, Michelle. 1955. P4g.264. ‘La expresion, por ejemplo: ‘nosotros vemos todas las cosas verdaderas
en Dios, por Dios y para Dios’, significa que toda verdad es verdadera porque viene de Dios, fuente Gnica de
verdad; y que toda verdad es, por lo mismo, testimonio de Dios’.
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Para Santo Agostinho é somente fixado no conhecimento de Deus que homem
podera encontrar averdade. Mas como, ou sgja, de que maneira 0 homem deve procurar a

verdade? Onde busca-1a? Segundo o Fildsofo, 0 homem deve procurar a verdade em seu

proprio interior: “ Porque, efetivamente, aVerdade impressa por Deus em nosso interior, é

preciso busca-la em nés mesmos’*.

Buscando conhecer a verdade o homem ira conhecer a Deus, mas, para que isto
ocorra € mister uma preparacdo por parte do homem, seguida de uma transformacéo. A
preparacdo é chamada ‘purificacdo’ e dela se segue a transformacdo. O homem deve viver
uma ‘purificacdo’ para que possa conhecer a Deus e essa purificagcdo ocorrera através da
propria verdade que habita no interior do homem. Segundo o Bispo de Hipona, para que
ocorra a purificagdo, o homem deve depositar na verdade toda a sua confianca e na verdade
esperar, porque, é desta maneira que ocorrera nele uma transformagdo. Abaixo expomos o que

0 escritor Vitorino Capanaga nos diz desta purificagao:

Purificar-se mais cada dia, iluminar-se interiormente,
aperfeicoar-se agucando os olhos para a grande visdo, que é a
meta suprema do espirito humano; eis aqui a tarefa suprema e
cotidiana do bispo de Hipona, o mais divino matiz de sua
filosofia®™.

O objetivo de Agostinho era focado na busca de Deus e do conhecimento da
verdade, na contemplacéo do divino. E pela purificagio que o homem logra a transformag&o

interior. Assim o vemos rel atar:

Entrega a verdade tudo o que da verdade tens recebido, e nada
perderas; reflorird tudo o que em ti estiver apodrecido todas as
tuas doencas seréo curadas. As tuas fraguezas seréo reparadas,
renovadas estardo estreitamente ligadas a ti. E ndo te arrastaréo

41 VEGA, Pablo Nunes. 1981. Pag.64. ‘Porque, efectivamente, la Verdad impresa por Dios en nuestro interior,
es preciso buscarla en nosotros mismos’.

“CAPANAGA. 1959. P4g.132.' Purificarse mas cada dia, iluminarse interiormente, perfeccionarse aguzando
los ojos para la gran vision, que es la meta suprema del espiritu humano: he aqui la tarea secreta y cotidiana
del bispo de Hipona, el mas divino matiz de su filosofia’.
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para 0 abismo, mas subsistirdo contigo junto a Deus, que é
sempre estavel e presente. (Conf., IV, 11).

A entrega do homem e sua consequiente renovacdo na verdade é que o ‘purifica’ e

o transforma, conduzindo-o ao conhecimento de Deus. Essa entrega € a purificacdo necessaria
aquele que desgja tocar o inefavel ou conhecer a Deus e ao seu projeto. A verdade purifica e
fortifica aquele que a procura e nela se ampara e € atraves da verdade que o0 homem encontra

afelicidade, e, jatransformado, estd apto a conhecer a Deus.

4.3 A Misericordia Divina

Se ha uma relagdo entre os temas da verdade e da felicidade ela estda no
conhecimento de Deus. Entretanto, pode o homem amejar tal conhecimento sem que possa,
paraisso, contar com o auxilio divino? O auxilio a que nos referimos é a Misericordia Divina
gue vem ao encontro do anseio humano, ndo por merecimento do individuo, sendo, pela

bondade imanente do Criador. Entretanto, em que consiste tal Misericordia?

Em nenhum dos escritos de sua vasta obra vemos Santo Agostinho vangloriar-se
por qualquer coisa que tenha feito ou qualquer ocorréncia de sua vida. Desde sempre se
manteve humilde frente ao que Deus realizava e a cada dia 0 vemos ser mais e mais felicitado
pela amplitude do seu entendimento e por ter sobre si derramadas incontaveis gracas. Santo
Agostinho ndo acreditava nos méritos de seus atos, antes, reconhecia neles a acéo de Deus e
acreditava que Deus o afastava das tentacGes e redimia seus erros. “Pela tua graca e

mi sericordia meus pecados se desfizeram como gelo ao sol”. (Conf., 11, 2).
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Por ser sabedor das misérias que vive o espirito humano, sempre dilacerado entre
desgjos contrastantes é que Santo Agostinho nega a0 homem qualquer tipo de mérito
proveniente de sua propria agdo. Conforme seu entendimento é Deus quem concede dons ao
homem e este deve render-lhe gléria e alegrar-se naguele que o auxilia, sendo Deus, portanto,

0 Unico digno de louvor:

Quem quiser enumerar os préprios méritos diante de ti, que
poder4 enumerar sendo os teus dons? Oh, se 0s homens se
reconhecessem como homens, e ‘aquele que se gloria, se glorie
no Senhor’. (Conf.,1X, 13).

O homem, por sua incapacidade e ignorancia, necessita da Misericordia Divina.
Agostinho roga a Deus que tenha misericérdia do homem, ainda que ndo acredite que ele
mereca tal misericordia por seus proprios méritos, porque, Como ja vimos, ndo reconhece no
homem mérito algum. Antes, a misericordia que o Cristédo de Hipona roga a Deus € amparada
na graca, pois, segundo ele, o Criador tem o poder de derramar gracas sobre suas criaturas,

naguelas que esperam um dia estar com ele:

Ai do homem, mesmo de vida irrepreensivel, se tu o julgares
sem misericordial Mas como ndo perscrutas nossas faltas com
rigor, esperamos confiantemente um lugar junto de ti. (Conf.,
IX, 13).

Deus é apresentado por Santo Agostinho na imagem do Pai misericordioso,
sempre compreensivo com os erros dos filhos, disposto a ajuda-los e pronto a socorré-los, ja
que se a Justica estivesse acima da MisericOrdia, ndo estaria sendo cumprida a promessa
Divina: “Que a Misericérdia triunfe sobre a Justica Tuas palavras sdo verdadeiras, e

prometeste misericordia aos misericordiosos’. (Conf., 1X, 8).

Santo Agostinho, desde sua converséo, sempre se ancorou ha Misericordia Divina,

isso percebemos quando o vemos confessando a Deus seus pecados e buscando o perddo das
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faltas que cometera no passado. E através de seus textos que o Douto Santo compartilha
conosco como ocorreu aredencao de seus pecados objetivando, com o relato de sua confisséo,
fortificar na fé e dar esperanca agueles que, em virtude de seus erros, encontram-se

amedrontados para retornar a Deus.

A confissdo de minhas faltas passadas - que perdoaste e
esqueceste para me fazer feliz, transformando-me aama pelafé
e pelo teu sacramento - leva, a quem a |é e ouve, a ndo se
entregar ao desespero dizendo: ndo posso. (Conf., X, 3).

De acordo com o que prega o Homem Santo: a Misericérdia Divina alcanga a
todos, todos podemos ser perdoados, todos podemos pela graca e reconhecidas nossas
fraquezas, alcancar o perddo. Em seus textos Agostinho pede a Deus que desperte no homem,
por meio da compreensdo de sua confissdo, 0 amor pela Misericordia Divina: “Que esta
confissdo desperte nele o amor pela tua misericordia e pela dogura da tua graca, que fortalece
todos os fracos e lhes permite tomar consciéncia da prépria fraqueza’. (Conf, X, 3).
Entretanto, Agostinho sabia que muito falta a alma humana para que esteja pronta para o
encontro de Deus e da verdade: “Falta na vida intima da alma a unidade, constancia e pureza

necessérias parafixar o olhar na Verdade”*.

Foi devido a mudanca que percebeu ocorrer em seu coracdo que Agostinho
constatou que Ihe fora concedido o perddo divino, entretanto, ndo estava seguro de que o0s
homens confiariam em seus relatos. “Querem ouvir-me, dispostos a acreditar em mim, mas
como poderdo estar certos de que me conhecem realmente?’ (Conf., X, 3). Havia apenas uma
prova de que estava a dizer a verdade: esta prova era a caridade; aquela que traz consigo a
justica era a Unica capaz de fazer com que os homens acreditassem nele. SO a caridade

conhecia o intimo do coracdo de Santo Agostinho e poderia ser testemunha aos homens da

“ VEGA, Pablo Nunes. 1981. P4g. 63. ‘Falta en la vida intima Del alma la unidad, constancia y pureza
necesarias para fijar la mirada en la Verdad’.
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veracidade contida nas palavras dele: “A caridade, que os torna justos, dir-lhes-a que eu, ao

confessar-me, ndo minto. E ela que os faz acreditar em mim”. (Conf, X, 3).

Ndo contente em se confessar somente a Deus, Agostinho quis também se

confessar aos homens e tornar publico quem ele era e quais eram as coisas que amejava:

Desgjam agradecer comigo, ouvindo quanto a tua gragca me
aproximou de ti, ou querem orar por mim, sabendo quanto ainda
estou tropego pelo peso dos pecados? A esses mostrarel quem
sou. (Conf., X, IV).

Sobre s colocara todo 0 peso das conseqiiéncias de seus atos, de tudo o que Deus
realizara em sua vida. As confissdes de Santo Agostinho tém o intuito de convencer os
homens de que ndo ha boa acdo fora de Deus e que as méas agdes sdo redlizadas as expensas
do préprio homem, por ser o homem livre em sua vontade: “Para Agostinho a livre vontade
no homem é um bem e ndo s6 um bem, mas algo necessario, pois, Mesmo os que vivem vida
perversa, possuindo livre arbitrio, podem voltar ater vida reta, caso queiram”**. Destaforma
aconselhava os que o escutavam arefletir em seus atos antes de pratica-los e afirmava que ndo
ha acdo humana que ndo esteja sujeita ajustica divina: “ As boas acdes séo obras e dons teus,
as mas sdo culpa minha e sujeitas a teu julgamento. Respirem de alivio pelo bem, suspirem

pelomal”. (Conf,, X, 4).

Agostinho se ancorava em oracdes e nunca se cansava de recomendar aos homens
que elevassem preces a Deus. “Subam a tua presenca hinos e lagrimas destes coracoes
fraternos que séo os teus ‘turibulos”. (Conf, X, 4). Pedia que fosse derramada sobre ele a
piedade divina e rogava a Deus que vendo sua imperfeicdo, por misericordia, terminasse o

gue ainda faltava ser completado em seu ser:

“ COSTA, Marcos Roberto Nunes. 2002. P4g.314.
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E, tu, Senhor, alegre com o perfume do teu santo templo, ‘tem
piedade de mim, segundo a tua grande misericordia’ (Sl 50,13),
por causa do teu nome (Jo 15,21). Tu que nunca abandonas as
obras comegadas contempla o que ha em mim de imperfeito. (FI
1,6). (Conf., X, 4).

E naguela alma resignada tanto havia de imperfeito: as tentagdes dos sentidos, a
fragueza do espirito, os reconhecidos e incontaveis defeitos da natureza humana. Quanto as

tentacOes que Agostinho sofria, 0 vemos afirmar:

Sou envolvido por deploraveis trevas que me escondem as
capacidades reais. Assim, quando meu espirito se interroga
sobre as proprias forcas, ele julga que ndo pode confiar
facilmente em si, pois 0 seu intimo permanece muitas vezes
desconhecido, se ndo o revela a experiéncia. E ninguém deve
sentir-se seguro nesta vida, pois toda ela chama-se tentacéo.
(Conf., X, 32).

E nesta vida toda chamada tentacdo o homem necessita de Deus e necessita
amparar-se nas promessas Divinas, ja que, por S mesmo, Ndo consegue vencer sequer 0s
grilhdes dos sentidos. “Ha uma unica esperanca, um Unico motivo de confianga, uma unica
promessa segura: a tua misericordia’. (Conf., X, 32). A confissdo de Santo Agostinho tinha
tantos propositos: amejava o perddo, queria a redencéo das culpas, aspirava concessao de
virtudes, esperava conhecer a verdade, ansiava aproximar-se de Deus, desgjava levar os

homens a crer.

Quando confessamos nossas misérias e reconhecemos tua
misericordia para conosco, manifestamos 0 nosso amor por ti,
gue nos chamaste a ter espirito de pobres, a ser mansos,
plangentes, devorados pela fome e sede de justica,
misericordiosos, puros de coracdo e pacificadores’. (Cf.Mt 5,3-
9). (Conf., X, 32).

Deus havia feito o chamado e Agostinho desgjava ser um condutor de ovelhas do
rebanho do Senhor, aguardava gque o homem reconhecesse a Misericordia Divina e por meio

dela pudesse redimir-se de suas culpas. Havia um caminho a ser trilhado: “Para descobrir a
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rota de luz que a verdade tragca a0 homem com sua intima acdo € preciso voltar o olhar as

profundidades de sua alma e questionar ali seus rastros claros e indestrutiveis’®.

Nos dias atuais € Santo Agostinho que vemos chamando o homem a conhecer a
Deus. A cada parégrafo de suas obras percebemos que €ele reitera a0 homem seu convite: ser
puro de coragdo, manso, humilde e pacificador. A cada um esté lan¢ado o desafio: é possivel

conhecer a Deus.

> VEGA, Pablo Nunes. 1981. P4g. 79. ‘Para descubrir la ruta de luz que la Verdad traza al hombre con su
ntima accion es preciso volver la mirada a las profundidades de su alma e indagar alli sus huellas claras e
indestructibles’.



65

5. DEUS E O HOMEM

Percebemos que em cada uma de suas obras Agostinho desenvolveu diferentes
temas sem que para tal tenha dado prevaléncia de um assunto sobre outro. Quando indagado
por seu amigo Evodio em Soliloquios sobre o que desgava conhecer, Agostinho
imediatamente |he respondeu: “ Quero conhecer a Deus e ao homem. Nada mais?- questionou-
lhe o amigo. Nada absolutamente”. (Sol., IlI, 1). Em sua busca pela verdade vimos a
importancia, para Agostinho, do conhecimento de Deus e do homem; nas palavras de

Pegueroles:

Qual é a verdade que busca Agostinho? A verdade da
Sabedoria, ndo as verdades da Ciéncia. A filosofia, para Santo
Agostinho n&o trata de problemas, sendo do problema do
homem. O que é o homem? Qua é o fim do homem? Como
chegar a ser homem? Na filosofia somente ha dois problemas
fundamentais, que no fundo sdo um sb: Deus e 0 homem®.

5.1 Sobre a natureza do homem

O homem, na concepcdo de Santo Agostinho, é um ser dual, ou segja, composto de
corpo e alma, sendo o corpo a parte mortal e perecivel e a alma, a parte eterna e imperecivel.
A existéncia da vida no corpo se da porque nele habita a alma que € principio: “a natureza das
coisas ndo pode existir sem aalma’. (Sol., 1V, 5). Algo que da vida ndo pode conter a morte

em s e este € um dos argumentos agostinianos para afirmar a imortalidade da alma: “Se

%6 PEGUEROLES, Juan. 1972. P4g.12. “‘Cuél es la verdad que busca Agustin? La verdad de la Sabiduria, no de
las verdades de la Ciencia. La filosofia, para san Agustin no trata de problemas, sino del problema del hombre:
que es el hombre? ¢ Cudl es el fin del hombre? ¢Cémo llegar a ser hombre? En filosofia solo hay dos problemas
fundamentales, que en el fondo son uno solo: Dios y el hombre’.
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perece, pelo fato de perecer, a ama deixa de ser ama: aquilo que da a vida, para onde quer
que va, ndo pode admitir a morte em si” (Sol., XIll, 23). Constatamos a plena convicgao
agostiniana relativa a imortalidade da alma, quando o vemos afirmar ser ela a ‘morada da

verdade'.

A verdade traz em si as caracteristicas da eternidade e daimutabilidade. Ainda, “a
Verdade d& de s mesma dentro de nosso espirito um testemunho de sua presenca que ndo é
possivel ignorar. Ela é o fim da aspiracdo mais profunda de nossas amas*”. A ama como
‘morada da verdade' consiste para Agostinho, algo eterno e imutavel, aquilo que é mister
conhecer para que se possa acancar a Deus: “Sem embargo, na ordem natural do conhecer
humano, a primazia temporal recai no conhecimento do homem, no conhecimento da alma, ja
que através dela podemos chegar a Deus’®. O conhecimento da ama repousa no
conhecimento de que ela é eterna, imutavel e, portanto, existiu desde sempre: “Se provarmos
gue haveremos de viver para sempre seguir-se-a também que seremos para sempre’.

(Sol., 11, 1).

Somente em algo imutdvel e imperecivel pode residir a verdade, por isso,
imutabilidade e imperecibilidade devem ser também prerrogativas da alma, umavez que ela é
a ‘morada da verdade’. Se aquilo que mora ou faz morada € eterno e imutével, como o € a

verdade, segue-se que a suamorada (aama) € igualmente eterna e imutavel.

Agostinho diz que o homem necessita conhecer a alma para conhecer a Deus ja

gue Deus tem como morada a ama do homem. Deus seria, portanto, o que davidaaamado

“"\VEGA, Pablo Nunes. 1981. P4g. 131. ‘La Verdad da de si misma dentro de nuestro espiritu un testimonio de
su presencia que no es possible ignorar. Ella es el fin de la aspiracion mas honda de nuestras almas’.

“8 GARCIA-JUCENDA. 1988. P4g.124. “Sin embargo, en el orden natural do conocer humano, la primacia
temporal recae en el conocimiento Del hombre, en el conocimiento Del alma, ya que a través de ella podemos
llegar a Dios’.
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homem, e, a0 mesmo tempo, apropriavida: “Tu és vida das almas, avida das vidas, que vivesem

razaéo de ti mesmo, e que ndo mudas, 0 vidade minhaamal”. (Conf., 111, 6).

Desta forma concluimos: sendo a verdade imortal, ela deve residir em algo que
também segja imortal. Se a verdade residir no homem, que é carnal e mortal, deve haver nele
algo imortal e este adgo é a sua alma. E pelo conhecimento de sua ama que o homem
voltando ao seu interior compreende as aspiragdes que carrega: “o retorno ao interior de s
mesmo e a ascensdo da mente pelas coisas visiveis e mutavels a verdade invisivel e imutavel

constitui o fim damais alta aspiracio da alma’*.

Para Santo Agostinho o conhecimento de Deus se inicia pelo conhecimento da
alma e a verdade é o entendimento necessario para que se conheca Deus. Se 0 conhecimento
de Deus se da através do conhecimento da alma € mister que o homem busgue a Deus em si
Mesmo ou NO Seu interior. Santo Agostinho diz que é através do acesso interior do homem a
sua ama que ele pode conhecer a sabedoria de Deus e, através dela, acercar-se de Deus

mesmo.

E subiamos ainda mais ao interior de nés mesmos, meditando,
celebrando a admirando as suas obras. E chegamos assm ao
intimo de nossas almas. Indo além, atingimos a regido da
inesgotavel abundancia. (Conf., 1X, 10).

A Sabedoria Divina € a compreensdo absoluta “uma espécie de luz inefavel da
mente” (Sol. XIIl, 22) ndo se revelando a todos, mas, somente “a seus pouquissimos e bem
selecionados amantes” (Sol., VIII, 22) uma vez que, aos que a aspiram, Agostinho afirma: “a

castissima bel eza da sabedoria sO se mostrara se a amares apaixonadamente”. (Sol., VIII, 23).

“9VEGA. 1981. PAG.55. ‘El retorno al interior de si mismo y la ascension de la mente por las cosas visibles y
mutables a la verdad invisible y infinita constituye el fin de la mas honda aspiracion del alma’.
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O homem, para lograr o conhecimento da alma e o conhecimento de Deus,

necessita buscar a sabedoria, pois ela é suafiel condutora através das trevas de sua propria

mente, rumo a luz de sua ama. A maior razd humana da infelicidade é a ignorancia ou
caréncia, o ignorar é que conduz 0 homem a miséria: “amaior e mais deploravel indigéncia é
a privacdo da sabedoria’ (De beat. vita, VI, 27). Assim o conhecimento da felicidade é

possivel somente aquel e que conhece a sabedoria:

Todos desgjam ser felizes, logo conhecem (pré-conhecem) a
felicidade. E como a felicidade é insepardvel da sabedoria (da
verdade), se todos desejam ser felizes, todos desejam ser sdbios;
logo conhecem (pré-conhecem) a sabedoria™.

A vida daguele que ndo possui a sabedoria seria, segundo a visdo agostiniana, uma

vida triste e ignorante. Nada pode enxergar aquele gue vive de olhos vendados e entregue a

ignorancia, assim, toda pessoa ignorante e ndo possuidora de sabedoria, seriaindigente.

Quando dizemos de aguém: ‘est4d carente é como se
disséssemos. ‘esta nu’ (De beat. Vita, 1V, 29). A caréncia ou
indigéncia (egestas) € a palavra que significa ‘ndo possuir'. A
indigéncia da ama (animi egestas) para Santo Agostinho néo é
outra coisa que estulticia (stultitia) que é o oposto de sabedoria.
(De beat. vita, VI, 28).

Aquele que ndo possui sabedoria padece de grande caréncia (egestatem), enquanto
nada falta a quem possui sabedoria. A estulticia é a prépria caréncia (egestate), sinénimo de
indigéncia, caracteristica comum do homem insensato: “0 insensato possui 0 espirito cheio de
defeitos (spiritum esse vitiosum) e todos esses vicios da alma encontram-se incluidos na Unica

palavra: estulticia’. (De beat. vita, VI, 30).

% PERGUEROLES. 1972. P4g. 86. ‘Todos desean ser felices, luego conocen (preconocen) la felicidad. Y como
la felicidad es inseparable de la sabiduria (de la verdad), si todos desean ser felices, todos desean ser sabios;
luego conocen (preconocen) la sabiduria’.
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O homem ignorante ou indigente seria aguele que padeceria de ‘ grande caréncia,
ou sgja, aguele cuja vida cultiva os vicios corpéreos e a eles esta entregue. A entrega aos

vicios e ap gozo das paixdes enche o espirito do homem de defeitos e este espirito indigente €

pleno de ignorancia. A forma apontada para livrar-se da estulticia € o cultivo da virtude que
conduz a sabedoria. 1sso ocorreria porgue a sabedoria, por ser a compreensao divina, conduz o

homem aluz de seu préprio espirito, por provir daluz inefavel de Deus.

Se a estulticia significa caréncia ou indigéncia, seu oposto é a plenitude, ainda que
0S gramaticos usam indicar opuléncia como seu sindnimo. A plenitude para Santo Agostinho
€ encontrada na justa medida da alma ou onde haja moderacdo e temperanca (modestiam et
temperantiam). Onde ha medida (modus) e proporcédo (temperies) ndo existe nem mais nem
Menos que 0 necessario e ai reside a plenitude. “Se a estulticia é indigéncia a sabedoria sera
plenitude’ (De beat. vita, VI, 31) , logo, “a sabedoria €, portanto, “a medida da alma’ (De
beat. vita, VI, 32). Mas, como seria este homem que possuisse 0 dom divino da sabedoria e

como fazer parareconhecer averdadeira sabedoria?

O sabio para Santo Agostinho é aguele que ndo padece necessidades e, por iSso,
sua alma permanece em equilibrio de modo a ndo se dispersar em excessos nem sofrer por
caréncias. Poderiamos reconhecer tal individuo por ser ele conhecedor da medida das coisas
terrenas e ndo padecer dos excessos decorrentes da ignorancia. Por este motivo que
encontramos Riesco, grande estudioso agostiniano, reconhecendo a fil osofia agostiniana como

uma filosofia que é sabedoria, assim:

A filosofia agostiniana é sabedoria, ascensdo do espirito a
Verdade Suprema, atividade da fé e da razéo em seu
desenvolvimento substancial até Deus até possui-lo e gozé-lo
pelaunido e amor™.

*! RIESCO, Gabriel. 1954. Pag. 63. ‘La filosofia de San Agustin es sabiduria, ascension del espiritu a la Verdad
Suprema, actividad de la fé y la razon en su desenvolvimiento sustancial asta Dios hasta poseerlo y gozarlo por
la union y el amor’.
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Narealidade, para Santo Agostinho, 0 homem sabio possui 0 que de mais precioso
se pode encontrar nesta vida, o conhecimento de seu Deus e por isso é um homem féiz. “O
homem feliz seria aquele a quem nada falta, por estar ele abracado a seu Deus (amplexus a

Deo suo)”. (De beat vita, VI, 33).

Por nada faltar ab homem possuidor da sabedoria e conhecedor de Deus, pode-se
dizer que ele repousa na felicidade. Mas, se 0 caminho consiste na justa medida (modus) e na
proporcao (temperies), a auto-reflexdo do homem em relagdo aos seus desgjos, 0 mesurar de
suas intencles e o sondar de suas proprias faculdades sensoriais, consistiria caminho para o

direcionar ao conhecimento de Deus.

Podemos entender a expressdo ‘abracado a seu Deus’, como se houvesse uma
necessidade do homem, de algumaforma, ‘estar em Deus' para que pudesse compreender que
ha Deus nele. Segundo Santo Agostinho, Deus reside ndo somente no interior do homem,

mas, em todas as coisas existentes e ndo existentes, pois, sem Ele, nada jamais poderia ser:

Quem dentre os homens conhece o0 que é do homem, senéo o
espirito do homem que estd nele? Existe, porém, algo no
homem que nem seu espirito conhece. Mas tu, Senhor, que o
criaste, tudo conheces. (Conf., X, 5).

Para compreensdo deste mesmo Deus € necessario que 0 homem aceite o
conhecimento de si proprio, ou melhor, a interiorizagdo que permitira encontrar-se em sua
morada, a alma, morada da verdade e consequiente morada de Deus: “dai a necessidade para o
homem de chegar ao autoconhecimento, porque somente através dele se abre passo a

transcendéncia’ .

2 GARCIA-JUCENDA. 1988. P4g. 123. ‘De ahi la necesidad, para el hombre, de llegar al autoconocimiento,
porque solo a través de él se abre paso a la trascendencia’.
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O sentido da existéncia do homem é a compreensdo de s proprio e somente
através de sua interiorizagdo é que o homem pode conhecer a Deus: “a luz estava em meu

interior, mas, eu olhava parafora’ (Conf., VII, 11), ou ainda: “desapareceu de nossa vista para
que entremos em nosso coragdo e ai o encontremos’. (Conf., VI, 17).

Para Santo Agostinho o homem que ndo buscar conhecer a s mesmo, nao
conhecera a Deus, uma vez que Deus habita no coracdo do homem: “Eis que ai estas, no
coracao de quem te reconhece” (Conf., X, 2), ou, pelo mesmo caminho, “bom para mim é
apegar-me com Deus porque se eu ndo permanecer nele tampouco permanecerei em mim

mesmo”. (Conf., VII, 11).

Sobre a completude do homem em Deus vemos as palavras de Garcia-Jucenda:
“Por sua abertura, seu dinamismo, consequiéncia clara de sua natureza finita, 0 homem tende a
sua perfeicdo e completude, que sb alcancard em Deus’ >3, Ainda, segundo Pegueroles: “Deus
é o fim do homem porque € seu principio, seu Criador. O homem vai a Deus porque vem

Dele”™.

5.2 Sobre Deus

Iniciando-se na compreensdo da natureza de Deus, Agostinho esforcava-se por
imagina-lo: “Eu era sempre constrangido a imaginar-te, se bem que ndo sob forma de corpo
humano, sempre como algo corporeo, situado no espaco, segja infuso no mundo, sgja difuso

pelo espaco infinito forado mundo”. (Conf., VII, 1).

*GARCIA-JUNCEDA. 1988. P4g. 136. ‘Por su apertura, su dinamismo, consecuencia clara de su naturaleza
finita, el hombre tiende a su perfeccién y completud, que solo alcanzara en Dios’.
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Era humano, demasiadamente humano: “de fato, meu pensamento ndo iaaém do

gue se vém com os olhos do corpo” (Conf., VII, 1). E, com 0 pensamento que desenvolviade

Deus estendia ao absoluto sua prépria limitagdo; sem saber, até aguele momento, o que viriaa
experienciar. Deus era-lhe misterioso e era desde sua limitagdo humana que Agostinho se

esforgaem imaginé-lo:

E ati, vida da minha vida, também a ti eu te concebia como
entidade que se estende por toda parte, e vai penetrando, através
dos espacos infinitos, em todo o universo, e aastrando-se
também fora dele naimensiddo sem limites. (Conf., VII, 1).

Para este Autor o ndo conhecimento de Deus pelo homem em nada influéncia a
existéncia mesma de Deus. Ainda que o homem nada saiba de Deus, nem o reconhega, Deus
faz-se imanente em seu interior, ou sgja, porque € Deus a propria vida, ou melhor, aquele que

anima o ser:

Agora eu te reconhego e confesso, ati que tiveste compaixao de
mim gquando eu ainda ndo te conhecia. Tu estavas mais dentro
de mim do que a minha parte mais intima. E eras superior a
tudo o que eu tinha de mais elevado. (Conf., 111, 6).

Assim, faz-se patente a superioridade de Deus, pois, Ele é o que cria e pelo qual
todas as coisas passardo: “ Todavia, melhor é ainda aguele que criou todas as coisas, 0 N0sso

Deus, que ndo passa, pois nada se sucede aele’. (Conf,, 1ll, 6).

O homem compreende a matéria porque pode experimentéla, como poderia
compreender algo que ndo segja material? “Deus é espirito que ndo possui membros com
medida de comprimento e largura; nem € matéria, porque a matéria € menor em sua parte que
no seu todo”. (Conf., Ill, 7). Mas se Deus fosse composto de matéria seria, portanto,

mensuravel em suas partes e ndo poderia ser infinito:

> PEGUEROLES, Juan. 1972. P4g. 95. ‘Dios es el fin del hombre porque es su principio, su Creador. El
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Ainda que a matéria fosse infinita, seria menor em alguma de
suas partes, limitada por certo espaco, do que na sua infinitude;
nem se concentra toda inteira em qualquer parte, como o
espirito, como Deus. (Conf., I11, 7).

Mesmo que a dificuldade de conceber a esséncia de Deus persistisse, Agostinho
comprovou a superioridade Divina perante as criaturas quando abragou a conclusdo de que o
incorruptivel € melhor que o corruptivel, sendo os homens de natureza corruptivel e somente

Deusincorruptivel:

Mas me ocorria outra forma de conceber-te. Esforcava-me por
imaginar-te - eu, homem, e que homem! — como grande, o Unico
e verdadeiro Deus. Com todas as for¢as da minha alma, eu te
considerava incorruptivel, inviolavel, imutavel, pois, embora
ignorando a causa e 0 modo desta certeza, via claramente e
estava certo de que tudo aquilo que é sujeito a corrupcéo é
certamente inferior aquilo que ndo é. E o que ndo é passivel de
corrupcdo, sem hesitagdo eu colocava acima daquilo que é
passivel. Entdo compreendia: o que é imutével é melhor do que
aquilo que pode mudar. (Conf.,VII, 1).

Portanto, poderia de alguma maneira tratar-se de um Deus corruptivel? Nas

palavras do Autor:

De modo algum pode a corrupgao afetar nosso Deus, seja por
uma vontade, sgja por qualquer necessidade, ou seja, por
qualquer acontecimento imprevisto, porque ele € o proprio
Deus, e tudo o que quer para si é bom, e ele préprio é o bem.
(Conf., VII, 3).

Colocando o que ndo € passivel de corrupgdo acima do que € passivel Agostinho
afirmava a prevaléncia de Deus sobre os homens, primeiro por ser Deus o eterno (n&o criado),
segundo por ser o Criador e terceiro por ndo ser limitado por nada (pelo fato de ndo conter

limite em st mesmo).

hombre va a Dios porque viene de EI’.
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Por ser o conhecedor de todas as coisas e, portanto, motivador de todas elas, Deus
ndo pode participar da natureza corruptivel das coisas, pois, a divindade ndo se corrompe com
0 que quer que sga “Nenhum ser existe, sendo enquanto o conheces. Mas por que gastar
tantas palavras para demonstrar que Deus ndo € substancia corruptivel, quando, se o fosse, ja

ndo seria Deus?’ (Conf., VII, 3).

Ha também outra passagem onde o Filésofo demonstra a superioridade de Deus
(afirmando ser Deus o Criador e limite de toda criagéo) e dizendo que aquele que cria jamais
pode ser inferior aguele que é criado, uma vez que as criaturas sdo formas do criador
manifestar-se: “ Todos os seres criados tém seu limite em Deus. Sendo ilimitado em si mesmo

manifesta-se através dos seres que criou”. (Conf., VII, 1).

As criaturas de Deus tém sua existéncia vinculada diretamente ao conhecimento
delas por Ele, pode-se dizer que, para Santo Agostinho, nada existe até que sgja reconhecido
por Deus: “A terra, 0 céu e todas as coisas te continham, e todas elas encontravam em ti seu

limite, enquanto tu ndo eras limitado por nada’. (Conf., VII, 1).

Agostinho compreendia cada dia mais a natureza de Deus. Primeiro, entendendo a
corruptibilidade das coisas materiais - que o fez entender a natureza incorruptivel de Deus,
também pela confianca que se fortalecia em seu interior. Era a comprovacdo da existéncia e
do poder indescritivel de Deus e a consciéncia da incapacidade de defini-lo como ser corp6reo

ou mutavel, por ser o Criador e mantenedor de tudo o que existe.

Eu estava certo de que existes e de que és infinito, sem no
entanto, te estenderes por espacos finitos ou infinitos; de que
existes realmente, porque és sempre igua ati mesmo, sem te
tornares jamais diferente ou de algum modo mudares; de que
todas as coisas provém de ti, como prova o unico e irrefutével
fato de existirem. (Conf.,VII, 20).
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Agostinho utiliza o fato das coisas so terem existéncia em Deus para dizer que,
por provirem de Deus, passam a ser prova de que Ele existe. Faz, assim, da existéncia das
coisas, prova da existéncia de Deus. Encontramos, na descri¢céo do pecador que viria tornar-se
Santo, a designacdo de Deus pelos adjetivos inefavel, Sumo Bem, altissimo, poderosissimo,
misericordioso, entre outros que apontaremos a seguir. A palavra inefavel é utilizada para
descrever algo que é indizivel, inexprimivel. Porque entdo utilizar palavras para descrever o

que é indescritivel ?

Agostinho enxergava a Deus como a totalidade do que existe e sempre o
representava aos homens, enfatizando sua bondade e misericérdia. O vemos qualificar a Deus
com as mais nobres palavras que pudesse conhecer na tentativa de encontrar definicdes para

Aquele que estava fazendo tantas reviravoltas em seu interior:

O que és portanto, meu Deus? O que és, pergunto eu, sendo o
Senhor meu Deus, 0 Altissmo, infinitamente bom,
poderosissimo, antes todo-Poderoso, misericordiosissimo,
justissimo, ocultisssimo, presentissimo, belissmo, fortissimo,
estavel e incompreensivel, Imutavel que tudo muda, nunca novo
e nunca antigo, conduzindo a decrepitude os soberbos, sem que
disso se apercebam, sempre em acdo e sempre em repouso,
recolhendo e de nada necessitando; carregando, preenchendo e
protegendo; criando, nutrindo e concluindo; buscando ainda que
ndo falte. Amas e ndo te apaixonas, tu és cioso, porém
tranqiilo; tu te arrependes sem sofrer; entras em ira mas és
calmo; mudas as coisas sem mudar teu plano; recuperas o0 que
encontras sem nunca teres perdido; nunca estas pobre mas te
alegras com os lucros; ndo és avaro mas exiges 0s juros; nés te
damos em excesso para gque sgjas nosso devedor. Mas, quem
possui alguma coisa que ndo seja tua? Pagas as dividas, sempre
sem que devas a ninguém, e perdoas o0 que te é devido, sem
nada perderes. (Conf., VII, 3).

Vemos que o Deus agostiniano € a encarnagao das maiores qualidades que possam
existir. Justissimo porque ‘conduz a decrepitude os soberbos. Altissmo, pois sem que
possamos perceber encontra-se ‘sempre em agdo e sempre em repouso’. Infinitamente bom

pelo fato de estar sempre ‘recolhendo e nada necessitando’. Ocultissimo porque ‘ recuperas o



76

gue encontras sem nunca teres perdido’. Presentissmo por ndo ser ‘nunca novo e nunca
antigo’. Fortissimo por estar ‘ sempre carregando, preenchendo e protegendo’. Poderosissimo
por estar sempre ‘criando, nutrindo e concluindo’. Incompreensivel j& que ‘amas e ndo te
apaixonas . Belissmo uma vez que ‘entras em ira, mas és camo’. Todo Poderoso ja que
‘mudas as coisas sem mudar teu plano’. Estavel porque ‘nunca estas pobre, mas te alegras
com os lucros’. Misericordiosissimo porque ‘pagas as dividas, sempre sem que devas a

ninguém e perdoas o que te € devido, sem nada perderes'.

Santo Agostinho desgja que os homens reconhecam as qualidades de Deus para
gue estggam mais seguros em sua entrega a Ele. 1sso se pode comprovar pelas palavras de
Julivet: “Todos os seres podiam respirar ja uma atmosfera mais pura e livre, porque se

encontram nas m&os de Deus e nd0 de um tirano”>>.

Percebemos que a inefabilidade de Deus ndo impedia 0 Homem Santo |he dar
diversas qualificacOes, expressando o éxtase que viviaem trilhar o caminho que elegera. Sim,
Agostinho acreditava que era possivel conhecer a Deus. E é desta forma que se da sua
aventura, no momento que decidira qual era a razdo da sua vida: quando desgjoso de

encontrar-se com Deus, lancara-se em sua busca.

5.3 A felicidade do homem em Deus

Ao se conhecer 0 homem percebe que Deus habita em seu interior, assim,
completa sua natureza, conhece a verdade e é feliz. Mas para que esse caminho sgja perfeito €

preciso que o homem se afaste de tudo o que impede de unir-secom Deus. Nos textos que
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estudamos, foi recorrente a afirmacéo de que as paixdes sdo meios do homem obter satisfacdo
meramente ilusdria: “Na verdade esses bens inferiores também satisfazem, mas ndo como
satisfaz 0 meu Deus, que tudo criou, pois nele o justo encontra a sua alegria, e ele € aalegria

dos homens de coragéo reto”. (Conf,, I, 5).

Toda vez que o homem busca satisfacdo em algo que ndo sgja Deus, além de
fazer-se infeliz, desfalece em pecado: “Eis ai a razéo secreta da angustia. A alma do homem
quer permanecer e desgja descansar nas coisas que ama’®. O pecado seria, neste caso, a
soberba humana que pensa poder algo fora de Deus e n&o o reconhece Criador: “E assim que

0 homem peca, quando se afasta de ti e busca fora de ti a pureza e a limpidez, que ele ndo

pode encontrar sendo voltando ati”. (Conf., 11, 4).

O mito do ‘homem deus’, cheio de orgulho e miséria, apoiado em suas proprias
convicgdes é para Santo Agostinho a prova da angustia do homem frente a sua pequenez. O
homem afasta-se daquele que Ihe deu a vida, brada sua independéncia afirmando poder tomar
o lugar de Deus, ou ser ele seu proprio Deus, e, desta maneira imita-o, acabando por

aproximar-se daquilo de que se afasta:

Todos aqueles que se afastam de ti e contra ti se rebelam, a ti
estdo imitando de forma pervertida. Ainda que imitando-te
deste modo, mostram que és o criador do universo e, portanto,
gue ndo ha para onde nos possamos afastar totalmente de ti.
(Conf., I, 6).

Santo Agostinho diz que o homem é atraido pelo pecado e susceptivel a todo tipo
de enganacdo. Entretanto, a este homem ingénuo e pecador Deus pode, por sua vontade,

preservar da culpa e perdoar 0s erros cometidos: “ Sel que pela tua graca e misericérdia meus

* JOLIVET, Regis.‘San Agustin y el Neoplatonismo Cristiano’. Trad. G. Blanco; O. lozzia; M. Guirao; J.
Otero; E. Pironio y J. Ogar. Buenos Aires. Ediciones C.E.P.A. 1932. P4g.48.Todos los seres podian respirar ya
una atmdsfera mas puray libre, porque se hallaban en las manos de Dios y no de un tirano’.

% VEGA, Pablo Nunes. 1981. P4g.72. ‘He ahf la razén secreta de la angustia. El alma del hombre quiere
permanecer y anhela descansar en las cosas que ama’.
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pecados se desfizeram como gelo ao sol; devo a tua graga também todo mal que nédo

pratiquei”. (Conf., 11, 6). Todas as coisas sd0 renovadas em Deus. 0s pecados sdo perdoados e

Agostinho dirige preces a Deus, rogando auxilio a ndo mais cometé-los:

A que ponto ndo poderia ter chegado eu que amei o pecado por
s mesmo e sem outro motivo? Senhor, proclamo que me
perdoaste todas as culpas, quer cometidas voluntariamente, quer
as que, por tua graca ndo cometi. (Conf., 11, 6).

Agostinho afirma que por ser falivel, 0 homem necessita da gjuda de Deus para

livrar-se da pratica do pecado e somente através da Misericordia Divina poderd alcancar a

castidade e ainocéncia. Deus da ao homem os atributos da castidade e inocéncia para fazer-se

conhecer através destes mesmos atributos.

Qual o homem que, consciente de sua propria fragueza, tem a
ousadia de atribuir as proprias forcas o mérito da castidade e da
inocéncia, a ponto de amar-te menos, como se hdo precisasse da
tua misericordia, pela qual perdoas as culpas de quem
arrependido se voltaparati? (Conf., 11, 6).

Deus, fonte de todo o bem, Deus de misericordia e piedade absoluta, eternamente

complacente e distribuidor de gragas, Deus a quem Agostinho rogava auxilio e companhia

frente as dificuldades da vida, a quem dirigiu suas preces e toda a sua confianca. E a esse

Deus bom e causa do bem, que vemos Agostinho clamar e em quem desgja repousar para

conhecer a paz:

Eu quero ati, 0 justica, 6 inocéncia, 6 beleza que atrai o olhar
dos virtuosos, que em ti se satisfazem sem jamais saciar. Junto
de ti existe paz profunda e vida imperturbavel. Quem mergulha
em ti, ‘entra no gozo do Senhor’, ndo tera mais receio e
permanecera sumamente bem no Bem supremo. (Conf., 11, 10).
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O que Agostinho buscava, como ja vimos, estava muito além do gozo e deleite
que a vida material ou terrena podia proporcionar-lhe. A ambicdo € para ele a miséria, 0

desgjo de honras é a angustia, as riquezas séo 0 sofrimento:

Eu aspirava as honras, a riqueza, ao matrimonio, e tu rias de
mim. Nesses desejos amargos eu sofria dissabores, e tu me
guerias tanto mais bem quanto menos consentias que eu
experimentasse consolagdo haquilo que ndo era tu.
(Conf., VI, 6).

Nas alegrias terrenas, que trazem apenas felicidade passageira, Agostinho ja ndo
alcancava sequer pequena alegria, assim, o vemos bradar: “Se me sorria um momento de
felicidade, hesitava em seguré-lo, pois estava conscio de que voaria antes mesmo que eu 0
alcancasse”. (Conf., VI, 6). Seus objetivos eram outros. queria a paz, queria conhecer a
felicidade, queria gozar no bem. Entretanto, aguele que ndo conhece os desgjos que Santo
Agostinho trazia em seu interior, nd0 0 compreende quando o vé afirmar que tenha

encontrado afelicidade.

Para Santo Agostinho é indispensavel que cada um saiba por onde deve buscar
aquilo que amegja, assim como, aguele que desga comprar medicamento ndo deve ir a uma
loja de sapatos, também o que busca a felicidade ndo deve procuré-la em coisas fugidias, por
serem estas coisas apenas instrumento da vaidade: “Bem sei que o importante é saber de onde
vem a aegria de cada um, e a felicidade que vem da esperanca da fé é profundamente
diferente daguela vaidade’. (Conf., VI, 6). A felicidade que vem da esperanca da fé é a
felicidade daguele que cré em algo e espera em algo: a felicidade daguele que conhece onde

buscar aquilo que aimegja, afelicidade de quem esperaem Deus.

Ainda um outro argumento de Santo Agostinho sobre a necessidade de abstencéo
dos prazeres € o de que 0 homem sabe que na raiz mesma do desejo de obter o prazer existe a
dor e ele escolhe padecer neste sofrimento no intuito de lograr alcancar aquilo que Ihe faltava.

Seria, portanto, uma forma de padecimento volunt&rio em troca de um beneficio: o de
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alcancar algo desgjado. Para Santo Agostinho esse tipo de felicidade € por si sO carente;
porque todo prazer humano vem sempre precedido de uma caréncia e € ancorado nessa
caréncia que 0 ser busca a satisfacdo e estd sempre mais desafiado a alcancar aquilo que
amega
Os proprios prazeres da vida séo obtidos, ndo apenas a custa de
sofrimentos fortuitos e inesperados, mas por incémodos
previstos e voluntariamente aceitos. Nao ha prazer em comer e

beber, se ndo for precedido pelo ma estar da fome e da sede.
(Conf., VI, 4).

Assim, a alegria humana meramente passageira, para ser mais apropriadamente
satisfatoria, deve ser procedida de um incbmodo e 0 homem aceita a tal incomodo para poder
gozar do prazer de ter aquilo que desgja. Da mesma maneira, segundo Santo Agostinho, a
felicidade em Deus também é precedida de incdmodo e de dor: “Uma grande felicidade &

precedida sempre de um grande sofrimento”. (Conf., VIII, 3).

Mas, se a dor € comum aos que buscam, sejam coisas terrenas ou divinas, 0 que
diferencia tais buscas? Qual seria a diferenca existente entre a busca pela alegria terrena e a
busca pela felicidade em Deus? O Autor afirma que ‘Deus € ele mesmo a prépria alegria, e
guestiona porque o homem busca a felicidade fora de Deus e porque téo poucos sabem gozar

nele.

Porque isso, meu Deus? Porque, se tu és para ti mesmo a
propria alegria, e somente algumas criaturas perto de ti gozam
sempre esta alegria? Porgue nesta outra parte do universo ha
dessas dternativas de regressos e progressos, de combates e
acordos? (Conf., VIII, 3).

Agostinho nunca se conformou com o fato de Deus ser algo a que somente alguns
privilegiados pudessem ascender. Entretanto, a resposta que ele encontra a pergunta que se

coloca, do motivo pelo qual na alegria de Deus gozam apenas alguns, € a de que ndo foi Deus
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que abandonou 0 homem e sim 0 homem que, por sua natureza, sente penoso O regresso a
Deus: “Nunca nos abandonaste e, no entanto, sentimos dificuldades em retornar para ti”.

(Conf., VIII, 3).

O motivo do retorno do homem a Deus € ancorado no fato de que este reencontro
Ihe renderia muitas alegrias, alegrias estas que sO reconheceria aquele que tivesse perdido o
gue desegjava e depois reencontrasse: “Por que a ama sente mais alegria ao encontrar ou

reaver os objetos que estima, do que se os tivesse possuido sempre?’ (Conf., VIII, 23).

A busca humana pela felicidade findaria, portanto, no retorno do homem a Deus.
A diferenca entre a busca da alegria mundana e passageira ‘versus a busca da felicidade em
Deus seria resolvida quando o homem descobrisse que, diferente de alcancar uma alegria
passageira nas coisas humanas, quando buscasse sua alegria em Deus, através do retorno a

ele, conheceria a plenafelicidade.

“E esta fome de verdade é a inquietude por Deus, a ansiedade por conhecé-lo e
possui-lo, de que somente descansaremos em Deus mesmo”>’. E se a dor é comum aqueles
que buscam, ser& muito maior a satisfacdo daquele que encontra uma felicidade eterna em
Deus do gque agquele que deve contentar-se com a alegria encontrada furtivamente nas coisas
fugidias. Santo Agostinho enaltece a disponibilidade compreensiva e humilde de Deus frente
ao homem, no sentido de que Deus sempre aguarda o retorno dagueles que o procuram e que

esta sempre solicito as angustias do coragdo humano.

A Misericordia de Deus era para o Autor uma das maiores motivagdes em seguir
acreditando na mudanca que ocorreria naquele que se entregasse. Essa busca incessante
seguida de uma entrega voluntaria € o que desencadeia a mudanca no interior do ser humano.

A entrega voluntaria do homem a Deus desencadearia nel e uma grande transformagéo, e, por
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meio desta transformagao, seria banido do homem todo o possivel mal que nele existisse: “Ele
ndo sO € induzido a ver-te, ati que és sempre 0 mesmo, mas também a curar-se para poder

possuir-te”. (Conf., VII, 21).

O homem ndo somente indo ao encontro de algo, mas transformando-se,
purificando-se, modificando-se para encontrar este algo. Era necessario ocorrer uma cura no
interior daguele que desgjasse possuir a Deus e encontrar a felicidade. Era preciso que
ocorresse 0 nascimento de um novo ser para que, este sim, pudesse ir ao reencontro de Deus,

ao encontro dafelicidade.

E essa cura necessaria a posse de Deus se da, segundo Agostinho, através da busca
humana pela transformagdo, mas, necessita da obra do Pai para que possa concretizar-se. O
uno e imutavel revelar-se-ia para aguele que tivesse fé e soubesse expressar 0 desgjo de seu
coracdo. Como vimos rogar santo Agostinho: “Senhor, tem compaixd de mim e atende o

meu desgjo”. (Conf., XI, 2).

5.4 Uma doutrina fundada na experiéncia da vida

Mas, afinal, qual era este tdo grande desgjo pelo qual ardentemente rogava o
coragao daquele homem? Podemos dizer que, ndo apenas um mero desejo, mas, 0 motivo de
toda sua existéncia: o0 anseio pelo conhecimento de Deus. Assim, quando pede que Deus
atenda seu pedido e se permita conhecer, Agostinho reza: “O Deus, tu que me conheces, faze

gue eu te conheca, como sou ‘por ti conhecido’” 1Cor 13,12. (Conf., X, 1).

> VEGA, Pablo Nunes. 1981. Pag. 69. ‘Y esta hambre de verdad es la inquietud por Dios, la ansiedad por
onocerle y poseerle, de la que solo descansaremos en Dios mismo’.
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Faz-se patente que a forma como almejava conhecer a Deus ndo era, de maneira
alguma humana, sendo que, algo mais que sobre-humano, pois, em seu pedido roga: ‘que eu te
conhega, como sou por ti conhecido’. Agostinho ndo buscava somente conhecer a Deus, antes,
desgjava conhecé-lo como era por Ele conhecido. Em seu interior uma voz clamava sobre o
que fazer e 0 que buscar; podemos escutar de suas confissdes. “Meu coragdo me diz: eu

busquei atuaface. E atuaface, Senhor, que eu procuro”. (Sl 26,8). (Conf., 1X, 3).

A revelacdo da face de Deus era, em principio, seu desgo, e, paratal, Agostinho
nunca se envergonhou de implorar a atencéo divina. A confianga que depositava em Deus
estava pautada nas obras que Deus ja havia realizado em sua vida, como vemos: “Quando te
invoquei, tu me escutaste, 6 Deus da minha justica, aliviaste-me nas minhas angustias. Tem

piedade de mim, Senhor, e escutaa minhaoracdo”. (S 4,2). (Conf., IX, 4).

A compreensdo do que aconteceu em sua vida teve inicio quando estreitou seu
relacionamento com Deus; entdo o Cristédo de Hipona compreendeu a Misericédrdia Divina
através das mudancas ocorridas em seu interior: “Mas tu, Senhor bom e misericordioso, com
tua méo explorastes as profundezas de minha morte e purificaste o abismo de corrupcdo do

meu espirito”. (Conf., IX, 1).

Conhecendo mais e mais seu interior e os motivos pelos quais se havia perdido
sua alma errante, Agostinho apercebia-se do ‘limbo’ que havia experimentado nos tempos de
gozos e prazeres. Agora era através da Misericordia de Deus que sentia renascer em seu
interior um Novo Sser: mais consciente e completamente novo. E entdo comeca a regozijar-se
na abstencdo dos prazeres: “quao suave se tornou de repente para mim a privacdo das falsas
delicias!” (Conf., IX, 1). J& transformado pela acdo divina vivia agora o que tanto desgjara:

ndo era mais ele quem elegia o que fazer ou ndo fazer, era Deus que agia nele: “Isso
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aconteceu no momento em que eu Ndo queria mais aquilo que antes desgjava, e queria aguilo

quetu querias’. (Conf,, 1X, 1).

Com a conversdo Agostinho inicia uma nova fase, plena de gozos, porém,

completamente distinta dos gozos que vivera no passado:

Meu espirito libertava-se agora das preocupagdes torturantes da
ambicdo e da avareza, dos pruridos da sarna das paixdes. Se me
entretinha agora contigo, 6 minha gléria, riqueza e salvagao,
Senhor meu Deus. (Conf., IX, 1).

E comecou a sentir a suavidade de Deus quando se percebeu liberto das paixdes:

Eu que tanto temia perdé-las senti prazer agora em abandonéa
las. Tu, 6 verdadeira e suprema suavidade, as afastavas de mim.
Afastavas e entravas em lugar delas, mais doce do que qualquer
prazer - € claro ndo pela carne, nem pelo sangue - mais
luminoso que toda luz, porém mais oculto que qualquer
segredo, mais sublime que todas as honras, mas ndo para
agueles que se exatam asi mesmos. (Conf., IX, 1).

Parece que Agostinho, enfim, encontra a felicidade, afastando-se docemente das

paixdes e acalentado no calor do amor de Deus. Em sua nova condi¢do aprende que apenas

aquele que renega a carne, exulta e rende glérias a Deus, pode vivenciar e experimentar a

felicidade; e ndo quem desgja exultar asi mesmo.

Agostinho nunca se mostrou satisfeito com 0 que experimentava; sabia da

capacidade infinita e insondavel do Deus em que acreditava e, desta forma, queria servir mais

e mais em sua misséo naterra. Na altura dos 33 anos abandonou sua profissao de professor na

catedra de Retérica em Mildo e resolveu trabalhar na obra de Deus. Estava seguro do que

buscava e persistiria até que viesse a encontrar: “Meu corago me diz: eu busquei atuaface. E

a tua face, Senhor, que eu procuro”. (Sl 26,8). (Conf., IX, 4). Queria ver a Deus, queria

contemplar suaface. Desgjava, e, pelafé, rogava a Deus que |he concedesse 0 que desegjava.
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Nunca se cansava de pedir, mesmo que recém convertido, depositava todas as suas
forcas na esperancga do reencontro em Deus: “Quando te invoquel, tu me escutaste, 6 Deus da
minha justica, aliviaste-me nas minhas angustias. Tem piedade de mim, Senhor, e escuta a
minha oragdo”. (S 4,2). (Conf., IX, 1). Rogava pelo conhecimento e pela visdo de Deus,
queria encontrar a felicidade, e, porque a havia experimentado em seu interior, sabia que n&o

mais se ausentaria dela.

Meus verdadeiros bens ja ndo estavam fora de mim e ja ndo os
buscava com os olhos da carne a luz deste sol. Aqueles que
pretendem encontrar a alegria fora de s mesmos facilmente
encontram 0 vazio, dissipando-se nas coisas Vvisiveis e
temporais, das quais 0 seu pensamento faminto lambe somente
as aparéncias. (Conf., IX, 4).

Somente em Deus poderia estar a sua felicidade. Que homem poderia Ihe trazer
algo que o fizesse feliz se afelicidade j& estava com ele em seu interior? “Quem nos mostrara
a felicidade? Que oucam a nossa resposta: ‘Esta gravada dentro de nos a luz da tua face,
Senhor’”; Santo Agostinho compara Deus a luz quando diz que esta gravada dentro de nés a
face do Senhor, que é feita de luz. E o que nos ilumina é esta luz, esta luz que é Deus, € 0
homem somente abandona suas trevas quando dela participa: “De fato, ndo somos nés ‘a luz
gue ilumina todo homem’, mas somos iluminados por ti, para que sgfamos ‘luz em ti, nds que

fomostrevasumdia”. (Conf., IX, 4).

Agostinho sofria por ndo poder dividir suas experiéncias com outras pessoas,
porque sabia que cada qual teria de eleger e buscar por st mesmo e esse fato |he era causa de
grande padecimento. Desgjava que interiormente brotasse em todos o0s seres 0 desgo de
buscar a Deus na esperanca de que um dia o pudessem vislumbrar: “Oh, se a0 menos com o
olhar interior visumbrassem o eterno! Eu que ja o havia saboreado, fremia por ndo poder

mostré1o”. (Conf., 1X, 4).
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Mostrava-se sempre solicito em auxiliar o homem, em dividir sua experiéncia e
experimentar as dores humanas. Para ele a Unica coisa que existe de verdadeiro é Deus e
somente ele pode revelar-se a0 homem. Deus é, portanto, tudo o que ha de mais digno e
precioso de ser buscado. Quem anseia conhecer a Deus necessita que ter um coragdo contrito,

oferecer o que ndo é agradavel em sacrificio e livrar-se do mal.

Uma vez oferecido o que néo é agradavel a Deus, €, livrando-se do mal, o homem
deve, cheio de esperanca, esperar em Deus. E € assim que Deus revela-se: naguele que nele
espera. Santo Agostinho compreendia que sO em Deus estava a felicidade, mas, ainda ndo

sabia como agir para conduzir o homem ao desgjo do reencontro com Deus.

Oh, se eles trazendo no olhar o coragdo voltado paralonge de i,
me dissessem: Quem nos mostra os bens verdadeiros? Pois la
onde me tinha irado contra mim mesmo, no recéndito de minha
ama, onde tinha tomado pela contricdo, onde tinha oferecido
em sacrificio a parte velha de mim mesmo, onde, cheio de
esperanca em ti, comecara a meditar na minha renovacdo
interior, |4 mesmo tinhas manifestado pela primeira vez a tua
suavidade e tinhas dado a ‘felicidade ao meu coracdo’. (Conf.,
IX, 4).

Quem tem a possibilidade de vivenciar a experiéncia da revelacdo divina so todos
aqueles que meditam na renovacdo de seu interior e s80 perseverantes na busca. A
manifestacdo de Deus se da no interior do homem, e, para Santo Agostinho: ela é a propria
felicidade. Segundo nosso Douto Santo ndo ha miséria, nem cansago, nem sofrimento nagquele

gue repousa em Deus.

Se Deus é afelicidade, ndo existe motivo para que 0 homem busgue no que quer
que esteja fora de Deus, ja que, somente nele, est4 a tranquiilidade do homem: “Em ti estd o
repouso que faz esquecer todas as fadigas, nem vale a pena buscar outros bens que n&o sejam
0 que és. SO tu me trazes seguranca’. (Conf., 1X, 4). E a cada dia Agostinho meditava mais e

mais nas Sagradas Escrituras, punindo-se pelas muitas vezes que havia se oposto a elas no
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passado. Entristecia-se por ndo poder auxiliar os antigos amigos, nem conduzi-los pelo

caminho que agoratrilhava.

N&o sabia 0 que fazer para salvar aqueles surdos mortos, a cujo
grupo havia pertencido, quando ainda era uma peste, um céo
raivoso e cego que ladrava contra as escrituras feitas de mel
celeste e resplandecente de sua luz. (Conf., 1X, 4).

Foi por este, entre outros fatos, que Santo Agostinho procurou ser batizado: queria
amenizar a angustia que sofria pelos pecados que cometera. Sentia que algo estava por
revelar-se e que ja ndo devia adiar mais aquele momento, entdo, encaminhou-se para ser
batizado na companhia de seu amigo Alipio e seu filho Adeodato. Sobre o batismo, Agostinho

disse:

Fomos batizados e desapareceu qualquer preocupacdo quanto a vida
passada. Nesses dias, ndo me saciava a maravilhosa docura de
considerar a grandeza de teus designios para a savagdo da
humanidade. (Conf., 1X, 6).

Santo Agostinho era sedento por conhecer os designios de Deus, sabia de seu
plano de salvacdo para humanidade e desgjava participar ativamente deste plano tornando-se
um membro da ordem divina, sendo conhecido por Deus e conhecendo-0 cada dia mais. Este
desgjo leva-o as repetidas stplicas pela intervencdo Divina ha consecucdo de seus anseios. O
gue ele pedia? A graca de ver completar em s mesmo a Obra Divina e poder conhecer na
propria pele os mistérios de Deus: “O Deus, completa em mim a tua obra e revela-me estes

mistérios’. (Conf., XI, 2).

Pelo batismo selara 0 compromisso que se propusera junto a Deus, entretanto,
ainda muito tinha a nos ensinar por suas palavras e seu exemplo, 0 que parecia concluso

estava apenas iniciando.
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6. A REVELACAO DA VERDADE PELA CONTEMPLACAO DE DEUS

O que podemos concluir € que a fé conquistada por Santo Agostinho ndo é umafeé
cega e ssm uma fé ancorada em uma busca racional, operante e argumentativa. Perguntava-se:
porque acreditar e em que acreditar? Acreditar para poder conhecer, acreditar no que ira se

revelar. Entretanto, aquele que ja se decepcionou uma vez é titubeante em novamente crer:

Assim como acontece muitas vezes, depois de experimentar um
médico mau, receia-se confiar num bom, o mesmo acontecia a
salde de minha alma, que somente poderia curar-se pela fé,
mas, para ndo acabar acreditando novamente em coisas falsas,
recusava a cura, resistindo ati que fabricaste o remédio dafé e,
dotando-o de tdo grande poder, o derramaste sobre todas as
enfermidades daterra. (Conf., VII, 5).

O Fil6sofo Santo por diversas vezes hesitara em dar ouvidos a voz de seu interior,
hesitara em escutar a voz que lhe dizia para ter fé. Porque acreditara em coisas falsas no

passado, Agostinho demorou em ceder aos apel os de sua ama, que rogava pela cura.

Mesmo tendo sido um homem muito racional durante toda sua vida, uma vez
iniciado o estudo das Sagradas Escrituras e obtendo a compreensdo dos mistérios da fé,
Agostinho passou a perceber que ndo comprovaria as coisas espirituais como Se comprovam
as coisas materiais, e que era mais seguro confiar nas coisas de Deus que naquelas que o

homem demonstra por sua propria capacidade.

Desgjava ter, em relacdo a todo resto, a mesma compreensao
gue tinha sobre isso, tanto em relacdo as coisas corporeas ndo
atingidas pelos sentidos, quanto em relagdo as espirituais, que
eu s podia compreender em termos materiais. (Conf., VII, 5).
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Foi escutando a interpretacéo que Bispo Ambroésio fazia das Sagradas Escrituras e
meditando em suas palavras que Santo Agostinho fortificou-se na fé e um dos principais

motivos que aderiu ao cristianismo e a doutrina catdlica:

Desde entéo passei a preferir a doutrina catdlica, porque agora
compreendia: era mais modesto e sincero prescrever a fé em
algo que ndo podia ser demonstrado, tanto por incapacidade da
maioria dos homens como simplesmente por absoluta
impossibilidade, do que zombar da fé prometendo
temerariamente uma ciéncia para afinal, impor uma crenca
numa grande quantidade de fébulas absurdas, incapazes de
demonstracdo. (Conf., VII, 5).

Essas fabulas eram os ensinamentos pregados pelos maniqueus. Ao abandonar a
doutrina maniqueista Santo Agostinho deixou paratraz tudo o que proferira no passado e uma
nova luz passou a iluminar sua compreensdo. O estudo que realizava sobre as Sagradas

Escrituras o elucidava, dia apés dia, da veracidade das mesmas.

Convencido desta veracidade, tanto pela autoridade que via exercer em todos 0s
povos desde muitas geragdes, quanto pela sabedoria que continha os ensinamentos, Agostinho
comegava a crer que as Sagradas Escrituras foram deixadas pelo préprio Deus a0 homem e

concordava que aqueles que as escreveram o fizeram por meio de inspiragéo Divina

Convenci-me entdo de que, longe de repreender os que
acreditam em tuas Escrituras, reconhecidas com tanta
autoridade em quase todos o0s povos, sdo repreensiveis aqueles
gue ndo acreditam e a quem ndo se deve dar ouvidos se
disserem: ‘Como sabes que estes livros foram dados aos
homens pelo espirito do Unico Deus, que é a verdade? (Conf.,
VI, 5).

E dera o primeiro passo por um caminho que ainda havia muito por percorrer;
estava enfermo e encontrara a cura: “ S0 a fé pode curar-me: desse modo, os olhos da minha
inteligéncia j& purificada, se dirigiam a tua verdade imutavel e perfeita’. (Conf., VI, 4). No

decorrer da pesquisa percebemos quéo gradua foi a ascensdo de Santo Agostinho para a



90

descoberta de Deus. Conforme constatamos, inicialmente, ocorreu uma grande luta entre o

desgjo de conhecer e seus sentidos:

Atraido por tua beleza era logo afastado de ti por meu proprio
peso que me fazia precipitar gemendo por terra. Esse peso eram
meus habitos carnais; mas a tua lembranca me acompanhava, e
eu ja ndo duvidava absolutamente da existéncia de um ser a
quem devia estar unido. (Conf., VII, 17).

Buscava algo que ndo sabia 0 que era, entretanto, era continuamente afastado deste
algo pelos sentidos: os habitos carnais. O que ocorreu apds vencer as paixdes e desenvolver-se
nafé foi lograr éxito na ascensdo que persistia realizar em direcdo a Deus. E foi através desta
ascensdo a Deus, por meio da busca da verdade, acima de sua inteligéncia humana mutavel,
gue Agostinho elevou-se gradualmente da realidade exterior - que o igualava aos animais

irracionais, paraarazao - inteligéncia da alma.

Era persistente em sua missdo de conhecer a Deus. Sobre a natureza agostiniana
narra Victorino Capanaga: “ Sempre € dificil desenhar uma bela figura de Santo Agostinho

porque é rebelde a todo pincel o segredo de sua vida espiritual. O espirito vivifica e enobrece

sua figura de homem de ac&o e de luta”™®.

Santo Agostinho, por seu préprio testemunho, diz ter visto a Deus. A experiéncia
gue vivenciou, descreve minuciosamente como se deu 0 processo de sua ascensdo a

divindade. Assim, narramos as principais partes, nas linhas que se seguem:

Elevei-me gradualmente do corpo até a ama, dai subi até ao
poder do raciocinio. Como também essa poténcia se reconhece
mutavel elevou-se até a inteligéncia e, afastando o0 pensamento
de suas cogitagdes habituais... desembaragou-se do turbilhdo de
fantasias contraditérias... descobrindo a luz que iluminava a
inteligéncia a0 afirmar com seguranca que o imutavel é
preferivel ao mutavel. Foi assim que num lampejo de comovida

*®COPANAGA, Victorino. 1954. P4g.160. ‘Siempre es dificil dibujar una bella estampa de San Agustin, porque
es rebelde a todo pincel el secreto de su vida espiritual. El espiritu vivifica y esplendorea su figura de hombre de
accion y de lucha’.
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intuicdo, ela (a intuicdo) chegou até aquele que é. (Conf., VII,
17).

O relato da experiéncia de Deus vivenciada por Santo Agostinho e sua méae, esta
narrada no Cap. XVII do livro Confissfes e se da pela descri¢éo da percepcéo que o Autor
teve do absoluto, afirmando a possibilidade do homem conhecé-lo: “Percebi entdo o invisivel
que em ti se torna compreensivel através das coisas criadas. Mas ndo fui capaz de fixar o

olhar em ti e, sentindo renascer minha fragueza, voltei aos objetos atuais’. (Conf., VII, 17).

Para que 0 homem se torne capaz de compreender a inefabilidade e grandeza de
Deus é necessario que ocorra nele a purificagdo do espirito, que somente € atingida através da
fé; por isso é preciso que 0 homem venha a nutrir-se com as luzes dafé: “Nossos coragdes sdo
purificados pela fé’. (De Trin., I, 17). Somente através da fé o homem torna-se apto a chegar
a visdo intuitiva de Deus. Assim, a luz da fé deve ser o nutriente do espirito daquele que
desgja alcangar a contemplacdo Divina. Para que logre a vis&o intuitiva de Deus, conforme
descreve Santo Agostinho, é mister que ocorra no espirito do homem uma purificacéo,
seguida de uma transformacao, e, somente superadas tais etapas, €le estara apto a contemplar

aDeus.

Ao longo de seu tratado A Trindade, Santo Agostinho expde a viabilidade da tese
de que a propria fé € a forma de purificagdo do coragdo humano e, por isso, o cultivo da fé
seria a purificacdo necessaria a contemplacéo. Para que se chegue a conceber ainefabilidade e
grandeza Divina € necessario que o homem se purifique espiritualmente por meio da fé.
Destarte a afirmacdo de que ao homem néo € dada a possibilidade da visdo de Deus, mas,
somente a contemplacéo, Agostinho expde categoricamente: “os olhos humanos ndo podem
ver adivindade de modo algum”. (videri autem divinitas humano visu, nullo modo potest). Se

a visdo de Deus € vedada ao ser humano, porque € permitida a contemplacéo da divindade?
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Mais uma vez, temos do Tedlogo uma resposta direta e taxativas “A contemplagéo €

recompensadafé’. (De Trin., I, 17).

Apés a conversdo Agostinho trabalhou ainda por muitos anos a sua fé e acreditava
contar com o auxilio divino em tudo o que realizava. Era em nome daquele que o guiava em
suas experiéncias, ou sgja, 0 proprio Deus que habitava em seu coragdo, que muitas coisas lhe

foram reveladas.

Agostinho logrou contemplar a Deus, teve a promessa divina cumprida,
compreendeu a verdade, comprovou a existéncia do inefével e alcangou a felicidade. Levado
pelo estudo das Sagradas Escrituras, numa das meditacdes que realizou conseguiu, desde seu

proprio intimo, contemplar o que estava ansiosamente buscando:

Instigado por esses escritos a retornar a mim mesmo, entrei no
intimo do meu coragdo sob tua guia, e 0 consegui, porque tu te
fizeste meu auxilio. Entrel e, com os olhos da ama, acima
destes meus olhos e acima da minha prépria inteligéncia, vi
umaluz imutével. (Conf., VII, 10).

Foram as meditacOes realizadas por Santo Agostinho as responsaveis, segundo ele,
pelas inlmeras descobertas que se desencadearam em seu interior. Para a contemplacéo de
Deus eram necessarios olhos que estivessem além dos 6rgdos carnais (os olhos da mente) e
inteligéncia acima da ordinéria que dispomos (o entendimento). E, com a mente purificada,
Deus revelou-se a Santo Agostinho, conforme o vemos testemunhar: ‘Vi uma luz imutével’.

(Conf., VII, X).

Mas que tipo de luz seria esta luz para que ele pudesse denominéla imutavel ?
Qual seria sua constituicao? Onde estaria ou de onde proviria? A descricdo deste homem para

aquelaluz inicia-se por sua constituicao:

N&o era essa luz vulgar e evidente a todos com os olhos da
carne, ou uma luz mais forte do mesmo género. Era como se
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brilhasse muito mais clara e tudo abrangesse com sua grandeza.
N&o era uma luz como esta mas totalmente diferente das luzes
destaterra. (Conf., VII, 10).

Parecem palavras que poderiam ser facilmente substituidas por ‘inexplicavel’.
Sobre aesta ‘luz imutavel’” vemos, quanto a sua localizacéo, Santo Agostinho dizer: “ Também
ndo estava acima da minha mente como o 6leo sobre a &gua nem como 0 céu sobre a terra,
mas acima de mim porque ela me fez, e eu abaixo porque fui feito por ela’. (Conf., VII, 10).

Estaluz sb podia ser vista por ter-se feito acessivel aele e a sua mente.

Quando utiliza o exemplo do 6éleo sobre a agua dizendo que aquela luz ndo era
algo separado de sua mente, mas, misturava-se a ela (diferente, portanto, do éleo e da égua, ja
gue estes nunca se misturam), Agostinho quer dizer que, o fato da luz, mesmo acima da sua
mente, misturar-se a ela, o fazia, para fazer-se conhecer. Quando utiliza a comparagéo do céu
e da terra afirmando que também ndo estava tal luz acima de sua mente como ‘0 céu esta
acima daterra’, compreendemos que ele quer dizer que esta luz, ainda que acima da natureza

humana, rebaixa-se, para fazer-se apreender.

O fato de ter a indizivel luz misturado-se a natureza ou a mente de Santo
Agostinho, para que ele a pudesse contemplar, € prova de que ela era superior a ele.
Superioridade relativa ao fato dela se localizar acima dele por té-lo criado: ‘acima de mim
porque ela me fez e eu fui feito por ela’. Compreendemos isso detalhadamente, pois, o vemos

afirmar que a luz estava acima dele por ser ele criatura e ela Criador.

Sobre esta experiéncia vivida por Santo Agostinho sabiamente esclarece Sciacca:

Se a mente ndo cria, mas recebe de Deus a verdade, a mente
recebe de Deus a luz, porque a verdade € a luz, porque a
verdade é a luz de toda mente. Daqui a primeira conclusdo: o
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homem participa da verdade e, desta maneira, a mente é
iluminada pela verdade™.

E é neste momento que se sela 0 encontro do Douto Santo com a verdade e com
Deus. na contemplacdo suprema da luz inefavel. “A luz especia de Deus € a condicéo
necessdria para que o homem descubra a verdade™’. Sobre este ocorrido nos relata
Agostinho: “Quem conhece a verdade conhece esta luz, e quem a conhece conhece a
eternidade. O amor a conhece. O eterna verdade, verdadeira caridade e querida eternidade! Es

meu Deus, “por ti suspiro diae noite”’. (Conf., VII, 10).

Para Santo Agostinho Deus é a prépria verdade que se deixa conhecer elevando o
homem a contemplar, através dela, coisas que ndo pudera ver antes. “ Desde de que te conheci,
tu me elevaste parame fazer ver que havia algo para ser visto, mas que eu eraincapaz de ver”.
(Conf., VII, 10). A revelacdo da verdade e o consequiente conhecimento de Deus constituem,
para Santo Agostinho, a elevacdo do homem. A revelacdo se manifesta para fazé-lo enxergar
0 essencial invisivel aos olhos e eleva 0 homem a contemplacéo de Deus. A revelacdo que
teve através da indizivel luz faz com que Agostinho perceba o quanto estava afastado da
verdade essencial, e, a0 experimenta-la, conclui que ela é alimento transformador e fonte

perene de renovacdo e vida.

Vemos que a verdade € descrita como o alimento que sustenta a vida e fortalece o

homem:

Atingiste minha vista enferma com atuairradiacdo fulgurante, e
eu tremi de amor e de temor. Percebi que estava longe de ti,
numa regido desconhecida, e parecia ouvir-me tua voz do alto:
‘Eu sou 0 pdo dos fortes: cresce, e de mim te alimentaras. N&o

% SCIACCA, Michelle. 1955. P4g.266. ‘Si la mente no crea, sino que recibe de Dios la verdad, la mente recibe
de Dios la luz, porque la verdad es la luz, porque la verdad es la luz de toda mente. De aqui la primera
conclusién: el hombre participa de la verdad y, por lo mismo, la mente es iluminada por la verdad’.

% SCIACCA, Michelle. 1955 Pag. 268. ‘La luz especial de Dios es la condicién necesaria para que el hombre
descubra la verdad’.
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me transformaras em ti, como fazes com o alimento do corpo,
mas te transformards em mim'’. (Conf., VII, 10).

O aimento gue a verdade fornece agueles que dela experimentam € um alimento
espiritual que fortalece e renova. O homem para receber tal aimento deve ser forte, pois,
como é dito acima, ele € o pdo dos fortes, daqueles que j& sdo maduros no que desgjam,
aqueles que sabem o que gquerem, persistem na busca, e, por isso, progridem mais e mais apos
o encontro. O alimento material quando tomado pelo homem, em pouco tempo transforma-se
em energia para manter o corpo, ou sgja, € absorvido pelo corpo e aos poucos passa a fazer
parte dele. Diferente do alimento material, a verdade, quando experimentada, ndo se modifica
ou é absorvida por aquele gue a recebe, mas o transforma, ‘ ndo me transformaras em ti, como

fazes com o alimento do corpo, mas te transformarasem mim’.

A experiéncia da verdade ndo era algo explicavel, antes, fazia mais parte do
inefavel do que de qualquer fato empirico que pudesse ser comprovado cientificamente. Por
este motivo, julgamos a passagem que se segue como a mais metafisica de todo texto. Trata-
se do momento em que Santo Agostinho se questiona sobre a existéncia da verdade e a
possibilidade de sua realizacido no homem, e tem como resposta, um dogma da fé. E
necessario, portanto, crer para que se experimente, e outra vez, o lema agostiniano ‘crer para

conhecer’ é exposto como prova de algo que €, em s mesmo, ingquestionavel.

E eu disse: ‘porventura deixara de existir a verdade, por ndo ser
uma realidade difusa pelos espagos finitos e infinitos? E tu me
gritaste de longe: ‘na verdade, eu sou aguele que sou’ E ouvi
COMO Se ouve No coragdo, e ja ndo tive motivo para duvidar.
(Conf., VII, 10).
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CONCLUSAO

Agostinho findou com as angustias de sua alma: venceu os apelos dos sentidos,
compreendeu 0 exercicio da razdo, e, desenvolvendo sua fé, pela Caridade e Misericordia
Divina contemplou a Deus, conheceu a verdade e encontrou a felicidade. Comprovou a
existéncia da divindade escutando, acreditava que algo poderia falar-lhe ao coragéo: ‘ouvi
como se ouve no coragdo’ (Conf., VII, 10) e ndo duvidou. Constatou a existéncia daguele que
buscava quando, ao questionar sobre a possibilidade da existéncia da verdade, sgja em
espacos finitos ou infinitos (no homem ou em Deus) recebe uma resposta que |he esta

preparada enaoa que esperava escutar.

A resposta que recebe ndo desegja explicar nada, quer testé&-lo em sua crenca, saber
até onde a cancava sua fé. Somente Deus poderia falar-lhe com tanta autoridade, somente Ele
tinha autoridade para fazé-lo, e entdo Agostinho percebeu no mais intimo de seu coracdo, as
palavras do se Senhor: ‘na verdade, eu sou aguele que sou’. (Conf., VII, 10). Agostinho
acolheu as palavras de Deus as compreendeu, quem além do Senhor responderia desta
maneira? E assim, por Si mesmo, constatou a existéncia da verdade que podia expandir-se e

realizar-se, pois era acessivel a compreensdo humana.

Entendeu também que era dado ao homem o direito de conhecer a verdade: “Mais
facilmente duvidaria de estar vivo do que da existéncia da verdade, a qual se aprende através
das coisas criadas’ (Conf., VII, 10), que podia ser conhecida pela e através da criagdo e a qual

0 homem podiater acesso.

Apols sua conversdo vemos Agostinho rogar a Deus que se faga conhecer e 0
vemos também agradecendo pela esperanca que o alegra e o anima. O Homem Santo sabe que

aquele que busca em seu interior, alcanca encontrar a Deus e a verdade; ja que é prerrogativa



97

natural do homem, que traz em sua génese espiritual o desgjo de lancar-se no conhecimento

de Deus.

A idéia central navisdo agostiniana do mundo interior € aidéia
da Verdade, e a relagdo mais profunda entre o espirito do
homem e Deus é a relacdo entre a vida e a Verdade. Santo
Agostinho ensina antes de tudo que na génese mesma ou
primeira origem da vida espiritual ha necessariamente uma
dependéncia de Deus, Verdade Criadora e Fonte de todavida, ja
que ‘n&o havida alguma que ndo venha de Deus™.

Agostinho quer praticar a verdade, quer ver a luz, quer viver com Deus por meio
da prética da verdade e também quer compartilhar com todos sua experiéncia. Quer, por seu
testemunho, conduzir os homens a Deus: “Amaste a verdade, pois, quem a pratica acanca a
luz. Também eu quero pratica-la no intimo do coracdo, diante de ti na minha confisséo, e

diante de muitas testemunhas nos meus escritos’. (Conf., X, 1).

O homem, ainda que queira enganar a Si proprio, jamais podera enganar a Deus,
nada pode se esconder dos olhos de Deus, pois ele € o conhecedor dos abismos da alma
humana: “A ti, Senhor, que conheces os abismos da ama humana, poderia eu esconder algo
ainda que ndo quisesse confessar-te? Eu poderia esconder-te de mim, mas nunca esconder-me

deti!”. (Conf., X, II).

A atitude humilde e honesta do coracdo de Santo Agostinho &, ao nosso entender,
uma das grandes virtudes de sua santidade. O vemos pedir perddo a Deus pelas vezes que, de
qualquer maneira, tenha vindo a desagradé-lo. Pede que seja ouvido, ndo pelas palavras que

pronuncia, sendo, desgja que Deus dé atencdo aos clamores de sua ama.

1 \VEGA, Pablo Nunes. 1981. P4g. 59. ‘La idea central en la visién agustiniana del mundo interior es la idea de
la Verdad, y la relacién mas profunda entre el espiritu del hombre y Dios es la relacién entre la vida y la
Verdad San Agustin ensefia antes de todo que en la génesis misma o primer origen de toda vida espiritual hay
necesariamente una dependencia de Dios, Verdad Creadora y Fuente de toda vida: ya que ‘no hay vida alguna
que no venga de Dios’.
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Portanto, Senhor, tu me conheces como sou, € eu ja disse com
que finalidade me confesso a ti. E uma confissio feita ndo com
palavras e com a voz do corpo mas com o grito interior da ama
e com o clamor do pensamento, que teus ouvidos ja conhecem.
(Conf,, X, 2).

A confissdo é uma das préticas agostinianas da verdade. Seu intuito € que,
alimentando sua alma com a verdade, vislumbre a luz, conhega a Deus e consequentemente
alcance a felicidade. Para o Bispo africano, o motivo para o homem buscar a Deus € Unico e
sempre 0 mesmo: encontrar afelicidade. “ Como devo procurar-te Senhor? Quando te procuro,
6 meu Deus, procuro a felicidade da vida. Procurar-te-ei para que minha alma viva. O meu

corpo, com efeito, vive daminhaama, eaamavivedeti”. (Conf., X, 20).

Ele procura a felicidade em Deus porgue Deus € a vida de sua alma. Como o
corpo vive por ser animado pela alma, Agostinho diz que necessita procurar a Deus porque
Ele é que Ihe da vida, a vida de seu corpo. O Homem Santo ndo vive mais por seu proprio
esforco, mas, acredita que € Deus quem vive nele, e, desta maneira, precisa conhecé-lo para

poder seguir vivendo.

Enquanto ndo possui a Deus, Agostinho afirma que ndo possuira a felicidade.
Deus € para ele a felicidade e por isso ela s6 ser& conhecida com a posse de Deus. “Como
entdo devo procurar a felicidade? N&o a possuirel enquanto ndo puder dizer: ‘Basta, aqui
estd”. (Conf., X, 23). Por este motivo, ou sgja, para explicar porque somente alegrar-se-a
quando obtiver o que desgja, ele expde: “A nocdo de felicidade leva, ndo sO a améla, mas a
guerer possui-la para ser feliz”. (Conf., VII, 21). Em se considerando que a felicidade €, para
Santo Agostinho, a posse de Deus, compreendemos sua urgéncia em contemplar e exatar a
Deus, pois, sendo Deus a prépria felicidade, ele ndo desgja apenas ama-lo, mas, também

conhecé-lo, para ser feliz:
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Cantar e caminhar: honrar a Deus com avoz e com avida, fazer
Coro com as criaturas para engrandecer e publicar suas infinitas
perfeicbes, gozar de suas maravilhas, enaltecer as infinitas
riquezas de Cristo: eis aqui 0 supremo ideal e a suprema
satisfacdo do génio agostiniano. Santo Agostinho foi como
David segundo a expressdo de Dante: Sommo cantor del sommo
Duce, sumo cantor do sumo Capitdo que é Cristo, libertador dos
homens.*

%2 CAPANAGA. 1988. P4g.164. “Cantar y caminar: alabar a Dios con la voz y con la vida, hacer coro con las
criaturas para engrandecer y publicar sus infinitas perfecciones, gozarse de sus maravillas, ensalzar las
infinitas riquezas de Cristo: he aqui el supremo ideal y la suprema dicha del genio agustiniano. San Agustin fue
como David segln la expresion de Dante: Sommo cantor del sommo Duce, sumo cantor del sumo Capitan que es
Cristo, libertador de los hombres™.
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ADENDO

Introducéo Biografica de Santo Agostinho

N&o ha como apresentar um trabalho sobre Santo Agostinho sem redlizar uma
breve exposicdo da vida do autor, uma vez que todos 0s seus escritos e todas as suas agdes
estdo diretamente relacionadas com a forma como transcorreu sua vida e as escolhas que fez

no decurso dela.

Aurelius Augustinus (Santo Agostinho), nasceu em Tagaste, provinciaromana de
Numidia, na Africa, en 13 de Novembro de 354. Filho de Ménica, uma catdlica devotada, e
Patricio, um pagdo inveterado. Sabe-se que era uma crianca esperta e teve uma infancia
tranqgiila e plena de traguinagens. Apesar do esforgo de seus pais para incutir-lhe o gosto
pelos estudos, Agostinho ndo era muito aplicado em seus deveres, ademais, l0go passou a
gostar de poesia, especialmente do poeta Virgilio, com a histéria do ‘Cavalo de Tréia —

havendo memorizado muitos de seus versos.

No ano de 371, aos 17 anos de idade, tornou-se 6rfdo, porgque neste ano morre seu
pai Patricio. Epoca em que se mudou para Cartago no intuito de continuar seus estudos; época
também em que viveu um periodo de muita extroversao e gozos, deleitando-se dos prazeres
terrenos, aheio as surpresas que a vida lhe reservava. Sempre dispds de salide débil, apesar de
forte estado de animo, as doengas acompanharam-no por toda sua vida, mas nunca o
impediram em seguir sua missdo. Em 372 tornou-se pai, pois, neste ano, nasce seu filho
Adeodato; neste mesmo periodo Agostinho estd a descobrir a filosofia de Cicero e a seguir 0s

maniqueistas.
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Torna-se, em 373, professor em Tagaste, seguindo em 375, na companhia da
mulher, do filho, do amigo Navigio e sua mée Monica, para Cartago. Em 383, desiludido com
0S ensinamentos maniqueus, desgostoso com seu oficio de professor e atraido pelas
possibilidades de honras e lucros, Agostinho abandona Cartago e segue para Roma. Naquele
mesmo ano, € acometido de uma febre que o deixa entre a vida e a morte. Ao recuperar-se
funda uma Escola de Retérica em Roma, conseguindo, em curto espaco de tempo, vasto

reconhecimento.

Em 384, pelaindicacéo do Prefeito de Roma, Agostinho presta o concurso publico
de ‘rector’ da cétedra de retéricaem Mil&o, e, sendo aprovado, parte de Roma, aos 30 anos de
idade. Em Mildo é recebido por autoridades e logo ganha a simpatia de intelectuais e
autoridades imperiais. Ao chegar, curioso em compreender os motivos da fama do Bispo da
cidade, chamado Ambrésio, Agostinho resolve assistir um de seus discursos que, podemos
dizer, mostraram-se muito elucidativos as diversas dividas que trazia em seu interior de
incessante buscador. Fascinado pela figura do Bispo e por seus ensinamentos, impressionado
pela paz de espirito que suas palavras |he insuflavam, Agostinho resolveu aproximar-se e logo

travou-se frutifera amizade entre el es.

Em 385 Agostinho pronunciou seu primeiro discurso em homenagem ao
proconsul Bautdnio. Realizou também o estudo do Timeo de Platdo, de importancia especial
em sua doutrina teologica. No ano de 386, por meio de um novo amigo chamado Manlio
Teodoro, Agostinho veio a conhecer profundamente a obra Enéadas de Plotino, na traducéo
do grego para o latim de Mario Victorino, sofrendo fortes influéncias dos textos

neopl aténicos.

Em seguida Agostinho dedicou-se a leitura das cartas de Paulo de Tarso, e, apos

uma revelagdo que teve nos jardins de sua casa, foi levado definitivamente a converter-se ao
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Cristianismo. Naguele mesmo ano demite-se do cargo de professor ‘rector’ e redige o texto
Contra Académicos. Com este texto inicia sua vida de grande escritor, pois, deste primeiro

texto seguem-se imediatamente outros dois. A Vida Feliz e Sobre a Ordem.

Em 387 Agostinho, seu amigo Alipio e seu filho Adeodato sdo batizados,; neste
Mesmo ano, sua mae morre em Roma. Parte de Roma para Africa em 388 e comega a viver
monasticamente em Tagaste, quando escreve a obra Sobre a Verdadeira Religido. Em 389
morre seu filho Adeodato; em 391 torna-se preshitero de Hipona. Enquanto ocupa a fungéo de
presbitero Agostinho por diversas vezes polemiza com o maniqueu Fortunato. No ano de 395
torna-se bispo de Hipona. Desenvolve um trabalho devotado por sua comunidade, dorme

pouco e escreve em velocidade cada vez maior.

Entre os anos 397 a 398 redige Confissdes, texto base para o trabalho que estamos
realizando. O livro Confissdes € a obra mais autobiogréfica do autor porgque nela ele relata
detidamente tanto fatos corriqueiros de sua vida mundana quanto as inquietactes de sua alma
e como deu-se a conversdo e a transformacdo em sua vida. Na época em que este livro foi
escrito o autor ja se encontrava com salde muito debilitada. Neste texto Agostinho demonstra
conhecimento dos classicos antigos da filosofia e € o texto principal que vincula a

Antiguidade e a Escolastica Medieval.

Ainda, apos o texto Confissbes, nos anos de 399 a 422 Santo Agostinho escreve a
obra Sobre a Trindade. E, neste entremeio, ou mais especificamente em 413, Agostinho
comeca a escrever a obra Cidade de Deus; em 28 de Agosto de 430 vem a falecer em

Hipona.
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O método agostiniano

Santo Agostinho era verdadeiramente consciente de sua propria fragilidade. Tal
consciéncia € fonte perene de sua auténtica humildade, que nunca o deixa perder de vista os
limites da possibilidade de extensdo da reflexdo teoldgico-filosofica que realiza. Um dos
exemplos esta nesta frase: “Que eu nunca perca de vista 0 meu propdsito, menos ainda a

minhafraqueza’. (De Trin. X, 1).

A reconhecida fragueza humana era o0 maior motivador ao animo de sua ama,
resignada ao propésito de seguir com suas investigagfes sobre a natureza humana e os

designios divinos.

E mister que frisemos a forma como o Autor desenvolve seus textos e os explana.
Seu método de escrita € 0o hermenéutico onde, como se sabe, € impossivel a dissociagdo
autor/personagem. Notamos, sem dificuldade alguma, que muitos dos textos foram escritos
tanto com base nos experimentos misticos vividos por santo Agostinho no decorrer de sua
vida, quanto nas observagOes que realizava das necessidades constantes nas comunidades
onde vivera. No decorrer do trabalho poderemos facilmente perceber que, em algumas
passagens, as conclusdes agostinianas s8o muito intuitivas, porém o Autor jamais se afasta de

dar explicagdes cientificas a todos os acontecimentos que |he sucederam.

Finalmente, com relacéo a linguagem utilizada, podemos dizer que a vida santa
daguele homem foi 0o motivo pelo qual seus textos sdo voltados ao ensinamento e a
conscientizacdo social, escritos em linguagem simples e acessivel. Agostinho almejava
conduzir os fiéis cristdos a uma busca pelo conhecimento interior e pelo conhecimento de

Deus.
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A metodologia dos ensinamentos era muito diversificada, o que faz de suas obras
diferentes tratados, com temas muito distintos. Destarte seus livros apresentarem Varios tipos
de didaticas, aguns foram escritos em forma de didlogos interiores (como é o caso de
Soliléquios), enquanto outros sdo exames de consciéncia (como as Confissdes), ha também
uma obra que expde o problema do mal e a teoria do conhecimento e esta em forma de um
didogo com seu amigo Evodio (O Livre Arbitrio); um outro escrito em uma fase de
recolhimento na companhia de familiares e amigos, que se pode dizer que sgja um manual, ja
que Agostinho se utiliza das diversas inquietacGes de seus amigos em sua composi¢cdo (que é

0 caso do texto Vida Feliz).

A maneira como Agostinho expde e desenvolve suas teses, em muitos dos casos,
apresenta argumentos que lhes ddo uma forma circular e retdrica e, por vezes, 0 vemos tratar
com grande importancia questdes que parecem ocasionais, sem importar-se nem um pouco
com isso. Por este fato Agostinho muitas vezes € motivo de grande incbmodo a doutores e
intelectuais da area académica. Conforme o Professor Doutor da Universidade de S&o Paulo,
Moacyr A. N. Filho afirmou em sua dissertagéo de mestrado: “ O fato dos textos agostinianos
terem carater polémico, dirigidos a leitores bem caracterizados, assinala mais do que a

necessidade de encontrar respostas aindagaces ocasionais’*.

Segue que, mesmo na realizacdo de textos |6gicos/empiricos os fil6sofos utilizam
um pouco da repetico para serem bem compreendidos e as repeticdes utilizadas por Santo
Agostinho tém por certo o mesmo objetivo: o de ser fazer-se compreender por seus leitores.
Assim, uma entre suas formas de escrever € jogando com 0s termos ou com a linguagem “a

medida de amar é amar sem medidas’. Tais jogos de palavras fazem com que seus escritos

% FILHO, Moacyr Ayres Novaes. O livre arbitrio da vontade humana e a presciéncia divina, segundo
Agostinho de Hipona. S8o Paulo: 1997. Doutorado em Filosofia. Pag.5.
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ndo sejam textos mondétonos e enfadonhos, mas cheios de arte e vida construidos de maneira

simples e de facil assimilacéo.

Entre muitos outros temas a verdade-conhecimento € ainda hoje muito estudada
por diferentes autores que abordaram os escritos agostinianos em diversos idiomas. Entre os
estudiosos de Santo Agostinho, citamos ilustrativamente trabal hos editados em portugués, tais
como: Marcos Costa, com os textos, “O Problema do Mal na Polémica Antimaniquéia de
Santo Agostinho”; ““Santo Agostinho: um génio intelectual a servigo da fé”’; Pedro Rubio no

texto*“Toma e Lé: sintese agostiniana™.

Ainda, em lingua estrangeira, algum material dentre os que tivemos acesso:
Victorino Capanéga ‘Agustin de Hipona: maestro de la conversion cristiana’ e ‘San Agusin-
semblanza biogréfica’; também Pablo Nunes Vega, com o livro ‘Introduccion a la Sintesis de
San Agustin’. Em nosso trabalho utilizamos, quando necessario, partes dos textos destes e de
outros comentadores através dos quais objetivamos elucidar afirmacdes desenvolvidas em

nossa dissertacdo e apoiar as argumentacdes que realizamos.

Sendo as oragdes a maneira que Agostinho encontra de conversar com Deus e com
seu intimo mesmo, elas constituem a forma mais comum de execucdo do seu trabalho.
Devemos ter em conta que, além de grande Tedlogo e Filosofo, atividades que realizou com
grande distingdo, Santo Agostinho era também um homem santo e nossa reflexdo sobre seus

textos deve ser indissociavel detal fato.



