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RESUMO

O presente estudo se propde a pensar as ativagdes simbolicas de um
grupo “angolano” refugiado na cidade de Itajai, localizada em Santa
Catarina, regido sul do Brasil. As aspas indicam que a designagdo
angolanos/as, ndo da conta da diversidade existente dentro deste
coletivo quanto as identidades em jogo. O objetivo é apresentar ao leitor
a angolanidade elaborada na formacdo de uma comunidade translocal
situada no Brasil e como tal comunidade se torna singular através do elo
com a Africa. A comunidade apresenta sua existéncia e permanéncia a
partir de sua diferenciacdo e identidade de grupo comum, sendo esta
diferenciacdo e esta identidade alimentadas por uma série de signos
compartilhados, em sua maioria, rearranjados na diaspora. O termo
diaspora é compreendido neste trabalho em seus multiplos sentidos,
entre eles destaco o0 movimento de dispersdo forcada (no caso ligado a
guerra civil angolana, 1975-2001), local de assentamento (Brasil) e
significante de relagBes. A insercdo em campo acompanhou a ativacdo
desses fluxos encontrados em redes de relacfes iniciadas com a viagem
diasporica desta comunidade e os processos de vivéncia desses africanos
em ltajai, até os dias atuais. O trabalho se propbe também a pensar
migragdes contemporaneas e desdobramentos possiveis, entre eles as
representacBes identitarias de Angola e Brasil que adquirem esses/as
refugiados/as. Outros pontos sdo abordados na constituicdo desta
pesquisa como a discussdo do antropdlogo e sua insergdo em campo
como proprio objeto de reflexdo, e a trajetdria de africanos para e no
Brasil, fora do contexto escravista.

Palavras chave: Angolanidade, identidade, diaspora, diferenca,
refugiados.






ABSTRACT

The present study aims to investigate the symbolic activations of an
“Angolan” refugee group living in the city of Itajai — Santa Catarina, in
the south of Brazil. The objective is to present the ‘angolanity’ that is
constructed in the formation of a translocal community located in Brazil,
and how such community becomes unique through its link with
Africa.The community justifies its existence and permanence through its
differentiation and its common in-group identity, which are fueled by a
number of shared signs, most of which are rearranged in the diaspora.
The term ‘diaspora’ is understood as a forced scattering movement (in
the case presented here, it is linked to the Angolan civil war that lasted
from 1975 to 2001) and settlement place (America). The fieldwork
looked at the activation of these flows that were found in relationship
networks initiated with the diasporic trip of this community, and also
investigated the living processes of those Africans in Itajai up until the
present. The study also aims to consider contemporary migrations and
its possible developments, such as the identity representations of Angola
and Brazil that the refugees begin to acquire. | believe that two other
points contribute to anthropological studies and consequently to the
humanities as a whole. The first is related to the research approach in
the discussion of the anthropologist and his/her fieldwork as an object of
reflection in itself. The second has to do with the movement of Africans
to and within Brazil, outside of the slavery context.

Keywords: Angolanity, identity, diaspora, difference, refugee.
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INTRODUCAO

[...] Eu com quatorze anos, praticamente
cortei a minha vida e comecei aqui tudo de novo.
(Joca)

Talvez ndo seja o conhecimento que de o pontapé inicial a
estudos, a pesquisas que nos propomos a realizar, mas o
desconhecimento. E a partir de uma folha vazia, um siléncio, aliada a
sentimentos internos nutridos de estimulos externos que preenchemos o
papel com palavras ou quebramos o silencio com mdsica.

Foi assim que me atirei em tal empreitada, sem conhecer
pessoalmente os interlocutores desta pesquisa e sabendo muito pouco
sobre as impressdes que tinham de si. Encontrei nas paginas da revista
Africa 21, a surpreendente historia deste grupo, que despertou meu
interesse pela trajetéria e existéncia destes refugiados em Santa
Catarina.

A partir dai iniciei os primeiros contatos por telefone com Joca
— Jodo Brito — entdo presidente da Associacdo de Naturais e Amigos de
Angola — ANANG. Consegui seu numero por intermédio de contatos
que tenho com o maracatu® em Itajai, entre eles um vizinho de porta no
bairro Sao Jodo, bairro onde se concentram a maioria das familias desse
grupo que se refugiou no Brasil.

E é através da fala de Joca, na epigrafe a cima, que talvez seja,
entre tantas, a que mais sintetiza o acontecimento que me levou, ao fim
das contas, a realizagdo desta dissertagdo sobre um grupo de pessoas que
partiram de Angola e aportaram em ltajai: a fuga por motivo de guerra
civil e as novas configuragdes de “angolanidade” fora de Africa.

Escrevo na tentativa de realizar nas paginas desta dissertacao
uma pratica polifonica baseada no dialogo, que se dispde a trazer

! Por hora, aponto apenas uma pista de tal jornada, digna de um roteiro de cinema, onde
esses personagens decidem entre a vida que estavam habituados em Angola e a incerteza
do exilio (apresentada na fala de alguns como a escolha entre a vida e a morte),
ocasionado pela guerra civil desencadeada pela independéncia deste pais que fora colonia
de Portugal até 1975.

2 0 Maracatu de Baque Virado, ou Maracatu Nacéo é uma brincadeira popular urbana de
forte cunho religioso, originaria do Recife, Pernambuco. E uma manifestacdo da cultura
negra inserida no ciclo carnavalesco. Atualmente, o Maracatu é pesquisado por diversos
grupos e pessoas no Brasil e no mundo, que praticam principalmente sua musica e danga.
Sobre maracatu ver LIMA, 2005 e sobre grupos percussivos e a expansao do maracatu no
Brasil ver ALENCAR, 2009. Desde 2002 fago parte do maracatu do Arrasta llha —
Floriandpolis/SC.
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autores e suas teorias, “angolanos/as” e sua trajetéria como
protagonistas na composicdo desta investigacdo. De tal modo, enxergo
todos os envolvidos como co-autores do trabalho, e sendo eu, o
antropologo, quem faz a redagdo final, editando e colocando
subjetividades na escrita.

Central para esta compreensdo dialdgica, trialdgica... € James
Clifford (2008) sobre a autoridade etnografica e apontamentos sobre
poilifonia, postulando um paradigma para antropologia. Ndo seria a
polifonia aqui ipses literis divulgada por Clifford, que advoga por
criacBes escritas coletivas como opcdo, porém ¢é através dos
pensamentos de Clifford que entendi que uma escrita deve considerar as
diferentes partes como autores, em diferentes dimensdes na etnografia.

Baseado nisso, a tentativa de uma pratica dissertativa onde os
diferentes interlocutores do trabalho de campo e bibliografia, sdo postos
em dialogo e emprestam suas experiéncias a este trabalho, incluindo
voce leitor, que, por fim das contas, ira finalizar este texto.

A respeito disso, uma interessante dimensdo é a apresentada por
Walter Benjamin (1994) quando discute sobre o narrador. Este Gltimo
retira da experiéncia contada por ele (sua prépria ou a contada pelos
outros) e incorpora as coisas narradas & experiéncia de seus ouvintes.
Tal fato concede a narrativa um aspecto que se diferencia do texto
informativo, por exemplo. O extraordinério e 0 miraculoso sdo narrados
com maior exatiddo, porém o contexto psicologico da acdo ndo é
imposto ao leitor. Ele /ela sdo livres para interpretar a historia, com isso
a narracdo de um episodio atinge amplitudes que ndo existem em uma
simples informacdo (BENJAMIN, 1994).

O presente estudo se propde a pensar as ativagbes simbolicas
deste grupo refugiado na cidade de Itajai, localizada em Santa Catarina,
regido Sul do Brasil. De tal maneira, que de forma alguma pretendo
simplesmente  reunir, registrar, informar as experiéncias e
acontecimentos vividos. Se a pesquisa etnografica depende de um
didlogo e deste lugar que a escrita emerge & necessario considerar a
relacdo. Na escrita ha a sintese e o compartilhnamento e, portanto, emana
dela uma intengdo ndo apenas de elaborar um texto, mas um texto de
maos dadas com a experiéncia, com a relagdo, com as perguntas feitas e
as respostas dadas, refletindo o desejo de que este trabalho se propdem a
conversar com um publico.

Coloco a disposicdo do/a leitor/a esses dialogos com a
angolanidade elaborada na formacdo de uma comunidade translocal,
localizada no Brasil e como esta se torna singular, através do elo com
Africa, justificando sua existéncia e permanéncia no sentido de
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diferenciar-se a partir da identidade comum, alimentada por uma série
de signos compartilhados, em sua maioria, rearranjadas na didspora.
Diaspora aqui, entendida como movimento de dispersdo forcada (no
caso a guerra civil angolana 1975-2001) e local de assentamento
(Brasil).

A insercdo em campo acompanhou a ativacdo desses fluxos
encontrados em redes de relag@es, iniciadas com a viagem diasporica
realizada por eles e elas®, e os processos de vivéncia desses africanos/as
em Itajai até os dias atuais. Aqui o trabalho se prop6e também a pensar
migracdes contemporaneas e desdobramentos possiveis, entre eles/as, as
representacdes identitarias de Angola e Brasil que passam a adquirir
esses/as refugiados/as.

A diaspora aqui se encontra como um dos conceitos centrais.
Para ajudar a pensar esse conceito, trago autores como Paul Gilroy
(2001, 2007) que apresenta idéias sobre a diaspora e seus diferentes usos
como, por exemplo, no Atlantico Negro e seus barcos como
protagonistas da difusdo de manifestos sobre emancipagdo do negro da
escravidao, fisica e mental. Gilroy ira comparar esse transito de idéias
no atlantico negro do periodo da escraviddo com a musica de cantores
da diaspora e suas midias de difusdo no século XX. A isso acrescenta a
discussdo da dupla consciéncia, ja refletida por W.E.Du Bois, ativada na
situacdo dos afro-descendentes nas Américas.

O ja mencionado James Clifford empresta sua analise sobre
diasporas, colocando este termo no plural, justamente para demonstrar a
pluralidade de situagbes que esta forma de éxodo apresenta na
contemporaneidade. No seu rastreamento da didspora, pensa as “casas
fora de casa”, como discurso representado pelas experiéncias de
deslocamento através de uma continua circulagdo de pessoas, dinheiro e
informacdo, aproximando comunidades que estdo a quildmetros de
distancia, criando paradigmas translocais. Segundo o autor, 0s circuitos
transnacionais de migrantes exemplificam as complexas relagBes e
formac@es culturais que antropologia atual e os estudos interculturais
tentam descrever e teorizar. Para as etnografias do futuro, ele argumenta
gue as praticas da didspora contemporanea ndo podem ser reduzidas a
epifendmenos do Estado-nacdo ou do capitalismo global. Apesar de ndo
ser reduzidas a estas estruturas, elas tem parte na definicéo e limites nas
experiéncias diaspdricas, por outro lado, as experiéncias do

® Este é um fato crucial para a formagéo desta comunidade, que tratarei mais
demoradamente no terceiro capitulo.
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deslocamento, faz a critica e ultrapassa nacionalidades e fatores
econdmicos.

Ainda na vaga po6s-colonial de autores/as como Gayatri Spivak
(a questdo do subalterno), Mari Louise Pratt (zonas de contato), Stuart
Hall (identidades em jogo) e Homi Bhabha (hibridizacdo e o entre
lugar), ajudam a arquitetar o argumento desta dissertacdo sobre as
africanidades reconstruidas no exilio.

Destaco ainda as leituras que realizei de Manuela Carneiro da
Cunha em sua analise de “Cultura” e Cultura (2009) e seu estudo sobre
ex-escravos retornados a Africa — Negros Estrangeiros (1985) — estes
construindo sua representatividade como brasileira até os dias atuais. E
se a representatividade é uma construcéo coletiva existente nas relagdes
entre diversos niveis organizativos e esses em articulacdo conseguem
montar seus argumentos de diferenca e identidade comum de grupo,
assinalo que tal ideia estd presente na experiéncia diaspdrica dos/as
“angolanos/as” de Itajai.

Sem davida os livros citados até aqui ajudam a organizar o
guadro analitico desta pesquisa em Santa Catarina €, a meu ver, sao
referéncias para quem queira trabalhar com processos de
transnacionalidades e identidade no contexto Africa — Brasil. Leituras
gue dialogam em seu conteddo com a escola de Chicago e suas
confluéncias com George Simmel, apoiando assim estas identidades em
processo de acordo com 0s contextos e situacdes emergentes no meio
urbano.

Como historiador de graduacdo que sou ndo poderia deixar de
aproximar a dissertacdo de toda uma corrente historiografica pés
Annales, movimento de extrema influencia iniciado na Franga na
primeira metade do século XX (de tradigdo filosofica eclética formada
durante e pds segunda guerra mundial) e suas posteriores geracdes de
intelectuais, que em suas concepcdes apontam a Histéria como
disciplina que valoriza a interdisciplinaridade e a aproximagdo com
outras ciéncias humanas como Economia, Sociologia, Antropologia e
etc. (SILVA, 2008).

N&o é de intencdo aqui dissertar em linhas gerais sobre o
debate em torno da natureza da Histéria e suas correntes
historiograficas, porém esta dissertacdo se alinha com perspectivas
pensadas a partir dos pressupostos tedricos metodoldgicos que preferem
ndo oferecer uma Unica explicacdo para questdes analisadas. De tal
forma podemos ainda incluir neste debate Peter Burke (1992) que
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aborda uma histéria vista de baixo® ¢ a “contra pelo”, ou daqueles que
precisam de espaco para serem ouvidos numa anélise mais Spivakiana’.
Em outras palavras, desconstruindo uma histéria Gnica®, que apresenta
relatos e opinides unilaterais.

A dissertacdo esta sintonizada com estudos antropoldgicos no
contexto afro-brasileiro, que questionam, problematizam as identidades
em jogo — negros/as brancos/as, africano/as, afro-brasileiros/as e etc. A
discussdo esta situada na trajetoria de cabo verdianos/as e angolanos/as
para 0 Brasil e no Brasil, deslocando-a do tradicional contexto
escravista, para os de refugiados/as africanos/as na temporalidade dos
Gltimos cingienta anos. Assim, outra dimensdo da trajetdria
Africa/Brasil é narrada através de Cabo Verde e Angola’.

Esta comunidade de “angolanos/as”8 em Itajai tem seu
momento inicial representado na dispersdo ocasionada pelo inicio da
guerra civil em Angola (1975-2001), quando um grupo de pessoas parte
de Angola atravessando as aguas do Atlantico para o porto de Itajai,
vencendo as ondas do mar onde outrora navios negreiros eram o veiculo
da dispersdo de africanos/as e com eles/as ideias e culturas (GILROY
2001). Oceano que ndo de hoje conecta pensamentos de organizacao e
subversdo na ordem estabelecida. O barco e a onda no mar como
metéfora, propagam a comunicac¢do entre o “lado negro” da forga na
dispora.

E foram os barcos, agora de pesca, que transportaram familias
compostas por cabo verdianos/as e angolanos/as, entre adultos e

4 No contra ponto, a chamada historia vista de cima tem como caracteristicas a
importancia quase que exclusiva a grandes homens, estadistas, generais e eclesiasticos,
vinculadas a datas e documentos oficiais (BURKE, 1992).

% Em seu livro, Pode o subalterno falar? (2010), ela aponta a quest&o de que talvez a
questdo crucial ndo esteja na situagdo de fala, mas sim, se o subalterno é escutado e se
possui meios e locais para isso.

® Video amplamente difundido de Chimamanda Adichie: “O perigo de uma histéria
unica”, com mais de 114.000 visualizagdes no youtube.

" A abordagem de pesquisa na discussdo do antrop6logo e sua insergdo em campo como
proprio objeto de reflexdo, ou seja, a relagdo pesquisador-pesquisado e campo de
trabalho, também fazem parte desse jogo das identidades .

8 Ao longo do trabalho cologuei aspas na condicdo de Angolanos/as, pois nem todos os
membros da comunidade tém sua terra natal em Angola. De tal forma que escrever
simplesmente angolano/as ndo da conta da diversidade existente dentro desta
comunidade, constituida por angolanos/as, cabo verdiano/as e brasileiros/as.
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criancas®, saidos de Bafa Farta, vila pesqueira localizada no
departamento de Benguela no sul de Angola. Entre as motivacdes deste
ato de fuga coletiva, esta auto-defesa, este ato politico, esta decisdo de
guerra, em fim, figuram: 1) a invasdo da UNITA, uma das frentes de
libertagdo que disputavam o poder no pds-col6nia — no campo realizado
este apontamento destaca-se unanime na fala dos interlocutores como
propulsor; 2) O vinculo de trabalho com uma industria de pescado
portuguesa; 3) a proximidade afetiva dos envolvidos que buscavam
preservar seus nucleos familiares e migrar em conjunto.

Assim, podemos encarar como pretensdo do trabalho,
demonstrar ldgicas de interagdes no Brasil com a Africa Angolana e
cabo verdiana através desses interlocutores e a sua juncdo das margens
do Atlantico.

Com isso ja podemos iniciar a discussdo sobre um dos desafios
da escrita etnogréfica, & fixacdo da narrativa. Se considerarmos a
narrativa como um complexo performatico, podemos encarar o narrador
como uma espécie de artesdo que transforma a madeira, o ferro ou
“lixo” em produto de uma longa sobreposi¢éo de efeitos. Ele desfia sua
historia através de detalhes que extrapolam a fala. No caso de se prender
a narrativa em texto, esbarramos com a dificuldade de se captar o
momento vivido com sua riqueza de gestos, expressdes sotaques e etc,
na tinta sobre o papel, e é neste ponto que o desafio do antropologo é o
fazer de um texto mais ‘vivo’. Para auxiliar tal tarefa utilizei a
fotografia, entrando, em sintonia com escrita, auxiliando a percep¢éo do
leitor para que torne as narrativas “menos” fixas, menos impostas e com
maior dindmica. Por isso, ndo é mera coincidéncia a analise e escolha
dos depoimentos imbricados por fotografias que apresentam um pouco
desses simbolos compartilhados (cores, comidas, sotaques, jeitos e
trejeitos). Assim acompanho a discussdo sobre a fixa¢do da narrativa
utilizando a teorizacdo de Jean Langdon (1999), discussdo aprofundada
no capitulo um.

E é dessa fixacdo praticada na escrita etnografica, aliada a
polifonia da mesma natureza (etnografica), valorizando as
subjetividades da/na escrita como mecanismos que compdem esta
“fixacdo”. Uma escrita que se propdem como paradigma dela mesma, de
tal forma deve ser encarada como forca de expressdes situacionais

® Cinco barcos e oitenta e quatro pessoas. Sendo que a maioria estava concentrada apenas
em um barco. Houve uma estratégia do patrdo, de forma a distribuir nos outros barcos os
maridos (pais), para garantir, segundo uma das interlocutoras, a chegada de todos ao
mesmo destino.
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envolvendo objetivacfes das subjetividades de procedimentos
performéticos, dos diferentes interlocutores, encontradas no empirismo
do campo. Quando realizei as entrevistas e acompanhei eventos do
grupo, estas estavam carregadas de gestos, “caras e bocas”, roupas
(referendando uma angolanidade), expressGes de linguagem, sotaques
(acionados pela lembranca) e etc., sentidos que ndo podem ser
colocados nas letras sobre o papel sem perder as subjetividades
existentes, por isso € intento do trabalho tentar evocar estes “jeitos” de
se expressar dos interlocutores.

Evidente que outros procedimentos tedricos metodoldgicos
perpassam o texto, mas deixo a cada capitulo o aprofundamento de tais
idéias, para que possa se tornar real a idéia de que um capitulo faz base
ao outro, complementando-se na plenitude da dissertagdo. O todo e a
parte’®.

Abrindo os capitulos, As redes tecidas de “angolanos/as”
refugiados/as na cidade de Itajai e a questao da identidade conquistada,
visa apresentar 0 contexto situacional aos quais estes “angolanos/as”
encontraram no Brasil e o desenrolar de sua vida quanto as necessidades
gue foram surgindo, principalmente a adaptacdo a nova cidade e pais, o
trabalho, documentos, sua reorganizagdo em solo estrangeiro e sua
configuracdo hoje em dia na relagdo entre eles e elas e a cidade.

Neste capitulo, utilizo as teorias da etnicidade, principalmente
aquelas produzidas por Fredrik Barth (1998, 2000) quanto as
construgdes culturais, sustentadas por mutuo consentimento e por causas
matérias inevitdveis. Consentimento incrustado em representagdes
coletivas: linguagem, categorias, simbolos e instituicdes, “fundamentais
para entender a humanidade e os mundos habitados pelos seres
humanos” (BARTH, 2000, p 111). Aliado aos “contornos”
problematizados por Barth lanco mdo de outras abordagens
complementares, como as resenhadas por Philippe Poutignat e Jocelyne
Streiff-Fenart (1998) de autores da Escola de Chicago, que ajudam a
pensar a situacdo dos grupos migrantes e suas reorganizagoes referentes
a identidade, relacfes com outros grupos citadinos, seus "territorios" e
algumas instituicdes.

Por se tratar de um grupo que esta mediado pela cidade,
algumas ideias de George Simmel quanto ao individuo e sociedade

10 Utilizo aqui este termo para representar minha estratégia de escrita. Porém é importante
lembrar que outros autores abordam esta mesma concepcao, tais como Bateson (1972),
Oliven (1982), Latuor (2000), cada qual lancando mao dessa ideia para seus estudos
(conhecimento, diversidade/nacéo e redes).
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complementam a abordagem. As influencias mutuas entre as duas
instancias mencionadas, onde o individuo néo é atomista e a sociedade
ndo interfere sem limites no primeiro. Mas do que uma socializagéo,
estariamos lidando com sociabilidade. Para caminhar junto a este
pensamento coloquei em dialogo algumas ideias presentes na escola de
Chicago como, por exemplo, a espacialidade, territérios™ sem fronteiras
na cidade. O caso de “angolanos/as”, esses ndo estdo enraizados numa
parte da cidade, pois circulam e estabelecem relacdes com as mais
diferentes partes constituintes de Itajai. A praia, o trabalho, as festas,
insercdes politicas, dinamizam a experiéncia de angolanidade na foz do
rio Itajai.

Em fim, apresento ao leitor/a a familia diaspdrica forjada na
experiéncia de exilio, indo além de lagos sanguineos, consolidada na
situacdo de fuga de Angola. Com isto quero dizer que os lacos de
parentesco na diaspora do caso apresentado, tem seus fundamentos na
situagdo onde os dialogos com a fatalidade emprestam elementos para
sua especificidade e organizagéo.

No capitulo Cofé coiobi pi: Ativagdes simbolicas de
africanidade/angolanidade no cotidiano e a festa como catalisador de
sentidos, é caracterizado pelas manifestacdes de
africanidade/angolanidade que estes passam a manifestar no cotidiano e
em momentos escolhidos, tidos como especiais. A ativagdo desta
africanidade/angolanidade ¢é objeto de reflexdo, que busca a
compreensdo deste fendbmeno de ativagdo através de seus simbolos,
festas, comidas, falar e cotidiano. No rastreamento da “origem” de tais
elementos, apreendi que a nova angolanidade é caracterizada por
elementos ndo s6 de Angola, mas de Cabo Verde, lugar de onde
migraram 0s mais velhos desta comunidade, e composicGes feitas com
Brasil, através do estilo de vida adquirido, casamentos e prole.

Por isso a escolha de apontar as expressdes simbolicas presentes
no corpo, na fala, nos gestos e etc., uma observa¢do mais aprofundada
que nos permite complementar as diferentes discussées ao longo do
texto sob a mesma égide do fendmeno da migracdo, relacionada a
dispersdo forgada.

E interessante trazermos a dindmica da identidade ao longo da
trajetoria desses “angolanos/as”. As conversas de campo mostraram que

1 Este ¢ um conceito caro a antropologia, pois enxerga as coisas como fluidas e de
organizacdo que extrapola limites fisicos visiveis. Ver por exemplo a ideia das novas
cartografias sociais, que busca a representagdo de territorios através dos “nativos”, esses
construiriam seus proprios mapas apontando nesses, seus lugares de sentido e memodria.
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trés momentos distintos, tanto em suas dimensdes espaciais como
temporais, constituem a procedéncia desses/as angolanos/as com aspas.
Se avaliarmos a partir dos locais de nascimento dos individuos,
verificamos uma didspora primeira particular a este grupo, de onde vem
a maioria dos mais velhos da comunidade (atualmente de idade entre 61-
86 anos), que partem do arquipélago de Cabo Verde em virtude de
fendmenos ecoldgicos e, consequentemente, econdmicos (houve,
segundo os interlocutores, um periodo de grande seca nas ilhas,
ocasionando uma escassez de alimento e trabalho).

Por sua vez, os naturais de Angola sdo, em sua maioria, filhos
da primeira didspora’’. Eram criancas e adolescentes na época da
segunda didspora, a que os trouxe para o Brasil. Sdo os principais
articuladores da festa, catalisadora de sentidos (embora haja um
envolvimento de representantes de todas as geragdes na organizacao e
execucdo). Hoje encontram-se na faixa etiria de quarenta e trés a
cinguenta e seis anos.

Os codnjuges, irmdos mais novos e descendentes, todos/as
nascidos/as no Brasil, também fazem parte deste grupo. Esses possuem
as mais diferentes idades. E no momento da festa, na qual participam
intensivamente na elaboracdo, juntam-se a cabo verdianos/as e
angolanos/as, todos/as atuando em pré de uma identidade angolana
colada a uma africanidade. Essa identidade processual, que conforme a
situacdo apresenta seus tracos, tanto em suas dimensdes estéticas e
gestuais, na forma e no contetdo, para evidenciarem uma diferenga,
imprescindivel para a representagdo, circulacéo e relagfes na cidade de
Itajai e a percep¢do de mundo que possuem.

Neste capitulo sigo como linha de escrita as diferentes formas
gue este grupo descreve a sua configuracdo de ser “angolanos/as” “fora
de casa”, no pais onde constituiram residéncia e familia ao longo de
trinta e sete anos. Considero uma série de estratégias no cotidiano,
aliadas a momentos eleitos pelos mesmos como especiais — dia da
Africa e independéncia de Angola —, onde eles e elas acionam a
angolanidade, segundo seus critérios e que pude acompanhar ao longo
do campo. Critérios que enquadram comidas, amizades, imagens, sons,
fala, necessidades cotidianas e familia. Todas interligadas com os
diversos sentidos dados pelos que a vivem expressando em relacfes
objetivas/subjetivas, apoiadas por uma série de experiéncias vividas e

12 Dos entrevistados apenas Dona Maria de Brito é enquadrada entre o grupo dos mais
velhos que nasceu em Angola. Outros casais envolvendo essas duas nagdes existiam,
porém, por motivos de separacdo matrimonial, ndo vieram ao Brasil.
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simbolos compartilhados. Tramas que levaram a criagdo em
determinado momento de uma Associacdo com CNPJ constituido e que
tem seu momento pleno na festa realizada por eles em novembro. A
celebracdo do paradoxal: a festa de independéncia e sua fuga de Angola.

Na terceira parte, Trajetorias e histdrias, o/a leitor/a encontrara
um pouco das trajetdrias realizadas pelos interlocutores, bem como suas
familias, antes de chegar ao Brasil. Narrativas que contam histérias de
um tempo vivido no continente africano, em especial Angola, onde nos
apresentam sua vida numa coldnia portuguesa as vésperas da guerra e 0s
motivos que os/as levaram a se refugiar em Itajai. E é dai que podemos
perceber um pouco daquilo que eles/as utilizam como expoente maior, a
cultura angolana praticada em ltajai, ou as “angolanidades” que se
alimentam de um passado e um presente angolano.

E analisado também como esse movimento de dispersdo
direcionou, segundo seus relatos, uma espécie de “mito fundador” da
comunidade em lItajai, pois é através desse episodio, o de travessia do
atlantico e suas motivages, que aparentemente irdo se forjar os lagos de
fraternidade deste grupo, levando-os a se articular como angolanos e
angolanas perante a cidade de Itajai e instaurando uma espécie de
familia diaspérica entre eles.

Para melhor compreender a situacdo em Angola no pré
independéncia, ou no fim da era colonial, trago a conversa alguns
literatos para ajudar a visualizacdo de um panorama geral. Autores
angolanos como Luandino Vieira, Pepetela, Agostinho Neto. Também
trago o grupo Sul, de Florianopolis, através das cartas entre as duas
margens compiladas por Salim Miguel. Todos esses ajudam a tecer
configuragdes referentes a progresso, soberania, guerras, diversidade e
colonialismo nos Ultimos anos de ocupagdo portuguesa em solo
angolano. Dentro deste panorama localizo a narrativa e motivagdes que
levou ao refugio em ltajai.

Por fim, nas consideracdes finais, pretendo através deste
trabalho compartilhar, dar continuidade aos debates a cerca do fazer
antropologico e sua etnografia, bem como, fornecer insumos de estudos
sobre os processos de diasporas contemporaneas de Africa. Nao menos
importante, contribuir para os estudos de histdria e cultura africana e
afro-brasileira, em sua concepcio de Africa no Brasil fora do contexto
escravista colonial, posicionando-o a favor das politicas, por exemplo,
encontradas na Lei 10. 639" e 11. 648", ambas referentes a educacéo

13 http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/L.10.639.htm acessado em 13/11/2012.
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no ensino fundamental e médio de conteildos sobre cultura e histéria
africana e afro-brasileira, assim como a dos grupos indigenas no Brasil.
De tal forma, desvendando experiéncias até entio invisibilizadas™ pela
auséncia de pesquisas e aprofundamento dos desdobramentos das lutas
anti-coloniais, posicionamentos politicos e diversidade existente na
Africa, bem como a relago entre o continente africano e o Brasil nos
Gltimos cinquenta anos.

O antropologo e o trabalho de campo.

Proponho-me aqui a discutir o antropélogo frente a abordagem
de pesquisa que trata de pessoas e processos em situacdo de diaspora
(como disse anteriormente, o processo de dispersdo e local de
assentamento) por isso ndo gostaria de finalizar esta introducdo sem
antes versar sobre o antrop6logo e sua bagagem em determinado espago
de pesquisa, no caso a cidade e este grupo de refugiados em especial.

A tentativa de inserir uma discussdo aqui, que ressalte as
experiéncias a partir do campo realizado e significado na praxis'®
antropologica, a escrita posterior me deparei com a necessidade de
compartilhar como utilizei e dialoguei com o método etnografico em
suas dimensbes de insercdo, captacdo e significacdo. Espero com isso,
contribuir com a discussdo, escrevendo sobre este momento
caracteristico da antropologia (trabalho de campo), abordada de
diferentes maneiras ao longo de nossa histdria disciplinar.

A ideia € entender estas concepc¢des e a experiéncia que vivi,
aqui traduzidas num empenho cientifico de compreender, mesmo que
parcialmente, essa determinada realidade na cidade de Itajai. Por tal

¥ http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2007-2010/2008/lei/I11645.htm acessado em
13/11/2012.

15 Conceito analisado e trabalhado por Ilka Boaventura Leite. Ela aponta a invizibilizag&o
da populagéo negra no estado de Santa Catarina. Neste contexto, grupos de afro-
descendentes e indios sdo colocados a margem, postos em condigdes de inexisténcia, ou
seja, ndo é que ndo exista, mas é que dado as condigdes histdricas e sociais, sdo
colocados em situacéo de invisibilidade (LEITE, 1996). Acredito que 0s processos que
me proponho a estudar, seguem principio parecido, e que poderia encontrar paralelos
num desconhecimento e mitificagdo de Africa.

% Ha uma longa histéria nas ciéncias humanas a esse respeito. Destaco as que estudei
mais profundamente para elaboragfo desta ideia. A respeito da préaxis antropolégica, ela
representa, segundo BARTH (2000), teorias e conceitos devem ser testados na vida tal
como ela ocorre em determinado lugar. Qualquer lugar do mundo pode servir como
provocagdo para desfiar a critica antropoldgica. Assim pratica e teoria devem caminhar
juntas na reflexdo antropolégica. Pesquisa e conceitos.
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motivo considero que este trabalho tenta diferenciar-se de campos mais
“ortodoxos” ou ditos “classicos” da antropologia, onde o pesquisador
munido de uma bagagem conceitual visita as tribos distantes, mata
adentro. O trabalho aqui é situado numa perspectiva de antropologia
atenta a contextos urbanos, metropolitanos, um campo que inclui em sua
analise o constante fluxo de culturas, capital, pessoas e etc, alcangando
escalas transcontinentais. Sobreposto a isso podemos incluir o espaco e
tempo, comprimido e acelerado pelos meios de transporte e aparatos de
comunicacéo, além do cotidiano das cidades, onde hoje vivenciamos um
mundo cada vez mais veloz. Logo, é necessario apresentar o campo
como fluido em suas perspectivas humanas identitarias'’ e processuais,
ou seja, ndo cristalizadas, fechadas em si mesmas, elas abrem,
transformam, as possibilidades de envolvimento do antropdlogo, seu
campo e método, escolhendo opgdes conforme situagbes, que por vezes
aparentam contradi¢des e operam no distanciamento, mas que ndo
deixam de trabalhar concomitantemente (LIMA, 2006).

Ainda na esteira das perspectivas urbanas, outro conceito que
utilizo é o de territorialidade, expresso como produto das relagdes
sociais e simbolicas de determinado grupo (LEITE, 1996). O que se
aproxima das observagdes participantes com “angolanos/as” nesta
etnografia'®. Grupos de terceira idade, saldes paroquiais, igrejas,
conselhos da prefeitura, trabalho e lazer, apresentam-se como espagos
sociais frequentados por estes “angolanos/as”, proporcionando por meio
destas relagdes socio-culturais a manifestacdo de suas subjetividades e
estéticas referentes a uma angolanidade acionada na sociabilidade no
cotidiano urbano.

E se o campo é algo que construimos e somos construidos por
ele, em certa medida, gostaria de comegar essa se¢do com um pouco da
minha trajetoria, revelando o processo, e ndo apenas o trabalho pronto, o
resultado final. N&o estranhe se entre as palavras lidas ao longo do
capitulo diante de seus olhos apareca a vivéncia do antropélogo ou
tentativas de ambientar o/a leitor/a nos locais de trocas de
conhecimento, ou ndo, com estes/as “angolanos/as”. Pois saber
interrogar é tdo importante quanto saber impregnar-se de/da realidade
(LIMA, 2006).

Chego a rodoviaria de Itajai no inicio da noite de dez de maio
de 2012. Ao desembarcar monto em minha bicicleta que havia levado

7 Aqui 1és-se uma auto declaragéo e/ou a declarago que 6rgéos oficiais os declaram
18 Etnografia aqui esta entendida seguindo a ideia de que em suas dimensdes ddo nome ao
método e resultado final (LIMA, 2006).
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para locomocdo — em ida a campo anterior ja havia planejado utilizar a
bicicleta como meio de transporte, pois percebi uma cidade plana, onde
muita gente se desloca de bicicleta, e ndo raro, pude observar adultos e
jovens andando a dois na mesma bicicleta. Outro fato interessante é que
alguns interlocutores utilizavam-se do mesmo transporte, especialmente
0s da terceira idade como dona Maria e seu Adriano. Minha mobilidade
tornou-se mais eficaz, autbnoma, e itajaiense no sentido de flanar pelas
ruas. Nesse dia, pedalei rumo ao bairro S&o Jodo para encontrar as
interlocutoras ndo mais que dez minutos. Bairro onde eles e elas
habitam em sua maioria, morando muito préximos. Bato palmas no
portdo e grito o nome Graga, a pessoa com quem havia combinado a
entrevista por telefone; uma mulher de pele negra e cabelos longos veio
me recepcionar. Sentamos a mesa da cozinha na parte dos fundos da
casa, muita conversa se desenrola, diferentes assuntos sdo abordados
dentro de um roteiro planejado por mim e outros nem tanto. Algum
tempo depois chega dona Marciana (mde de Graga), lenco de colorido
discreto na cabeca cobrindo seus cabelos brancos quase por inteiro.
Tinha nos olhos a expressdo de quem viu e viveu muita coisa nesses
oitenta e quatro anos cumpridos.

Ainda dentro da mobilidade e imersdo no campo, outra
entrevista realizada, onde o meio de transporte foi sobre duas rodas, fui
a casa de dona Maria (nascida em Angola), a segunda pessoa mais velha
da comunidade. Ela ndo estava no momento em que cheguei, porém
minutos depois, ela chega em sua bicicleta rosa e branca. Acabava de
chegar de um grupo de idosos que realizavam préticas filantrépicas,
chegou demonstrando vigor e disposi¢cdo. Nesse dia trocamos algumas
conversas sobre a bicicleta, o que favoreceu a aproximacdo por termos
uma préatica em comum.

Outro relato interessante é de Seu Adriano, de setenta e quatro
anos, e quem nos oferece uma fala sobre a situacdo de vigor e
disposicao relacionados as atividades da terceira idade:

Agora eu pertenco a uma associagdo de
idosos que é mais uma maneira da gente abrir mais
[...] é uma associacdo desportiva também, a pratica
de esportes com algumas adaptacdes. A gente joga
handebol, voleibol. A gente viaja, como por
exemplo, fomos agora a Tubardo. Fomos la fazer
uma demonstracdo que € para incentivar outros
idosos das outras cidades terem isso, é uma coisa que
esta em expansdo sabe. E uma coisa para beneficiar a
nossa saude. Porque a gente fazendo isso, uma
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atividade fisica é preciso pra pessoa de idade nédo
ficar no sedentarismo, sair do sedentarismo, isso sO
melhora a qualidade de vida. [vi que o Senhor anda
de bicicleta também]. Tudo que fago é de bicicleta.
Eu por exemplo vou ao centro a pé e bicicleta pra
fazer qualquer coisa. Eu gosto desta cidade que é
uma cidade que ndo tem muitas elevagBes como
outras cidades. (Seu Adriano)

Apresento detalhes da vida cotidiana que ndo necessariamente
tem haver com angolanidade, mas muito mais associada a um modo de
viver na cidade de Itajai, como qualquer cidaddo. Nao posso negar a
influéncia que estes e suas bicicletas tiveram na minha iniciativa de
percorrer 0 campo em duas rodas sem motor.

Esta estratégia metodoldgica de circular pela cidade de bicicleta
permitiu a imersdo no campo urbano, na realidade pesquisada, para além
da entrevista e registro. O cotidiano de uma cidade portuaria de 183.737
habitantes'® é de trafego intenso, muita gente transitando pelas ruas, o
vai e vem do Ferry-Boat, levando e trazendo pessoas e coisas entre as
duas margens do rio Itajai. Dentro dessa ecologia, outro olhar é
apresentado sobre a urbanidade de Itajai fornecido através das falas
dos/as interlocutores/as desta etnografia. Isto é melhor trabalhado no
capitulo 1.

No mais, Itajai, como disse seu Adriano, é uma cidade plana,
facilitando meu deslocamento, resolvendo problemas na ordem de
horérios e transitos, agravado por um sistema de transporte coletivo ndo
muito eficaz, a meu ver.

As notas de campo e gravacOes realizadas de entrevistas, que
por sua fidelidade de palavras empresta ao texto realidade e
aproximacédo das ideias dos interlocutores. E foi através dos encontros
que pude desenvolver um jogo de perguntas e respostas, sendo que nem
uma nem outra se apoiaram em atores com papéis definidos, do tipo:
pesquisador pergunta entrevistado responde. N&o raro fui questionado e
provocado no melhor estilo Nuer®®, como na conversa com o casal
Adriana e Adriano:

9 http:/Awww.ibge.gov.br/cidadesat/painel/painel.php?codmun=420820 Acessado em
18/04/2013

0 Habitantes do nordeste da Africa, localizados na regido do Sudéo, que questionavam a
origem e cultura do pesquisador Inglés, tentando entender os porqués de sua empreitada
(EVANS-PRITCHARD, 1978, p 18)
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Vocé faz o que?  Antropologia em
Florianépolis? [Sim] (dona Adriana) [...]
Ele vai pegar nossos cranios, essas coisas e
vai sair comparando (risos). (Seu Adriano)
Vocé trabalha como? E professor? [Também]
Vocé aderiu a greve? (Seu Adriano)

E é através destas conversas que realizo esta dissertacdo, na
tentativa de valorizar as maltiplas vozes em contato, a cidade de Itajai
(Brasil), a questdo dos simbolos compartilnados e a situacdo de
diaspora.






1 AS REDES TECIDAS DE “ANGOLANOS/AS”
REFUGIADOS/AS NA CIDADE DE ITAJAI E A QUESTAO
DA IDENTIDADE CONQUISTADA.

No6s chegamos ao Brasil conhecendo o
Brasil da literatura, do ensino, da escola, e desde
crianga ouvia dizer que no Brasil se matava muito
(risos), isso é uma fala antiga. Nos estudavamos
sobre o mundo, ndo s6 do Brasil, entdo tinhamos
nog&o do Brasil. E claro, nfo conheciamos ltajai, era
mais as principais cidades. [...] [e vocé acha que
vocés deram certo em Itajai?] Nos demos certo?
(risos). E nos demos certo, acredito eu, que qualquer
lugar que nos féssemos dariamos certo, pois alguns
dos objetivos que noés tinhamos glLuando chegamos
aqui era da casa propria, ndo importa o tamanho que
ela fosse. Entdo todos nds trabalhdvamos desde o
comeco, foi bastante trabalho para termos uma vida
razoavelmente confortavel. N&o recebemos beneficio
de ninguém, nem de governo municipal, nem do
estado, nem do federal, de entidades nada. A gente
trabalhava. (Carolina)

Como nos relata Carolina, uma das mulheres da comunidade
angolana de Itajai, a chegada ao Brasil, ela na época ainda adolescente,
foi de muito trabalho para se adaptarem e conguistarem uma
estabilidade em Santa Catarina. As prdximas paginas apresentam um
grupo de refugiados angolanos em Itajai e como a partir do seu processo
diasporico fixaram residéncia, construindo ao longo dos anos suas
conquistas e identidades. Digo identidades, pois tiveram de marcar,
brigar em diferentes momentos de sua vivencia de Brasil, para
conseguirem documentos que facilitassem seu transito por aqui, e para
isto correram atras de suas identidades “oficiais”, outras nem tanto, para
no momento presente tracarem através de identificacdes e diferencas seu
lugar na cidade. Para que tal fendbmeno, o das identidades maltiplas e
diferenciagBes fique plausivel, utilizo como argumento as falas
coletadas em campo e a teoria pesquisada, sublinhando aspectos desses
personagens como necessidades adquiridas, trabalho, adaptacéo,
moradia, cidade, identidades ‘“oficiais”, o contexto da familia na
diaspora, auto declaracBes e conceitos combinados. Ideias que nos
ajudardo a captar o momento vivido por “angolanos/as” na cidade de
Itajai e suas relagdes com esta nos Ultimos trinta anos.
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Pensando por este prisma, minha intervengdo aqui, a do
antropdlogo, se pretende polifonica, dialogica, onde o carater editorial
desta dissertacdo prima pelas vozes desses nativos em didlogo com o as
obras do universo antropoldgico que selecionei para compor o texto.
Explorando o debate em vozes mdltiplas, acrescento uma série de
autores colaboradores neste processo interagindo entre si quando
referentes ao tema proposto.

1.1 Quem somos?

Na relagdo entre antrop6logo e nativos/as é que a etnografia
ganha constituicdo. A ciéncia tem que encarar cada vez mais o fator das
subjetividades em seus campos conceituais. Métodos cristalizantes,
diagnosticos determinantes ndo podem aplicar suas categorias e
rotulagbes aos ambientes, situagdes e coletivos de diferentes
particularidades. As ciéncias humanas, em especial a antropologia,
trabalham com categorias nativas valorizando conhecimentos émicos,
mas sem descartar a bagagem intelectual produzida pela disciplina.

Neste ponto, em se tratando do comportamento humano as
possibilidades de reagdo sdo infinitas, ou seja, estes reagem a diferentes
estimulos de diferentes maneiras, tanto no contetdo como na forma,
perpassadas por uma multiplicidade de referenciais, ndo podendo ser
dimensionada com pareceres precisos. Trabalhamos hoje, em diferentes
areas dos estudos humanos, com a superacdo de um paradigma da
ciéncia de exatiddo laboratorial (por mais que essa ainda exista),
almejando uma experiéncia mais dindmica e menos frigorificada® em
seus apontamentos, rigidez predominante até inicio do século XX
(LATOUR, 2000, 2009 e BATESON, 1972). O fazer antropoldgico nédo
esta excluido da corrente de pensamentos que se pretende mais fluida,
dindmica, fora de petrificacbes de resultados ou excludente das
subjetividades de suas analises. Apesar de ndo ser homogénea ou
unanime entre a comunidade de pesquisadores, existem teorias e
metodologias que adotam tal postura, aproximando-se mais da critica
literdria do que propriamente das experiéncias em “tubos de ensaio” e
pareceres sobre a verdade (CLIFFORD, 2008)%2. Menos jalecos e
variacdes controladas, porém mais afinada com as ideias contidas na
virada linguistica proposta na década de 1970 (CLIFFORD, 2008). O

2! Expressdo que ouvi de Alfredo Wagner Berno de Almeida na aula magna do
PPGAS/UFSC, 2011.
22 posso dizer das pesquisas em histdria também (ALBUQUERQUE JR, 2007)
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desenvolvimento da ciéncia etnogréafica ndo pode, em Ultima andlise,
ser compreendida em separado de um debate politico-epistemolégico
mais geral sobre a escrita e a representacdo da alteridade (CLIFFORD,
2008: p. 20). E na desconcertante variagdo humana, é que encontramos
as problematizacdes da antropologia, e porque ndo as ciéncias humanas,
gue se fazem ndo apenas no que sdo, mas naquilo que deixam de ser
guando se abre o espago da representacdo e a visualizacdo de novos
horizontes (FOUCAULT, 2007).

As trajetdrias contadas pelos interlocutores apresentam a
costura do capitulo. Suas narrativas “nativas” apresentam 0s
personagens em sua vida na diaspora, colocando propositalmente a
alteridade no cerne desta escrita etnografica; diferentes vozes:
antropologos, nativos e literaturas cursam as linhas do trabalho. Esta
dissertacdo segue a ideia de articular as narrativas de “angolanos/as” de
Itajai como forma de apresentacdo de seus problemas, modos de vida,
necessidades, adaptacGes, o0 tempo, a cidade, familia, e os préprios.

Uma fala riquissima a esse respeito, realizada na secretaria de
uma escola municipal de Itajai é a de Eugenia, que chegou ao Brasil
com dezesseis anos e que comenta as relages que travou aqui a partir
de suas posicdes, ou seja, mulher, africana, irmd, refugiada e etc.

Eu ser africana aqui em Itajai me abriu
portas. Pra mim morar aqui foi uma étima coisa.
Quando eu cheguei aqui tive o prazer de voltar a
estudar num colégio que eu teria de pagar, mas como
eu era africana e eu tinha vontade de estudar o
diretor me abriu as portas para estudar de graca.
Quando eu cheguei minha mée foi trabalhar, eu tinha
dezessete [...] fiquei em casa pra cuidar dos meus
irmaos, eu teria de estudar a noite, mas como ndo
conhecia a cidade, entdo tu ndo sabe se tem algo a
noite que tu ndo vai pagar. Um dia, fui numa reunido
dos meus irmaos, cheguei 14, sempre fui muito
falante, uma coisa que é de mim, [...] Eu tava no
lugar certo na hora certa. Sai dali na escola, da
reunido dos meus irmaos a tarde, passei pelo colégio,
o diretor tava |4, conversei com ele, e ele me
perguntou assim: tu queres estudar mesmo? Quero.
Entdo estejas aqui as sete horas da noite com um
caderno. Entdo eu fui e fiz o ginasio inteiro sem
pagar. Depois fui para 0 segundo grau e paguei, fiz
contabilidade, fiquei um més trabalhando no
escritorio, ai eu vi que ndo tinha nada a ver com
escritorio, ai eu fui fazer magistério. (Eugenia)
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Aqui aparece um aspecto que é as oportunidades de acesso &
cidadania almejada, no caso, a educacio. E possivel perceber um projeto
de vida. Ndo uma, mas varias coisas que vao dando sentido & diaspora
como vida em deslocamento. Se refletirmos sobre isso, podemos chegar
as maultiplas formas e sentidos em que o ato de deslocamento fisico
desencadeou a vida desde uma ruptura e mudanca trazida pela guerra. O
desvio de uma rota ou a continuidade da vida em outros termos.

Dentro deste proposito considero a memoria como peca chave
para entender o processo do qual me proponho a analisar. A construcdo
dessa memoria é perpassada por diferentes momentos e estimulos. A
memoria, se a encararmos de forma coletiva nas paginas da dissertacao,
constituindo-se na somatoria das diferentes pessoas deste grupo,
aproxima-se do que Richard Price em conferencia na Universidade
Federal de Santa Catarina, publicada na revista Ilha em 2000, apresenta
a percepcdo da memaria/tempo como um velho acordeom, que se abre
ou se fecha, encolhendo algumas coisas, aumentando outras e, neste
processo, fazendo masica (PRICE, 2000).

A etnografia permite que coloquemos os/as proprios/as
“angolanos/as” apresentando-se na cidade de Itajai a partir de suas
vivéncias no exilio. A composicdo a seguir é fruto da significacdo
posterior do campo e o paradigma epistemologico de autoria. Paradigma
esse que acompanha um conceito caro a antropologia, o da “fixacao” de
seu campo e entrevistas no produto final de sua pesquisa. Apesar de
escrever de forma polifénica, em dialogo, articulando diferentes vozes
gue compdem o texto, esbarra no problema de dar vida ao texto, ndo
perdendo linguagens que estdo para além da fala correta. Gestos,
sotaques, tiques e expressdes ficam de fora do texto corrido.

Este fixar exige do escritor, muitas vezes, uma fidelidade ao
texto linguistico e a0 mesmo tempo preocupar-se com a qualidade
artistica e invocacdes multissensoriais (LANGDON, 1999). A oralidade
como expressao faz parte dos géneros dramaticos, ou seja, sdo marcados
por qualidades estéticas e performaticas relacionadas diretamente a
expressbes corporais em gestos, formas, sotaques e etc., ativadas de
diferentes maneiras na intera¢do social (LANGDON, 1999).

A traducdo poética proposta por Jean Langdon leva em
consideracdo a contextualizacdo de sua producdo. A narrativa é o
resultado do evento e sua narragdo em contextos culturais particulares,
que implicam na sua constituicdo uma série de relagdes e momentos, de
tal forma que se entendermos o problema de traducdo como literarios e
ndo literais teremos margem para explorarmos dimensdes poéticas da
literatura oral. Se ignorarmos tal prerrogativa, estaremos falhando com
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processos dinamicos que influenciam e possibilitam a criacdo de novas
narrativas, em detrimento de verdades absolutas (LANGDON, 1999). Se
a “cultura” destes/as “angolanos/as” é revelada por sentidos temporais e
de contingente, é dificil encontrarmos uma narrativa verdadeira, Unica e
estanque sobre sua trajetoria.

O que quero dizer com isso é que quando me proponho a
trabalhar as narrativas desses angolanos em lItajai, que essas sdo
resultados de interacdes sociais e da recriacdo da tradicdo perpassadas
por uma performance inerente a contextualizacdo e dindmica da
expressao poética e ndo como um manuscrito literal de palavras ou um
informativo sobre suas vidas, ao contrario, a forma que o narrador
encontra com naturalidade, renuncia as sutilezas psicoldgicas, gravando
na memdria do ouvinte e permitindo que esse a explore na interpretacdo
(BENJAMIN, 1994). Uma anélise performatica como método
etnografico tenta captar na linguagem o uso da voz, o uso do corpo
(LANGDON, 1999). Porém, fixar gestos, movimentos, sotaques, tiques
e etc., ou mesmo o “clima”, a multisensorialidade do momento torna-se
tarefa sempre incompleta quando tratada no texto escrito.

Essa talvez seja uma tarefa melhor executada, ou atingida com
maior “precisdo” quando utilizamos recursos audiovisuais, que
permitem uma proximidade do que apresentam através de suas imagens
(CAIUBY, 2008). Porém as imagens distanciam o que apresentam. O
texto, por sua vez, nos permite mergulhar na trama ao passo de nem
percebermos mais o que lemos, as palavras sequenciadas na organizagdo
textual, nos propiciam imagens através de leitura (CAIUBY, 2008)%,

2Escrevo essa nota, pois ndo posso deixar de mencionar como alguns etnodocs me
influenciaram na forma de compreender o que é um trabalho etnografico. A exemplo de
alguns documentarios etnograficos, que através das imagens e vozes nativas valorizam
uma espécie de auto representacdo, onde essas vozes sdo as Unicas a aparecerem durante
a exibicéo da pelicula (Tribo Planetaria, Cinema Cara Dura, Os seres da mata, o Bara do
Mercado), em outras palavras, descartam a voz off e langam méo das gravagdes
audiovisuais editadas somente com as imagens e falas capturadas pela cdmera em campo.
Pensando a escrita etnografica, o processo se da parecido. A vivéncia de campo e seus
dados; selecdo de dados e escrita tornam o trabalho da autoria talvez mais “centralizada”,
mas essa centralizagdo na figura do escritor, assume o didlogo, subjetividades, autores
colaboradores e a auto representagdo de angolanos/as de Itajai. Ainda sobre a producédo
de peliculas etnograficas e sua colaboragdo para a fixagdo da narrativa, a voz exclusiva
nativa ndo necessariamente deve ser a Unica para se realizar um documentario
etnografico. Documentario como Cidad&o Invisivel da antrop6loga Alexandra Alencar,
onde o problema da invisibilidade da populagdo negra em Floriandpolis é apresentada
pela a voz off da narradora, que por sua vez é também a voz off de uma nativa, de uma
antropéloga, negra e natural de Florianépolis, oferece uma outra vertente de
documentario etnografico. Outra obra que vale a pena citar é Pierre Fatumbi Verger: o
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Seguindo a questédo da elaboracéo da etnografia, seus problemas
e métodos, lancei mado aqui do recurso da polifonia, empregada sem a
minima intencdo de mascarar a subjetividade do pesquisador em relagéo
situacional de pesquisa/escrita, pelo contrario, assume-a em sua
composicdo (e essa como fator de influéncia no contexto, no jogo da
entrevista, ou seja, ao conversar “oficialmente” com o pesquisador, cria-
se uma situacdo em que o0s nativos se colocam de determinada maneira,
muitas vezes com respostas prontas, automaticas, por exemplo, ndo
correspondendo com as expectativas do entrevistador), afinal, como
colocado em algumas linhas acima, os estimulos e acontecimentos nédo
podem ser dimensionados com larga exatiddo. Os seres humanos
reagem de diferentes formas a diferentes estimulos, ainda mais quando
todos estdo envolvidos em situacdo de pesquisa, marcados por relages
de poder, heterogeneidade, subjetividades e continua transformacéo.
Durante a experiéncia etnografica esses elementos surgem a todo
momento. No estar la e também no estar aqui (GEERTZ, 1978),
vivemos e revivemos tais situagdes confrontadas com nossos diferentes
estimulos e momentos.

Quando falo de pesquisador, também ndo me coloco
exclusivamente nessa posicdo. Meus interlocutores sabem que além de
antrop6logo vinculado a universidade, sou o Charles, tenho filho, sou
musico e etc., posicBes que em certa medida determinaram situacGes e
relagdes de campo, ou mesmo a insercdo nela. Através da minha posicao
como apito do maracatu do Arrasta llha, acionei minha rede de contatos
em lItajai e consegui chegar aos angolano/as. Outro exemplo é que
minha primeira entrevista com dona Maria e Joca seu filho, ndo tive
com quem deixar meu filho, Nagd, na época com um ano e meio, € 0
levei. A certa altura do encontro (baguncando a casa dela toda) meu
filho a chama de bisa. Tal imprevisibilidade de comportamento
conquistou a familia Brito, que me convidaram para jantar um prato
tipico de Angola naquela noite (batatas cozidas, fatiadas com azeite de

mensageiro entre dois mundos, sobre a comunicacéo entre um terreiro de candomblé
soteropolitano e uma casa de culto a Xangd no Benin. N&o quero me aprofundar aqui
numa discussdo sobre documentarios etnograficos contemporaneos, pois nao é pretensao
deste trabalho. Muita coisa aconteceu de Nanook, o esquimd (1922) para ca. Apenas
conto com a influéncia de uma producdo antropolégica visual contemporanea na
composigdo deste etnodocumento. Este Gltimo, um neologismo que reconhece uma série
de producgBes no campo antropoldgico caracterizados pelos métodos comuns a disciplina
e podem, devem ser, considerados ferramentas de estudos e criagdo. Fotografias, videos,
audios, textos escritos, sdo fontes a serem exploradas, tanto como ferramenta, como o que
foi produzido servir de referencia.
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oliva, atum e azeitonas), e em todos 0s encontros posteriores sempre
quiseram saber como estava Nagd. Minhas “identidades” permitiram
aproximar-me e ganhar a confiancga dos interlocutores na pesquisa.

Essa situacdo relacional de pesquisa forma uma trama de ideias,
vidas, e cada pedacinho de conhecimento s6 faz sentido ou utilidade
gracas as outras partes que compdem o tecido (BATESON, 1972).

Emaranhados na cidade, nos encontros e desencontros de
diferentes situacdes, possibilitando os arranjos e rearranjos, 0s/as
refugiados/das “‘angolanos/as” na cidade de Itajai, tecem sua existéncia
na didspora e descrevem um pouco das particularidades e facilidades,
dificuldades que encontraram e encontram no local que habitam. Aqui
gostaria de atentar ao individuo inserido na cidade adotiva relacionando-
se com os citadinos, sentimentos e instituicbes que envolvem em sua
esfera trabalho, estudos e lazer. Desta forma, ndo podemos encarar o
morador da cidade como solitario, no sentido de viver apenas consigo
mesmo, mas articulado com um contexto de vida social circundante,
onde de diferentes maneiras, conflituosas ou néo, projeta-se no espacgo
publico e privado. A seguir, trechos das conversas que tive com alguns
representantes da comunidade angolana localizada em lItajai, Seu
Adriano (74 anos), Joca (50) e Graca (45), nos apresentam uma pequena
parte das trajetorias deste grupo enredadas com outros.

Nao é, é que em primeiro lugar ndo é uma
cidade grande. Todas as cidades grandes a vida é
muito mais dificil. Ndo é uma cidade de muitas
elevagdes, é uma cidade plana, mas parecida com
Benguela é essa cidade aqui [ltajai]. [...] meus filhos
tudo gosta dessa cidade. Ndo é o fato de ndo
conhecermos outra. (Adriano)

Uma das principais coisas que facilitaram
nossa inser¢do aqui foi a lingua portuguesa. Tanto
que nos passamos alguns dias na Namibia, e era uma
lingua inglesa, passamos trabalho para ver TV e etc.
Outro fator que facilitou foi a localizacdo. Itajai,
beira-mar, porto pesqueiro isso é que vivenciamos Ia,
porque nossa comunidade toda trabalhava em barcos
de pesca, barcos de carga, nossos pais eram todos
maritimos, nés viviamos numa vila que sé tinha
pesqueiros [...] a Baia Farta é uma vila da cidade de
Benguela, ela pertencia a Benguela. Tinha partes
turisticas e pesqueiras. (Joca)

Nos primeiros dias na escola tive
problemas com a lingua, apesar de ser portuguesa,
tinha dificuldades para me comunicar. Quando
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estava na escola eu ndo conseguia entender as
palavras, ndo conseguia dizer que ia ao banheiro
porque |4 [Angola] era casa de banho [..] e ai
comecei a perceber que a primeira interagdo social
foi ali mesmo, na escola. (Graga)

Pouco a pouco podemos observar como esses individuos
destacando elementos do tipo casa, educacéo, lingua, deslocam a propria
fala do eu para compor uma espécie de voz coletiva, um nos.

A cidade contemporanea e seus habitantes, sejam permanentes
ou de passagem, enfrenta dilemas tipicos de uma sociedade
multicultural, aqui no caso, gostaria de chamar a atengdo para a
incorporacdo dessa minoria. O fluxo de diferentes grupos sociais
heterogéneos e culturalmente diversificados, mas ocupando um mesmo
espaco urbano. Uma diversidade de atores compartilhando um mesmo
espaco social, onde os inimeros papéis desempenhados por um mesmo
ator sdo elementos que fazem parte da pratica de uma espécie de
microssociologia?”.

Continuando, sobre a cidade/urbano, esta composi¢do como co-
habitacdo de diferentes grupos num mesmo espaco territorial, a cidade
se apresenta nao apenas como um mosaico de territorios, mas também
como arranjo de populacfes de origens diferentes num mesmo meio e
um mesmo sistema de atividades. Ela, de certa forma, ndo defende
simplesmente o individualismo, pelo contrario, pensa o individuo em
suas interacdes, ele (individuo/ismo) é uma categoria que faz parte do
publico. Modos de vida urbanos sdo marcados por tensdes entre
distancia e proximidade, socializagdo, apegos e desapegos. Pensar a
cidade “em a¢@o” ¢ levar a sério os fendmenos de recomposi¢ao social e
de sucessdo de populagdes em um mesmo territorio, € muito mais do
gue limitar a nomenclaturas de excluséo, favelas e etc., pontuando-as em
binarismos pouco esclarecedores®. Territorios esses perpassados uns
pelos outros.

Este Gltimo paragrafo é apenas para entendermos que a cidade,
palco de diferentes atores e situagfes, articula e desarticula uma
dindmica propria das composicdes urbanas. Estes “angolanos/as” nédo
poderiam ficar de fora do tecido social de Itajai. A referencia que
apontam em suas entrevistas sobre 0 momento em que chegaram, nos

24 paragrafo baseado na entrevista com Isaac Joseph para o BIB por Lucia Prado
Valladares e Roberto Kant Lima, tendo como principal eixo a contribui¢éo da escola de
Chicago.

% 1dem.
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apresenta um pouco destas organizacdes ndo premeditadas. Se na fala
atual, como a de seu Adriano, a cima, que gosta da cidade, isso nao
desqualifica um comego turbulento, como ja havia dito Graga em
relacdo & lingua portuguesa. O episddio narrado abaixo, por mae e filho,
conta um momento de tensdo com a instituicdo escolar, parte da fractal
do sistema citadino, e suas impressdes sobre o olhar que cidaddos de
Itajai tinham sobre eles, bem como as redes de relagBes que teciam a
partir da necessidade.

No6s viemos de um pais de guerra, nds
viemos de um pais africano, entdo quando chegamos
aqui tinha uma resisténcia pra esse tipo de coisa, um
receio [...] vou te dar um exemplo. O comeco foi
dificil, como todo o comeco. Pra nds encontrarmos
escolas pra nos ndo foi facil, justamente por esses
ingredientes ai. N&o sei por que a resisténcia, mas
talvez achassem que a gente era rebelde,
revolucionarios [...] (Jodo)

[..] Quando eu morava na vila [vila
operaria, bairro de Itajai] tinha uma escola chamada
Floriano Peixoto que era primaria e a diretora falou
que ndo tinha vaga, e eu percebi que tinha algum
outro motivo. Parecia que somos da Africa, somos
do mato. Porque tinha guerra éramos rebeldes. Entdo
fui ter com o prefeito porque os meus filhos tinham
de estudar [...] depois que eu falei com o prefeito é
que conseguimos as vagas. E gracas a Deus, ao
prefeito Frederico, a diretora que ja é falecida, e o
padre Agostinho, foram muito boa gente. Depois a
diretora do Floriano Peixoto veio perguntar com
peso na consciéncia se nds queriamos vagas. Ai eu
disse que ndo, pois ja conseguimos as vagas, mas
ndo gracas a ela. Eles tinham que sair da vila pra vir
aqui no Séo Jodo. E vinha de pé. (Maria)

[...] e 0 que a mae ta falando néo era coisa
de cinquenta alunos. Poderia encaixar dois numa
escola, outro em outra e muitos em séries diferentes.
Mas nenhuma escola tinha vaga. A gente sentiu isso.
Entéo teve interferéncia de prefeito, de padre aqui da
paroquia do Sdo Jodo [...] isso tudo que a gente ta
falando que a gente vinha de um pais africano em
guerra, depois veio se concretizar, pois muita gente
depois vinha nos falar, até os proprios colegas: nos
pensavamos que vocés eram bandidinhos [...] Mas
esse preconceito ai foi sé no inicio, porque depois
que nés comegamos a galgar, n6és precisamos mais
de um colo, de um carinho. [...] Depois que cada um
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conseguiu desempenhar as suas fungdes na escola,
pois 0 que eu tava aprendendo la na sexta série eu
vim aprender aqui na oitava, em certas matérias.
Como falei pra ti, na era colonial o estudo era mais
rigido que aqui [...] Hoje toda a familia de angolano
aqui é bem visto, em todos os meios sociais. Nunca
ouvi falar que o pessoal de Angola é isso ou aquilo,
todos se relacionam bem mesmo, e com o0s
brasileiros. O povo angolano por si é um povo
alegre, gosta de fazer amizade, e juntando com o
Brasil, 6 um bom encontro. E como se fosse duas
partes diferentes se unir. Uma unifio agradavel?,
(Jodo)

A operacdo dos estereotipos é outro ponto interessante revelada
nessas falas, que apresentam “angolanos/as” assim como brasileiros/as
de forma preconceituosa ou essencializada. Dentro da perspectiva de
propagacdo, como uma onda no mar, trazemos experiéncias que vao se
modificando conforme o tempo/espaco percorrido. Trazemos conosco,
impresso em nossa pessoa uma série de marcas (ndo soé fisicas) que vem
a ser significadas conforme a ocasido. A escola e o trabalho foram os
primeiros espacos formais de coexisténcia entre brasileiros/as e
“angolanos/as” em solo catarinense, e pela fala dos entrevistados, houve
uma resisténcia inicial em aceitar esses jovens, criancas e adultos em
seus quadros escolares e postos de trabalho exigindo deste coletivo
angolano uma “corrida” por direitos junto a autoridades locais. Adaptar-
se ao novo pais, inserir-se na cultura local através do processo de
escolarizacdo, trabalho e o lugar da onde falam na cidade, aliado a um
sentimento de perda, que gerava sentimentos contraditorios:

A adaptacéo foi péssima nesse sentido, de
falar, das palavras, a gente tinha um sotaque
portugués bem luso, e a questdo que nds éramos
vistos como bicho no zooldgico, ndo s6 pelas
criangas, mas por adultos também [...] Os primeiros
quarenta dias ficamos num cerco onde a gente podia
brincar, vamos dizer, num espaco de 12x12 mais ou

% Acredito que “rebeldes”, “revolucionarios”, expressdes a que se refere Joca, &
justamente pelo contexto de guerras ao qual Angola estava exposta, por se tratar de um
pais onde existia guerrilna na época colonial e o partido que tomou o governo,
Movimento Popular de Libertacdo de Angola, ter sua base constituida no comunismo
(tratarei melhor sobre esse assunto e o cotidiano destes angolanos/as no capitulo
Trajetdrias e histérias). Informagédo que toma proporcdes quando encarada do lado de ca
do atlantico, ou seja, um pais mergulhado em uma ditadura militar de caga a comunistas.
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menos no porto [...] quando a gente vinha para escola
era uma alegria porque era um momento da gente
sair de la de dentro, imagina tudo crianga, eram trinta
e cinco criangas e jovens. (Graga)

Entdo nés chegamos, fomos recebidos pelas
autoridades, é obrigagdo, porque veio quatro
embarcacdes de outro pais. O pessoal da salde nos
deixou de quarentena no porto com receio que
tivesse alguma doenca. N&do teve beneficio algum,
simplesmente fomos vivendo, ou seja, fomos
procurando casa para alugar, nossos pais receberam
0s pagamentos, que afinal de contas, eles trouxeram
as embarcagdes a servico para 0 Sr Antunes
[empregador portugués em Angola]. Teve uma verba
de um advogado, mas ndo quero me aprofundar
muito nisto, existe muitas coisas erradas por ai.
Entdo alugamos casas e fui trabalhar assim como as
outras, ajudava meus pais a pagar o aluguel, meu pai
mais tarde e os outros foram para o Equador levar as
embarcacfes que Seu Antunes vendeu, receberam
pelo trabalho e fomos tocando a vida, cada um
lutando, trabalhando e sobrevivendo. (Carolina)

Jamais nunca, nunca imaginei deixar
Angola, principalmente do jeito que nds deixamos.
Mas depois que nds viemos pra cd ficou um
sentimento de que nds abandonamos alguma coisa,
mas ndo por nossa culpa. Ndo como se fosse um
traidor, mas deixamos alguma coisa pra tras, mas ndo
por nossa culpa, mas por culpa de alguma coisa. E a
relagdo que nos temos hoje de Angola, é uma relagdo
estreita, porque nds ficamos muito tempo, quando
noés viemos pra ¢4, sem comunicagdo, sem noticias, a
par das coisas que estavam ocorrendo 14 em Angola.
Entdo acredito que aconteceu comigo aconteceu com
todos, nés nos estabilizamos aqui e o tempo foi
passando. O tempo foi ajudando [...] ndo vou dizer a
esquecer, mas a superar alguma coisa que nos
sentiamos quando estavamos 4. (Joca)

Uma pequena mostra dos papeis que os atores podem e tém de
assumir em situagdes, estimulos e associagdes menos “humanas”,
demonstrando algo muito significante quanto a chegada em Itajai, uma
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espécie de preconceito local apresentado na narrativa dos/as
interlocutores/as®’.

Outro ponto a se destacar é as diferentes formas assumidas por
esses individuos. Mae, articuladora, trabalhadora, estrangeira, crianga,
estudante, bicho e etc. Teorias simmelianas direcionadas para uma
antropologia da/na vida urbana, nos ajudam a pensar a ideia de que o
individuo ndo existe de forma atomizada, logo, esta diretamente sob a
esfera de influencia de outros atores e variantes. O individuo é encarado
como ponto privilegiado de cruzamentos de circulos sociais, que
envolvem tensdes e relagdes nas modalidades de interagdo social, assim
nem o social for¢a o individuo nem tampouco ha um individualismo
atomista. Os individuos estdo em interacdo (FRUGOLI Jr, 2007).

Vale a pena considerar que o refugiado africano, haitiano,
latino-americano, assume caracteristicas perante a midia bem diferente
de imigrantes europeus. Os jornais vangloriam-se da méo de obra vinda
do continente europeu e queima a fogueira refugiados climaticos e
econdmicos dos paises vizinhos.

Podemos pensar essas projecdes de individuos, cidades, paises,
principalmente num mundo cada vez mais globalizado por pessoas e
mercadorias, um fractal de recorréncia, porém em escalas diferentes. Em
nenhuma das instancias colocadas atras funcionam de forma atomizada
— individuos, cidades, situa¢des e comportamentos.

Dentro da fractal da cultura ocidentalizada e deste trabalho
estdo “angolanos/as” e o proprio antropdlogo. Longe de querer destacar
uma pessoa atomizada, encaro como as coletividades sdo constituidas de
complexidade de correlagBes inseridas em redes translocais,
transnacionais.

Quanto ao antropdlogo como individuo conectado a interacdo
nesta rede, encontra-se como uma espécie de estrangeiro, pois ambos,
antropologo e estrangeiro, sintetizam o proximo e o distancia na sua
relagdo (FRUGOLI JR, 2007). O inevitdvel caminho percorrido aqui
com “angolanos/as”, antropologia social dos espagos urbanos e as
analises de dados realizada, apresentam os/as interlocutores/as mediados
pelo espaco urbano, trancando paralelos com a histérica Escola de
Chicago e suas conexdes com Simmel. Equacéo esta (Simmel + Escola
de Chicago) que apresenta uma consisténcia de resultados mais
concretos, mais testados. Digo isso, pois o “teste” nos bairros e as
conexfes de sociabilidade e cidade; convivéncia, interacao,

27 A esse respeito, quanto a chegada dos angolanos em Itajai, ver José Bento Rosa da
Silva (2010)
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sociabilidade, associagdo, localizagGes espaciais, deram impulso a uma
antropologia que debrugava suas analises aos espacos deslizantes das
cidades, onde se apresentavam organizagcbes de ldgicas proprias,
principalmente nos estudos realizados em bairros que concentravam
uma maioria étnica. Apesar de esta jamais estar isolada pela sua situagdo
de relagdo com outras paradas da cidade (FRUGOLLI, 2007).

A cidade de Itajai, por exemplo, apresenta caracteristicas de um
cosmopolitismo, seja por virtude de seu porto, porta para 0 mundo, ou
mesmo por sua configuracio natural de praias, vales, festas atraindo
turistas e novos moradores. Seu perfil cosmopolita extrapola seus
limites fisicos. Ela se encontra em necessidade de conexdo com o
nacional/global em seus fluxos. Quando nos debrugamos sobre tal
perspectiva o dialogo com as idéias apontadas por Georg Simmel, que
na época de seus escritos colocava o adjetivo “grande” a algumas
cidades que dependem de uma interacdo com outras cidades “grandes”
do pais e do mundo. Assim como o ser humano, ela ndo se fecha em si
(SIMMEL, 1903). Ainda seguindo o pensamento de Simmel, a cidade
grande fornece o lugar para o conflito, ela obtém um lugar Unico,
fecundo em significagdes ilimitadas no desenvolvimento da existéncia
humana (SIMMEL, 1903). Conex0es e relagbes que tem entre si
possibilidades infinitas. E como vimos através das Ultimas falas, curtos
circuitos foram frequentes.

Apesar de ndo ser a maioria étnica do bairro, “angolanos/as” de
Itajai se concentraram no Bairro S&o Jodo, localizado nas proximidades
do Porto de Itajai e hoje em dia parte central da geografia urbana da
cidade, a decisdo de firmarem residéncia em tal bairro possui suas
I6gicas prdprias, levando em consideracdo disponibilidade de compra e
manter as familias que vieram no mesmo barco préximas. Eugenia, uma
das poucas familias que ndo residem no bairro Sdo Jodo, nos conta
através do seu “afastamento” a concentragdo deste grupo. Fica evidente
aqui uma dimensdo territorializada dessa experiéncia (de comego
periférica) demonstrando desde um quadro de transformacdo urbana a
especulacdo imobiliaria.

Nos ficamos na fazenda [bairro de Itajai] um
ano e depois nos fomos pro Filza. Eu moro no Dom
Bosco. Mas no Bairro Sdo Jodo € onde se
concentram 0s Angolanos mesmo. Eles como foram
0s primeiros a sair dos barcos ficaram ali, quando
nods saimos ja ndo tinha muita casa para alugar 14, ai
fomos pra Fazenda. N6s ficamos longe do pessoal de

Angola por um ano. Longe entre aspas, n6s tinhamos
contato, mas nés fomos morar mais longe de todos,
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porque todos ficaram no Sdo Jodo. E nds saimos da
Fazenda e viemos ali pro Sao Judas, ai meu pai
comprou e construiu aquela casa. [é préximo do Sédo
Jodo?] E proximo, vai a pé tranquilo. Eu ia aos
sdbados trés, quatro vezes com a irmad da Graga pra
poder ir dangar, e naquele tempo ndo tinha telefone,
nés tentdvamos convencer as maes pra poder ir
(risos). (Eugenia)

Seu Adriano comenta o porqué, em sua opinido, da
concentracdo do grupo ali e a valorizagdo que o bairro sofreu nos
Gltimos anos, o que levou a uma grande especulacdo imobiliaria.

Na verdade é que ficou mais a mdo. Mas
perto do porto, do trabalho. Porque hoje mesmo
morar num lugar desse aqui [Bairro S&o Jodo] é
muito dificil sabe. Por aqui mudou tudo. Aqui é um
bairro caro, viver aqui é muito caro, valorizou muito.
Com as enchentes aqui onde n6s moramos valorizou
mais ainda. Aqui nunca encheu nada. Por isso vocé
pode examinar o nimero de concessiondrias, que
aproveitaram esse lugar. E bem localizado aqui.
(Adriano)

Valorizacdo diretamente relacionada ao crescimento de Itajai, a
automatizacdo e internacionalizagdo do porto. A manchete do caderno
mercado da Folha de S. Paulo apresenta um pouco desta realidade: “O
Brasil que mais cresce. Imdvel de luxo custa até R$ 13 milhdes em
Itajai”™. Ainda na reportagem é apresentado o investimento em resorts
e lojas afins que ndo param de se instalar na cidade. Apresenta para o
leitor a mola mestra de tal desenvolvimento: as movimentacGes
portuarias e o investimento no setor” (um 6timo lugar para se fazer
negocios).

% Folha de S. Paulo, caderno mercado 22/7/2012
2 |dem.
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1- Vista de uma rua do bairro S&o Jodo onde moram duas familias
de “angolanos/as”. Ao fundo podemos visualizar os guindastes de carga
do porto de Itajai.

Do ponto de vista de satélites e fotos aéreas, fica dificil de
encontrarmos as vidas e relagcBes que encontramos nas ruas e espacgos
fechados, o publico e o privado. A desmistificacdo das fronteiras entre
bairros e 0 mito da comunidade local uUnica, abrem caminho para
entender os atores sociais em tramas bem mais complexas do que meras
setorializacdes. A co-presenca é obrigatdria para todos os habitantes,
carregadas de tensdes ou ndo, corroborando com as idéias acima
mencionadas inicializada com a escola de Chicago. Transcrevo uma
parte do dialogo que tive com o casal Adriana e Adriano sobre
preconceitos da populagdo local, uma analise das relagdes do proprio
bairro e suas diferencas:

Teve, onde eu trabalhava mesmo tinha o
preconceito, ainda mais quando a gente chegou
falava assim portugués, com aquele sotaque de
portugués e tudo [...] 1a no servico a gente falava e os
outros debochavam. Muita gente ndo debochava,
mais tem gente que debochava. (Adriana)

N&o sei se é preconceito. Eu ia comprar pao
numa padaria que se chamava dos Adrianos [...] eu
chegava la e pedia paes, cinco pées, oito pées, a
menina olhava assim com um sorriso, achava graga
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[...] e aqui ndo era costume falar no plural pdo. Ai
um dia ela expressou assim: - o Sr vai levar nas
maes? Essa ai eu guardei (risos). (Adriano)

Tem certos deboches assim que é lado de
brincadeira, tem outros que é mesmo pra, pra]...]
(Adriana)

[..] sentido pejorativo. Ja fiquei assim
constrangido com algumas destas coisas. (Adriano)

Um pequeno contraste de situacdes ilustrando diferentes
aproximac0es e tensdes. Pude perceber ao longo do campo, que apesar
de momentos de tensdo, beirando preconceitos, a cidade de Itajai
encontra-se como referencia positiva por todos os entrevistados. Dona
Maria e seu filho Joca, falam um pouco sobre a importancia que Itajai,
Santa Catarina e Brasil ttm na sua vida, acompanhem este dialogo, ou
seria melhor trialogo na cozinha de dona Maria:

Brasil, Itajai, SC foi um grande pedestal pra
nos, pra nossa vida, né. Aqui conseguimos, gragas a
deus, todo o pessoal da comunidade que vieram na
época conosco, a maioria, vou dizer, uns 95% tdo
encaixado, um ou outro, até por condicbes nédo
conseguiram se encaixar, se realizar,
profissionalmente, financeiramente [...] (Jo&o)

Mas néo é culpa do pais, é da pessoa mesmo
[...] (Maria)

N&o, isso ndo foi nada culpa do Brasil.
Chances nos tivemos, todos que viemos cada um
teve sua chance, cada um escolheu seu caminho
também e o Brasil, pra mim hoje é a segunda mde.
(Jodo)

Nem para o bem nem para o mal, mas os dois experimentados
de diferentes formas. Verificamos aqui o0 movimento de aproximacéo e
afastamento com a cidade e seus habitantes pela percepcdo desses
refugiados. Aliado a essa situagdo encontramos as lutas pela legalidade
para usufruir o ir e vir garantido aos cidaddos brasileiros.

Se encararmos o0 espago como produto de inter-relagdes, avesso
as estruturas essencialistas, onde ha existéncia da multiplicidade com
énfase na diferenca, com multiplicidade de trajetorias, percebemos o
espago ndo como um sistema fechado, mas como um processo onde ha
maltiplas construcbes da identidade intimamente conectadas com
subjetividades, reconfiguram a constru¢do de espacos mais fluidos e
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variaveis, resignificando o nacional num contexto marcadamente
transnacional (ALMEIDA, 2011).

Entender as atribuicbes dos habitantes em um espaco
cidade/urbano, ambientes comumente relacionados, embaragados,
tratados como sinénimos, porém diferencidveis em suas proposicdes,
pois na antropologia desses espacos é necessario contextualizar este
ambiente como sendo fluido, em constante constru¢do. O urbano,
apresenta-se como nao cristalizavel (DELGADO, 1999). Isso nos diz
gue o pano de fundo para estudar as identidades construidas, € fluido,
escorregadio porque seus habitantes, consumidores e usuarios também o
séo.

O embate e disputa pelo poder, conseguir as coisas de direito ou
ndo, é tarefa cotidiana. Uma das formas mais produtivas de se realizar
uma leitura critica das situagdes da atualidade é através de narrativas
que problematizam o cenario atual, por intermédio da produgdo de uma
percepcao de mundo (ALMEIDA, 2011). Além de se constituirem como
marcadores culturais e documentos de expressdo, as narrativas permitem
a producdo de significados e conhecimentos na contemporaneidade,
funcionando também como ferramentas para se pensar as identidades
processuais. Nessa compreensdo a narrativa torna-se veiculo para
manifestacdo das varias experiéncias vividas pelos sujeitos diasporicos e
exilados (ALMEIDA, 2011) Esta processualidade pode se dar em
diferentes instancias, como a busca de documentos (analisadas no
capitulo que trata da criacdo da associacdo ANANG), e as ndo tdo
formais, mas que véo constituindo sua formagdo na didspora através de
relacionamentos de amizade, matrimonio e trabalho. Graca, Eugenia e
Joca, discorrem sobre estas “‘transformacdes”, ou apropriagdes,
conscientes ou ndo, de brasilidade, geralmente ativado na relagdo com o
outro.

Até tem brasileiros hoje que se tornaram
angolanos (risos). Minha amiga que ta ai na sala é
isso. A mde dela aprendeu a cozinhar as comidas de
Angola. Vivia sempre com a minha mae. Assim
como minha mae também aprendeu a cozinhar
comidas brasileiras, fazer um bifinho e tal [..]
Jimbungo [pimenta] e farinha no feijdo eu ndo como.
Até ai onde vai minha brasilidade e africanidade
(risos) [..] consigo circular bem pela cultura
brasileira. Consigo sambar, consigo ser uma boa
brasileira em terras africanas. (Graga)

Cheguei em Angola ninguém mais diz que eu
sou angolana. Assim, porque |4 em Benguela veio
muita gente de fora, de outras cidades, teve muitas



50

cidades que foram destruidas pela guerra. As pessoas
foram para Benguela. Quando cheguei em Benguela
tinha as pessoas que eu conhecia e as que eu ndo
conhecia. Eles diziam assim pra mim: - mas tu é
brasileira ndo é angolana. E minha mae, minha irma
dizia:- ndo, ela é angolana sim. E eu ja tava com um
sotaque totalmente diferente. [...] (Eugenia)

Com certeza, me considero brasileiro
porque tudo que eu as vezes ndo consegui vivenciar
no pais que eu nasci, eu consegui vivenciar aqui. Eu
sou natural, tenho sangue de 14, mas vivo aqui. Aqui
eu consegui muita coisa. Quem sabe se eu tivesse la
ndo teria. Por isso considero minha péatria também.
Hoje eu sou casado com brasileira, meu filho é
brasileiro. A Unica coisa que divide é a distancia.
(Jodo)

E interessante trazermos a transformacédo da identidade ao longo
da trajetoria desses ‘“angolanos”. Angolanos/as com aspas, pois se
analisarmos as origens dos individuos no capitulo trajetorias e historias,
percebemos que a diaspora primeira, de onde vém os mais velhos é
origindria no arquipélago de Cabo Verde, e 0 momento da festa
(capitulo Cofé coiobi pi), na qual participam intensivamente na
elaboracdo cabo verdianos, angolanas e brasileiros, todos/as atuam em
pr6 de uma identidade Angolana colada a uma africanidade. Essa
identidade processual, que conforme a situacéo apresenta seus tracos de
contraste, é imprescindivel para a representacdo, circulagdo e relacfes
na cidade de Itajai e a percepcdo de mundo. Assim sua trajetéria e
experiéncia configuram essas visdes, como apresenta, de certa forma,
Eugenia.

[E o movimento negro de Itajai deu alguma ajuda
especial?] na realidade eu vou dizer que o povo de
Itajai foi bom. Todo o contexto. Ndo foi s6 os
negros. Itajai nos recebeu todos bem. Pode ser que
tenham algumas pessoas que tenham dito alguma
coisa, sabe. Eu vou te dizer que os cargos de chefia
sempre me chamam, entdo é uma coisa que as vezes
as pessoas dizem assim: h4, ela vem de outro pais e
ja td comandando aqui. Ndo é; eu j& vivi mais no
Brasil do que eu vivi em Angola, entdo eu tenho o
mesmo direito. Porque eu estudei também. Eu sou
cidada quando eu tenho de ser cidada, ndo importa
da onde eu vim. Eu devo isso. Eu pago imposto
como qualquer um. Eu lutei por aquilo que eu tenho.
Entdo acho que tenho esses direitos. [...] hoje eu diria
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que sou mais brasileira do que angolana. Eu defendo
o Brasil. Fui para Portugal e briguei quase todos os
dias. Eu vou te dizer que eles sdo um pais que ta
pobre de tudo, e ainda assim querem se achar mais
do que os brasileiros. (Eugenia)

H& uma clara reivindicacdo a sua nova identidade politica,
exigindo ndo ser considerada uma cidadd de segunda categoria, ela esta
falando do modelo democratico e como espera ser tratada dentro do
sistema que vive sem clandestinidade, mas ao inverso, levantando a
bandeira de sua brasilidade carregada de direitos e deveres.

1.2 “Identidades Oficiais”

QUEM SAO 0S MIGRANTES? Sio todas
as pessoas que deixam seus paises de origem com o
objetivo de se estabelecer em outro pais de forma
temporéaria ou permanente. Os migrantes podem ter,
entre outras, motivagdes sociais e econémicas, pois
tentam escapar da pobreza ou do desemprego,
buscando melhores condi¢des de vida, maior acesso
a trabalho, saude e educacéo.

QUEM SAO 0OS REFUGIADOS? S#o
todos os homens e mulheres (idosos, jovens e
criangas) que foram obrigados a deixar seus paises
de origem por causa de um fundado temor de
persequicdo por motivos de raga, religido,
nacionalidade, por pertencer a um determinado grupo
social ou por suas opinides politicas.

A legislacdo brasileira sobre refigio (Lei
9.474 de 22 de julho de 1997) também reconhece
como refugiadas as pessoas que foram obrigadas a
sair de seus paises devido a conflitos armados,
violéncia e violacdo generalizada de direitos
humanos.

O REFUGIO NO BRASIL - O Brasil
assumiu o compromisso internacional de fornecer
protecdo a refugiados que buscam sua integragdo e
sustento, como qualquer cidaddo brasileiro. A
solicitacgdo  formal de reflugio  regulariza,
temporariamente, a permanéncia do solicitante no
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Brasil, garantindo-lhe o direito ao trabalho e o acesso
aos servicos publicos de satide e educacio™.

De maneira alguma quero definir o que é a angolanidade de um
coletivo de refugiados em lItajai, mas através deles proprios, descobrir os
processos organizacionais pelos quais essa dimensdo de pertencimento
opera e tece suas redes, no sentido que sua situacdo dentro de uma
sociedade multiforme constitui sua configuragcdo. E ao perguntar aos
entrevistados se ainda utilizavam a categoria refugiados, esses me
apresentavam seus documentos oficiais contendo essa designacao,
refugiados de guerra, e eles mesmos tem essa consciéncia, é assim que
definem a sua condicdo de chegada e por mais que tenham alcangado
uma vida confortavel, ainda vale esse termo.

Ao tratar de organizagdes sociais Fredrik Barth propfe que as
diferencas culturais sdo atribuidas a uma significacdo contextual. A
cultura comum estaria ligada muito mais a uma implicacdo do que
pertinéncia em si mesma, fora do campo de relagBes onde operaria em
categorias contrastivas (BARTH, 1998). Os critérios de pertenca
estariam ligados a situagfes de interacdo. Mais adiante veremos a
necessidade de adquirir documentos e como tal necessidade transitou
por diferentes embaixadas e consulados na busca de direitos
portugueses, angolanos e brasileiros. Assim as categorias étnicas ndo
devem ser tratadas como isoladas, ela s6 se torna pertinente em
situac@es plurais, ou melhor, em contextos pluriétnicos, de tal forma que
a etnicidade poderia ser uma resposta do grupo para problemas sociais
como racismos e/ou necessidades adquiridas como restricbes de
emprego e documentos (POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998).
Essas ndo seriam necessariamente a Unica forma de se declarar a
etnicidade, mas um jeito de utiliza-la para devido fim. Outra questdo
pertinente, e vale a pena escrever aqui para pensarmos no contraste, é a
questdo inversa, de que coletividades muitas vezes ndo assumem suas
identidades “originais” justamente por racismos e perseguicoes, ficando
apenas as geragdes posteriores dos que vieram a afirmacdo publica de
sua etnicidade (POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998).

Uma interessante analise sobre as condigdes dos processos de
integracdo resenhada por Poutignat e Streiff-Fenart (1998) realizada a
partir dos escritos de Robert Parks e Ernest Burgess, pioneiros na teoria

% Direito e deveres do refugiado de solicitantes de reflgio e refugiados — Alto
Comissariado da ONU para Refugiados — ACNUR. http://www.acnur.org . Acessado em
9/10/2012
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de interagdo social, ambos pesquisadores do inicio do século XX
vinculados a Escola de Chicago, comenta os estagios dos ciclos de
relagdes étnico raciais. Em sua teoria o imigrante que naquele tempo
estava formando a sociedade norte americana, teria de passar pelas
etapas de:
Adaptacédo
Conflito
Competicdo
Assimilacdo

Sendo o ultimo estgio, assimilacdo, a integracdo de diferentes
grupos em uma vida cultural comum, ao contrario de teorias
assimilacionistas posteriores, para Parks e Burgees a assimila¢do néo se
resumiria a simples destrui¢do de culturas minoritarias, ela ndo consiste
para 0 migrante®’ um repadio a seus valores e de seu modo de vida
tradicional em pr6 das normas culturais da sociedade de acolhimento,
mas tornar-se implicado em grupos cada vez mais amplos e inclusivos
(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998). Seriam as aspas da
cultura?

No caso aqui analisado, dos refugiados na década de 1970 em
Itajai, sua cultura “tradicional” orbita entre uma grande influencia
portuguesa colonial, seus vinculos com Angola pdés-colonial e uma
expressiva contribuicdo cabo verdiana. Esses vinculos quando
assentados no Brasil, tomam como expoente estético de sua
angolanidade motivos que referendam a uma Angola independente anti-
colonial, em trajes ocidentais.

Eu j& me visto como nativa angolana. Porque
assim, tem que separar. Ha4 uma confusdo de
identidade, por exemplo, Angola foi uma col6nia de
Portugal, entdo eu tinha os habitos dos europeus, nos
seus trajes. NOs conviviamos com 0s nativos que
tinham a cultura deles. O indio brasileiro, ndo da
para absolver a parte do vestuario, porque eles
andam semi-nus, a coisa nao fica bem, nao vai ser
legal. Mas no caso dos nossos nativos, uma boa parte
deles utilizam panos, as mulheres vestem-se com
panos, como as indianas aqueles panos perpassados
de um lado para o outro e tal, muito coloridos, mas

31 poderfamos substituir aqui por refugiados, pois essa é a condigdo que conseguiram
asilo no Brasil
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até pra vocé cultivar esse habito, que ndo é o nosso
habito, usdvamos 0 que o Ocidente, 0 que a Europa
usava. (Carolina)

Apostar nas identificagbes mais que identidades fixas, &
visualizar aspectos de uma fragil estabilidade em meio a uma
turbuléncia social e cultural. Se adotarmos a diaspora, como sugere
Gilroy (2007), encontramos argumentos para problematizar a mecanica
cultural e histérica do pertencimento. De tal forma a identidade seria um
modo para se entender a interacao entre as experiéncias subjetivas do
mundo, cendrios culturais e historicos onde se formam essas
sunbjetividades frageis e significativas (GILRQY, 2007, p. 123). Assim
a identidade de forma limitada e particular circunscreve divisbes e
subconjuntos na tentativa de definir fronteiras locais e irregulares de dar
sentido ao mundo (GILROY, 2007).

E os simbolos da angolanidade pds-colonial podem ser vistos
durante a festa de celebragcdo da independéncia (paradoxalmente o
momento em que deixam Angola). No discurso de abertura, o presidente
da ANANG, Joca, desfia um pouco da historia de sua vinda, o valor dos
lagcos de amizade entre angolanos que vieram juntos e a importancia de
celebrar sua memoria.
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2- Discurso de abertura na 36° festa de celebracdo a independéncia
de Angola e 0 momento da partida deste grupo para o Brasil. Foto
12/11//2011.

Por essa imagem, podemos ter uma ldeia da reutilizacdo de
simbolos, lugares, peles, falas e roupas. A bandeira do partido Estado
erguida no saldo paroquial de uma congregacdo catélica onde um
angolano nascido no periodo colonial - sob a bandeira de Portugal -,
realiza um discurso sobre a comunidade angolana e sua histéria em
Itajai, Brasil.

A composicdo de construgbes culturais na realidade dessas
pessoas € sustentada pelo mutuo consentimento quanto por suas causas
materiais inevitiveis. Esse dialogo com a fatalidade passa por um
consentimento que esta incrustado em representacdes coletivas como a
linguagem, categorias, simbolos, rituais e as institui¢des. A cultura
evidenciada por antropdlogos torna-se fato fundamental para entender a
humanidade e os mundos habitados pelos seres humanos (BARTH,
2000).

A diferenciacao étnica na cidade permite os imigrados e a seus
descendentes que experimentem a pluralidade dos estilos de vida e dos
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ambientes morais fornecendo-lhes os recursos politicos, econdmicos e
psicoldgicos da vida comunitaria e o que diferencia, em ultima
insténcia, a identidade étnica de outras formas de identidade coletiva é
o fato de ser orientada para o passado (POUTIGNAT & STREIFF-
FENART, 1998: 13). Apenas uma ressalva, no caso aqui apresentado o
passado é uma posicdo negociada onde ha certa nostalgia a época
colonial que viveram em Angola, porém ndo é esta nostalgia (melhor
trabalhada no capitulo 3) que orienta a festa e suas estampas no
cotidiano, mas um passado que se refere ao lugar comum localizado em
Africa, que toma contornos de uma Africa para os africanos, uma Africa
independentista e de certa forma essa direcdo ndo se limita ao passado
separado pelo oceano, mas também com um presente e um futuro
projetado para as novas geracdes.

Hoje eu percebo que toda nossa forca, toda
nossa discussdo, todos nossos questionamentos
fortaleceram nossa unido. Entdo a Associac¢do foi
muito boa para fazer essa ligagio nossa com Africa e
nossa com 0S NOSS0S pequenos que estdo chegando.
Entdo a gente estd ligando também com o0s
brasileiros que estdo nascendo aqui e ta dizendo pra
eles: - 0, vocés tem essa representatividade. Ela
[Associacdo] é uma ligacdo entre Africa/Brasil e
entre Brasil/Brasil. (Graca)

E quando Eugenia lembra a vida de seu pai podemos ter uma
ideia destas inser¢Bes em grupos cada vez mais amplos e inclusivos,
visualizemos estas redes e pontos de conexdes multidimensionais, onde
o personagem em foco tece suas relagdes nos “microcosmos”
itajaienses.

[...] como ele era maquinista, ai ele foi na
fabrica pedir trabalho [ltajai], mas no comego ele
trabalhava na portaria, ai ele sempre conversava ,
quando eles diziam, o barco ta com isso, ai meu pai
dizia, ndo € isso ndo, é tal coisa, porque realmente
meu pai entendia, e eles foram vendo isso. Ai foi
trabalhar na oficina. Depois foi trabalhar embarcado
como maquinista. Depois ele veio para a terra e foi
convidado para ser chefe de oficina. Depois pediram
para ele ser mestre de barco, trabalhando no mar, ai
ganhava melhor. Quando a oficina precisou de novo,
ele foi, mas ganhava o salario do mar, mas
trabalhava em terra. Ai ele ficou doente e ndo
trabalhou mais. Se aposentou por invalidez. Ele foi
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choque de realidades.
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um dos Gltimos a vir para o Brasil. Seu Adriano veio
primeiro. O pai da Graga veio antes ainda. Mas ele é
quem ficou mais tempo no Equador. Quando a firma
faliu ele veio simbora para o Brasil e refez a vida
dele aqui [...]. (Eugenia)

guem continua e nos fala um pouco sobre o

[...] entdo quando nds chegamos aqui 0 que
nos gostavamos de fazer, iamos dancar e para praia e
sentdvamos para conversar, falavamos da nossa vida,
das nossas coisas, das nossas saudades. A primeira
coisa que nos disseram quando chegamos aqui foi
que tinha sociedade de negros e sociedade de
brancos. NOs ndo estdvamos acostumados a isso.
Diziam: tu vai 18? L4 as mocgas ndo prestam. Tu vai
no Guarani? Mas l& s6 entra branco. NG6s ndo
estdvamos acostumados a isso, tu vai num lugar de
branco ou num lugar de negro. Mas a gente foi
driblando a vida e aprendendo a conviver. NOs por
nés mesmos ndo temos essa. Eu sou negra na pele
[...] Quando eu estudei, nés éramos cinco negros na
sala. Eu continuei e elas ndo. Eu ganhei uma bolsa e
porque eles ndo. Eu acho que ndo foi porque era
negra e tal, mas porque eu fui la e pedi, batalhei pra
isso. Se era aquilo que me interessava eu tinha que ir
atras. As minhas amigas naquela época iam trabalhar
em casa de familia, ndo iam procurar outras coisas
pra fazer. As vezes era falta de oportunidade, mas
também era assim: - se minha mae ndo conseguiu
porgue eu vou conseguir?

Para os homens também foi dificil, porque a
pesca daqui era diferente do que eles eram
acostumados, era outro tipo de pesca. Aqui nao tinha
industria como la em Angola. Um dos motivos da
venda dos barcos foi esse. A pesca de atum nao era
tdo forte assim. A do arrastdo também ndo era. E eles
é que tinham de pagar o 6leo do barco, e eles ndo
tavao acostumados. Eles pagavam o 6leo e olhe la.
Quem que lucra com o peixe? E o patrdo. (Eugenia)

Na questdo do trabalho, podemos perceber a diferenciacdo de
estilos de servigos que este “grupo” deparou-se com a pluralidade dos
estilos de vida e dos ambientes morais, colocando em tensdo com seus
valores tradicionais. Outro exemplo interessante desta nova condicéo de
enfrentamento entre estilos de vida é o papel que as mulheres acabaram
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por assumir em terras catarinenses. Gostaria de fazer uma pequena
reflexdo sobre a acdo de género na diaspora. Algumas mulheres
pertencentes a esta coletividade apontam a mudanca na expectativa de
vida que teriam em Angola, principalmente em relacdo ao trabalho.

Nossas vidas era uma vida boa, a Gnica coisa
que as vezes eu falo é que se eu ficasse em Angola
eu iria virar dona de casa, e isso eu agradeco [risos]
que eu ndo fiquei em Angola. Quando eu tinha
quatorze anos eu estava numa escola de bordado,
onde de manha ou tarde eu ia la. la para |4 bordar e
tinha outros dias que a gente ia para cozinhar e
arrumar a casa. Coisa que a gente ja fazia em casa. la
aprender a ser o que? Dona de casa. la me casar aos
meus dezessete de certo, que eu nunca quis me casar
como nova tinha pavor de casar cedo. Tanto é que fui
casar aqui no Brasil s6 com vinte e oito anos por
opcdo. Entdo eu ia ser dona de casa, e quando vi a
oportunidade aqui de estudar, de fazer faculdade...
S6 formada em pedagogia e pés- graduada em
educacéo infantil. (Eugenia)

As mulheres em virtude da auséncia de seus maridos que
estavam a pescar no Equador (pelos motivos mencionados acima)
tiveram que assumir a “chefia do lar”. A maioria das mulheres foi
trabalhar na fabrica de pescado, emprego conseguido pela
recomendacdo do prefeito na época. Fica evidente a nova trajetoria
dessas mulheres um estilo de vida que é colocado pela necessidade da
vida na diaspora. Os papéis sociais e familiares das mulheres como
questdo de protagonismos femininos influenciados pela mobilidade onde
disputas, convivéncias, solidariedades e necessidades redefinem
relacGes entre homens e mulheres (SCOTT, 2011).

Ha 24 anos por ai que trabalho com
massagem. Fiz cursos em vérias partes, fiz curso em
Curitiba, em Florianépolis, em Joinvile [...] em
Angola ndo trabalhava, s6 cuidava das criangas,
depois que a gente chegou aqui, qualquer um teve de
trabalhar, porque a gente morou seis meses num
barco, porque néo tinha casa para morar, ndo tinha
condicOes mesmo de sobreviver, ai todas as mulheres
que vieram no barco foram obrigadas a trabalhar, a
Unica que ndo foi trabalhar em empresa foi a dona
Marciana [trabalhava como lavadeira]. (Adriana)
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Redes que oferecem oportunidades de avaliarmos exemplos de
articulagdes de desigualdades e igualdades, assim como suas viradas e
reviradas. Para ganhar autonomia, essas mulheres se envolveram em
redes diversas oferecendo oportunidades ndo mais limitadas ao espaco
domestico (SCOTT, 2011).

Visualizamos a composicdo de esteredtipos e marcadores
sociais determinados pelo estado colonial, que reforgam os fetiches e a
posicdo da mulher. Articulando diferencas raciais e sexuais, tanto na
economia do prazer e do desejo , assim como em sua versdao da
economia do discurso, da dominacdo tanto do corpo quanto da mente
pelo mesmo. Definindo uma hierarquizagéo tanto sexual como racial. O
discurso colonial produz uniformidades (BHABHA, 2010).

Esse discurso colonial encontra-se inclusive em nossa vida
atual. Pois apesar de um grande aumento de cargos “importantes”
ocupados por mulheres, ndo € dificil encontrarmos mulheres
condicionadas a terem de ser a dona de casa, mesmo trabalhando em
contra turnos domésticos (Talvez o pior seja pensar que quem realiza
esses trabalhos ¢ menor na vida)*. N&o digo que as angolanas de Itajaf
libertaram-se por completo de suas condicionantes, mas o fato de terem
sofrido uma situacdo de ruptura, acabou por construirem novos rumos e
sem ddvida uma negociacdo de género efetuada na didspora. Vimos nos
exemplos acima que elas ndo se sentem nostélgicas das tradi¢des
patriarcais. Assim o espaco que é construido por elas no exilio pode ndo
ser um lar ideal, mas é um espaco de construgdo continua dando
potencialidade de intervencéo prética e agenciamento, alterando o lugar
de género as quais estariam atreladas, problematizando um padrdo de
comportamento, possibilitado, através do trénsito e desterritorializacéo
(ALLI, 2011).

Exilados e/ou diasporicos pessoas que trafegam na corrente da
contemporaneidade, onde ondas se propagam sem precisar o ponto de
partida ou chegada. Situaches, relagdes, combinagBes umas mais
planejadas que outras, mas sem ter certeza de resultados. Porque o que 0
migrante, refugiado, professora ou antropélogo tem como certeza, é que
0 planejado serd alterado.

% Acredito também que hoje em dia n&o é raro encontramos a inversao de posicdes, onde
0 homem toma conta da casa e dos filhos, enquanto a mulher trabalha fora.
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1.3 Novas Angolanidades ou “angolanidades”

Vimos até aqui a trajetdria e etapas que refugiados/as
“angolanos/as” percorreram em lItajai e seus contingentes que deram
forma e sentido a posicdo que apresentam e ocupam na cidade. Nao
tenciono responder se estes/as “angolanos/as” e seus descendentes
estariam em alguma etapa do quadro conceitual proposto por Parks e
Burgees quanto a integracdo (POUTIGNAT & STREIFF-FENART
1998) ou se j4 estabeleceram contato com todas as etapas vivenciadas de
forma diferente pelas diferentes geracdes que se sucederam desde a
saida de Africa. Tal representacio conceitual apenas nos serve para
orientagdo de um perfil da trajetoria dos atores apresentados. Podemos
observar que estes possuem trés geracdes, sendo que 1) da geragdo mais
velha temos cabo verdianos e angolanos; 2) da segunda geracéo
angolanos, e 3) uma terceira geragdo que seriam os filhos e filhas no
Brasil.

Talvez o arranjo proposto pela Escola de Chicago em suas
primeiras gera¢fes ndo conseguiria enquadrar a diversidade de geragdes
e as formas como estas encaram a sua condi¢do. Acredito que esses
“angolanos/as™ localizam-se num estagio de estabelecidos e ndo mais
em etapas migratérias de deslocamento, ou adaptagcdo, ou mesmo
assimilacdo pura e simples. Porém ao longo do trabalho podemos
perceber a necessidade da reatualizacdo com a terra natal para existir
como tal, uma comunidade que consegue, assim, se diferenciar no
nivelamento de massas, ou da “sociedade Brasileira plural”.

Ainda assim esses “angolanos/as” ao participarem desta
sociedade comum, a brasileira, misturando-se no lazer, nas amizades, no
trabalho, desafiando qualquer ortodoxia de ambos os lados (comunidade
angolana e Brasil) realizando casamentos mistos. A sua dimensdo
expressiva de simbolismos, imagens e atitudes, através do qual
complementam-se sobre a construgdo cultural da realidade de
brasileiros/as e angolanos/as, os dois campos se encontram numa
sociedade comum, e nela sdo capazes de interagir e comunicar-se de
maneiras complexas (BARTH, 2000).

Nesta coletividade, a partir de suas falas, os costumes
vivenciados como alimentacdo e musicas que escutam aliados a uma
simbologia praticada no dia a dia que os relacionam a Africa, mas
especificamente a uma Angola pds-independéncia e seus indices, ndo
tendem a desaparecer em virtude do tempo de permanéncia no Brasil,
mas aparentemente tornam-se fortes simbolos de mobilizacdo coletiva e
de auto-valorizacao. Isto leva a percebermos que para além da cultura de
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massas, eles através de sua angolanidade/africanidade é que se destacam
do restante da populacéo local.

[...] e quando vem essa questdo assim: ela é
angolana. Todo mundo fica bobo. A professora do
meu filho é africana, ela ndo é do Brasil, eles
também j& tém mais uma histéria para contar. E
positivo. As vezes eles fazem perguntas, querem
saber de uma coisa ou outra. Por isso que eu te digo,
essa coisa de ser africana para mim foi bom, porque
em Itajai eu posso dizer que sou bem respeitada, bem
conhecida. Por qué? Porque sou angolana. Se eu
fosse brasileira, seria mais um brasileiro. (Eugenia)

Tragos distintivos que fortalecem e realizam uma auto
valorizagdo. A seguir um trecho de conversa com mée e filho que
podem ilustrar melhor essa condicdo.

O Brasil com certeza, com essa vivéncia, se
tornou minha segunda mée. Nunca vou abandonar
Angola, mas o Brasil foi uma segunda mée. Uma
seguranca pra nos [...] (Jodo)

O lugar que viemos parar também foi um
lugar abencoado[...] (Maria)

Brasil, Itajai, SC foi um grande pedestal pra
nos, pra nossa vida, né. [...] e o Brasil, pra mim hoje
é¢ a segunda mde. Mas a angolanidade que tu
perguntas, eu ndo sei se t4 dentro de mim, mas eu s6
muito patriota né, eu gosto muito de usar uma camisa
de Angola, usar as cores, usar um boné, eu ndo sei o
por que, mas eu Sou assim, muito patriota. A
primeira vez que consegui, tive a oportunidade de ir
pra Angola, primeira coisa quando tive condices foi
fazer essa viagem, fiz porque ndo sabia se algum dia
poderia ir 14 de novo. Depois teve a segunda e fui de
novo. (Jodo)

Gostaria apenas de destacar que parte do efeito - fortalecer
simbolos de angolanidade - se d& justamente pela universalizagéo
progressiva dos estilos de vida. De fato as especificidades culturais das
diferentes pessoas e seus “grupos” perdem sua nitidez. Diferengas nao
sdo visivelmente marcadas, evidentes. H4 um nivelamento causado por
instituicdes, comunicacdo de massa e 0 modo de vida da sociedade
contemporanea: todos compartilham em certo grau a cultura
(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, & STREIFF-FENART, 1998).
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No caso aqui a brasileira. Ou seja, é justamente a condicao da floresta de
comunicacdo e cultura de massa, que abre condi¢fes para a afirmacgdo
destes “grupos étnicos”. Ndo ¢ uma questdo de global versus local, mas
a homogeneizagdo que vé a “cultura”, em sua heterogeneidade, como
parte desse processo. Ndo € simplesmente a velha oposicdo
civilisation/Kultur, mas como essa compdem a sociedade capitalista
burguesa sé poderia existir se caminhasse em direcdo a producdo de
novos estilos, suas apropriacfes e usos da tendéncia (SAHLINS, 1997).
A sociedade multicultural € um exemplo disso. O Estado brasileiro
desde o inicio do século XX se apropria deste “multiculturalismo” para
fazer a sua cultura, os estilos aparentemente heterogéneos compdem o
nacional. As diferentes tendéncias (indios, negros, europeus, migrantes
de diferentes partes do globo) homogeneizam no discurso da formacgéo
do Estado nacdo brasileiro, por mais que em muitas ocasifes essa
relacdo seja de extrema tensdo (demarcagdo de terras, por exemplo). Se
em Ultima instancia referirmos a sociedade como propulsora dos
discursos, percebemos que através da utilizagdo de mecanismos
ideoldgicos de socializagdo, como a escola e seu uso, que criam-se as
tendéncias.

Esta colocada em jogo a composicdo da identidade angolana e
brasileira, ambas hifenizadas pelo pronome nova — nova angolanidade,
nova brasilidade - claramente vinculadas a questdo de nacionalidade e
cidadania, que trazem a tona uma série de questdes referentes aos
documentos, direitos e deveres.

O jogo das identidades, ou a identidade negociada, em que se
salienta o pertencimento partindo da sua idéia de angolanidade —
angolanos em lItajai — coloca em questdo o que é ser africano, angolano,
0 que € ser brasileiro, e tanto um quanto outro é necessario lancar a
observacdo de quando, como, e onde sdo flexionadas essas categorias.

Se o0 nacionalismo é politicamente necessario, a identidade
nacional é socialmente funcional e a nacao tem imbricagdes historicas
(SMITH, 1999), na contra mdo, a fragmentacdo de paisagens culturais
de classe, género, sexualidade, raca, etnia e nacionalidade ndo nos
fornecem mais soélidas localizagbes (HALL, 2006). O argumento
desenvolvido por Stuart Hall aponta para o deslocamento e descentracéo
como transformagdes da compreensdo de um “sentido de si”. O sujeito
p6s-moderno estaria jogando um “jogo das identidades”, assim ndo
alinhariamos nossas identificagbes por categorias hegemdnicas como
nacao, raga, etnia ou género, mas sim, ficariamos divididos, ou melhor,
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caminhariamos pelas impressdes que nos aproximem com o tipo de
valor em questdo®. Sobre as identidades em jogo Hall escreve: as
contradi¢fes atuavam tanto fora, na sociedade, atravessando grupos
politicos estabelecidos, quanto “dentro da cabe¢a” de cada individuo.
Os individuos tomam seus posicionamentos através de uma série de
interesses variados onde suas identidades podem ser reconciliadas ou
representadas. E uma vez que a identidade transforma-se de acordo
como o sujeito € interpelado ou representado, a identificagcdo ndo vem
de forma automaética, mas sim ganhada ou perdida. Ela (identidade)
tornou-se uma politica de diferenca (HALL, 2006, p 20-21)

1.4 De refugiados a “grupo étnico” ou uma coletividade dentro de
uma sociedade plural.

Cabo Verde/ Portugal. Mas é permanéncia
aqui, n6s ndo somos naturalizados, ndo somos nada.
(Adriana)

Algumas linhas atrds quanto dialogava com as teorias da
etnicidade, o trabalho de campo em lItajai e o compartilhamento de
cultura comum, é justamente o ponto onde podemos contrastar a
pluralidade de “tipos” brasileiros, de “tipos” angolanos. Percebemos que
ndo h& uma uniformizacdo dessas personalidades e tdo pouco dos estilos
de vida do meio urbano.

A essa bricolagem que chamamos nagdo, existem as partes e
uma constituicdo do todo, partes que, sem dulvidas, possuem suas
particularidades (BATESON, 1972; OLIVEN,1982). Assim, a conexdo
tem peso fundamental, pois encontramos em lItajai, a idéia de que nédo
seria 0o fechamento sobre si e/ou o isolamento que garantiriam suas
especificidades, mas a implicacdo em atividades e nos papeis sociais de
um Estado- nagdo, de um mundo globalizado, forjado por diferentes
fases de migracdo, torna acentuada a consciéncia étnica, as suas
“particularidades”. Quando deixam de viver nas col6nias, acabam por
ter de confrontar suas particularidades com outras, mobilizando assim

%% Hall usa o exemplo do juiz negro conservador norte americano, Clarence Thomas, na
administragdo Bush pai. Neste caso ele coloca as divergéncia e aproximagdes durante um
escandalo sexual envolvendo o juiz, que foi escolhido pelo entdo presidente que jogava
0s jogos de identidade. Negros, conservadores, mulheres brancas e negras e etc., estavam
de opinides divididas. Para entender melhor ler “O que esta em jogo na questdo das
identidades?” pgs 18-22, (HALL, 2006).
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uma dimensdo simbdlica da etnicidade (POUTIGNAT & STREIFF-
FENART, 1998).

E justamente através dessas mobilizages que visualizamos a
questdo da hifenizagdo, por exemplo, afro-brasileiro, tornando-se a
propria “esséncia” do que é um brasileiro e ndo um meio brasileiro.
Assim, uma pertenca étnica ou nacional ndo é vista como obstaculo para
igualdade dos cidadaos, mas como base de sua vida politica e social
(POUTIGNAT, 1998). Tal qualidade mobilizou esse coletivo de
refugiados a buscarem seus direitos como coletivo particular dentro da
sociedade brasileira, assim como detentores de direitos. E importante
sublinhar que tal condigdo teve de passar antes por uma procura de qual
especificidade étnico/nacional faziam parte, 0 que exigiu uma identidade
negociada.

Abaixo, segue um pouco das articulacdes sobre a conquista para
alguns da comunidade a obterem seus documentos. A perda de qualquer
documento leva a uma negociacdo com as autoridades (no capitulo 2, a
necessidade de documentos levou a fundacdo da ANANG). Vejamos um
exemplo das tentativas de facilitar os documentos necessarios para 0s
membros do grupo junto a uma representante do governo angolano que

reside em Florianopolis.

€ o nome dela. Mas se tu fala com ela, ela vai
falar mal de mim, da Graca, da Eugenia, porque
aconteceu isso, pessoal ficou saturado, ela pediu pra
gente falar com as pessoas. E até feio nds angolanos
falarmos desse tipo de coisa, mas é o que aconteceu,
ela pediu pra gente fazer isso, isso e isso, quando
chegou 14 pra fazer a documentagdo ndo aconteceu,
porque cada um tinha particularidades. Que eu
quero? Arrumar passaporte. S6 que o Pedro ndo
quer, o Pedro quer documento dele e fazer o
passaporte, entdo cada um tinha a sua entendeu? Eles
queriam pegar uma coisa s6, mas néo € isso que tinha
aqui, cada um tinha sua necessidade. [quando foi
isso0?] ndo faz muito tempo, ha alguns anos atras.
(Jodo)

E ele ainda conta um pouco da sua tentativa de tentar se
enquadrar em outra ocasido, ja que nasceram num estado
portugués/angolano, no acordo de igualdade entre brasileiros e
portugueses para fazer concursos publicos no Brasil.

E eu acho que fui o Gnico que consegui tirar
titulo de eleitor. Eu votava por Portugal no caso. Na
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época eu fui ao consulado pedir o direito de
igualdade entre Brasil e Portugal porque queria
prestar concursos publicos. Ai fui pedir alguma
declaragdo l4 de igualdade pra poder fazer, e ndo
consegui justamente por isso, que eu ndo era
portugués. Ai argumentei que tinha titulo de eleitor e
tudo e eles disseram:- tu tens titulo? Cadé? Ta aqui.
Tava meu registro tudo la. Mas ai disseram que tinha
que ter a documentacdo de antepassados portugueses
e tal. (Joca)

Na mesma tematica ainda direcionada a necessidade de uma
documentacdo que facilitasse o acesso ao trabalho formal, a questdo dos
documentos como carteira de trabalho e identidade sdo principios
fundamentais. Vejamos um pouco como se desenrolou esta faceta da
integracdo dessas pessoas e como isto motivou uma organizagdo mais
juridica.

Olha na minha carteira td Cabo Verde, mas
esta como Portugal, mas ndo mecho para nédo
estragar [...] Tivemos que recorrer ao documento
dezenove [documento de refugiados de guerra]
realmente eu sou cabo verdiano. J& meus filhos estéo
requerendo nacionalidade brasileira. Eles dizem que
a vida deles foi aqui, que eles comegaram as
amizades aqui, se formaram aqui, entdo eles
requerem esta nacionalidade (Adriano)

Outra coisa também é a questdo dos
documentos. A carteira de estrangeiro permanente s6
veio oito anos depois. Entdo quem sonhasse em fazer
qualquer coisa era impedido [...] e ganhamos o
passaporte portugués. Esse passaporte desfavoreceu
em algumas coisas, mas depois Portugal reconheceu
que a gente ndo era portugués. Ai nés somos o que?
N&o somos brasileiros porque ndo temos documentos
brasileiros. N&o somos portugueses porque 0s
portugueses nos negam. E Angola ndo nos vé porque
n6s também ndo somos angolanos, angolanos no
sentido que Angola ndo sabe que a gente ta aqui.
(Graga)

Uma situacdo acentuada de entre lugar (BHABHA, 2001), o
meio da escada, a vida como se ainda estivem no atlantico, entre as duas
margens, mas a0 mesmo tempo aqui e |4, atenuada pelos trinta e sete
anos de Brasil.
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Gosto quando Stuart Hall (2003) apresenta a sensibilidade de
uma teoria pos-colonial quanto a hibridismos, sincretismos e trocas
culturais, que esbarra na necessidade de documentagdes para uma livre
circulacdo pelos direitos civis nacionais, esses indices da complexidade
da identidade diasporica, interrompem qualquer “retorno” a histdrias
originais fechadas e centradas em torno de um nacionalidade ou
pertencimento étnico. Tais situagdes situadas em “originalidades” sdo
insustentaveis. O outro deixou de ser um termo fixo no espaco e no
tempo externo ao sistema de identificacdo e se tornou uma
exterioridade constitutiva simbolicamente marcada, uma oposi¢édo
marcada de forma diferencial dentro da cadeia discursiva (HALL,
2003:116).

A formacdo de subculturas étnicas com particularidades
inerentes a comunidades constituidas (a “cultura” para Manuela C. da
Cunha, 2009), no caso aqui, de uma diaspora, se desenvolve quando
restricbes ao emprego, a residéncia, a necessidade de afiliagdo
institucional imp&em aos individuos fortalecerem, ou mesmo criarem a
sua heranga cultural comum (POUTIGNAT & STREIFF-FENART,
1998). Essa criacdo levara a tentativas, no caso ao menos desses
“angolanos/as”, a articulagdo por conquistas juridicas, sociais e de
trabalho.

Isso lembra a discussdo sobre o sentido de heritage. Uma
heranga de meméria de pertencimento mais agugada que uma posse, um
patrimdnio. Este espectro promove a organizacdo que garante, em
certas situagBes sociais, no caso de Itajai, predomina nas falas a
necessidade de manter sua cultura e documentos oficiais, principalmente
para garantirem trabalho.

E nesse sentido, a relagdo de trabalho, a “descoberta” do
trabalhador imigrante, refugiado, convidado, lanca um olhar sobre a
diversidade dentro da classe trabalhadora dentro do Estado-nacéo
(GREEN, 2011).

1.5 Familia diaspdrica — Novos parentescos

A gente se vé tudo como familia pelo fato de
termos remado todos no mesmo bote. (Adriana)

Acredito que os fatores levantados nos ultimos paragrafos séo
determinantes na formacéo das novas angolanidades no vale do Itajai ou
“angolanidade”, motivando uma concepcdo de familia diaspérica o que
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consequentemente desencadeou a criacio da ANANG*. Associacio
pela qual se organizaram formalmente com objetivo de conseguirem um
maior didlogo com a representacdo do governo angolano no Brasil, com
a finalidade de regularizarem sua situacdo enquanto pertencentes a
Angola, bem como facilitar as iniciativas que visassem uma maior
aproximacdo entre aqueles que se refugiaram em Itajai e a sociedade
brasileira ndo pertencente a este coletivo.

Uma comunidade fundada na semelhanca de habitos, costumes
ou sobre lembrancas da colonizacdo, mas tendo como peca fundamental,
a fuga e travessia do oceano Atlantico como elo familiar. De tal maneira
em que a fé nesta idéia se torna importante ao ponto de propagar a vida
em comunidade ndo importando se é constituida em lagos sanguineos no
plano objetivo e que compartilham uma série de significados que sdo
perpassadas por uma simbologia poli-nacional de fluxo transnacional.

A familia para além do sanguineo. Lagos de parentesco
formados pela situacdo diasporica, que ativam a rede de solidariedade
interna por terem “remado todos no mesmo bote”, o mito fundador (ver
capitulo 3). Nas teorias da etnicidade, encontramos comentarios que
destacam novas modalidades culturais, |4 tratadas como subculturas
étnicas, quanto a suas particularidades, em que a etnicidade
contempordnea ndo deve ser tratada ou unicamente marcada como
heranga tradicional. Sua dindmica opera também como resposta as
necessidades de organizacdo geradas pela situacdo de
imigrantes/refugiados (PONTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998).

E sdo elas que melhor explicam tal situagéo

Um noivo brasileiro convida a familia, os
primos, parentes. Quem é a familia do angolano
aqui? E quem ta aqui. Tanto que a gente quando se
apresenta, se trata como primo, minha tia, meu tio,
porque a gente ndo tem ninguém aqui que seja
realmente de sangue. Mas acabamos tendo essa
familia. (Graga)

No6s somos unidos aqui sabe, nés somos
unidos. A gente se vé tudo como familia pelo fato de
termos remado todos no mesmo bote. Se um ta
doente a gente vai visitar quando ta doente a gente se
preocupa, quanto acontece alguma coisinha a gente

% Deixarei a discussio da associagio quando abordar no Capitulo 2 a festa. Com a
ANANG farei o Link deste momento de explosdo simbdlica de sentidos angolanos, a
festa de independéncia angolana.
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se preocupa é como se fosse uma s6 familia, uma
grande familia. E por isso que eu sempre penso pra
gente se unir cada vez mais que é para poder manter
nossa historia viva. (Adriana)



2. COFE cCoOIOBI PI®: ATIVACOES SIMBOLICAS DE
AFRICANIDADE/ANGOLANIDADE NO COTIDIANO E A
FESTA COMO CATALISADOR DE SENTIDOS.

Vimos a constru¢cdo de uma identidade processual que é
perpassada por diferentes estimulos provenientes de sua vida no exilio,
no Estado brasileiro, mas especificamente na cidade de Itajai e como
esta os recebe, expresso nas narrativas selecionadas a respeito de tal
assunto. A uma auto declaracdo que através de processos oficiais
perante aos estados nac¢do — de origem, de colonizagdo e acolhimento —
como principio de pertenca, consequentemente balizaram as escolhas,
afinidades e atitudes pelas quais guerem ser
considerados/avaliados/julgados (BARTH, 1998)*.

Mas se as afinidades definem as “bordas” do grupo, sdo
também as diferencas que os localizam dentro de sociedades pluri-
étnicas como o Brasil. Essa seria a marca representativa do Brasil atual,
gue trocou ao longo do século XX a assimilagdo como idéia de
integracdo, abolindo diferengas. No Brasil ndo existiriam negros, indios
ou brancos, mas sim Brasileiros. Tal pensamento foi substituido pelo
direito a diferenca garantida pela Constituicdo de 1988. Segundo
Manuela Carneiro da Cunha esta seria a marca do aggiornamento®’ da
cosmologia brasileira (2009). E para que esta cosmologia, esta
atualizacdo desse resultado, era necessario que o0 pais tivesse muitas
coisas em comum, entre elas que todos tenham esquecido muitas coisas,
causando paradoxos em seus conceitos e defini¢des, onde incoeréncias
na nacionalidade apresentam-se sui generis (ANDERSON, 1991)

Ideia percebida na fala da interlocutora Graga, professora do
ensino fundamental quando me contava o que mais gostava no Brasil,
dizendo que a diversidade que encontrara aqui € a maior riqueza do pais:

O que eu mais gosto no Brasil é a
pluralidade. Aqui é japonés com negro, branco com

* Trecho da conversa com seu Adriano quando falava algumas palavras que sabia de
Umbundo. A tradugéo, segundo ele, seria algo como: Qual sua terra?

% A uma interessante discussao realizada por Barth na altura da pagina 195, onde ele cria
um esquema de sociedade A e B, e mesmo que o grupo A esteja em B, através de seus
argumentos, estilo de vida e etc., é que quer ser considerado. A questdo da auto
declaragdo (BARTH, 1995).

¥ Uma tradugo literal do Italiano seria atualizagéo. Foi utilizada pela Igreja catélica no
concilio do Vaticano Il (1959), visando adaptagdo e a nova apresentagdo dos principios
catélicos ao mundo atual e moderno. Enciclopédia Catélica Popular
http://www.ecclesia.pt/catolicopedia/ acessado em 20/11/2012.
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indio e etc. eu gosto dessa pluralidade. Na Alemanha
vocé ndo encontra essa pluralidade. (Graga)

Serd que este pode ser um apontador de sucesso do discurso
nacionalista do Estado brasileiro? Dialética com uma realidade
nacional?

Voltando ao cerne da questdo, em que as diferencas definem a
angolanidade dentro do territério brasileiro e que as afinidades também
fazem parte dos critérios de pertenca, a cultura de posicdo étnica, ou
nacional, ao contrario de se diluir na populagdo local ou desaparecer
guando na cidade de acolhimento procede justamente no oposto. Longe
de se apagarem, nunca se apegou tanto as tradi¢fes culturais quanto na
diaspora (CUNHA, 2009). Tive o contato com alguns trabalhos que
demonstram este tipo de relagdo, como no caso de Estudantes na terra
dos outros: vivéncia de angolanos no Brasil, de José Manuel Sita
Gomes (2007), onde apresenta o significado que estes estudantes
africanos atribuem a seus percursos no Brasil.

Outro exemplo é o livro organizado por Maria Lima e Ramon
Sarrd, Terrenos metropolitanos: desafios para a antropologia (2006).
Na série de artigos organizados em volta de andlises transculturais e a
percepcdo da antropologia como método etnografico em uma cidade
metropolitana, no caso Lisboa, problematizando os campos com
“fronteiras” bem definidas da antropologia “classica”. A discusséo
atenta a imigrantes de diferentes paises, principalmente de Africa, que
atraidos por uma utopia da migracdo®® se defrontam com uma nostalgia
guando em seu destino.

Ou seja, assim como acontece com estes refugiados encontrados
em ltajai, hd uma dupla consciéncia que perpassa essas experiéncias de
vida e levam esses seres humanos a encontrar em Seus Percursos
migratorios e suas vivéncias em terras ja ndo tdo mais alheias assim, a
intencdo de serem diferenciados em determinados casos, situacdes. E na
meméria, transmitida em ocasides especificas, apresentam-se como um
grupo que ndo se diluiu ou dilui na sociedade em que se encontram.
Todos exploram a qualidade de estrangeiros em varias areas de suas
vidas, mas ndo podemos deixar de considerar as marcas da sociedade

% Aqui a autora trabalha com grupos de periferia, apontando o que estes migrantes
buscavam quando viajaram a Portugal, em sua maioria ndo atingindo seus objetivos
iniciais. 1sso ndo quer dizer que o migrante é aquele que ndo consegue galgar uma vida
com certo conforto econdmico e social. Para uma maior compreensdo, ver definigdo de
quem é migrante e suas motivagdes apresentadas na pagina 34.
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em que se inseriram e vice versa, através de espagos comuns e
interacdes do dia a dia.

Abaixo destaco o trecho de uma entrevista que aponta um
pouco deste vice-versa de influéncias, que realizei com Sérgio, um
interlocutor que conheci em virtude de meu envolvimento com a prética
do maracatu de baqaue virado. Sérgio me foi apresentado em uma
cerimdnia de amassi®. Na ocasido, ele, Sérgio, estava sentado numa
posicdo de destaque, como pai de santo da Umbanda Almas e Angola.
Enquanto conversadvamos, comentei que além de maracatuzeiro® estava
realizando uma pesquisa com angolanos refugiados em Itajai. Quando
mencionei isso, ele me contou que era vizinho e amigo de algumas
familias angolanas, pois morava no bairro S&o Jodo e lembrava do
momento da “chegada dos vizinhos”. Achei uma pessoa interessante de
se entrevistar pela sua posicdo dentro das praticas religiosas de matriz
africana, movimento negro e na altura tinha um cargo na Fundacdo
Municipal de Cultura de Itajai e vizinho direto dos angolanos desde
crianca. Em nossas conversas, ele aponta o valor que é dado a
comunidade que se instalara no bairro por volta da segunda metade da
década de 1970, principalmente para 0 movimento negro. A méo dupla
da relacdo.

Os angolanos contribuiram muito para
construgdo do movimento negro em ltajai. A questdo
da vestimenta na ocasido da festa dos angolanos. E
antes ndo tinha isso, eles [movimento negro] ndo se
identificavam dessa forma. Eu acho que essa cultura
angolana com essa cultura em Itajai, que ndo tem
nada de acoriano, que contribui para 0 negro se
identificar mais com a questdo afro-brasileira [...] Eu
conheco professoras angolanas que trabalham essa
questdo da raca, da etnia. Acho que elas foram
importantes pra construgdo da negritude, do
movimento negro em ltajai. Acho que elas tdo bem
envolvidas com as questdes do movimento negro em
Itajai, com relagdo a trazer a cultura pra c4, o
respeito em relagcdo ao outro, em relagdo a fala de
falar sobre isso. (Sergio)

% Um banho de ervas cada qual com um significado e as folhas correspondentes a cada
orixa (estes no caso, do candomblé) e que estava sendo realizado como um batizado do
grupo Encanto do Sul, um maracatu vinculado & Nagéo de Maracatu Porto Rico /Recife.
“0 Maracatuzeiro é aquele que toca o maracatu de baque virado originario do Recife.
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Talvez uma dessas professoras mencionadas seja Graga
(professora do ensino fundamental - primeiro ciclo), que em conversa
falou sobre sua alegria pela conquista de negras e negros no Brasil, seu
envolvimento com o movimento negro e algumas tensées com este:

Eu ndo sei como foi a questdo do fim da
escraviddo em Angola, mas a do Brasil eu aprendi
muito [...] chorei com as conquistas do movimento
negro, chorei com a conquista das cotas. E uma luta
sem armas na méo [...].

Por exemplo, dentro do proprio movimento
negro, pelo xenofobismo, o fato de ser estrangeira,
quando fui uma das delegadas escolhidas. Um povo
disse assim: ela é angolana, é estrangeira, o que ela
vai fazer na conferéncia nacional? Entdo eu briguei
pra ir e fui. Entdo eu vejo que existe preconceito
dentro como fora, pois quando fui ser diretora muita
gente questionou por eu ser angolana. (Graga)

A trajetoria de Graca é expressa em seu cotidiano nas diferentes
acOes que realiza. Ela traz para seu jeito de viver uma
angolanidade/africanidade nas suas expressfes, para que 0S outros
identifiquem estes tracos nela e ela se reconheca nele.

E dificil de dizer por que é uma emocao, é
algo t&o vivo dentro de mim que eu ndo consigo sair
disso e ver o que é isso. Entende? Ela é visceral. Se
eu botar uma musica aqui, até meu sotaque comeca a
puxar um pouquinho [falou j& puxando o sotaque].
Ta no meu jeito de falar, no meu jeito de ser, até no
meu olhar, na sala de aula. Me vejo muito angolana
dentro do movimento negro. Me visto para contar
historias, boto um turbante [..] tenho muita
africanidade dentro de casa. (Graga)
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3 - Graga em seu discurso de abertura na festa da ANANG em
novembro de 2011.

Proponho um paralelo com o raciocinio da autora de Cultura
com aspas (2009) que inicia em Max Weber o principio de sua
argumentacdo de que a comunidade étnica sdo organizacgdes eficientes
tanto de resisténcia quanto de conquista de espacos. E aqui podemos ler
espacos para além da geografia. Conquistas de trabalho, institucional, de
lazer e afetivos, compdem o quadro de opcles, pelo menos quando
pensando os “angolanos e angolanas” de Itajai. Essas organizagdes de
comunidades é linguagem que adquiriu uma nova funcdo quando em
contato intenso (CUNHA, 2009). A cultura de contraste motiva varios
procedimentos, que assim como a identidade, trabalha em processos de
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reconhecimento e diferenca®’. Entre os simbolos e as escolhas
diacriticas que acentuariam as diferencas e contrastes podemos
encontrar vestimentas, estampas, discursos e a linguagem.

2.1 Bem vindo ao Kimbo

A lingua, as cores, a musica, 0s sentimentos, gestos e atitudes
sdo a angolanidade expressa. Na foto que segue podemos ver alguns
elementos do que tento escrever. Tive a oportunidade de acompanhar no
ano de 2011 a trigésima sexta festa de celebracdo da independéncia
angolana. Cheguei mais cedo para acompanhar os preparativos e
fotografei a colocacdo da faixa de boas vindas estendida em frente a
porta do saldo paroquial da igreja do bairro Sdo Jodo que diz: “bem
vindo ao Kimbo”. Antes de me ater a discussdo sobre a ultima palavra
escrita em uma lingua do tronco Banto, destaco as cores que vestem
Joca, presidente da Associacdo e artista que pintou a faixa — na realidade
todas as faixas estendidas no interior do saldo e fora dele, foram feitas
por Joca. Cores que sdo associadas ao Estado-nagéo angolano atual e ao
MPLA.

“! Pudemos observar no capitulo anterior o depoimento de Eugenia e seu Adriano quanto
as vantagens de ser africano/a em Itajai. Ndo cabe aqui inserir as desvantagens de ser
africano/a em Itajai — discutirei este tema mais adiante — mas adianto que existe uma faca
de dois gumes.
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4- Preparativos da trlge3|ma sexta festa de celebracdo de independéncia
de Angola.

Quanto ao Kimbo, gostaria de realizar uma pequena digressdo
sobre a lingua e linguagem como forma de distincdo e identificacdo.
Quando li a frase com esta palavra, apesar de ndo ser um falante de
qualquer lingua Banto, conseguia perceber que ela remete ao lugar,
digo, um espaco de socializacéo, como festa ou casa. Perguntei a Joca o
gue significava Kimbo, este me respondeu que era uma palavra em
Umbundo referente a casa, aldeia. Além disso, também me falou que
sua mée, dona Maria — gostaria de frisar que ela é a Gnica nascida em
angolana da primeira geracdo, ou seja, 0s que chegaram como pais ao
Brasil — ¢ falante da lingua e era ela a quem recorrem para usar as
palavras, apesar de seu Adriano também ser conhecedor do dialeto
crioulo.

Nas entrevistas que realizei foram poucas as palavras fora do
portugués que utilizaram para exemplificar alguma coisa ou que desse
significado a alguma parte da conversa. Somente quando questionava
sobre a fala “nativa” € que uma lingua africana se apresentava. Fora
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dona Maria, apenas seu Adriano é quem tinha algum conhecimento de
uma linguagem extra ao portugués, pois havia convivido muito com
pescadores que falavam praticamente isso entre si. Transcrevo algumas
palavras em crioulo ditas e traduzidas por ele:

Uatopa = tu és bobo;
Cofé coiobi pi = qual sua terra?
O Ca si pi = onde estas?
Obaba = 4gua;
Etipoque = feijdo;
Epungo = milho;
Ombici = peixe (seco ou fresco);
Ombolo = péo;

Foi undnime em todos os encontros quando perguntava o que
facilitou a insercdo no Brasil a questdo da lingua comum portuguesa,
mas apesar de ndo ser a lingua praticada deles totalmente diferente do
portugués falado no Brasil, em diferentes falas apareceu a questdo do
sotague como ponto de inflexdo, reconhecimento e diferenciacdo. Em
um encontro na cozinha da casa de dona Maria, estdvamos eu, ela e seu
filho Joca. Eles contavam sobre a dificuldade de ficar na Namibia (na
época Africa do Sul, onde atracaram por alguns dias depois de sairem de
Angola), onde ndo conseguiam ver TV e ouvir radio, pois a transmisséo
era toda realizada em Inglés.

Quando em solo brasileiro, a lingua portuguesa falada por eles e
elas facilitou, porém ndo escapou ilesa a “falta de conhecimento dos
moradores de Itajai”. Segundo Joca, a lingua, apesar de ser portuguesa,
causava desconforto em algumas ocasides, assim como certa afirmacédo
de origem. Ja havia aparecido na fala de Graca tal desconforto, agora é
mée e filho que comentam diferentes situagdes sobre o assunto:

Porque se da alguma coisa na televisdo da
Africa ja dizem:- o 14 na tua terra. E eu digo:- vocés
ndo estudaram geografia ndo? O meu fala portugués
meu filho, n&o fala inglés [...] As vezes eu vou numa
novena e o pessoal & pergunta: - 14 vocés falam
portugués? E eu digo:- claro né. Se era uma col6nia
portuguesa ia falar o que? Ela até ficou sem jeito. Ela
achava o que, que n6s aprendemos bem a nossa
lingua? (dona Maria)
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E é Joca seu filho quem completa:

Falta de conhecimento. Inclusive eu
conheci um caminhoneiro na empresa em que eu
trabalho. E conversa vai conversa vem e ele notou
que eu falava umas palavras mais carregadas, tanto
tempo vivendo aqui a gente perde o sotaque, mas
ainda tem palavras que soam, principalmente com S
com L, ai ele perguntou: tu és daqui do sul? E eu
disse: ndo, até sou de bem longe. Ele achou que eu
era do nordeste e eu disse que ndo, que era de
Angola. Ai ele: pd, morei I cinco anos cara. Ele ja
ndo se espantou. Se fosse outro ja se espantaria.
Entdo ele tinha um conhecimento. (Joca)

Mas talvez seja seu Adriano, um senhor de setenta e quatro anos
guem nos oferece uma hoa definicdo sobre lingua na importancia do
destino e sotaques:

O mais importante é que ficamos numa
terra de lingua portuguesa e um dos grandes motivos
era que é um lugar que seria acessivel para nossas
criangas. Essa foi a maior vantagem, em termos da
lingua portuguesa. A lingua é a mesma, o sotaque é
que muda. (seu Adriano)

Sobre a lingua, e porque ndo a linguagem expressada, peco
emprestada a fala de Manuela Carneiro da Cunha: A lingua de um povo
€ um sistema simbdlico que organiza sua percep¢do do mundo e é
diferenciador por exceléncia: ndo é a toa que 0s movimentos
separatistas enfatizam dialetos e 0s governos nacionais combatem a
poli-linguismo dentro de suas fronteiras (CUNHA, 2009, p 237). Ainda
é debatido pela autora a dificuldade de se manter uma lingua por
geracdes sem que esta se torne uma lingua féssil, que perdeu sua
plasticidade.

Em minha pesquisa percebi que ndo h4 um dialeto umbundo,
crioulo, ou qualquer outro utilizado por eles e elas no cotidiano, mas
organizadas por eles/as como uma forma de representa¢éo de si mesmo
como tragos diacriticos, principalmente na festa. A estrutura gramatical
e sintatica portuguesa dominante usada como elementos dispersos de um
vocabulario umbundo/crioulo para se manterem distintos. O mais
interessante neste caso seria 0 sotaque como diferenciador do idioma
nacional encontrado no Brasil. E ndo seria 0 mesmo a acontecer nas
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diferentes regiGes e localidades que distinguem brasileiros e brasileiras
de nds mesmos?

Fico pensando num outro exemplo talvez ndo tdo étnico no
contraste, mas como um referencial de semelhanga, como diferentes
cantores acionam em suas cangdes, como Gilberto Gil, Caetano Veloso,
Chico Science, alguns afoxés e maracatus entre outros, utilizam palavras
para distinguir sua muasica, porém elas funcionam também como parte
de uma continuidade, um jogo de pertenca da linguagem do Brasil e/ou
lingua brasileira. Os Candomblés e outras religides de matriz africana
sdo outro exemplo.

Por tanto, as palavras em umbundo/crioulo utilizadas no
cotidiano sdo poucas, mas somada a sonoridade tomam um papel
importante. O kimbo abre suas portas para a festa e para 0 imaginario
“angolano” em ltajai.

2.2 Criacdo da ANANG

Parece que todas essas reivindicacGes, necessidades tratadas no
capitulo 1 e as manifestacGes de angolanidade presentes nos discursos e
atitudes dessa comunidade de “manter a historia viva”, desencadearam a
necessidade de se formalizar a condicdo em que estavam no Brasil
através de uma associagdo que pudesse ajuda-los quanto & questdo da
documentacdo oficial e facilitar as suas festas que se realizavam mesmo
antes da criacdo destas. A associacdo torna-se algo crucial para sua
organizacgdo e referencial, aparecendo em todas as falas, assim sendo,
quando tive que realizar uma selecdo de entrevistados, utilizei como
critério aqueles que possuiam relacdo direta com ela, por isso acredito
ser importante colocar o/a leitor/a a par desta institui¢do central a este
grupo e a funcéo que foi deixa-la de pé, bem como, sua funcdo atual de
ponto de convergéncia da angolanidade expressa (principalmente nos
momentos de excedente de sentidos compartilhados) e as aspiragdes que
seus membros tém para ela atualmente. Vejamos através da fala deles e
delas os porqués de tal empreitada.

Sintetizando, percebi que existem dois motivos principais para a
fundagdo e manutencdo da Associacdo de Naturais e Amigos de Angola
— ANANG, 1) indicavam a necessidade de regulamentacdo e
documentos no Brasil, 2) facilitava a realizacdo das festas que ja faziam
desde Angola. Deste modo, as a¢fes da ANANG tém papel importante
na regulamentacéo e reconhecimento.
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Vejamos o que Carolina, a proponente de tal projeto, que ja foi
presidente, tesoureira e atualmente é conselheira, nos conta sobre o
contexto que levou a criagdo da associagéo.

No inicio quando chegamos aqui a equipe l&
do consulado [Portugal] fez um documento e nos deu
um passaporte familiar, para adulto, individual e foi
dado a entrada no ministério da justica um processo
de visto de permanéncia porque nés tinhamos vindo
em condigBes de refugiados de guerra. NoOs
conseguimos estes vistos de permanéncia. Me
lembro de algumas vezes que fomos a Floriandpolis,
na Policia Federal, para renovar esse documento, que
era modelo dezenove. Mais continuamos naquela
condicéo de ter o documento emitido pelo Ministério
da Justica: nascidos em Angola, nacionalidade
portuguesa [...] Foi quase no meio de 84, 82, por ai,
0 consulado portugués j& ndo renovava mais 0S
passaportes da comunidade.

Eles ja ndo se sentiam mais responsaveis
[...] No6s adquirimos esse documento [modelo 19]
como se fosse o certificado e o passaporte, depois
demos entrada num documento de visto de
permanéncia. Esse era nosso documento, nossa
carteira de identidade. Passaporte ndo foi mais
necessario porque a partir dai era s6 renovar a
carteira de identidade, cumprir os prazos exigidos e
pronto. Mas no momento em que alguém deixou de
cumprir esses prazos, ai sim comecavam 0S
problemas. Na hora de renovar havia multa, e ja ndo
renovavam; exigiam para renovagdo passaporte
atualizado, e ai j& ndo se tinha mais o passaporte
portugués para renovar. E ai tinha que se pensar em
Angola, agora responsavel por seus cidaddos, e
comecaram uma série de problemas. E foi ai que
nasceu a associagao.

Ela Surge da necessidade de se ter
documentos. O José meu irmdo e o Sandro ja
falecido, recentemente, o fato é que foram ao Rio de
Janeiro e ndo conseguiram documentos, isso acho
que em 1992, ai passou-se cinco anos eles insistiam e
continuavam sem uma posicdo do consulado. Entdo
eu resolvi silenciosamente comprar essa briga. N&do
falei nada para ninguém. Preparei um relatério liguei
para o consulado, mandei informagBes de quem nds
éramos, em quantos nds éramos, 0S Nomes, 0 ano que
chegamos ao Brasil, de onde haviamos saido e que
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me colocava a disposi¢do do consulado de Angola
para eles averiguarem as informacdes, e requerendo
la uma atitude deles com relacéo a esses dois que ndo
tinham documento, aquilo estava me afligindo, mas
ninguém sabia 0 que eu estava fazendo. Entdo
passou-se acho que trés meses ou dois e eu ndo
obtive resposta alguma do consulado. Entdo liguei
pra la uma vez e nao fui bem atendida, ndo me senti
bem atendida, quem me atendeu ndo foi receptivo,
ndo procurou ajudar nada. Entdo resolvi realmente
me queixar deles para embaixada, porque eles sdo
subalternos, subordinados a embaixada. Na
embaixada fiz 0 mesmo processo.

Fiquei cobrando, insistindo, ligando para l&
de vez em quando. De Brasilia ndo ia desistir porque
ja ia brigar com o chefe deles [consulado]. Esperei
um retorno, um bom tempo, liguei, mas fui bem
atendida pelo secretario que disse que estavam
analisando, e dei mais um tempo, e nada, entdo
mandei uma carta meio desaforada, que se eles ndo
tomassem providéncia iria me queixar ao ltamarati
[risos]. Ai obtive uma resposta imediata. Ligaram
para minha casa, avisando que o embaixador viria no
dia tal em Itajai. Primeira vez que um embaixador
veio aqui. Ai liguei para dona Adriana e falei: olha
dona Adriana o embaixador de angola vem aqui. E
ela disse assim: O que? Como? Que ele vem fazer
aqui? Porque isso era uma coisa estranha. Ninguém
nem sabia da embaixada. Ai eu expliquei sobre o
relatorio e assim, assim. Providenciei hotel tive que
alugar um carro e aquela coisa toda. E 0 embaixador
veio. E quando chegamos no aeroporto, fomos ao
aeroporto a Graga, dona Adriana, Eugenia, ndo sei se
o Joca foi, eu fui, claro, a cena nunca vou me
esquecer. A porta abriu o embaixador atravessou
para o lado de cé e eu fiquei atras de todo mundo.
Primeira coisa que ele falou: quem ¢ a Carolina [...]
Vocé é muito valente. Vocé é uma guerreira, ele
disse. (Carolina)

E de extrema importancia o verbo utilizado na fala de Carolina,
adquirimos,

uma luta por um reconhecimento de

nacionalidade, que ao longo da narrativa podemos perceber, trava
relacbes com diferentes embaixadas, sendo que sua nacionalidade no
Brasil, hoje, ndo é a mesma de quando chegaram. Uma identidade
processual e oficialmente adquirida.
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Em conversas anteriores havia-me contato sobre a tenséo
inicial com a embaixada em virtude do regime do Movimento Popular
de Libertacdo de Angola — MPLA, instaurado em Angola e a politica
ditatorial, um receio de que pudessem sofrer algum tipo de perseguicdo,
por isso o espanto mencionado de dona Adriana. Mas depois deste
encontro as coisas comecaram a clarear, pois 0 embaixador enviou
posteriormente um secretario e todos conseguiram passaporte. A questao
do passaporte era fundamental, pois a exemplo dos dois personagens
citados (José — irmdo e Sandro) trabalhavam embarcados com pesca e,
ndo raro, precisavam cruzar as fronteiras geograficas do Estado-nacédo
em virtude de seu oficio.

A partir do encontro com o embaixador e da posterior visita do
secretario, organizaram-se e seguiram a sugestdo do secretario de criar
uma associacgao de naturais e amigos de Angola, nome também sugerido
pelo mesmo. E em outubro de 2008 foi fundada a ANANG. Apesar de
atualmente ndo receberem auxilio algum da embaixada, no comeco
havia uma politica de ajuda, por mais que isso causasse certo receio.

Porque eu solicitei uma contribui¢do deles
para os eventos, qualquer que fosse o tamanho da
contribuicéo ajudaria. A minha mée tinha medo, ela
dizia: eles vdo te matar. Porque eles eram militares,
do MPLA e tal, e Angola ainda vive 14 com o
presidente ditador, aquela coisa da guerra e tal, tal,
tal. Mas na verdade dai nasceu uma grande amizade.
(Carolina)

Apesar deste comecgo turbulento, a associagdo com CNPJ
instituido conseguiu por certo periodo o auxilio da embaixada angolana
para seus eventos, mais precisamente durante a gestdo do embaixador
mencionado. Depois ndo conseguiram mais apoio da embaixada para
realizacéo da festa.

Mas em certa medida, uma das motivacGes da ANANG era a
questdo de manter viva a cultura angolana praticada pelo grupo. As
festas, segundo Joca, sempre aconteceram, mesmo antes de existir a
associagdo, aconteciam nas casas deles e mesmo antes nos barcos
enquanto se encontravam no porto de ltajai. E aqui é onde encontramos
um denominador comum a todos os membros da associacdo e
especialmente para o grupo que se refugiou em ltajai e seus
descendentes. A festa é o fator que os une para atingir o objetivo, e é
nesse objetivo que conseguem alcangar e mostrar suas “raizes”
Angolanas. Sem a festa, ndo teriam tantos momentos de encontro,
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trabalho e lazer compartilhados. E o que nos indica dona Adriana (12
geracdo) e Joca (2°):

As festas, tinhamos o habito de fazer festa
na casa dum na casa doutro, essa unido a gente tem
saudade. [e aqui no Brasil ndo cultivaram esse
habito?] por isso a gente montou a associacéo ai a
gente se encontra pra festejar a independéncia. (dona
Adriana)

E hoje a associagéo talvez ndo tenha muita
participacdo, um por ndo termos um local. Hoje por
exemplo o enderego da associagdo é o da casa de um
membro. Quando nds temos que nos reunir é na casa
de um na casa de outro, aqui ou na Adriana, ou na
casa da dona Marciana, entdo o grande intuito dessa
associacdo seria abrir um leque de outras acdes
sociais, até pros nossos proximos, que tem gente
necessitada, e até amigos, mas talvez por falta
também de tempo do pessoal, hoje cada um tem as
suas atividades, ndo consegue desprender um
horério. (Joca)

E para ilustrar um pouco mais a falta de momentos de encontro
entre a maioria do grupo, foi uma grande caréncia que percebi em
campo. Infelizmente ndo consegui ter nenhum momento em que
estivessem em coletivo conversando, organizando-se presencialmente.
Na maioria das vezes combinavam por telefone e em alguns casos por e-
mail. Pensei em determinado momento realizar uma dindmica para
reuni-los, porém se fizesse isso estaria influenciado diretamente na
forma como se organizam. N&o raro caia num dilema, um problema
desta natureza no campo: ficar em cima a todo instante, mesmo depois
de ter finalizado o campo presencial em Itajai ou ndo ser avisado dos
compromissos envolvendo a festa.

Para a festa de 2012, fui convidado a apresentar com meu grupo
de danca e percussdo afro-brasileira pela associac¢do, isso aumentou o
numero de conversas telefénicas de ambas as partes, no sentido de tentar
organizar tal participacdo. Algumas vezes liguei para verificar a questao
de equipamentos de som para podermos amplificar vozes e atabaques,
pois a linguagem dos tambores, letras em yoruba e toadas que contavam
a trajetoria de negros e negras no Brasil, necessitavam de tal estrutura
para serem escutadas por todo o saldo paroquial. Essas ligacGes foram
efetuadas por ambas as partes, e em uma delas, Joca estava indo a uma
escola apresentar uma palestra para estudantes do ensino fundamental,
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criancas de 10 a 11 anos em virtude da Semana da Consciéncia Negra,
onde utilizava um power point com fotos que tirou quando retornou a
Angola e outras extraidas da internet, aliadas a musicas de artistas
angolanos. Outra vez me ligaram, pois estavam numa reunido com a
diretoria da associacéo na casa de dona Adriana para organizar a festa*.

2.3 A festa como momento pleno

Como mencionado acima, a festa canaliza os esforcos de
mostrar a trajetéria do grupo e seus elementos aglutinadores,
principalmente o0s que apresentam sua angolanidade/africanidade.
Tradicionalmente acontece durante o més de novembro, e este ano
estava dentro da programacéo da consciéncia negra “* do municipio de
Itajai. Durante este més, Joca foi para programas de televisdo e radio,
além de proferir palestras para turmas de ensino fundamental. A festa é
0 momento pleno de sua angolanidade e é ali que se exarcebam os
simbolos e sentidos, onde o0 grupo organiza-se em sua funcéo.
Exploremos um pouco este momento intimamente ligado & situacéo
diasporica, mas antes coloco a minha chegada a festa de 2012 e o que
encontrei.

“2 Esta ligacdo tem uma histéria interessante (um exemplo do que mencionei sobre a
posi¢do multi do antropélogo no capitulo as redes tecidas por angolanos/as). Enquanto
estavam reunidos, me ligaram para saber se eu poderia tocar na festa com o grupo que
coordeno, maracatu Arrasta llha, pois sempre tentam priorizar atracbes que remetam a
cultura africana e afro brasileira. Neste momento me senti representando o elo de
continuidade e expressao da afro brasilidade.

Outra nota é sobre a minha participagao nas reunides da associacéo. Sempre pedi para me
avisarem de uma reunido ou atividade que realizassem para que eu pudesse acompanhar,
mas nunca o fizeram. A justificativa que me deram para nao conseguirem é que as coisas
aconteciam de repente, um ligava para o outro e assim acontecia. Um exemplo que me
deram foi uma entrevista que realizaram na TV local, onde divulgariam a festa que este
ano estava na programagao da semana da consciéncia negra do municipio, e o convite da
emissora foi realizado de Gltima hora, e tanto 14 como nas escolas falavam de sua historia,
da festa e sua angolanidade (este termo utilizado por Joca, creio que seja influéncia da
bagagem levada pelo antrop6logo, como comenta CUNHA, 2009). Com isso fica
expresso uma “informalidade”, ou necessidades de encontrarem-se, ndo sendo de carater
organizacional dessa associagdo uma agenda anual ou coisa que valha.

320 de novembro foi declarado o dia da consciéncia negra, instituida em referencia a
morte de Zumbi de Palmares, primeiro herdi negro no pantedo brasileiro. Tal iniciativa
propde uma conscientizacdo da trajetéria de africanos e afro-descendentes no Brasil. E
comum durante todo o més de novembro realiza¢es de atividades com esse fim por
diferentes pessoas, grupos, organizaces e institui¢cbes, sendo feriado em algumas cidades
brasileiras.



84

Ao lado da igreja do bairro Sdo Jodo, vejo
as luzes e o0 som do saldo paroquial, levo comigo
uma camera fotografica e dois atabaques. Um
pensamento passa pela cabeca: batucada na igreja
catolica? Sera que vai dar xabu? Na porta sou
recebido pelo irmdo de Joca e na sequéncia pelo
préprio, que todo atribulado se apressa a indicar onde
seria a apresentacdo. Entro no saldo, uma olhada
rapida e vejo a decoracdo, a maioria dos quadros e
faixas pendurados nas paredes eram os mesmos da
Gltima festa, porém com novos retoques, com
excec¢do de uma mascara tribal e uma faixa com os
dizeres: 372 aniversario da independéncia de Angola,
com o brasdo do facdo e engrenagem nas duas
extremidades da faixa.

Nas mesas as bandeiras do Brasil e Angola
dentro de cocos verdes. Um sujeito negro de camisa,
nas cores vermelho e preto, boné idem, discursava
para a platéia, era Jhony, um angolano que estava
fazendo estagio no porto e ficou amigo do pessoal
através de contatos com membros da comunidade
angolana que trabalham no porto. Em seu discurso
aludia a importancia desta associagdo para manter
fortalecer os lagos entre Angola e Itajai. Em seguida
fizeram um desfile de trajes africanos, ou pelo menos
tentavam indicar tal propésito. Diferentes geracdes,
géneros, idades e nacionalidades apareciam como
modelos.

O jantar é servido e Graca (vice-
presidente) salienta a importancia em Africa que dio
aos mais velhos e finaliza dizendo que a “melhor
idade” deve ser a primeira a se servir das delicias
tipicas que prepararam.

Neste ano o destaque era para unido e
continuidade de Angola/Africa-Brasil, estampada no
bolo que iram cortar ap6s a danca da parede. Pensei,
este ano terei de dancar, mergulhar na experiéncia.
Paro de escrever, vou comer e em seguida me
apresentar. (diario de campo, 10/11/2012).
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5- Bolo da festa de independéncia, 2012.

Posso dizer, que a participacdo do grupo de afoxé, me permitiu
representar a africanidade na festa, o que me deixou feliz por colaborar
no evento. Uma participacdo mais que observante. Mas o ponto
interessante aqui é justamente a preocupacdo de apresentar elementos
que remetam a africanidade, afinal, para além de uma festa “angolana”,
ela se propéem como representante direta de Africa.

Este pequeno trecho da festa, nos da uma idéia daquilo que os
angolanos e angolanas transmitem para o puablico que la se encontra.
Fica evidente para quem chega a intencdo de se recriar um espago que
remete & Africa, em especifico a Angola. S&o colocados simbolos como
bandeiras, figuras, musicas e roupas do lado de 14 do oceano, porém o
discurso e a préatica remetem ao Brasil através das geracdes mais novas
gue aqui nasceram e devem dar continuidade a “cultura” angolana, logo,
bandeiras do Brasil também faziam parte da decoracéo.

Quanto a associacdo, gostaria de resgatar 0s projetos que seus
diretores almejam quanto ao futuro dela, mesmo com a falta de espaco e
tempo, comentados para organizarem novas atividades da associacéo.
Uma associa¢do comprometida com o social e que sirva de instrumento
de integragdo e auxilio para outros refugiados, em especial, aqueles
originarios de Africa e clandestinos, servindo como referéncia em
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virtude de sua experiéncia. Tal objetivo revela a amplitude politica em
acOes de solidariedade e companheirismo que a propria existéncia hoje
de sua vida comunitéria demonstra.

Outra coisa que a gente participa é no
conselho da prefeitura, do conselho da igualdade
racial, nos temos um membro que faz parte dessas
atividades. Aqui em ltajai sdo cinco comunidades
negras, nds somos uma delas, nds somos a Unica
entidade estrangeira no caso, entdo nosso principal
objetivo seria essa parte social, mas até hoje nds
estavamos com projetos pra poder levar pra frente, e
hoje até pecamos um pouco, talvez por falta de
tempo de cada um, de cada membro, porque poderia
até ser um trabalho melhor no nosso meio mesmo,
através da prefeitura, nos ja participamos do projeto
do conselho que nés somos uma referéncia para o
pessoal que vem clandestinamente da Africa, a
ANANG t&4 como um ponto de referéncia. Chega
algum refugiado, através da prefeitura, através do
porto, eles podem nos comunicar, independente de
ser angolano, desde que venha da Africa, o intuito
era esse, ser um ponto de referencia pra ver até o que
eles faziam e fazem com esse pessoal que vieram
refugiados, se eram bem tratados se ndo eram, a que
fim que eles vieram, que grupo étnico eles
pertencem, entdo a ANANG participa nessa parte. E
as nossas reunides sdo mais no intuito da festa de
comemoracao, de reunido do pessoal. (Joca)

Ha um paradoxo nesta situacdo que vejo como algo semelhante
ao levantado por Manuela Carneiro da Cunha quanto a seus estudos
Negros Estrangeiros: os escravos libertos e sua volta a Africa (1985),
que versa sobre os “brasileiros” no Benin. Um grupo de ex-escravos que
“retornou” a Africa e 14 através de sua brasilidade permitiu organizar o
grupo de forma a ocupar um papel no mercado. Assim parece a
associacdo e as suas pretensdes como representantes dos refugiados em
Itajai. Eles se organizam através de uma associacdo que permite a eles e
elas através de suas diferencas com a sociedade brasileira, assumirem
um papel na didspora, o de mediadores entre Itajai e aqueles que se
refugiam ao cruzar o atlantico, perseguidos ou fugidos.

Em outra ocasido, tanto Joca como Graca, me falaram sobre o
caso de um clandestino que chegou ao porto num navio da Nigéria e se
recusava a falar com qualquer pessoa. Tal clandestino s6 se abriu
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guando trouxeram o irmédo de Graca, que se apresentou como Angolano,
e ai eles viram a necessidade de ter este intermédio para facilitar o
dialogo com outros africanos na mesma situacéo.

Estes “angolanos/as” formaram uma cultura da didspora em que
se cruzam ambicfes de manutencdo, diferenca e constituicdo politica. O
mais interessante é que sua producdo cultural da énfase na continuidade
e ndo na imutabilidade de seu produto (CUNHA, 1985). Ou seja, a uma
continuidade de certas caracteristicas, em sua maioria eleitas para
servirem de apoio a sua angolanidade, porém essas ndo sao cristalizadas
ou idénticas em sua composicao total como puramente angolana, ja que
vimos que este grupo é constituido por cabo verdianos que fizeram parte
de sua histéria em Angola. De angolanos e cabo verdianos que
refizeram sua vida no Brasil. Em fim, essas procedéncias “culturais”
inseridas e articuladas com a postura da “cultura” brasileira, seja por
casamentos, descendentes ou convivéncia com o local, demonstram
interatividades encontradas em redes afirmando a dinamicidade da
cultura, afastando conceituagdes culturais essencialistas. Assim
podemos visualizar em suas praticas e ouvir em suas falas, esse encontro
causador de novas angolanidades fora de Angola.

Bem diferente de engessarem as composicGes cotidianas que
viviam na Angola colonial, criam novas formas de se relacionar com o
Estado-na¢do angolano e seus simbolos, bem como adotar animais e
artes de uma vertente mais “tribalizada” como seus referentes culturais.
Mas é no casamento com brasileiros e brasileiras que enxergam sua
brasilidade, e é em seus descendentes que depositam a continuidade e
entendem que esses ja tém em si outra relagdo com a angolanidade, uma
angolanidade carregada de brasilidade.

Futuramente é esse projeto que eu falei pra ti,
essa parte social, porque o pessoal que veio de
Angola refugiado, por exemplo, nossos pais, estéo
com idade avangada e estdo indo, entdo se a gente
ndo repor ela, a associagdo, pode até se acabar,
porque ndo vai ter interesse nacional, ou interesse do
préprio nativo que faz parte do grupo, entdo a
associacdo de naturais e amigos € justamente pra
isso, pra ndo se acabar, porque tem muito
descendente ainda. Provavelmente daqui a um tempo
s6 vai haver os descendentes [e eles se interessam,
acompanham os planos da associa¢do?] alguns se
interessam sim. Alguns participam ndo diretamente,
mas tdo sempre no meio, alguns filhos e netos de
angolanos que participam das reunides, divulgam nas
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redes sociais, se preocupam, tem outros que ndo
fazem muita questdo porque acham que néo é a parte
deles, mas tem muitos que ajudam sim. [e tu acha
que se mantém entdo?] sim. [nem que t& abandonado
pelos mais novos e tem uns que tem entusiasmo]
exatamente. (Joca)

Para encerrar esta parte chamo Graga para apontar sua nocao de
angolanidade/brasilidade e a questdo de continuidade e imutabilidade
discutida acima e encontrada em suas falas:

A festa do 11 de novembro, ela vem trazer
isso. N0sso grupo nos meses que antecedem a festa,
a gente t4 voltado pra isso: identidade de Angola, a
questdo da cultura angolana. Do que trata a
identidade? Trata nossa péatria? Que Angola é essa?
[...] nossos descendentes tem brasilidade também, é
18gico, eles sdo brasileiros, t& neles. Eles trazem todo
recorte do samba, do comer. Isso transmite pra gente
também  assim como  transmitimos  nossa
angolanidade. (Graga)

Aqui podemos enxergar que este grupo para além do que foi
dito até agora sobre suas novas configuragbes relativas a Africa,
principalmente angolana e cabo verdiana, configuram uma espécie de
novas brasilidades, onde jogam com o0s acontecimentos e seus
relacionamentos que acabam por serem incorporados na sua
singularidade. O casamento com brasileiros/as e seus descendentes
nascidos no Brasil, carregam consigo e acabam por trocar com seus pais
e companheiros criando assim, porque nao, novas brasilidades.

2.4 Recarregar a angolanidade: universo simbolico, sentimentos,
ativacgdes e o papel das midias.

Pensar a diaspora requer um alto grau de reflexdo,
principalmente se partirmos de um principio que ndo existe “tipo ideal”
gue enquadraria a diversidade de experiéncias diaspéricas no mundo.
Diferentes épocas tomaram o termo e uma diversidade de significados é
compartilhada incluindo palavras como imigrantes, expatriados,
refugiados, trabalhadores convidados, comunidades exiladas,
comunidades ultramarinas, comunidades étnicas e etc.(CLIFFORD,
1994), sdo incluidos na producdo de culturas transhacionais.
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Acrescentemos a ideia de que a palavra didspora pode se caracterizar
pelo local de “assentamento™* desses atores em terras estrangeiras.

Penso na experiéncia da escraviddo de povos africanos vindos
para América. E no lado das Américas que se espalham experiéncias
diasporicas, onde podemos incluir a capoeira, o rastafarianismo, o rap,
movimentos por igualdades, direitos civis e etc. Se retomarmos Gilroy
(2001), ele demonstra que as didsporas africanas ndo generalizam tais
experiéncias, mas apresentam um quadro histdrico cultural complexo e
gue a palavra que vem das diasporas judaicas, toma o sentido especifico
no caso dos escravizados e suas maltiplas experiéncias em diferentes
lugares da América.

Continuando a reflexdo com os “angolanos/as” de Itajai, uma
identidade nacional recém criada, como a de Angola, que essas pessoas
trazem, junto com a identidade portuguesa, cabo verdiana para o Brasil,
¢ amalgamada em uma angolanidade construida fora de Angola, que
nunca existiu e nem poderia existir em Angola dessa maneira.

Deste jeito, pensar as percepcdes dos interlocutores em relacéo
a esta constituicdo de angolanidade como identidades (identificacdes) e
diferencas de representacdo, lancadas num jogo de posigcdes de
sentimentos internalizados e externalizados relativos ao individuo de
nossos dias, onde a cultura é uma cultura de confronto desses uns com
0s outros e de todos com o ambiente fisico, tecno-informativos e sociais
gue os rodeiam bem como, consigo mesmo e seus trajetos antecedentes.
A subjetividade e a auto-reflexdo sdo terrenos de negociacdo dos
sujeitos com a cultura objetiva que nos cerca e nos interpela
(FORTUNA, 1999, p.1). Esta cultura que como projeto tenta construir
um repertério hegeménico, oficial, nacional, é contra posta a
experiéncias da diversidade no cotidiano. Esta cultura sem aspas, nos
termos de Cunha (2009) tenta organizar, tenta padronizar, porém existe
uma relacdo ai, geralmente ndo harmdnica, que acaba por formar as
diferentes posi¢cdes hum conjunto maior. Mas é importante salientar que
existem fluxos e contra fluxos, moldando e sendo moldados. Entre
cultura e “cultura” existe entre os atores e instituicdes habilidades de se
relacionar e qualidades de julgamento. Se pensarmos de forma a encarar
essas experiéncias como organismos (INGOLD, 2000 ), a mao que
molda o barro é moldada por ele também.

“ E importante deixar claro que essa palavra néo se limita a lugar, mais do que isto, este
“assentamento” se refere a apenas um dos diversos significados existentes no processo de
realocacéo na terra adotiva.
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Contribuindo para as subdivisdes do ser Eu, encontramos forgas
gue escapam ao controle da agéncia dos individuos. O mercado material
e simbolico contribui para o que Carlos Fortuna chama de destrui¢éo
criadora de identidades. Tecnologias de informacéo e a cidade surgem
como pano de fundo de uma busca de compreensdo de si mesmo e
procura por vinculos alternativos, como expressdao simultanea de
resisténcia e de tendéncias sdcio-culturais da sociedade moderna
(FORTUNA, 1999). Esta articulacdo entre individuos e coletivos, torna-
se evidente na experiéncia de ‘“angolanos/as” em Itajai, pois ¢
justamente nessa relagdo entre mercados, trajetdrias e seus dialogos com
as fatalidades, mediados por uma cidade catarinense, no sul do Brasil,
percebemos a operacdo da destruicdo criadora apontada por Fortuna. A
formacdo da ‘“angolanidade” perpassa por esses elementos ¢ a midia
como uma das fontes alimentadoras® de sua “cultura”

A midia teria papel preponderante neste movimento de
mediacdo/midiatizacdo das interacBes coletivas, atraindo assim uma
significante parte de atuacdo que acaba por ser modelada na cultura de
massa. O cidadao torna-se cliente, publico consumidor, ator pela midia,
assim como politicos e intelectuais tornam-se atores chamados a
declarar suas posturas em determinados assuntos (CANCLINI, 1997).
Nenhuma democracia da atualidade pode considerar o descarte do
aparato audiovisual em sua composicao. Este € mais um ingrediente no
arranjo do Estado—nacdo (considerado em suas dimensdes politica,
cultural e juridica. Para isso ver PALTI, 2002 e BUTLER & SPIVAK,
2009, acrescento que a midia pode ser considerada como o quarto
poder). Assim sendo, o Estado-nacdo conta com as midias, seus
consumidores, produtores e atores para uma constituicdo da identidade
nacional. E evidente que essas instituicdes tdo interligadas, influenciam
na maneira de ser e estar em sociedade, tornando-se referéncia.

Em meus estudos junto ao grupo de “angolanos e angolanas”
em lItajai, pude observar o papel das midias em relagdo a eles/as. Por um
lado, como ja havia mencionado alguns paragrafos acima, as midias
(internet, televisdo, radio, revistas) executam papel de divulgacdo dessa
angolanidade expressa em terras brasileiras. Ao aproximar da data da
festa ou dias comemorativos como a consciéncia negra e aboli¢do da
escravatura, alguns membros da comunidade sdo convidados a proferir

4 Alimentos, memdrias, histdrias, saudades, festas, seriam outros exemplos dessas
fontes. Ainda dentro disso estariam canais de comunicacdo direta como viagens de avido,
e-mails e telefonemas, esses fazendo parte das tecnologias como a internet, mas tais
canais tém carater de publico restrito.
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apresentacdes sobre sua histdria, trajetdria e originalidade em programas
de radio, TV e escolas, utilizando como recursos &udio visuais
computadores e midias para difundirem suas propostas e vidas. Aqui vai
outro exemplo apresentado por Eugénia:

O ano passado [2011] mesmo foi 0 ano que
nos mais ajudaram. A televisdo nos chamou, nés
fomos 14, a radio também me chamou. A Brasil
Esperanca é daqui de ltajai. E uma TV daqui. E
TVBV. O programa até que nés fizemos foi na
semana da festa. TVBV Entrevista. Inicio de
novembro do ano passado. O entrevistador ainda é o
mesmo, mas te precisar a data eu ndo sei. [Foi a
senhora que foi I falar?]. Fui eu, a Graga e 0 Jodo. O
dia da entrevista foi muito bom porque n6s demos
mais acessibilidade a nossa festa com a entrevista na
televisdo. E teve gente que foi na festa porque tinha
visto a gente na televisdo. (Eugénia)

Outra dimensdo dos usos de midias é sua funcdo de re-
carregadoras de angolanidade, no sentido que é através de fotos,
internet, TV, radio, revistas e jornais, bem como, canais de comunicagao
mais restritos como telefonemas, e-mails, redes sociais e viagens,
atualizam a sua forma de ser “angolano/na”. O contato com parentes, € a
rede de informacéo que ativam ao descobrirem alguma coisa referente a
Angola como um programa ou noticia é um exemplo interessante.
Abaixo transcrevo alguns trechos de conversas com Carolina e Graga,
gue podem ilustrar o que tento dizer.

A internet permite essa viagem constante
agora. Eu entro nos sites de Angola direto, eu
acompanho as noticias da cidade que eu vim,
Benguela, vejo o que ta acontecendo la em todos os
aspectos, educacdo, saude, todos os programas do
governo local como do resto do pais, as obras que
estdo sendo feitas, economia, recuperacgao do pais no
pos-guerra, os trens de Benguela que eram nossa
paixdo. Outro dia fiquei muito feliz porque passou na
TV cultura um documentério Caminhos de Ferro de
Benguela, e foi uma obra espetacular faradnica, ela
ligava Angola até o Congo, transportava a economia
de trés ou quatro paises, e com a guerra as linhas de
trem foram minadas e os chineses estdo trabalhando
nesse processo de remogao das minas e boa parte do
caminho de ferro de Benguela ja estdo recuperados
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[..] Como eles chamam? E transcontinental [..]
Entdo a minha conexdo hoje com Angola é internet,
eu vejo sites, eu vejo naticias [...] Até tenho parentes,
mas ndo tenho contato, nunca mais falei com eles e
também ndo retornei a Angola. (Carolina)

E assim, sempre que ta passando alguma
coisa na TV referente a alguma coisa de Angola, um
liga para outro pra avisar. (Graga)

Essa Angola apresentada pela midia nos faz pensar na reflexao
apresentada por Arjun Appadurai (1994) quanto a criagdo de um
mercado de consumo de imagens. Na linha de frente deste pensamento
estaria a capacidade dos eletronicos de difundir, espalhar a informacéo,
proporcionando complexos repertérios que englobam narrativas e
imagens que podem ser acessadas no mundo inteiro. Assim, sendo a
desterritorializagdo uma das maiores forgas do mundo contemporaneo
aliado a fluidez no campo das tecnologias de comunicagdo e
informacdo, percebe-se que é através de diferentes agentes sob essa
condi¢do (imigrantes, refugiados, exilados trabalhadores fora de seus
paises de origem e etc.) que sdo configuradas midias que permitem a
estes espectadores acompanhar o desenvolvimento de sua terra natal,
criando, muitas vezes, um sentimento exarcebado, intenso de criticas*® e
de apego a politica do seu pais de origem.

Por esta perspectiva, 0 movimento da desterritorializacdo cria
présperos mercados (por exemplo, o do entretenimento com seus
cinemas, programas de televisdo, radio, viagens e etc.) em cima da
necessidade das popula(%c”)es desterritorializadas que buscam contato com
seu pais de nascimento®’.

E possivel visualizarmos panoramas de forca étnica, técnica,
midiatica e financeira gerando disjungdes fundamentais naquilo que
Appadurai ira chamar de mundos imaginados, ampliando o conceito de
Anderson (comunidades imaginadas, 1991), e considerando que o
imaginario é constituido por mundos multiplos constituidos pelas

“ Um pequeno exemplo disto é a critica que seu Adriano e Carolina fazem ao governo de
Angola atual. Entre elas dizem que ndo voltaram a Angola ainda por antipatia ao
governo, que do seu ponto de vista € autoritario, beirando a ditadura e a necessidade de
deixar 0 pais se reconstruir. Suas principais criticas sdo fundamentadas em fontes
midiaticas como a internet.

“T Outro aspecto desta busca foi me apresentado por Joca. Através de um site chamado
sanzalangola, pode reconectar-se a amigos e outros refugiados angolanos da guerra civil.
www.sanzalangola.com.
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imaginacdes historicamente situadas. Os panoramas apontam para
formas fluidas e irregulares dessas paisagens (APPADURALI, 1994).

Redes locais e transatlanticas formadas por condi¢cdes imateriais
de pesquisa e comunicagdo. Angola, Benguela ndo sdo mais lugares
inacessiveis, assim como outras pessoas em outras partes do globo. A
partir da maior acessibilidade a estes aparatos eletr6nicos, sua
comunicagdo com parentes em Angola e fora dela ficou mais frequente.
Inclusive como nos conta Graca, possibilitando novas relagdes entre a
terceira geracdo e Angola.

Tenho parentes que j& vieram aqui varias
vezes. Nds fomos nos conectar somente cinco ou seis
anos depois de chegarmos. Com a internet ficou mais
facil, hoje tem mais frequéncia. Minha sobrinha é
doida para ir a Angola, inclusive tem muitos amigos
angolanos que eu nem conheco. (Graga)

Outro exemplo é Eugénia:

Eu tenho um primo que a gente sempre foi
muito amigo. Eu tenho mais essa necessidade de
conversar com ele, porque através deles fico sabendo
sobre meus irm&os. Ent&o eu ligo pra ele, ele liga pra
mim, e no6s repassamos as informagBes para meus
irmdos, e pergunto, a tua mde como é que ta e
pergunto de outro. Geralmente todo o més eu to
ligando. [e internet ndo usa muito?] N&o, eu gosto de
escutar a voz.

Poderia colocar aqui outras falas, que posicionam a importancia
da telecomunicacdo para o contato direto, ou mesmo colocando uma
série de relatos que indicavam através da sua falta, melhor dizendo, que
existem formas de matar e criar a saudade de Angola, e estas ativam
seus sentimentos de pertenca. Percebam as nogdes de angolanidade
elaboradas, ou que operam na rede de relacbes familiares entre
angolanos de Itajai e de Angola. H4& uma formacdo de comunidade
translocal angolana localizada no Brasil Unica, mas que precisa do elo
com essa rede*® para justificar sua existéncia e permanéncia no sentido
de fomentacdo suas identidades, diferencas com a sociedade brasileira e

“8 Sistema de interagdes e relagbes que ddo manutencdo e conectam diferentes atores,
justificando e ativando sua existéncia (LATOUR). No caso apresentado a questdo de
matar e criar saudades utilizando a rede para cultivar tais sentimentos
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a propria rede. Através de outras acdes como ouvir musicas, pesquisar
na internet, jornais e revistas, falar ao telefone e tudo que se possa
entender sobre Angola, assim como as marcas estampadas no corpo e no
ambiente tonificam tal ideia.

Mediante a constante migracdo de ida e
volta, e o uso crescente de telefones, [...] costumam
estar reproduzindo seus lagos com gente que esta a
duas mil milhas de distancia tdo ativamente quanto
mantém suas relagbes com os vizinhos imediatos.
Mais ainda, e mais geralmente, por meio da
circulagio  continua de  pessoas, dinheiro,
mercadorias e informacdo, os diversos assentamentos
se entrelacaram com tal for¢a que provavelmente
sejam mais bem compreendidos como se formassem
uma Unica comunidade dispersa em uma variedade
de lugares (CANCLINI, 1998, p 13).

As relagdes desta comunidade refugiada no Brasil/sul com seus
parentes e amigos que ficaram em Angola colocam desta forma, em
conexdo os discursos, trocas e fluxos produzidos dos lados de I4 e de ca
do Atlantico. Colaborando, a meu ver, com o debate a cerca de que tipo
de Africa e africanos/as encontrado em tais redes, potencializados com
as relacbes da comunidade angolana de Itajai entre si. Afinal,
encontramos na analise sobre a comunidade imaginada, uma
necessidade de reavaliar a ideia de real. Pois, até que ponto, este tipo de
real ¢ mantido pela imaginacdo. Dentro da comunidade imaginada,
independente de haver desigualdades, exploracOes, perseguigdes e etc., a
nacdo é sempre idealizada com camaradagem horizontalizada, um
coletivo que se projeta em esportes, cultura, produtos e economia
(ANDERSON, 1991).

Pude perceber no campo realizado em 12/11/2011, a busca por
seu passado projetado na festa de celebragdo da independéncia. Néo
diria que seria uma resisténcia a descaracterizacdo cultural entre o
presente e o passado deste grupo. A festa, mais que isso, buscava
integrar estes dois “po6los” tempo/espaciais, em vista da articulagdo e
apoio de instituicdes de Itajai, como a paréquia em que foi realizado o
evento e o numero de colaboradores da festa, TV e radio, mostrando que
este grupo tem um diadlogo com estas instituicbes, potencializado pela
divulgacdo e a vontade de que pessoas, para além da comunidade
angolana, participem e desfrutem da “cultura” angolana através da festa,
reconhecam tracos de angolanidade nos festeiros e sua associagéo.
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Momento em que criam algo que entra em interagéo, o importante é que
h& algo para trocar com os brasileiros e serem reconhecidos como tendo
uma cultura. Como diria minha orientadora, toda a teoria cultural fala
exatamente disto, de que a cultura ndo € uma mercadoria, ndo é um
conjunto de tracos, ndo é propriamente uma moeda de troca, mas é
através dela que as trocas se realizam. Como exemplo, os simbolos
expostos nas paredes, musicas e comidas referendando Angola. Creio
gue este movimento se aproximaria mais de uma reinvencdo da sua
autenticidade cultural. A celebracdo do novo. Continuidade e rupturas.
Neste processo os “naturais” e os demais amigos, formariam um pacto
importante para manter a ideia de angolanos/as no Brasil.

E pelas mulheres Graga e sua mie Dona Marciana que finalizo
este trecho, onde pudemos ler sobre ativagdes de angolanidade e a festa
como momento pleno de tal configuragdo angolana.

Assim, nos idealizamos [a festa de pela
independéncia de Angola], mas é eles, os mais
velhos que fazem esse mexer conosco. Até tem
brasileiros hoje que se tornaram angolanos. Minha
amiga que t& ai é isso. A mée dela aprendeu a
cozinhar comidas de Angola, sempre vivia com
minha mée. (Graga)

Neste pequeno trecho percebe-se a importancia da memoria dos
mais velhos como detentores de um saber “original”, fomentando assim
as pegas que constroem a comunidade imaginada que somadas a
pesquisas sobre a histdria de Angola compdem lacos e distintividade,
contemplados principalmente na festa, seu momento pleno. Bem como
podemos ver pela fala de graca, a socializagcdo com os locais de Itajai e
suas trocas. Aproveito a deixa, para discorrer um pouco sobre esta faceta
importante do religar, ou ativar a sua angolanidade, perpassada pela
alimentacdo, tida como uma maneira — entre os interlocutores unanime —
quase que cotidiana para alimentar ndo s6 o corpo mas também a alma,
da mesma forma que se “alimentam” de musicas, fotografias, conversas
ou mesmo a saudade.

2.5 Quem tem boca vai & Africa/ ou alimentando redes?
Como mencionado acima e em outra parte deste capitulo, que

visa entender sua angolanidade expressa nas atitudes, habitos, e dia a
dia, encontram-se diferentes aspectos como a mdsica, a informagéo e
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como momento maior a festa, que através de sua decoracdo, dancas,
alimentacdo e atividades elaboram este ritual solene, onde se fixam
transformacgéo e imaginario.

Dentre tantos aspectos, optei por explorar a alimentacdo,
realizada no dia a dia como forma de “matar a saudade”, bem como seu
lugar de destaque na festa, parte em que o alimentar-se é praticado por
todos, momento de experimentarem sua angolanidade, sua africanidade
atraveés de sabores.

Assim, estas pessoas, seja durante festas ou no preparo da
alimentacdo, contribuem para o argumento de que ao ingerirem
alimentos pessoas alimentam mais que os corpos bioldgicos, alimentam
também relagbes de diferentes matizes (género, parentesco,
nacionalidade etc.). O ato de se alimentar, do preparo ao 0 prato, é
carregado de sentidos e ritualidade que traduzem representacoes
culturais, desta forma a comida é parte dos processos de identificacdo
coletiva. A alimentagcdo como pratica transnacional ancorada no Estado-
nacdo o transcenderia. Ao nutrirem a relagdo com o pais de origem,
reproduzem sensorialidades em uma tentativa de lhes trazer conforto e
sensacdo de familiaridade em um dado contexto social (RIAL &
ASSUNCAO 2011).

Em minhas investigacdes realizadas nas festas de 12/11/2011 e
10/11/2012, mencionadas em diferentes partes do trabalho, tive acesso a
cozinha bem como provei alguns pratos tipicos da culinaria cabo
verdiana/angolana. Tais pratos, obviamente, ndo foram elaborados com
ingredientes vindos de Angola, mas recriam seus sabores através de
produtos semelhantes encontrados aqui no Brasil. Nesta culinaria
praticada, as comidas ndo sdo apenas artefatos culturais localizaveis,
mas também deslocalizaveis, pois se a cultura é resultado de uma
mundializag¢do, “objetos” produzidos e combinados de diferentes partes
do planeta, a comida poderia seguir um padrao semelhante (RIAL &
ASSUNCAO 2011, p 199). Fendmeno este que se ampliarmos a histdria
dos fluxos alimentares poderiamos recorrer as dispersGes de alimentos
de diferentes partes do globo pela era das grandes navegacdes européias.
Acompanhando ainda o argumento das autoras, a acdo de se alimentar
ndo produz o parentesco, porém, reafirmam vinculos sociais
especialmente os de parentesco, diminuindo distancias geogréaficas.
Desterritorializados localizam-se através de préaticas como a
alimentacdo, mesmo que essa ndo seja “original” da terra deixada. A
interlocutora Graca quando questionada sobre quais seriam 0s
dispositivos utilizados para ativar sua angolanidade responde:
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A gente junta a culinéria da minha mée bota
uma musiquinha domingo, escuto uma mdsica dentro
do carro [...] eu diria que esses dispositivos seriam a
musica, a culinaria, ouvir os mais velhos, 0os causos
[..] porque também a festa s acontece por causa
deles. NoOs idealizamos, realizamos a festa, a
associagdo, o onze de novembro, mas eles que fazem
0 mexer conosco, quando estdo cozinhando que eles
tdo contando: ei, lembra 14 em Angola! E aquilo ali
que nos faz viver [...] acho que é isso que mais nos
liga. (Graca).

6- Almogo com a familia Lweji Fortes. Feijdo, arroz , salada e madelana
servidos a mesa, regados pelas lembrancas de pratos tipicos de Cabo
Verde e Angola. Da direita para esquerda: Dona Marciana (Cabo
Verde), Graca (Angola), Matheus (Brasil) e sua irma (Brasil). Na foto
estdo representadas trés geracdes.
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' 7- Jantar servido na trigésima sexta festa de celebragéo da
independéncia de Angola. Ao fundo a pintura do pensador (como Joca
me apresentou esta), uma estatueta angolana da etnia tchokwe.

Podemos pensar que no minimo trés aspectos figuram aqui:
memoria, tradicdo e experiéncia, centrais para identidade (FORTUNA
1999), no que concerne ao Ultimo item, a experiéncia, ja ndo é mais
apenas uma experiéncia nostalgica da terra natal ou de sua jornada a
“terra prometida”, mas sim, uma experiéncia pautada na vivéncia em
solo brasileiro, presente nas suas falas e resignificacbes de costumes,
como a propria adaptacdo de comidas tipicas de la com alimentos
encontrados aqui, bem como a agregacdo de brasileiros/as a tal
culinéria. Esta hibridizagao torna-se o seu elo entre passado e presente,
destacando sua condi¢do de detentores de uma angolanidade no vale do
Itajai.

O que se encontra em fluidez entre “p6los”, o que entre eles
existe em constante resignificacdo, uma espécie de hibridizacdo
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realizada entre dimensGes diferentes que tentam manejar o impossivel, a
ideia de pureza. Deixem-me tentar explicar melhor. Nao consigo deixar
de pensar nos desenhos de Latour, onde ha dois extremos (no caso aqui
consideraria as dimensfes temporais do passado e presente bem como
Angola e Brasil) que seriam menos interessantes na analise por serem
fixos, imaginados e idealizados, do que 0s agenciamentos intermediarios
gue estariam caracterizados pela rede e tudo aquilo que acontece entre
tais “polos” (LATOUR 2009).

Para finalizar encontrei e esbocei superficialmente
consideragdes sobre estes sujeitos hifenizados (BHABHA 1998)
encontrados em inimeras cidades de qualquer continente, que tem sua
origem em processos de dispersdo que abarcam experiéncias de
mulheres, homens e criancas e seus fluxos de pessoas, bens
imateriais/materiais simbdlicos, construindo identificacBes plurais mais
gue identidades fixas e essencializadas. Compartilhamento de
imaginarios que aspiram a diversidade em espacos hibridos e de cultura
fluida (AREND, RIAL, PEDRO, 2011).

Pensar o ser humano hoje é pensar suas dimenses multiplas de
troca, relacdo e contato em instdncias que extrapolam aspectos
apresentados como classicos principalmente aqueles implantados no
ocidente, defendido e difundido por uma ciéncia laboratorial, cartesiana,
fracionada e posta num esquema de binarias ou conformacdes definidas
e localizaveis. Pensar o ser humano é pensa-lo em escalas globais
deslizantes e em constante (re)organizacdo de praticas e pensamentos.
Proponho ainda encarar a musica, fotografia, conversas, grafites, cheiros
e etc., como espécies de alimentos, ndo s6 para aqueles que navegam em
terras alheias, mas para qualquer ser humano, o alimento para alma.

2.6 Europa e Africa na composicao das novas “angolanidades”

Ao longo da dissertacdo tenho tentado apresentar esse jogo das
identidades, fundamentados em repertérios culturais negociados.
Quando me debrucei sobre os dados coletados pude apreender um pouco
deste jogo de aproximagbes e afastamentos de angolanos, cabo
verdianos e seus descendentes no Brasil na sua constituicdo como grupo
no exilio.

Consequentemente a pergunta foi: dentro dessas identidades,
que contemplam paises diferentes, em diferentes momentos e diferentes
geracgdes deste grupo, porque Angola seria a escolhida para representa-
los diante da sociedade brasileira? E como aglutinam as suas
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representac@es de si, através de um minimo de coesdo, e delineiam esta
comunidade translocal?

Perguntas que de certa forma ja desenham sua resposta ao longo
da pesquisa, mostrando vérias Africas, compartilhadas criativamente e
gue evolui em territdrio brasileiro sem estar relacionada diretamente ao
ciclo da escraviddo nas Américas. Outro ponto é que Angola se tornou
um ponto de convergéncia das diferentes geracdes por ser a terra em que
a maioria, por muito tempo habitou. Agora, seu elo com o continente
africano é fundamental para serem estes/as “angolanos/as” e existirem
como tal. A esta altura cabe lembrar ao leitor que esta obra funciona em
suas partes separadas, mas deve ser lida no conjunto dos capitulos para
uma compreensdo mais ampla de todo o estudo e suas problematizagdes
acerca de identidades processuais. Esta Ultima sendo uma questao chave
no entendimento da particularidade deste grupo refugiado no Brasil e
suas articulagdes.

Dentro deste escopo, ndo quero de forma alguma sentenciar que
a identidade processual deles/as se apresenta uniforme, coesa e sem
contradi¢cdes, mas que se apdiam em critérios que ndo sdo partilhados da
mesma forma, porém conseguem encaminhar e executar uma
angolanidade a brasileira.

A questdo da identidade como conceito é problematica, mas
aqui funcionard como categoria analitica, pois circulou nas narrativas
dos agentes, destacando entre as dimensdes deste pacto de
angolanidade/africanidade, os lacos familiares e a referéncia pelo
Estado-nagdo angolano na formag&o da sua identidade.

Certo dia no trabalho de campo, quando voltava de uma
entrevista, caminhava ao vento sul e despertava para pensamentos
relativos as identidades e identificacGes, pertencimentos, diferenciacéo e
sentimentos deslocados entre os interlocutores. A entrevista que me
refiro € com mée e filho (ambos nascidos em Angola), sobre suas
lembrancas e colocagdes acerca do que € Angola. O fio da conversa se
desfiava quanto aos aspectos referenciados a cultura africana. Entre
estas  duas  geracbes  pude observar  um  sentimento
contraditério/complementar. Deixe-me expressar melhor, a situagdo
presenciada, através da conversa que tive com Dona Maria (mée) em
sua casa e Joca (seu filho). Joca, em se tratando de Angola, elege
simbolos nacionais pos-independéncia. Um exemplo mais direto, duas
figuras autéctones para representar as riquezas naturais e culturais da
terra, a primeira uma espécie de antilope (palenca negra) seguida pela
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estatua do “pensador™®®, uma figura entalhada na madeira com tracos

curvos e simples representando uma pessoa com a mao no queixo,
aparecem como referencias angolanas junto a bandeira rubro negra na
festa de independéncia e pecas do vestudrio, que Joca usou em
diferentes ocasides que nos encontramos. Na festa, em celebracdo a
independéncia era possivel ver estendidas nas paredes como decoragao
bandeiras com as figuras mencionadas e a flamula oficial do pais,
claramente vinculada ao partido no poder desde 1975. Duas listras, uma
vermelha e outra negra, com a engrenagem e o facéo a unir o campo e
indUstria. Reflexos da conquista do poder de um partido Unico de base
marxista-leninista com ampla influéncia de Cuba™.

“ Este foi 0 nome da estatueta apresentado por Joca, que havia comprado um suvenir
desta escultura quando visitou angola em 2009. Posteriormente descobri que tal estatueta
representa 0 pensar e pertence ao grupo étnico Tchowkwe (Bantos que estdo em sua
maioria na parte oriental de Angola). Apenas para elucidar a elei¢do deste simbolo
nacional pds-independéncia, existem saquinhos de aglcar que acompanham cafezinho,
sucos em hotéis e etc., que em seu verso apresentam as riquezas de Angola, entre elas
podemos observar tal imagem (este sache de agucar, me foi apresentado pela primeira vez
por Milena Argenta, pesquisadora do NUER, quando voltou de seu campo no deserto do
Namibi). Aqui ha ligacdo direta entre a escolha dos simbolos compartilhados entre
Estado-nagdo e grupo angolano de Itajai.

50 Convido a analisarem a bandeira de Angola, onde podemos perceber claramente a
reinterpretacdo do simbolo comunista da foice e martelo para facéo e roda dentada.
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8- Ao fundo podemos ver a mencionada escultura do pensador,
representada na pintura realizada por Joca e estendida durante a 362
festa.

Embora estes simbolos sejam de procedéncia poés-coloniais,
jamais foram abordadas como incompativeis com a influéncia
portuguesa. Entre todos/as entrevistados/as, o discurso apresenta como
parte de sua angolanidade (tanto nas vestimentas, como nas comidas) a
matriz dos colonizadores, presente em seu cotidiano.

Diferentes idades apresentam como detentoras de uma
africanidade ndo tdo préximas aos iorubas, bantos, jejés, nagds ou
voduns, inquices e orixas. No exemplo dos mais velhos, Dona Maria —
natural de Angola, 74 anos — demonstra sua ligagéo ao passado colonial
no sentido de apresentar referencias estéticas a uma Angola com ampla
influencia da metropole. Aproximo o leitor/a de algumas conversas. D.
Maria ao falar do tempo em que viveu com a mae e o padrasto numa
provincia ao norte de Angola, perto do Congo, falou sobre as congolesas
e suas roupas. Ha um interessante contraste entre identidades africanas
diversas, diferente daquelas que se produziu no Brasil de uma Africa
mitica. Ela comentou as roupas coloridas e extravagantes utilizadas
pelas congolezas, valorizando as suas, apontando as proprias roupas
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como sendo africanas — jeans e camisa. Um estilo mais
“ocidentalizado”.

Vejamos um pouco mais sobre esta questdo, as das vestes do
povo “africano”, questionada por outra nativa de Angola, Carolina,
pertencente a geracdo de adolescentes que chegaram ao Brasil. O que
destaco em sua fala é a quebra com esta Africa de nativos com estampas
coloridas, panos e amarrages.

Eu ja me visto como nativa. Porque assim,
tem que separar. H4 uma confusdo de identidade, por
exemplo, Angola foi uma col6nia de Portugal, entdo
eu tinha os habitos dos europeus, nos seus trajes. N6s
conviviamos com 0s nhativos que tinham a cultura
deles. O indio brasileiro, ndo da para absolver a parte
do vestuario, porque eles andam semi-nus, a coisa
ndo fica bem, ndo vai ser legal. Mas no caso dos
nossos nativos, uma boa parte deles utilizam panos,
as mulheres vestem-se com panos, como as indianas
aqueles panos perpassados de um lado para o outro e
tal, muito coloridos, mas até pra vocé cultivar esse
habito, que ndo é o nosso habito, usdvamos 0 que o
Ocidente, 0 que a Europa usava. (Carolina)

Ou seja, ha uma procedéncia européia em seus costumes, mas
isso ndo desqualifica a africanizacdo de seus pensamentos e atitudes
guanto a eleicdo de seus simbolos significadores. Mais adiante veremos
como isso aparece de forma a ajudar a pensar a Africa imaginada, ou
adotada em muitos discursos de brasileiros, que acabam por forjar uma
Africa idealizada como lugar de onde partiram as culturas afro-
brasileiras, porém de uma forma esquemética que precisava utiliza-la
como espelho de uma mitica pés-moderna. Africanos brancos, mestigos,
ou uma simpatia pelo progresso colonial, aparecem pouco nos estudos e
abordagens sobre Africa. Penso nos anos que lecionei a disciplina de
historia e os diferentes livros didaticos que passaram pela minha méo.
Mesmo os mais preocupados com a questdo de historia e cultura afro
brasileira e africana, decorriam poucas linhas sobre a diversidade étnica
e cultural existente em Africa e em minha memoria ndo consigo acessar
nenhum que colocava nativos brancos e mesticos em suas paginas.

Gosto do exemplo dos dgudas no Benin/Nigéria estudados por
Manuela  Carneiro da Cunha  (1985), para  pensarmos
desterritorializagdes e reterritorializacBes que apresentam caracteristicas
multiculturais na composicdo de determinado grupo e a sua escolha de
“identidade”. Ela apresenta negros, ex-escravos, que retornaram ao seu
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lugar de origem, e la se apresentam para os locais como catolicos e
representantes de brasilidade. Assumem em Africa através de sua
ocidentalidade o papel de “brasileiros”, articulando um comércio de
moldes das antigas transa¢fes transaarica, uma economia transatlantica
(CUNHA, 1985). Movimentos da diaspora e seus assentamentos. Ou
seja, a brasilidade representada em Africa até os dias atuais® nessa
regido por esses descendentes de ex-escravos, estd vinculada ao
catolicismo, e ndo a afro-brasilidade em sua ligacdo com as religides de
descendéncia africana.

Como nos cantos de Ida e volta (CUNHA, 1985), aquilo que é
constituido no transito entre lugares e seus pontos de interseccdo, da
novos sentidos e contornos, logo, cria novas (re)composicfes que
expressam a cultura.

Ou seja, temos diante de nossos olhos nativos africanos que
fogem dos padr@es criados e idealizados no Brasil do que é ser africano,
ou a0 menos o tipo africano que tentamos refletir para Africa a partir do
Brasil e sua construcéo nacional. Se bem que ndo podemos descartar a
consequente angolanizacdo destes em virtude do seu movimento de
didspora, expresso principalmente na festa de independéncia e o elenco
de ativacdes e simbolos compartilhados apresentados no capitulo cofé
coiobi pi, onde os signos predominantes que iremos encontrar sdo os da
nova republica de Angola.

Mas ha outro ponto que quero discorrer sobre a uma referéncia
no senso comum de Africa tribal, cheia de bichos selvagens, guerras e
fome. Destaco agora algumas conversas que enfatizam o desconforto
dessas diferentes representagdes de Africa quando perguntam sobre a
terra natal desses/as “angolanos/as” em Itajai. Eugénia é enfatica quanto
a ir além da Africa misteriosa®

Aquela coisa de achar que todo o local da
Africa é macaco, lefio. Angola ndo é feita assim. A
Africa nfio é um pais, é um continente. As pessoas
ndo conseguem tirar isso de que Africa é um pais.
Ent4o essa coisa de desmistificar a Africa. (Eugénia)

Essa fala nos apresenta uma situacdo de desconhecimento e
preconceito, reflexos de folclorizagBes tribais promovidas, em muitos

5! Milton Guram realiza um estudo sobre esta comunidade que é publicado em 2000.
Agudas: os “brasileiros” do Benin.

52Show muito popular num dos maiores parques tematicos da América latina, que tras
uma Africa de animais, vestuarios tribais exotizados, acrobacias e tambores.
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casos, por uma midia que traz a tona o continente africano como forma
de consumo, em objeto de contemplacgdo, revelando outros aspectos do
racismo a brasileira, dissimulado e folclorizante que distorce e
estereotipa o outro, inibindo ac¢Ges transformadoras estruturais dando
manutencdo a exotizacdes (LEITE, 1999)>. N&o quero dizer que no
existam em Africa elementos tribais e animais como ledes e etc. apenas
coloco aqui a construcdo de uma Africa dos saféris, guerras e uma
africanidade que pauta o afro-brasileiro através de um conjunto de
relacbes com as roupas, percussdo, 0 Corpo e 0s orixas sob o crivo do
preconceito.

Dentro da constitui¢do da angolanidade no Vale do ltajai, insiro
a relacdo de roupas e comidas na perspectiva de ter apresentado a/ao
leitor/a, a complexidade de sentidos, pois se na Ultima festa que estive
presente, destacavam-se trajes de estética de “panos”, como mencionou
Carolina, por outro, seu cotidiano é marcado pela cultura de trajes
ocidentais. Em Angola ndo se vestiam de tal forma, porém na festa
desfilam como tais, exemplificando um pouco mais daquilo que venho
escrevendo da descoberta de uma angolanidade/africanidade quando
fora de Angola, pautada na diferenciacdo do estilo ocidental, porém tal
representacdo tem os momentos certos para procederem. Ao contrario
das estereotipacbes mencionadas anteriormente, esse dia ndo seria um
falso “cotidiano”, mas um momento ritual, o momento de celebrar algo
muito importante, 0 encontro consigo mesmo e sua trajetéria.

5% A autora coloca folclorizagio ndo em seu “sentido de estudo e conhecimento das
tradicbes de um povo expressa em suas lendas, cances e literatura, mas no sentido de
simplificagBes através da elei¢do de certos estereétipos para fins de exploragdo
comercial, turistica e midiatica” (LEITE, 1999, p. 125)
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9- Angolanos de Itajai, seus descendentes e conjuges na 374 Festa de

Celebracdo da Independéncia de Angola. Foto: Graca Lewiji Fortes,
album facebook

Na composicdo desta fotografia, podemos observar elementos
que recriam uma africanidade brasileira nos arranjos de cabelo, no uso
dos panos, batas, calcas jeans ou a camiseta do oludum como marcador
de africanidade. Se contrapormos com as falas sobre vestimentas
“africanas”, ¢ no Brasil que ele/as aprendem e utilizam esse recurso.



3. TRAJETORIAS E HISTORIAS: A VIDA EM ANGOLA E A
VINDA PARA O BRASIL.

Relendo meus cadernos de viagem, encontro o dia em que
escrevo sobre o vento sul soprando forte e frio cortando meu rosto. Ali
diz que chego em casa ap6s uma caminhada vinda de uma entrevista.
Me aqueco entre as janelas e paredes da casa. Principios de maio e fim
de abril. Outono com cara de vento sul do litoral catarinense. Me pego
pensando no tanto de histérias e trajetorias que meus interlocutores
haviam falado e revivido enquanto conversavam comigo. Este capitulo
tras entre suas linhas a trajetoria do grupo e seus mitos de fundacéo.

Dentre tantas informagdes, ndo poderia de deixar de apresentar
neste trabalho uma situagdo que percorreu todas as falas. Algo que aqui
considerarei como o mito fundador desta coletividade, onde a familia
diasporica tem a cultura como bagagem e lacos de parentesco
formulados por esse fendmeno, de “angolanos/as” em Itajai e sua
situacdo diaspdrica, desencadeada por volta do fim das guerras anti-
colonial.

Tal idéia, a de guerras anti-coloniais, me foi apresentada em
conversa com a antropéloga Margarida Paredes™, que me indicou o
livro do autor angolano Jean-Michel Mabeko Tali, historiador que
reconta a trajetéria do MPLA. Em seus escritos, Tali, aponta que a
proclamacdo da independéncia fora realizada num contexto de
concorréncia armada entre organizagbes angolanas (MPLA, FNLA e
UNITA) e os envolvimentos por debaixo dos panos politicos nas
fronteiras e frentes de batalha (invas@es sul africana, ao sul e zairense ao
norte) e aliangas internacionais relacionadas com a guerra fria (TALI,
2001). Assim estariamos lidando com um periodo de guerras anti-
coloniais por existirem frentes diferentes de libertacdo nacional,
ocasionando confrontos com Portugal, bem como entre as proprias
frentes e suas vertentes internas.

%Conversas de Funzana realizada em 26 de outubro de 2012 e promovida pelo Nucleo de
Estudos de Identidade e Relagdes Interétnicas (NUER-UFSC), onde me indicou
bibliografia citada. Encaro o espago, ou melhor, os espagos académicos como legitimos e
importantes na producdo/difusdo do conhecimento e devem ser incorporados como
referenciais validos em citagGes, pois estes espacos de troca oferecem muita informagéo e
preenchem folhas e folhas de anotacdes ricas.
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3.1 Contexto do éxodo

Brasil e Portugal sempre foram assim
[esfregando os dedos indicadores] eu até hoje acho
que a ditadura portuguesa influenciou muito a
ditadura da América Latina. (seu Adriano)

Dentro de representacdes entre angolanos/africanos e
brasileiros, trago a discussdo para as décadas que marcam o periodo de
éxodo de Angola e o contexto brasileiro, tragando um panorama das
duas margens do Atlantico.

Em seu livro Hotel Trépico (2010), Jerry Davila, ancorado no
método de campo da histdria, devido a sua aplicacdo na verificacdo e
analise de documentos de diferentes fontes arquivisticas e orais servem
para articular o argumento de que todo um periodo de politica externa
aplicada pelo governo brasileiro e demais intelectuais ao longo das
décadas de 1950-80, utilizavam a Africa e a relagdo historica com esta,
para imaginar o Brasil, e o Brasil para imaginar a Africa tanto como
matriz cultural, bem como estratégia econdmica.

Porém quando confrontadas na vida real, o jogo de espelhos
ficava opaco. Néo so a idéia de democracia racial apresentava tensdes,
como nas rodadas de negociacOes internacionais, Brasil desenhava sua
influencia conforme o governo estabelecido e na sua maioria
influenciados internamente por uma colbnia portuguesa fortemente
inserida no Rio de Janeiro (entdo capital da Republica brasileira) com
grande mobilidade dentro do lobby politico no distrito federal da
Guanabara.

E por mais que o Brasil forjasse uma aproximacao natural com
paises africanos pelos lacos culturais provenientes do tempo da
escraviddo, nas negociagdes ao longo da segunda metade do século XX,
as trocas mutuas de cordialidade eram apenas representagdes de fachada,
pois o Brasil estava quase que totalmente ausente nas visdes de mundo
dos nigerianos, por exemplo. Estes mais preocupados com questfes
nacionais, relagdes com paises vizinhos e descolonizagio (DAVILA,
2011, p.114).

A partir da independéncia da Nigéria em 1960, aliada a politica
externa independente da época mobilizou um consideravel nimero de
intelectuais brasileiros a fim de conhecer e entender a Africa cria-se 0s
primeiros centros de estudos africanos, como exemplo o CEAO da
universidade da Bahia - valorizaram o candomblé e a capoeira como
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suas ligacBes com grupos africanos®, um esforco que era compativel
com a promocdao da Bahia como coracdo africano no Brasil. Outro papel
determinante deste interesse por Africa foi a articulagdo de liderancas
negras, artistas, intelectuais e alguns politicos brasileiros pro-
independéncia dos paises lusofonos de Africa, que lutavam contra a
influencia portuguesa alinhada a Salazar e a manutencéo de colbnias em
Africa (DAVILA, 2010).

3.2 Anti-colonialismo dentro e fora de Africa versus
lusotropicalismo®®

No Brasil, a base de formag&o histdrica entre a experiéncia dos
grupos imigrantes, entre 0s grupos minoritarios como negros e indios
gue lutam para participarem da sintese de brasilidade, véem sua
condicdo ora como determinante de um signo nacional, ora como
estorvo ao progresso’.

% O Francés Pierre Verger foi peca chave para conexdes com Africa, tornando-se um
mensageiro entre dois mundos, onde o terreiro 11&6 Opd Afonja tinha papel destacado na
autenticidade da africanidade brasileira/bahiana. Investidas que iam além da identidade
africana tribal imaginada pelos brasileiros, no senso comum. Como contra exemplo, uma
estudante intercambista da Nigéria. Suas companheiras de quarto no dormitério feminino
da universidade da Bahia, ndo conseguiam dormir a noite toda, pois ela ficava entoando
hinos evangélicos de uma maneira histérica. O ocorrido aconteceu na segunda metade da
década de 1950, narrado por Waldir Freitas de Oliveira, representante da universidade e
destes intercambios, conta que ela tentou afasta-lo dizendo: “ndo vocé é Xangd!”. Ou
seja, pela educagdo anglicana que recebera na Nigéria, destacadas por sua rigidez
religiosa, aprendera que o diabo eram os orixas, o candomblé, ela viu que todos
aceitavam, pois passou por hotéis chamados Oxumaré e Oxala. Sentiu-se no inferno
(DAVILA, 2011). Sem ddvidas ela encontrou na Bahia uma africa desconhecida, ou uma
Africa bem diferente da sua realidade.

% |deia comprada pela ditadura portuguesa salazarista, tal pensamento tinha o sociélogo
brasileiro Gilberto Freyre como expoente maior. Em sua teoria, Freyre advoga por uma
espécie de harmonia entre as trés “racas” (indios, negros e portugueses) o que
caracterizaria a principal referéncia dos brasileiros, a miscigenagdo. Assim a experiéncia
brasileira de harmonia racial, s6 possivel por ter sido o Brasil uma col6nia portuguesa e o
portugués mais apto a mistura do que espanhdis e ingleses, tornou-se bandeira do império
portugués ultramarino como Gltima cartada para manter suas colonias.

>’ Dois exemplos claros 1) nas guerras territoriais na consolidagéo do Brasil, negros e
indios figuram em diferentes episodios como aguerridos defensores das terras brasileiras
ou, posteriormente, na ideologia da “nacdo mestica” como parte inerente a formagdo da
cultura nacional; 2) a demarcagdo de terras indigenas e quilombolas como barreiras ao
desenvolvimento “necessario” do pais (CUNHA, 2009).
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Por sua vez portugueses saem em vantagem nesta constituicéo,
pois inserem elementos da cultura dominante no mito da origem
nacional, como o idioma e ideias principais na identidade brasileira tais
como a democracia racial (DAVILA, 2011). Na Angola colonial, a ag4o
dos portugueses se desenrolou similarmente.

A partir disto 0 argumento encontra uma etnicidade imaginada
como caracteristicas compartilhadas por uma coletividade®®. Havia um
pluralismo da identidade brasileira que era intercambiada. Nos primeiros
anos que se seguiram a independéncia de Angola, o corpo diplomatico
brasileiro era predominantemente branco e de elite que (...) abracavam a
cultura afro-brasileira (...) com varios graus de intensidade, todos eles
partilhavam a sensacé@o de que também eram africanos, independentes
da cor da pele, porque eram brasileiros (DAVILA, 2010, p. 85).

Aqui encontramos uma caracteristica interessante que
identificamos no trecho acima, uma clara referéncia ao semantismo de
uma sociedade amalgamada por um discurso freyriano. O martinicano
Frantz Fanon (1925-1961) denuncia em seus escritos, Pele negra
mascaras brancas (1975), o usa da metafora das mascaras, para aludir a
violéncia psicoldgica contra africanos e afro-descendentes nas col6nias
européias. Através do incutimento de referenciais brancos europeus no
psicolégico de negros e negras pelo discurso colonial, estes eram
inferiorizados proporcionando, inversamente, a ilusdo de que se
colocarem estas mascaras brancas sob suas peles negras, ascenderdo a
um patamar de melhoramento das caracteristicas fisicas e culturais
herdadas de sua matriz africana, possibilitando a inser¢do no mundo
civilizado europeu, o que afetava diretamente no psicolégico da
populacdo afro-descendente, que era retratada por caricaturas,
esteredtipos ou anjinhos dizendo que o lado mau é o candomblé.

Quanto ao corpo diplomatico apresentado nos primeiros anos de
independéncia de Angola, o interessante é destacar uma apropriacdo das
mascaras no jogo de interesses, SO que no caso, S0 mascaras negras
utilizadas pela representacdo do governo brasileiro em Africa, que
lancava médo de sua origem no continente africano para aproximar e
legitimar suas acBes com os paises recém independentes.

Ao longo do curso de Teoria Pds-colonial ministrado pela
professora llka Boaventura Leite, na Universidade Federal de Santa
Catarina em 2011, debatemos sobre a importancia de movimentos de
tomada de consciéncia do ser negro, a quebra sistematica dessas

% J4 foi abordado em outros capitulos tal questdo, referenciada em Benedict Anderson
(1991).



111

mascaras e 0s subseqlientes ataques anti-coloniais dentro e fora de
Africa.

Um exemplo sobre tal tomada de consciéncia, que me marcou
por seu pioneirismo na luta por direitos civis nos EUA, afetando
posteriormente a forma como as populagdes afro-descendentes deveriam
tomar as rédeas de seu destino, foi The Harlem Renaisscence, nos EUA,
de onde se deflagrou através de diferentes vertentes artisticas. A partir
dali criou-se um novo movimento negro que pela arte, praticada por
artistas da musica, artes visuais, teatro e danga, negros e negras
influenciaram uma atitude de oposicdo aberta a preconceitos e
desigualdades, contra o caminho espinhoso por onde caminhava a
populacdo afro-descendente daquele pais. Esta atitude lancou influencia
a comunidade afro-americana e seu posicionamento no plano politico e
econdmico de forma ativa na cena social. Tal posicionamento ativou
outros movimentos mundo a fora, principalmente nas Américas, Caribe
e Europa. A renascenca negra do deflagrou lutas e caminhos histéricos
trilhados por negras e negros. A “quebra das correntes” apontavam para
o florescer de um nova luta negra e seu lugar na administracéo do pais e
da indUstria.

No Brasil, Abdias do Nascimento (1914-2011) surge desde o
inicio do século XX como critico acido a democracia racial brasileira
implantada pelas politicas publicas e alicergada no discurso racial
democrata desenvolvido por Gilberto Freyre® e seu celebre livro Casa
grande e senzala (1933)®. Nascimento tornou-se base de apoio a
governos independentes africanos que cobravam do Brasil uma posicéo
contra a colonizacdo portuguesa no continente africano (e sua falacia de
harmonia) nas plenarias da ONU, para que a politica econémica externa
brasileira pudesse realmente encontrar parceiros em Africa®".

% Veremos mais adiante nas falas dos angolanos/as estas questdes colocadas nas
entrelinhas sobre o lusotropicalismo a favor da manuten¢éo de uma harmonia racial em
Angola.

% pelo titulo podemos ter uma superficial ideia da tematica pois Freyre coloca a relagdo
das instancia de representacéo entre negros e brancos como Casa grande e senzala e ndo
Casa grande versus senzala.

81 Nascimento, através do teatro experimental do Negro (iniciada numa experiéncia com
detentos, em sua maioria negros, por si s6 um apontamento da cor predominante dos
presidios), protagonizou o episodio da “Carta & Dacar” durante o primeiro Festival Pan-
Africano de Artes e Cultura (FESTAC) em Dacar/Senegal, ecoando no mundo anti-
colonial africano a fal4cia da democracia racial, acirrando as especulagbes contra as
parcerias comerciais de paises africanos com o Brasil, que jogava numa posicéo alinhada
a Portugal. O lusotropicalismo como via de governo legitimo era denunciada por Abdias
como mentirosa e arbitraria (DAVILA, 2011).



112

Outro exemplo inusitado do apoio brasileiro a descolonizagédo
dos paises de lingua oficial portuguesa em Africa é o grupo Sul -
Floriandpolis, que na década de 1950/60, estreita lagos com poetas e
ativistas de independéncia das entdo colonias portuguesas em Africa,
entre eles, pessoas que viriam a ser militantes do MPLA, como
Luandino Vieira e Viriato da Cruz®. Estes se tornaram (apesar das
grandes dificuldades encontradas) colaboradores de uma revista mensal
chamada Sul, e na contra méo, 0s jovens catarinenses, aqueciam uma
correspondéncia, muitas vezes burlando a lei dos colonizadores para
materiais, digamos, inadequados. Guiné Bissau, Mocambique, S&o
Tomé e Angola engrossaram as paginas da Sul, bem como esté serviu de
colaboradora de investimento contra o inimigo colonial.

Nesta época de grande repressdo colonial cartas e pacotes eram
violados, e leis rigidas de censura eram impostas a artistas, intelectuais e
escritores. Exemplo: um remetente andnimo, o que o escritor Salim
Miguel acredita ser Antonio Jacinto, ex-secretario de Cultura de
Agostinho Neto, requer um manual de economia politica.

Se ndo for encontrado em Floriandpolis,
veja se consegue um exemplar em Porto Alegre ou
em Montevidéu®®. Caso consiga o livro, ndo pode
manda-lo como receber. Terd de retirar a capa, a
folha de rosto com o titulo, separar o miolo de cem
em cem paginas, embrulha-los em jornais ou revistas
de variedades e despachar cada pacote em separado,
porqt&e sO assim poderemos ter a sorte de receber o
livro™.

82 “Todas as fontes concordam quanto ao papel fundamental que teve Viriato da Cruz na
construcdo de uma corrente nacionalista interna mais radical. A evolugdo do seu
pensamento para formas de organizacéao revoluciondria e ideologicamente mais a esquerda
pode ser ilustrada com a criagdo, em 1955, do primeiro Partido Comunista Angolano, do
qual foi o verdadeiro motor, antes de sair de Angola em 1957 para se reunir aos grupos que
agiam primeiro com base em Portugal e depois noutros paises europeus e, por fim, em
Africa. Foi depois o primeiro secretario geral do MPLA até entrar em dissidéncia em 1963
[dissidéncia quanto a composigao dos quadros dirigentes do partido serem mestigos e assim
teriam pouco apoio a populacéo geral de Angola, sendo ele mesmo um mestico. Veremos
esta questdo mais adiante]. Notemos também que Viriato da Cruz ¢ um dos maiores poetas
angolanos de todos os tempos” (TALI, 2001 p 96).

53 A Sul era distribuida na livraria Monteiro Lobato em Montevidéu.

% Trecho da correspondéncia encontrada no livro Cartas D" Africa e alguma poesia coligidas

e selecionadas por Salim Miguel (2005), fundador e colaborador da Sul, pagina 10
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Assim podemos verificar toda uma politica de repressao, que
contraria as tdo harménicas relacBes produzidas pelo discurso
lusotropical. Repressdo encontrada nas duas margens do atlantico de
lingua oficial portuguesa, aproximando-se por sua natureza de policias
anti-subversivas.

Outro paralelo sobre as repressdes coloniais é apresentado por
Seu Adriano e Dona Adriana. O casal compara a ditadura da época
salazarista com as politicas do MPLA atualmente, e durante a conversa
guando perguntei se ja havia voltado a Angola, me disseram que nao,
apenas Dona Adriana retornou a Cabo Verde, entre os motivos de nédo
retornarem a Angola a resposta foi esta:

Angola teve uma mudanga muito grande,
ficou parada, as geracdes que fizeram a guerra
morreram todos, 0S novos ndo tiveram acesso a nada
[...] quando um cara esta no governo a mais de oito
anos, € o que ele ja est4, e vai ser reeleito, ndo €
ditadura? Aquele povo é forcado a votar. E uma
ditadura escondida. (Seu Adriano)

Ninguém pode falar nada, ninguém pode se
expressar porque ja estd igual a época da PIDE.
Naquela época que os portugueses mandavam era
assim, ninguém podia se expressar, porque era preso.
(Dona Adriana)

Como lhe falei, estava no exercito portugués

[seu Adriano], nés éramos vigiados, pois nds ndo
sabiamos quem era da PIDE e quem néo era. A PIDE
foi uma policia muito mal preparada e muito ma.
(Seu Adriano)
Ali o angolano, acho que a guerra toda foi por causa
de tudo aquilo dali, que os angolanos eram bem
maltratados, e assim se tinha um politico tinha de
pedir asilo politico em outros paises né, pois se ele
ficasse ali dentro a PIDE pegava matava, torturava.
(Dona Adriana)

Tudo isso foi escondido durante a
colonizagdo... Brasil e Portugal sempre foram assim
[esfregando os dedos indicadores] eu até hoje acho
que a ditadura portuguesa influenciou muito a
ditadura da América Latina. (seu Adriano)

Realmente seu Adriano tem razdo ao aproximar as ditaduras da
América Latina com a de Portugal, ao menos a do Brasil, que por muito
tempo tiveram estreita ligacdo e colaboragdo, principalmente quanto ao
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acompanhamento de individuos subversivos anti-coloniais inseridos no
Brasil (DAVILA, 2010). Uma pequena reflexdo, dentro do quadro da
descolonizagdo africana, o Brasil, oportunamente, evoca suas raizes
africanas, mesmo que estas ndo estejam na pele de seus representantes
da politica hegemoénica nacional. Se por um lado a descolonizacdo
representou uma forma de se redescobrir Africa e sua influencia no
Brasil, principalmente por uma intelectualidade artistica, negra, também
representou uma faceta, que por falta de um termo mais apropriado,
representava uma estratégia de nova colonizacdo de Africa, onde esta
seria uma alavanca de soberania brasileira para 0 mundo fora de 6rbita
de dependéncia norte-americana®.

Voltando as representacdes de Africa no Brasil, a Nigéria foi
uma das primeiras conexdes desta politica. Raca, regido e Africa deram
as diretrizes da aproximacgao, onde, como foi dito anteriormente, a Bahia
tinha papel destacado. Aliando os objetivos politicos econdmicos com
sua propagandeada democracia racial harménica, o Brasil, aqui
podemos inserir, optou por uma Africa como espécie de “Meca”.
Candomblés, lorubas, Nigéria e Agudas, serviam de ponte de
aproximacao.

3.3 Angola: latitude 13
O dialogo entre bibliografia e 0 campo de pesquisa, no caso,

uma comunidade angolana residente na cidade de Itajai, localizada em
Santa Catarina, regido Sul do Brasil e a sua terra natal Angola nos

% Apenas uma ressalva. Houve e ha movimentos de aproximagéo e afastamento ao longo do
século XX das politicas externas do governo brasileiro em relacdo & Africa. Conforme a
administracdo, podemos observar este movimento. O exemplo da postura do governo Janio
Quadros, distanciou o Brasil de seu alinhamento tradicional com EUA e Portugal,
reivindicando uma politica externa independente, sem atrelamento direto (DAVILA, 2011).
Nas politicas externas dos Ultimos anos no governo PT, percebemos o investimento em
relagbes com paises fora do eixo EUA/Europa, parte de uma estratégia multilateral e
descentralizada. Em Africa, verificamos o niimero de visitas presidenciais ao continente. Os
governos Lula e Dilma desembarcaram algumas boas vezes, principalmente nos paises de
lingua oficial portuguesa — PALOP, assumindo um discurso de proximidade cultural, porém
carregados de uma divida histdrica, por isso os acordos de cooperagdo para 0
desenvolvimento da regido nas areas de educacdo, social e econdmica, estratégias sul-sul
das relagdes internacionais de cunho s6cio cooperativa e ndo mais demasiadamente
mercantis como marcaram os interesses da década de 1970-80. Foram instaladas trinta e sete
embaixadas e missdes permanentes em Africa no ano de 2011, contra apenas dezessete no
inicio do século XXI. O Novo atlantismo (SARAIVA, 2012).
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apresenta parte desta atmosfera de repressdo. Porém néo é este conflito
gue serd o estopim da partida deste grupo, na época, residente de Baia
Farta/Benguela para o Brasil.

Quanto a este passado de boa convivéncia e influencia dos
tempos em que Angola era uma provincia ultramarina de Portugal, faco
um link com depoimentos de Seu Adriano, Carolina, Jodo e outros
membros, que descrevem a relagdo com a ex-metrdpole, e como essa
relacdo forjava uma faca de dois gumes, ou as duas faces de uma mesma
moeda. Nos ultimos anos deste ciclo colonial, encontramos na forma
como contam sua histéria de felicidades coloniais, um pesar pela luta
antiterrorista, como desenvolvimento e progresso vivido em Benguela,
bem como uma desigualdade manipulada e mascarada pelo discurso
lusotropicalista. Um interessante relato é o de Seu Adriano, que serviu o
exercito portugués e nos conta um pouco de suas agruras.

Entrei para o exército portugués em 1961.
E minha pouca sorte é que neste ano mesmo
comecou a guerra armada em Angola. Eu era do
exército portugués destacado para zona operacional,
Quanza norte. Selva densa [...] Naquela época nédo
eram tratados como guerrilheiros [as organizagdes
armadas pela independéncia de Angola], os
portugueses 0s tratavam como terroristas. Mas j4 era
principio de guerra para libertagdo do povo
angolano. Um dos meus pecados foi combater quase
contra, porque néo estava lutando pela independéncia
[...] Havia ainda a hierarquia no exército onde
dividiam em continentais — referente aos portugueses
— e 0 soldado indigena [...] como prova disso na
marinha ou na aerondutica ndo tinha ninguém que
ndo era de Portugal. Podia entrar sim, mas para
prestar trabalho de capitania, enfim, aqueles
trabalhos domésticos, iam para frente de batalha
como cozinheiro, essas coisas assim. (Seu Adriano)

E o alinhamento com a matriz portuguesa ndo aparece apenas
em costumes e pratos tipicos de sua festa anual. Como mencionei a certa
nostalgia com a Angola que ficou para tras, naquele 1975. A referéncia
ao progresso da regido sob tutela portuguesa e o atraso que se encontra o
pais hoje, em virtude da guerra civil, apresenta caracteristicas de
enfrentamento entre progresso e soberania.

Enquanto conversava com Carolina a respeito de retorno a
Angola, Marcos, o segundo marido de Carolina, brasileiro, que
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participava do encontro, pediu a palavra e sua fala nos apresenta um
pouco das conversas que tem com Carolina a cerca de Angola, e nos da
algumas pistas sobre a influéncia marcadamente européia neste grupo.

Quando eu conheci ela, eu planejei sobre a
possibilidade da gente fazer uma viagem para la. Af
um dia eu incitei esse assunto e eu percebi a tristeza
dela de chegar 14 e ndo reconhecer mais nada daquilo
que existia. Uma guerra destréi tanta coisa, inclusive
uma cultura, porque tinha uma grande influéncia
européia I4, hoje eu ndo sei se continua. Mas eu noto
que conversando com ela [...] A gente nota que tinha
uma boa educagdo. Por exemplo, a violéncia
também cresceu, o indice de criminalidade.

(Marcos)
Ela ponderou

Hoje vocé vé em Benguela, por exemplo,
pessoas vendendo coisas nas ruas. Coisa que ndo
existia antes. Tinhamos o mercado publico, nos
bairros, as feiras onde as pessoas vendiam seus
produtos, entdo sdo imagens que ndo nos agrada.
(Carolina)

Separei também a fala de Joca que lanca as qualidades da
educacdo colonial portuguesa, porém quando questionado sobre a escola
para todos, a historia era diferente.

Depois que cada um  conseguiu
desempenhar as suas fungdes na escola, pois 0 que
eu tava aprendendo 1a na sexta série eu vim aprender
aqui na oitava, em certas matérias. Como falei pra ti,
na era colonial o estudo era mais rigido que aqui. [...]
[e essa escola era pra todos? Eram as mesmas escolas
para portugueses e “nativos”? Haviam segregacoes?]
estudavam todos num colégio s6. S6 que a visdo pra
portugués e a visdo pra nativos era diferente. Todos
tinham direito de estudar, mas o direito de ser mais
era do pessoal portugués. (Joca)

Entretanto, em todas as falas encontramos uma dualidade de
opinides, que apresentam um passado nostalgico em que aparece uma
espécie de disputa entre soberania nacional e progresso. Encontrei ao
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longo do campo um reconhecimento de um progresso, uma civilizagédo
moderna, protagonizada pelo Estado colonial portugués onde asfaltos,
prédios, escolas com contetido curricular “forte”, “severo”, mostravam o
qudo “avangada” Angola se encontrava, a0 menos na sua regido de
origem.

Quanto a educagdo, chamo para a conversa Agostinho Neto, um
dos fundadores do MPLA e primeiro presidente de Angola
independente. Ele escreve sobre as intencdes de Portugal e suas
estratégias quanto a tal dominacao:

Uma educacéo que visava extirpa-lhes as
raizes culturais, afasta-los do seu povo, transforma-
los em portugueses angolanos. A actividade consistia
numa rejei¢do de tal “assimilagdo” (NETO, 1974 p. 8
e9).

As classificacBes raciais mantiveram-se até os anos 1950,
dividindo a populagdo em nativos “néo civilizados” (consiste em serem
pacificos e ordeiros, mas ndo assimilou 0s costumes europeus) e
“civilizados”. “Negros civilizados” e ndo civilizados também sdo
distinguidos por oposi¢do a “indigenas”. Ao final desta década os
referenciais raciais de inferioridade e superioridade comegavam a sofrer
tentativas de desvanecimento, pois a isto estava ligada a condigdo de
manutencdo do dominio colonial. Portugal seguiu a estratégia de
incorporar os territdrios ultramarinos a nacdo, chamando-as de
provincias, como eram Minho e Algarve, ao invés de tratd-las como
colbnias. Colonizacdo passa a chamar-se entdo de integracdo. A teoria
freyriana comeca a tomar o lugar do acto colonial. Mesmo assim
esteredtipos sobrevivem e as desigualdades transpareciam para além do
discurso da nagdo de muitas ragas, uma s6 nacao (MATOS, 2006).

As discriminacBes, apesar das mudangas de estatuto,
continuaram e boa parte da populacdo continuou a margem da
civilizacdo, assim mantendo a necessidade de uma administracdo central
portuguesa para alavancar o povo angolano desse “atraso” cultural. A
adocdo do lusotropicalismo como ferramenta para manter as suas
“provincias” foi uma estratégia de propaganda dentro e fora das
colnias, mostrando a aptiddo do povo portugués de se misturar e seu
potencial como pais de grandes propor¢des em Europa.
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10- A imagem acima mostra um pouco desta ideia de Portugal como
pais ultramariano. Manuela Ribeiro Sanches em seu livro “Portugal ndo
é um pais pequeno”: contar o “império” na pés-colonialidade (2006),
apresenta estes diagndsticos de uma colonizagdo tardia e suas
estratégias. A primeira frase do titulo é alusiva a campanha salazarista
de provincias ultramarinas.

O hiato entre Brasil e Africa quanto a descolonizagdo, s&o
carregadas de simbolismos, onde Portugal se apdia na falsa ancora da
experiéncia de hibridizacdo do Brasil humanista para manter suas
“provincias”. Proclamado como democracia racial, o Brasil ¢
propagandeado internacionalmente como paraiso do hibridismo. Porém
a formacéo racial brasileira subsiste por marginalizar economicamente
causando efeitos de hegemonia que consistem em reproduzir a
desigualdade racial, ao mesmo tempo em que a existéncia desta
desigualdade é negada e os seus denunciantes etiquetados como racistas
(ALMEIDA, 2002). Amarrando a discussdo realizada até aqui, entre as
disjuncbes e panoramas de Brasil e Angola, considero que a escola do
século XX (e em sua maioria em nossos dias, infelizmente) funciona
como dispositivo de manutencao das elites, pois o aparente fracasso da
escola publica é o seu verdadeiro sucesso se tratarmos sua sucatizagdo
como um efeito desejado de conservacdo da situacdo desigual
(SAVIANE, 2001).
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3.4 O paradoxo da fuga e da festa

J& havia pensado sobre a condi¢cdo de que os interlocutores
“optam” por sair de Angola na independéncia, e tal paradoxo ja me
gastou algumas horas de reflexdo, pois a contradicdo advinda das
guerras de (pds)independéncia, assinalando esta data — 10/11/75 — como
marco temporal onde se encontra troca de poderes. Segundo D’avila
(2010), oficialmente é transferido o governo ao MPLA, desencadeando
ante e ao longo deste ano uma debandada de portugueses, colonos e 0s
filhos angolanos destes. Ou seja, existe uma questdo de conflito em
diferentes dimensBes envolvendo esta familia: mesticagem, receio da
UNITA, o vinculo de trabalho com Portugal, a afinidade pelo MPLA e
protecdo dos nucleos familiares. Tal equacdo opera numa espécie de
I6gica do sacrificio, pois tem de botar na balanga suas conquistas em
solo angolano e a seguranca dos seus®.

Houve uma troca (como vimos no capitulo 1) de identidades
oficiais, a troca de consulados, a necessidade de se regularizarem,
principalmente por motivo de trabalho, que ocasionou uma migragdo de
bandeira e responsabilidade. O descaso da embaixada portuguesa e a
insisténcia junto a embaixada angolana, demonstra a dindmica das
identidades oficiais.

Apenas para registrar o desconforto e certo pesar quanto a
condicdo de despossuidos de sua nacionalidade portuguesa, a
impossibilidade de ndo poder realizar concursos publicos comentada por
Joca, pois ndo conseguiu o acordo bilateral de igualdade entre
portugueses e brasileiros®’. E que Dona Maria havia ficado chateada
com a embaixada portuguesa e nem gostava de comentar muito este
assunto. Ele, Joca, até poderia requerer sua cidadania portuguesa, por ter
parentes portugueses tanto por parte de pai como de méae, mas por ter se
estabelecido em empresa da iniciativa privada, deixou de lado a questéo.
Outro exemplo é Seu Adriano, que disse eu nao pedi para deixar de ser

% Sobre esses dados consultar &s paginas 219, 220 e 221 de DAVILA (2010). Para
exemplificar um pouco o éxodo portugués de Angola entre 1973-75, mais de 60 mil
pessoas entraram com visto de turista no Brasil, segundo dados da Embratur. Seu
pressuposto é que esse aumento de “turistas”, consistiria emigrantes definitivos e
temporarios, além dos que entraram com visto de imigrantes (DAVILA, 2010). A
revolugdo portuguesa e 0s ventos da descolonizagdo agoitavam o pais ibérico,
deflagrando a movimentagdo humana em massa no triangulo Angola, Portugal e Brasil.

57 Decreto niimero 70.436 de 18 de abril de 1972. Regulamenta a aguisicdo pelos
portugueses, no Brasil, dos direitos e obrigacdes previstos no Estatuto da igualdade e de
outras providencias. Fonte:

www.planalto.gov.br acessado em 22/01/2013.
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portugués. Tais exemplos colocam em xeque a questdo da auto-
declaracdo e direitos de cidadania, afinal, todos nasceram sob bandeira
portuguesa em terras ultramarinas.

3.5 Exodos: Cabo verdianos/as para Angola e angolanos/as para o
Brasil.

Dentro do universo conceitual que nos permite pensar a
didspora como fendbmeno de dispersdo motivada pela coacdo de
determinado grupo, forcados a partirem de seus territorios natais, outras
associagdes sdo correlacionadas a este movimento como fenémeno de
dispersdo: trabalhadores convidados, exilados, refugiados das mais
diferentes matizes — climaticos, econémicos, ambientais, politicos,
religiosos.

DissertacOes, teses, artigos, ajudam-nos a processar a diaspora
através de seus exilados, estudantes, migrantes do trabalho, refugiados e
etc. (CLIFFORD, 1994; CANCLINI, 1997, BUTLER; SPIVAK, 2009;
AREND, RIAL, PEDRO 2011; OLIVEIRA, 2002; LIMA; SARRO,
2006). Obras que apresentam situacdo de vivéncias, ativacfes de fluxos
e comunicacdes, elaborando novos paradigmas quanto a identidade
negociada dentro do Estado-nagdo, localizando a discussdo através de
suas margens e arestas, permitindo-nos acompanhar pessoas de
diferentes nacionalidades e etnias articulando e se desenvolvendo,
deslocando discursos “oficiais” quando em diaspora.

A didspora funciona também como lugar, espagcos onde
ancoram os dispersos e ali se constituem em relacdo a uma sociedade
dada - mesmo que esta veja tais individuos como no minimo
provocativos, pessoas que conseguiram atravessar as fronteiras
“impostas”™®. Grupo que Se torna composto por continuidades e
rupturas, operando na ténue linha do horizonte que separa tons do mar e

% A imposicéo das fronteiras é de interessante anélise. Nos dias atuais (e desconfio que
ha muito tempo) as fronteiras sdo impostas geo-politicamente, porém elas sdo sempre
perpassadas por imigrantes ilegais, contrabandistas, narcotraficantes e a arte, esta Gltima
viajando nas ondas do Atlantico Negro (GILROY, 2001) na musica do jamaicano Bob
Marley (1945-81), do nigeriano Fela Kuti (1938-97) ou nos enfrentamentos de exilados
brasileiros — Caetano, Gil, Raul e etc. — em seu cantar contra a ditadura, ou nas invasdes
do ciber espaco em qualquer parte conectada do planeta. Trocando em mildos, os
transnacionais, atravessam, pulam, invadem, cruzam as fronteiras imaginadas do estado
nacdo e dentro do territério nacional é provocativo e cronicamente “impuro” na
construcéo da identidade nacional, mostrando a fragilidade que esse possui.
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do céu, tradicdo e dindmica cultural. A tradicdo e a dindmica cultural em
gue estdo inseridos tais grupos criam a contradicdo e dela vivem como
cultura. Esta espécie de aproveitamento em que a etnicidade é de forma
residual encontrada, porém irredutivel, comentado por Manuela
Carneiro da Cunha (2009, 1985) mostra o plano sob o signo da
semelhanca absoluta tracado na escolha dos tragos diacriticos, um trago
cultural torna-se simulacro de si mesmo. Este seria um projeto
irrealizavel, pois hd uma adaptacdo do passado ao presente e ndo o
contrario. A producdo cultural é uma inovacdo constante e perceptivel, a
énfase estd na continuidade e ndo na imutabilidade do produto. Ja na
etnicidade ha uma descontinuidade real em que a énfase se instala na
imutabilidade aparente do produto (CUNHA, 1985).

Na trilha deste pensamento, & importante considerar dois
momentos do grupo pesquisado, 1) o movimento de partida de Cabo
verde para Angola, na década de 1950 e 2) o que estaria situado na
independéncia de Angola e sua retirada para o Brasil, onde se encontram
até os dias atuais.

3.5.1 Exddo I: destino Angola

Vamos considerar a primeira como didspora 1, que estd
assentada na saida de Cabo Verde, por motivos de natureza
climatica/econémica. Dentro da comunidade angolana em lItajai eles/as
estdo concentrados/as nos mais velhos, que chamarei de primeira
geracdo. E apontado, dentro deste grupo, a saida de Cabo Verde
ocorrida nos anos 1940-50, pelos mais velhos®. Situagdo ocasionada
pela procura de trabalho e crise climatica no arquipélago.

Meu pai era cabo verdiano, ele foi para
Angola com 16 anos. Trabalhou na pesca. Veio
sozinho. Essa coisa de procurar uma coisa melhor
para viver. [A maioria da geragdo dos pais de vocés
vieram do Cabo Verde. Vocé sabe o porqué dessa
migracdo de Cabo Verde?] Cabo Verde sempre foi
um pais mais pobre que Angola. Entao eles iam para
Angola porque iam ter uma vida melhor. Eles ja iam
com um esquema de contratado. Chegava um navio e
diziam: vamos para Angola e precisamos de tantos
para trabalhar no pescado. Eles iam davam os nomes

% Inclusive percebe-se que ha alguns pratos “tipicos” na festa de novembro sdo de
procedéncia cultural cabo verdiana.
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deles. Meu pai foi isso, fugiu de casa e se jogou
(risos). (Eugénia)

Encontramos dentro da constituicdo desta angolanidade em
Itajai, elementos cabo verdianos propostos na vivéncia destes, que
conservam atraves de memdrias e culinarias entre outras significaces,
pois como vimos em falas anteriores a constituicdo cabo verdiana na
dieta e cultura dos mais velhos fornecem munigéo para a angolanidade
no vale, bem como alguns membros retornaram a Cabo Verde a visita,
mas nunca retornaram a Angola.

Selecionei duas falas interessantes a esse respeito. Veremos que
ha uma idéia de cabo verdianos mais politizados que conferem uma
maior aguerridade por seus direitos. O pai de Graga, Jodo, deixou
marcado na memoria de sua filha algumas dessas caracteristicas, e €
através da fala dela que trago a vocés tal referéncia de questionar e
batalhar direitos. Nocdo que ela langa sobre os homens da primeira
geracédo

Meu pai, os mais velhos, conheciam e
mantinham contato com autores como Agostinho
Neto, Amilcar Cabral, tinham muita referéncia em
Cuba. Eles questionavam a ordem das coisas,
questdes salariais por exemplo. Eles se organizavam
informalmente por direitos e meu pai era uma
lideranga™ [...] primeiro a familia em segundo a
politica. (Graga)

Tal procedéncia, Cabo Verde, e o estilo de ser do cabo verdiano
de enfrentar as situacGes, principalmente adversas, fora um dos motivos
da primeira geracdo ter conseguido se instalar em Angola, segundo 0s
interlocutores, com certo conforto: Ent&o eu vou dizer que noés tinhamos
uma vida boa por conta que o cabo verdiano era muito de enfrentar,
nos diz Eugénia quando conversavamos sobre a questdo racial em
Angola e direitos.

E foi com esta visdo politica que a organizagdo informal
constituida por homens, ao repercutir do fim da guerra anti-colonial e a
consequente independéncia de Angola, recorreram a tal assembléia para
decidir o destino de suas familias.

™ Mas adiante veremos que este “conselho”, decidiu por vir ao Brasil, entre outras
opgdes, contribuindo com o plano do patréo portugués.
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3.5.2 Exodo I1: vida em Angola e fuga para o Brasil

Vejamos um pouco de contextos e situagfes que levaram a
decisédo de deixar Angola e vir ao Brasil. Expectativas e planos tragados
gue ndo seguiram o plano inicial. Abaixo exponho um indice de
motivacGes para a saida de Angola. Percebi que ao longo das narrativas
a respeito deste assunto circulavam trés pontos fortes que motivaram a
vinda para Itajai: 1) O vinculo de trabalho com uma industria de
pescado portuguesa e o plano do patrdo de salvar os barcos; 2) a
invasdo da UNITA, uma das frentes de libertagdo que disputavam o
poder no pds-colénia — no campo realizado este apontamento destaca-se
unanime na fala dos interlocutores mais velhos como propulsor e
complementado na fala da segunda geracdo, que aponta perseguicdes
originadas por motivos raciais, de nacionalidade e partidarios que esta
faccdo promoveria apés a independéncia” ; 3) a proximidade afetiva
dos envolvidos que buscavam preservar suas familias e migrar em
conjunto, assim facilitando a vivéncia na terra estrangeira. Cada um
desses itens se desdobra em uma diversidade de subproblemas.

Coloquei os motivos divididos em trés, porém esta divisao é por
mera estratégia de fixacdo. A sequencia 1, 2 e 3, ndo representam uma
ordem de importancia ou cronolégica, elas estdo todas interligadas ao
acontecimento do éxodo, e ocuparam o cotidiano pré-saida de Angola.
Em seguida discorro sobre elas, na intencdo de apresentar ao leitor/a o
ambiente que viviam estes personagens e 0s principais elementos que
oficializaram sua decis&o.

3.6 Medo de perseguices.

Ha uma discussdo relacionada a etnicidade, cor da pele,
mesticos, brancos e negros inerente a condicdo de caracteristicas sobre
as etnias, nacionalidades e classificagbes vinculadas a cor da pele
existentes em Angola, gerando persegui¢des, segundo as conversas que
tive com o grupo. A nacionalidade de alguns (Cabo Verde) e a cor da
pele apareceu como problema. Quando conversavamos sobre a vida em
Angola essas caracteristicas aparecerem como motivos pelo qual eles e
elas sairam de l4. Por outro lado, este tema, aliado aos outros itens

™ No documentario Guerra colonial, ultra marina e de libertagdo, de Joaquim Furtado
(2007), é apresentado o relato de ex-combatentes de ambos os lados. Entre as mortes dos
dois lados, houve ataques da parte guerrilheira a propriedades de colonos, sendo que
funcionarios negros destas fazendas também foram mortos nesses ataques.
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mencionados a cima, fundamentam seus lacos de solidariedade, nédo
vinculados a cor da pele, ou parentesco sanguineo, mas sim pelo
passado comum em Angola e a situa¢do que tiveram de decidir e encarar
juntos.

Gostaria de inserir a partir disso, uma discussao sobre a situacédo
de diferentes grupos étnicos e as relagdes dentro da colbnia angolana, e
a mesma discussdo dentro dos movimentos de libertacdo. Mostrarei
através desses/as “angolanos/as” e suas memarias como vivenciavam a
sociedade angolana, fazendo contra pontos com a brasileira e como eles
percebem essa questdo que nos diferencia tanto deles. Para auxiliar na
visualizacdo deste panorama, insiro como alguns autores de poesia e
literatura angolana encaravam a problematica de um pais com diferentes
grupos étnicos sob a égide de uma metrdpole portuguesa e as vésperas
da construcdo de um Estado-nagdo independente.

As lutas anti-coloniais, exigiam o fim do dominio exercido pela
Gltima metrépole a ocupar um territorio africano, Portugal, que
mobilizava o jogo da politica internacional ao seu favor, dando
manutengio a mascara de provedor da civilizagio em Africa. Ao
contrario da harmonia emprestada de Gilberto Freyre encontrada em
algumas falas, Angola tinha graves diferencgas sociais, motivadoras das
frentes de libertacdo nacional.

Em DAVILA (2010), podemos encontrar um episodio ocorrido
em mar¢o de 1961, onde Ciro de Freitas, a pessoa responsavel por
representar o Brasil nas NacOes Unidas, escreve uma carta ao ministro
das Relagdes Exteriores expressando sua frustragdo com a abstencéo do
voto brasileiro quanto ao assunto de condenacdo do colonialismo
portugués em Africa e a eclosdo da guerra anti-colonial em Angola. Para
ele, ao defender Portugal, o governo brasileiro deixaria de cumprir seu
papel na descolonizagdo. Segue parte do escrito de Freitas;

Todos sabem, nas Nagfes Unidas, que 1)
Portugal usa trabalho forcado em Angola, divide
angolenses em cidaddos de primeira e segunda classe
(“assimilados” e “ndo assimilados” ) e pratica
discriminacdo racial contra negros angolenses, que
constituem 97% da populagdo. Todos sabem,
igualmente, que, 2) depois de cinco séculos de
administracdo portuguesa, 99% da populagdo negra
de Angola é analfabeta. Todos sabem, por dltimo,
que 3) ocorrem em Angola violagbes dos direitos
humanos e das liberdades individuais. Portugal nega
tais fatos, mas se recusa a permitir a apuracdo da
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veracidade dos mesmos. 4) que invocar COmpromisso
bilateral com Portugal para justificar o voto
brasileiro seria admitir que o Brasil se comprometeu
a apoiar a politica portuguesa no caso especifico de
Angola, 0 que é desastroso para nossa situagdo nas
Nacbes Unidas. 5) finalmente, que a abstencdo do
Brasil representaria um sacrificio inGtil de nosso
prestigio, porquanto ndao s6 0 projeto sera
macicamente aprovado [descolonizagdo], mas ainda
a desagregacdo do império portugués na Africa
parece irreversivel e se processara em ritmo
acelerado’ ™.

Ja foi colocado neste trabalho a influéncia que a colbnia
portuguesa instalada majoritariamente no Rio de Janeiro tinha sobre as
esferas politicas do pais, motivo pelo qual a governanca brasileira
parecia ignorar as politicas de desigualdade citadas por Freitas, que
engrossava 0 coro de militantes, artistas e intelectuais defensores da
descolonizagdo dos paises africanos sob dominio portugués. Entraremos
agora em uma situacdo contextual que apareceu ao longo das falas e que
esta ligada diretamente ao processo diasporico 2: Cor e espacos de
poder. Estes se apresentaram nas vozes nativas, através de relagcGes em
Africa, aparecendo ora como harménicas e outras menos amenas, que
desenharam sua vida em Benguela, Baia Farta.

Para entender melhor o momento acima mencionado, decidi
dialogar com literatos angolanos da época, pois acredito no trabalho
literario como expressiva fonte de pesquisa, que relata de forma
contundente a realidade vivida.

E foi através das estantes da biblioteca central da UFSC, que
encontrei poetas que estavam engajados na luta anti colonial, na
formacdo de um Estado-Nacdo pds-colonial e atreviam-se em suas
palavras a (dé&s)escrever uma Angola vivida por guerrilheiros,
moradores de musseques (favelas) e tribos, apontando contradigdes e

72 Citado em Arinos Filho, Diplomacia independente. Apud Dévila, 2011 p 115.

™ Corroborando com esta ideia: “diz Carlos Fortuna: [Portugal] colonizou quando os
ventos da descolonizacio comecavam a fazer-se sentir em toda a Africa [...] Nao
surpreende que, perante este tardo-colonialismo, também a descolonizagdo portuguesa
tenha sido tardia e 0s seus custos elevados. Teve de ser pago 13 anos de guerra colonial,
gastar-se quase metade do orcamento nacional anual, endividar progressivamente o pais,
reforcar os elos de dependéncia externa, mobilizar 15 por cento cidaddos em idade
militar. Em fim, teve de empenhar uma nagdo e um regime numa causa historicamente
perdida, se vista & luz das tendéncias seculares do sistema-mundo e da evolugdo do ciclo
colonial africano” (SANTOS, 2001, p. 29).
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desigualdade social no regime colonial salazarista ultramarino. Poetas
como Luandino Vieira, Agostinho Neto, Pepetela e Uanhenga Xitu,
dedicam-se a encontrar a poesia e literatura angolana. Nela encontramos
um panorama das aspiracdes e tormentos de um pais africano em fase de
descolonizacdo politica de sua metrdpole, por sinal, a que mais tempo
persistiu neste continente.

Corroborando com a carta de Arinos, o romance Luuanda
(1963), de José Luandino Vieira, lanca o olhar sobre a composi¢do de
um musseque de Luanda e seus moradores, bem como o relacionamento
entre tais e com a Luanda de face portuguesa. Em tal romance aponta,
através do conto o ladrdo de papagaio, 0 quimbundo e o criolo
praticado por de trés da lei, situacdes de racializagdo e o jogo de status
co, como por exemplo a garota negra assimilada criada de sua madrinha
branca: casar com branco para melhorar a raca e ndo com mulato, ou a
fala do personagem Zeca Santos: mibika a mundele, mundele ué (criada
de branco, branco é) (VIEIRA, 1963, p 148). Tensdes e mascaras em
jogo.

Assim o0 objetivo desta parte € argumentar junto as narrativas e
historias, a articulacdo entre cor e espacos de poder, representada aqui,
através da polifonia de autores angolanos e refugiados em lItajai. Anti-
colonialismo, poesia africana/angolana preocupada em apresentar 0s
angolanos como angolanos, e vozes nativas desenham a vida destes
refugiados antes do exilio complementando assim o panorama tao
diversificado em Angola, que desencadeou 0 movimento de vinda para o
Brasil..

Um pais que se apresentava com grandes variacdes de cor da
pele, é assim que nos apresenta a Angola do tempo colonial, Eugénia,
gue viveu até os seus dezessete anos em Angola. Filha de cabo verdiano
com angolana oferece uma visdo desta diversidade na provincia
ultramariana’.

As pessoas falam isso por que, 1a em Angola,
como no Brasil, tem mais negros, ldgico, hoje, de
setenta para cd. Quando ndo tinha essa guerra na
cidade ndo era esse pais como é, era um pais
mesti¢o. Tinha muito branco [...] L4 em Angola eu

™ Em Portugal ndo é um pais pequeno de Manuela Manuela Ribeiro Sanches,
encontramos as estratégias do regime salazarista para manter sua colonizagdo por uma
mascara de pais ultramarino. Talvez a imagem mais expressiva desta estratégia, seria o
mapa mundo unindo as diferentes terras portuguesas e comparando esta extensdo a outros
paises europeus. Pegado a este dominio, o lusotropicalismo freyriano - acdo discursiva e
ideia corrente.
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seria, como se diz, a cafuza, ndo seria negra. Sei que
sou negra, mais teria uma denominacgéo porgue meu
pai era mulato e minha mde negra. Se ia t4 no
documento escrito cafuza, ndo vou saber te dizer
isso. Mas hoje tu chega la e negro é negro e pronto.
As pessoas podem se dizer que s8o mestigos, mas
sabiam que eram negras. Meu av0 dizia que sou
cafuza, mas eu sei que sou negra porque meu pai era
mestico, minha mée era negra. entdo os dois sdo
negros. (Eugenia)

Para aticar um pouco mais esta vertente, gostaria de temperar a
questdo com as tentativas lusotropicalistas de patrocinar uma ideia de
harmonia racial e Portugal, que tinha sua propaganda ancorada na
experiéncia brasileira — ja vimos como tal harmonia racial foi atacada
por expoentes como Abdias do Nascimento, questionada em Africa por
intelectuais como Kwane Nkrumah (1909-1927), Léopold Senghor
(1906-2001) - ideias fundamentadas em grande parte pelo socidlogo
brasileiro Gilberto Freyre, que prestou servicos diretos a Salazar e seu
regime, e ndo servia para nada mais que dar continuidade ao regime
colonial portugués.

Podemos observar os vestigios da construcdo dessa harmonia
racial em Angola na fala de Carolina, apresentando uma versao
amparada na compara¢do com o Brasil, composta por um respeito
interétnico.

Em Angola nds nos relaciondvamos com
todos. Eu sai de 14 em idade escolar. Menina. A
nossa sala tinha gente de todas as cores. Se uma
menina branca dissesse para uma menina negrinha:
sua negrinha [performance]; ela metia a mdo na cara
dela e resolvia. Entende. Mas no geral assim, ndo
havia essa coisa assim de que separa as pessoas. Os
adolescentes como meu ex-marido [...], depois dos
dezoito anos, frequentavam clubes onde os brancos
iam, onde todo mundo era amigo. Filhos de juiz, de
ndo juiz, de médicos, ndo médicos. Ndo deu para
sentir esse racismo |4 como existe aqui. Era
diferente. N6s viemos com um conceito de que nés
somos pessoas, cidaddos. Nos entramos em qualquer
lugar. Qualquer lugar do mundo nés entramos. Pra
nos ndo existe esse conceito da separa¢do. N&o sei se
vocé consegue entender? [...] aqui de uma forma tdo
disfarcada, tdo fingida, que parece que ndo existe.
N&o havia uma acdo, uma atitude [...] ndo vejo isso
nem na histoéria de Angola.
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E quando chega ao Brasil, depara-se com um quadro que para
ela era muito diferente do que encontrava em sua terra natal.

Pessoal que veio do interior trabalhar em
Angola, que eram o0s nativos 0S nossos primos-
irmdos escurinhos sofriam racismo? N&o sei, na
minha época ndo talvez. Porque nds conviviamos
com eles igualmente, com os brancos era tudo igual.
O meu conceito, 0 meu, é que primeiro eu sou uma
pessoa. Eu ndo tenho essa coisa absorvida de que: eu
sou negra eu tenho que cuidar onde eu entro, tem
lugares que pra mim ndo é adequado. Isso para mim
ndo existe! Nunca pensei nisso, isto ndo esta em
mim, e fiquei espantada quando cheguei aqui e tinha
0 saldo dos negros, o Sebastido Lucas, na Vila
Operéria. Aquilo é absurdo, saldo dos negros. Porque
la nos misturavamos e pronto. Entdo eu ndo conhego
isso. N&o vou dizer para vocé que era 100% assim.
Devia ter racismo sim. Todo lugar tem. Tem aquele
que ndo gosta do preto, tem aquele que ndo gosta do
branco. E assim vamos. (Carolina)

O interessante aqui € como as posicdes parecem deslocadas,
vejam bem, o Brasil e sua harmonia racial, hd tempos questionada néao
se apresenta como referéncial de pluralismo étnico racial, em
contrapartida, a Angola portuguesa dava os sinais de um progresso
diverso e sem rugas étnico-raciais. Passando para 0 campo da
antropologia aplicada, o estranhamento do exoético torna-se mais
evidente, através das zonas de contato, enquanto estranhar o familiar,
possivelmente para esses migrantes, fica mais dificil desnaturalizar as
formas do viver.

Porém esta posi¢do néo é unanime, mesmo seus companheiros de
viagem para lItajai, ndo compartilnam desta visdo. H& uma dualidade
apresentada na fala destes, a da soberania nacional e do progresso.
Quanto a soberania, 0 MPLA e seus simbolos, sdo compartilhados e
reconhecidos pelo grupo como a Angola de que fazem parte,
manifestando tal intensidade nos lagos afirmados anualmente na festa
pela independéncia de Angola. Uma Angola que se libertou e galga seu
espaco no mundo globalizado, como nagdo emergente, rica de recursos
minerais, e ainda com muita dificuldade de equilibrio social, porém ha
uma aluséo aos beneficios na educacéo e infra-estrutura, bem como uma
possivel harmonia racial. Falas que sdo carregadas de estereétipos, de
diferentes lados, e que por fim das contas irdo estabelecer a deciséo
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deste grupo de fugir de Angola e o seu direcionamento na assuncao de
uma angolanidade fora de Angola.

11- Eugénia enquanto conversavamos sobre sua trajetdria/historia de
vida em seu trabalho numa escola municipal. Ex-professora, atualmente
locada na secretaria.

Uma fala, que apresenta um complemento desta dualidade, é de
Eugénia, que nos havia falado sobre a pluralidade de tonalidades de
pele, mas ndo descarta a desigualdade social presente no dia a dia. As
desigualdades estavam centradas principalmente na  origem,
oportunidade social e hierarquias. Eugénia fala sobre a propria ocupacéo
espacial da fabrica de pescados onde seus pais trabalhavam e moravam.
O lugar reservados aos angolanos nas moradias oferecidas pelo
contratante, variavam, de acordo com ela, mais por uma condicdo
econbmica de exploragdo do que propriamente a pele.

Onde eu morava, meu pai tinha poder
aquisitivo. Eu digo que Angola é feita de poder
aquisitivo. Na vila onde moravamos, meu pai era
motorista de barco, tinha um bom salério,
moravamos bem, entdo onde tinha brancos, tinha
negros no mesmo lugar. Os meus amigos la em
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Angola eram negros e brancos, talvez fosse maioria
branca. Tinham mais brancos, mas tinham uns desses
brancos que eram os madeirenses, eles se achavam
mais que 0s portugueses, ai havia um preconceito
velado contra eles, porque eles eram da madeira.
S80 madeirenses e portugueses. [Tem uma
hierarquia?] Tinha uma hierarquia. Os de Portugal. O
pessoal de Cabo Verde mais de brigar que os
angolanos, essa coisa de ter o seu lugar. L& em
Angola como eu vivia nesse contexto de negros e
brancos, os negros ja tinham poder aquisitivo
melhor. Onde n6s mordvamos tinha a fabrica. Al
quem tinha poder aquisitivo melhor morava na
fabrica mesmo. Quem tinha menor poder aquisitivo
morava onde? Morava atras da fabrica. Eram os
negros que vinham das terras deles que eram dos
interiores. Vinham como contratados dessas firmas,
eles ganhavam menos que meu pai. N6s moravamos
no que chamavamos de quintal, o quintal era
formado por uma parte da frente e a parte, mas la
atras, que era onde 0s negros pobres moravam. Esses
coitados  sofriam  muito  racismo.  Muito
discriminados. Geralmente eles ndo estudavam, iam
cedo para a fabrica trabalhar. (Eugenia)

Nado é dificil de enxergar com um pouco de bom senso a
constituicdo de favelas brasileiras em sua maioria ocupadas por pretos,
ou quase pretos, brancos quase pretos de tdo pobres. Poderia citar aqui
diferentes estudos sobre Censo demografico e contra-ataques da
propagandeada harmonia racial, mas prefiro cunhar aqui minha vivéncia
na favela do Bode, localizada no Recife/PE, durante um més e meio,
onde percorri becos e barracos”. Foi através dessa vivéncia que pude

" Durante parte do més de dezembro e janeiro, fui convidado a ajudar no trabalho de
campo de minha companheira, a antropéloga Alexandra Alencar, sobre o processo de
patrimonializacdo do maracatu nacdo, manifestacdo a qual fago parte desde 2002.
Durante este periodo residi na favela do Bode/Pina, local onde se encontra a nagdo Porto
Rico, a qual tenho afinidades musicais e grande amizade com mestre Shacon, a lalorixa
Elda (ambos responsaveis pelo grupo) e diversos batuqueiros. Por tal proximidade
providenciamos com a ajuda de mestre Shacon, um lugar de moradia, onde ficamos
minha familia e eu. Nesta estadia pude explorar vivencias como catar caranguejo com
amigos de favela em lamas da metrépole nordestina para complementar as suas refei¢cdes
e tocar com a nagdo, 0 que me rendeu muitas visitas e conversas em barracos alheios.
Este exemplo fica mais forte se pensarmos que o filho ilustre desta cidade é Gilberto
Freire, logo, podemos averiguar as mazelas da democracia/harmonia racial.
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verificar nesta e em outras favelas, onde o maracatu de baque virado
acontece, as condi¢des de vida sem &gua encanada ou espacgo fisico
adequado para uma familia viver. Barracos abrigam em muitos casos
pessoas, geladeira, fogdo, camas e cachorro num Unico cdmodo
apertado.

E um pouco da realidade que nos apresenta o poeta, literato e
ensaista Luandino Vieira, que traca nas linhas de Luuanda, os
musseques, areas na metropolitana capital Luanda e suas real¢des. O
personagem Carrito, mestico morador de um musseque, que através de
seus olhos nos empresta exemplos do bindémio cor/poder aquisitivo,
guanto as condigdes e tratamentos socialmente estabelecidos, 0 que nos
da mais margem de entendimento quanto ao fracasso da politica
salazarista de assimilacdo pelo lusotropicalismo. O mestico Carrito,
apesar de todo seu receio de entrar numa loja fora do musseque para
procurar emprego e libertar sua barriga da fome que o corroia, entra pela
porta de vidro e ao ser encarado de cima a baixo, uma Unica pergunta:
“vocé mora onde?” € ap06s a sua resposta é escorracado da loja pelo
funcionario que o acusa de ladrdo, e tanto ele quanto os vizinhos
atrasavam o desenvolvimento de Angola.

Outros autores angolanos avaliam em seus escritos a situacdo de
desigualdades e perseguicBes vividas em toda a Africa, em especial
Angola, em conflito com as ideias transcritas aparentemente carregadas
de um lusotropicalismo benéfico. Assim a questdo evidente da soberania
nacional e progresso, passava por um coeficiente de situagdo social
vivida por nativos de Angola, principalmente quanto sua posi¢ao dentro
do esquema colonial.

Agora que visualizamos um pouco da situacdo vivida pelos
refugiados/as de Itajai quando ainda moravam em Angola, percebemos
que a questdo racial era complexa. A diversidade de “peles”, “tribos” e
populacdes dentro de Angola como Eroblema ja fora descrito nas
paginas do romance Mayombe (1979), do autor Pepetela, conhecida

" E interessante sobre este romance, e seu autor, é que foi concebido a partir de suas
experiéncias na linha frente das batalhas no enclave de Cabinda. Através de relatérios
sobre estas formulou a maior parte do livro, assim Frank Marcon, estudioso da obra de
Pepetela, escreve que “as questdes que enfrentava no dia a dia, Pepetela acrescenta que
escreve com o objetivo de ‘compreender Angola em processo’ e que a literatura € 0 seu
‘campo de expressdo’ privilegiado para tratar destas questdes [...] seus livros revelam sua
preocupagio com discussdes que envolvem, principalmente, a questdo da “na¢do” com
relagdo a “identidade™ [...] os romances de Pepetela sdo o que ele propde como exercicio
livre de aprendizado critico e desestabilizador dos seus proprios valores e dos valores
politicos e éticos do mundo em que vive” (MARCON, 2005, p, 19).
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historia que narra uma frente de batalha da guerrilha do MPLA em
Cabinda, enclave territorial de Angola. Em seu livro, ele destaca os
enfrentamentos internos quanto a questdo do tribalismo, dentro de suas
fileiras como algo que atrapalharia a unidade da nova nagdo e
participacdo de mesticos no MPLA. Um partido que entre suas
propostas, ndo via na exclusdo de mesticos ou brancos de seus quadros
uma alternativa para a Angola que se pretendia (pensamento avesso nas
faccOes rivais) (TALI, 2001). Segue abaixo a fala de professor Teoria,
um dos personagens da guerrilha na floresta do Mayombe e sua angustia
guanto ao seu lugar no mundo:

Nasci na Gabela, na terra do café. Da terra
recebia a cor escura do café, vinda da mae, misturada
ao branco defunto de meu pai, comerciante
portugués. Trago em mim o inconcilidvel e é este o
meu motor. Num universo de sim e néo, branco ou
negro, eu represento o talvez. Talvez é ndo para
quem quer ouvir 0 sim e sim para quem quer ouvir
ndo. A culpa sera minha se os homens exigem pureza
e recusam as combinagdes? Sou eu que devo tornar-
me sim ou ndo? Ou s8o 0s homens que devem aceitar
o talvez? Face a este problema capital, as pessoas
dividem-se aos meus olhos em dois grupos:
maniqueistas e os outros. E bom esclarecer que raros
s80 0s outros, 0 mundo é geralmente maniqueista [...]
crianca queria ser branco para que os brancos ndo me
chamassem de negro. Homem, queria ser negro, para
que 0s negros ndo me odiassem. Onde estou eu
entdo? [...] a minha vida é o esforco de mostrar a uns
e a outras que a sempre um lugar para o talvez.
(PEPETELA, 1979 p 16 e 22)

Trecho que anda de mdos dadas com as conversas sobre tal
assunto que tive com Joca e sua mae Dona Maria quanto a condicdo da
escola em Angola no tempo em que moravam |4, se havia segregacdes e
etc., apareceu a posicdo desta instituicio como rigida, mas com
problemas deflagrados em virtude da cor da pele.

Do pouco que estudei na escola primaria,
ndo estudei com negro que seja pai negro e mae
negra eu ndo estudei. Estudei com filhos de negro s
que assim, pai negro, a mae é mulata; pai mulato, a
mde era negra. Mé&e branca, pai negro [...] na minha
época, 1948, ndo estudei com negro nenhum. A
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escola era pra todos, mas pra tu ser mais alguém
[..].-Tinha que ser a categoria do pai [..Jum
enfermeiro, um professor também (D. Maria)
[A categoria que vocés dizem é de profissdo
ou de cor da pele?] Os dois. (Joca)
A profissdo la chama mais [...] (Dona Maria)
A cor da pele mais ainda. As vezes tinha um
filho de negro que o pai era enfermeiro, ele conseguia
seguir alguma coisa do pai dele e ndo ser, vamos dizer,
um bragal. Mas tinha muito pouco. A oportunidade néo
era muito dada para o nativo negro. E nds,
principalmente dessa comunidade aqui que veio, talvez
fomos a parte da raca que mais sofreu. Por qué? Nos
estdvamos no meio. Eu falo no meio por qué? Porque
tinha o branco portugués, o negro angolano e nos
éramos mesticos, nos era a mistura. Entdo, pro
portugués, pro branco, essa parte de mesti¢o estava no
lado do negro. O negro por sua vez achava que essa
parte mestica tava do branco [...] 0 mestico que nos
somos. Que n6s ndo somos brancos puros, nem negro
puro. Todos nds que viemos nessa comunidade somos
assim. Eu tenho parentes, familiares negros e brancos
portugueses. Ficou uma coisa muito dividida, os dois
lados tinham desconfiangas do mestico. (Joca)
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L 5 y ! -

12- Da direita para esquerda: filho, mae, esposa - Joca (Angola), Dona
Maria (Angola) e Luciana (esposa de Joca/Brasil). Apds uma entrevista
no show da Martinalia na festa da copa de veleiros Volvo volta ao
mundo -2012, a qual ironicamente, Joca comentou que o primeiro barco

a chegar foi o deles.

Contribuindo para discussdo, as palavras de W.E.Du Bois,
guanto a sensagdo, pretensdes e preocupagbes quanto a dupla
consciéncia, lugar onde poderiamos enquadrar diferentes pessoas e
situacBes para além do negro americano, como mesticos, refugiados, o
ser pos—colonial entre outros:

E uma sensacdo estranha, esta dupla
consciéncia, esta sensacéo de se estar sempre a olhar
a si mesmo através dos olhos dos outros, de medir a
nossa alma pela bitola de um mundo que nos observa
com desprezo trocista e piedade [...] a histéria do
negro americano é a histéria deste conflito, deste
anseio de atingir um estado adulto consciente de si,
por fundir esta dupla consciéncia num ser melhor e
mais verdadeiro. Ndo deseja que nenhuma das
anteriores consciéncias se perca através desta fusao.
Né&o pretende africanizar a América, pois a América
tem muito a ensinar a0 mundo e & Africa. N&o



135

pretende branquear sua alma de negro numa corrente
de americanismo branco, pois sabe que o sangue
negro tem muito a ensinar ao mundo. Apenas deseja
gue um homem possa ser, a0 mesmo tempo, negro e
americano, sem ser amaldigoado e humilhado pelos
seus proximos, sem que as portas da oportunidade
Ihe sejam brutalmente fechadas na cara’’.

E importante ressaltar que n3o eram apenas 0s mesticos que
sentiam-se ameacados pela UNITA. Graga, a0 comentar 0 peso que a
possivel invasdo da UNITA teve sobre a decisdo de fugirem, demonstra
a ideia que esta organizagdo pretendia uma Angola para os angolanos,
uma preocupagdo em que aparecem os ndo angolanos como alvos e néo
apenas mesticos. Na regido de Benguela, como um dos locais onde as
forcas da UNITA, apoiadas pela Africa do Sul, estavam agindo™®,

SO que assim, s6 quem era negro mesmo
sem nenhuma mistura era realmente angolano para
ele [Jonas Savimbi e a UNITA] quem tivesse uma
tonalidade mais clara ele matava mesmo [...] ele
acreditava que Cabo Verde é um povo de uma
mistura que ndo é africano, isso soube depois’.
(Graga)

Voltando a questdo do mestico dentro da conjuntura para
libertagdo nacional ndo era apenas uma preocupagdo de ordem civil. A
existéncia de pessoas mesticas na direcdo do MPLA gerou severas
criticas por parte da FLNA, que através de seu discurso procurava fazer
0o MPLA passar por um movimento de “filhos de portugueses” e de
privilegiados. Assim a questdo do papel dos mesticos e dos brancos na
formacdo somatica do MPLA confrontava-se com o etno-nacionalismo
da FLNA. Tais ataques geraram uma divisdo interna, que por um lado

" Du Bois, W.E.B. Do nosso esforco espiritual. In: SANCHES, 2011.

"8 Em conversas com o professor Samuel Ago do Centro de Estudos do Deserto (CEDO)
— localizado na Namibia, em virtude de sua palestra realizada na UFSC, ele mencionou
um filme de Rui Duarte de Carvalho Chamado Faz La coragem, camarada (1977), que
registrava 0 éxodo da regido de Benguela em funcdo da guerra civil.

™ Em um jantar na casa de Dona Maria, Joca me contou sobre sua irma mais velha,
Faustina, que ndo conseguira fugir junto com eles para o Brasil porque as estradas
estavam ja bloqueadas e ela estava na casa de um parente fora de Baia Farta. Ha poucos
anos, esta familia, com a ajuda da antropéloga Margarida Paredes, conseguiu rastrear o
paradeiro de Faustina. Ela acabou por ingressar na UNITA e tornara-se amante de Jonas
Savimbi, e que ele mandara executar a moga por ser mestiga e estar gravida dele.
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defendia, através de Viriato da Cruz (mestico), a retirada dos de cor
demasiadamente clara do comité diretor e que estes trabalhassem por
debaixo dos panos. Enquanto a vertente comandada por Agostinho Neto
defendia incansavelmente que a unidade do MPLA n&o deveria tolerar
qualquer concessdo aos fundamentos do movimento, entre eles a préatica
de um anti-racismo (TALI, 2001). Nas “resolu¢des finais” da
conferencia nacional do MPLA, em 1962, foi reafirmado que o MPLA
“ndo tolerard o tribalismo, o regionalismo ou a intolerancia racial, nem
as distingdes de carater politico e religioso” (TALI, 2001 p 80).

Assim, podemos perceber a situacdo que este grupo se
encontrava, pois possuia elementos mestigos, vinculos empregaticios
com portugueses, alguns eram estrangeiros e outros alinhados a
ideologia do partido MPLA®.

Com tal situacdo de inseguranca e 0 perigo eminente de uma
perseguicdo, os homens da primeira geracdo discutiam a possibilidade
de deixar o pais e as propostas que tinham na mesa para tal fim. Entre as
propostas, segundo Graca e sua mde Dona Marciana, houve
divergéncias quanto ao destino da empreitada. Parte do grupo achava
gue deveriam pegar os barcos e navegarem até Cabo Verde, diferente da
proposta do patrdo portugués que afiancou destino certo para trabalho e
venda de barcos em lItajai/Brasil, uma pequena parcela cogitou a
permanéncia e encarar a situacao.

Mae, vocés mulheres sabiam que viriam
para o Brasil? (Graga)

S6 os homens, [Graga: - Por que?] Porque
diziam que as mulheres falavam muito. O patréo
queria vender os barcos. [Graga: - E quem queria
pegar os barcos e ir para Cabo Verde?] Era teu pai.
Seu Adriano e Seu Felipe que queriam seguir o plano
do patrdo. (Dona Marciana)

Assim Charles, teve muita discussao,
problemas, o nimero de pessoas por barcos. Entdo
viemos todos num barco e seu Adriano em outro, ele
era meio que uma “isca” para garantir que os outros
barcos chegassem. E isso que eu coloco aqui, é toda
a historia que eu ouvi desde que me entendo por
gente. Depois os relatos de quando a gente senta e
eles contam sobre essa questdo de fugir de Angola.
(Graga)

% Dona Adriana, por exemplo, fazia parte Organizacéo da Mulher Angolana — OMA, ou
como a ja mencionada simpatia pelos escritos de Agostinho Neto.
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Quando perguntei a Joca e sua mde sobre o que sabiam do
Brasil antes de partirem, e se isso influenciou na decisdo, me contaram
gue uma das principais fontes de informagdo eram 0s encontros entre
familias na casa de um e na casa de outro, uma pratica comum entre eles
€ que como vimos no capitulo anterior motivou a festa e a associacéo.

Eu quando crian¢a quando ouvia falar do
Brasil, era um pais 50000 mil anos pra frente de onde
nos estavamos, por exemplo, né. A gente ouvia falar
muito do que tinha aqui de construges, muito do
carnaval, era uma referencia muito grande, do
futebol também. Os mais adultos até comentavam
assim, nossos pais, em relagdo as construgdes, nao
sei 0 porque, eu particularmente ndo sei dizer porque
eles tocavam nesse assunto, mas a parte de
engenharia do Brasil, seria uma coisa mais avangada.
Eu tinha o Brasil assim como um pais espelho. Um
espelho pra se viver. Parece que na época que nos
ouviamos falar do Brasil tudo aqui era bom, tudo era
maravilhoso, tudo era legal, dava pra colher bastante
frutos. [Essas informagdes chegavam através de que
canal?] Essas informacfes vinham através das
pessoas mais velhas, conversas. NoOs tinhamos o
costume as vezes de reunir-se na casa de alguém a
noite, fazia um prato, como se diz, jogava conversa
fora. E outras coisas, através de revistas, radios,
radio novela, na época tinha muito. Né mae? (Joca)

Nés escutdvamos sim, e até assindvamos
algumas revistas daqui. Chacrinha. (Dona Maria)

Enquanto Angola caminhava para sua independéncia, muito em
parte acelerada pelo inicio da Revolugdo dos Cravos (1974),
portugueses e seus descendentes ja nascidos em Angola comecaram a
partir, muitos deles vieram para o Brasil.

3.7 Em travessia

A organizagdo informal deste grupo, ja descrito hd algumas
paginas, tomard sua decisdo, a primeira geragdo equalizou relagcdes de
amizade, vinculos empregaticios e a familia distante da perseguicdo e da
guerra, culminando na madrugada de novembro de 1975. Este momento
é encarado, através da circularidade que assumiu, como uma espécie de
“mito” criador, expressado na comunidade de angolanos e angolanas em
Itajai, uma comunidade que por terem, nesta ocasido, remado no mesmo
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barco, constituem a comunidade translocal de permanéncia no Brasil ha
guase quarenta anos. Abaixo segue alguns relatos do momento de
viagem contada por elas e eles.

Compartilnando perspectivas comuns, a0 menos em minha
analise, a historia vista de baixo, teorizada desde a primeira geracéo pela
Escola dos Annales na Franca, Peter Burke, coloca a servico dos
infames a histoéria, permitindo minorias entenderem que fazem parte da
historia e que essa é uma construcdo temporal teorizada por intelectuais
e seus métodos, porém, sdo vividas por todas as pessoas. Do general ao
soldado, das elites a favela, as diferentes esferas sociais deixam seus
vestigios (BURKE, 1992).

Digo isso, pois considero muito boa a ideia de Gayatri Spivak
guando debrucada sobre a questdo Pode o subalterno falar? (2010). A
questdo ndo estd somente localizada no poder falar. Os espacos de
escuta sdo inexistentes, quando muito, insuficientes. Talvez a pergunta
devesse ser formulada (como) o subalterno é ouvido?

Tal associacdo pode ser vista como uma abordagem
antropologica da diversidade cultural e atividades humanas no processo
histérico de comunidades, por exemplo, quilombolas, indigenas,
favelados, artistas fora de eixos comercias e grande midia, bem como de
refugiados, disponibilizando, em certa medida, 0 espago da escrita (no
caso dessa dissertacdo) valorizando o ponto de vista desses personagens.

O ponto de vista da minha familia, nés ndo
dizemos da nossa familia, nos dizemos dos mais
jovens, das mulheres, porque nds observamos o que
ia acontecer. O seu Adriano sabe a historia toda,
mas eles tém alguma coisa que eles deixaram para
gente dizer. Meu pai simplesmente chegou em casa,
nossa vila foi atacada pelos tanques de guerra era
umas quatro, cinco horas da tarde, quando eram sete,
oito horas da noite, ndo me lembro bem o horario
porque nés vimos aquele povo todo armado [e a
Senhora lembra dessas cenas?]. Lembro, eu tinha um
irmdo, que hoje ele ja é falecido, que n6s éramos do
MPLA, esse meu irmdo, que era pequeno, dizia
assim: - Eu vou |4 e vou dizer que sou do MPLA. E
meu pai falou:- Tu vai dizer nada se ndo vdo matar
nos todos. Que é verdade porque quem chegou la foi
a UNITA, para atacar, e eles eram os terriveis. Entdo
quando chegou umas sete e pouco da noite, meu pai
disse que nés vamos para o Brasil. Pensa, quando se
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tem dezesseis anos, se fala em Brasil... [O que vocé
conhecia do Brasil?] Conhecia cinema, essas coisas
assim, mais na cabeca de dezesseis anos que quer
diversdo. Tu pensa, mas ndo pensa também.
Ninguém pensou que vinha para o Brasil e nunca
mais ia voltar. Ai meu pai chegou: - N&o é pra pegar
s6 coisinhas ndo. E pra levar o que a gente puder
levar. (Eugénia)

Os meus irmdos adolescentes ndo se
conformavam de ter que sair de la. Eles tinham o
ideal de ser angolano, era como se eles tivessem que
largar isso. Abandonamos nossa patria. Para eles ns
éramos covardes porque abandonamos nossa patria
num momento que ndo poderiamos ter feito isso. Era
uma revolta muito grande com os pais e 0s pais
preocupados em proteger a familia. (Graga)

Assim, 0 que é narrado hoje como um mito de origem, foi
assunto de tensdo entre geracdes em outros momentos histéricos. Narra-
lo hoje é refazer o caminho de volta, de conciliar-se com Angola,
passado o momento de guerra civil, principalmente pela segunda
geragdo que veio muito jovem para o Brasil, alguns, segundo o relato a
cima, contra sua vontade.

Carolina, que nos narra um pouco do momento da partida aliada
a uma reflex&o sobre a situacdo do pais e de seus pais, coloca diferencas
claras sobre os dois processos diaspéricos, um vivenciado pela primeira
geracdo e outra pelos mesmos mais seus cdnjuges angolanos e seus
descendentes nascidos em Angola. Por suas palavras podemos perceber
diferencas entre sair da terra natal para progredir economicamente e
outra para ndo morrer.

E fato realmente que para muitas pessoas
isso levou a estagios profundos de depressdo, porque
a coisa ndo acontece: ah, vamos trabalhar naquele
pais e tal. Por exemplo, a minha mée de criagdo que
é¢ minha mde, tenho como mae porque a primeira
faleceu, a bioldgica [angolana], ela saiu de Cabo
Verde para Angola entdo esse processo dos cabo
verdianos como Seu Adriano e tal, foram para
Angola em busca de um futuro melhor. No nosso
caso nds saimos ndo foi em busca desse futuro, foi
para ndo morrer. Quer dizer, tanto é que fomos para
Africa do Sul, para Namibia na época, territorio sul
africano, acreditando que voltariamos para Angola
em alguns dias. E as coisas foram ficando. A fuga se
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deu a meia noite e tudo escuro, e a minha méae dizia
assim: Deixa isso que nos vamos voltar. E eu fui
deixando porque famos voltar, acreditdvamos
realmente, mas nunca mais voltamos. (Carolina)

Quando questionei sobre as guerras anti-coloniais, me disseram
gue escutavam o barulho de artilharia muito distante, principalmente a
noite quando o silencio no bairro predominava e que foram mais ao
longe da cidade, ndo sentiram tal pressdo. A tensdo se tornou mais
insuportavel nas vésperas da independéncia, quando houve a retirada do
exercito portugués e o controle absoluto dos territorios angolanos pelas
faccOes que posteriormente desencadearam a guerra civil angolana —
oficialmente no periodo de 1975-2001.

Angola era tudo pra mim. Apesar de ser
crianca, adolescente, mas eu tinha propostas de vida
pra Angola. Jamais nunca, nunca imaginei deixar
Angola, principalmente do jeito que nos deixamos.
Mas depois que nds viemos pra ca ficou um
sentimento de que nos abandonamos alguma coisa,
mas ndo por nossa culpa. Ndo como se fosse um
traidor, mas deixamos alguma coisa pra tras, mas ndo
por nossa culpa, mas por culpa de alguma coisa.
(Joca)

Cheguei com 14 anos. Meu ponto de vista
vocé tem que provocar, porque como vou dizer, eu
tenho meu ponto de vista politico, eu tenho meu
ponto de vista como cidadd que perdeu muito com
essa guerra, os sonhos que tinhamos foram perdidos,
ou seja, toda uma vida, vocé tem a trajetoria de uma
vida e todo o curso dessa vida foi alterado, foi
modificado, ndo fazia parte dos nossos planos isso.
Minha mae dizia as vésperas da guerra ja, com 0s
tanques, jipes circulando, militares pela cidade,
minha mae esperou até a ultima hora, porque 0s
nossos conhecidos, as tias, as amigas da minha mae
estavam saindo do pais, uns pela Cruz Vermelha,
outros com passagens pagas, indo para Portugal. Mas
no6s ndo queriamos sair de 14, ndés ndo queriamos,
tinhamos esperangas que as coisas mudassem, que
ndo houvesse guerra, que essa transicdo de
independéncia, de colbnia para independéncia
ocorresse de uma forma pacifica sem necessidade de
sairmos do pais. Mudamos para outra cidade ao lado,
préxima, mais ou menos como daqui a Itapema,
aproximadamente e la infelizmente a guerra foi
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chegando cada vez mais préxima ... Eu morava em
Benguela e fui morar em Baia Farta onde morava o
resto da comunidade que esta aqui. (Carolina)

Se pensarmos que por um lado a um sentimento de abandono de
uma angolanidade identificada com a revolugdo, é também a
possibilidade de criacdo de outra angolanidade, menos marcada pelo
nacionalismo, e mais orientada para as relacfes familiares, a vida
cotidiana.

No dia 05 de novembro de 1975, oitenta e quatro pessoas entre
adultos e criangas, cruzaram o Atlantico, deslizando por aguas onde
outrora navios negreiros faziam suas rotas no contexto escravista. Cinco
embarcacOes de pesca, levantaram ancoras apés a invasdo da UNITA,
uma das frentes de libertacdo que disputavam o poder no pds-coldnia.
Em busca de “aguas mais tranquilas”, esses personagens seguem para a
Namibia (05 dias) e em seguida para a margem de ca (19 dias), rumo a
sua nova “casa”. Esses sujeitos deram inicio a uma nova forma de viver,
com certeza, diversa a que estavam habituados. Por outras autoras ja
havia sido apontado que novas angolanidades compfem a foz do Itajai
(PAREDES & ALENCAR, 2009), porém depois de ter realizado esta
etnografia, acredito estarmos tratando, também, de novas afro-
brasilidades e novas africanidades, menos marcadas pela diaspora
forcada da escraviddao, menos marcadas pelo pertencimento ao nacional,
mas sim perpassada pela ideia de construgdo de uma nova é&frica
contemporanea. A tudo isso acrescento as aspas, que direcionam essas
configuragdes em relacdo com a cultura existente, por muitas vezes
tratada como hegemonica.






CONSIDERAGOES FINAIS

Depois desta investigacdo considero que quebrei um pouco o
silencio de dentro e de fora. Pude me ouvir e ouvir outros e outras,
conhecer vidas e trajetorias que expandiram meus horizontes através de
novas aprendizagens, colaborando em minha formacdo, no que tange os
estudos sobre  migracGes, didsporas, identidade, simbolos
compartilhados, etnografia, Africa e as relagdes entre essas e outras
idéias comuns a este trabalho. O papel em branco cedeu espaco as
palavras, ao texto; 0 som quebrou o silencio através das multiplas vozes,
e mesmo o “silencio” destas vozes disse alguma coisa. Som e 0 ndo som
compdem a melodia, o ritmo, a harmonia, a misica.

Cortar a vida e comecar tudo de novo, como disse Joca,
mostrou-se uma tomada de consciéncia de sua diferenca e identidade de
grupo comum, desvendando processos de luta por direitos e
reconhecimento, dialogos com diversas instituicdes no jogo das
identidades. O recomeco como histdria comum e organizadora de suas
narrativas sobre suas familias, suas escolhas, sobre eles mesmos.

Chamo atencdo para este aspecto, o do projeto de encontrar um
chdo, um projeto de territorializacdo, de fixagdo como forma de obter
seguranca, ao contrario do movimento e instabilidade dos barcos. Os
barcos foram vendidos e outras profissdes passaram a ser praticadas, a
guestdo de projeto, percurso, trajetdria, encontram-se num movimento
de diaspora — entendida como uma didspora africana distinta das
didsporas criadas pelo escravismo colonial — engajando estes
africanos/as neste movimento de disperséo forcada pela guerra e levada
ao refligio. Sei que o conceito escolhido, didspora, possui diferentes
significacbes ao longo das diferentes experiéncias relatadas em
literaturas especificas sobre o assunto (CLIFFORD, 1994; GILROQY,
2001 e 2007) o que demonstra que ha muitos tipos de conceitos
referentes a didspora, 0 que exige um grande cuidado quanto a
generalizagBes sobre o mesmo. Relacionado a esta ideia, tentei
demonstrar baseado nesses autores como a identidade deve se descolar
de conceitos essencializados e cristalizantes. A didspora nos apresenta
novos ingredientes para se pensar a identidade, torna problematica a
espacializacdo desta e desconstroi a mecanica cultural e histérica do
pertencimento (GILROY, 2007).

Esta dissertacdo ao assumir as multiplas experiéncias
encontradas dentro das paginas, se alinha com perspectivas pensadas a
partir dos pressupostos tedéricos metodologicos que preferem ndo
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oferecer uma Unica explicacdo para questdes analisadas. Por tanto,
buscou-se construir um referéncial analitico que leva em consideragdo
diferentes pontos de vista. “Angolanos/as”, teoricos/as, orientador/a,
poetas e literarios, me ajudaram a tecer esta tela. Em outras palavras
tentei colocar em dialogo diferentes perspectivas sobre a diaspora desses
“angolanos/as”. Ainda na esteira deste pensamento, a dissertacdo
procurou estar atenta ao perigo de uma histéria Ginica®.

Sobre a Historia e esta dissertacdo, dado o teor do tema,
podemos alinhar também com o pensamento do inglés Eric Hobsbawn
(1998), onde ambas tem sentido e funcdo politica, ou seja, o passado
pode ser usado para legitimar acbes do presente de diferentes matizes,
entre elas, politicas, étnicas e nacionalistas. E se a historia desses
“angolanos/as™ esta iniciada em um processo diasporico, seu presente
extrapola estas categorias, mas a0 mesmo tempo utiliza-se dessas para
constituirem-se e circularem dentro e fora desses “limites”.

Longe de emitir uma conclusdo sobre o processo identitario de
“angolanos/as” em ltajai, o trabalho apontou algumas vivéncias com
estes, pondo em foco a experiéncia destes em diaspora e pontuando
algumas caracteristicas apresentadas por eles/as e observadas por mim.

As teorias da etnicidade que ajudaram a compor este trabalho
mostram que apesar de diferentes, a cultura e a etnia sdo interligadas, ao
menos isto foi depreendido dos discursos, e constituinte da identidade
expressada por eles/as no e para além do Estado-nac¢do, nacionalismos e
nacionalidade. E isso averiguei no capitulo 1 quanto a busca por
adquirirem documentos oficiais, que possibilitassem principalmente o
trabalho formal, gerou um vai e vem em diferentes embaixadas. A perda
da cidadania portuguesa e a necessidade de se ter um pais de origem,
foram delineando novos rétulos e emblemas para nomear a experiéncia
gue os envolveu e 0s enlagou na travessia atlantica. O documento oficial
fala de refugiados angolanos, garantindo uma identidade esséncializada,
em certa medida buscada e conquistada pelo grupo. Na contra méao da
oficialidade é descrito no capitulo 2 a composicdo de novas
angolanidades, pelas confluéncias de diferentes origens, cores, cheiros,
sons e sabores.

A cultura e a etnia composta em diferentes quadrantes sdo
apresentadas, a meu ver, aquém de uma conducdo da memoria e um
argumento politico de reivindicagdes. Ou seja, uma “cultura”, longe de
ser algo objetificado, se pde e se contrapde a légica que lhe é externa,

8 Video amplamente difundido de Chimamanda Adichie: “O perigo de uma historia
unica”, com mais de 114.000 visualizagdes no youtube.
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aquilo que acredito ser a cultura hegeménica, ou a cultura sem aspas. E
claro que estas ndo sdo separadas, mas constituintes do Estado-nacdo,
que se faz, a exemplo o Brasil atual, através da sua diversidade étnica.
Como escreve Barth, um grupo, ndo pode ser tomado pela etnicidade,
pois se atribuissemos esta a determinado grupo, estariamos excluindo a
caracteristica dindmica dos rearranjos pertinentes a sua trajetoria.
Intensificando esse aspecto dindmico, averiguamos o carater estratégico,
como a propria palavra identidade tras, assim a cultura ndo estaria
definida e imutavel, embora essa seja fundamental para a auto-
afirmacdo desses grupos. Incorporando os significados dos termos
apresentados é possivel perceber o aspecto ao mesmo tempo contextual
e contingente, algo que se torna distinguivel no tempo e espago, do
mesmo jeito que criam novas nog¢des de tempo e espaco.

A crenca na afinidade de origem — seja esta
objetivamente fundada ou ndo - pode ter
consequéncias importantes particularmente para a
formacdo de comunidades politicas [...] chamaremos
grupos étnicos aqueles grupos humanos que, em
virtude de semelhangas no habitus externo ou nos
costumes, ou em ambos, ou em virtude de
lembrancas de colonizagdo e migragdo, nutrem uma
crenca subjetiva na procedéncia comum, de tal modo
que esta se torna importante para a propagacdo de
relacbes comunitarias, sendo indiferente se existe ou
ndo uma comunidade de sangue efetiva. [..] A
comunhdo étnica ndo constitui, em si mesma, uma
comunidade, mas apenas um elemento que facilita
relagdes comunitarias. Fomenta relagdes
comunitarias de natureza mais diversa, mas,
sobretudo, conforme ensina a experiéncia, as
politicas (WEBER, 1991, p. 270).

Podemos dizer baseado em Weber, comunidades étnicas sdo
organizagdes politicas, adquirindo novas funcfes quando em contato
intenso, operando no modos comum de comunidade e jogando a partir
dessa singularidade com caracteristicas externas de seu grupo. Esta
espécie de contraste cultural atua em seus processos de resisténcia e
conquista de espagos, atrelado a isso podemos verificar a escolha de
tracos diacriticos® que acentuariam as diferencas. E neste ponto que

8 Segundo Manuela carneiro da Cunha (2009) a escolha de tragos diacriticos dependem
das categorias comparaveis disponiveis na sociedade mais ampla e podem ser
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estariam as roupas, comidas, sotaques, musicas, estratégias politicas,
modo de ver e se relacionar com 0 mundo, as artes e trajetdrias dos/as
“angolanos/as” de Itajai. A cultura de contraste /identificacdo tomada
neste trabalho, organizou-se também em torno do dialogo com as
fatalidades®™ expostas ao longo do argumento, caracterizado pela
trajetdria desse coletivo.

Outro ponto a se destacar na pesquisa foi a configuragdo de
parentesco, ou, como chamo familia na didspora, que tem suas relacdes
marcadas por um passado comum, idéias que vem sendo discutidas por
toda uma literatura sobre identidade étnica, nacional e nacionalismo, um
campo de conhecimento que me iniciei agora e que travei contato
através de toda uma tradicdo de pensamento que me ajudou a construir a
analise dos processos envolvendo as familias de refugiados/as. Dentro
desta destaco pensadores/as que passam no minimo por Weber,
Benjamim, Smith, Thompson, Anderson, Cohen, Gilroy, Clifford, Leite,
Cunha e tantos o outros até chegar em mim. Tais referéncias tornaram
possivel abordar o que chamei no capitulo 3 de mito fundador desta
familia diaspdrica.

Esta configuracdo familiar é acentuada E’pelo tempo que ficaram
sem contato com qualquer pessoa de Angola®, o que reforcou sem
duvidas os lagos de solidariedade entre eles/as, pois como disse Graga:
“Quem ¢ a familia do angolano aqui? E quem ta aqui. Tanto que a gente
guando se apresenta, se trata como primo, minha tia, meu tio, porque a
gente ndo tem ninguém aqui que seja realmente de sangue. Mas
acabamos tendo essa familia”. Ou como metaforizou dona Adriana:
“Nos somos unidos aqui sabe, nds somos unidos. A gente se vé tudo
como familia pelo fato de termos remado todos no mesmo bote. Se um
t4 doente a gente vai visitar quando t& doente a gente se preocupa,
guanto acontece alguma coisinha a gente se preocupa é como se fosse
uma s6 familia, uma grande familia”.

Através destas falas, enfatizo o vinculo familiar situado no
exilio. Com isso ha uma transferéncia, do vinculo de consanguinidade
para outra dimensdo parental que situa-se na diaspora. Uma nova utopia
que incide sobre as abordagens da identidade diasporica, que é quando a

contrapostas e organizar-se em sistemas. De um “acervo cultural” retiram-se 0s tragos
diacriticos.

8 Esses momentos que tiveram de resolver e que ndo eram previstos em seus planos
como o éxodo de Angola, disputas politicas com embaixadas, instalagdo na cidade de
Itajai e sua luta por manterem sua historia viva.

8 Somente tiveram informagdes de alguém em 1982, ou seja, sete anos apds sua partida.
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pessoa ndo se sente nem daqui, nem de la, mas ao mesmo tempo dos
dois lugares. Essa condicdo de deslocamento e passagem (como o que
caracteriza a diaspora) é o que autores como Gilroy, Mbembe e Hall,
tratam como didspora. Se Barth deu o ponta pé inicial para falar em des-
essencializacdo, des-objetificacdo  das  identidades, pensando
principalmente que identidade étnica é processual e indica um constante
deslocamento e atravessamento de fronteiras, parece-me que ha
pertinéncia entre o que ele aborda e os estudos que se seguem, que irdo
tomar o deslocamento forcado promovido pela escraviddo, o
colonialismo e o apartheid como operadores da modernidade
(MBEMBE, 2010).

Assim, a politica de assimilacdo consiste
em estas etapas acabaram por des-substancializar e
esteticizar a diferenca, pelo menos em relagdo a uma
categoria de c‘indigenas’, os ‘assimilados’, cuja
conversao e ‘cultura’ os torna aptos para a cidadania
e para o usufruto dos direitos civicos. A assimilagéo
inaugura, assim, uma passagem do costume local a
sociedade civil, mas por ac¢do do moinho civilizador
do cristianismo e do estado colonial (MBEMBE,
2010, p. 8).

E a familia no exilio, mencionada a algumas linhas atras, tras
esses elementos de “assimilacdo” (principalmente quando viviam em
Angola, sob bandeira portuguesa) e a conversdo na “cultura”, quando
em solo brasileiro, angolana pés-colonial. Tal idéia esta justamente
personificada no esforco da criagdo da ANANG para ajudar os sem
documentos e no empenho de manter a sua historia/cultura viva. No
esforco de permanecerem juntos e serem a sua Unica familia em Santa
Catarina.

A identidade construida de forma situacional e contrastiva (ha
diferenca e identificacdo), ou seja, que ela é resposta politica para
situacdes, conjunturas articulada a outras identidades expostas em jogo
(jogo das identidades) com as quais pertencem e formam o sistema.
Podemos encara-las como uma estratégia de diferencas, ativadas no
dialogo com as ja mencionadas fatalidades. A consciéncia das
diferencas é quem constroi a identidade étnica e ndo a diferenca em si.
Os argumentos que escolhem os tragos diacriticos seriam respostas que
fazem das diferencas reais mais do que sdo (CUNHA, 1985). Ou seja, a
ideia que esses angolanos fazem de si por seu passado em Angola, sua
rota, motivacOes de fuga e simbolos de uma Angola pds-independencia,
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sdo acentuadas quando em contato com o restante da populagéo de Itajai
gue travam contato, aumentando em maior grau essa diferenca,
principalmente nos momentos festivos.

Ao longo do curso realizei leituras que apontavam ideias de
relagdo contrastivas, dando énfase na diferenca entre grupos e a partir do
contato entre eles desenvolvia-se algo novo. A exemplo de tais leitura
trago a cismogenese de Bateson (1972) e as zonas de contato de Mary
Louise Pratt (1999), ou mesmo, a propria Manuela Carneiro da Cunha
com os cantes de ida y vuelta (2009). Assim esses processos de
(re)organizacdo podem ser percebidos nos estudos coloniais e pos-
coloniais, operando na légica interétnica, mas néo especifica a situa¢do
colonial.

Em todas as falas captadas encontra-se a questdo da brasilidade
gue estes passam a adquirir, representada no seu cotidiano e lazer.
Porém, o que segundo suas falas seria o maior exemplo desta
hibridizacao seriam seus filhos e filhas nascidos no Brasil com cénjuges
brasileiros, sendo que estes Gltimos também passaram a expressar a
angolanidade em suas atitudes®.

Podemos perceber que a identidade é termo utilizado por
“angolanos/as” em Itajai, é termo atual, mas ndo é livre de
enfrentamentos para poder operar. A este grupo foram acrescentadas
novas dimensdes, que ja ndo sdo mais o seu passado em Cabo Verde ou
na coldnia portuguesa, muito menos de uma vida na Angola
independente. N&o seria também o caso de serem cidaddos brasileiros,
porém ¢ esta caminhada que faz sua diferenca em relacdo aos demais
grupos dentro do contexto atual. A tudo isso é acrescentada uma
dimensdo nova, uma fungdo que reutiliza de alguma forma as anteriores
sem anula-las gerando certas afirmacGes sobre suas identidades. Pois a
semelhanca absoluta com o passado é inviavel.

Identidades que também tomam diferentes dimens6es conforme
a situagdo e contexto a que sdo colocadas. Parafraseando Manuela
Carneiro da Cunha (2009) um mesmo individuo é um membro de uma
casa especifica no bairro de Itajai, € um angolano em relacdo a outros
vizinhos brasileiros, ou ndo brasileiros, € um refugiado diante do
congresso nacional e da ONU. Escalas que sdo diferentes, porém

% A este Gltimo paragrafo destaco também a importancia da ideia de entre lugar de Homi
Bhabha (2003), onde este por local, fornece a possibilidade para novas significagdes de
identidade, contribuindo para uma (dés)construcdo da definicdo de sociedade. Esta
desestabilizacdo propiciada pela situacdo de in-between, que numa livre tradugdo,
apresenta aqueles que vivem no entre, dentro do entre. O hifen da sentenca.
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articuladas entre si, movimentando a organizacdo deste grupo de acordo
com diferentes espacgos, contingente e tempo.

Quanto as coordenadas tempo e espaco gostaria de fazer uma
pequena reflexdo, ja que estas estdo diretamente ligadas as trajetdrias
encontradas neste trabalho. Elas ja ndo devem mais ser tracadas em
planos cartesianos, definiveis, exatos. Como um rio, 0 tempo se move
sinuoso, com aguas que variam entre a serenidade e o desmantelo,
movimentos que podem alterar seu curso. Territorios definidos e
enraizados ddo lugar a casas fora de casa, espacos deslizantes e
reconfigurados. Comunidades dispersas muitas vezes a quildmetros e
quilémetros de distancia formam uma comunidade, ativada através de
redes de existéncia e relagdes consolidadas por histdrias comuns,
significados partilhados, trajetdrias, aparatos eletronicos, fluxos de
pessoas e objetos, conciliada a participagdo de seus atores.

Redes estas ativadas no cotidiano destas pessoas, bem como,
em maior plenitude e alcance, nos momentos selecionados como a festa
de celebracdo a independéncia de Angola. Neste espaco de experiéncia,
a rede ndo é externa, mais constituinte desta situagéo.

S80 aparatos utilizados para esse fim, o de “encurtar
distancias”, a interface utilizada da internet, seja pela uso cotidiano em
redes sociais mais comum como o faceboock ou sites especificos®, bem
como a busca por informacges de diferentes naturezas sobre Angola. A
essa compressdo do tempo/espaco (AUGE, 2010) acrescento a
possibilidade de reencontro oportunizada pelo avido, facilitando idas e
vindas de Angola e Cabo verde®’.

Este trabalho foi o primeiro, espero de muitos, dentro do
método antropoldgico, onde pude entender melhor questdes como a
polifonia (trabalho dialégico) e o trabalho de campo, que pbe o
pesquisador cara a cara com interlocutores, algo que nos obriga a sair do
computador, arquivos e consultar as fontes vivas, com suas palavras e
performances.

Terminado este estagio de minha producédo académica, percebo
gue a pesquisa permite pensar novos caminhos a partir das trajetérias
trilhadas aqui. Alguns aspectos como a brasilidade/afro-brasilidade
também se torna evidente neste processo, assim como uma analise
voltada as midias e suas noticias em relacdo ao momento de guerras

% E o caso do sanzalangola.com. site que através de seus foruns permitiu a Joca encontrar
amigos e parentes dispersos pela guerra civil.

8 A maioria dos/as interlocutores/as j4 foi visitar Cabo Verde ou Angola. A facilidade de
se assumir uma prestacéo no cartéo de crédito possibilitou estas viagens.
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anti-coloniais que estes angolanos presenciaram, bem como, uma
analise mais aprofundada da cobertura quanto a chegada do grupo em
Itajai, sdo apenas algumas evidéncias que devem ser melhor abordadas
em trabalhos futuros.

Por fim, de maneira alguma esta dissertacdo tenta esgotar o
assunto, muito pelo contrario, ela apenas abre caminhos para os estudos
sobre grupos refugiados, em especial africanos, no estado de Santa
Catarina, estejam eles integrados ou ndo. E em um plano maior,
fomentar os estudos sobre africanos/as e seus descendentes no Brasil
fora do contexto escravista.

Despeco-me, por hora, com as palavras de Avd Mariano,
personagem do romance Um rio chamado tempo, uma casa chamada
terra, de Mia Couto: “O importante ndo é a casa onde moramos. Mas
onde, em nds, a casa mora”. Selecionei esta frase por acreditar em seu
potencial de sintetizar aquilo que percebo como movimento desses
migrantes, que desafiam as fronteiras geo-politicas pretendidas pelo
Estado-nacdo. Em especial aos “angolanos/as” de Itajai, que constroem
e carregam consigo sua casa, integrando a sociedade brasileira.

E nada mais justo que sejam eles e elas que encerrem este
trabalho

13- “Chegamos para fazer parte”. Faixa celebrativa aos 150 anos de
Itajai. Momento em que a comunidade foi convidada a participar das
comemoragdes como grupo integrante da cidade.
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