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brasileiro nos textos oficiais, oriundos de miltiplas aca-
demias e nomes de grande relevancia. Ora, tais linhas
ocupam na presente pesquisa um lugar primordial. E
assim, que o siléncio sobre o corpo ou sobre a “parte
mal-dita” do desejo camponés encontra no autor um es-
paco, uma sensualidade, uma vitalidade, uma ética e
uma economia dos afectos raramente percebidas nas
pesquisas realizadas no Brasil sobre o tema abordado.

Neste contexto, ndo se trata mais de sociedades campo-
nesas, todavia, de criag¢do de um imaginario enganador
no qual o homem do campo ndo se encontra, ndo se vé,
ndo existe, ndo esta em devir. Ele é, sobremaneira, a
diferenca, o ndo-dito das emogdes, o indizivel, a parte
mal-dita, velada. Ele é o segredo dos segredos. Ele se
aproxima, antes, de uma categoria nostalgica que de
um agente social.

Neste sentido, muitas sao as contribuicoes de Paulo
Rogers Ferreira neste livro, visivelmente jovem, livre,
alegre, de uma alegria de saber, conhecer, pesquisar e,
sobremodo, de uma alegria como for¢a maior do conhe- ;
cimento. Uma alegria-corpo.
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uma glosa faceta do valorar, uma assimetria entre natureza
e cultura, como se estas duas categorias estivessem eterna-
mente separadas. Por uma antropologia simétrica, seja ru-
ral, seja urbana, seja indigena. O corpo ganha suas infinitas
possibilidades, animalidade no camponés, ndo como refém
do desejo, da Falta, mas como poténcia de vida. O indizivel
nas sociedades camponesas cai na rede, naturezas-culturas
de um corpo que é puro experimento némade, meio. Por uma
€tica e uma estética dos afectos mal-ditos.

Nesse sentido, abro o préximo capitulo experimentando
o0 goiabeirense, me encontrando com ele, os bons encontros.
Por meio de ritos sexuais, no meio da caatinga, corpos fa-
zendo acontecer, fazendo o antropdlogo se afetar com eles.
O que proponho, doravante, é o TB perdido pelas paixoes,
sacudido por elas. O TB em fissuras pela crueldade que é a
vida, a intensidade do querer. Uma ética e uma estética dos
afectos mal-ditos que beiram a inocéncia, nada a oficializar,
nada a definir, nada a imitar, nada a instituir. Um corpo pro-
cessual, um campesinato repleto de outros modos de vida,
pois como acentua Camille Dumoulié {20035),

“O desejo cria o deserto em cada um, no mais corri-
queiro dia-a-dia, segundo as ocasides mais banais da
vida. f. . .] Trata-se agora de inventar outros caminhos,
outras palavras, outras alegrias, outros desastres.” (Du-
moulié, 20035, p. 299.)
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Capitulo 3 )
POR UMA ESTETICA DOS AFECTOS
MAL-DITOS: CARTOGRAFIAS DO DESEJO

“Podes valtar contra tuas proprias miragens?
Todo mundo louva a identidade, todo mundo
busca a origem € eu, eu ensina o saber 6rfdo.”

ArDELKFRIR KHavm, 1976,

Neste capitulo parto de um esbogo etnogréfico, a fim de
tracar os movimentos de territorializa¢do, desterritorializa-
¢ao e reterritorializacdo dos itinerdrios cartograficos do de-
sejo, na criagio dos fluxos e refluxos dos corpos em prol da
vida, na afeccio do Diverso, desembocando o indizivel nas
sociedades camponesas. A ética e a estética dos afectos mal-
ditos, pura imanéncia, poténcia de vida, experimentacio
nio objeto de interpretacdo, ganha aqui o combustivel a en-
grenagem de uma maquina estética desejante, com seu re-
manejo constante de novas fronteiras, dom sem contrapres-
tacio, corpo-receptaculo que reinventa a tradi¢do,' que
emana intmeras linhas de fugas, isto é, criacdo de outros
modos de vida, burilando, mediante as praticas e movimentos
vibrateis do corpo, o idedrio da Triade Deus-Homem-Natu-
reza, metéfora, dirfamos hoje, do Edipo, segundo o Texto
Brasileiro sobre o Rural, como vimos nos Capitulos 1 ¢ 2.

Conquanto, realco um rito de passagem, caracteristico
do pequeno povoado de Goiabeiras, no sertao do Ceara,
nordeste do Brasil, que tem no corpo-recepticulo de afectos
i criacio de uma ética da amizade, ou seja, homens que
reccbem sémen e afectos, em seu corpo, de outros homens,
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por meio de ritos sexuais, no meio da caatinga, em agencia-
mento de uma mdquina estética desejante a produgio de
dddivas, do molar perpassado pelo molecular, da intensida-
de que afeta a passagem ciclica das gera¢des parentais, ou
seja, rapazes ¢ homens que iniciam, sexual e afetivamente,
homens e rapazes construindo uma epifania corporal, car-
tografia oral de uma gramadtica ética e estética do cuidado
de si, inserida na ordem do indizivel nas sociedades campo-
nesas, no seio da qual os rituais marcados por uma estetiza-
¢do, multas vezes sofisticada, fazem dos signos corporais o
axioma fundamental.

Sexualidades, sobretudo, sem “portos seguros”, sem
“dncoras”, subjetividades antropofgicas, poténcia verde-
jante no corpo do camponés. O corpo como artefato simbé-
lico e produgido dos signos, de sentidos e de pensamentos, de
valores ético e estético que formam, tal qual os corpos dos
amerindios, experimentados por Lins (2004), uma verdadei-
ra cartografia do devir-artista no campo do desejo. Um cor-
po-recepticulo inventado (3 afeccio), penetrado (por ho-
mens-meninos e por meninos-homens em gozos apressados),
rasgado (pelos espinhos da caatinga}, capturado (por devi-
res imperceptiveis) e doado (pura intensidade e paixao). Ele,
o corpo do homem do campo, nas moitas de Goiabeiras, ¢
uma imaterialidade traduzida naquilo que se vincula a ele,
em suas experimenta¢des do mundo, naquile que o sacode,
isto €, os sussurros, os suores, o cheiro do esperma, o sopro
de vida, os beliscbes, os germdos, os fluidos: o corpo que
entra e sal, sai e entra, nasce. . . e nasce, . . acontece, corre.

Eis a criacdo de uma pedagogia rizomdtica, fomentada
por Lins {2005), e engendrada pelos afectos mal-ditos. Um
corpo inserido na dinidmica do rizoma: resistir, infectar,
contagiar e vitalizar o instituido, no aqui e agora da pedago-
gla “real”, pois se o estilo — de vida, de existéncia — é
estético, sua for¢a maior € ética, em oposicao a moral. Os
corpos das mulheres e dos homens de Goiabeiras sao carto-
grafias 3 vida nos seus minimos detathes, sob o signo da
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paixao e das intensidades, de uma linha de fuga marcada
pelo gozo e pelo furor de uma ética e estética da crueldade,
bem distante, todavia, da identidade cultural do camponés,
esse missiondrio do imaginério instituido do TB.

Nesse contexto, o conceito de cultura que exponho, nada
tem que ver com identidade cultural, mas com o intermezzo
de todos os modos de produgdo cultural (as artes, a histéria,
0s mitos, 0s ritos, as dangas, os ornamentos etc.) em uma
articulagio constante uns com 0s OUtros € ndo como especia-
lidades, articulagdo do campo social, articulagio com o con-
junto dos outros tipos de produgdo na intengdo de abrir e
quebrar (implodir) todas essas esferas culturais fechadas
sobre si mesmas.? A produgio de novos agenciamentos de
singularizagio que trabalham por uma sensibilidade estética,
pela mudanga da vida num plano mais cotidiano e, 20 mesmo
tempo, pelas transformagoes soctais em nivel dos grandes
conjuntos econdmicos € sociais. Em tese, nio se trata de ideo-
logia, mas de subjetivagio, de processos de subjetividade.

A produgio da fala, das imagens, da sensibilidade, a pro-
dugdo do desejo ndo se cola absolutamente a representagio
do individuo, pois essa produgio é adjacente a uma multiphi-
cidade de agenciamentos sociais, a uma multiplicidade de
processos de producdo maquinica, a mutagdes de universos
de valor e de universos da historia, ou seja, cartografias do
desejo, um corpo leve, solto, baseado na forg¢a das intensida-
des e no Diverso, pois um fato subjetivo, como aponta Guat-
tari (20035}, é sempre engendrado por um agenciamento de
niveis semidticos heterogéneos.

Eis por que o conceito de identidade cultural é reaciona-
rio. A cada vez que o utilizamos, veiculamos sem perceber
modos de representacio da subjetividade que a reifica e que
com 1sso ndo nos permite dar conta de seu carater compos-
to, elaborado, fabricado, como é o caso da identidade cam-
ponesa, no imagindrio instituido do TB.

Nesse sentido, Guattari acresce:
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“A nogio de «identidade cultural» tem implicagdes
politicas e micropoliticas desastrosas, pois © que lhe es-
capa € justamente toda a riqueza da produgdo semiotica
de uma etnia, de um grupo social ou de uma sociedade.”
(Guattari & Rolnik, 2005, p. 85.)

A micropolitica do cotidiano se faz a partir da criagio
de um agenciamento permitindo que os processos de subje-
tivagdo se apbiem uns aos outros, de modo que se intensifi-
quem e ndo deixem capturar, em nio cair nesses modos de
qualificagdo e de estrutura, de um TB, que bloqueiam o pro-
cesso.

Eis o que define uma experiéncia alternativa, seu card-
ter processual, pois esse desejo de ndo-acabamento de ex-
pressdo visa as formas identificdveis de criagdo. “E uma
criatividade processual que faga com que as leis acabem se
chocando de certo modo com a vitalidade do movimento em
todos os seus componentes.” (Ibidem, p. 141.)

Pode-se dizer que o inicio dos trabalhos de campo, do
encontro-experimento com os goiabeirenses, data de 2000 ¢
se estende até 2004. E, por meio dos processos de subjetiva-
¢do corpbrea € incorpdrea, que © acontecimento se apresern-
ta, Trata-se de ritos, no Ambito sexual, entre muitos homens
do povoado, isto é, um corpo-recepticulo que enxerta a arte
no corpe humano num exercicio ético e estético em que 0
torna extensio, alteragio, deslocamento, ebulicio dos afec-
tos, tendo como cendrio o meio da caatinga, em que 0s tnicia-
dos se confundem com os iniciantes, em que a liminaridade
(cf. Tuner, 1984) no ritual é perpassada pelo molar e mole-
cular. Bem longe da pretensa “estrutura hierdrquica do se-
xual e do género”, da binaridade, proposta por Peter Fry &
Edward MacRae {1985}, entre Macho x Bicha, isto &, a ve-
lha estrutura hierdrquica entre Ativo (logo, Dominante,
“macho”) x Passivo (logo, Dominado, “bicha”) no intercur-
so sexual entre homens, no que os autores chamam de “Bra-
sil popular®.
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Neste sentido, Fry & MacRae (1985) discorrem:

“Neste esquema, entao, as relagdes sexnais espera-
das também sio todas «heterossexuais» em termos de
papéis sexuais. As pessoas socialmente «femininas» ge
relacionam com as socialmente «masculinas». As mu-
lheres e bichas se relacionam com os homens e os ho-
mens e mulheres-machos se relacionam com as mulhe-
res. O que é considerado realmente «desviante», de
acordo com estas regras, sdo relagdes «homossexuais»
nio em termos fisioldgicos, mas em termos dos papéis
sexuais. Assim, um homem pode se relacionar sexual-
mente com uma bicha, enquanto o primeiro é «ativo» e
o segundo «passivo». Nesse sentido, o que causa escan-
dalo é quando bicha se relaciona com bicha. Esta, sim,
seria a relagdo «<homossexual», e ela é ridicularizada no
ditado popular «bicha com bicha d4 lagartixa».” (Fry
& Mac Rae, 1985, p. 45.)

Por outro lado, o que se arma naquele povoado é a cria-
¢do de agenciamentos sem dualidades. A moita é escolhida,
o local capinado, a luz da lua é a iluminagdo, a caatinga
passa ser “cimplice”, “paredes” do “bordel” inventado,
“moitéis”, como alguns dizem.* Naturezas-culturas, pais de
familia, rapazes-velhos, jovens imberbes em meio a experi-
mentagdo dos bons encontros, das diversas possibilidades
do corpo, nada a imitar, nada a interpretar, aprendizagens
de uma pedagogia rizomadtica, o ¢limax vibrétil do indizivel
nas soctedades camponesas.

Vejamos um fragmento das conversas com Matias, 23
anos, solteiro, em 2001:

“A gente escolhe o local, marca com os «machos» o
«esquema». Quer ir ver o local? Se quiser participar. . .
F 56 negar tudo depois! Hoje sera proximo do agude de
Manuel de Juca de Martins. Vai ser eu ¢ Tadeu e mais
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cinco «machos». Agora é o seguinte, isso nunca aconte-
ceu! Vocé nunca viu nada! Eu jamais fiz essas coisas!
Nio é mesmo? Confirme! Eu nunca fiz e nio tenho ami-
zade nenhuma com aqueles pais de familia! Amanha
negarei tudo! Nem sequer estive com vocé essa noite!”
(Trecho do relato de Matias, em 2001.)

Pude experimentar o local preparado para o ritual. No
chio, folhas de mamoeiro como forro. Alguns galhos de ju-
rema {vegetacio nativa) distorcidos e quebrados, na tenta-
tiva de camuflar o circuito amoroso. Um espago reservado,
nas moitas, is catuabas. Geralmente, durante o dia, os afec-
tos mal-ditos vio até o local e o cria para o encontro a noi-
te. Locais um pouco afastados do povoado, como por exem-
plo, na caatinga, proximos aos agudes, nos currais e/ou em
casas abandonadas.

A negagdo, nesse contexto etnogrifico, e como podemos
perceber nesse primeiro fragmento, nada tem que ver com
esquecimento no sentido de amnésia degenerada, mas com
estratégia. A negacgido também é para e pira o Juizo, a
Ordem, o Mesmo, a Triade, o TB, as familias de bem, os
rumeores e os mexericos vexatorios, Portanto, ndo se trata
aqui de repressdo ou falta de conscientizagdo de uma identi-
dade, mas a criagio de uma mdquina de guerra estética,
uma ética dos afectos mal-ditos que burla com os rumores
locais, que atravessa os valores camponeses, ditos hegemd-
nicos, em ziguezagues. Afectos que escapam ao Texto Bra-
sileiro sobre a Homossexualidade e das Coisas do género,
pois o corpo, nos ritos dos homens de Goiabeiras, é matéria-
prima, suporte ao gozo, lugar de devires que podem ser
marcados por um pensamento artistico de reinvencdo do
préprio corpo, sob o signo das paixdes intempestivas, rodo-
piantes, cruéis.

Os discursos sdo territorializados, desterritorializados e
reterritorializados por homens e mulheres em Goiabeiras. A
contradicdo, o lidico, o falsete, sdo estratégicos para burlar
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a vontade de saber das familias de bem. Negar os “es-
quemas”, como eles dizem, ou exalta-los, tem gue ver com o
espaco dado ao discurso. Ele, o discurso, é parte de uma
mdquina de guerra a afecgdo. Porém, é vilido ressaltar que
discursos afirmativos envolvendo identidades homossexuais
ou similares sio praticamente inexistentes, ainda. Pude ob-
servar, em raros momentos, alguns goiabeirenses chaman:-
do uns aos outros de “veado”, mas, quando do ritual nas
moitas de Goiabeiras, tais insignias desapareciam, pois tra-
ta-se de experimento, ancorado nas peles e orificios rasga-
dos, em coitos cambaleantes, embriagados por paixdes in-
tensas.

Mormente, para experimentar o leitor no contexto de
Goiabeiras, inicio apresentando um pouco da histéria oficial
e oficiosa do lugar. Goiabeiras se doa, ela é puro contagio.
Proponho ao leitor abrir-se ao experimento, abrir-se ao pro-
cessual, aos afectos, pois a miquina estética, maquina do
desejo, maquina de guerra dos afectos mal-ditos, forja um
novo modo de expressdo, cria espécie de cartografias de seu
prdprio universo, pois, doravante, outros mundos passam a
ser possiveis, pois os ritos dos corpos-receptaculo que se se-
guem, representam os blocos de devires de todas as mani-
festagdes da cultura corporal, de uma pedagogia rizomdti-
ca, do pensamento-corpo como pura crueldade, perpassada
por sangue e veias, por carne e desejo, das coletividades,
das matilhas, dos bandos, em seus processos de subjetiva-
¢io, contagio.

Nesse sentido, anuncia Guattari:

“A subjetividade coletiva, ela também, tem neces-
sidade de uma pritica em constante evolugio. Ja se foi
o tempo em que a razao, a sensibilidade e as mentalida-
des podiam aparecer como quadros de referéncia fixa-
dos de uma vez por todas.” {Guattari & Rolnik, 20053,
p. 309.)
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Por uma antropologia dos rumores:
das historias intimas do lugar

Goiabeiras, no sertio cearense, ¢ uma comunidade ru-
ral endogimica (endogamia de lngar e parental). Movimen-
tada pelos rumores, com aproximadamente 5.050 habitan-
tes, em que o incesto, por exemplo, é bastante comum entre
primos carnais e/ou primos-irmdos [onde dois irmdos se ca-
sam com duas pessoas distintas que compartilham o mesmo
grau parental|, entre o filho com a irmd do pai ou da mie e
vice-versa e, em numero reduzido, entre irmdos apenas por
parte do pai ou da mde ¢ ainda entre irmdos com mesmo pai
e mesma mae, em que ¢ comum nascerem filhos com proble-
mas mentais e/ou fisicos. Esse dado etnogrifico advém des-
de a fundagio histérica do lugar, em que as poucas familias
portuguesas, que fundaram o arraial, pouco se diferencia-
ram, e as que se diferenciaram se juntaram com negros fugi-
dos dos quilombos, com os ciganos errantes que por ali pas-
saram e, sobretudo, com os indigenas, “pegos no lago”,
provenientes da etnia Kalabassa,* aparentada pela lingua e
pela cultura aos Cariri ou Quiriri, primeiros habitantes do
lugar.

No trato das sexualidades em épocas mais antigas, os
poucos fragmentos que consegui, via Mariano, 69 anos, ra-
paz-velbo, afecto mal-dito, foi por meio de prosas esporadi-
cas, antes da sua morte.

Vejamos alguns trechos:

NESTE FRAGMENTO MARIANO ESTAVA EM
GOIABEIRAS (2001)

“Aqui sempre foi assim! Todo mundo se «comia»,
como hoje. Fu sempre encontrei «cabra-machos» [ho-
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mens] querendo «dar umas! Aquj, as pessoas _ﬁCam nes-
sa hipocrisia, mas a gente sabe, nio adianta esconder!”

NESTE FRAGMENTO MARIANO JA SE ENCON.
TRAVA EM FORTALEZA, DOENTE, ACOMETIDO
COM CANCER (2003)

“Quando pequeno, «ficava» com meus primos, os
«cabras-machos» [homens| daqui me «comiam». Hoje &
a mesma coisa, como vocé ver, a gente agrada, prepara
a casa para eles. Compra uma catuaba e uns queijinhos.
Quando eles estdo precisando de roupa, de dinheiro para
uma festa etc., a gente faz o que pode, pois vocé sabe
como ¢ a paixdo! Todo mundo fala mal dos «veados».
Hoje em dia, os tempos sdo outros. No meu tempo,
quando meninote, ah. . . quantos encontros, quantas sau-
dades. . . Amo Alexandre! Vocé tem noticias dele? Ele
mora em outra cidade, tem trés filhos. . . ah, mais ai é
outra histéria. . . Voltando ac assunto. . . quando meni-
note eu viajava muito por essa regido. . . Eita que tempo
bom! E os comicios. . . nem lhe falo. . . Hoje, essa doen-
¢a. .. essa doenga. . . vocé tem noticias de Alexandre?”

Os fragmentos recobrados tratam, de forma limitada, o
tempo antigo e as peripécias dos afectos mal-ditos. E vélido
ressaltar que muitos homens de Goiabeiras, mais velhos, geral-
mente o0s pais de familia, utilizam, ainda, a expressao “vamos
dar uma?”, como forma de anunciar o convite, que recobra
aquele periodo, diferentemente, os rapazes dos dias de hoje, em
Goiabeiras, reinventam-o — a expressio “esquema”, no mo-
mento, € a mais comum, para marcar um encontro. Porém, as
duas expressoes coexistem, e curiosamente dependem da ida-
de dos agentes efou ainda do isolamento da localidade, 1sto é,
quanto mais isolada, afastada, de Goiabeiras, ou seja, aque-
les homens e mulheres que residem nos sitios circunvizinhos,
a expressio “vamos dar uma?” € ainda a mais corriqueira.
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Segundo a histéria oficial sobre o lugar, o primeiro por-
tugués a desbravar aquelas terras, Manuel da Costa,” com-
prou o sitio Sio Jodo em meados de 1800. E ¢ de sua descen-
déncia que se vai fundar a vila de Goiabeiras em 1807. Porém
a histéria oral de muitos habitantes do povoado, iletrados,
principalmente os provenientes das ruas mais afastgdas da
igreja matriz de S3o Sebastido, iniciada em 1871 ¢ 56 inaugu-
rada como paréquia em 1961, continua a cmbaralha.r 0 ima-
gindrio social, pois tais narrativas sao formas de resisténcias
aos moldes oficializados. Nesse sentido pude vislumhrar as
visitas graduais de estudantes & unica biblioteca pﬁbllca Ado
lugar, em sua maioria parda, que 1am pesquisar a importan-
cia histérica dos portugueses de Evora como praticamente
tinicos fundadores da vila.

Segundo a historia oficial, quando um dos filhos do por-
tugués Jodo da Costa, Moisés Vieira, resolveu se mudar clg
Serragem para outra localidade mais conveniente, onde hoje
é a lavanderia publica, batizou o lugar, que antes era cha-
mado de Limao, de sitio Sdo Jodo.* Voltando um pouco no
tempo, em 1861/62, o Ceara foi palco da epidemia de céle-
ra. Para se ver livre dessa peste, Jodo da Costa, filho de
Moisés Vieira, resolveu fazer uma promessa para o padroeiro
Sio Sebastido: se a epidemia ndo chegasse a sua Casa, cons-
truiria uma capela em sua devogdo e assim foi feita. Em
1871, foi benta a pedra fundamenta) da capela, construida
a0 lado direito da Casa de seu fundador. Atualmente, ¢ a
par6quia do referido santo.

Assim, em 1961, a capela foi oficialmente inaugurada
como par6quia, tendo, como primeiro vigdrio, o paroco
Rafael. A primeira missa celebrada, em Sao Jodo, data de
1863, pelo frade capuchinho frei Claudio. Em 1900, foram
iniciadas as novenas, que posteriormente seriam chamadas,
tradicionalmente, de Festa de Janeiro.

Como acontece em outras pequenas cidades brasileiras,
em periodos diferentes do ano, o padroeiro ¢ festejado. Em
Goiabeiras, entre os dias 8 e 9, aproximadamente, de janeiro,
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é COStl.lII’Ni 0 povo ir a bus’ca do “pau da bandeira de Sio
Slebastla(’) : madelra,‘ egtralda da caatinga, proveniente dos
sitios proximos ao dlStr‘llTO, que serve para hastear a bandei-
ra branca e vermelha, simbolizando as cores do santo. Mui-
tos homens, mulheres, velhos e criangas se deslocam das suas
Casas, uns com roupas de cores vermelha e branca, outros
descalgos, outros com o referido santo nas mios para agra-
decer e pedir novos “milagres” “contra a peste, a fome ¢ a
guerra”, em que o santo deve “se vexar” para respondé-los.

Em dezembro de 1933, o sitio Sdo Jodo passou a Vila,
pela Lei n.° X. Em 1938, passou a denominar-se de Vila Sio
Jodo. O nome Sdo Jodo permaneceu, até certo tempo, quande
pelo Decreto-Lei n.° Y, o nome dessa localidade encravada no
interior do estado do Ceard, passou a denominar Goiabeiras.

A geografia de Goiabeiras também passou por algumas
mudangas, no decorrer da sua histéria. Em meados do século
XVIIl, os limites do sitio Sdo Jodo, as entdo terras de Moisés
Vieira, eram definidos pelas aguas do riacho do Machado,
com fundos no olho d’agua das “Amesclas”, com faixas de
meia légua de largura cada uma. Atualmente, com o Decreto-
Lei n® Z, de 1951, que fixa a divisdo territorial e administra-
tiva do estado do Ceard, os limites foram alterados.

No que se refere ainda ao plano religioso, é no més de
janeiro que acontece a festa mais popular da localidade — a
Festa de Janeiro {festa que homenageia Sio Sebastido). E
nesse periodo em que barracas cobertas de palha de coco
seca circundam a dnica praga do distrito; quando muitos
homens e mulheres exibem as roupas novas compradas,
quando podem, para cada noite das dez de festa. E também
quando a igreja recebe os paroquianos do distrito, das cida-
des e dos sitios vizinhos, quando se ouvem os “zabumbas”
da Banda Cabacal, com instrumentos constituidos de couro
de bode, juntamente com os pifaros de taboca que remon-
tam as antigas cantigas da Europa do século XVI.

Em frente 2 pequena capela, que a posteriori passou a
ser paréquia, foram fincados quatro bancos, formando um
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quadrado e algumas arvores foram plantadas. Com o de-
senvolvimento urbanistico gradual da pequena vila, que de
sitio passou oficialmente para distrito de um municipio, so
em 1988 foi inaugurada oficialmente a 1inica praga do lu-
gar. Logo ela recebeu o nome de um parente abastado, o de
um desembargador que participou do projeto da implemen-
tagdo da BR230, conhecida popularmente como Transamazo-
nica, e que corta o povoado, ligando-o a outras localidades.
A pracinba, como é chamada intimamente pelos habitan-
tes da vila, em dias atuais, ainda é um dos locais mais vigia-
dos e ambiguos, provenientes dos rumores goiabeirenses.
Algo proximo ao que Gregor constatou na vila dos Mehi-
ndku no alto Xingu. Analogicamente aquela aldeia, homens,
velhos, criancas e mulheres reinventam suas condutas, bur-
lam com o estabelecido, ultrapassam o desejo de fixagdo
das identidades e engendram suas linhas de fuga. A praga,
circundada pela igreja, pela lavanderia publica e por casas
de goiabeirenses por guase todos os lados, torna-se espago
propicio aos mexericos vexatorios, em sua forga coercitiva
do vigiar ¢ punir, que configuram os micropoderes coerciti-
vos das familias de bem, em sua nostalgia de controle. Espago
afetivo onde paradoxalmente pairam a diversio e a punigio.
Nesse sentido, passo a me ater um pouco mais detathada-
mente sobre a pracinha, como exemplo etnografico das imbri-
cagoes entre o oficial e o oficioso na dindmica de uma morali-
dade oficial e da coexisténcia com uma ética e estética dos
afectos mal-ditos. Ela, a pracinha, € percebida como espago
pliblico capaz de reproduzir o oficial, ¢ concomitantemente
um espago experimental aos encontros indiziveis, extraconju-
gais, muitas vezes marcados por meio de codigos corporais.
Nesse contexto, vejamos o que nos diz André, sobre o
coédigo de cogar o saco escrotal, bastante comum entre os
homens de Goiabeiras, para a marcagdo dos encontros:

“Aprenda antropélogo. . . Quando eles cogam o saco
€ porque estdo afim! Vocé estd vendo aquele «cabra-
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macho» ali? E desse jeito!” (Trecho das conversas com
André, em 2001.)

Para Luiz Costa Pinto {1980), no que tange as lutas his-
toricas das familias no Brasil, o poder privado cabia ao gru-
po familiar ou & sociedade de parentes para preservacio e
reparagio dos delitos. O cumprimento das penas, geralmente
exibido em praga publica, tendia, segundo o pesquisador, a
ser assegurado pelas represalias exercidas pela familia con-
tra 08 que passavam a exceder, indo contra os “bons costu-
mes”. Portanto, para distinguir e ao mesmo tempo correlacio-
nar o presente livro com a leitura de Costa Pinto, ¢ necessario
estabelecer como esse foco especifico, os jogos eréticos na
pracinha, sdo uma contextualizagdo da leitura desse histo-
riador e até que limite esse espago piblico demarca o ceni-
rio préprio da pretensa ordem e do pretenso equilibrio social.

Recobro, mais uma vez, que essa pracinha carrega o
nome de um parente abastado, isto deve desde j4 situar esse
universo rural oficializado em fun¢io do parentesco. Por isso,
o que decorre desse nome ja reforga a discussdo e os lagos
de familia que concorrem para o poder privado do grupo
familiar e politico, sobre o restante do povoado. Nesse sen-
tido, as lutas entre familias representam a pretensa ordem
social publica exercida pelo privado.

Em vez de um poder organizado, como assegura Costa
Pinto, reproduz-se a moral dominante para justificar a preser-
vagdo contra a superagido de valores. Por sua vez, do inter-
valo, entre a ordem e o suposto equilibrio social, sdo criados
os jogos de interesses, em que a pracinha torna-se um dos
centros: ela é um local publico, nela os agentes deflagram
suas estratégias, € o controle tende a ser mais intenso.

Nesses termos, o vilarejo rural de Goiabeiras tende a
ser, como na maioria das pequenas localidades, marcada-
mente montado e pretensamente controlado pelos rumores
e pelas lutas de familias. A tGnica praca do distrito, cercada
pelas Casas das familias de bem, é um dos lécus mais vigiado
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pelas espiadelas, provenientes das frestas das janelas, se-
gundo relatam alguns goiabeirenses acerca dos “bisbilho-
teiros”

A titulo de visualizagdao geogrifica do pequeno povoa-
do rural de Goiabeiras, segue abaixo um croqui. Assim, o
leitor pode ter a dimensio da pracinha e os itinerdrios dos
“esquemas” indiziveis que levam as moitas.

Goiabeiras 2000-2004

\ - .

i OO O

Y

o ""‘"'\-\_‘
ocoutr{-:__:r:‘ ~ - _.Qg\'.. =
gonmonm’“*“""o T 5
g GoeDT - 5. o
gooonnenneeote® < e
X =5y S

o r./
(
!

Jun T

: i [Fjeassnd s paes
H
i
# sased FRAGM }
k. ey

%,

4
i
eI

S
] SO

,%

o t &0 Syl enooowoﬂoanaﬁboan
% % %ﬁ T
b I L
LEGENDA
Casas das Familias Abascadas Casas das Familias pouco abastadas

E vilido ressaltar que a fronteira econdmica entre as familias abastadas
¢ as familias poucas abastadas ¢ muito ténuc. O que as distinguc basica-

mente € o poder simbolico que as primeiras exercem sobre as segundas.
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Nesse sentido, sobre a invencio dos “esquemas”, veja-
mos o que diz Tadeu, em 2002:

“Nio adianta. . . aqui as janelas tém olhos, as pare-
des tém ouvidos! Por isto temos que marcar os «esque-
mas», ds escondidas, na pracinha para depois ir as moi-
tas. E como na igreja, entre um aperto de mio e outro.
Tem que ser bem discreto! Nunca olhe diretamente para
os «cabras-machos»!”

Billy Jaynes Chandler {1981) ao estudar a influéncia da
familia Feitosa no sertio dos Inhamuns entre 1700 a 1930,
também nos mostra quio marcante, através da histéria, sio
as lutas de familias em prol da honra, do sangue e pelo interes-
se politico a preservagio do controle social. A sociedade de
parentes ou parentela, para Chandler, e poderia estender
para Costa Pinto, desempenha a funcio de uma estrutura
social total e que, por essa razdo, se faz também campo das
relagdes juridicas, ao lado da vinganca privada, como forma
de repressio ao delito contra a prépria familia do culpado.

Cada grupo parental, como ressaita Costa Pinto, possui
seu sistema de direito privado, feito pela for¢a quase incon-
teste do pater familia, que representa a familia. Nesse senti-
do, o cuidado de si evidencia que a arte de governar a si
proprio se torna um fator biopolitico. A popular pracinha,
portanto, passa a ser um espago afetivo para a visualizagio
e como estoptm a pratica do dubio. Trata-se, portanto, do
sentido prdtico do fogo, montado estrategicamente pelos
afectos mal-ditos.

Vejamos mais um exemplo:

“Aqui ninguém rebola a bunda! Se vocé é muito
«veado», ah. . . todo mundo manga [zomba]! Tem que
ser «cabra-macho»! Os homens daqui nio suportam afe-
minados, «bichas»! Na pracinha, ah. . . nem devemos
olhar para eles. Mas como vocé viu, eles nos procuram!
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Veja aguele cogando o saco! Ele estia afim! Antropolo-
go. . . tenho que ir, depois conversamos!” {Fragmentos
das conversas com André, em 2004.)

A titulo de exemplificagio do controle social, por rumo-
res, curiosa é a associacdo que muitos goiabeirenses fazem
entre o expresso rodovidrio Vale do Jaguaribe, principal
veiculo coletivo {6nibus intermunicipal} que passa as
21h:45mim no vilarejo rumo a Fortaleza, e sua serventia
como uma espécie de “relogio coletivo local” para as fami-
lias de bem estipularem o “horario adequado” para se dei-
xar A pracinha, pois passando desse horario, restaria na rua,
segundo muitos relatos, o que “nio presta”. Ou seja, condu-
tas com horas marcadas, uma forma direta de uma suposta
punigdo 4 preservacdo da ordem puablica, por rumores, isto
¢, algo proximo as regras oficializadas do namoro a antiga,
etnografado por Tales de Azevedo (1986):

“Para evitar a maledicéncia e os maus-juizos e, sem
davida, pelos riscos de tentativas erdticas por parte dos
parceiros masculinos, os encontros € os passeios de na-
morados nao devem estender-se até noites altas. Houve
tempo em que nove horas da noite era o limite para a
despedida, para a entrada das mogas em casa. Aquela
hora soavam os sinos das igrejas, encerrando o movi-
mento nas ruas, anunciando o aparecimento da Guar-
da-Noturna em sua ronda a caga dos ladroes e como
que dando o sinal para outro ciclo de atividades: a «vida
noturna» dos boémios, dos vagabundos, das «mulheres
da vida» etc.” (Azevedo, 1986, p. 75.)

Saindo um pouco da pracinha de Goiabeiras e indo até a
igreja que estd localizada ao lado — rever o croqui — (¢
vilido ressaltar que a pracinha, no inicio da constru¢io da
vila, era uma extensio da igreja), com a dindmica histérico-
socio-religiosa do lugarejo, em 1994 foi criado o pequeno
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coral da igreja catélica. Homens e mulheres dos varios seg-
mentos sociais, familias abastadas e familias pouco abasta-
das, se articulavam para unir suas vozes em adoracdo aos
santos. Ensalos sistemdticos, cultos mensais na sede da vila,
e circunstanciais nos sitios circunvizinhos, passavam a te-
cer o cotidiano daqueles segmentos da populagio. A primei-
ra vestimenta do coral foi logo confeccionada, composta
unicamente de uma bata branca. Dias depois o emblema do
£rupo tornou-se o passo seguinte, tratava-se de uma pomba
branca que simbolizava o Espirito Santo, este que passara a
ser fixado na parede do lado esquerdo no templo.

No dia seguinte a fundagdo do coral, alguns rumores
burilavam com a pretensa calmaria do lugar, comecava a
serem propagados, sobre a conduta sexual de alguns mem-
bros do coro, mexericos dos mais diversos. O coral ganhava
de forma genérica outra nomenclatura, passava pejorati-
vamente a ser chamado, corriqueiramente entre a popula-
¢do, com o codinome de “coral dos «veados» e das «sapa-
tdes»”, pois havia alguns sujeitos que eram classificados,
por rumores, com tals msignias, por conta de supostos afec-
tos mal-ditos.

Durante os primeiros anos de constituigio ¢ consolida-
¢do do coral, os rumores pareciam tornar ambigua a pre-
tensa identidade social des que o compunham, pois era como
se a profano-sacraliza¢io dos membros conduzisse a passa-
gem da liminaridade a vida ##:/ na comunidade. Portanto,
tudo levava a intuir que tais sujeitos ganhavam mais um
status, tornavam-se pegas estratégicas no jogo que configu-
rava a dindmica social daquele lugar.

Paradoxalmente, uma velada violéncia simbdlica passa-
va a se solidificar em meio aos murmiurios vexatérios de
muitas familias de bem, para com alguns agentes do coral.
Em quase todas as ruelas, em ligagdes interurbanas para
outras cidades, onde havia col6nias de goiabeirenses, propa-
gavam-se mexericos sobre os homens e mulheres do coro,
que ganhavam uma posi¢io social diubia no vilarejo: porta-
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vozes aos santos ¢, concomitantemente, condutores de afec-
tos mal-ditos.
Vejamos alguns fragmentos:

FRAGMENTOQ I

“Dizem que s6 tem «veado» e «sapatdo» no coral.
Todo mundo anda comentando. . .” (Depoimento de
Graga, mde de familia, 48 anos, em 2002.)

FRAGMENTO II

“Mogo, dizem por ai que tem muito «veado» € «sa-
patio» no coral. Ontem minha irma ligon de Sdo Paulo
avisando que Tadeu estava com o filho de José de Tobias
no mato. Quanta safadeza! Meu marido, por exemplo,
se eu soubesse de alguma coisa, ah. .. cle irta ver so!
Ontem ele foi para o agude com André, filho de Lucas
de Carlos. Sabe como é, as pessoas desse lugar comen-
tam muito sobre André. Mas ele disse que nunca fez isto!
E porque as pessoas nio tém o que fazer! Adoram um
fuxico. . .” (Depoimento de Marta, 43 anos, mde de fa-
milia, em 2002.)

FRAGMENTO 111

“Todos comentam que eu fiquel com Juca? Agora
lhe pergunto: alguma vez vocé me viu no mato? Fazendo
o que nio deve? Indo contra Deus? Jamais! [trés horas
depois, em outro espago] Hoje tem «esquema». Arranjel
trés «machos», serd na estrada para o sino Caatinga,
préximo aquela cerca, lembra?” (Trechos das conver-
sas com Tadeu, em 2001.)

No Fragmento I, Graga, mde de familia, ¢ um exemplo
daqueles agentes que elaboram os rumores. Conhecida no
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povoado como fuxiqueira, ela se utiliza desse instrumento
coercitivo na tentativa de controlar os passos dos afectos
mal-ditos. No caso do Fragmento I, Marta, mde de familia,
também ¢ um agente em prol dos rumores, mas como sey
marido, Juca, faz parte dos circuitos amorosos indiziveis no
lugarejo, no que tange aos afectos mal-ditos, Marta impoe
0 casamento ¢ o respeito da categoria pat de familia a Juca,’
na tentativa de negar ou silenciar o possivel romance de seu
marido com André. E vilido ressaltar que Marta e André
sdo bastantes amigos e que, num certo dia, quando estive
em campo, em 2001, presenciei uma discussio entre os dois:
Marta havia pego André na cama com seu marido. Porém,
por conta da amizade e de certas intrigas e segredos, Marta
defende André, como podemos perceber no Fragmento IL
Por fim, no Fragmento III, Tadeu utiliza da estratégia da
negacao para nio ser tachado de “veado”. Momentos de-
pois, quando um “esquema” € criado, Tadeu, engendra um
esquecimento ativo e convida o antropélogo ao experimento.

E vélido lembrar que, com o inicio dos trabalhos de cam-
po, o lugarejo de Goiabeiras aparentava ser mais uma vila
“esquecida” no sertdo cearense. Sua distincia geogrifica
da capital e suas relagdes parentais e vicinais passavam,
caricaturalmente, uma imagem de “calmaria”, de “harmo-
nia”, incrementadas pelas prosas das mais diversas, seja na
escassa literatura sobre o lugar, escrita por pesquisadores
goiabeirenses migrantes, seja pelas historias e memorias
orais, contadas na pracinha, ao anoitecer, pelos mais ve-
lhos, nos remetendo ao que pensam Godelier e Becker acer-
ca dos segredos e siléncios que perpassam as sociedades,
como vimos na introdugio deste trabalho.

O mito do campo bucélico e lidico se apresentava e se
engessava para olhares desatentos e apressados. Parece que
se concretizava, na aparéncia do real, os poemas e os versos
dos poetas e repentistas goiabeirenses, no que concerne ao
caricatural “povo sofrido, pacifico e temente a Deus”, Nes-
se interim, no plano econémico, uma das principais fontes
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de renda daquele povoadoe passara a ser a aposentadoria,
dado que prevalece até os dias atuais. Em nameros signifi-
cativos, a quantidade de aposentados tem aumentado gra-
dativamente.

Nesse sentido, com o dinamismo econdmico da aposen-
tadoria, com as secas graduais e com a falta de emprego,
muitos jovens deixam de trabalhar na roga e passam a so-
breviver por meio da aposentadoria dos pais. A casa de jogo,
a caca noturna e as prosas, na pracinha, passam a fazer
parte de uma reorientagio do saber-fazer camponés para
muitos do lugar.

No plano politico, o vilarejo rural de Goiabeiras ainda
conserva resquicios do periodo colonial brasileiro, pois se
mostra aparentemente sob um controle ideal, porém nostalgi-
co, dos lagos e sangue de familia, como ja havia comentado.
Com a delegacia mais proxima a dezoito quilémetros de distin-
cia, situada na sede do municipio, as familias mais abastadas
tracam a tal seguranga local, “harmonizando” a almejada
“paz” que caracteriza pretensamente o povoado. Nesse sen-
tido, a embriaguez com dlcool, a compra de votos em periodo
de eleicio municipal, a disputa por terras, as trai¢des das
mais diversas, os usos de drogas etc. sdo “resolvidos”, muitas
vezes, sob os “conselhos apaziguadores” de tais familias. Para-
doxalmente o popular “curral eleitoral” se estrutura nas rela-
coes de compadrio, como j4 aponta Souza {1981) em contex-
tos camponeses, cidadios que s6 ganham notoriedade, por
parte das familias de bemn, com a proximidade das eleigdes.

No plano religioso, os cultos catélicos, um dos princi-
pais divertimentos publicos de muitos do lugar, ora em agra-
decimento a Deus pela béngio da chuva, ora implorando
piedade e cleméncia quando no periodo de escassez ou ex-
cessos substanciais dela, servem também como espago afe-
tivo para a propagacio dos mexericos. Tais cultos, que eram
antigamente mensais, passaram a ser dominicais, com o
acréscimo de um novo segmento que vem se consolidando
no plano religioso: as comunidades dos evangélicos.
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Abrindo um paréntese, em 1997, foi inaugurando o tni-
co motel do lugar. Alvorogo e encontros sistemdticos na igre-
ja catdlica foram programados para tratar de um abaixo-
assinado contra a construgio daquele que, para as ditas
familias de bem, seria uma espécie de “antro da perdicao” e
da “falta de decoro”, em prol da “luxiiria” e contra os “bons
costumes”. Pouco freqiientado pela populagio local até hoje,-
o motel localizado em uma das entradas do lugar (rever mais
uma vez o croqui), passou a abrigar casais advindos das
cidades circunvizinhas, sendo freqiientado, esporadicamen-
te, por alguns do lugar apenas no periodo liminar da Festa
de Janeiro, quando o olhar controlador da populacio local
se dispersava, por conta do aglomerado de pessoas que vém
das mais diversas localidades para os festejos.

Nesse sentido, vejamos o que relata Mauro, pai de fa-
mulia, 32 anos, em 2001:

“$6 é bom levar mulher para o motel daqui no perio-
do da Festa de Janeiro. Primeiro porque vem mulher de
todo canto, depois porque com o tumultuo da Festa, os
fuxicos diminuem, pois é muita gente na pracinha a noi-
te e as barracas ficam cheias. Assim, as pessoas nio tém
tempo para ficar vigiando!”

Ainda sobre a eficdcia simbélica dos rumores, um dos es-
pagos fisicos que o sintetizava como memdria coletiva (cf.
Halbwachs, 2004) do povoado foi o posto telefénico da Tele-
ceara, fechado em 2002. Dizem muitos do lugar que as ligagées
telefonicas eram geralmente ouvidas pelas atendentes que la
trabalhavam. Quando um boato sobre a vida sexual de alguém
era lancado pelos mexericos locais, rapidamente, segundo os
goiabeirenses, muitos conterrineos, migrantes na maioria,
em colénias nas cidades de Sdo Paulo, Fortaleza, Juazeiro
do Norte e Crato, logo ficavam sabendo das “novidades”.
O vigiar ¢ punir ultrapassava, assim, as serras que circundam
o distrito, fortificando a eficacia dos rumores via fibra 6ptica.
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Nesse contexto, vejamos mais um relato, Mateus, ra-
paz-velbo, em 2000:

“Aqui nio tem jeito! O povo fuxiqueiro! A gente nao
pode nem marcar um «esquema» em paz! Ontem, fui
ligar para meu primo que mora em Sio Paulo € ele ja
estava sabendo o que se passou com André ¢ Dario. Nao
tem jeito, o povo fala mesmo! Essas mulheres que traba-
tham na Teleceara, sdo elas mesmas que passam as «no-
vidades» para o pessoal de fora! Por isto nunca diga nada
pelo telefone, esconda tudo! Elas estdo s6 esperando vocé
escorregar, dizer bobagens.”

Fofocas das mais diversas eram montadas, fendémeno que
tornava fluida a ambigiiidade das sexualidades. Em 2001,
foi implementado o sistema DDD (Discagem Direta a Dis-
tAncia) que preconizou o fechamento do posto, mas até hoje
ainda prevalece, na meméria local, o “mito das atenden-
tes”, controladoras das discagens, que parece controlar e
manipular condutas oficiosas, em espagos oficiais, a favor
de um modelo ideal.

Vejamos esse outro fragmento de relato:

“Quem garante que ninguém estd ouvindo quando
ligamos via DDD? Eu é que ndo confio no povo daqui!
Acabou o Posto da Teleceard, mas continuam os fuxi-
cos. . . Eu ndo acredito mesmo em telefonemas neste lu-
gar!” (Fragmentos das conversas com Ivo, em 2002.)

Com a implementagio do ensino médio na unica escola
piblica municipal, em 1997, houve um acréscimo intera-
cional para com os sitios circunvizinhos. O vilarejo passara
a recepcionar moradores de varios sitios e picadas. Funcio-
nando a noite, alguns énibus trazem os estudantes dos mais

diversos lugares que compunham a geografia politica do
distrito.
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Nesse contexto, vejamos o que nos diz André, em 2003:

ANDRE — “Depois que os «machos» do sitio vieram
estudar aqui. . . ah. .. tudo mudou., Agora temos eles
também. Ontem fiquei com dois que moram no sitio Coité,
eles me «comerarm» atras do muro da escola. Vou lhe
contar uma coisa. . . Ontem, na aula, o professor, que eu
ja «fiquei», trouxe uma camisinha para a sala. Ele per-
guntou quem sabia mexer com aquilo. Nao sei por qué,
mas ele me escolheu e ai, ah. . . todos riram. Eu disse
que ndo sabra mexer com aquilo, que nio sabia usar ca-
misinha. Disse para ele que vocé era o especialista nisso!”

ANTROPOLOGO — “Mas por que eu?”

ANDRE — “Depois que eu disse que vocé era o espe-
cialista, ah. . . os «machos» me olhavam, quando eu ne-
gava tudo e dizia que era vocé, ah. . . arrumei dois de-
pois disso e também porque vocé agora antropélogo esta
na midia, gracas a mim!”

Podemos perceber aqui como os afectos mal-ditos inven-
tam os encontros. Ao se distanciar do foco, André joga o
centro das atengdes para o antropdlogo, assim, segundo ele,
os homens de Goiabeiras compreenderam que André seria
uma pessoa confidvel, pelos menos idealmente, haja vista
que todos sabem como André, afecto mal-dito, também é
fuxiqueiro. Ao falar que o antropélogo é o “especialista”,
para com o uso da camisinha, André se aproxima das estra-
tégias discursivas j4 comentadas anteriormente, quando do
uso do termo homossexual como troca. Ele se ausenta e,
paradoxalmente, se apresenta. Eis um dos motivos que difi-
cultaram o inicio dos trabalhos de campo, frases dubias, que
aparentemente parecem negar, mas, etnograficamente, sio
para se afetar.

Nesse sentido, apesar de todo um aparato discursivo,
proveniente dos rumores locais, em prol do controle e da
ordem, os afectos mal-ditos produzem suas maquinas de
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guerras, maquinas desejantes que engendram outros modos
de vida. Como podemos perceber no exemplo de André, os
rumores sio reinventados, recambiados as estratégias dis-
cursivas. Trata-se aqui de uma questio de micropolitica do
cotidiano, isto €, uma questao de uma analitica das forma-
coes do desejo no campo social, pois os afectos mal-ditos
sio algo da narureza de processos, nos quais o que se pro-
duz nio é uma repeti¢io de idéias e sim uma vontade de
criar, de mudar a ordem do pensamento, burlando, assim, o
imagindrio instituido do TB.

FRAGMENTO( I

“Q Paulo Rogers [antropologo] € perigosissimo! Di-
zem que ele adora um «esquema». Ontem eu o vi com
Jodo de José de Simdo. Ah, eu ando conversando com
ele. . . mas sei ndo. . . eu o vi no mato! Maria ndo conta
para ninguém, é s6 boato. . . E vocé é uma mulher casada,
fica feio!” (Fragmentos de Tadeu, que pude escuta-los, as
escondidas, iniciando o antropdlogo na ambigiiidade dos
rumores, inventando-o como afecto mal-dito, em 2000.)

FRAGMENTO 11

“Sabe Simio, vocé e Roberto, eu respeito muito! Sdo
homens casados, bons pais de familia. Vocés ouviram
falar de André? Dizem que ele é «veado», sei la. . . Di-
zem que ele adora chupar a pinta [pénis| dos «ma-
chos». . . coisa feial. Dizem que ele adora «dar»! Ja
«deu» até para trés ou quatro de uma vez! Coisa feia. . .
Ah. .. estou cansado. .. vamos ld para o agude, quero
tomar um banho. Hoje estd muito quente. Se quiserem
podem aparecer por 13! |[minutos depois] Viu como se
marca um «esquema» antropologo! Aprenda! Para de
scr frio! Hoje vamos levar catnaba e rum para o mato.
Veja, olhe para tras. . . eles estio vindo! Estd vendo Si-
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mao cogar o saco! E assim que se faz!” {(Fragmentos das
conversas com Ivo, em 2000.)

FRAGMENTO 11

“Eu sou casado, pai de trés filhos. Todo mundo anda
comentando que eu sou «veado». Tudo mentira! [Michel
conversava proximo de mais dois homens casados do
vilarejo.] Se eu fosse, nunca teria me casado! F mentira!
Aqui s6 tem fuxiqueiro! Agora tenho que ir, vou cagar
no mato e passar a noite la. Serafim e eu. Quer ir antro-
pélogo?” (Trechos das conversas de Michel, pai de fa-
milia, convidando o antropo6logo ao encontro, em 2002.)

Podemos perceber, nesses fragmentos, que a iniciacido
nos afectos mal-ditos se dd também com o antropologo. Ao
espalhar rumores sobre os provaveis “esquemas” do antro-
pologo, Tadeu (Fragmento I) inseriam-me nos circuitos amo-
rosos indiziveis. Quanto mais mal-dito ia me tornando, mais
os homens de Goiabeiras me procuravam, nio para conver-
sar sobre sexualidades, mas no intuito de experimentar esse
neéfito na afeccio. Um exemplo ilustrativo, que recobro da
introdugéo deste livro, foi quando Cicero, pat de familia, 46
anos, em 2000, me presenteia com um caju. Naquele mo-
mento, de inicio de pesquisa de campo, quando estava co-
me¢ando a me tornar mal-dito, via rumores de Tadeu € An-
dré, ndo compreendi o codigo, apenas agradeci o presente.
No mesmo instante, André se aproxima e exclama, sorratei-
ramente: “Parabéns, ele é um «macho» muito bonito e ele
faz! Ele tem uma «pinta» [pénis] enorme!” Ai compreendi
que ndo se tratava de um simples presente, mas um convite
ao encontro-experimento. Um convite indizivel, que ndo
cabia palavras diretas ou prefabricadas.

Destarte, a ambigiiidade dos rumores é reiventada, pro-
dutiva, ciimplice, ao bom encontro. Os corpos fugidios nunca
chegardo a Ser, pois quando mais se pensa que os rumores
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fixaram seus desejos (instituicio do desejo} na identidade
homossexual, na identidade cultural, na ideoiogia dos valo-
res camponeses oficializados, os afectos mal-ditos engen-
dram um devir-homossexual, devir-homem, devir-mulher,
devir-animal. Devires imperceptiveis que perpassam a es-
trutura, que a movimenta por ritornelos {cf. Deleuze-Guat-
tari, 1997a) dos mais suaves, dos mais mutantes, dos mais
cruéis. O caricatural dos géneros ndo os pega mais, corpos
em abertura produtiva ao experimento i cria¢cio de uma
maquina estética.

Ora, os corpos fugidios dos afectos mal-ditos sio puro
contagio. Uma antropologia rural simétrica do contigio,
antropologia rural com o corpo. Nao se trata mais de um
antropdlogo que vai ao campo com categorias @ priori, ape-
nas para etnografar o oficial, mas que encontra na experi-
mentagdo, no oficioso, a pulsao i criagio de uma escrita
sem interpretagdo, ndo mais definida em moldes canbnicos,
como, por exemplo, o imagindrio instituido do TB, espécie
de ciéncia régia, como vimos no Capitulo 1, mas no encon-
tro-elaboragio de quaisquer praticas de sentido. Os rumo-
res ¢ as identidades entram em parafusos, nada a oficializar,
nada a declarar, saber orfio. Repressio? Nio, ato de cria-
¢do em metamorfose abismal, inscrito com sangue, veia, anus,
vagina, pénis, esperma, nas ambiéncias do rural, no corpo
paradoxal.

Abrindo um paréntese, no trato da migracio e para re-
cobrar o imagindrio instituido do TB — como sugerem al-
guns tedricos do campesinato, ou seja, a homossexualidade
relativa a expulsdo funcional, como € o caso de Woortmann
(1993), ja comentado no Capitulo 2 -~ ao indagar para um
afecto mal-dito, Dario, solteiro, se ele teria o desejo, a ne-
cessidade, de migrar, de viver com outro homem fora de Goia-
beiras, ele me questiona:

“Para que ir embora de Goiabeiras? A gente sai,
mais volta. Deus me livre deixar esse lugar, pois aqui eu
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tenho todos os «cabras-machos» aos meus pés!” (Tre-
cho das conversas com Dirio, 28 anos, em 2001.)

QO corpo como movimento, como paixio, nipcias entre
reinos, entre amantes, nada de casal fixo e reprodutivo, nada
de um camponés passivo, inerte, esperando para esperar
menos, esperando o seu destino, ditames da expulsio funcio-
nal, ja tragada pelos tedricos do rural. Pelo contrario, no con-
texto analogo ao de Dirio, no trato da migracio dos afectos
mal-ditos, pude perceber o fluxo de homens em graduais mi-
gragoes para Fortaleza, Juazeiro do Norte e Sdo Paulo. Po-
rém, meses depois, 0s mesmos retornavam a Goiabeiras, pois,
segundo seus prdprios relatos, eles ndo se adaptavam a “vida
agitada” da cidade grande. Nesse sentido, nio se trata aqui
de retorno ao mesmo, de dependéncia, mas de movimento, de
homens-corpos ativos em sua dindmica experimental. O que
eles buscam ¢ a vida, o efémero. Partir para Fortaleza, pas-
sar wma temporada, nada mais é que mobilidade, vivéncias
errantes sem “portos seguros”. Os afectos mal-ditos, e nio
s6 eles, migram, pois nio se trata de homens-ancoras. Mas,
o retorno é da ordem das intensidades némades, desejos que
perpassam a vida, dindmica do novo, e que afeta o rito que
aqui passarei a etnografar na préxima subsecio.

A titulo de ilustragio, no que tange 3 movimentagao dos
migrantes, em 2001, um grupo, de quatro afectos mal-ditos,
migrou para Fortaleza. Neste interim, os pude acompanhar
na jornada. Chegando a Fortaleza, foram morar em um bair-
ro de periferia. Com emprego arranjado, pelas colonias de
goiabeirenses em Fortaleza, o grupo s6 conseguiu passar um
més, retornando para Goiabeiras, pois como viver sem as
moitas, sem os ritos, sem as catuabas, sem os afectos 13 dei-
xados? A cidade grande &, pois, para a renovacio dos afec-
tos, um tempo necessario, €Xperimentos-outros que revigo-
ra os encontros, quando do retorno, e nio um destino tracado
pela expulsio funcional. Vejamos o que nos diz André e Ivo
naquele periodo:
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FRAGMENTO I
(André)

“E interessante morar aqui. . . mas, cadé o mato, os
homens? Essa historia que tem que ir até um motel e pegar
um 6nibus para se encontrar. . . sinceramente, volto para
Goiabeiras no final do més! Nao conhego os homens
daqm Nem sei, muito menos, de que familias pertencem'
E até perigoso! Vocé pode pegar uma AlIDS, sei ld. . .

FRAGMENTO 11
{Ivo}

“Vocé se lembra das coisas em Goiabeiras? Eita. .
que tempo bom! Lembra das persegui¢des no mato? Dos
fuxicos? Dos «machos»? Acho que quando eu receber
meu primeiro pagamento vou la! A questdo é porque €
muito caro a passagem Fortaleza—Goiabeiras. . . nao
sel. . . eu acho que eu vou voltar é de uma vez! Nio
estou gostando daqui!”

E vilido ainda ressaltar que os migrantes nao sio todos
afectos mal-ditos, mas uma quantidade significativa de mu-
lheres e homens, independente de serem ou nio, também,
em sua maioria, migram e retornam. Pais de familia, rapa-
zes €, em menor nimero, algumas mulheres e mogas, que
migram e retornam. A falta de adaptagio a cidade grande
ainda é a principal desculpa para o retorno.

Ritos como experimenta¢ao

Nesta subsecdo tratarei dos ritos que contagiam os afec-
tos mal-ditos. Ritos popularmente conhecidos como “esque-
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mas”,” isto &, varios homens, das mais variadas idades, criam
“grupais”, banquetes amorosos no meio da caatinga, nos
arredores do povoado, num intenso intercurso sexual nio
oficializado, nio declarado, ou seja, puro ato de afecgio
que maquina uma €tica e uma estética do indizivel nas socie-
dades camponesas.

Nio descreverei o rito per se, mas me contagiarei com
ele, devir-nativo, devir-animal, devir-camponés, devires im-
perceptiveis que perpassam esta escrita antropologica. As-
sim, O rito aqui ndo é uma etnografia apreendida pelo pes-
quisador em campo no grupo que ele observa. Nio se trata
dos “atos da sociedade”, em que por meio dos ritos a socie-
dade toma “consciéncia de si”, como quer Durkheim (1996),
nem se trata das etnometodologias propostas por Boas (1975)
e Malinowski (1976) em que o importante é “fixar o signifi-
cado nativo” do fendmeno ritualistico. Rito ainda nio se
equivale a refor¢o da unidade da estrutura, do sistema como
resolucdo dos conflitos, “rituais das relagdes sociais” a cons-
trugdo de papéis, pelos tais atores sociais, caricaturais, ca-
tegoriais, como acentua Gluckman (1962). Rito aqui € in-
termezzo, acdo do contdgio, alianga, ritos focalizados na
agdo, como propée Leach (19274), como agdo performativa,
como apregoa Tambiah (1996). Ritos e mitos nao mais como
“bons para pensar”, em termos Iévi-straussianos (2002), mas
como bons para experimentar. Experimentar o encontro, o
ato criativo, a margem, o indizivel nas sociedades campone-
sas, 0 conceito, a confusdo-fissio de corpos, a inocéncia do
devir. Doravante, 0 que me interessa no rito é a margem, a
passagem, analisadas por Van Gennep (1978), a liminaridade,
conceituada por Turner (1974). E € nesse sentido que Turner,
a0 conceituar a liminaridade no processo ritual, discorre:

“Os atributos de liminaridade, ou de personae (pes-
soa) liminares sdo necessartamente ambiguos, uma vez
que esta condigdo e estas pessoas furtam-se ou escapam
a rede de classificacoes que normalmente determinam a
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localizagdo de estados e posi¢ées num espago culrural.
As entidades liminares nao se situam aqui nem l4; estdo
no meio e entre as posigdes atribuidas e ordenadas pela
lei, pelos costumes, convengdes e cerimonial. Seus atri-
butos ambiguos e indeterminados exprimem-se por uma
rica variedade de simbolos, naquelas virias sociedades
que ritualizam as transi¢des sociais e culturais. Assim, a
liminaridade freqitentemente € comparada a morte, ao
estar no ttero, a invisibilidade, a escuriddo, & bissexua-
lidade, as regides selvagens ¢ a um eclipse do sol ou da
lua.” {Turner, 1974, p. 117.)

Liminaridade que deflora o Juizo do TB. Liminaridade
contra qualquer interpretagdo, sem consciéncia de si, para
além da construgao do imagindrio instituido sobre o corpo
do camponés. O que acontece nos ritos, que veremos a se-
guir, é puro contagio, mana, iminaridade, afec¢ido.

Portanto, inicio conceituando um corpo-receptaculo.
Afectos mal-ditos que criam uma mdquina de guerra contra
a Ordem e o Mesmo. Homens ambiguos, por rumores, pais
de familia, rapazes-velbos, jovens imberbes que encontram
no meio da caatinga suas linhas de fuga as revolucdes mole-
culares.* Mas afinal o que € esse corpo-recepticulo?

O corpo-recepticulo é um corpo atravessado por devi-
res intensos, nem comego, nem fim, mas mejo, inter-ser, €x-
tra-ser. A morte ¢ tio-somente a morte do organismo, em
que o devir-vitalidade alcanga seu paroxismo quando i es-
tética, ao se juntar as celebracdes das nipcias que sdo ainda
pura alianca, emanando multiplicidade infinita, matilha,
bando, contdgio. Construgio de um Corpo sem Orgdos
(CsQ), conceito-acontecimento-experimento reinventado por
Deleuze-Guattart {1996):

“O CsO € o campo de imanéncia do desejo, o plano
de consisténcia prépria do desejo (ali onde o desejo se
define como processo de produgao, sem referéncia a qual-
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quer instancia exterior, falta que viria torna-lo oco, prazer
que viria preenché-lo).” (Deleuze & Guattari, 1996, p. 15.)

Mas onde ele estd? O corpo-recepticulo é imperceptivel,
sem modelo, sem diregdo, indeterminado, diferenca que di-
fere, retorno em que o retorno é sempre a difcrenca. Ele &
corpo fugidio, corpo vibratil, age e nio reage, pensamento
circulando no sangue e nas veias, estrangeiro em seu pré-
prio territorio, bilingiie (cf. Khatibi, 1982), em que o bilin-
glitsmo nao se limita a dois, mas a um devir da lingua e da
escrita-corpo-mattlha. Para além do sepulcro da Triade, para
além das Coisas do género, para além do Texto, para além
das categorias, para além da histéria, pois ele é pura geo-
grafia. O corpo-recepticulo é uma experimentacdo sem re-
presentacdo, embriaguez com um copo d’dgua, o grande
porre, nas moitas, dos afectos mal-ditos de Goiabeiras.

Portanto, inicio minha etnografia-experimento com os
corpos de André, Tadeu, Mdrio e Ivo. O “ativo” e o “passi-
vo” no intercurso sexual se confundem, nada que ver com
estrutura hierdrquica para as sexualidades. O corpo-recep-
ticulo embaralha os nomes, os sentidos, suspende o Juizo, é
pura margem e contagio. Em uma superagiao do organismo,
André, Tadeu, Mdrio e Ivo nio ejaculam. Maquina de guer-
ra estética que tem na afeccdo um contdgio rodopiante, in-
tenso, pois o ser para os homens de Goiabeiras que partici-
pam-experimentam o rito € o ser do desejo, desejo do ser.

Para Lins {2004b):

“Percebemos pouco a pouco que o CsO nido é de
modo algum o contrdrio dos orgios. Seus inimigos nio
sdo os orgios. O inimigo ¢ o organismo. O CsO ndo se
opde aos Orgdos, mas a essa organizacdo dos érgaos
que se chama organismo. E verdade que Artaud desen-
volve sua luta contra os 6rgaos, mas, a0 mesmo tempo,
contra 0 organismo que ele tem: O corpo é o corpo. Ele
¢ sozinho. E nao tem necessidade de 6rgaos. O corpo
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nunca é um organismo. Os organismos sado 0s inmigos
do corpo. O CsO nio se opde aos 6rgaons, mas, com seus
“orgdos verdadeiros™ que devem ser compostos e colo-
cados, ele se opde ao organismo, a organizagao organi-
ca dos 6rgdos.” (Lins, 2004, p. 21.)

O corpo-receptaculo, de muitos homens de Goiabeiras,
nao quer ejacular para continuar a se afetar, para se conta-
giar, pois, como acentuam Deleuze-Guattari (1996}, “des-
fazer o organismo nunca foi matar-se, mas abrir o corpo a
conexdes que supdem todo um agenciamento, circuites, con-
jungdes, superposi¢des e limiares, passagens e distribuigdes
de intensidade, territérios e desterritorializagdes mediadas
4 maneira de um agrimensor” {Deleuze & Guattari, 1996,
p. 22). Nesse sentido, vejamos o que nos diz Tadeu, sobre a
nao-ejaculagio no intercurso sexual, agenciada nas moitas
de Goiabeiras, pelo engendramento dos corpos-recepticulo:

“Niao devemos gozar [ejacular o esperma] pois te-
mos que «dar» para muitos «machos» mais tarde. Como
gozar? Vocé estd louco? Depois de «dar duas», ficamos
satisfeitos € os «machos»? Como ficam? Vamos deixa-
los na mdo? Segure essa «gala» [esperma]! Nio deixe a
sua «pinta» [pénis] encostar em nenhum lugar! Segure,
segure mesmo! Pois ainda tem dois «esquemas» perto
do agude e eu, por exemplo, vou dormir na casa do meu
primo. . . vou «dar» para ele. Ja estou cheio de «gala»
em mim. Juca gozou dentro de mim e Tulio também. Hoje
serd uma festa! Corra antropélogo!™ (Fragmentos de
Tadeu, em 2001.)

A experimentag¢iio substitui toda interpretagao da qual
ela nio tem mais necessidade. O corpo-recepticulo se reve-
la pelo que ele ¢, conexdo de desejos, conjungao de fluxos,
continuum de intensidades, porque o corpo-recepticulo ndo
¢ uma identidade, pois quando pensamos que o corpo se fi-
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xou, se categorizou, se identificou, ele engendra um devir-
macho, um devirmulher, um devir-animal.

FRAGMENTO 1

“Sabe. . . eu adoro «dar»! Agora acontece que alguns
«machos» acabam «dando» para a gente. Fazer o qué?
Nods «comemos» eles e depois jamais contamos para nin-
guém. Eu prefiro «dar», agora se acontecer das coisas
mudarem. . . ah, se 0 «macho» for bonito e eu estiver apai-
xonado, ah. . . eu «como»!” (Fragmentos de André, em

2004.}
FRAGMENTO 1I

“Como vocé custou a voltar aqui! Nem lhe conto a
Gltima. . . vocé sabia que Tadeu estava «ficando» com
um «macho» de fora, agora como vocé sabe, ele nega
tudo! Pois ¢ um homem parecido com uma mulher. Que
coisa, todo mundo ficava se perguntando: «quem era a
mulher de quem?». E um «macho» da cidade vizinha,
cabeleireiro, faz maquiagem.” {(Fragmentos das conver-
sas com Mdrio, 2001.)

FRAGMENTO LI

“Eu estou noivo. Vou me casar. Ela é uma moga di-
reita. Vocé sabe. . . eu estou amando. Ela me é muito
carinhosa. Nunca mais irei ficar com esses «cabras» [ho-
mens| daqui. Isto ndo tem futuro! [minutos depois chega
Ivo} Ivo: «Mario, hoje tem dois. Vai ser perto da guari-
ta. Disse para todos que vocé iria comigo. Corra!» (Frag-
mentos das conversas com Ivo e Mario, 2003.)

Ivo, mais uma vez, prepara a moita, o “moitel improvisa-
L] bl »
do”. Folhas de mamoeiro servem para forrar o chio. Galhos
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de jurema sdo quebrados, torcidos. A catuaba e o rum sido
escondidos, as camisinhas, quando tém, sdo colocadas estra-
tegicamente proximas ao local. Chega-se uma hora antes,
para averiguar as vizinhangas. A afec¢io € regada com as
bebidas e com os espermas — um banguete indizivel. As
cercas de arame farpado, muitas vezes, servem de apoio, no
momento do intercurso. Um malabarismo-experimentagao-
vida do corpo para evitar a ejaculagio dos corpos-recepta-
culo, Corpos se cruzam, se misturam, 0 tempo urge, pois
nio ha tempo para o Juizo do TB. Ivo, Tadeu, André e Mario
sdo puro agenciamento maquinico em prol da amizade, do
desejo. Camplices de noites indiziveis, eles nio querem lem-
brar, memorar, porque ndo se tem tempo para isso, pois sdo
corpos sem futuro. Suas vidas desembocam no acontecimen-
to, nOs movimentos continuos entre o molar € o molecular.
Nesse sentido, Deleuze-Guattari complementam:

“E somente através do muro do significante que se
fara passar as linhas de a-significincia que anulam toda
recordagao, toda remissio, toda significagio possivel e
toda interpretacio que possa ser dada. E somente no
buraco negro da consciéncia ¢ da paixdo subjetivas que
se descobrirdo as particulas capturadas, sufocadas,
transformadas, que € preciso relangar para um amor
vivo, ndo subjetivo, no qual cada um se conecte com os
espagos desconhecidos do outro sem entrar neles nem
conquistd-los, no qual as linhas se compdem como li-
nhas partidas.” {Ibidem, p. 5§9.)

Vejamos, mais um fragmento:

ANTROPOLOGO — “Lembra de ontem, André, quan-
do estdvamos indo para o agude, quando levamos aque-
le rtum com um refrigerante de limio?”

ANDRE — “Que hist6ria é essa de ontem? Corra an-
tropdlogo, veja aqueles meninos, eles estio indo para o
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agude. . . apresse o passo, vamos!” (Fragmentos das con-
versas com André, em 2001,)

Nao se trata, etnograficamente, de um corpo-drogado,
dependente da Caréncia, da Falta, do Mesmo. Nao é uma
busca desenfreada por sexo, por parceiros a todo custo. Nédo
se trata ainda de repressio, de fuga ou de siléncio condicio-
nado, mas um esquecimento ativo, produtivo, pois o esque-
cimento significa transmuta¢io do pesado {das memdrias
das marcas, lembrancas desidratadas em um corpo devedor
e culpado) na leveza almejada por Nietzsche e na “coragem
da superficie”, que convoca os novos fluxos da vida como
bela arte, ou seja, intensidade que autoriza uma metamor-
fose permanente de devires.

O Corra! dos homens de Goiabeiras é para a vida. Nada
tem que ver com Dependéncia, Fechamento, Prisdo, Infra-
estrutura do Desejo, mas com o roubo, com o dom. Nio se
trata de uma Etcrna Busca, de uma Eterna Caca, mas de
crueldade e inocéncia. Nesse sentido, Deleuze & Parnet
{1998} continuam:

“Nao acreditamos, em geral, que a sexualidade te-
nha o papel de uma infra-estrutura nos agenciamentos
de desejo, nem que ela forme uma energia capaz de trans-
formagdo, ou entio de neutralizagio e sublimacao. A
sexualidade ndo pode ser pensada sendo como um fluxo
entre outros, entrando em conjungdo com outros fluxos,
emitindo particulas que entram elas proprias sob esta
ou aquela relagdo de velocidade e lentiddo na vizinkan-
¢a de outras particulas. Agenciamento algum pode ser
qualificado segundo um fluxo exclusivo. Que idéia triste
de amor, fazer dele uma relagdo entre duas pessoas,
monotonia, se preciso for, precisaria ser vencida acres-
centando a ela outras pessoas ainda. E ndo é melhor
quando se pensa deixar o dominio das pessoas reduzin-
do a sexualidade a construgio de pequenas mdaquinas
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perversas ou sadicas que enclausuram a sexualidade em
um teatro de fantasias: algo sujo ou mofado resuita de
tudo isso, sentimental demais, na verdade, narcisico de-
mais, como quando um fluxo se pde a girar sobre si mes-
mo, e a estagnat. |. . .] A questio da sexualidade €: com
o que mais ¢la entra em vizinhanga para formar determi-
nada hecceidade, determinadas relagbes de movimento
e repouso? Ela continuara sendo ainda mais sexualidade,
pura e simples sexualidade, longe de qualquer sublimagao
idealizante, quanto se conjugar com outros fluxos. Ela
serd ainda mais sexualidade por si sé, inventiva, mara-
vilhada, sem fantasia que dd voltas, nem idealizagdo que
salta no ar.” (Deleuze & Parnet, 1998, pp. 117-8.)

O rito acontece agenciado pelo dom, entendido aqui ndo
comao troca, mas como roubo, pois como trocar, equivaler
no Dar-Receber-Retribuir, proposto por Mauss, as intensida-
des, os afectos, as paixGes? Eis uma produgdo a-significan-
te, “produgio como processo que excede todas as categorias
ideais ¢ forma um ciclo que se refere ao desejo enquanto
principio imanente” {Deleuze & Guattari, 1976, p. 19.) Doar-
se aqui é experimentar, pois 0s corpos-receptaculo inaugu-
ram na antropologia rural um dom sem contraprestacio,
pois existem coisas que ndo podemos dar {ct. Derrida, 1991).
No momento do encontro, nos grupais nas moitas, corpos
entram em parafusos, corpos se misturam, corpos se afetam,
perdem o Rosto, perdem o Juizo!

Nesse contexto, chego a alguns questionamentos: como
compensar, balancear, o indizivel nas sociedades campo-
nesas? Como instituir o desejo? Como falar em dividas?
Por que o desejo 6 conhece o roubo € o dom, ignorando a
troca?

E Deleuze-Guartari continuam:

“Mauss tinha ao menos deixado aberta a questdo: a
divida € primeira em relacio a troca, ou ela é apenas um
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modo de troca, um meio a servigo da troca? Lévi-Strauss
pareceu fecha-la sobre uma resposta categérica: a divi-
da é apenas uma superestrutura, uma forma consciente
onde se amoeda a realidade social inconsciente da tro-
ca. Nio se trata de discussdo tedrica sobre os fundamen-
tos; toda a concepg¢do da pratica social e os postulados
veiculados por essa prética se acham envolvidos aqui; e
todo o problema do inconsciente. Pois se a troca € o fundo
das coisas, por que é preciso que ndo parega uma troca
— sobretudo isso? Por que € preciso que seja um dom,
ou um contra-dom, e ndo uma troca? E por que é preciso
que o doador, para mostrar suficientemente que nao es-
pera uma troca, mesmo adiada, esteja também na posi¢ao
daquele que é roubado? E o roubo que impede o dome o
contra-dom de entrar numa relagdo troguista. O desejo
ignora a troca, ele sé conhece o roubo e o dom.” {Ibi-
dem, 1976, p. 235.)

Nesse sentido, vejamos mais um fragmento de André em
2001:

ANTROPOLOGO — “Como vocé vai retribuir o amor
de Juca, André?”
ANDRE — *Retribuir? Ah, ah, ah. . . Que histonia é
3 L]
essa antropologo?”

Os afectos mal-ditos encontram no roubo apenas uma
memoria do futuro, pois cabe louvar a vida que ndo estd
ainda inanimada, uma vida sem medo. A tragédia &, entre
os afectos mal-ditos, positiva. Esta marcada por blocos in-
tensivos e ndo pela catarse resignada. Seus corpos fugidios
se imiscuem, dom que € captura. André, Tadeu, Mario ¢ Ivo
se perdem na busca, pois se encontrar é se fixar, se identi-
ficar, se enraizar. Estes corpos fugidios sdo perpassados em
suas entranhas, em suas visceras, por um agenciamento de
uma maquina estética indizivel. Longe de um corpo casto €
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castrado pelo TB, como explanei no Capitulo 1, pelo contririo,

doravante “é preciso multiplicar os lados, quebrar rodo cir-

culo em prol dos poligonos” {Deleuze & Parnet, 1998, p. 27).
Vejamos alguns fragmentos, extraidos em 2003:

FRAGMENTO I

ANTROPOLOGO — “Como era o nome daquele menino
do sitio que vocé «ficou» ontem?”

ANDRE — “Qual deles?. . . Sei l&?. . .era do sitio?. . . es-
queci de perguntar.”

FRAGMENTO 1l

{(Estivamos em uma guarita, éramos Tadeu, André ¢ eu.
Repentinamente se aproxima um microdnibus. Descem dele
um homem e trés mulheres. Este tal homem assovia para
uma das mulheres, em que ela logo responde com um gesto
negativo.) TADEU — “Estd vendo? Pois é, elas ficam com
essas besteiras, dando uma de «mulher direita», pois é, en-
quanto elas fazem isso, «ficamos» com eles! Veja s6 o que
eu vou perguntar para ele, aprenda antropologo: “hoje esta
quente, ndo é mesmo? Tem um agude aqui proximo, nés aqui
estamos indo tomar um banho, quer vir conosco?” {Em um
sinal bastante comum no vilarejo, como aceite do convite, o
homem coga o saco escrotal.) HoMEM — “Estar calor mes-
mo, eu estou louco para tomar um banho. Lavar-me, tirar
essa cueca, lavar meu saco!”

FRAGMENTO III

{Na BR230, André e eu estavamos voltando de um “es-
quema”, repentinamente para um <arro, wm transeunte, que
tria da cidade de Iguatu para a cidade de Juazeiro do Norte,
estaciona o veiculo para urinar.)

ANDRE — “Corra antropdlogo! Pergunte para o «ma-
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cho» se tem algum problema no motor do carro, se estd acon-
tecendo alguma coisa!”

ANTROPOLOGO — “Mas André, percebo que ndo tem ne-
nhum problema no carro!”

ANDRE — “Ave! Oi cara, algum problema no carro. . .2
Meu amigo e eu estamos dando umas voltinhas e vimos vocé
parado ai. . . sozinho. . .”

HoMEM — “Pois é. . . estou sozinho mesmo. . . voces es-
tio afim de me «darem»?”

ANDRE — “Antropdlogo, corra!”

Trata-se aqui de rizomas’ e ndo de raizes, pois os afec-
tos mal-ditos sdo sem futuro. Abre-se, sobretudo, um possi-
vel rizomdtico, operando uma potencializagio do possivel,
contra o possivel arborescente que marca um fechamento,
uma impoténcia. Dom como roubo e ndo como troca, sem
pesos e medidas, pois, vejamos ainda o que nos falam André
¢ Tadeu:

FRAGMENTO [

“Josué quer que eu seja exclusivamente dele. A gen-
te diz que sim, a gente diz que se entrega para ele, mas o
nosso desejo faz o contrario. . . a gente tenta se contro-
lar, mas vocé sabe que sem paixdo ndo dar!” {(Fragmen-
tos das conversas com André, em 2002.)

FRAGMENTO II

“Eu estou tendo um caso com Joaquim. Eu o amo,
disse para ele que jamais olharia para outro homem. Ele
me disse que sé aceitava se fosse assim, Tive que con-
cordar! Mas por que a gente nio consegue ficar s6 com
um? Eu ndo posso deixar os «machos» na mdo, mas eu
amo Joaquim! Curto a amizade dos homens daqui, mas
amo Joaquim. Estou confuso, meu pensamento diz que
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eu tenho que amar Joaquim que é honesto, evangélico,
bom pai de familia, mas meu corpo, ao contrdrio, diz:
corra! Nao posso dar meu «amor eterno» a Joaquim como
ele quer. Mudando de assunto. Hoje, perto da ponte, nao
se esqueca! Temos cinco!™ (Fragmentos das conversas
com Tadeu, em 2003.)

André, Tadeu, Midrio e Ivo tém suas vidas alicercadas
nos encontros, nos acontecimentos. Corpos vibrateis, arti-
culadores ativos dos jogos erdticos, cartografias do desejo
que contagiam os lagos de sociabilidade do povoado. Fles
sd0 corpos-rizomaticos. Os agudes, as rogas, as estradas, os
labirintos, as casas abandonadas, sdo inventados. Se os ru-
mores se propagam sobre os corpos afetados, eles os negam
veementemente, pois 0s quatro amigos nio sio “fruto” do
Juizo do TB, como se fossem espécies de antiestrutura ou
fora da estrutura, mas humanos, demasiados humanos, em
uma invencdo de um corpo-recepticulo, em que a ndo-eja-
culacdo permite essa “perda” de 6rgios, essa leveza radical
do ser — ser polissemia infinita de devires: devir-“macho”,
devir-“veado”, devir-mulher, devir-animal, devir-vegetal,
continuando a ser afecto mal-dito e assegurando ao devir,
nio mais a fatalidade do destino, a negatividade a ele atri-
buida pelo TB, mas uma forga positiva. Nio se trata de imi-
tacdo, nem copia, todavia, uma invengio continua de senti-
dos em detrimento de significagdes e redunddncias vazias.

“Eu. . . André de Jodo de Lucas, jamais! Nunca esti-
ve em casa abandonada nenhuma! Jamais estive nas moi-
tas depois das 22:00h! Acho isso horrivel! Se eu tivesse
um filho e ele fosse para 0 mato «dar», ah. . . sincera-
mente, eu abandonava, mas antes dava uma surra de
cinta no meio da pracinha, para que todos vissem!” {Frag-
mentos das conversas de André. Neste momento esta-

vamos conversando com uma mde de familia da vila,
em 2003.)
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O rito de passagem, para o grupo dos homens, se da,
muitas vezes, em encruzilhadas, nio-lugares, em que jovens
e homens experimentam a acoplagem de reinos. Ser homem,
ser mulher, ser “veado”, ser “ativo” ou ser “passivo”, nada
disso, corpo vilvula-movimento em que o devir-animal, de-
vir-homossexual, devir-louco sdo elo-passagens para o de-
sejo, para a recordacio do futuro. Nesse sentido, Lins (2000)
conceitua:

“Recordar o futuro é o projeto da memoria! Recor-
dar o futuro é inangurar no coragio do homem o bom
esquecimento, formado pela trilogia apolinea, pelos trés
prazeres inseridos, segundo Apolo, na palavra cantada,
apaziguadora das inelutdveis preocupacies: Alegria,
Amor e sono suave.” (Lins, 2000, p. 59.)

A noite os “esquemas” sao criados, movimentados, afec-
¢do que nos momentos-acontecimentos engendram linhas de
fuga. Corpo-receptaculo, alianga contagiosa de amizade e
gozo. Os meninos-homens e os homens-meninos mesclam
seus ritos com os devires-animais aos corpos de André, Ta-
deu, Mirio e Ivo. Ndo se trata mais de séries e/ou estrutu-
ras, para nos aproximarmos de Lévi-Strauss (1969}, mas
como poténcia de vida, para além da reprodugio biologica,
em moldes da construgao teodrica da ideologia camponesa,
pois o corpo-receptaculo é 6rfio da estrutura em sua di-
mensdo ndémade.

Naturezas-culturas, a maioria dos homens de Goiabei-
ras tem a iniciagao sexual com animais e plantas (galinhas,
cabritos, bezerros, porcos, caule da bananeira, melancias,
cenouras, bananas etc.). Meninos ¢ meninas que desde mui-
to cedo costumam ir & roga com os pais. O saber-fazer cam-
ponés é passagem, habitus, no sentido proposto por Bour-
dieu, desses meninos-homens e meninas-mulheres. Ao se
iniciarem sexualmente com outros homens ¢ com outras
mulheres, esses jovens imberbes, geralmente entre treze a
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quatorze anos, engendram devir-animal, este que nio se
contenta em passar pela semelhanca, para o qual a seme-
lhanga, ¢ um obsticulo ou uma parada, mas devires imper-
ceptiveis que atravessam e arrastam o homem, e que afe-
tam ndo menos o animal do que o homem.

Vetamos o que nos conta André, Tito ¢ Josué, respecti-
vamente, em 2001:

FRAGMENTO I
{André)

“Quando eu era pequeno adorava brincar com os
meus primos de «boinho». Eu era a «vaca», meus pri-
mos os «touros». Eles me «comiam». Eu ficava de qua-
tro, cu era a propria vaca! Eles mugiam e eu ficava ca-
lado, acompanhado a corte. Ficivamos todos vestidos,
s6 na hora que eles iam me cobrir |acasalamento] que
eu descia as calgas. Sempre gostei de brincar de «boi-
nho». E como vocé sabe, a vaca, como a galinha, «dar»
para todos os machos. . . [risos].”

FRAGMENTO 1
(Tito}

“«Comer» «veado» é quase a mesma coisa que «co-
mer» cabrito! Nio tem tu, vais tu mesmo! Eu quando
menino, e até hoje, «como» «veado» e quando tenho von-
tade «como» uma jumenta nova que tem na ro¢a. Sou
casado, «cabra-macho». Ora, homem tem que estd pre-
parado para o que der e vier!”

FRAGMENTO III
(Josué}

“Quando estou «comendo» os cabritos, eles ficam
quietinhos. . . E bom demais! Vocé sabe que os homens
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tem necessidades! A gente inventa quando estamos pre-
cisando. Tem hora, quando estou pegando uma cabrita,
uma galinha, que nem sei mais se sou homem ou se virei
bode ou galo.”

Devir-animal, devir-bode, devir-touro, devir-jumento.
Muitos homens de Goiabeiras se contagiam neste agencia-
mento. Nos confins do rogado, nos currais, nos quintais.
Naturezas-culturas que sio criacio a vida. Nada de sonhos,
nada de fantasmas, pois o devir animal ¢ perfeitamente real.
Mas de que realidade se trata? Deleuze-Guattari (1997a)
acrescem

“Pois se o devir animal nio consiste em se fazer de
animal ou imiti-lo, é evidente também que ¢ homem nio
se torna «realmente» animal, como tampouco o animal
se torna «realmente» outra coisa. O devir nio produz
outra cotsa sendo ele proprio. E uma falsa alternativa
que nos faz dizer: ou imitamos, ou somos. O que é real é
o proprio devir, o bloco de devir, e ndo os termos Supos-
tamente fixos pelos quais passaria aquele que se torna.
O devir pode ¢ deve ser qualificado como devir-animal
Sem ter um terme que seria o animal que se tornou. O
devir-animal do homem ¢ real, sem que seja real o ani-
mal que ele se torna; e, simultaneamente, ¢ devir-outro
do animal ¢ real sem que esse outro seja real. E este pon-
to que sera necessario explicar: como um devir nio tem
sujeito distinto de si mesmo; mas também como ele nio
tem termo, porque seu termo por sua vez sd existe toma-
do num outro devir do qual ele é o sujeito, e que coexis-
te, que faz bloco com o primeiro.” (Deleuze & Guattari,
1997a, p. 18.)

O grupal nas moitas é pura expansio, propagacdo, ocupa-
¢do, contagio, povoamento, filiagdo, alianca. “Eu sou legido!”,
fascinagio do homem dos lobos diante dos varios lobos que

por uma estética dos afectos mal-ditos: cartografias do desejo ¢ 211




olham para ele, apontam Deleuze-Guattari. Tal qual oacasa-
lamento nos currais ¢ rogas que circundam Goiabeiras, ho-
mens em bandos, matilhas, pois “dizem que todo animal ¢
antes um bando, uma matilha |. . .} E esse o ponto em que 0
homem tem a ver com o animal. Nio tornamos animal sem
um fascinio pela matilha, pela multiplicidade” (Thidem, p. 20.)

“() incrivel sentimento de uma Natureza desconheci-
da — o afecto. Pois o afecto ndo é um sentimento pessoal,
tampouco uma caracteristica, ele € a efeFuagéo de uma
poténcia de matilha, que subleva e faz vaqlar o el ‘Quem
nao conheceu a violéncia dessas sequéncias animais, que
o arrancam da humanidade, mesmo que por um Instan-
te, e fazem-no esgaravatar seu pao como um roedor ou
Ihe dio os olhos amarelos de um felino? Terrivel involu-
¢do que nos chama em direcio a devires inaudit(}s. Nio
sio regressdes, ainda que fragmentos de regressdo e se-
qiiéncias de regressdo juntem-se a eles.” {Ibidem, p. 21.)

Em muitos grupais que etnografei-experimentei, homens
agachados como os animais, enquanto outros os cobrlam.
No meio da caatinga, a luz da lua, eles se afetavam em si-
léncio. Uns préximos aos outros, uns roubandoe os outros.
As vezes pude presenciar cachorros e bezerros préximQS dos
“moiteis improvisados”. Os corpos-recepticulo se apoiavam
nas cercas, nas arvores. Nos agudes os afectos mal-ditos
engendravam um devir-sapo-cururu. Acasalamento nas ca-
cimbas, nos agudes, nos riachos. Em matitha, André, Tadeu,
Meirio e Ivo se afetam com os homens, devir-galinha, devir-
vaca, devir-animal. Eis o que o Juizo do TB ndo abarca: os
corpos fugidos 3 vontade de poténcia do ato criativo.

E Deleuze & Guattari continuam:

; ; G

“0 que quer dizer o animal como bando ou matilha:
Serd que um bando ndo implica uma filiagio que nos
levaria a reprodugio de certas caracteristicas? Como
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conceber um povoamento, uma propagacio, um devir,
sem filiagdo nem producio hereditria? Uma muleiplici-
dade, sem unidade de um ancestral? E muito simples ¢
todo mundo sabe, ainda que s6 se fale nisso em segredo.
Opomos a epidemia 4 filiagdo, o contdgio 3 hereditarie-
dade, o povoamento por contigio a reprodugio sexua-
da, a produgio sexual. Os bandos, humanos e animais,
proliferam com os contdgios, as epidemias, os campos
de batalha e as catdstrofes.” {Ibidem, pp. 22-3.)

Se o TB naturaliza condutas, essencializa os géneros, o
devir animal, com sua subjetividade antropofagica, captura
a preza, a faz rodopiar, pura natureza primitiva, multiplici-
dade de termos heterogéneos, e de co-funcionamento de con-
tdgio, entrando em certos agenciamentos, pois sio neles que
os homens, mulheres, velhos e criancas de Goiabeiras ope-
ram seus devires imperceptiveis.

As origens das matilhas, do grupal nas moitas, dos afec-
tos mal-ditos, sdo totalmente outra que a das familias cam-
ponesas e da ideologia camponesa, e elas nio param de tra-
balhd-las por baixo, de perturbi-las de fora, com outras
formas de contetdo, outras formas de expressio. A mati-
lha, para Deleuze-Guattari, é a0 mesmo tempo realidade
animal, e realidade do devir-animal no homem; o contagio €
a0 mesmo tempo povoamento animal, e propaga¢do do po-
voamento animal do homem. Neste sentido, Viveiros de
Castro (2002a), ao conceituar o perspectivismo amerindio e
a afecgdo entre homem e animal nos povos indigenas da
Amazénia, discorre:

“Os animais véem da mesma maneira que nds coi-
sas diversas do que vemos porque seus corpos sio dife-
tentes dos nossos. Ndo estou-me referindo a diferencas
de fisiologia — quanto a isso, os amerindios reconhe-
cem uma uniformidade bdsica dos corpos —, mas aos
afectos, afec¢Ges ou capacidades que singularizam cada
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espécie de corpo: o que ele come, como se move, Como
se comunica, onde vive, se é gregdrio ou solitdrio. . . A
morfologia corporal é um signo poderoso dessas d.iferen—
cas de afec¢io, embora possa ser enganadora, pols uma
aparéncia de humano, por exemplo, pode estar ocultando
uma afeccio-jaguar. O que estou chamando de corpo,
portanto, ndo ¢ sinénimo de fisiologia distintiva ou de
anatomia caracteristica; ¢ um conjunto de maneiras ou
modos de ser que constituem um habitus. Entre a sub!e—
tividade formal das almas e a materialidade substancial
dos organismos, ha esse plano central que € 0 corpo como
feixe de afeccdes e capacidades, ¢ que é a origem das
perspectivas.” {Viveiros de Castro, 2002a, p. 380.)

Os homens-devir-bodes, os homens-devir-galos, os hp-
mens-devir-touros, em afeccio com os animais no vilarejo
de Goiabeiras, engendram uma composi¢do, simbiose, que
faz com que a cabrita, a galinha, o bezerro s¢ tornem um
pensamento no homem, um pensamento febril, a0 mesmo
tempo que o animal e o homem nio sdo absolutamentc a
mesma coisa, mas o Ser se diz dos dois um s6 e mesmo sen-
tido, numa lingua que ndo é mais a das pa!avms,. numa ma-
téria que nio é mais a das formas, numa afetabilidade que
nao é mais a dos sujeitos.

Vejamos o que nos diz Juca, em 2001:

FRAGMENTO

Juca — “Quando eu estou «comendo» mulher e/ou
2 : ”
«veado», ah. . . eu viro um touro, um jumento!

Antropdlogo — “Como assim? Vocé vira um touro
ou um jumento?”
Juca — “Sei 14 antropdlogo. . .7

Juca arma sua estratégia, burla com o oficial e com o
oficioso. Ele se afeta com os animais, com as mulheres e
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com os homens. Ele ¢ da ordem da matilha, do bando. No
coito com muiheres e homens, Juca se perde no devir-touro,
se confunde com o devir-jumento. Ele é dupla-captura, uma
maquina de guerra, lardpio de intensidades.

Ainda nesse contexto, ao tratar do devir-animal e das
sexualidades, Deleuze-Guattari (1997a) acrescem:

“A sexualidade é uma producio de mil SeX0s, que
a0 1gualmente devires incontroldveis. A sexualidade
passa pelo devir-mulber do homem e pelo devir-animal
do humano: emissio de particulas. Nio ¢ preciso bestia-
lismo para isso, se bem que o bestialismo possa aparecer
porai[. . .| Nio se trata de se «fazer» de cachorro, como
um velho no cartdo postal; nio se trata tanto de fazer
amor com os bichos. Qs devires-animais sdo, antes, de
uma outra poténcia, pois eles nio tém sua realidade no
animal que se imitaria ou ao qual se corresponderia, mas
em si mesmos, naquilo que nos toma de repente e nos faz
devir, uma vizinhanca, uma indiscernibilidade, que ex-
trai do animal algo de comum, muito mais do que qual-
quer domestificagdo, qualquer utilizagio, qualquer imi-
tagao: «a Besta».” {Deleuze & Guattari, 1997a, p. 72.)

André, Tadeu, Mario e Ivo sdo matilhas no meio da ca-
atinga, agenciamento de devires-animais, pois o quarteto
€nCoNtra nos ritos, na construgio do corpo-receptaculo, uma
dupla captura, porque € o préprio cabrito, ou a galinha, ou
0 “veado” e 0 “macho” que param de ser sujeitos para se
tornarem acontecimentos em agenciamentos que nio se se-
param de uma hora, de uma estagio, de uma atmosfera, de
um ar, de uma vida. A moita compde-se com o bezerro, como
0$ corpos-recepticulo se compdem com as juremas da caa-
tinga, como os homens se compdem com os acudes, ¢ o bi-
cho e a lua cheia se compdem ~— para nio falar do antrop6-
logo! Eis as cartografias do desejo, homens e mulheres em
pura fnocéncta do devir.
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Reinventar o préprio corpo, ir contra © organismo. O
nosso quarteto € corpo-receptaculo 3 amizade, prazer que é
sobretudo encontro de reinos. Estar “passivo” no intercurso
sexual nio se equivale a Ser (desejo de identidade) “bicha”,
“veado”, a se fechar no sistema Macho x Bicha {cf. Fry &
MacRae, 19835), caricatura que nio dd conta da passagem-
margem no rito. Os homens que depositam {doam) scus es-
permas para André, Tadeu, Mario e Ivo, doam junto suas
amizades-cumplices. Provas de virilidade, “comer” “veado™
para muitos homens de Goiabeiras, parecc ser, sobremanei-
ra, na economia amorosa da dominacio masculina, e serta-
neja, também uma necessidade basica, um babitus.

F vilido ressaltar mais uma vez que quando muitos homens
de Goiabeiras se contagiam com outros homens, quando atra-
vessam o corpo-receptaculo do Outro, esta passagem-mar-
gem ndo ¢ ilesa, ndo € apenas sexuada per si, mas em pro-
cesso de transformacdo, pois com Guy Hocquenghem (1980),

“Nossos desejos, porém, encontram seu alimento em
todos os lugares. Fazer amor com alguém é também que-
rer transforma-lo.” (Hocquenghem, 1980, p. 53.)

Ora, a cada encontro, os homens de Gotabeiras se trans-
formam, se metamorfoseiam, engendram novos devires, eis
a afec¢ao de uma ética e uma estética dos afectos mal-ditos.
Os bons encontros, criados no meio da caatinga, fazem dos
que sdo apontados como “machos”, “bichas” ou “veados”
um acoplamento maquinico, ético e estético, desejante. Quem
é 0 “macho” de quem? De quem € o pénis ou o 4nus de quem?
Pois, nos encontros indiziveis existem toda uma afirmacao,
uma atuacdo de outra maneira de falar, de ver, de se compor-
tar, em que tais elementos de singularidade molecular podem
coexistir e estar implicados em niveis totalmente heterogé-
neos, segundo a natureza dos processos aos quais se encon-
tram incorporados, em que os homens-meninos de Goiabeiras,
No Ito, inventam uma lingua estrangeira a sua propria lingua.
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Vejamos alguns fragmentos, extraidos em 2003:

FRAGMENTO 1

“Quando estou no mato, ah. . . eu nio penso em mais

nada. . . Ndo dar tempo pensar. . .” {André, no mato,
em 2001.)

FRAGMENTO 1T

“Eu gosto ¢ de mulher! Eu respeito todo mundo. Acho
que cada um deve levar a vida que quiser! Eu nunca fiz
sexo com «veado», pois meu negdcio é mulher mesmo!
Respeito, mas mulher é bom demais! Elas sdo cheirosas,
sabem agradar um homem. . . Eu «dou duas», «dou qua-
tro» de uma vez, pode perguntar, as mulheres nunca re-
clamaram de mim, sou «cabra-macho», eu dou conta. . .
ah. . . que tesdo. . . Vocé ndo quer ir ao agude comigo?
«Cabra», estou afim de dar um mergulho. [Neste inte-
rim, Talio coga o saco escrotal e se excita] Vamos l4,
Vamos! Chega de conversa!” (Tilio, convidando o an-
tropologo, em 2003.)

FRAGMENTO TIi

“Para que falar antropologo? Corra, s6 faca isso,
corral” (Tadeu, na igreja, no término da missa, em 2001.)

Os homens de Goiabeiras, nos instantes do rito, engen-
dram também um devir-crianga. A linguagem é o berro, o
grito, o choro. O vocabuldrio é o dos sussurros, o dos suspi-
ros, da pele suada e lisa, pura inocéncia. “Quando eu estava
com Lucas, ele s6 falava: “vai! Toma! Nio € isto que vocé
quer? Toma! Al . . toma, € toda tua. . . vai! Vira! Leva! Vai!
ai. .. vou gozar! Ah... ah... Vai! toma seu «veado». ..
chupa! engole!” (André, em 2001). O devir-crianca brinca
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com o corpo, o bagunga, André toca-inventa o pénis de Lu-
cas, fazendo arte como as criangas. Mas o que € engendrar
um devir-crianca? Guattari & Rolnik {2005) exemplificam
as peripécias do devir-crianga:

“A atitude da crianga que ganha do pai um piano de
brinquedo para que tome amor pela musica desde cedo;
ao invés de bater nas teclas, como manda o design do
instrumento, esta crianga enfia a mio por baixo e come-
¢a a dedilhar diretamente as cordas, ou bate no brinquedo
para que as cordas vibrem e produzam um ruido agra-
davel. Ou seja, a crianca inventa uma maneira inteira-
mente nova de se relacionar com o instrumento.” (Guat-
tari & Rolnik, 2005, p. 139.)

O devir-animal, o devir-crianca, o devir-homossexual, o
devir-macho, devires que fazem do pensamento pura inven-
¢ao. Um estupro na Razdo, no Juizo do TB, para me aproxi-
mar aqui de Artaud, pois o essencial ndo estd nas formas e
nas matérias, nem nos temas, mas nas forgas, nas densida-
des, nas intensidades.

No dia seguinte o rito se revigora, novos encontros, ou-
tros acontecimentos. André marca novos “esquemas”; ele
faz acontecer, se multiplicando, agenciamento de um coleti-
vo. André convida Tadeu, amizades no indizivel, nas socie-
dades camponesas, pois Tadeu também é corpo-forga a acao.
Cumplicidades, sobretudo, que perfiguram a afec¢fo. Ta-
deu, a0 acompanhar André no banquete antropofigico dos
afectos mal-ditos, € parte mal-dita do rito-processo-margem.

Vejamos alguns fragmentos, extraidos em 2002:

FRAGMENTO [

(André)

“Sempre levo Tadeu. E interessante ir para o mato
em pares. Chamamos os «cabras-machos», escolhemos
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quem vai ficar com quem. Af, no proximo encontro, tro-
camos os pares. A iltima vez, Tadeu ficou com Juca e eu
f.iquei com Tilio. Porque Tadeu j4 tinha ficado com Tii-
lio € eu com Juca. No grupal todos ficam préximos uns
dos outros. A gente transa olhando os outros transarem.
Nés nos agarramos na cerca ou em uma arvore enquan-
to eles «metem», Eles gritam, ficam chamando a gente
de minha mulherzinha e s vezes de minha cabritinha
[risos. . .].”

FRAGMENTO II
(Tadeu)

“Quando eu transei com Joaquim foi assim. . . Ele
s6 falava: «Vai! Vira! Chupa! Toma!». Depois que ele
gozou, nunca mais «ficamos». Foi s6 aquela vez. Hoje
ele estd casado. Pai de familia, homem de bem. Ainda
me lembro daquele encontro [bom encontro}, mas nun-
ca comentamos sobre ele, nunca falei com Joaquim so-
bre ele. Quando o vejo. . . ah. . . a gente lembra, lembra
o quanto foi bom. Hoje estou transando com o filho dele
¢ com dois irmdos dele. . . ele sabe, porém finge que
nao, .. mas ai. . . ah, é outra histéria. . .”

FRAGMENTO [il
(Matias)

“Ah. .. eu gosto de «comer» «veado» discreto! A
gente «come» e ele fica na dele, porque «veado» tem
que ser «macho»! «Veado» afetado, a gente pée para
fora daqui! Somos todos de familia de bem!”

No Fragmento I, André nos fala do roubo e do dom. Sua
amizade-intensidade com o amigo Tadeu, sua cumplicidade,
o faz convidar Tadeu a se afetar com os homens de 14. Nio
ha aqui, o casal, o julgamento, a divida, apenas didivas
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roubadas, amizade. No Fragmento II, o indizivel nas socie-
dades camponesas. Apés o experimento-acontecimento, sur-
ge o nio-dito, o nada a oficializar. No Fragmento III os es-
tereétipos em confusio: “veado” tem de ser “macho”,
peripécias do desejo.

Abrindo um paréntese, pois daria outra dissertagdo, o
indizivel nas sociedades camponesas ganha félego apos os
ritos iniciticos, com o mesmo, para alguns homens goiabei-
renses, que, geralmente, no inicio do namoro ou noivado
com mulheres, “esquecem” tais ritos, como se percebe no
Fragmento H, isto ¢, homens que se iniciam sexualmente com
outros homens e depois, quando do namoro, noivado ou ca-
samento com as mulheres, engendram um certo “esque-
cimento”, um néo-dito, em que o indizivel nas sociedades
camponesas perpassa tais relacoes clandestinas. Acompa-
nhei alguns casos, em Goiabeiras, de homens que apos o
casamento, silenciaram-se, ndo falavam mais sobre suas ex-
periéncias com homens. Em campo, a0 conversar com muites
pais de familia que nio faziam parte dos circuitos amoro-
sos, nas moitas de Goiabeiras, sempre, depois de longas con-
versas sobre roga ¢ chuva, deixavam escapar que, na infan-
cia, eles mantinham casos esporddicos com os primos ou
amigos, mas que, apds “conhecerem” as mulheres, isto foi
deixado para trds, pois #io sdo coisas para serem mais ditas.

Vejamos o que nos diz José, pai de familia, 47 anos, em
2001:

“Eu ja «comi» «veado», foi na infincia. Mas sou
«cabra-macho»! Hoje meu negécio é mulher!”

Porém, trés ditados populares, no que tange ao inter-
curso sexual, no vilarejo rural de Goiabeiras, podem aqui
nos servir para exemplificar tais agenciamentos: 1) “Tem
que ser «macho» para ficar por baixo de outro «macho»!”;
2} “Todo homem tem direito a sete mutheres e uma «ban-
da«!” e 3) “Cu de bébado nio tem dono!” Quem € o “ma-
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cho” de ? g
quem: Quem s ] mlﬂher, o “Vead()” e o “maChO”?

A “banda” de mulher n3 i .
rnao seria um devir-mulher no homem?

O “macho” que fica i
or b '

- q Jeap ; ba}{xo de outro “macho” seria um
evir-macho no “veado”? Eis o que o s :
r istema Macho x Bi-

cha proposto por Fry & MacRae ndo compreende, as linhas

y i L]
de .fuga, as criagdes dos corpos contra a Ordem e 0 Mesmo
pois o Texto Brasileiro sobre a Homossexualidade, o Text(:
. . e i & 2

Brasileiro sobre os Géneros e o Texto Brasileiro sobre o Rural

continuam a tragar, ordenar, uma missao sobre o Qutro

gomo e.xernplo ilustrativo, recobro a seguir a paixdo segun-

o Mfirlano, como um experimento-vida que configura uma
maquina de guerra ética e estética que movimenta os afec-
tos mal-ditos no vilarejo rural de Goiabeiras.

Inocéncia e crueldade;
a paixao segundo Mariano

Mariano tinha 69 anos quando o conheci em 2000. Um
rapaz-velbo bastante popular no vilarejo, em que os rumo-
res locais faziam dele um afecto mal-dito. Morava sozinho
em uma rua afastada do centro. Em vdrias conversas-en-
contros com ele, sua vida-experimento me foi reinventada,
revisitada, por suas palavras-corpo, apaixonadas pelos ho-
mens goiabeirenses. Ele me narrava com as veias, com o
sangue, com o anus, seus bons encontros. Nio se tratava de
uma confissdo ou remissdo, mas de um corpo rodopiante
que inventava a vida, que burilava com o Juizo, que descre-
via seus experimentos-acontecimento, entre suspiros indizi-
vels com os mais variados homens de [i. Muitos rapazes e
pais de familia o visttavam, as escondidas, em que o indi-
zivel movimentava os lagos de sociabilidade, de afetividade
e de amizade dos homens do lugarejo com Mariano. Por-
tanto, o que se segue ¢ a paixdo segundo Mariano, através
de seu contdgio, através de suas vibracdes das visceras, do
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orificio desejante do anus. Narrativas regadas com o corpo,
com uma violéncia cruel que € a paixdo, o pensamento. Des-
conforto perene, pois o Juizo do TB, campo das certezas e
dos modelos, nao o pegava mais. Antes de sua morte, Mari-
ano explodia em afecgio: “Essa doenga [o cidncer| esta me
levando, déi tudo, estou longe de 14, nessa fria Fortaleza.
Saudades dos homens de 14, saudades do meu Alexandre,
saudades dos fuxicos. Estou aqui, longe de todos. Vocé tem
noticia de Alexandre? E s6 isto que me interessa! Que fogo é
a paixio. .. que fogo...” {fragmentos das conversas com
Mariano, em 2002).

Antes de Mariano ser acometido pelo cancer, no inicio
das minhas pesquisas de campo, ele estava licido, em plena
terceira-idade, homem-menino, perpassado por devires im-
perceptiveis, por uma memédria ativa. Sua vida era agitagdo.
Homens ¢ meninos das mais variadas ruas ¢ sitios o visita-
vam, Amigo de todos, Mariano era um caso impar das peri-
pécias do indizivel nas sociedades camponesas. Em Goia-
beiras, seus experimentos com os homens aconteceram muito
cedo. Seu corpo foi tomado pela paixdo por primos, amigos,
em que Mariano c¢ra corpo-receptaculo que presenctava,
experimentava a pouca experiéncia de muitos: “eu quebrel
muitos cabrestos [rompimento da pele da glande do pénis]
dos «cabras-machos» daqui e experimentei as gozadas ra-
pidas de muitos meninotes € o nervosismo de muitos queren-
do provar que sao «machos»” {fragmento das conversas com
Mariano, em 2001).

Nesse sentido, vejamos o que nos declara Zeca, dezes-
seis anos, solteiro, um dos amigos-amantes de Mariano, em
2003:

“Sabe. . . Quando Mariano morreu, o sino da igreja
tocon, disseram que todos os «cabras-machos» dagui
agarram o saco em sua homenagem, inclusive eu agar-
rci no meu! |risos. . .].”

] T y 5 3
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Mariang € uma mdquina estética desejante, engendrada
POFscu dew.r-pedagog(}. Aprendizagem de vida, ao iniciar,
via ritos, os imberbes nos s?lns movedicos das sexualidades,
da§ intensidades e das paixdes, Mariano fazia os jovens goia-
beirenses agenciarem um devir-homem, um devir-macho, um
devir-homossexual. “Mariano pode ser COroa, mas o «ma-
cho» aqui sou eu! Sou en quem o «come»!” (fragmento das
conversas com Ivan, 14 anos, em 2001}. O sexo oral e anal
¢ experimentado. “«Veado» chupa melhor do que muitas
mulheres daqui! «Veado» é para ser «comido» mesmo. F
bom demais quando eles aliviam nossas necessidades!” (frag-
mentos de Lucas, 21 anos, em 2002). Mariano é para ser
“comido” sem histérias de amor, sem meméria do casal, sem
memoria das marcas, pois se as esposas, as namoradas, sao
para o “amor”, para o “matriménio”, para a “histéria de
casal”, como acentua o idedrio dos “bons costumes”, Maria-
no, Tadeu, André, Mirio e Ivo sdo para o prazer, para se-
rem “comidos” pelo outros, pois, como acresce Lins (1997):

“A expressdo «gostar de comer-outro» esti, todavia,
ancorada num registro polissémico. Se é verdade que
quem «come» € o homemn, este ndo «come» qualquer «coi-
sa»! Quando ele ama, ndo come. Mas € proque ele ama
que deseja comer; todavia esse comer é figurativo, é uma
prova radical de seu amor. Quem ama sempre deseja
comer, mas nunca come. 50 se come quando ndo se ama.
Come-se a «puta», a «bicha», a «galinha», a «mina» etc.
O homem deseja sua amorosa, mas nio a come: no ima-
gindrio, ele a «come»; na realidade, nio. E curioso obser-
var a inexisténcia na lingua portuguesa de uma palavra
para dizer o que o homem casado faz com sua «esposa».
Era como se, com ela, ele nada fizesse. Falta nomeacio
para inventar a relagio ou, pelo menos, cristalizd-la num
imagindrio libidinal, amoroso. Ninguém diz: «eu comi
minha esposal!», «eu comi minha mulher». Esse paradig-
ma do n6 denuncia uma falocracia.” (Lins, 1997, p. 124.)
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Mariano, rapaz-velho, celibatario, nada tem que ver com
“reserva estratégica” a Casa camponesa ou devotado aos
semindrios ou aos mosteiros, ele, pelo contrario, € corpo-
receptaculo ao gozo, as amizades indiziveis, ao que o Olho
do sistema Macho x Bicha ndo alcanga, Mariano ¢ paixao
vibrdtil e nio um ato institucionalizado.

Vejamos mais alguns fragmentos, extraidos em 2000:

FRAGMENTO I

“Gosto de morar sozinho. Sempre tem alguém ld em
casa. Os «machos» dormem, se alimentam. Eu adoro fa-
zer um café, comprar uns paes e queijo para agrada-los.
Ja fiquei com muitos daqui.” (Fragmentos das conver-
sas com Mariano, em 2000.}

FRAGMENTO 11

“A gente sempre «comeu» Mariano. Ele mora sozinho.
E quando precisamos de um dinheiro para ir a uma festa
ou quando estamos com fome, ele nos abastece. E ainda
tem as nossas necessidades de homem, que ele também nos
alivia.” {Fragmentos das conversas com Juca, em 2000.})

Nio se trata aqui de troca, mas de roubo e de dom.
Mariano, em sua paixdo pelos homens, se doa, “agrada” os
rapazes ¢ os pais de familia. Porém, ndo hd retorno, pois a
paixdo que Mariano aparentemente poderia esperar, dos
homens, eles ndo a podem dar. Ela, a paixio, é roubada,
capturada, pelos homens, Mariano é dom sem contrapres-
tagio, sem equivaléncias, nada de divida, peis como equi-
valer o afecto? Como esperar retorno de algo tio singular e
subjetivo como a paixao? O que tento demonstrar sio 0s
enigmas do dom. Os “agrados” de Mariano nada mais sido
que o extravasamento de sua paixio, sua intensidade, sem
esperar retribuicio ou equivaléncia de afectos.
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Nesse sentido, Godelier (1996} acresce:

“Entre amigos, quer sejam do mesmo sexo ou de sexo
diferente, existe entreajuda sem obrigacdes de retribui-
¢do, mas sabendo que se pode contar com o outro, d4-
se, partilha-se.” {Godelier, 1996, p. 182.)

Mariane, freqientador assiduo da Igreja de Sio Sebas-
tido, era amigo de todos, das beatas, dos agricultores. Sem-
pre pronto para doar-se ao Qutro, a ambigiiidade dos ru-
mores ndo abalava, aparentemente, e paradoxalmente, seu
prestigio de bomem de bem. Um homem pobre, mas visto
como digno. Gostava muito de ler na biblioteca particular
do lugar, e foi nesta ambiéncia, quando estaivamos as sés,
haja vista que a freqiiéncia na biblioteca ainda é minima,
que ele me narrava sua paixio pelos homens de Goiabeiras,
sua vida como beira.

Nesse sentido, o rapaz-velbo, o celibatirio Mariano,
contradiz o que pensam Bourdieu e O’Niell ao tratar do ce-
libato como uma categoria devotada as estratégias de com-
pensagdo nas sociedades camponesas, como € o caso dos
filhos de familias abastadas com as jornaleiras pobres em
Fontelas, Portugal, como vimos no Capitule 1. Em Goiabei-
ras, muitos rapazes-velhos sentem desejo, paixio, também
com o mesmo. Diferente de ser apenas uma reserva, ele é,
sobretudo, uma maquina desejante, afecto. Mariano, e ndo
s, ¢ um exemplo de que muitos rapazes-velbos, os filhos
solteiros, ndo sdo passivos, recusam-se ao destino abrupto
da expulsdo funcional ou a realocagiao na funcional estrutu-
ra camponesa, professadas no TB.

No periodo de pesquisa de campo, Mariano estava “jun-
to” com um homem de fora do lugar, pai de familia, o aman-
te-amigo Alexandre que o visitava freqiientemente. Porém,
sua amizade se estendia para além de Alexandre, para além
do casal monogamico. Mariano tinha o vilarejo como o
Grande Amigo. “Sou amigo de todos! Conhego mais da
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metade dos homens daqui! Muitos passaram pela minha
cama, muitos transei nas rogas, na Lavanderia Publica, nos
sitios. Sou amigo de todos, morrerei aqui, pois é a minha
terra, amo a minha terra, amo os homens deste lugar!” (frag-
mentos de Mariano, em 2001). Neste contexto etnografico,
sua paixdo nada tem que ver com a Falta, com a Caréncia,
mas com cartografias do desejo, com os bons encontros.

MariaNo — “Quando Alexandre vai |4 para casa,
ele disfarca. Ele grita: « COELCE»! [Companhia de
Energia Elétrica do Estado do Ceard] ai eu sei que é ele,
que ele veio me ver. Eu sou apaixonado por este ho-
mem!”

ANTROPOLOGO — “E Tulio, Juca, José, Tiago etc.?”

MaRrIANO — “S30 amigos também. Qual o proble-
ma, antropdlogo? Somos todos filhos desse lugar!™ (frag-
mentos das conversas com Mariano, em 2001},

Mariano engendra devires imperceptiveis. Sua vida-ex-
perimento ¢ da ordem da crueldade e da inocéncia, pois ele
estuprou a Razao, a Certeza, a Ideologia Camponesa, o Jui-
zo, o Texto Brasileiro sobre o Rural. O devir-pedagogo de
Mariano experimenta-ensina a violéncia da paixio, a forca
da vida, eis por que, no Juizo do TB, quer-se sempre falar no
lugar dos outros, pelos outros.

“Eu adoro ensinar os «cabras-machos» a serem edu-
cados, a serem honestos e bons! Quando eles vio 12 em
casa, sempre hi mimo. Sempre compro alguma coisa,
pois € interessante que haja a festa, que eles saiam satis-
feitos. Quando um amigo estd precisando de uma ajuda,
de uma casa para transar com um outro «macho» ou
quando uma amiga também precisa, dou um jeitinho. $6
nio pode é deixar um «macho» na mio!” (Fragmentos
das conversas com Mariano, em 2001.)
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Aprendizado de vida, afectos indiziveis. Geracdes e mais
geragoes se Iniciaram com o corpo maquinico desejante de
Mariano. Seu corpo-recepticulo é miquina de guerra con-
tra a naturalizagdo semaintica de um Texto, espécie de fabu-
la sexual. Paixdo cortante, ndmade, que metamorfoseia os
homens de Goiabeiras, que os fazem passar dos meninos
aos homens e dos homens aos meninos em um infinito pro-
cessual, que os fazem se perder no encontro, pois Mariano
aprendeun a pensar com o inus, a caminhar com a cabega ¢
a rodopiar com as visceras.

Vejamos mais um trecho das conversas com Mariano,
no trato da iniciagio de muitos rapazes, em 2001:

“Eu ja «dei» para muitos homens daqui! Para pai e
depois fitho e teve um que cheguei a pegar o neto! Ho-
mem tem necessidade, vocé sabe disso! Cuido deles, aju-
do eles. . . Teve um que chegou para mim e disse: «Di-
zem por ai que meu filho ji estd pronto, anda pegando
uns “veados” ai. £ «cabra-macho»!. Entendi o que ele
queria me dizer. Aqui, as «putas» sdo poucas, os meni-
nos acabam procurando a gente. Sou amigo de varios!
Somos todos cimplices nesse lugar!”

Abrindo um paréntese, é vilido ressaltar que nio hd pros-
tibulos em Goiabeiras ainda. O prostibulo mais préximo fica
a vinte quilémetros, na cidade vizinha. Nesse sentido, a pros-
tituigdo e suas prerrogativas ndo se aplicam neste contexto
etnografico. Trata-se de amizades, de dom, de roubo, de pai-
x8es e de afectos. Os “agrados™, presentes, sdo da ordem
da intensidade da paixdo e ndo do pagamento ou da divida.
Fala-se de “agrado”, de comida, de pagar um ingresso para
as festas locais, mas ndo de precos ou tabelas, por enquanto.

O devir-pedagogo de Mariano é puro experimento. Nada
de ponto fixo de transi¢io, mas puro contigio, matilha, Nio
falo aqui de estrutura, de identidade, mas de um devir-ho-
mem nos meninos € um devir-meninos nos homens, homens
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¢ meninos que “quebram o cabresto” com Mariano, nada
trem que ver com género, com machismo, mas com afetivi-
dade, com amizade. Nio se trata de representagdo, de atua-
¢do, mas agentes na paixdo, pois ao perguntar, no inicio da
pesquisa de campo, se Mariano se via como homossexual,
vejam sua resposta:

ANTROPOLOGO — “Vocé é homossexual?”

MariaNo — “Eu homossexual? Jamais! Que hist6-
ria é essa? Nunca fiquei com nenhum homem daqui!”
(Fragmentos das conversas com Mariano, em 2000.)

Eis o indizivel nas sociedades camponesas. Nada a de-
clarar, nada a oficializar, Mariano é multiddo, nada que ver
com um Corpo prét-a-parler. Sua vida se pauta no experi-
mento, na contaminagio da matitha. O devir-animal de
Mariano, caca e cacador, comido pelo Outro. Devir-cani-
bal, nipcias entre reinos.

“Nio penso em mais nada quando estou com os
«machos». Eles sdo a minha forca, a minha vida! Dane-
se se ha fofoca neste lugar! Ja dormu com varios. Vou
lhe contar: Alexandre quando vem 14 para casa, eu armo
a rede, arrumo a cama. Primeiro ele se deita na rede,
ficamos os dois na rede. Ele me beija, ficamos horas na
rede sem falar nada um para o outro, nada mesmo! De-
pois ele se deita na cama, diz que me ama. Entao eu caio
na cama, fazemos sexo a noite inteira. Ja vi as fotos dos
filhos dele. Bonitos! Ele é casado na cidade vizinha. Ele
gosta muito de vocé antropélogo. . . se quiser. . .” {Frag-
mentos das conversas com Mariano, em 2001.)

A paixdo segundo Mariano produz uma gramatica da
vida polissémica. Em 2002, Tadeu, André e eu estivamos
em uma das barracas de palha, coordenada pela Igreja ma-
triz, confeccionada para os dez dias da Festa de Janeiro,
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quando repentinamente se aproxima Mariano e Alexandre,
nos cumprimentam € sentam em uma mesa ao lado. No de-
correr da noite, apos algumas cervejas, Mariano comega a
declarar sua amizade por Alexandre ¢ lhe rouba um beijo
na boca, rapidamente. “Veja antropdlogo que paixio!” Disse
Mariano baixinho, ao se aproximar de mim, em um gesto
audacioso, quebrando o indizivel. Apos aquele aconteci-
mento, no outro dia pela manha, Mariano negava tudo.
“Nunca o beijei! Onde vocé viu isso?” Nio se trata aqui de
um delirio, mas de uma estratégia contra os rumores locais.
Porém a audicia de Mariano ao roubar um beijo de Alexan-
dre $6 reforca minha hipétese sobre a forca da paixio, esta
que o TB pouco se atenta, deixando-a reduzida e subordina-
da ao Nos.
Vejamos mais um fragmento:

FRAGMENTOQ

“Aprenda antropélogo! Negue tudo sempre. Quando
vocé extrapolar as coisas, alguém ver, negue! Nio confie
nunca em ninguém! Nunca assuma nada! Aqui as coisas
nio sido ficeis. Minta mesmo! Nunca deixe sair da sua
boca nenhuma besteira. O povo daqui ndo perdoa! Ne-
gue, até mesmo para os que vocé acha que sdo seus ami-
gos!” {fragmentos das conversas com Mariano, em 2002.)

Mariano ndo tem tempeo a perder. Sua paixio pela vida
é movimento, acontecimento, linhas de fuga do TB. Seu cor-
po-receptaculo é para o gozo. Gozo com o mesmo, com o
encontro de reinos. Eis alguns fragmentos da vida-experi-
mento de Mariano. Nio se trata de um caso singular, isola-
do, mas processos de territorializacdo, desterritorializacao,
reterritorializa¢io dos corpos em constante devir, também
em sociedades rurais. Mdquinas de guerra estética que bu-
rila o molar perpassado pelo molecular, que faz acontecer
outros modos de vida, longe da Caricatura, da Ordem, de
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uma naturalizagio, substancializa¢io, essencializagdo do que
se categoriza como camponeés.

Adeus ao corpo campongés

Como explicitado no Capitulo 1, a doutrina do Juizo do
TB atribui-se a cada corpo uma fun¢io, um lugar-prisdo de
onde ele ndo deve sair. Locus do Dever e da Obrigagio Moral,
a doutrina do TB, como vimos, ¢ tracada por um plano hie-
rarquico, Corpo-mais-valia, Corpo-mutilado, Corpo-funcio-
nal, Corpo-biblico, Corpo prét-a-parler, em que a cabega (pen-
sante) é mais importante que os pés {(andantes). Nesse sentido,
ao analisar o conceito Juizo em Deleuze, Lins (2002a} acresce:

“Q juizo repousa, de fato, numa espécie de agencia-
mento maquinico que visa a uma totalidade significan-
te, a um organismo. O significante, a forma, a idéia su-
perior povoa a doutrina do juizo. No topo da piramide
desta sombria organizagio encontra-se a personagem
conceitual do padre.” {Lins, 2002a, p. 39.)

Para além do Bem e do Mal, hi um modo de viver, de
experimentar, uma maneira de escapar, pois os afectos mal-
ditos sdo a producio de uma coisa que dela se desvincula
para devir independente, ou para ser um bloco de sensagies.
Eles aspiram 2 variacdo, a modificacdo, escapam-se da pe-
trificacdo, das estruturas rigidas, do modelo estabilizado e
fechado do Texto Brastleiro sobre o Rural, pois tais afectos
abrem sem cessar ds singularidades que os sacodem. Eis a
invengdo de uma mdaquina estética desejante, uma ética ¢
uma estética dos afectos mal-ditos, como vimos neste capi-
tulo, um rompimento com o corpo casto e castrado do cam-
ponés, para territorializar, desterritorializar ¢ desterritoria-
lizar o corpo. Neste sentido, Lins continua:
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“Experimento, pois, como Mdquina de Guerra, alheio
a perspectiva do juizo, que reduz o pensamento a cons-
ciéncia e permanece prisioneiro de uma imagem dogma-
tica daquilo que significa pensar. Ao impor como verda-
deiro aquilo que j4 ¢ formalmente conhecido, isto é, o
pensamento que deve ser pensado, os fildsofos do juizo
fazem da Filosofia uma empresa de reconhecimento.”
(Ibidem, 20024, p. 33.)

O corpo-receptaculo é insuportavel para o TB, porque o
tmplode e o explode em mil platds, pois os afectos mal-ditos
nao precisam mais de organismos. Nesse contexto, € aqui
me aproximo de Lins (2002a), “anunciar a primazia do or-
ganismo € nomear um bloco de pensar, transformando-o em
um corpo-peneira, corpo drogado, vaso trincado, de onde
eSCOrre Sem cessar 4 dgua que sustenta o corpo, extenuan-
do-0” {lbidem, p. 38). Portanto, fazer da consciéncia uma
poténcia de julgar a validade de proposigoes e de valores
dos seres ¢ das coisas € transformar a antropologia rural em
um tribunal.

No TB, tudo é linear, tudo é dado de antemio, impossi-
vel nesse contexto dar conta da nio-légica do pensamento,
daquilo que engendra pensar o pensamento. O que tentei
demonstrar nestas paginas foi a ferceira pessoa do aconte-
cimento, o it em Clarice Lispector, que ndo parece com os
dois outros (be ¢ she), e que permite dar ao pensamento sua
velocidade infinita e sua criagdo. Os corpos fugidios dos afec-
tos mal-ditos ddo adeus ao Corpo Camponés. Nada mais a
mterpretar, nada mais a oficializar, nada mais a resgatar.
Eis as mualtiplas possibilidades do corpo.

Se o TB naturaliza condutas, se o Juizo da campesinida-
de delineia uma sexualidade no singular, mito adamico so-
bre o corpo, a ética € a estética dos afectos mal-ditos, 6rfao
de organismo na sua dimensio némade, rodopiam os pélos
¢ se espraiam no wmefo. Homens, mulheres, velhos e criangas
em devires imperceptiveis. O corpo dos goiabeirenses e para
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