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APRESENTACAO

A CAPOEIRA NA UNIVERSIDADE:
INSTITUCIONALIZACAO DE SABERES POPULARES?

nire 2002 e 2003 o NUER acotheu duas pesquisas cujo interesse central foi a

Capoeira nas Universidades Federais: do Espirito Santo e de Santa Catarina. 0
tema foi debatido em nossos Seminarios de Pesquisa e despertou a atengdo de to-
dos os pesquisadores interessados em temas afro-brasileiros e antropologia do es-
porte, A publicagdo em forma de artigos nos Cadernos Textos e Debates vem re-
forcar a relevincia do assunto e a qualidade e pioneirismo dos trabathos realiza-
dos pelas pesquisadoras lara Monteiro Attuchi e Joanna de Paula Filgueiras. Os
dois trabalhos procuram responder como e por que a capoeira passou a ter impor-
téncla como cultura praticada no campus — como matéria de curriculo em cursos
de Educacao Fisica ou como atividade de extensao.

Discutir o processo de institucionalizaco da capoeira implica, sem divida em re-
ver sua histéria, sua intima relagdo com os africanos e seus descendentes, em re-
conhecer a importancia da contribui¢ao destes para esta modalidade de cultura bra-
sileira, Por outro lado, implica também em discutir suas transformagGes, os novos
lugares que ela vem ocupando € as novas relaches decorrentes destas mudancas.
Cada vez mais distante de suas bases populares, dos modos e sentidos reconhecidos
e relacionados aos afro-descendentes, a Capoeira vem pouco a pouco sendo pro-
nunciada no plural, integrando maltiplos saberes e diversos campos de legitimagdo.

Tomando a capoeira como atividade pedagdgica em uso corrente nas escolas
brasileiras, tara Attuchi observa que o batismo, como um ritual de iniciagéo, intro-
duz o aprendiz/praticante ém um sistema hierarquico cujas cordas e cores deno-
tam o nivel de desenvolvimento do capoeirista. Rituais de iniciagdo j4 teriam sido
registrados desde o século XIX, demonstrando graus ou estagios de desenvolvi-
mento das praticas e portanto uma modalidade de aprendizagem tal como a esco-




lar. A nocdo de "dramatizacdo” de Victor Turner ird contribuir para explicar como
a capoeira se institucionaliza, como se sealiza como “jogo social”, com suas regras
e hierarquias instauradas pelas negocia¢des constantes intra e intergrupos, e prin-
cipalmente através do ritual do batismo. '

Olhanda o tema a partir da ciéncia social do esporte, Joanna de Paula Filguei-
ras lan¢a mdo da nogdo de “campus esportivo” de Pierre Bourdieu para identificar
um lugar de lutas e disputas pelo monopélio da definigdo e da fun¢&o legitima do
esporte. Através da capoeira ela observa e identifica a institucionalizagdo de novas
modalidades de saber e de poder na Universidade.

Contendo particularidades em seus olhares e nas diversas questdes levantadas, 0s
dois textos se complementam, langando grandes desafios aos futuros pesquisadores.

llka Boaventura Leite

ANALISE COMPARATIVA DE GRUPOS DE CAPOEIRA
NA UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
A PARTIR DO RITUAL DE BATISMO

lara Monteiro Attuchi

APRESENTANDO A PESQUISA

O trabalho de pesquisa no qual se baseia o presente texto propds-se a fazer um
quadro descritivo da capoeira praticada na Universidade Federal de Santa Ca-
tarina {UFSC). O eixo central é a presenca/auséncia do ritual de batismo dentre as
préticas realizadas pelos grupos de capoeira presentes no espago daguela univer-
sidade. A escotha do tema se deu a partir do contato pesscal que desenvolvi com
a capoeira, & da experiéncia de ser batizada em um dos grupos da UFSC.

Para a efetivacdo do estudo realizei a revisdo da literatura sobre o tema, cole-
tei depoimentos de capoeiristas de trés grupos que realizam treinos na UFSC, fiz
descricdo dos rituais de batismao de dols grupos dentre os trés pesquisados e ma-
peei e explorei categorias utilizadas pelos sujeitos de pesquisa as quais se relacio-
nam as discussoes que tangenciam o tema.

Assim, a metodologia de pesquisa baseou-se em dois fipos de trabalho: o da
revisao da literatura e ¢ da etnografia. ,

A revisdo da literatura — utilizada enguanto instrumento de andiise de dados
— trouxe & luz diversas discussdes de assuntos centrais relacionados a capoeira:
sua histdria, os diversos momentos que passou durante o processo de formag3o
da sociedade brasileira e do estado nacional, e a situagdo das populagdes afro-
descendentes nesses contextos. Por meio deste trabalho tive acesso a outras visdes
sobre o tema, e pude selecionar conceitos e teorias em cada uma delas as quais
me auxiliaram a'compreender o fendmeno da presenga/auséncia do ritual de ba-
tismo na capoeira.

A pesquisa de campo etnografica partiu de um levantamento dos grupos da
UFSC e de contatos feitos com seus integrantes. Estes contatos certamente sofre-




ram influéncias da experiéncia gue tive nessas entidades anteriormente. As técni-
cas de pesquisa escothidas para coleta de dados nos grupos foram entrevistas
gravadas, orientadas por um roteiro que poderia ser flexibilizado de acordo com os
assuntos abordados pelos depoentes — professores e alunos, e, observagao-parti-
cipante em dois rituais de batismo — na qual os dados foram registrados com uso
de caderneta de campo e de fotografias'. Imagens coletadas em outros momen-
tos? que ndo o da observagao participante também foram selecionadas objetivan-
do abrir espago para expressao auténtica dos sujeitos pesquisados e visando tra-
zer a0 leitor um meio pelo qual ele poderia fazer suas préprias conexdes ¢ levanta-
mento de Idéias a respeito do assunto, como propds Bittencourt (1994).

Em Floriangpolis, no momento em que realizel a pesquisa® existiam em torno de
trinta grupos de capoeira, sendo que cinco deles fazem seus treinos também* no es-
pago fisico da UFSC. Dentre o5 grupos da UFSC, como foi apontado, somente trés
participaram efetivamente desta pesquisa, pois nem- todos os grupos estavam dis-
penfveis no perfodo em que se realizou a coleta de dados em campo. Sao eles: Gru-
po Angoleiro Sim Sinh6, Grupo Capoeira Angola Palmares, Grupo Capoeira Beribazu.

A pesquisa mostrou-se refevante desde que esta & uma drea de estudo pouco
explorada, a qual permite contribuigbes de intelectuais de diversas areas, promo-
vendo assim uma reflexao interdisciplinar. Na literatura consuitada a respeito da ca-
poeira, 0 tema do batismo & explorado de maneira periférica ndo recebendo assim
uma andlise exclusiva como a que me propus realizar. A capoeira também é uma
atividade pedagdgica em uso crescente nas escolas brasileiras, apresentando-se co-
mo uma possibilidade inovadora de se trabalhar nae somente as capacidades fisi-
cas e motoras das criangas, mas também a reflexdo e aprendizado de questdes rela-
cionadas a diversidade cultural, Enfim, espero ainda com este trabathe contribuir
para antropologia no que diz respeito aos estudos sobre ritual, simbolismo, popula-
¢Bes afro-descendentes, performance e corpo na cultura afro-brasileira.

1 Agradeco & colega de aurso Prisdlta Ludovico pela fundamental colaborago na coleta de imagens durante o5 situ-
ais observadas,

2 Agradego ao amigo Cacd pelas imagens concedidas do Grspo Angoleira Sim Sinhd. Agradego também a Eugenia e
{aura Domingues por concederem algumas fotes do mesmo Grupo.

3 Esta pesquisa realizou-se principalmente no segundo semestre do ano de 2002.

4 0s grupos de capoeira com os quais fiz contate utilizam outros espagos além da universidade para suas atividades
cotidianas.

A CAPOEIRA NO BRASIL: UM BREVE HISTORICO

Em pragas, em praias, em academias, em escolas, em diversos espacos sejam eles
publicos ou privados, a capoeira é fendmeno sociat que hd muito deixou de se limi-
tar as fronteiras naclonais, estando hoje presente em quase todos os continentes.

Creio eu que mesmo diante de tal difusdo pelo mundo, ela jamais deixara de
ser associada s expressdes culturals brasileiras. E nem mesmo poderia, ja que foi
aqui seu berco e fol daqui que se expandiu para o resto do mundo.

A criagdio da capoeira continua e continuard tendo incognitas para seus pes-
quisadores e amantes. Junto com seus ensinamentos, € transmitida a idéia de que
foram os africanos, na condigéo de escravos trazidos de sua terra natal para o Bra-
sil, os primeiros a fazerem uso explicito desta dinamica corporal empregada como
arma de defesa contra o dominio senhorial, na luta pefa liberdade. Contudo, mui-
tos dos elementos a ela associados j4 existiam na Africa na forma de expressdes
corporais de diversos povos que para ca foram trazidos.

A trajetéria desta arte/luta/danca é rica e fragmentada ao mesmo tempo e aqui
se associa constantemente & vida dos africanos e afro-descendentes no Brasil.

Raquel Rolnik (1997} descreveu a histdria da territorializagdo do espago
urbano da cidade de Sao Paulo, partindo das dltimas décadas do século XiX até o
periodo da industrializagdo, na primeira metade do século XX, Em sua analise, a
autora coloca em contraste as definicdes legistativas criadas pela elite paulistana
e as particularidades locais compostas pela ocupacdo de africanos e escravos, €,
posteriormente, imigrantes europeus no contexto social, cultural & econdmico bra-
sileiro. Como a territorializaggo fisica africana estava impossibilitada pelas leis e
regras da sociedade brasileira, a autora remete-se a uma “reterritorializacéo sim-
bélica”, cujo foco era o préprio corpo. A comunicagao linglistica era também difi-
cultada pela diversidade e mistura de etnlas africanas nos grupos de escravos o
que agravava ainda mais a situac8o. Assim, por meio deste vefculo — o corpo — te-
riam sido transmitidas, ao longo de geragfes, praticas africanas. A capoeira teria
assim permanecido da vontade de socializar, de expressar o0s valores, costumes e
crengas trazidos da Africa, bem como da necessidade de reagir 3 imposicéo da re-
lagiio escrava de trabatho - Unica alternativa de vida que coube aos africanos. Es-
sas e outras obras falam da grave marginalizagdo desse povo e de seus descen-
dentes no processo de constituigio e consolidagdo da sociedade brasileira. O Brasil
enquanto o maior importador de escravos teve muitas vezes o nimero de pessoas



negras muito superior 3 populacio branca, o que tornou a prética da capoeira uma
espécie de ameaga 3 ordem piiblica.

Carlos Eugénio Libano Soares (2001) historiador estudioso da capoeira tam-
bém ressaltou este fato. Baseado em obras que analisaram a condico escrava dos
negros no Rio de Janeiro durante o perfodo de 1808 a 1850, ele fanga algumas lu-
zes sobre a capoeira. Ele a considera uma “tradicdo rebelde” negra e escrava ten-
do comao referéncia pesquisa documental nos papéis da policia e da igreja das fre-
guesias de entdo. Este autor acentua o cardter fortemente urbano presente no de-
senvolvimento da capoeira, pois segundo ele, é na geografia das cidades que as
maltas — os grupos de capoeiristas existentes no século XIX os quais muitas vezes
apresentavam figuras de liderangas, Identificagdo com cores ~ definiam seus ter-
ritérios. Esses capoeiras do inicio do século XIX geravam uma diversidade de im-
pressdes e opinides, Isto, pois, a0 mesmo tempo em que eram temidos desfrutan-
do de uma imagem de desordeiros em artigos de jornais e nos escritos de cronistas
da época, eles eram também admirados por sua valentia e habilidades. Num con-
texto urbano incipiente, onde as préprias leis e o aparato policial estavam ainda
se consolidando, e, sendo o escravo tratado como uma mercadoria pela qual os se-
nhores pagavam bastante caro, suas atividades estavam contra — explicitamente -
e a favor — de maneira velada ~ do sistema econdmico e politico vigente, pois, du-
rante o periodo pesquisado pelo autor, houve varfos casos onde os capoeiras eram
apontados como principais sujeitos causadores de desordem ptiblica ~ logo deven-
do ser presos e punidos. Contudo, eram também os mais respeitados sequrancas
de autoridades e executores de tocaias poiiticas criminosas.

Bem como outros autores Scares demonstra @ ameaga que significava esta
populagdo marginalizada. Isto se tornara ainda mais grave no periodo apds a abo-

- licdo do regime escravo, em 1888, e a Proclamagdo da Reptblica, em 1889. A [j-
bertacdo dos escravos criara uma massa de desempregados, pois'nio houve ne-
nhuma poiftica que inserisse essas pessoas no novo regime de trabalho assalaria-
do. Nao seria por acaso que justamente em 1890 a capoeira tornou-se crime no
texto da legislacdo brasileira, sob a justificativa de disseminar o medo e ameacar
a ordem pubfica®.

5 O perlodo que precedev & Proclamagdo da Republica foi repleto de conflitos entre manarquistas e republicanos. Messes
conflitos uma grande quantidade de cepoeiras pesiclonou-se ao lado dos monarquistas. Isto acentuou ainda mais a per-
seguicdo e deportagdo dos mesmos durente os primeiros anos da repiiblica brasilelra, Ver Seares {1993) e Cruz (1996).

10

”ﬁ—

No fim do século XIX, o regime republicano recém implantado fora consolida-
do sob pressdes externas, inserindo o Brasil no processe de “modernizagdo”. O
pals que havia vivido cerca de trezentos anos de escravidao passava da economia
baseada no tratalho escravo para o regime de trabalho assalariado. Era funda-
mental a afirmacéo de sua identidade nacional nos moldes dos demais paises que
integravam o sistema capitalista mundial. A &nfase em simbolos nacionais que se
unissem num quadro de um imaginério “genuinamente brasileiro” era uma cons-
tante da época. A capoeira assim comecava a transitar entre as categorias adota-
das como parte da tradigao da cultura popular e de esporte/luta brasileira.

Somente na primeira metade do século XX a apoeira legitimou seu espago pe-
rante a sociedade envolvente. A escola de luta regional baiana de Mestre Bimba
marcou & entrada desta manifestagéo cuftural no mundo legal. Desde que sua prati-
ca foi descriminada®, em 1930, a expansdo de seu uso foi continua e mdltipla. De
acordo com Rels (1993) a capoeira deixou de ser ilegal apds um duro processo re-
pressive”. Os principais focos onde a capoeira acontecia de maneira marcante du-
rante a primelra metade do sécufo XX foram em Importantes centros urbanos, co-
mo: Rio de Janeiro, Bahia e Pernambuco. No entanto, nos conta Reis, a repressao
fol intensa em todos os estados no periodo anterior & década de trinta, e sua acei-
tagdo formal acontecey em 1937, com a concessdo de licenga oficial ao Centro de
Cultura Fisica e Regional, em Salvador, onde Bimba desenvolvera sua escola.

A esta escola geralmente associa-se a chamada capoeira regional. Estabele-
ceu-se num periodo de elaboragdo e afirmagdo da idéia de nagdo brasileira, a dé-
cada de 1930, quando a capoeira firmava-se como “futa marcial brasileira”, Assim
como aconteceu COm o samba enquanto estilo musical®, a intengdo na época era
fazer da capoeira um esporte genuinamente brasileiro peia leitura de sua condi¢do
mastica. A partir deste petiodo, popularizou-se no Brasil o mito da democracia ra-

6 Até 1890 a caposira era tida come Contravengdo Penal, A partir desta data ela passou a ser considerada aime na legisla-
¢ao brasileira, Apos 40 anos, em 1930, ela deixou de ser considerada aime e em 1972 ela fol reconhedida como um
esporte pelo Ministério de Educacdio @ Cultura do governo brasileiro,

7 Ver também Soares (2001).
8 Ver Vianna (1995),

9 Schwarz {1995) na introdugdo desta obra conta que a miscigenagio sempre esteve associada ao Brasil, tanto interna,
como extemamente, de modo gue os intelecuais brasileires, engajados nas transformagdes politicas do pals, adaptaram
as teorias racials estranggiras — o evoludonismo socfal e o darwinismo social - a esta caradteristica de miscigenagdo a fim
de viabilizar o projeta nadonal e a I6gica liberal a efe implicita. Assim, a mestigagem delxou de ser percebida como fator
de degenerescénda da populagio - presente no evolucionlsmo social - para ser eloglada e incentivada na construgho da
identidade nacional brasileira.
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clal e a visdo da mesticagem® como algo positivo, onde os caracteres biolégicos do
negro contribuiriam no plano cultural com sua “inventividade”, como aponta So-
dré {1999).°

A capoeira que Bimba ensinava em sua academia inovava no sentido de mes-
clar golpes e contra-golpes de outras modalidades de luta com a capoeira, pois is-
s, na visdo do mestre, traria um enriquecimento da mesma enquanto um espor-
tefluta. Bimba destacou-se na capoeira da época, pois estabeleceu certos critérios
para constituir sua academia, tais como a necessidade de apresentar carteira de
trabalho para participar dos treinos, 0 estabelecimento de recomendagdes, como a
restricdo ao alcool e ao fumo, além do desenvolvimento de técnicas de aprendiza-
gem, como as oito seqiiéncias de movimentos a serem executadas entre dois jo-
gadores. Dentre os autores consultados, bem como nas falas dos capoeiristas com
quem foram feitos contatos informais, ao se falar em Bimba fala-se também na sis-
tematizac3o da pratica da capoeira, e na entrada, ao menos explicitamente, de
pessoas de classes sociais mais abastadas no universo desta pratica".

Apds a capoeira entrar no mundo da legalidade, em 1942 nasceu a escola de
Mestre Pastinha. Esta, como bem nos esclareceu Rels, ao invés de afirmar-se em sua
identidade nacional de esporte brasileiro, remetia-se a identidade afro-brasileira, e
se posicionava pela manutengdo dos simbolos da africanidade no Brasil, nomeando-
se capoeira angola. Alejandra Frigério (1989) fez uma esquematizacdo dos elemen-
tos presentes na capoeira "tradicionalmente” praticada na Bahia considerando esta
uma arte/luta/danga/jogo. Neste artigo o autor construiu tipos ideais das vertentes
de capoeira existentes no periodo do fim da década de 30 e inicio de 40, na Bahia,
tendo como base elementos presentes na capoeira “tradicionalmente” praticada em
Salvador. Sao elas: a vertente angofa e a vertente regional. Com o trabalho de pes-
quisa ficou clara a associagdo dos nomes de Pastinha e Bimba a essas duas verten-
tes, respectivamente.

Esses capoeiristas tidos como grandes mestres sdo até hoje importantes icones
no meio da capoeira transformados em verdadeiros mitos, que traduzem o gosto
do capoeirista, isto é, seu estilo de jogo, a maneira de realizar as rodas, 0s toques
de berimbau mais executados, entre autros aspectos que definem as fronteiras
entre 0s grupos.

10 Ver também Laraia (1986) e Schwarez {1998},
11 Frigério (1989); Rels {1993).
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Hoje, na prética da capoeira, pode-se perceber diversas propostas, diversas ma-
neiras de pratica-la. Os grupos muitas vezes marcam diferengas uns em relacdo aos
outros: uns tendem a enfatizar a luta, outros a teatralidade, a arte, a danga, cada um
a sua maneira de ver a capoeira. H4 ainda praticantes que consideram 3 idéia da
existéncia de uma “capoeira contempordnea”, criada a partir de elementos das duas
vertantes, ndo sendo considerada, no entanto, nem angola, nem regional.

Como colocou Sonia Travassos, antropéloga pesquisadora do assunto:
“Baseando-se sempre no contraste de um “nds” em oposicdo & 1o-
dos o0s virtuais “outros”, a identidade dos capoeiristas e, por con-
sequinte, a meméria da capoeira sdo alvo de negociaces e confli-
tos que visam definir os fimites de atuagdo de cada individuo e de
cada grupo. Ao remexerem no “bau de lembrangas” da capoeira,
0s mestres e capoeiristas elegem alguns fragmentos e ndo outros
e numa espécie de “bricolage mnemdnica”, inventam, cada qual,
a sua capoeira”

{Travassos, 1999:72)

O RITUAL DE BATISMO NA CAPOEIRA: FACES TEORICAS
E EMPIRICAS DO ESTUDO

Dentre os inlimeros grupos de capoeira existentes, apenas alguns praticam o ritual
de batismo. Tal ritual geralmente esta contextualizado num sistema hierdrquico de
graduacdo por cordas diferenciadas por cores as quais denotam o nivel de desen-
volvimento do capoeirista. Nos ritos que presenciel, 0 iniciante precisou jogar com
um professor ou mestre diferente daguefe com quem vinha realizando os treinos
corriqueiros, Apds poucos segundos de jogo, o aluno sofria um golpe do capoeirista
mais experiente ou simplesmente era cumprimentado por tal capoeirista. Depois de
receber a primeira corda, o novato teria sido introduzido no grupo subindo o pri-
meiro degrau da hierarquia de acordo com a qual o grupo se organiza™.

A literatura pesquisada® demonstrou que rituais de iniciaggo entre capoeiris-
tas existem desde o século XIX. Para fazer parte de uma malta, os capoeiras eram

12 Nilo existe uma graduagio geral para todes os grupos de capoeira, mas cada grupo escalhe e adota uma hierarquiza-
¢ao prépria,
13 Silva {1979} apud Falcio (1996).
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desafiados a provas incriveis como o famoso exemplo de tocar o sino de uma igre- Santa Catarina, os eventos nos quais se inseriram os batismos do ano de 2002

ja escalando suas paredes, utilizando-se apenas do préprio corpo. Na contempo- ; aconteceram de maneiras muito diversas.
raneidade, o ritual de batismo vem sendo praticado assemelhando-se mais ao ri- Para o Grupo Capoeira Angola Palmares, a festa de batismo em 2002 concen-
tual de iniciagdo realizado por Mestre Bimba que tinha como objetivo aprovar ou ' trou-se em duas associagdes de bairros. Estes locais serviram de apoio para rea-
desaprovar capoeiras em sua escola. : lizagdo de tarefas relacionadas & organizagao do evento, tais como manufatura de
De acordo com Waldeloir Rego (1968) que descreveu uma cerimbnia de forma- | cordéis que seriam entregues aos iniciantes e alunos que se graduaram. A univer-
tura na academia de Bimba na qual esteve presente, a entrada de “calouros” em sidade foi utilizada somente para a roda de abertura do evento. Houve duas rodas
tal escola acontecia a partir de jogos entre esses iniciantes, onde eles precisavam de batismo, cada uma em uma associagdo de bairro diferente, locais onde o Grupo
demonstrar certo dominio sobre 0s golpes e o jogo da capoeira. Caso nao tivessem i Capoeira Angola Palmares também atua com treinos semanais junto as criangas
sucesso, 0s calouros precisavam fazer jogos com antigos alunos formados por Bim- das comunidades. Quais sejam: Assoctacdo Comunitéria do Pantanal e Sociedade
ba numa “prova de fogo” (Rego, 1968: 287) que era uma segunda e titima chance Recreativa Cultural Unidos da Coloninha.
para o calouro provar para o mestre que merecia ser aceito em sua escola. Assim, Enquanto isso, para Grupo Capoeira Beribazu, a roda de batismo de 2002 estava
marcava-se a entrada do capoeirista no primeiro estagio do curso de futa regional inserida no V Simpdsio Nacional Universitario de Capoeira como uma das atividades
baiana ministrade por Bimba. Na ceriménia de Bimba, somente os capoeiristas j do evento. Este & um simpdsio anual que conta com a presenca de diversos grupos e
formados recebiam simbolos de recompensa pelo grau de aprendizado alcancado. inclui ainda mesas redondas, palestras, oficinas e espetaculos artisticos e teatrais sendo
Além de uma medalha com o simbofo da academia, 0s capoeiristas que se gradu- a estrutura da Universidade Federal de Santa Catarina seu foco para realizacdo.
avam podiam receber lengos de seda de cor azul, vermelha ou amarela de acordo Desta forma, a0 observar os rituals de batismos dos dois outros grupos algu-
com o nivel que atingiam™, Esta cerimdnia de ritos de passagem, nos termos de mas questdes ficaram em evidéncia.
Armold Van Gennep (1977) - que inclufa a iniciagio e a mudanca de nivel ~ transfor- Em primeiro lugar é preciso colocar que o ritual de batismo se apresenta como
mava a condigdo de pertencimento dos capoeiristas em relagiio a6 grupo, como um evento singular, ou seja, um momento especial o qual é previsto, planejado e
propds Victor Turner (1974), fossem eles iniciantes ou j iniciados. organizado pelo grupo que o realiza. Para que ele acontega uma série de providén-

cias sdo tomadas a fim de garantir grande diversidade de integrantes do grupo.

Assim, a rotina & suspensa' durante o evento e este assume uma temporalidade
| prépria, diferente da temporalidade vivida no cotidiano. Este acontecimento é
especial ainda por colocar em destaque tanto para os “de dentro” como para os
“de fora” os referenciais de conduta e as regras sociais do grupo®. Estas estio
pautadas numa hierarquia definida da qual todos os capoeiristas participam.
| Em segundo lugar, este tipo de acontecimento marca transformagbes no gru-
| po. Durante o evento, novos membros sdo agregados por meio do batismo, e aque-
i les que j& participavam tém a possibilidade de elevarem sua graduagio pela pas-
! sagem de cordéis. Além disso, o batismo é um espago no qual os valores de grupo

Dentre os trés grupos de capoeira por mim pesquisados somente dois deles pra-
ticam o batismo realizando-o anualmente, séo eles: o Grupo Capoeira Angola Pal-
mares e o Grupo Capoeira Beribazu. O terceiro grupo pesquisado, o Grupo Angoleiro
Sim Sinhd, ndo considera esta pratica algo relevante. Este grupo da mais énfase a
outras praticas, tais como a roda, e a vivéncia cotidiana da capoeira, as quais para 3
os integrantes de tal grupo podem proporcionar um melhor aprendizado. *

Nos casos dos grupos que praticam o batismo, este tipo de ritual ndo acontece
isoladamente. Ele se insere em um evento, também considerado pelos capoeiristas
uma festa ou encontro o qual assume o significado de uma grande confraterniza-
¢d0 do grupo que o realiza. £ importante colocar que, apesar dos dois grupos em

questdo dividirem inclusive o espage dos treinos dentro da Universidade Federal de ‘ sdo atualizados de acordo com a orientago de seus lideres ndo apenas para o
14 0 lengo de esguido de seda, de acorde com Mestre Bimba vinha da capoeira de rua baiana e era usado no pes- | 15 Ver Da Matta {1978: 39).

cogo como protedo de navathadas, desde que a navalha era uma arma muito comur dentre os capoeiras de antiga-

mente. Ver Reis (1997; 137). 16 Ver Turner {1974) e Riviére (1996: 54},
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proprio grupo, como também para o restante da sociedade. Geralmente sao feitos
discursos e h4 momentos de discussao sejam em oficinas ou palestras abertas nas
quais algumas questGes podem ser debatidas e esclarecidas.

0 caréter de reforgo™ seria outra forte caracteristica deste tipo de ritual. Ele é
um evento ciclico anual, onde as regras soclais sdo marcadas repetidas vezes. A
construgdo da seqiiéncia de fatos que conformam o batismo e a graduacgo, o des-
tague que é dado a alguns elementos pouco percebides no cotidiano, tais como os
cordéis, e a configuragdo espacial dos objetos e pessoas, tudo isso reforga a distri-
buigdo de poder dentro do grupoe. Os locais escolhidos para a realizagdo do even-
to também denotam referenctais e valores Importantes no seu presente, portanto
importantes também para sua continuidade.

Nos dois casos observados alguns aspectos reincidiram, mas diferengas tam-
bém estavam fortemente representadas.

Quanto aos aspectos reincidentes, a hierarquizagdo marcada nos grupos seria
0 primeiro deles. Os focos de poder dos grupos ficaram em evidéncia a todo ins-
tante tanto pela ordenago dos objetos e pessoas na roda, quanto pela seqiiencia-
lidade dos jogos. A bateria seria centro de status. Quem toca os instrumentos sao
mestres, professores e alunos com graduages mais elevadas. O circulo de alunos
imediatantente em frente aos jogos é formado por aqueles gue serdo batizados e
graduados. Atras deste clrculo em posigio periférica esta colocado o piiblico que
ird apenas assistir aos jogos. Em ambos 0s casos, a entrada de alunos e mestres
dentro da roda era diferenciada, assim, ao pé do berimbau que é o local de parti-
da dos capoeiristas para 0 jogo; de um lado posicionavam-se os alunos e do outro
0s mestres.

Outro aspecto que persistiu nos dois rituais se remete & impessoalidade.
- Apesar de, em um dos casos, haver a diferencia¢do de cores de camisetas entre
alunos e professores, a uniformizacdo das vestimentas tornava os membros do
grupo figuras despersonalizadas. Certamente havia um niicleo de pessaas praxi-
mas entre si que sugeriam um clima de “familla” nos grupos. Contudo, a grande
quantidade de alunos que eram batizados e graduados ndo permitia um contato
prolongado e aprofundado entre as partes, reduzindo os jogos € entregas de
cordéis, muitas vezes, a atos mecanizados, vazios de intencionalidade.

17 Da Matta (1978: 65).
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A seqliencialidade das trés etapas sugeridas por Van Gennep (1977) — separa-
¢do, liminaridade e agregagdo — toi identificada ao longo das descri¢Bes nos dois
casos de batismos observados. Primefra houve discursos de liderangas precedidos
de jogos entre as mesmas, durante os quais os alunos apenas assistiam aguardan-
do seu momentc de entrada na roda (separacdo); depois se deram os batismos e
as graduacbes. Aqui as graduacGes mais elevadas foram reservadas para o fecha-
mento do eventa (liminaridade). Enfim, os rituais foram encerrados com confrater-
nizagao entre os membros dos grupos a qual foi simbolizada pela comida e bebi-
da compartilhada {agregacdo).

No entanto, a fase de separacdo se diferenciou em cada ritual. No Grupo Ca-
poeira Angola Palmares os discursos que antecederam 2 inauguragéo da roda con-
taram, no caso do batismo no Pantanal, com a fala dos “de fora”, isto é, do presi-
dente da associagdo de bairro. Ja no Grupo Capoelra Beribazy, o momento de for-
malizagdo da abertura por meio de discursos foi executado apenas pelos “de den-
tro”, pois apenas um mestre do grupo manifestou-se. Apds as falas, os jogos de
inauguragdo, em ambos o0s casos, foram realizados somente por convidados espe-
ciais, geralmente mestres e antigos membros do grupo.

A fase de liminaridade tao especifica ao fenbmeno rito de passagem mostrou-
se bastante diferenciada em cada grupo. No Grupa Capoeira Angola Palmares os
jogos de batismo e graduagdo e o recebimento dos cordéis demandaram bastante
tempo, fazendo as rodas terem ionga duragdo, 0 que resultou na distribui¢do dos
alunos do Grupo em duas tardes. isto certamente estd relacionado ao processo de
entrega de cordéis, Ao final de aproximadamente dez jogos entre alunos e mes-
tres, 05 instrumentos musicais se calavam e os mestres e professores dedicavam-
se exclusivamente & entrega dos cordéis para os alunos. No batismo do Pantanal,
esta agdo demandava ainda mais tempo quando estavam presentes as madri-
nhasfpadrinhos dos alunos recém-batizados que precisavam se maovimentar pelo
ambiente, levantando 8 novamente acomodando-se em seus fugares. O ritmo em
que tocavam e cantavam as melodias era lento, sofrendo algumas variagdes, pois,
as vezes se acelerava, proporcionando jogos mais calorosos, As musicas eram
acompanhadas por duas paimas ciclicas. O tempo/espaco da roda criara um ambi-
ente préprio tido como especial, desde que o tempo “de fora” deste ambiente fora
ahandonado, assim como guaisquer afazeres comuns de um final de semana, co-
mo 0 descanso e o lazer.
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No Grupe Capoeira Beribazu, os jogos de batismo e graduagdo duraram ape-
nas as primeiras horas de uma noite. Neste caso, apds os jogos de abertura entre
mestres ocorrido em uma roda, a mesma bateria de instrumentos passou a gerar
o ritmo em trés rodas simultaneas de batismo. Estas se transformaram em duas ro-
das de graduagdo, que novamente tornou a ser uma roda, onde jogos entre alunos
de elevada graduacdo encerraram a etapa de Mminaridade. Os jogos foram contl-
nuos e a misica permaneceu no ambiente do primeiro a0 Gltimo jogo. Terminado
tada jogo, imediatamente o aluno recebia o cordel. Enguanto isso, outra nova du-
pla ocupava o centro da roda. O ritmo das melodias era rapido, sem variar quan-
to a aceleragdo e era acompanhado por trés palmas ciclicas. O tempo do ritual era
especial no sentido de que estava fielmente comprometido com o cronograma do
evento envolvente,

A fase de agregagdo mostrou-se essencialmente a mesma nos dois casos pes-
quisados. Ainda na fase de fiminaridade, quando acontece a entrega de cordéis,
fez-se uma espécie de encaminhamento para a etapa seguinte de agregacao. Esta
seria, em ambos 05 casos, a confraternizacdo que aconteceu apds o encerramento
dos jogos, e logo, das rodas que automaticamente se desfizeram. O “relaxar”, o
comer e o beber marcaram este momento. Na fase de agregagéo, os papéis soci-
ais do cotidiano eram gradualmente retomados e as novas posigbes dentro da hie-
rarquia do grupo eram desfrutadas pelos seus membros num movimento de recons-
tituicdo das regras sociais, ou como colocou Victor Turner (1964) com o restabele-
cimento da estrutura em oposicdo a fase anterior de communitas. Este retorno 3
estrutura ou ao cotidiano, no entanto, ja seria algo transformado, pois o5 indivi-
duos agora estariam re-posicionados na hierarquia do grupo. :

Parece-me que muito daquilo que se mostrou diferente entre os dois casos de

- batismo em questdo deve-se as diversas concepces de capoeira presentes entre s

grupos pesquisados. Assim, por exemplo, os locais escolhidos, as propostas e dimen-
sOes de cada evento denunciaram os caminhos que cada grupo vem trilhando.

0 Grupo Capoeira Angola Palmares centra-se em trabalho comunitario com jo-
vens e criangas tendo como principal foco de atuagdo as associacbes de bairro. A
roda de batismo é 0 momento mais valorizado, pois a ela foram dispensadas vé-
rias horas, desde a fabricagdo dos cordéis até a entrega dos mesmos. J& o Grupo
Capoeira Beribazu foca seu trabalho em escolas e universidade e se centra no le-
ma de promover o didlogo entre questdes praticas e questies tedricas, de modo
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que, no evento, foram promovidos diversos espagos para discussoes e refiexbes
desse carater. A roda de batismo e graduacdo apresentou-se como uma das ativi-
dades programadas para o Simpdsio Nacional Universitario de Capoeira. A &nfase
malor estaria no evento, o qual foi preparado ao longo do ano com o planejamen-
to das atividades e ensaio de apresentacGes e espetaculos,

Os trés grupos analisados nesta pesquisa convivem no espaco da Universidade
Federal de Santa Catarina conservando suas propostas diferenciadas. Enquanto os
dois grupos acima mencionados praticam o ritual de batismo produzindo-o como
um momento especial, transformador e fortalecedor de suas regras sociais, 0 Gru-
po Angoleiro Sim Sirhd parece marcar sua identidade de grupo por meio do apoio
a festas periddicas onde sdo enfatizadas, além da capoeira, atracdes artisticas e
musicais. Este tipo de evento, por se diferenciar dos rituais de batismo, mereceria
uma analise especifica mais aprofundada, de onde pudessem ser extraidas algu-
mas idéias mais préximas das praticas sociais deste Grupo.

A realizaciio de eventos au a abertura de espagos interativos projetados pelos
grupos parece se fazer importante nos trés casos. £ importante lembrar que, além
dos batismos e festas que 8o eventos anuais, as rodas realizadas pelos grupos se-
manal ou quinzenalmente sdo momentos de constante atualiza¢ao dos valores de
grupo. Como sugeriu Roberto Da Matta (1978} os ritos, sejam eles eventos ou fes-
tas — 0s quais sio de dificif distingdo conceitual — parecem condensar alguns ele-
mentos da rotina, deslocando-os e destacando-os de outros elementos. A vivéncia
de um tempo proprio nesses momentos parece dar um contorno especial aos ele-
mentos destacadas, tornando os elementos e eventos, de certa maneira, “ magicos”.
Qu como sugeriu Riviére (1997} dotados de um mistério que ndo se encontra nas
coisas e situaches habituais.

CONSIDERACOES FINAIS

A capoeira apresentou-se nesta pesquisa como um fenmeno sociat que vem acom-
panhando os processos de constituicdo e consolidacdo da sociedade brasileira, Ela
se liga estreitamente & histéria das populagdes afro-descendentes que tém lutado
intensamente pela cidadania que lhes foi negada desde os tempos coloniais.

Se num primeiro momento, até o Brasi-império, esta pratica ocupou um lugar
de ambigdidade com o trénsito de capoeiras de grupos sociais marginais a cargos
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em instituigbes militares, posteriormente, as maltas explicitaram um posicionamen-
to politico definido. Isto, pois, durante a disputa entre monarquistas e republica-
nos, antes da proclamag@o da Repiblica, grupos de capoeiras defenderam monar-
quistas atacando centros do Partido Republicano. Com a vitéria dos dltimos veio a
dura perseguicao as maltas e também o exilio de muitos capoeiras, em consonan-
cia a limpeza territorial caracteristica do fim do século XiX, inicio do sécule XX. J4
no Estado Novo, na década de 1930, os interesses politicos dos dirigentes volta-
ram-se em direcao a criagdo da identidade nacional brasileira e a capogira viveu
uma fase de exaltagdo, agora encarada como um esporte. Desta forma, a préatica
ndo mais ameagaria a ordem publica estando seus praticantes sob o controle das
autoridades. O futebol foi entdo eleito o esporte nacional, de modo que a capoeira
caiu no esquecimento. O siléncio reinou sobre a prética da capoeira durante cerca
de cingtienta anos. Ainda assim, ela resistiu as tentativas de homogeneizacio de
seu funcionamento, negando-se & imposigao de regras generalizadas para todos os
grupos. Nas décadas de oitenta e noventa, aconteceu o chamado “boom” e a ca-
poeira expandiu-se para outros paises do globo.

Observada contemporaneamente, & capoeira assumiria duas faces de uma
mesma moeda. Por um lado, efa seria um meio de mobilidade e ascenséo social
como apontou Sdnia Travassos (1999} para individuos de diversos grupos étnicos
e Classes soclais. Por outro, ela permaneceria como movimento social de resistén-
cia onde articulacdes politicas entre esses sujeitos sociais diversificados acontece-
riam em uma luta politica por justica e cidadania.

0 ritual de batismo enquanto foco da pesquisa foi encarade como um momen-
to de dramatiza¢3o, nos termos de Victor Turner (1974}, vivido pelos grupos. Por
meio dele, aconteceriam negocia¢es entre os sujeitos a respeito de regras, hierar-
quias, e perspectivas de mudangas, simbolizando o jogo social. Este jogo social diz
respeito ndo somente ao modo como 05 grupos se véem e as questdes internas
das entidades, mas também a maneira como 0s grupos querem ser vistos e conce-
bidos pela sociedade envolvente. Ao realizarem ou ndo o ritual, os grupos estariam
demarcando seus territérios de atuacdo e, ao mesmo tempo, estariam marcando
sua postura para a sociedade onde estdo inseridos.

0 trabalho de pesquisa referido, no entanto, foi apenas um primeiro esforco
em compreender e explicar o fendmeno, além de assumir o caréter limitado e pro-
visério de uma pesquisa cientffica,
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TA TUDO DOMINADO:

A INSTITUCIONALIZAGAO DA CAPOEIRA.

Joanna De Paula Filgueiras

urante minha graduagdo em Ciéncias Sociais na Universidade Federal do Espi-
D rito Santo escolhi como tema o esporte buscando compreender seus significa-
dos na sociedade contemporanea. A produgdo de estudos e pesquisas sobre o es-
porte no campo das Ciéncias Socials, em particular na Antropologia, é bastante re-
cente. A sociologia, talvez por ter sido institucionalizada primeiro, foi pioneira em
tentar estudar esse assunto de maneira mais aprofundada. A partir da década de
70, sociélogos como Pierre Bourdieu e Norbert Efias escolhiam o esporte para suas
analises, e maior parte daqueles que procuraram pensar o esporte, tanto nas Cién-
cias Sociais como na educacdo fisica, procuraram fazé-lo a partir das interpretagdes
de P. Bourdieu e N, Elias.

No campo da Antropologia, R.Sands', resgata alguns dos poucos trabalhos produ-
zidos e faz uma cronologia da contribuicdo desta drea do conhecimento ao estudo do
esporte. Além de sugerir que existe uma preocupa¢do maior da sociologia por conta da
licleranca nas pesquisas em geral, 0 autor chama a aten¢do para o estudo de Raymond
Firth “Competicaa de dardos em Tikopia: um estudo da sociologia do esporte primitivo”
{1931) gue relaciona a competigdo de dardos com a organizagdo social e com &s cren-
¢as religiosas em Tikopia. Na conclusdo de seu trabatho Firth sugere que o esporie é um
vasto campo de pesquisa que merece mais atengao (SANDS, 1999),

Marcel Mauss, em 1936 no seu artigo “As técnicas corporais”, apontava para
a necessidade de “um estude sobre o modo como cada sociedade impde ao indivi-
duo um uso rigorosamente determinado de seu corpo”. As técnicas corporais nao
deveriam ser tratadas como ftiteis ou supérfluas, pois “uma multiddo de porme-
nores inobservados, e que hd que observar compde a educacio fisica de todas as
idades e dos dois sexos”. Segundo C. Lévi- Strauss na sua introdugdo & obra de
Marcel Mauss®:

1 SANDS, Robert. Anthrapolagy, spert and aulture.1999.
2 in: MAUSS, M. © ensaio sobre a dddiva. 1988.
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Ninguém, na verdade, abordou ainda esta tarefa imensa cuja urgente necessi-
dade era sublinhada por Mauss e que consistia em fazer o inventdrio e a descrigdo
de todos 0s usos que os homens no decurso da histéria, e, sobretudo através do
mundo, fizeram e continuam a fazer de seus corpos.

De acordo com C. Lévi-Strauss, o estudo do esporte é mais importante do que se
imagina, apesar de ser apenas uma parte das condutas apontadas por M. Mauss.

J& na década de 70, Clifford Geertz em “Um jogo absorvente: notas sobre a bri-
ga de galo balinesa”, mostra como, gra¢as a sua participacdo nesse jogo nativo, ele
foi aceito pela comunidade balinesa que até entdo o ignorava. No episédio narra-
do por Geertz podemos visualizar o envolvimento dele enquanto espectador para
ter a mesma reagéo que os natives, mostrando todo o poder simbélico que a briga
de galo tem entre os balineses. No Brasil, j& existem contribui¢bes de antropdlogos
para esse tema {DaMatta; Lahud; Leite Lopes; Rial; Zaluar entre outros).

Pierre Bourdieu, em Como € possivel ser esportivo?, admite a existéncia de um
“campo esportivo” que possul uma idgica prépria, e teria sido definido no curso
de uma histdria social do esporte que legitimaria uma ciéncia social do esporte. O
“campo esportivo”, para Bourdieu, € um lugar de lutas e de disputas pelo mo-
nopdlio da definigo e da funcdo legitima do esporte, portanto jamais € desinteres-
sado. O papel da ciéncia social do esporte & analisar a variacéo de significado e de
fungdo que as diferentes classes sociais d&o aos diferentes esportes, £ nesse sen-
tido que os jogos produzidos pelas classes populares s&o apropriados e transfor-
mados no ethos dos dominantes, retornando ao povo em forma de espetaculo.

E também nesse ensaio, como nos mostra J.S.L. topes®, que Bourdieu ao salientar

“0 papel de ruptura da escola na génese dos esportes modernas”, apresenta a esco-

la como “a instituigdo por exceléncia do exercicio dito gratuito (...) onde as praticas
dotadas de funcbes sociais {...) sdo convertidas em exercicios corporais, atividades
“que passam a ser um fim de si em si mesmas, submetidas a regras especificas e inser}-
das em um calendério proprio”, Portanto, dessa manelra, véo se diferenciando dos
jogos papulares.
Apesar dos estudos de Nobert Elias & Eric Dunning sobre o esporte s¢ terem
sido publicados na década de 80, sob o titulo de Quest for excitement; Sport and
leisure in the civilizing process, a aproximagdo ao tema se deu no fim dos anos 50

3 LOPES, JSLeite. Ensajo bibliogréfico. Esparte, emogdo e conflite sodiat. Revista Mana. Val. 1, No. 1. Rio de Janeiro, 1995,
4 Lopes, 1995, p.14B.
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“quando Elias orientou a dissertagdo de mestrade de Eric Dunning sobre o esporte
e 0 lazer"s. Na sua tese, Dunning estabeleceu que o futebol e o rugby, assim como
as principais formas do futebol moderno, desenvolveram-se como parte de um
"processo civilizador”, termo proposto por Elias. Dunning® ressalta a importancia
das discussdes com Elias porque, na época de elaboragdo da sua dissertacéo de
mestrado, a sociologia do esporte estava na sua inféncia, e muitos colegas riam ou
menosprezavam o tema de seu trabalho,

No prefacio da edi¢o inglesa publicada em 1986, Dunning chama a atencao
para a questdo do esporte e lazer serem negligenciados pela pesquisa sociologica,
e critica a tradicio socioldgica incapaz de lidar com a relagdo corpo-mente, ainda
amarrada numa dicotomia, sempre tratando o tema esporte como um subproduto
do trabalho, limitado ao corpo sem associd-lo a dimensdo politica ou econdmica
da sociedade. O autor aponta que as criticas feitas ao trabalho de Elias séo origl-
nadas da fimitacdo da teorla socioldgica que insiste em trabalhar sobre a dtica da
dicotomia “trabatho-lazer”, favorecendo tendéncias que indicam apenas o lado
negativo do fenémeno esportivo. Dessa maneira, chama a atengéo para a elabo-
racio de uma teoria mais adequada para se pensar o lazer néo s6 em sua relagdo
ao trabatho, mas como também s rotinas de hora livre.

Elias, além de indicar o esporte como uma das etapas do processo civilizador,
ressalta a paixdo que envolve praticantes e espectadores. "0 prazer da pratica ou
do espetdculo esportivo deve-se ndo ao descanso e ao relaxamento, proporciona-
dos por uma situagdo de lazer {...), mas & excitacdo e & tensdo produzidos pelo
enfrentamento individual ou coletivo de corpos {...}"". Entretanto, quando a ten-
séo na sociedade é tdo elevada que os controles individuais de violéncia se tornam
ineficazes e uma parcela da populagio adere a violéncia, existem possibilidades de
ocorréncia de processo de ‘descivilizacao™.

Em O processo civilizador, Norbert Elias demonstra como o aumento da de-
pendéncia entre as pessoas, gera uma necessidade cada vez maior de regulamen-
tacdo e, para que as relagBes sejam mais estdvais, é preciso controlar as emogdes.

5 idem, p.142,

6 Na palestra Norbert Elias Contribuition To The Sociology Of Sport, Minfstrada Pelo Prof. Dr. Eric Dunning no
Seminario Internaclonal: Processo Civilizador, Cultura, Esporte @ Lazer, Faculdade de Educaco Fisica/UNICAMS, tendo
coma debatedorforganizadoriprodutor A.Gebara.

7 LOPES, 1995, p.155.
8 idem, p.156.
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Por conta disso, a racionalidade permeia todas as atividades da vida social, pois
é a racionalidade que controla a paixdo; mas no entanto sé a paix3o quebra a ra-
cionalidade.

Este artigo é resultado da pesquisa que realizei para elaborar minha monografia
de fim de curso, a partir de um estudo de caso do Curso de Extensdo de Capoeira
da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES) procurei problematizar a questdo
da institucionalizacdo da capoelra com a seguinte pergunta: porque a capoeira,
apesar de estar vinculada & UFES desde 1977, enquanto curso de extensao, jamais
foi absorvida como disciplina optativa pelos curriculos desta institui¢go?

Percebe-se entdo dois conflitos, um externo a Instituicao (devido a fragilidade
de se legitimar a capoeira como esporte), e outro interno & UFES (devido a recusa
em legitimar a capoeira como possivel disciplina para seus curriculos). Para eviden-
ciar o primeire conflito, contextualizo a situacdo da capoeira em relagdo a sua
institucionalizagdo®, tracando um panorama que do dmbito mais geral chega ao
contexto focal, ilustrando suas particularidades no Brasil, no Espirito Santo e ne
Curso de Extensdo da UFES. E para evidenciar 0 segundo conflito recorro a pesqui-
sa que realizej, utilizando as entrevistas qualitativas com docentes do Centro de
Educago Fisica e Desportos (CEFD) e Mestres de capoeira, € também entrevistas
guantitativas (com algumas respostas semi-abertas) com alunos de instituicdes de
Ensino Superior (IES) que praticam capoeira. _

Acredito que o primeiro ponto a se frizar diz respeito ao carater multidimen-
cional da capoeira, que é definida como danga, arte, luta, esporte, jogo, etc, en-
fim, carter esse que permite que ela “mude de cor conforme a razdo™'", £ a fra-
gilidade de se esportivizar a capoeira vem também dessa dificuldade em defini-
la, afinal, tratando-a apenas como esporte muitos de seus elementos sdo ignora-
dos, o que acaba por significar uma mudanca considerdvel em termos de sua
natureza, Qutro ponto ao qual deve-se ter atengdo é em relagdo a origem da ca-
poeira, Existem verdadeiras lendas, histdrias que acabam se sedimentando por
falta de informagdes a respeito do periodo que é identificado como o tempo dos
comecos. Acredita-se que a capoeira tem suas origens nos quilombos e senzala,

9 Entendo como institucionalizagdo as praticas que sdo reguladas por lei & que visam formar um agrupamento social
legitimade. De acordo com Berger e Luckmann, em A constiugio Social da fealidade, “dizer que um segmento da
atividade humana foi institucionalizado j4 & dizer que este segmento da atividade humana foi submetido ae controle
social”. Vejo esse controle intituconal da capoeira como uma caracteristica da modemidade, inserida naguilo que o
socifloge Norbert Elias chamou de "processe civilizador”.

10 Letra de misica da capoeira.
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é esta versdo que deve ser entendida como seu mito de origem, pois é nele , ape-
sar de todas as mudangas em sua trajetdria dentro da sociedade, que a capoeira
se fortalece e justifica.

Devido a sua origem subalterna, a capoeira é tratada como prética marginal até
ser incorporada pelo Estado Novo como um simbolo de identidade nacional. Vargas,
em 1954, apresenta a capeeira como 0 “(nico esporte verdadeiramente nacional”.
A busca pela legitimidade, que livrasse a capoeira do estigma marginal, vem desde
Pastinha e Bimba'* buscando alianga com o esporte. Bimba funda no infcio da déca-
da de 30 o "Centro de Cultura Fisica e Capoeira Regional”, e Pastinha em 1941 fun-
da o “Centro Esportivo da Capoelra Angola”. Mesmo o processo de esportivizacio
da capoeira tendo se consagrado na década de 70, ainda se tenta regulamentar a
situacdo da capoeira™.

Nos dias 15, 16 e 17 de agosto deste ano (2003), aconteceu em Sdo Paulo o
| Congresso Nacional de Capoeira que estimulou a organizagdo de Congressos Es-
taduais que o antecedessem (que teve como um de seus objetivos a intengéio de
mobilizar os capoeiristas para propor Politicas Pudblicas ao governo). 0 Congresso
Naclonal teve dois principais (e antigos) desafios: " consolidar um retrato da capo-
eira no Brasil {...)  elaborar propostas que aperfeigoem sua pratica”*, e mais uma
vez, por meio do Ministério de Esportes. Apesar do Informativo do Congresso as-
segurar a presenca dos ministros da Cultura, da Educagdo e do Esporte, nenhum
deles estava presente no Congresso. No entanto, o Ministério do Esporte estava
muito bem representado por seus secretérios, o que ndo aconteceu em relacio aos
outros dois Ministérios. As delegacdes estaduais trouxeram suas propostas, mas
aguelas que foram votadas e oficializadas pareciam ser cartas marcadas hd muito
tempo. A regulamentacdo via CONFEF/CREF" foi negada por unanimidade pelo
Plendrio. No entanto, me parece que as propostas que foram votadas tinham mui-
to mais haver com a fala do deputado Luiz Antdnio Ffeury Filho™ do que com ague-
las das delegagdes. Os resultados provocaram uma certa euforia em capoeiristas

11 Figuras legendérias da histéria da capoelra, qua representam marcos para o que chamamos de capoeira Angola e
Regional; as dassificagbes Angela e Regional sio mais do que estilos de jogo, pois se referem a representagSes his-
toricamente datadas e que remetem a campos simbélicos dierenciados.

12 Mais precisamente: em 1972 quando foi abragada pela Confederagfo Brasileira de Pugifismo; em 1974 foi funda-
da a primeira federaqdo de capoeira, na cidade de So Paulo; em 1992 se ¢ria a Confederagdo Brasileira de Capoeira,
vinculada ao Comité Climpico Brasileire.

13 Roda Viva. Informativo do Congresso Nacional de Caposira.
14 Conselho Nadcional de £ducagiio Fisica/ Conselho Regional de Educagdo Fisica.
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que viam na queda do sistema CONFEF/CREF seu objetivo maior; o que acabou
distraindo & aten¢do para a malor associagdo da capoeira como esporte do gue
como patriménio cuftural. As palavras ‘diversidade’ e “cultura’ pareciam ser usadas
como meio de manipulagdo para consolidar o retrato da capoeira como Desporto
de Criagdo Nacional.

Ora, ndo € de se estranhar que a capoeira, uma pratica marginal por tanto tem-
po, busque legitimidade por intermédio de instituicGies desportivas, e tamhém de en-
sino. Afinal, parafraseando Foucault, “a verdade € centrada na forma do discurso
cientifico e nas instituiches que o produzem”™®, £ 0 esporte € a forma institucionall-
zada da cultura corporal, procurando englobar as formas populares de maneira legi-
tima. O paradoxo gue surge dessa relagdo com o saber institucionalizado é o risco
de esquecimento de muitas das suas particularidades em troca de uma melhor visi-
bilidade na sociedade.

Sobre a capoeragem capixaba pouco se sabe do periodo anterior & década de
70, mesmo o Espirito Santo estando localizado geograficamente entre dois dos
maiores centros histdricos da capoeira {a saber, Bahia e Rio de Janeiro). A biblio-
grafia sobre 0 assunto é demasiadamente escassa”, por isso o trabalho de campo
foi indispensavel para levantar fontes de referéncias, principalmente as narrativas
coletadas junto aos principais atores desse processo™. A partir da analise das nar-
rativas procurei compreender o ponto de vista do nativo a respeito da difysdo da
capoeira no Espirito Santo. Esse materfal loge se revelou incoerente, revelando
conflitos de interesses e fazendo transparecer 0 campo de tensies que existe entre
os diferentes grupos de capoeira no Espirito Santo.

Sao os depoimentos dos Mestres mais antigos, que comegaram a treinar no fim
da década de 60 € inicio de 70, que fundamentam o saber regional sobre o assun-
to. Portanto, o que escreveref nessas linhas sera baseado nos trabalhos citados e
nas versdes destes capoeiristas mais antigos em relagdo a trajetdria da capoeira

15 A fala desse deputado fol interrompida quando foi dito que © Presidente Lula val dar dignidade ao trabalhader
da capoaira, todos que estavam na Plenéia aplaudiram, ficatam de pé e cantaram o Hino Nadonal,

16 foulcauit, Michel, A microfisica do Poder. P12

17 Enconirei trés trabalhos escritos sobre a capoeira no Espirito Santo, foram eles: Teodorinho Trinca-Ferro. A capoeira
d"Angola como arma, de Maciel Aguiar, um livreto que reproduz o registro da histéria oral da ¢idade de S3o Mateus
contando as faganhas de um capoeirista chamado Teodorinho Trinca-Fero; A histéria da capoeira no Espirito Santo,
de Luizinho Teles de Qliveira (integrante do grupo Beribazu de capoeiral; e o trabalho acadamico de Carlos Henrique
Vieira {Mestre de capaeira do grupo Beribazu} intitufado Capoeira: a consteugdo da diversidade.

18 Apesar do fato de conhecer alguns dos dilemas que rodeiam a capoeira ter ajudado bastante para trilhar o caminho
da problematizagdo, manter a distancia ficava mais dificll, o que aparece na familfaridade na trata das entrevistas.
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em terras capixabas, Tais versdes foram obtidas por meio das entrevistas que real-
izei, das entrevistas que vo em anexo no trabatho de C.H. Vieira e da palestra
realizada no Centro de Educagdo Fisica e Desporto da UFES proferida pelo Mestre
Fébio Luiz Lourgiro, no decarrer do evento de batismo e graduagdo do Grupo
Berlbazu, no ano de 2000. Nessa palestra os Mestres Luiz Paulo e Odilon foram
entrevistados por Mestre Fabio, o registro de suas perspectivas sobre a trajetéria
da capoeira foi utilizado coma uma importante fonte de referéncia.

A maior parte dos depoimentos a respeito dos primdrdios da capoeira no Es-
pirito Santo identifica sua associa¢do ao samba de Vitdria, do bairro de Jucutu-
quara. O Mestre Odilon chama a aten¢do para uma presenga da capoeira desde
1964, ensinada por Coelho (em Jucutuquara e também ligada ao samba). Mas é a
versao contada pelo mestre Luiz Paulo que encontra mais escuta: o capixaba Nerci
Cardoso foi 0 pioneiro, teve contato com a capoeira no Rio de Janeiro e em 1970,
de volta ao Espirito Santo, num desfile de carnaval da Escola Unidos da Piedade,
que teve como tema 2 Bahia, ele e seu amigo Salomao representaram a capoelra.
A escola venceu, e algumas pessoas passaram a ter interesse em aprender a ca-
poeira. Esses primeiros capoeiristas tiveram influéncia do livro de Lamartine Pereira
da Costa, Capoeira sem mestre®. Nerci se afastou da capoeira ¢ Julimar Ferreira
Lopes, conheclde como Binho, deu continuidade ao seu trabatho.

0O depoimento de Luiz Paulo, no decorrer da palestra acima citada, apresenta
a capoeira no Espirito Santo como tendo trés raizes, ligadas aos Mestres Dlabo-
Louro, Caio Resende e Odilon. Em 1973 o Estado recebeu a visita de um baiano
conhecido como Diabo-Louro, que se apresentou como aluno de mestre Bimba® e,
segundo Luiz Paulo, foi ele quem apresentou a capoeira nas versbes Angola e
Regional®, introduzindo perspectiva diferente daguela apresentada por Lamartine
Pereira da Costa. Binho e seus alunos passaram a treinar com Diabo-Louro, que

19 Lamartine Pereira da Costa, oficial da Marinha no Rio de Jzneiro e professor de educago fisica, esareve em 1962 o
livro Capoeira sem Mestre, Neste livio ele buscava implementar a capoeira, superando o5 restrigies que, a seu ver, exis-
tiam na Angola ¢ Regional.

20 Existem algumas controvérsias nos depoimentos sobre quem foi 0 mestre de Diabo- Lowro, Segunde Odilen ele nunca
foi aluno de Bimba, j& Luizinho Teles diz que efe fol dluno de Pastinha e Ezeguiel.

21 0 dueto AngolfReqional é palco para infinddvels discusstes. Alguns capoeiristas se Intitulam Angoleiros, oulros como
praticantes da Capogira Regional e hé, alnda, aqueles que se intitulam jogadores de Uma capogim Contempordnea
{onde a dualidade Angola/Regional seria imperceptivel). No Espirite Santo nio existe uma tradigdo da Capoeira Angola,
o que me fez acredftar por muito tempo RUMa suposta Invisitifidade da dualidade Angola Regional, afinal quem joga
fegfonal e Contempordnea também joga Angola. Mas diferente do £spirito Santo, em Florlandpolls se percebe uma forte
tradigao da capoeira Angola, o que me fez repensar tadas essas negbes classiicatdrias sobre as formas de se praticar
capoelra que, além de extrapolar o assunto tratado por este artigo, merece uma atenco exclusiva,
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dava aula em Jucutuquara e também no clube da burguesia capixaba, Praia Ténis
Clube. Foi a partir desse momento que a capoeira virou moda, recebeu muito apoio
pelo Praia Ténis Clube, sendo praticada pelos filhos dos diretores, assim a capoeira
era apresentada para uma outra camada da socledade, ampliando seu campo de
aceltacdo na sociedade local.

Caio Resende, natural de Muqui { ES), voltou do Rio de Janeiro em 71 Caio Re-
sende comecou a trabalhar como mestre de capoeira somente em 77, época em
que Odilon e Luiz Paulo inserem a presenga de Caio nas suas narrativas®. Depois
de sua morte, 0 aluno Bininha, j& na condi¢do de Mestre, passou a ser o respon-
savel pelo grupe Quilombo Queimado. Quando Diabo- Louro deixou o Estado, em
1976, seu aluno Binho ndo buscou expandir seus conhecimentos na Bahia: a
viagem que fez para a Bahia com seus alunos, entre eles Luiz Paulo e Capixaba®,
parecia ter mais um perfil turistico; mas sim no Rio de Janeiro, onde eles foram
treinar, buscando o conhecimento sobre capoeira com o grupo Senzala®. Assim,
tanto aqueles que tiveram influéncia de Diabo-Louro, como os que tiveram influén-
cia de Caio, aprenderam a capoeira, se formando no Rio de Janeiro. No caso de
Caio Resende a influéncia da Federagao de capoeira do Rio de Janeiro foi maior do
que a do grupo Senzala.

Diferente foi o percurso trithado por Odilon, que aprendeu a capoeira “didati-
tamente”, como ele gosta de lembrar, em Brasilia. Entretante, o grupo Beribazy,
mesmo tendo suas origens em Brasilia, também recebeu influéncia do Rio de
Janeiro: Mestre Zulu, fundador do grupo, foi, por sua vez aluno de Tabosa, do gru-
po Senzala em Brasilia. Por conta disso, Odilon chegou a classificar, sempre na oca-
sido da palestra acima citada, o grupo Beribazu como uma “raiz terciaria” do gru-
po Senzala®.

Apesar da cidade de S&o Paulo ser pioneira no processo de institucionalizagéo
da capoeira (no que concerne a criacdo da primeira federagio de capoeira), e da

22 As informagdes a seu respeito sdo baseadas no trabalhe de Luizinho Teles de Oliveira, e no trabalho de C.H. Vieira.
No tiltimo existe uma entrevista cedida pelo prépric Mestre Caio contando sobre sua trajetdria enquanto capoeirista no
Esplrito Santo.

23 Luiz Paulo Lima Nunes foi formado Mestre pelo grupo Senzata e Regéio Sarfo de Medeiros Filho {Capixaba), pelo
qrupo Abada.

24 Foi a partir da ciso do grupo Senzala, em 1988, que foi fundado o grupo Abadé-Capoeira, e da cisao deste dhimo
o grupo Capoeira Brasil (em1989).

25 Esse depoimento é por demais contestado por outras Mestres do grupo Beribazu, inclusive pelo préprio mestre Zulu
que néo gosta de ser referndado come ex-alune de Tabosa, por nio concordar com muitos de seus procedimentos.,
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Bahia ser muitas vezes clamada como bergo da capoeira, foi o Rio de Janeiro que
teve uma maior influéncia no processo de dissemina¢do da capoeira no Espirito
Santo. Num encadeamento de influencias, o Rio influenciou Brasilia, que influen-
ciou o curso de extenséio da UFES. Assim, o grupo Senzala, que teve um papel bas-
tante importante na difusdo da capoeira no Espirito Santo, influenciou inclusive o
grupo Beribazu, grupo origindrio de Brasilia. Como afirma Louis Dumont, a res-
peito dos mecanismos politicos presentes no campo do individualismo moderno®,
este processo poderia ser definido como “englobamento do contrario”: no caso da
capoeira, cada grupo alimenta esteredtipos acerca dos demais, por conta da difi-
culdade que cada um tem em se considerar como equivalente ao outro grupo. As-
sim, cada um “exprime cada vez mals e de modo insubstituivel um aspecto de si
mesmo” (Dumont, 1985, p.126),

A diversidade construida por cada grupo, sempre é acompanhada de uma pro-
funda transformagdo do elemento adotado do grupo origindrio do qual surgiu e ao
qual busca opor-se. Se num primeiro momento o grupo Senzala, Abada- Capoeira,
Capoeira Brasil, e até mesmo o Beribazu s&o idénticos, ou seja, originam da mes-
ma raiz, ja num segundo momento os demais grupos se declaram opostos ou con-
trarios ao grupo Senzala. Esses dois momentos, quando tomados em conjunto, car-
acterizam uma relagdo hierérquica entre o todo (grupo Senzala) e o elemento do
todo (demais grupos citados). Pois o elemento faz parte do todo, sendo-the ao
mesmo tempo idéntico e oposto. Tal “relagdo hierdrquica ndo ocupa um lugar de
honra entre nds, passamos o tempo todo a evita-la e a procurar expresses que a
contornem. Entretanto, é facil surpreendé-la onde se menos espera”.(Dumont,
1985, p.129).

Por isso causou- me surpresa que Odilon tenha tratado, na palestra, o grupo Beri-
bazu como uma raiz tercléria do grupo Senzala, pois tal informaggo é constantemente
ignorada ou amitida acs participantes do grupo Beribazu. O livro "Capoeira, Histdrias
e fundamentos do grupo Beribazu® em nenhum momento revela que o fundador do
grupo havia sido aluno da sede em Brasilia do grupo Senzala. Esse siléncio funciona
para fortalecer a diversidade que os grupos de capoeira afirmam existir entre si.

Mesmo que o grupo Quilombo Queimado tenha suas ralzes na federagio ca-
rioca de capoeira, e os grupos Beribazu e Abada no Senzala, os dois Gltimos néo

26 DUMONT, Louls, O individualismo, Uma perspectiva antropolégica da ideologia moderma, Tradugdo Abvaro Cabral, Rio
de Janeiro: Rocco, 1985.
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se identificam entre si. Em sua monografia, Carlos Henrigue Vieira, tratando a
questdo da violéncia como a construtora da identidade dos grupos de capoeira,
apresenta o grupo Beribazu (do qua! é mestre) como adepto a ndo violéncia, dife-
renciando-o dos outros dois grupos que terfam acatado este modelo.

Foi possivel perceber, por meio das entrevistas que vao em anexo no trabatho
de C.H. Vieira, que também os grupo Abada ¢ Quilombo Queimado se identificam
entre sl e dessa maneira se diferenciam do grupo Beribazu. Um dos entrevistados
de C.H. Vieira,-que representa o madelo que v& na violéncia uma possibilidade,
assim se expressa : “(...) [es]tdo agarrando, jogando para Cima, é capoeira tam-
bém! Tudo & capoeiral O cara deu um soco € capoeira, o cara mordeu é capoei-
rat“*., Qutra identidade que estes grupos tém em comum diz respeito ao fato de
terem sido educados pela capoeira, ou seja a escola deles é a capoeira. Enquanto
que, no trabalho citado, CH Vieira apresenta o grupo Beribazu da seguinte ma-
neira: “por estar insericdo no contexto universitario e pefo nivel de escolaridade de
seus professores & visto como um grupo de nivel sdcio-cultural elevado (...)"*.

0 Grupo Beribazu foi fundado em 1972 no Colégio Agricola de Brasilia pelo
Mestre Zulu, e sua trajetdria sempre se deu por intermédio de instituigiies escolares.
No livro “Capoeira. Histdrias e fundamentos do grupo Beribazu”, o capitulo que con-
ta a histéria do grupo ressalta seu carater de instituigdio social que “tem personali-
dade juridica constituida na forma de lei” e também enfatiza, além de seus funda-
mentos pedagégicos, a forte ligagio do grupo com as instituicdes escolares. £ atra-
vés desse conjunto de caracteristicas, que o autor busca diferenciar o grupo Beribazu
dos demais. Para contar a trajetdria do grupo no Espirito Santo precisel recorrer no-
vamente as narrativas dos atores envolvidos, uma vez que sdo vagas as referéncias
utilizadas no livio Capoeira. Histdria e fundamentos do grupo Beribazu.

Quem trouxe o grupo Beribazu para o Espirito Santo foi Odilon, que aprendeu

*capoeira quando estudava no Colégio Agricola de Brasilia. Nas férias no Espirito
Santo, ensinava a capoeira a seus irmaos, fris e Carlos Henrigue. De volfa ao Esta-
do em 73, iniciou um trabalho em Coiatina, chegando em Vitéria em fins de 76.
Foi a partir do trabatho na Escola de Msica de Vitoria, que comegou o vinculo com
a Universidade Federal do Espirito Santo, a medida que tal trabalho era assessora-
do pela sub-reitoria de assunto comunitarios desta universidade, Com a iniciativa

27 VIEIRA, 1991, p.83.
28 __, 1991, p.70.
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de Odilon, e o grande apoio recebido pela professora Adelsira Madeira, responsav-

el pelo Coordenacdo de Folclore da UFES, deu-se inicio a um processo de divul-
gacdo da capoeira na Universidade e no Estado. As aulas propriamente ditas co-
mecaram entre 79 e 80, por iniciativa do irmao mais novo de Odilon, Carlos Hen-
rique Vieira, que a principio foi aluno do curso de economia e depois mudou para
0 curso de educacdo fisica da UFES.

Carlos Henrique foi o responséavel pelas aulas de capoeira até o inicio de 1986,
quando o atual professor, Fabio Luiz Loureiro, assumiu o cargo. Fabio foi aluno de
Carlos Henrigue, no trabalho desenvolvido na UFES e também aluno do Curso de
Educacdo Fisica dessa Instituicdo, se empenhou na reestruturacéo das aulas e na
mator sistematizacdo do treinamento, e inseriu a capoeira nos jogos universitarios
do Espirito Santo, sendo trés vezes campedes nos jogos universitdrios brasileiro.

A clientela deste curso conta com académicos da UFES, de outras instituigbes
de ensino superior e também com muitas pessoas da comunidade, sem vinculo
com as IES. Tal caracteristica faz com que o grupo trabalthe com individuos diferen-
tas, com um perfil sacial e cultural diversificado. Durante o perfodo no qual nao ha-
via cobranga de mensalidades para os iniciantes, @ demanda do curso aumentou
assustadoramente; nos dias de treino dos iniciantes, era preciso utilizar outras sa-
las porque ndo havia espago na sala “oficial”. Esse inchago na capoeira do Mes-
tre Fabio acabou recebendo criticas do Mestre Odilon que alertou para os perigos
de tal “reciclagem” da capoeira onde todo mundo € novo para o outro, daqui a dois
meses. Hoje, com a mensalidade sendo cobrada a todos os praticantes, incluindo
0s iniciantes, houve uma queda na demanda e as aulas agora se restringem a sala
designada no CEFD, mas o curso ainda continua sendo muito procurado.

Para quem participa do curso, o nome do grupo sempre soa como uma coisa
malor, assim o que é bom para o grupo é bom para todos. Apesar desse sentimen-
to de coesao, as tensdes ndo se ddo apenas no nivel grupo/grupo, mas também na
relacdo grupofsujeito. Isso significa, por exemplo, a possibilidade de alguns inte-
grantes do grupo se declararem, contra 2 posigdo do grupo, a faver da violéncia
na roda de capoeira, admitindo "o trocar pau”® como categoria aceita pela ca-
poeira, Outros comportamentos parecidos ilustram a dificuldade dos grupos em
trabalhar com as subjetividades de seus integrantes. Sempre se procura fazer um
discurso que acaba por homogeinizar os integrantes com os seus respectivos gri-

29 SituagBes onde o jogo flca mais agressivo e vialento,
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pos, buscando construir uma entidade Unica.

0 Curso de Extensdo de Capoeira da UFES é um projeto que vem se renovando ja
hé muito tempo, sendo muito bem aceito, mas, no entanto, a capoeira nunca foi in-
serida na grade curricular dos alunos de educacdo flsica. Vamos entdo para a andlise
das entrevistas realizadas com os docentes do CEFD da UFES {sete entrevistados),
com mestres de capoeira {cinco entrevistados) e com alguns alunos de [ES que prati-
cam capoeira (23 entrevistados) que permitira evidenciar o conflito indicado.

Apliguei entrevistas qualitativas abertas para os docentes na tentativa de com-
preender a auséncla da capoeira nas grades curriculares do CEFD da UFES®, E co-
mo muitas vezes a capoelra foi, por eles, “reduzida” a um esporte, também foram
feitas perguntas na intensdo de decifrar qual era o significado do esporte para os
membros desse centro. Destacando o carater elitista do esporte, guatro dos docen-
tes entrevistados consideram perigosa a sua identificagdo com a capoeira, enquan-
to cultura popular.

Quando os entrevistados davam sua opinido sobre 0 Curso de extensdo de ca-
poeira, 5 expressaram uma visao positiva em relagdo ao curso, relacionando tal
pratica como um dos elementos da cultura popular, além de ressaltar a grande de-
manda na procura do curso de extensdo da CEFD, No entanto, ac perguntar sobre
as razoes da auséncla da capoelra na grade curricular, esta voltava a ser excluida
do CEFD, como se nao pertencesse ao campo de estudo do curso de educagdo fisi-
ca. Assim a principal argumentacdo para recusas a insercdo da capoeira nos cur-
riculos do CEFD é a ndo contratacdo do professor do curso de extensao e a ausén-
tia de um docente no centro em condicties de ministrar tais aulas.

Entretanto, as respostas a segulr, desvendam o preconceito, faltando uma ela-

boragao racional em relago ac tema capoeira. Aqui o sentido para o termo " pre-
conceito" € o mesmo utilizado para o termo "esteredtipo”, ou seja, “"designa con-
vicgies ou opinides preconcebidas acerca de individuos ou grupos, e seus elemen-
tos mais 6bvios sdo a simplificacdo e a contradicao "*'. Tal cognigdo seletiva acarre-
ta uma "escolha limitada de caracteristicas {...) e omissbes — que qualificam ou
desqualificam grupos e individuos"®, e que, por reforcar nossa percepgéo do ou-
tro, também implica numa definicdo de nés mesmos.

30 Pode-se perguntar: se a <apoeira & entendida come interdisciplinar, porque caberia ao CEFD inseri-la em sua grade
curricutar? Simplesmente porque é por melo de um projeto deste centro que a capoeira esta dentro da UFES desde 1977.

31 SEYFERTH, G.A invangdio da raca e o poder discriciondrio dos esteredtipos. 1995, p.184.
32 idem.

34

Falamos de preconceito, de um lado, porque grande parte do saber produzido
pela capoeira nfo faz parte do saber académico, mas sim do saber popular. Entdo;
a capoeira enquanto prdtica cultural tem uma organizagdo propria
que ndo é compativel imediatamente [..] com a estrutura educa-
cional. Tem seus rituais proprios, [...] por exemplo, para ser um
professor de capoeira ndo adianta eu ter um curso superior, ¢ im-
portante é que eu tenha passado pelos rituais internos da capoeira.
Entdo como compatibilizar os rituals internos da capoeira com 0s
rituais da escola? |

E, de outro lado, porque ela é vista como mais um esporte, na condi¢do de
mercadoria:

[...]JHaje guando se fala em capoeira é danga, € jogo, é luta, ndo é
nada disso, A capoeira é um esporte, e mais do que isso, ela € hoje
utifizada como mercadoria de exibic8o. Ndo vejo nada de resistén-
cia na capoeira, vejo como uma atividade, uma prética, como qual-
quer outra pratica fisica. Mas nada desse idealismo af que se fala
para se justificar, se fegitimar, ndo acredito que exista ndo.

Ou, ainda, simplesmente por falta de interesse enquanto conteldo, para o cur-
so de educago fisica:
[...] @ capoeira é um dos elementos da cultura corporal que inte-
ressa muito ao Brasil pelas suas raizes culturais, para manter a cul-
tura brasileira. No entanto ela tornar-se disciplina do curso de edu-
cagdo Fisica é outra coisa [...] por que ndo o bodyboard? Por que
ndo a asa delta? Por que ndo skate? Por que ndo patins? Por que
ndo windsurf? Por que ndo remo? [...] ndo tinha curso que dava
conta disso. [...] nds nos interessamos em formar homens e mu-
theres que se interessam por ser professor de educagdo fisica [...].

Parece que gquando muda de papel, ou seja, deixa de ser curso de extensdo
para ser disciplina do curriculo universitario, a capoeira deixa de ser vista como
elemento da cultura corporal e assume apenas a dimensao desportiva. Dessa ma-
neira, as argumentagdes utilizadas pelo CEFD tém uma sustentagao frégit e contra-
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ditdria, afinal 0 curso de capoeira é positivo, portanto aceito, apenas na condicdo
de curso de extensdo. E, guando se sugere a mudanca dessa posicdo, desencadeia-
se a resisténcia do corpo docente. Serd que hé resisténcia também entre os capoel-
ristas? A partir do meu contato com o grupo, que vem desde 1997, eu percebia o
contrario: sempre que surgia uma oportunidade, buscava respaldo na Universidade.

Voltei ao campo, pois se tornou necessario ouvir também as opinides dos ca-
poeiristas sobre as relagdes com a universidade e o esporte. Apliquei entrevistas
qualitativas aos Mestres e quantitativas (com algumas respostas semi-abertas) aos
alunos de IES. As respostas sobre a capoeira como disciplina universitéria compro-
varam o esperado, uma vez que ndo encontref nenhum sinal de resisténcia por par-
te dos capoeiristas, todos concordaram com a presenca da capoeira nos curriculos
universitarios, sendo que, entre 0s mestres, dois fazem algumas ressalvas em rela-
¢d0 aos cuidados que se deve ter com o compromisso politico, Entre os alunos,
quatro especificaram o curso, dois restringindo-0 & educagao fisica e outros dois
acreditam que a capoeira nao é um conhecimento exclusivo daquela drea.

Quando foi pedido aos mestres para eles definirem a capoeira, trés enfatizaram
seu cardter multidimensional, que inviabiliza uma definico dnica, tratando-a, por
exemplo, como “uma arte que engloba vérias outras”. As respostas sobre a relagéo
capoeira e esporte enfatizam a necessidade de mudanca: trés acreditam que essa
deve acontecer em relago ao esporte, cuja rigidez gera uma incompatibilidade com
as possibilidades da capoeira. Os outros dois mestres apontam para uma mudanca
entre os capoeiristas, no sentido de entrar num consenso em relacdo as regras. A
presen¢a da capoeira nos JUNES {jogos universitarios do Espirito Santo) é vista co-
mo positiva por quatro dos Mestres, em termos de visibilidade, reconhecimento so-
cial & incentivo para aperfeicoamento, sendo que um deles ressalta como limite, a
faita de consenso nas regras. Apenas um vé a insercao da capoeira no JUNES como
‘negativa por conta de sua ineficécia no objetivo de institucionaliza-la como disci-
plina universitaria.

Sobre a mangira como as federacdes e confederacdo no Brasil tratam a capoel-
ra, quatro mestres assumem posi¢ies de critica, @ apenas um € a favor, destacando
a necessidade de uma normatizagao. Quando a questdo passa a ser o curso de ex-
tenséo de capoeira, as respostas dos mestres s8o ilustradas da seguinte maneira:
dois ressaltam que o curso ndo recebe o devido apoio do CEFD, outros dois acredi-
tam ser bom para a capoeira e para o capoeirista por conta do contato com o meio
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académico, e um afirmou ndo conhecer o trabalho. Quande foi perguntado sobre as
razfes a que eles atribufam a auséncia da capoeira como disciplina optativa na UFES,
0s mestres assim se posicionaram: dois acreditam ser por questdes politicas, outras
dois ressaftam o preconceito da CEFD em relagéio & capoeira, e um afirmou ser pro-
blema da falta de articula¢do tanto dos docentes quante dos capoeiristas.

A maior parte dos alunos destaca na sua definicdo de capoeira, em primeiro
lugar, sua condico de elemento da cultura popular brasileira; em seguida o fato de
ser uma atividade multidimensional; € 0 esporte aparece muito pouco entre as res-
postas. Apesar do esporte ndo aparecer de modo significativo na definicio de ca-
poeira, todos ©$ alunos apoiam a capoeira nos JUNES, sendo que 17 deles apoiam
integralmente e apenas 6 fazem algum tipo de ressalva. Esses resultados levam a
pensar que para esses capoeiristas o esporte € uma das possibilidades oferecidas pe-
la capoeira, mas que, em hipdtese alguma, conseguiria dar conta de sua definicdo.

Como vimos, a capoeira por fer sua origem nas classes subalternas, & ainda
muitas vezes associada aos quilombos, as maltas e marginais, e a uma cultura que
é vista como um néo saber. Ao lidar com a questao da institucionalizago, seja na
universidade ou no esporte, esbarramos inevitavelmente com o seu mito fundador.
As entrevistas, assim como o breve panorama da histdria da capoeira, demonstram
0 quanto existe uma forte associagdo a um estigma marginalizado. Existe, por con-
ta disso, uma grande preocupacdo do capoeirista em estar na “Jei”, no sentido de
sair dessa condigdo marginal e ser aceito socialmente,

Ainda hoje o "brago da lei” que mais tenta resgatar a “infratora” capoeira é o
Ministério to Esporte. No entanto, também como foi visto anteriormente, tratar a
capoeira apenas como esporte significa castrar a sua natureza multidimensional.
Isso principalmente por conta da forma como o esporte tem sido pensado pelo sa-
ber institucionalizado. £ ai podemos incluir o Poder Pablico (via Ministérios), que
insiste pensar o esporte como produtor de atletas e “salvador da patria” (basta
analisar o discursc moral e civico que é usado para justificar a Politicas Pdblicas);
E também a Academia com sua dificuldade em lidar com a relagdo corpo-mente-
esplrito, limitando o corpo a um mero instrumento material.

No caso da Educagdo Fisica, a crise humanistica do final dos anos 70, apesar
de tentar “resgatar o que jazia de humano no esporte”*, acaba dando como alter-
nativa para a ideologia que fouva o esporte civismo a adogdo de uma postura de

33 SANTIN, Silvino. Educagdo fisica: da alegria do lddico 4 opressio do rendimento, 1995.
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constante alerta para os efeitos perversos do alto rendimento. No caso das Cién-
cias Sociais também parece ainda existir uma dificuldade para pensar o esporte
além de seus possiveis efeitos perversos, mesmo que alguns trabalhos, camo o de
Dunning (fins de 1950), j& tenham apontado para essa incapacidade de lidar com
a relagdo corpo-mente,

Se analisarmos o esporte além de suas caracteristicas civicas, perversas ou mer-
cantilistas perceberemos seu papel como um verdadeiro sistema cultural, £ dessa
maneira podemos avancar no que diz respeito ao estado de estagnagéo geral por
qual os estudos antropoldgicos dos esportes passa, que reflete um academicismo
(uma reduplicagdo solene das realizagdes de uma tradico intefectual estreitamente
definida)*. Mas como desenvolver a dimens3o cultural®® da analise esportiva?

Podemos inclusive ousar uma analogia com a religido, correndo o risco de rea-
lizar a traficancia tedrica da qual nos alerta Geertz, & medida que a paixdo que
envolve praticantes e espectadores €, de certa forma, religiosa. Os simbolos espor-
tivos, a meu ver, funcionam como os simbolos sagrados definides por Geertz, Ou
seja, sintetizam o ethos de um povo e sua visdo de mundo®. Mas nao hasta sim-
plesmente o interesse apaixonado e a regularidade de sua pratica para se dizer
que um individuo ¢ religioso em relago ao esporte. Mas sim gue o esporte, como
a religido, seja visto “como simbolos de algumas verdades transcendentais” >

E para se saber se tal analogia pode ser feita é preciso analisar o sistema de
significados incorporado nos simbolos que compGem o esporte propriamente dito;
para entdo relacionar esses sistemas aos processos sdcio-estruturais e psicoldgicos.
Estudo que ainda est para se fazer no trabalho antropoldgico contemporaneo.®

34 Sequindo sugestao de Geertz em relagda a sua aftica aos estudos antrapoligicos da religizo (p.102).

35 Entende-se cultura aqui & luz da definigdo dada por Geertz; “um padrio de significados ransmitidos historicamente,
incorporados ern simbolos, um sistema de concepedes herdadas expressas em formas simbdlicas por melo das quals os
homens comunicam, perpetuam e desenvalvem seu conhecimento e suas atividades em relagfo a vida” { p.101).

36 Ethos de um povo & "o toim, o cardter, e a qualidade de vida, seu estilo e disposicies morais e estéticos”; e visdo de
mundo & “o quadro que fazem do que s&o as coisas na sua simples atualidade, suas idéias mais abrangentes sobre
ordem”. 103

37 Geertz, p.113
38 Ainda seguindo a sugestdo de Geertz para o estudo da religido {p.142}.
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