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RESUMO

LEONARDI, E. M.; DUTRA, D. J. V.; AMES, J. L. Conflito civil e
liberdade no pensamento republicano de Maquiavel. Floriandpolis,
2015, 250 p. Tese de Doutorado — Programa de Pdés-Graduagdo em
Filosofia, Universidade Federal de Santa Catarina.

Nosso propdsito é refletir as condi¢des da liberdade partindo da teoria do
conflito civil em Maquiavel. Para cumprir essa finalidade, analisamos dois
segmentos sociais que se confrontam em toda cidade, os grandes e o povo
(grandi e plebe), aos quais correspondem dois humores (umori) de
caracteristica heterogénea: os grandes que desejam dominar o povo e o do
povo que deseja unicamente viver em liberdade. Desse natural e
inelimindvel conflito, Maquiavel concebe as relagfes sociais em dissenso,
ligeiramente distanciadas da concordia ordinum. Ha, com esse pressuposto,
uma relativa igualdade politica na dindmica do proprio enfrentamento
desses humores que, ao serem acolhidos e recriados pelas institui¢des
republicanas, se traduzem em leis e liberdade que beneficiam o conjunto da
cidade. A teoria do conflito civil, ao esbocgar certa autonomia em rela¢éo ao
modelo polibiano da anacyclosis, ainda muito reproduzida pela tradicdo do
pensamento politico, acaba positivando o desejo do povo — ao lado do
humor dos grandes — gerando reacgBes aristocraticas diante de um
presumivel republicanismo popular do autor — Francesco Guicciardini
confirma essa perspectiva. O desafio esta em compreender que aspectos
efetivamente concorrem nesse processo que vai, desde a anulacdo do bom e
positivo conflito civil, para um convivio determinado por relagdes de
subordinacdo e serviddo (vivere servo). Mobilizando alguns capitulos
centrais dos Discursos sobre a primeira década de Tito Livio e de Historia
de Florenga — mas ndo sem remissfes pontuais a outras obras do autor que
subsidiem a discussdo —, mostramos que a demanda por acBes
extraordinarias (straordinari) em situagdes de republicas corrompidissimas,
se deve a ingeréncia de relacBes desiguais e facciosas entre os distintos
segmentos. A desigualdade nessas relacdes, atribui-se relativa inflexdo do
conteddo politico dos humores em direcdo a aspectos e fendmenos de
natureza econdmica. Trata-se de mostrar, em Maquiavel, que o prdprio
nlcleo da teoria do conflito civil é permeado por uma clivagem social e
econdmica que sugere uma medida mais flexivel de leitura de sua prépria
teoria do conflito civil e da liberdade.

Palavras-chave: Machiavel. Discursos. Histéria de Florenca. Conflito.
Republica. Liberdade.






LEONARDI, E.; DUTRA, D. J. V.; AMES, J. L. Civil conflict and liberty
in Machiavelli republican thoughts. Floriandpolis, 2015, 250 p. Doctoral
Dissertation — Graduate in Philosophy Program, Federal University of Santa
Catarina.

ABSTRACT

Our purpose is to reflect the conditions of liberty based on the theory of
civil conflict in Machiavelli. To accomplish this purpose, we analyzed two
social sectors which are faced in every city, the big ones and the people
(grandi and plebs), that correspond to two moods (umori) of heterogeneous
feature: the big ones that wish to master the people and the people who only
want to live in liberty. From this natural and non-eliminable conflict,
Machiavelli conceives social relations in dissent, slightly away from
concordia ordinum. There is, with this assumption, a relative political
equality in the dynamics of the own confrontation of these moods that,
when received and recreated by republican institutions, are translated into
laws and liberty that benefit the entire city. The civil conflict theory, when
showing certain autonomy from the Polybian model of anacyclosis, still
very reproduced by the tradition of political thought, ended up achieving the
will of the people — next to the big ones mood — generating aristocratic
reactions to a presumable republicanism popular of the author — Francesco
Guicciardini confirms this perspective. The challenge is to understand what
aspects effectively compete in this process which is, since the abolishment
of good and positive civil conflict, to a coexistence determined by relations
of subordination and servitude (vivere servo). Mobilizing some central
chapters of Discourses on Titus Livy’s first ten books [Discorsi sopra la
prima deca di Tito Livio] and Florentine Histories [Istorie Fiorentine] — but
not without occasional references to other works of the author who
subsidize the discussion — we showed that the demand for extraordinary
actions (straordinari) in situations of corrupted republics, is due to the
interference of unequal and unfair relations between different segments. To
the inequality in these relations is attributed inflection of the political
content of moods toward aspects and phenomena of an economic nature.
This is to show, in Machiavelli, that the core of the civil conflict theory is
permeated by a social and economic cleavage suggesting a more flexible
measure of reading his own theory of civil conflict and liberty.

Keywords: Machiavelli. Discourses. Florentine Histories. Conflict.
Republic. Liberty.
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INTRODUCAO

“Contra quem se constitui o povo?”. Essa questdo é levantada por
Sadri Khiari em Badiou et al. (2013, p. 116)*, e uma das respostas foi
dada por Maquiavel, com contornos de uma curiosa simplificacdo: o
povo se constitui contra os grandes. Mas isso ndo responde por
completo a questdo elaborada acima. Maquiavel se refere a um duplo
desejo na cidade: o povo deseja ser livre e vé nos grandes um desejo
contrario, um desejo de dominacdo, que impede o pleno gozo dessa
liberdade. Se o0 povo se constitui contra os grandes é porque seu desejo é
de ser livre. Maquiavel, com efeito, ndo tem como proposito
fundamental a elaboragdo de um conceito mais coletivo, mais
abrangente e que agregue todos os sujeitos de um stato?, de um dominio®
ou de uma cidade. Isso ndo quer dizer que ele ndo pense nesse termo
abrangente, mas para ele, aquilo que verdadeiramente constitui um
“povo” (sentido amplo) ¢ sua intrinseca divisdo. Uma divisdo binaria
genérica entre grandes e povo (grandi e popolo).

Essas duas composicGes politicas e sociais sdo, na verdade, as
duas estruturas das quais Maquiavel se vale para ndo somente
compreender, ele proprio, a dindmica interna a toda cidade, mas para
gue construa os fundamentos de seu pensamento politico republicano:
trata-se da controversa teoria do conflito civil. Viroli sustenta que “o
fundamento do republicanismo em Magquiavel ndo é nem a virtl nem a
expansdo, mas o ideal da vida politica e civica” (2004, p. 2), e para que
essa ideia norteadora seja praticada, vida civil e politica devem estar
submetidas ao governo das leis. A lei é a expressao maior desses grupos
gue se constituem, mesmo que contrapostos em seus desejos. Para
compreender essa dindmica, temos que partir de Discursos I, 4*. Nesse

! Nessa obra, um texto de Badiou faz referéncia a 24 distintos usos da palavra
povo.

? Para uma anélise de um dos conceitos mais polissémicos em Maquiavel,
remetemos para Ricciardi (1999); Zancarini (Etude...). Para um estudo do termo
em Principe, cf. Fournel (2008).

¥ Remetemos para a nota 189.

* MAQUIAVEL, Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007. Todas as citacbes dos Discursos serao
extraidas da versdo em portugués indicada acima. Para fins de cotejamento do
texto dos Discursos ao original italiano tomaremos a edigdo que segue:
MACHIAVELLI, Niccolo. Tutte le opere storiche, politiche e letterarie. A cura
de Alessandro Capata. Roma: Grandi Tascabili Economici (Newton), 2011.
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capitulo, pode-se aferir um conflito que toma contornos plebeianos, ou
seja, Maquiavel defende que um regime politico livre (vivere libero)
deve permitir que a plebe possa exprimir seus humores: “digo que toda
cidade deve ter os seus modos para permitir que o povo desafogue
(sfogare) sua ambicdo, sobretudo as cidades que queiram valer-se do
povo nas coisas importantes”. Mas porque Maquiavel ndo diz que toda
cidade deve ter seus modos para permitir que os grandes desafoguem
sua ambicdo? Haveria uma precedéncia politica desses em relacdo
aquele? Nao pensamos dessa forma. Contudo, Maquiavel parece elevar
0 povo a uma condigdo antes ndo vivenciada. Uma suposta precedéncia
politica dos grandes pode ser explicada em funcdo de relativo
distanciamento do povo da esfera de governanca, daquilo que propicia a
criacdo de leis, enfim, daquilo que organiza o conjunto das instituigdes
da cidade. Com isso, 0 que se coloca como fundamento é algo como um
principio de igualdade em relacdo aquele ideal de vida politica e civica
observado por Viroli.

Essa precedéncia de uma regido, de um espago politico que é
“habitado” por todas as composi¢des de uma cidade (de um Estado) ¢
anterior a virtl e a expansdo desse Estado, como se pensa. Quando o
povo queria obter uma lei, sustenta Maquiavel, poderia, entre outras
coisas, se negar a participar da propria guerra, 0 que inviabiliza um
projeto de expansédo. Isso ndo € uma informacgdo fortuita nesse capitulo
(Discursos I, 4), mas uma discussdo maior que diz respeito ao
fundamento mesmo de uma republica, tal como pensado por Maquiavel.
Este, “contra a opinido de muitos”, afasta o argumento de que, em
contextos de tumultos internos e conflitos entre grupos, se nédo fosse a
“virtt militar” haver suprido tais defeitos, a reptiblica romana “teria sido
inferior a qualquer outra republica”. Maquiavel, que na sequéncia
abranda sua posicdo e reconhece a importancia que teve a milicia como
razdo da expansdo romana, ndo deixa de atrelar a boa milicia a boa
ordem. Com isso, ja ndo bastasse a defesa do tumulto entre grandes e
povo, agora faz verter do proprio conflito, a “boa ordem”: “porque os
bons exemplos nascem da boa educacdo; a boa educacdo, das boas leis;
e as boas leis, dos tumultos que muitos condenam sem ponderar”.

Serviremos-nos ainda, no intento de facilitar a compreensdo dos textos de
Maquiavel, da edicdo espanhola que segue: MAQUIAVELO, Nicolas.
Discursos sobre la primera década de Tito Livio. Tradugdo de Ana Martinez
Arancén. Madrid: Alianza Editorial, 2005. Para padronizar as cita¢des, elas
virdo com a palavra Discursos em italico (Discursos), seguido do livro e
capitulo correspondente, com nimeros romanos e arabicos, respectivamente.
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Essa reflexdo é caracteristica de um republicanismo
genuinamente popular, pois segundo Maquiavel, “os povos livres raras
vezes sdo perniciosos a liberdade, visto que nascem ou de serem
oprimidos ou da suspeita de que virdo a sé-lo”. Mas mesmo aquilo que
poderia ser compreendido como uma concessdo dos grandes (senado),
em vista da gritaria da plebe é, por Maquiavel, visto como um direito’. E
possivel, portanto, endossar o que acima foi dito sobre essa prevaléncia
de um ideal de vida politica e civica, de modo que ndo ha indistingdo
entre esses termos. Nos Discursos, o critério do vivere civile esta
intimamente ligado ao do vivere politico. “Vida civil e vida politica
(independente da forma de governo) sdo sinbnimos de governo sob
leis”, observa Adverse (2013c, p. 109)°. As leis (leggi) que sao frutos de
boas ordens (ordini) representam esse aspecto inalienavel dos direitos
politicos. Como aponta Gaille-Nikodimov (2004a, p. 9), “o sentido
auténtico de civis ndo é cidaddo, mas concidaddo. Considerando o valor
de reciprocidade inerente a civis, é necessario, portanto, entender civitas
como uma nogdo coletiva®’. A operagéo de Maquiavel ndo disfarca um
republicanismo de pendor plebeiano® ou popular. Ao algar o conflito
civil como fundamento da politica, Maquiavel acaba outorgando maior
visibilidade ao povo e suscitando inimeras criticas.

Essa maneira de ver as coisas assentou os fundamentos da
politica na tensdo mesma entre grupos antagdnicos. A Roma republicana
ndo € o Unico, mas um dos melhores exemplos do mundo classico para
compreender essa maneira peculiar de funcionamento da matriz
republicana de governo. Entretanto, ndo podemos nos iludir por um
legado que ¢ acima de tudo ambiguo e complexo acerca “desse caminho
ainda ndo trilhado por ninguém” (Discursos |, Introducdo). Embora

> Alselmi e Varotti veem nessa passagem aquilo que diz respeito a “reconhecer
ao povo a parte que lhe ¢ devida no governo” (citado por Capata em:
Machiavelli, Tutte le Opere, p. 66, n. 15).

® Na primeira parte de nosso primeiro capitulo, faremos uma remiss&o ao debate
sobre as linguagens do ideario politico e como o vivere civile e o vivere libero
relativamente se organizam na obra maquiaveliana.

" A cidade é constituida pelo elemento conflitivo que, mesmo pela composicdo
de fins diversos na relacdo entre grandes e povo, se compreende plural, quer
seja, do que é constitutivo de uma coletividade. Desse modo, afirma De Simoni
(2013, p. 50), “os assuntos da vida politica ndo sdo apenas assuntos individuais,
mas, sobretudo, assuntos coletivos”.

# Breaugh (2007). Para uma discussdo sobre civismo, plebeismo e pluralismo,
remetemos para Araujo (2000).
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subjaza a ele uma compreensdo seguramente legitima de que, se ndo se
oportuniza uma esfera de participacdo e decisdo aos distintos grupos
sociais nas esferas de administracdo publica, entdo ndo se pode garantir
que as normas e leis criadas sejam reflexos de um interesse mais
coletivo e que reflitam o horizonte de coletividade.

Ao trabalharmos a teoria do conflito civil de Maquiavel,
procuramos nos manter um tanto quanto afastados de estruturas teéricas
investigadas nos trabalhos do neorrepublicanismo angléfono®, bem
como das leituras neomarxistas'®. Segundo Sebastian Roman, ha uma
terceira linha de andlise que trabalha o conflito civil no pensamento
maquiaveliano™, sem abordé-lo na perspectiva direta do neomarxismo*2.

% O republicanismo de vertente aristotélica tem em Pocock, Arendt, e versées
comunitaristas do ativismo civico, sua versdo mais conhecida. O
republicanismo neorromano tem no ndcleo tedrico da analise da liberdade como
ndo dominacéo seu principal tema. Skinner e Pettit sdo os dois autores mais
conhecidos. Gaille-Nikodimov (2007, p. 13) afirma: “a corrente interpretativa
que reivindica atualmente o republicanismo — essencialmente J. G. A. Pocock e,
com nuances, Q. Skinner — lhe atribui apenas uma atencgdo limitada. Nao é a
questdo enquanto tal em The Machiavellian Moment. Isto é tanto mais
surpreendente porque um dos elementos da fragilidade das republicas proprio ao
‘momento magquiaveliano’ concebido por Pocock é a discérdia civil que
degenera em conflito violento e armado; no comentario que consagrou a
Magquiavel, Q. Skinner atribui apenas um espago minimo ao tema do conflito
civil, essencialmente para acentuar o papel das leis face as manifestaces dos
desacordos entre grandes e povo e o carater escandaloso, aos olhos dos
contemporaneos de Maquiavel, de sua apreciacdo positiva do conflito civil. Do
lado dos autores liberais, o desinteresse é ainda mais gritante, com a notavel
exce¢do do jurista italiano, N. Matteucci, que inscreve este aspecto na sua
reflexdo sobre a necesséria transformagdo teédrica do liberalismo no mundo
contemporaneo”.

% 0 neomarxismo maquiaveliano tem em Gramsci o principal expoente, assim
como outros estudiosos como Louis Althusser, Miguel Abensour, Antonio
Negri e Simone Weil.

" Para essa linha de interpretagdo, “Maquiavel é [...] um pensador da
institucionalizag@o do conflito [...]” (GAILLE-NIKODIMOQV, 2007, p. 47),

2 para Roman (2011, p. 19-20), “a teoria humoral estaria no centro do
pensamento maquiaveliano. Os trabalhos de Serge Audier, Marie Gaille-
Nikodimov, T. Ménissier, L. Gerbier, assim como Gérald Sfez, M. Senellart,
Jean-Claude Zancarini e Jean-Louis Fournel”. Acrescentamos nessa lista, os
trabalhos de Giorgio Cadoni, Gabriele Pedulla, Beatrice Magni, Ferruccio
Focher. Estabelecendo uma relagcdo desse tema entre Maquiavel e Espinosa,
podemos citar os trabalhos de Ansaldi (2006), Del Lucchese (2003; 2010),
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Mas ndo sdo as Unicas linhas de pesquisa sobre Maquiavel que analisam
de maneira mais detida o problema do conflito civil®. Também néo
acreditamos que essas linhas obedecam a uma divisdo intransponivel
entre elas como se estivessem impossibilitadas de qualquer dialogo.
Assim como ndo consideramos que a aplicacdo de uma terminologia
como “classe social”, “opressdo”, ‘“injustica”, “pobreza/riqueza”,
“trabalhadores assalariados e mal pagos”, etc, denote uma filiacdo
automatica a qualquer que seja a ortodoxia marxista. Observamos que
em muitos contextos, essa terminologia é empregue por Maquiavel. Mas
também nao duvidamos que o uso indiscriminado, indistinto e “for¢ado”
de alguns termos e ideias de nosso tempo e de nosso contexto de vida,
venham, de fato, a se mostrar equivocados para a época de Maquiavel.
Nesse sentido, recorrer a estudos filolégicos é sempre uma ferramente
bem-vinda num trabalho como esse. Mas ndo é nossa intencdo se
entregar a um esforco como o de procurar esmiucar nos inimeros textos
de um Claude Lefort, por exemplo, se as incontaveis vezes em que
emprega “classe social” o torna um genuino neomarxista. Lefort pode
ser em muitos aspectos considerado um neomarxista, mas em inimeros
outros, ndo o sé-lo.

Rousseau reclamava, ¢ verdade, daqueles que “falando
incessantemente de necessidade, avidez, opressdo, desejo e orgulho,
transportaram para o estado de natureza ideias que tinham adquirido em

Torres (2007; 2010). No Brasil alguns artigos de José Luiz Ames e Helton
Adverse, entre outros, também déo destaque especificamente sobre esse tema
em Maquiavel.

3 Importante destacar que, além dessas interpretaces reconhecidas como as
mais majoritarias em relagdo ao pensamento republicano de nosso autor,
podemos igualmente somar a elas os trabalhos desenvolvidos recentemente por
John Paul McCormick que procura radicalizar o elemento democratico
(popular) do republicanismo maquiaveliano. Segundo Silva (2010, p. 38), mais
do que uma teoria da republica, McCormick desenvolve “uma ‘teoria da
democracia’ apropriada para restabelecer a accountability [sentido de
responsividade — das elites] nas replblicas democraticas contemporaneas; uma
teoria da democracia equipada para superar as limitacfes das teorias
dominantes, tanto nas versdes liberais e minimalistas, como nas versdes
participativistas e comunitaristas”. Para aprofundar esse posicionamento acima,
remetemos para McCormick (2006; 2007; 2013). Ndo podemos esquecer
igualmente o trabalho da professora Chantal Mouffe que também tem
subsidiado varias pesquisas, as quais, fornecem um razoavel aporte para refletir
sobre uma nova concepcdo politica de democracia na contemporaneidade
baseada no modelo agonistico.
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sociedade; falavam do homem selvagem e descreviam o homem civil”
(ROUSSEAU, 1978, p. 236). Rousseau nos lembra, de fato, de que é
sempre um grande desafio “entrar” na obra de um cldssico como
Maquiavel, em que muitos termos da filosofia politica estdo sendo
criados, como um escultor dessa época que retirava uma obra de arte de
uma pedra bruta.

Consideramos inevitavel, portanto, desenvolver a reflexdo sobre a
liberdade em Maquiavel, sem deixar de reconhecer o avanco dessas
abordagens sobre seu pensamento republicano descrito acima. N0sso
objetivo principal é pdr em evidéncia o tratamento da liberdade
fundamentada na ideia do conflito civil, a partir das transformaces
internas de suas principais obras™.

Feitas algumas consideracdes gerais, nossa proposta é mostrar de
gue maneira a teoria do conflito civil em Maquiavel estd permeada, a
partir da l6gica dos humores presentes no interior desse conflito, por um
contetido de natureza politica, mas também por aquilo que chamamos de
“fendmenos econdmicos” ou “aspectos ou elementos econdmicos”.
Tanto em Discursos como em Histdria de Florenca, a abordagem desses
aspectos  econdmicos é compreendida em  circunstancias,
invariavelmente, de corrupcdo. N&o supomos que fendémenos de
natureza socioecondmica sejam dados num momento preciso desse
processo de corrupgdo. Eles estdo sempre presumidos. Estdo sempre
latentes. Mas isso ndo quer dizer que temos como objetivo acolher a
controvérsia sobre a existéncia ou ndo de uma economia politica no
interior da obra maquiaveliana, muito menos de aplicar as categorias de
conflito civil da tradicdo marxista™, muito embora, isso ndo nos impeca
de recolher da obra de Maquiavel, um tratamento do conflito civil em
consonancia com aspectos de fundo econémico. Tudo leva a crer que
Magquiavel esta distante de pensar o vivere civile por intermédio de uma
economia politica mais acabada. E por isso que adotamos uma

 No tocante a esse ponto, a argumentacéo de Gaille-Nikodimov desenvolvida
em Conflit civil et liberté faz a reflexdo do tema do conflito sem a necessidade
de “sair” da propria obra maquiaveliana.

> N#o se trata, como na perspectiva marxista, de compreender o conflito em
torno ao mesmo objetivo e intermediado por forgas de producdo. O conflito
civil em Maquiavel ndo se compreende como eliminagdo dos grandes ou
emancipa¢do plena do povo. Para uma discussdo sobre esse ponto, cf. Ames
(2008). Nesse texto, remetemos para a sintese de R. Aron a pagina 66, nota 3.
Para uma sintese das ideias gramscianas sobre Maquiavel, remetemos para
Berges (2000).
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terminologia mais solta, menos técnica como a de “economia politica”.
Quando falamos em aspectos econdmicos, intentamos avaliar que
influéncia politica esses fendmenos detém na obra de Magquiavel™. Se
nosso autor nutre relativa desconfianca a regimes republicanos
aristocraticos, em que sentido essa desconfianca se liga com esses
aspectos econbmicos que matizam a desigualdade politica? Que
elementos de natureza econémica podem se depreender de um desejo
que, do temor de perder o que possui, passa a querer possuir mais? Que
vinculos podem ser construidos entre aspectos socioeconémicos e
conflito civil, na perspectiva do Tumulto dos Ciompi (Histéria de
Florenga Ill, 13)? Da Lei Agréria (Discursos |, 37)? Do dinheiro e
liberalidade de Cosme de Médici como critérios de reputagdo privada e
acesso a esfera de governanca (Historia de Florenca 1V, 27; Discursos
I, 33)? Enfim, nosso trajeto inicia com o levantamento (capitulo um)
desses aspectos econdmicos a fim de mostrar em que condigdes alguns
desses aspectos sdo desenvolvidos no interior mesmo de sua teoria do
conflito civil. Nesse capitulo inicial discutimos igualmente os
pressupostos da linguagem do idedrio politico no debate contemporaneo
e como essa linguagem se move na obra de Maquiavel.

No segundo capitulo, vamos ater-se sobre as categorias
grandes/povo e procurar identificar quais sdo os fatores que fazem desse
conflito, uma forca motriz para o desenvolvimento da republica
florentina, bem como quais sdo os aspectos, pelo contrario, que fazem
desse conflito uma ameaga a liberdade. Ao impor a reflexdo sobre as
caracteristicas constitutivas dos desejos, tanto de grandes, quanto de
povo, buscamos mostrar que o desejo dos grandes é mais austero em sua
manifestacdo; é mais carregado de ambicdo e mais propenso a levar —
caso se ndo lhe obstrua — a cidade & ruina. Em alguns capitulos mais
nucleares dos Discursos faremos essa analise.

8 Como observa, a nosso ver, acertadamente Giacomin (2007, p. 39), “[...]
Maquiavel ultrapassa as fronteiras da ciéncia politica tradicionalmente pensada
e fornece sugestdes valiosas para a anélise econdmica”. Segundo este estudioso,
“O desinteresse dos economistas com Machiavel se deve a ideia de que a
ciéncia econdmica se relaciona principalmente com o problema do uso eficiente
dos recursos. Em outras palavras, que a atividade econdmica ndo é uma luta
entre homens ou entre classes sociais opostas, mas uma luta entre 0 homem e a
natureza, entre a comunidade que busca satisfazer as necessidades dos seus
membros e do ambiente que se opde & escassez de recursos disponiveis”. Para
este autor, enfim, pode-se, mesmo em Maquiavel, concluir que “economia e
politica estdo intimamente ligados”.
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N&o havendo barreiras num primeiro momento capaz de conter a
avidez dos grandes e sua desmedida ambicédo, o que levou igualmente a
plebe a precipitar-se num movimento de mutagao de seu desejo, isso ndo
seria um limitador para os conceitos de homogéneo e heterogéneo na
explicacdo dos desejos que recobrem os dois lados do antagonismo
civil? Esse questionamento parece despretensioso, mas sugere haver
desejos manifestos e desejos encobertos e que, dependendo do contexto
do conflito, os desejos se manifestam apenas de uma forma: tudo se
resumiria ao desejo ou a ambicdo por riquezas, poder e honrarias.
Temos ddvidas sobre se podemos resumir os desejos assim. Nesse
capitulo procuramos mostrar que nos desejos dos grandes ha um
impulso ilimitado em busca pelo “possuir mais” que joga um papel
fundamental no desiquilibrio de forcas na cidade e na submissdo das leis
a interesses de ordem privada. A serviddo e a tirania tendem a serem
deslocadas por Maquiavel do eixo politico, enquanto forma de governo,
para o eixo dos desejos dos diferentes grupos em conflito, a partir do
dominio e apropriacdo indevida das instituices (ordini) e da producédo
de leis (leggi) para beneficio privado ou de grupo.

Esse posicionamento de Maquiavel em ligeiro estreitamento com
um pensamento republicano popular terd, em Guicciardini, a mais dura
critica. A defesa de um regime caracteristicamente aristocratico por esse
interlocutor de Maquiavel, e que trabalhamos no terceiro capitulo,
servira de confirmacdo de algumas intuicGes desenvolvidas no capitulo
precedente. Guicciardini manteve um diadlogo mais préximo com
Maquiavel e teceu consideragdes sobre 0s Discursos.

Nesse horizonte das condicbes que estdo dadas o vivere libero,
Histéria de Florenca®’ desponta como uma obra que trabalha o conflito
como oposto as teses levantadas por Maquiavel nos Discursos, bem
como no Principe’®, ou seja, mostra os desatinos e instabilidades com os

" MAQUIAVEL, Nicolau. Histéria de Florenca. Traducdo de Martins Fontes.
Séo Paulo: Martins Fontes, 2007. Esse texto serd cotejado com o original
italiano que segue: MACHIAVELLLI, Niccold. Tutte le opere storiche, politiche
e letterarie. A cura de Alessandro Capata. Roma: Grandi Tascabili Economici
(Newton), 2011. Para melhor visualizar as referéncias a essa obra, as citagdes
ulteriores virdo com o titulo Histoéria de Florenga em italico (Histéria de
Florenga), seguido do livro e capitulo correspondente, com nlmeros romanos e
arabicos, respectivamente.

¥ MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe. Traducéo de Maria Jdlia Goldwasser. 3
ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. Esse texto sera cotejado com o original
italiano que segue: MACHIAVELLI, Niccold. Tutte le opere storiche, politiche
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quais Florenca se depara no transcurso de sua prépria histdria politico-
institucional. As condi¢des institucionais e a maneira como os ideais
republicanos sdo vivenciadas em Florenca € tal que a construgdo de um
vivere libero Ihe é sempre estranha, porque é feita em retalhos. Assim,
combinando os mecanismos conflituais encontrados nos Discursos com
aqueles encontrados em Histéria de Florenca, podemos reduzi-los a um
confronto binario no qual o primeiro termo é sempre positivo € 0
segundo negativo: 0s onori opostos a roba; o puablico oposto ao privado;
a luta moderada oposta a luta violenta™®. Esse quarto capitulo que analisa
a transformacéo da ideia de conflito civil, acaba evidenciando, segundo
pensamos, uma transformacdo do préprio conceito de igualdade politica.
Nesse cenario degradado de uma cidade que em seu imaginario se vé
republicana, apoiando-se em alguns textos historiograficos sobre a
época, poderemos indagar se esse imaginario se reflete mesmo em suas
instituicbes politicas. A anélise de Historia de Florenca ndo nega uma
determinada transformacao (uma espécie de “segunda fase”) da ideia de
conflito civil em Maquiavel. Nosso propdsito é avaliar como os humores
estdo atravessados ainda mais por aqueles fenbmenos econémicos ja
encontrados em Discursos.

O quinto capitulo é um exercicio argumentativo sobre as
possiveis solugdes que podem ser dadas ao modelo republicano
degradado e corrompido de Florenga.

e letterarie. A cura de Alessandro Capata. Roma: Grandi Tascabili Economici
(Newton), 2011. Servimo-nos ainda, no intento de facilitar a compreenséo dessa
obra, da edicdo francesa que segue: MACHIAVEL, Nicolau. Le Prince.
Tradugéo e comentario de Jean-Louis Fournel e Jean-Claude Zancarini. Texte
estabelecido por Giorgio Inglese. Paris: PUF, 2000, e ainda da edicéo brasileira,
MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe (edigdo bilingue). Tradugdo de José
Antobnio Martins. Sdo Paulo: Hedra, 2009. Para as citagdes ulteriores,
utilizaremos a palavra Principe em italico (Principe), seguido de numeragao
arabica correspondente ao capitulo.

19 Sobre essa analise também somos devedores das recentes pesquisas levadas a
cabo por José Luiz Ames que investiga a transformagdo dos elementos tedricos
do conflito civil nos Discursos em direcdo aos mesmos elementos em Historia
de Florenca.






1 PRESSUPOSTOS DO PENSAMENTO POLITICO EM
MAQUIAVEL: FENOMENOS ECONOMICOS E LINGUAGENS
DO IDEARIO POLITICO

1.1 “A dimensao econdmica do politico”

Pouco sabemos de Nicolau Maquiavel (1469-1527) sobre 0s anos
gue precederam sua designacdo como secretario da segunda chancelaria
de Florenca no dia 28 de maio de 1498 pelo Conselho dos Oitenta®.
Mas ¢é improvavel que tenha sido “estagiario” e depois caixa no banco
de Berto Berti em Roma, aproximadamente uma década antes de suas
funcBes como secretario da reptblica (NAJEMY, 1977, p. 156)*". Em
carta para Francesco Vettori (aristocrata florentino que trabalhava como
embaixador em Roma) de 9 de abril de 1513, Maquiavel confidencia
que, “[...] porque a fortuna fez que, como ndo sei discorrer nem da arte
da seda nem da arte da 18, nem das ganancias nem das perdas, me cabe
raciocinar do Estado [..]” (MAQUIAVEL, 1990, p. 80)22. Essa
confissdo de Maquiavel ndo passa despercebida por comentadores e
historiadores em geral. Para Renaudet (1942, p. 135), Maquiavel parece
preocupar-se unicamente com fatos, experiéncias e acOes que se
relacionam com a politica®®. Chama atenc&o, entretanto, nas observagées
de Renaudet, que “externo a sua investigagdo, ele deixa de lado tudo
aquilo que constitui a vida social e a vida econdmica.” E, continua,
“Magquiavel conhece a politica, a legislacdo, a diplomacia, e acredita
saber sobre a guerra; ele conhece mal e desdenha a economia™?”.

% para informagdes biograficas de Maquiavel, consultamos Ridolfi (2003) e
Viroli (2002).

2! Sobre essa hipotese, Najemy faz referéncia ao livro de Domenico Maffei, Il
Giovane Machiavelli banchiere con Berto Berti a Roma.

% Esse e outros escritos de Maquiavel com pouca intensidade de citacdes serdo
referenciadas no sistema autor/data.

% Segundo este historiador, Maquiavel considera o conhecimento religioso na
medida em que ele esteja em consonancia com fatos relacionados ao Estado,
fazendo da reflexdo religiosa um meio subordinado a ele. Para as ideias de
Renaudet sobre essa ‘“auséncia” de elementos econdémicos na obra de
Maquiavel, ver Renaudet (1942, p. 135-141).

? Renaudet (1942, p. 135). Esse suposto desdém de Maquiavel para com a
ciéncia econdmica e de outras areas do conhecimento e das relagdes desta com a
politica serdo fartamente objetos de consideragdes por Montesquieu. Este,
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Na mesma linha, e um pouco mais recente, Senellart (1989, p. 69-
70), afirma que a economia estd totalmente ausente da obra de
Maquiavel. Nessa obra, Senellart parte do elemento de
“governabilidade” proposto por Foucault. Em um ciclo de cursos
ministrado no Collége de France®, Foucault afirmava que uma
concepgdo que coloque o povo contra os grandes é um modelo de
politica que atua contra a prépria soberania da politica. A esse respeito,
observa Senellart (2001, p. 213), “uma concepgio da divisdo social e de
sua dindmica sociopolitica, geradora de poténcia e de estabilidade, ndo é
radicalmente antindmica com o paradigma juridico da soberania?”.
Operando por um estreitamento do pensamento maquiaveliano sobre a
soberania, Foucault defende que o autor do Principe esta, na verdade,
preocupado ndo com um interesse especulativo, mas com uma
preocupagdo de ordem prética. A verita effetuale della cosa tem a ver
com relagbes de forgcas que, seria, segundo Foucault (1997, p. 145),
“essencialmente descrita como técnica politica posta nas mdos do
soberano”. Essas relagdes de forcas que permitem ao principe conservar
seu Estado se caracterizam pelas artes de governar, “que representariam
um momento construtivo da reacdo antimaquiaveliana, e levariam, via
discurso da razdo de estado®’, & autonomizagdo da economia politica

observa Renaudet (1942, p. 139), “descobre as relagdes entre finangas publicas
e liberdade; se esforca em definir em que medida as instituicbes sdo
determinadas pelo clima e geografia fisica; pela evolugdo da economia, do
comércio, da moeda e do banco; pelas condi¢cbes demograficas, pela vida
intelectual, moral e religiosa. De todas essas relagbes, de todas essas
influéncias, Maquiavel ndo as considerou”.

% Encontramos essa caracteristica foucoultiana de governabilidade sintetizada
ainda em Senellart, Machiavel a 1’épreuve de la gouvernementalité, 2007, p.
211-227.

% Esses cursos foram ministrados em 1976, do qual se publica E preciso
defender a sociedade; em 1978, do qual se publica a obra Seguranca, territorio,
populagdo; e 1979, do qual se publica a obra Nascimento da biopolitica.

*" Sobre esse aspecto, Foucault é influenciado por Friedrich Meinecke, que
havia reduzido Maquiavel ao maquiavelismo e a razdo de Estado. Maquiavel
teria universalizado um conhecimento dos fendmenos humanos, um saber que
era reservado apenas as elites. Carl Schmitt partilhava da critica remetida a
Maquiavel, de haver reduzido a politica a uma técnica, enfraquecendo o
elemento de transcendéncia e de mistério que pertence a autoridade, segundo o
modelo eclesial (BARTHAS, 2011, p. 7). Sobre Schmitt e Foucault como
leitores de Maquiavel, porém na perspectiva do conflito civil, remetemos para o
artigo L’ordre conflictuel du politique — une formule ambigué: Schmitt et
Foucault, lecteurs de Machiavel em Gaille-Nikodimov (2003b). Sobre essa
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como ciéncia” (BARTHAS, 2011, p. 8). Por essa maneira,
“governabilidade” em Foucault é pensada no horizonte das artes de
governar, ou seja, na arte de exercer o poder ou as relagdes de forca na
forma e segundo o0 modelo de economia. O carater da acdo politica se
reduziria, em suma, a uma questdo de administracdo regrada. Como
leitor atento de Maquiavel, Foucault trabalha assim na perspectiva de
trés teses classicas: a) um pensamento anterior a Maquiavel, conjugada
pela normatividade juridica, teria desdenhado as questBes préaticas; b)
aquele da dissociacdo da politica em relacdo a ética e a normatividade
juridica e, finalmente, ¢) com Botero, 0 aparecimento de um tipo de
analise nova, o econémico (BARTHAS, 2011, p. 9). Analisando essa
estrutura esquemdtica em Foucault, Senellart afirma que, enquanto
Maquiavel operou por uma dissociacdo da politica da ética, Botero
mobilizou a questdo politica do terreno ético para o da economia. Com
isso, “Botero efetua uma operacdo original: ele introduz a questdo
econdmica no centro mesmo do pensamento politico e da teoria do
Estado” (DESCENDRE, 2003, p. 311)%.

Sobre essa nova categoria de analise econémica que teria surgido
na modernidade a partir de autores como Giovanni Botero, ela estaria
ambientada no adagio pecunia nervus rerum. Em consequéncia disso,
uma teoria da “razdo de Estado” deveria aparecer como sendo a versao
espiritual e ideologica de um “Estado moderno”, do qual a demanda por
dinheiro seria sua versao pratica. Do ponto de vista institucional, essa
nova categoria se refletiria, entre outras coisas, em uma burocracia
administrativa e integrada. Mesmo que se utilize de uma simplificacéo,

perspectiva em Meinecke de desnudar um conhecimento que antes era oculto,
citamos aqui uma observacdo de Antonio Bento (2013, p. 18) sobre o
cristianismo moralizante de Jacques Maritain: “[...] recordo que num texto
escrito nos anos 40 do século XX, intitulado O fim do maquiavelismo, Jacques
Maritain, reatualizando sob a forma de um tolerante humanismo cristdo os
velhos argumentos dos autores catolicos da Contrarreforma contra Maquiavel,
insiste na ‘perversidade’ do secretario florentino ao sublinhar que ele ensinou os
homens ndo apenas a fazer o mal, mas a fazé-lo de consciéncia tranquila: ‘O
que era simples fato, com toda a fraqueza e inconsisténcia que, mesmo no mal,
é prépria das coisas acidentais e contingentes, depois de Maquiavel ficou sendo
direito, com toda a firmeza e solidez prdprias das coisas necessarias [...]”. Para
essa perspectiva da teologia politica em Schmitt, remetemos para a breve
discussdo sobre o secularismo politico no quinto capitulo.

% para uma analise sobre Botero em relago & lingua maquiaveliana da politica
e da “razdo de Estado”, remetemos a Descendre (2008, p. 185-208); Sobre a
ideia de Razéo de Estado, poder e economia em Botero, ver Descendre (2003).
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Barthas (2011, p. 11) relaciona esse novo paradigma da modernidade
como sendo “weberiano”. Esse aspecto weberiano do Estado moderno,
bem como as controvérsias econdmicas entre Maquiavel e Botero,
seriam desenvolvidas na primeira metade do século XX, entre outros,
pelo historiador e filosofo italiano, Federico Chabod. Gramsci, ao tomar
conhecimento de algumas dessas reflexdes ndo se subtrai a controvérsia:
“Parece que Chabod, num trabalho sobre Maquiavel, considera como
uma deficiéncia do florentino em relacdo, por exemplo, a Botero, a
quase auséncia de referéncias econbmicas em seus escritos”
(GRAMSCI, 1968, p. 255). Ao resenhar alguns aspectos de um artigo
sobre 0 tema®, ele assegura que & época de Magquiavel ainda ndo existe
um “determinado grau de desenvolvimento do mercado mundial” que
propicie que um pensamento econdmico se funda com o pensamento
politico em geral. Ndo obstante, afirma Gramsci (1968, p. 256),

provando-se que Maquiavel tendia a suscitar lagos
entre cidade e campo, e a ampliar a funcdo das
classes urbanas até exigir delas que se
despojassem de determinados privilégios feudais-
corporativos em relagio ao campo, para
incorporar as classes rurais no Estado,
demonstrar-se-4 também que Maquiavel superou
implicitamente em ideia a fase mercantilista e ja
revela momentos de carater ‘fisiocratico’: ele
pensa num ambiente politico-social que é aquele
pressuposto pela economia cléssica®.

Reconhecemos os limites que sdo encontrados para determinar a
existéncia ou ndo de um “pensamento” econdmico ja desenvolvido em
Maquiavel. Mas é preferivel uma dificuldade que seja consciente dos
desafios a que estd submetida, do que aceitar interpretacdes um tanto
que despropositadas: depreender desse debate conclusdes que reduzam

® Trata-se de um artigo de Vincenzo Tangorra, Il pensiero economico di
Machiavelli. Rivista italiana di sociologia, 1900, p. 556-593.

% Ppara um posterior desenvolvimento de suas teses sobre o pensamento
econdmico em Maquiavel, Gramsci toma os estudos de Gino Arias, Il pensiero
economico di Machiavelli, nos Annali di economia dell’Universita Bocconi di
Milano, 1V, 1928, p. 1-30. Gino Arias parte, por seu turno, dos estudos levado a
cabo por Francesco Ercole, La politica di Machiavelli. Sobre essas informagoes
do debate gramsciano, remetemos para Barthas (2011, p. 16-17. Nota 52).
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Maquiavel a um mero precursor dos eventos catastréficos como as do
nazismo, reverberadas principalmente por Meinecke, e do fascismo, que,
segundo Barthas, o ligaria com o sistema financeiro do regime®, néo
parece condizer com o contexto historico vivido por ele e com muitos
outros elementos que acabam por ndo ser considerados em sua obra.

E justamente o contexto e as conjunturas da época de Maquiavel
gue nos permitem operar por uma ligagdo dos fendmenos e eventos
politicos aqueles de ordem financeira e econémica. 1sso por si so, ja nos
inclina por uma posicdo mais cautelosa sobre esse expediente em
Maquiavel. Com efeito, a condicdo social de Florenga no renascimento
é, segundo uma extensa lista de historiadores e demais estudiosos de
Magquiavel, a de um abismo cada vez maior entre pobres e ricos, mesmo
que alguns historiadores, alerta Larivaille (1988, p. 194), se deixem
levar por um engano de considerar o Renascimento italiano como uma
época de ‘inteiro desenvolvimento da personalidade’ e do ‘nivelamento
das classes”2. A época de nosso autor, Florenga era “a maior metropole
comercial e bancaria do mundo ha, pelo menos, dois séculos. Essa
constatacdo supde que [...] o objeto de Maquiavel ndo € a técnica do
poder mais do que a do comércio”, observa Lefort (1990, p. 144. Grifo
do autor).

Resta imprescindivel, nesse sentido, atentar ao fato de que o
préprio cargo de chanceler faz recair sobre as acBGes e decisdes de
Maquiavel, um consideravel conhecimento sobre procedimentos
burocraticos como técnicas de administracdo, de financas,
correspondéncias, gestdo de conflitos, expedientes fiscais, redacdo de
decretos e despachos em geral. Some-se a isso 0 planejamento
financeiro que implica o recrutamento de uma milicia e seu impacto nos
cofres da repablica. O livro IV de Histéria de Florenca confirma a
importancia de se ter conhecimento sobre como esta organizada a cidade

' Para essa ligagdo, ver Attilio Garino Canina, Il pensiero finanziario di
Machiavelli, em Problemi di finanza fascista. Bologne: 1937, p. 161-179. Cf.
Barthas (2011, p. 23, n. 83). Para uma sintese dessa ligacdo maquiaveliana com
a catastrofe alemad, ver Barthas (2010. Segdo: “The image of Machiavelli and the
German catastrofe”). Para uma critica de leituras como essa, cf. Lefort (1986, p.
206-217). Para uma recente sintese sobre o debate sobre as relagbes entre
fascismo e republica a partir do pensamento de Maquiavel, remetemos ao artigo
de Tabet (2012).

% Trata-se de capitulos inseridos na parte 2 e na parte 5, respectivamente, da
obra de Burckhardt (2003).
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em funcdo de um regime de tributacdo de renda (o catasto)® e uma
estimativa minima em relacdo a reparticao das riquezas. Ndo nos parece
que faltem distintos elementos que venham impedir qualquer indicio de
anacronismo sobre a atencdo dada por Maquiavel ao que se pode
nomear como “fendémenos econdmicos” e a relagdo destes com os
eventos sociais e politicos.

Fendmenos econdmicos e o cotidiano financeiro envolvendo
receitas e despesas do Estado florentino, leva Maquiavel a lancar uma
critica contundente aos gentis-homens da cidade, que obtém vultosos
lucros a partir da divida pablica. Esse bom ou mau uso da riqueza e do
patriménio (Discursos |, 5) influencia o equilibrio dos tumultos numa
condicéo de vivere libero. Na discussdo nos Discursos sobre os gentis-
homens [gentiluomini], o autor censura seu comportamento, uma vez
que fortalecem suas ambigdes privadas a custa do publico, “[...] sendo
suas grandes riqsuezas baseadas na mercancia e em coisas moveis”
(Discursos 1, 55)*. Os gentiluomini representam assim, a possibilidade

% Ppara 0 século XV, proceder por um senso néo era trabalho simples. O catasto
florentino de 1427 teve o mérito de fazer um levantamento patrimonial de
aproximadamente 60 mil familias do dominio florentino (BURKE & PORTER,
1997, p. 32). Resulta desse levantamento a primeira experiéncia de tributacdo de
renda que se tem conhecimento. Praticado como imposto sobre os bens moveis
[i beni mobili], foi uma maneira encontrada para regrar a tirania dos poderosos
[regola alla tirannide de’ potenti] (Histéria de Florenga IV, 14). Como observa
Leonetti (2003, p. 2), “a criagdo do catasto teria sido fruto dos movimentos
democréticos que eclodiram em diversas cidades-Estados da peninsula Italica
no século XV, os quais fizeram com que a énfase da tributacdo, até entdo
centrada na propriedade, se deslocasse para a producdo e renda. Tal mudanca,
por seu turno, decorreu da constatagdo de que a riqueza acumulada pelos
poderosos ndo mais provinha majoritariamente da terra, mas da indUstria e do
comércio, a época, pujantes. Inicialmente cobrado a uma aliquota Unica, o
catasto florentino logo se tornou progressivo, tendo sua denominagdo mudada
para scala. Com a reintroducéo do regime aristocratico na Republica Florentina
no século XVI, o scala, assim como os demais tributos diretos que oneravam 0s
contribuintes mais ricos, desapareceu, passando a tributacdo a insidir
basicamente sobre o comércio, complementada por um tributo cobrado de cada
familia, cuja carga era em regra suportada pelas pessoas mais pobres”. Em
Histéria de Florenca 1V, 14, encontramos a discussdo da aplicagdo ou ndo do
catasto em forma de lei. Para um estudo classico sobre o catasto florentino de
1427, cf. Herlihy e Klapisch-Zuber (1978): Les Toscans et leurs familles: une
étude du Catasto Florentin de 1427; e Klapisch-Zuber (1995).

% “E para esclarecer o que ¢ chamado de gentil-homem, digo que gentis-
homens sdo chamados o0s que vivem ociosos das rendas de suas grandes posses,
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de instituir uma forma de vida privada (vita privata) muito nociva a
saide do Estado. Segundo Barthas, “[...] uma vez que os titulos sdo
alienaveis em um mercado, o publico torna-se para alguns especuladores
privados uma fonte de lucro. A divida publica torna-se uma forma de
propriedade mobiliaria (bens moveis), 0 que contribui para o surgimento
de uma mentalidade rentista entre as familias mais ricas” (2011, p. 27).
Magquiavel, como observa Lefort (1990, p. 143) “mostra-Se muito atento
ao funcionamento econdmico e financeiro do Estado e sabe muito bem
avaliar os ‘beneficios e perdas’”. Mediante sua critica aos gentis-homens
e familias que obtém suas rendas sem nada contribuir para a republica,
ou seja, que vivem do 6cio e de suas posses, no Principe, 21, 0
argumento se mantém, porém de forma invertida: em vez de acusar o
6cio, ele incentiva a producéo.

[0 principe] deve estimular seus concidaddos a
desenvolverem suas atividades, tanto no comércio
como na agricultura ou em qualquer outro ramo.
Deve fazer com que ndo temam ornar suas
propriedades por receio de que estas lhes sejam
tomadas, nem que deixem de abrir negdcios com
medo dos impostos; mas, ao contrario, deve
proporcionar prémios a quem quiser melhorar sua
cidade ou seu Estado.

Quando os ganhos conduzem o cidaddo ou ricas familias a se
subtrairem as questdes que propiciem a producdo e melhorias das
condicdes de trabalho e de insercdo social e politica (veremos isso no
capitulo que analisaremos a nogdo de conflito na Historia de Florenga),
pode-se concluir que essa forma de concentracdo dos ganhos e rendas

sem cuidado algum com o cultivo ou qualquer outro trabalho necessario a
subsisténcia. Esses sdo perniciosos em todas as republicas [...]. E ndo seria
possivel introduzir uma republica em provincias assim constituidas, mas, para
reordena-las — caso a alguém coubesse tal arbitrio —, ndo haveria outro caminho
a ndo ser constituir um reino. A razao € que, onde a matéria esta tdo corrompida,
ndo bastam leis para conté-la, e é preciso ordenar junto com elas maior forga,
que é a mdo régia, que, com poder absoluto e excessivo, ponha cobro a
excessiva ambicdo e corrup¢do dos mais poderosos. [...] Extraio, portanto, do
que disse a seguinte conclusdo: quem quiser criar uma repUblica onde houver
muitos gentis-homens ndo podera fazé-lo sem antes os eliminar todos [...]”
(Discursos 1, 55).
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justifica os privilégios econdmicos desses mesmos individuos ou
familias. Privilégios socioecondmicos aliados a obstaculiza¢do politica
em funcdo da ndo admissdo da grande maioria da populagdo nas
instancias representivas do governo florentino, ndo passou despercebido
por Maquiavel, que insere o tumulto dos Ciompi no centro mesmo dessa
conjuntura injusta em relagdo a plebe da cidade®.

Dessa forma, um sistema que progressivamente se incline a
concentracdo de renda e a monopolizacdo privada das riquezas,
resultando igualmente em monopo6lio do poder politico, € um sistema
que faz precipitar o Estado na corrupcéo®. Em Discursos 1, 37, o autor
traz a luz esse contexto de concentracdo das riquezas em maos de
poucos®’. S&0 esses mesmos poucos que reaparecem em Histéria de
Florenca: “e, se em Florenga algum suspeito deixou de ser atingido por
tais ofensas, foi afligido pelos gravames [gravezze]*; e, em pouco
tempo, expulsando e empobrecendo todo o partido inimigo, garantiram
o seu estado” (V, 4).

N&o nos parece, portanto, que Renaudet tenha absoluta razdo com
relacdo a essa suposta ignorancia de Maquiavel em relagdo a temas
ligado & economia®. Contudo, essa é uma das tantas criticas que se
fazem — ndo necessariamente a Maquiavel — aos tedricos da politica que
estariam alinhados, mesmo que de forma genérica, ao expediente de
ideias republicanas. Segundo Pinzani (2010, p. 268), “a falta de
qualquer discurso relativo a concentragdo de poder econémico e politico
nas mdos de uma minoria”, parece ser recorrente no republicanismo.
Essa auséncia de um discurso republicano vinculado aos problemas

% Cf. nosso quarto capitulo, secdo 4.4.

% Na analise dos elementos de ordini e leggi em contextos de desigualdade
social, faz o estado ser precipitado em um contexto de ruina, demandando,
como veremos no segundo capitulo, a demanda por agdes extraordinarias.

% Nao podemos nos iludir, é claro, uma vez inserido acima as observacdes de
Gramsci, que Maquiavel pressupbe uma plataforma que, a época, se
aproximaria as caracteristicas que hoje conhecemos como “socialista”. Ercole,
apud Barthas (2011, p. 16) observa: “nada seria mais falso que deduzir, dessa
afirmacdo maquiaveliana, qualquer coisa de similar com concepgdes socialistas.
Mas esse aspecto — o0 econdmico — do pensamento politico e social de nosso
autor ¢ de tal importancia, que demandaria um exame particular”.

% Alude ao sistema de impostos de Florenca de meados de século XV em
diante. Cf. nota anterior, 32.

% Questdo igualmente levantada por Guillemain (1974, p. 3) sobre o
posicionamento de Renaudet.
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sociais e a concentracdo do poder econdmico em m&os de uma minoria é
extensiva as democracias hodiernas em geral. Parece haver, em relacédo a
esse tema, uma “crise da democracia” originada pela “incapacidade da
politica (melhor: dos politicos) de compreender os problemas sociais”
(PINZANI, 2010, p. 281). Apos esse diagnostico apontado, Pinzani
ainda adverte que:

as verdadeiras condicBes para a educacdo
democrética dos cidaddos e, portanto, para uma
ativa participagdo civica devem, entdo, ser
procuradas menos nas atitudes e nos habitos
individuais e mais no contexto social, politico e
econdmico no qual eles se encontram. A versdo
‘reduzida’ do republicanismo que Viroli ou
Skinner nos oferecem deixa quase completamente
de lado este ponto importantissimo. Uma
democracia republicana pode florescer somente
quando desigualdade social, injustica econdmica e
obstaculos institucionais a participagdo politica
forem eliminados. N&o é do cidaddo médio que
devemos esperar em primeiro lugar uma atitude
virtuosa, antes do estadista, do executivo, do
grande acionista, do reitor universitario etc. Os
verdadeiros inimigos da democracia ndo sdo
cidadédos apaticos, mas cidaddos desempregados,
ndo educados, pobres e alienados. Um individuo
obrigado a estar sempre inquieto com seu
emprego ou a praticar uma atividade degradante
para sobreviver; que recebeu da escola uma
formacdo orientada meramente para finalidades
econdmicas (e que, portanto, ndo recebeu uma
verdadeira educagdo); que recebe da midia
diversdo estipida em vez de informacédo; que deve
ficar observando como a sua vida é dominada
pelos assim chamados imperativos da economia
(que ele nunca entenderd e sobre os quais ele
nunca possuird influéncia); que Vvé seus
‘representantes’ abandona-lo a tais imperativos —
este individuo ndo pode de maneira nenhuma se
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tornar um bom cidaddo. Mas seria extremamente
injusto consideré-lo culpavel disso®.

Pinzani considera, portanto, que os neorrepublicanos* hoje estio
conscientes dos desafios inerentes nas democracias liberais em relacéo
a, 1) existéncia ou ndo de desigualdades econémicas e sociais, €, 2) ou a
tais desigualdades econbmicas e sociais ndo corresponda uma
desigualdade na distribuicdo do poder politico. Mesmo assim, aquela
falta de um discurso mais efetivo sobre tais desigualdades, se explica
pelo fato de o republicanismo permanecer “numa visdo tradicional do
poder, definido por ele como a capacidade de influenciar as acGes de
outros individuos [...]” (PINZANI, 2007, p. 12-13). Ainda segundo
Pinzani, o republicanismo ndo consegue, nesse sentido, “oferecer uma
solucdo convincente para este problema, pois ele se concentra nos
aspectos estritamente politicos, tentando desenvolver, na melhor das
hipoteses, mecanismos institucionais incapazes de lidar com a
transformacao em poder politico de outros poderes” (2007, p. 13).

O teor da critica acima enderecada contra os neorrepublicanos em
geral “tém em comum o fato de acusarem os pensadores republicanos de
defenderem uma concepcdo da vida politica por demais exigente para
sociedades de massa, voltadas para a afirmacdo dos interesses privados
em contradicdo com a defesa da prioridade do interesse publico,
presente em autores associados a tradicdo republicana” (BIGNOTTO,
2013, p. 9). Essa contundente critica pde a nu uma caracterizacdo de
republicanismo que, ao confrontar-se com os dilemas do mundo
moderno, governado genericamente por vetores econémicos, acabam
por identifica-lo a uma visdo utopica de sociedade, justamente por ndo
conseguir responder a esses dilemas de maneira mais pratica. Bignotto,
em seu ultimo livro, reconhece o conteldo dessas criticas quando diz
que,

é comum afirmar que o republicanismo é um
pensamento inadequado para nosso tempo por ndo
levar suficientemente em conta os imperativos de
um mundo no qual a questdo econdmica é

“Italico do autor. Sobre a versio “reduzida” do republicanismo (principalmente
em Skinner e Viroli), ler o texto na sua integra.

*'' Neorrepublicanismo no sentido de um “despertar” da tradi¢do republicana
(PRADOS, 2003, p. 83).
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preponderante. Nessa Otica, os republicanos néo
reconhecem a supremacia do fator econdémico na
determinacdo da vida em comum. De forma mais
precisa, o republicanismo é acusado de dar muita
atencgdo ao problema da cidadania politica e de se
ausentar da discussdo sobre a justica distributiva,
sobretudo quando 0 que esta em questdo, sdo
vantagens materiais (BIGNOTTO, 2013, p. 8).

Por sua vez, os neorrepublicanos procuram rebater essas criticas,
dizendo que muitos dos posicionamentos dessa corrente sdo, em alguns
aspectos, diferentes em relagdo a problemas contemporéneos — e €
preciso afirmar que ser neorrepublicano ndo significa manter vinculos
tematicos e formar uma unidade coesa entre eles — e, portanto, algumas
de suas preocupacBes ndo gravitam em torno ao debate atual sobre
justica distributiva ou mesmo sobre concentracdo econdmica e 0S
desafios sociais decorrentes disso. lgualmente se protegem daquelas
criticas justificando-se de que muitas das questdes retomadas pelo
republicanismo atual seriam questdes classicas do republicanismo, o que
implica na afirmacdo de que muitas das tdpicas atuais inexistirem no
passado.

N&o pensamos que as andlises de Pinzani sobre esse mddico
interesse do republicanismo em oferecer solu¢fes mais objetivas para 0s
problemas de ordem econdmica e social sejam de todo improcedentes.
Acreditamos que essas criticas realmente conseguem retratar o problema
sem disfarces. Mas nosso objetivo aqui ndo é encodear os argumentos
dos neorrepublicanos ante uma critica como a que faz Pinzani, antes,
procurar mostrar que semelhantes interrogacGes se originam a partir de
uma interpretacdo parcial ou mesmo insuficiente proporcionada por
estudiosos neorrepublicanos sobre autores classicos tais como
Maquiavel. Assim, procuramos nos ater sobre algumas das principais
obras de Maquiavel para mostrar que mesmo no contexto peculiar da
Florenca dos séculos XIV, XV e XVI, o republicanismo e a critica de
Magquiavel ja se mostrava sensivel para questdes de ordem social e
econdmica, mesmo que ele acredite, como vimos por sua
correspondéncia a Vettori, ndo compreender tecnicamente de economia.
Assim, considerando relativa auséncia de temas sociais e econdmicos no
interior da tradicdo neorrepublicana — considerando aqui os estudiosos
do neorrepublicanismo que partem de maneira mais detida sobre a obra
de Maquiavel — procuramos nos concentrar sobre a teoria do conflito
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civil no secretario florentino, mobilizando, o quanto possivel, os
aspectos sociais e econdmicos (como diz Ercole) nessa teoria.
Eventualmente, faremos remissbes  pontuais  sobre  alguns
neorrepublicanos, mas sem o propdsito de travar um debate com eles
nessa pesquisa especifica. E na direcio de Maquiavel que vamos, ja com
0 pressuposto de que criticas como a de Pinzani tém uma recepcao ja em
muito difundida entre os estudiosos de Maquiavel.

Insistimos assim, que, uma “dimensdo econdmica do politico”,
como salienta Lefort (1990) parece, com efeito, se ausentar da critica
neorrepublicana, mas ndo podemos afirmar categoricamente que essa
auséncia emerge das obras de Maquiavel, inobstante ser ele uma das
referéncias mais classicas sobre o republicanismo. Pelo contrario, afirma
Lefort, documentos como o Quadro das coisas da Franca e 0 Quadro
das coisas da Alemanha, atestam relativo interesse do secretério
florentino pelos detalhes da vida econdmica de seu tempo e as relacbes
desta com os assuntos politicos*’. Os textos evidenciam uma atencéo
fortemente dispensada ao funcionamento econémico e financeiro do
Estado, assim como uma avaliagdo ponderada sobre beneficios e perdas.
Para exemplificar, no primeiro texto, os elementos econémicos, fiscais e
financeiros s&o mobilizados nesse texto, do qual “o autor fala da riqueza
agricola da Franga, dos estreitos limites do mercado e da fraca
circulagdo monetaria. PGe em evidéncia a miséria das massas e a
opuléncia da nobreza” (1990, p. 143). Essa constatacdo ndo se restringe,
evidentemente, apenas a esses textos acima mencionados. As
encontramos igualmente essas evidéncias textuais quando adentramos,
por exemplo, na Histéria de Florenca, muito embora, ja aparecam nos
Discursos. Mas é necessario admitir, que isso ndo parece ser ainda
suficiente para compreender que Maquiavel tenha sim preocupagdes
dessa natureza [analises de cunho econdmico e social], o que resulta em
ensejo para certa “indiferenga aos problemas econémicos” (LEFORT,
1990, p. 144).

Essa presumivel distancia aos problemas econdmicos e sociais na
obra republicana de Maquiavel se deve — segundo uma cautela com
relacdo a seu pensamento — muito mais a uma tradicdo de interpretacdo
de tdpicas politicas — apoiadas sobre o legado d’O Principe ou mesmo
dos Discursos — pelos quais os elementos sociais e econdmicos se veem

2 Lefort (1990, p. 143). Sobre os textos apontados por Lefort, trata-se de
“Ritratto di cose di Francia” (p. 427-434) e “Ritratto delle cose della Magna” (p.
442-447) em Machiavelli (2011).
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relegados a uma preocupacdo secundaria. Todavia, uma vez mais
recorremos a uma observacdo de Lefort (1990, p. 151-52) quanto a isso:

ndo podemos, porém, ignorar que sua obra traz em
germe uma concepc¢ao moderna da economia, pois
relaciona a formacéo das classes e do poder a luta
pela apropriacdo dos bens. A opressdo de que fala
implica o que chamamos de exploragdo. Nenhuma
referéncia — é verdade — a uma finalidade do
corpo social, nenhuma imagem de uma hierarquia
de fungbes fundada sobre a divisdo do trabalho,
nenhuma teoria das necessidades naturais ou
sociais. Mas uma consciéncia aguda do conflito
entre detentores da riqueza e ‘pés-de-chinelo’.

Essa consciéncia suscitou criticas bem contundentes em sua
época. O proposito de inserir Guicciardini nessa pesquisa nos serve
COmo um contraponto importante de critica das posicGes teoricas de
Magquiavel, além de confirmar nossa hipdtese de que o problema “do
politico” no secretario florentino é contrabalangado com questdes de
natureza social e econémica.

O proprio Pinzani, critico em relacdo a auséncia de um discurso
do elemento econdmico no pensamento neorrepublicano como um todo,
deixa entrever essa importante distin¢do entre os classicos republicanos
e a tradicdo de seus intérpretes e estudiosos a partir do século passado.

[...] cabe salientar que os republicanos da tradi¢éo
cléssica [incluso Maquiavel] apontam todos para a
necessidade de que haja entre os cidaddos uma
certa igualdade econdmica. Onde houver cidad&os
tdo pobres que eles venderiam seu voto, ndo pode
florescer uma republica. Este assunto da igualdade
econdmica, contudo, € deixado de lado pelos
neorrepublicanos hodiernos (2006).

Tais preocupacdes que incidem sobre os desniveis econdmicos
entre grupos sociais estdo ambientadas na propria preocupacdo com a
organizagdo e estabilidade das institui¢des politicas huma republica. Se
0s niveis de desigualdade socioecondmica sdo tais que ameagam o pleno
desenvolvimento e manutencdo da vida politica, entdo uma proposta
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genuinamente republicana deve proporcionar espagos de acesso nos
processos decisorios das instituicbes a todos 0s grupos sociais,
indistintamente. O recurso ao extraordinario requerido por Maquiavel é
uma forma de resposta a uma condigdo degradada do vivere libero, em
que a corrupcao sinaliza pressupostos socioecondmicos bem concretos.

Semelhante critica aqui apontada por Pinzani acaba nos levando a
guestionar se realmente 0s aspectos sociais e econdmicos, tidos como
relativamente ausentes do debate contemporaneo do republicanismo, o
estdo igualmente na obra de Maquiavel. Quer nos parecer que nao
somente estdo presentes, bem como mantém uma relagdo muito peculiar
em sua teoria dos humores entre grandes e povo, e que se refletem,
posteriormente, na maneira como se dara o conflito civil.

Considerando o prop6sito de submeter as categorias de desejos
(umori) dos distintos grupos que compde uma cidade, posicionamentos
gue veem na estrutura e arranjos da politica florentina, a constante
presenca aristocratica, por consequéncia, queremos defender a
existéncia objetiva de elementos de critica socioecondmica em
Maquiavel. Segundo pensamos, esses elementos de natureza
socioecondmica contribuem expressivamente a compreensdo de uma
teoria da liberdade no autor. Mas ndo sem a consciéncia dos riscos que
essa chave de leitura oferece. Contudo, os riscos existem “porque,
talvez, ndo sabemos reconhecer na obra 0s momentos em que a analise
politica implica uma visdo economica” (LEFORT, 1990, p. 144). Como
se percebe, € uma questdo de exegese que passa pela possibilidade de
reconhecer ou ndo esses elementos socioeconémicos difusos nos
escritos de Maquiavel. Mas em tempo, renovamos nossa previsdo de que
semelhante empreendimento carrega desafios incalculdveis. Contréario a
posi¢do anterior de Lefort, a compreensdo que defende a presumivel
auséncia de elementos de critica econdmica e social no raciocinio
maquiaveliano esta sempre preparada a fazer valer essa posicdo. A esse
respeito, Nikodimov (2004, p. 27) argumenta que,

os discursos confirmam por outro lado a intui¢do
do leitor que as categorias de povo e grandes ndo
correspondem, no espirito de Maquiavel, a
estratos socioeconémicos, mas se assemelham a
comunidades de interesse ou de situacdo a
defender: seus membros partilham o mesmo
desejo e esta partilha estd na origem de sua
agregacdo. Certamente, como o demonstra o
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capitulo I, 55 [Discursos], Maquiavel ndo concebe
estas categorias de modo inteiramente
independente de consideracbes econdmicas. Mas a
relacdo entre estes desejos ou apetites e uma
condicdo econdmica ndo estd verdadeiramente
determinada.

Estamos em condicBes de protestar sobre essa posicdo acima
afirmando que, do fato de a relagdo entre desejos ou apetites e uma
condicdo econdmica ndo estar verdadeiramente determinada, n&o
implica necessariamente que essa relacdo inexista. Mas porque teria
importadncia uma pesquisa, semelhante a de “garimpo”, sobre esses
condicionantes socioecondémicos nas entrelinhas do pensamento
maquiaveliano? Que implicacbes decorrentes dessa abordagem s&o
possiveis de serem construidas? Decisivamente, pensamos que essas
questdes sdo sensiveis a certa divisdo que se faz por alguns autores
sobre a identidade em si do pensamento republicano classico: segundo
Pinzani (2010, p. 269) — cintando Robert Dahl — existiriam, no minimo,
duas versbes majoritarias da tradicdo republicana: uma democrética e
outra aristocratica.

A primeira v& no predominio de grupos
dominantes (politica ou economicamente) o risco
principal para o Estado. Ela v& na degeneracdo
oligérquica da republica o perigo que deve ser
evitado custe o que custar. Portanto, ela considera
0 governo popular ilimitado como o remédio
melhor contra tal possibilidade. Seu modelo é a
Atenas do ostracismo. A variante aristocratica
teme antes as decisdes de uma maioria plebeia que
ela considera facilmente manipulavel e corruptivel
— certamente incapaz de reconhecer o bem
comum. Parece-me que no humanismo civico
prevalece justamente esta tendéncia aristocratica

[L.]°

* Essa citagdo retirada de Pinzani (2010, p. 269) é oriunda das ideias de
SCHUDSON, Michael. The Good Citizen: a history of american civic life.
Cambridge (MA) / London: Harvard University Press, 1999, p. 48 e ss.
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A posicdo do humanismo civico e sua adesdo a um regime de
formato aristocratico é relativamente préxima ao diagndstico acima.
Contudo, ndo nos parece acertado que uma republica caracteristicamente
popular esteja circunscrita na Atenas do ostracismo, a0 menos a partir
do que propde Maquiavel, em funcdo de sua teoria do conflito e sua
implicacdo na construgdo da ideia de liberdade. Com efeito, para nosso
autor — e considerando essa biparticdo do republicanismo apontado
acima —, se depreendem da tensdo em relacdo a identidade do
republicanismo, ao menos duas afirmacgdes dignas de concordancia entre
0s estudiosos: a) da presenga de um debate e de um questionamento
sobre a melhor forma de governo e b) do debate intelectual e politico,
muito peculiar a tradicdo das institui¢des republicanas de Florenca, que
opbe os partidarios de uma soberania fundada sobre uma assembleia
larga de cidaddos (governo largo), a aqueles que defendem a
necessidade de conferir o governo da cidade a uma oligarquia (governo
stretto).

Essa biparticdo republicana apontada por Dahl ndo deixa de
apontar para um contexto sobre quais caracteristicas Maquiavel
empresta a teoria republicana. Pensamos que, da mesma forma com que
0 secretario florentino mobiliza um terreno socioeconémico para pensar
sua teoria do conflito civil, ha igualmente uma reflexdo atravessada
pelas linguagens que dizem respeito ao lugar da cidadania e das
instituicdes naquilo que configura sua teoria do conflito civil e da
liberdade.

Como forma de antecipar um sentido aproximado do conceito de
liberdade em Maquiavel, além de visualizar o horizonte de uma teoria
republicana preponderantemente popular, faz-se necessario uma breve
reconstrucdo sobre as linguagens politicas que permitem compreender
possiveis direcdes a serem tomadas pelo secretario florentino. Pela
clivagem existente entre viver civil (vivere civile) e viver livre (vivere
libero), assim como alguns outros conceitos que lhes sdo conexos,
podemos alcancar uma melhor condicdo de explorar uma teoria do
conflito civil no autor.
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1.2 O debate contemporaneo sobre as linguagens da politica
anterior a Maquiavel: a discusséo sobre vivere civile e vivere libero

O que esta em jogo aqui ndo sdo questdes meramente formais que
tendem a sinalizar diferentes linguagens do ideario politico*. Mas sdo
diferentes linguagens que indicam filiagbes importantes entre 0s
distintos tedricos da politica, entre os quais, Maquiavel. Ainda centrado
no horizonte do conceito de vivere civile, podemos observar que ha em
Magquiavel alguns pontos sobre os quais é suscetivel de ser feito uma
leitura capaz de propor, no minimo, uma reconsideragdo sobre aspectos
de sua obra como é o caso do conflito civil entre grandes e povo, € 0
reflexo desse conflito na nocdo de liberdade republicana.

Anterior, portanto, ao nosso objetivo principal de mostrar que a
teoria do conflito civil ndo esta apartada de elementos socioecondmicos,
faz-se necessario refletir acerca da identidade da teoria politica
maquiaveliana, considerando agora algumas intersecfes entre a
linguagem das virtudes em aberta oposicéo a linguagem juridica. Nosso
propésito € visualizar aspectos que atuariam como pano de fundo de sua
teoria do conflito civil seja por um expediente socioecondmico, seja por
um expediente conceitual e linguistico do ideario politico em
Magquiavel. Com isso, facultamos a nés préprios, condigdes melhores de
acessar sua teoria do conflito civil e a consequéncia dessa teoria naquilo
gue Maquiavel chama de liberdade republicana.

Ao analisar essas duas distintas linguagens politicas no contexto
gue antecedeu Maquiavel, Pocock se posiciona a respeito como sendo
dois vocabularios “[...] marcadamente descontinuos entre si, porque
tomam como premissas valores distintos, encontram problemas distintos
e empregam distintas estratégias de discurso e argumentagdo” (2003b, p.
86)"°. O propésito de Pocock ao mostrar que ha duas linguagens

* O grifo se refere a uma das obras de Pocock (2003b) que recebeu tradugdo no
Brasil, e que retine em forma de coletanea, diferentes textos desse estudioso.

** Artigo publicado originalmente em: POCOCK, J. P. A. Virtues, rights, and
manners: a model for historians of political thought. Political Theory, v. 9, n. 3,
aug., 1981, pp. 353-368. O texto foi republicado posteriormente em POCOCK,
J. P. A. Virtue, commerce, and history. Cambridge: Cambridge University
Press, 1995, p. 37-50. Tomamos para uso a versdo traduzida em portugués em
POCOCK (2003b, p. 83-99). Sobre essa descontinuidade de vocabularios (o do
direito e o da virtude), Pocock (2003b, p. 85-86) argui que “Francesco
Guicciardini, por exemplo, era doutor em Direito Civil e exercia suas atividades
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incompativeis, destacando a linguagem da virtude sobre a do direito, é a
de identificar esta Gltima como sendo o preambulo do que veio a se
constituir como a histéria do liberalismo moderno, e aquela primeira
com as caracteristicas do republicanismo classico*. Contudo, esse
procedimento metodolégico pocockiano de separar virtude do direito
ndo deixa de encontrar dificuldades quando o associamos ao
pensamento de Maquiavel. 1sso se deve porque o intérprete “proclamou
que ‘virtude’ e ‘direito’, um fundando, aparentemente, a tradi¢do
republicana (participacdo, autogoverno), enquanto o outro funda,
aparentemente, a tradicdo liberal (liberdade negativa) ‘mantiveram-se
incompativeis™ (DESCENDRE, 2014, p. 3)*'. Percebe-se com isso, que
The Machiavelian Moment procura real¢ar a importancia de uma
tradicdo de republicanismo classico fundamentada numa linguagem de
virtudes, para justamente transforma-la em contraponto a linguagem
centrada no elemento juridico e que promoveria uma matriz inequivoca
de liberalismo moderno. Mas assim fazendo, explica Descendre (2014,
p. 3), “Pocock reduziu o pensamento juridico a uma ideia de liberdade
entendida apenas em seu sentido ‘negativo’, ao modo do jusnaturalismo

como tal. Ainda assim, em seus textos, a linguagem da virtude republicana é
regularmente empregada, embora de maneira autodestrutiva, ao passo que a
linguagem da jurisprudéncia mal aparece e, menos ainda, como instrumento da
teoria politica normativa. Algo muito semelhante pode ser dito a respeito de
Magquiavel, embora ele ndo fosse, até onde sabemos, versado no conhecimento
da lei”. Sobre o endosso das teses de Pocock, remetemos a Spitz (1995,
principalmente a Segunda Parte). Para uma abordagem contréaria as teses de
Pocock, remetemos a Audier (2005, especialmente “Le moment machiavélien
aujourd’hui”). Em geral, concordamos com essa postura majoritariamente
angléfona de ndo isolar os conceitos — muito embora eles se mostrem
incompativeis na organizacdo das ideias a que se quer defender — mas de
considerd-los como estando inscritos em um amplo contexto e, sobretudo,
atravessados por distintos discursos (filosofico, juridico, teoldgico, etc). Sobre
esse ponto remetemos a Pocock (2003a), e Skinner (2009, Introducg&o).

% «Nao tenho [afirma Pocock] a intencdo de usar a histéria como um meio de
explorar essa critica normativa, mas devo investigar algumas consequéncias
historiograficas da descoberta de que, paralelamente a histéria do liberalismo,
que é uma questdo de lei e direito, existiu no decorrer de todo o inicio da
modernidade uma historia do humanismo republicano, na qual a personalidade
era considerada em termos de virtude” (2003, p. 92).

" As ideias presentes no artigo de Descendre procura sintetizar essas duas
linguagens acima descritas e seu arranjo no tema relacionado ao vivere civile em
Magquiavel.
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¢ do individualismo de matriz hobbesiana™*®. Como percebemos em
escritos posteriores a publicacdo de The Machiavelian Moment, Pocock
insiste em relacdo a sua critica de que a “virtude ndo deveria ser
reduzida a uma questdo de direito” (2003, p. 90), pois seriam, de fato,
dois vocabularios inconciliaveis®,

a  jurisprudéncia sendo vista como
predominantemente social, preocupada com a
administracdo das coisas e com as relagbes
humanas que se realizam por mediacdo de coisas,
em oposicdo a um vocabulério civico do
puramente politico, orientado para as relagdes

*® Ainda segundo Descendre, “a nao interferéncia e cidadania foram condi¢des
de possibilidade da bonun comune, da publica utilitas, duas nocoes
absolutamente centrais no direito plblico medieval: duas nog¢fes que tornam
ineficaz (e anacronica) a redugdo do direito a preservagdo de direitos individuais
(um aspecto que é especifico do jusnaturalismo moderno), e que no discurso
medieval eram bem articuladas com o que Pocock chama de ‘linguagem da
virtude’” (2014, p. 3). Ainda sobre as relacdes entre as perspectivas da “virtude”
e do “direito”, mas agora ja no rescaldo do pds-renascimento, Pocock salienta
que o “Direito Civil nos oferece, entdo, um individualismo possessivo em uma
forma que antecede em muito o inicio do capitalismo moderno e nos oferece
uma antiga forma de separacéo e recombinagdo entre autoridade e liberdade que
os tedricos politicos chamam de liberalismo” (2003b, p. 92). Mantendo o
mesmo tom de critica, mas agora avancando para o contexto norte-americano,
Pocock (2003b, p. 95) volta a reafirmar a mesma ideia anterior: “Analisando o
campo historiografico sob uma perspectiva norte-americana, sinto-me ainda
mais consciente de que reafirmar o paradigma centrado na lei pode ter o efeito
de manter o paradigma liberal em uma forma que, parece-me, conduz a
equivocos”.

“ Para uma recente analise sobre o paradigma pocockiano como
incompatibilidade tedrica entre direitos e virtudes, remetemos para Hamel
(2011, p. 31-46). Hamel sinaliza para o fato de que “Pocock se desvia [se
détourne] dos textos onde Sidney elabora seu republicanismo se socorrendo nas
duas linguagens [a do direito e a da virtude], e se refugia no dominio mais
consensual da biografia republicana de Sidney. O titulo do artigo de Pocock é,
sobre esse ponto, instrutivo: ‘England’s Cato: the virtues and Fortunes of
Algernon Sidney’. Pocock vé em Sidney um personnage republicano, ndo um
penseur republicano; ele nos fala das virtudes de Sidney, ndo do conceito de
virtude que esse Ultimo elaborou em sua obra politica”.
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pessoais ndo mediadas, implicadas pela igualdade
e pelo governar e ser governado (2003b, p. 91).

Essa insisténcia de Pocock em mostrar haver uma diviséo entre
“direito” e “virtude”, o leva a defender que um saudavel funcionamento
das ordini republicanas, seja em tempos de crise como em tempos
“normais”, depende de um permanente engajamento civico e militar dos
cidaddos. Segundo Pocock, as instituicGes republicanas florentinas séo
falhas nesse aspecto porque concentraram suas energias intelectuais e
sociais nos critérios juridicos, que sdo, ao final, liberais. E isso €
problematico, pois para este intérprete do periodo anterior e
contemporaneo a Maquiavel, a construgdo de um vivere libero depende
igualmente da promocéo da virtude e da participacdo de todos.

Estamos interessados aqui, ndo em buscar esforgos para
contestar uma posicdo como a de Pocock, centrada principalmente em
aspectos de virtude republicana e de engajamento ativo dos cidaddos nas
instituices — e preocupagdes — da cidade. Nosso propdsito em contestar
Pocock é de justamente ndo aceitar que esses aspectos acima espelhem a
totalidade do pensamento republicano de Maquiavel, o que ndo quer
dizer que o autor dos Discursos passaria a ser signatario de um modelo
de teoria politica inverso ao retratado por Pocock.

Assim, para apresentar alguns pontos de critica a esse dualismo
forte defendido por Pocock, tendo no direito e na virtude as duas linhas
mestras que ddo o norte para as construcGes teoricas da politica antes,
durante e depois do renascimento, uma ligeira apresentacdo dos
conceitos de civile e libertas mostram que a cisdo dessas duas distintas
linguagens ndo se encontra em campos tdo delimitados da obra de
Maquiavel.

Segundo Descendre (2014, p. 4), na lingua latina medieval civilis
¢ um termo empregado de maneira abundante na jurisprudéncia e se
distinguiria genericamente de trés campos especificos: do direito penal,
do direito canbnico e do uso que distingue a instancia do direito da

% Pocock se refere aos propagadores da jurisprudéncia no tempo das comunas
italianas como “humanistas juristas”. Para contrariar a énfase que os juristas
dariam a essa forma de administrar as coisas, compreendendo as relacoes
sociais em tons de mediagdo ou mesmo de “direitos as coisas e sobre as coisas”,
Pocock argumenta que “a natureza pode ser desenvolvida, mas ndo pode ser
distribuida” (2003, p. 90).
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instancia das armas®. (Entretanto, isso mostra o que civilis nio é.) Para
Bartolo de Saxoferrato (1314-1357), 0 mais proeminente glosador da
Idade Média (SKINNER, 2009, p. 30), ao constatar que varias cidades
italianas possuem uma inclinagdo para a libertas, e que tais “povos
livres estdo capacitados de fato a fazer leis e estatutos de qualquer modo
que escolham”, insiste que a lei e, portanto, o proprio imperador devem
se preparar para aceitar a situacdo de fato (SKINNER, 2009, p. 32).
Assim, o que ¢é fonte de preocupagdo para Bartolo € como acomodar
certa legalidade, considerando uma condicdo generalizada de anseio de
libertas presente em muitas cidades-Estado italianas, contra o Império.
Esse desejo de liberdade e de independéncia é promovido a partir de um
ius civile, que confere uma ordem efetiva da Cidade e que passa a se
identificar num corpo de estatutos e leis préprias e autbnomas. Essa
estrutura é herdada por Maquiavel ndo somente em termos de uma
linguagem de leggi e ordini, bem como de um vivere civile que procura
reagir o quanto possivel contra qualquer monopélio de poder que ndo
esteja vinculado aos propoésitos da comunidade. Mesmo assim, €
inegavel em Maquiavel certa equivaléncia do vivere civile com o
aspecto continuo e duradouro das leggi e ordini. Segundo Descendre
(2014, p. 7), essa forma de entender o vivere civile ja tem historia que
data a partir da segunda metade do século XII, mais ou menos, “o
adjetivo toscano civile foi usado para especificar o que pertencia ao
governo da Cidade, a0 mesmo tempo se referindo a toda ‘ciéncia’ e
‘comércio’ da ‘politica’, que estdo intimamente ligados a lei e incluem,
amplamente, as necessidades econdémicas da ‘vida dos homens”*.

*! “Civile define o direito em dois sentidos principais: em oposicdo ao direito
candnico, se refere a questdes temporais; em oposi¢do ao direito penal,
especifica que diz respeito as relages entre cidaddos, enquanto infragBes e
penalidades ndo sdo implicadas pela desigualdade dos atos. Em um terceiro
significado, ‘civil’ se opde ao dominio militar, de acordo com uma ideia
importante da doutrina romana que define a implantacdo do poder imperial
através das leis e armas. O vernéculo preserva esses diferentes usos, que podem
ser encontrados nos escritos de Maquiavel, em particular. No entanto, esses usos
sdo suficientes para entender o que ele significa exatamente em vivere civile”
(DESCENDRE, 2014, p. 4-5).

*2 Essa nog&o do termo civile com algo que diz respeito a relagdo que os homens
estabelecem com sua cidade foi realgcado no comentario de Landi (2008, p. 39):
“vivere civile é a expressao intraduzivel que os florentinos utilizam para definir
a conformidade que se estabelece em sua cidade entre a sociabilidade publica e
espontanea, ligada aos lugares e as ruas, onde se manifestam livremente os
discursos, e a forma republicana de suas instituigdes”.



48

Esse sentido de “governo da Cidade”, considerado como um
aspecto genérico de politica e sua relacdo intima com a caracteristica de
leggi, é encontrado dois séculos mais tarde na traducéo da obra principal
de Dante (Monarquia). A traducdo de Marsilio Ficino do texto latino de
Dante confirma esse encontro entre o termo politica com o termo
civile®®. Desenha-se como se V&, um ir e vir dos conceitos; um encontro
e um desencontro entre eles que dificulta a afirmagdo de que tenha
havido uma rigida divisdo entre uma tradicdo que se apoia na linguagem
das virtudes na contramao de uma linguagem juridica e baseada na forca
das leggi e ordini. Apés recolher distintos textos e comentarios dessa
época, podemos ensaiar uma afirmacdo mais segura de que essas
tradicBes muito mais se mesclam do que se mantém afastadas>. Assim,
vai se confirmando progressivamente que ndo se emprega um termo em

% Quando Marsilio Ficino traduz a Monarquia, “o sintagma latino materia
politica, usado por Dante para definir o proprio objeto de seu livro, é traduzido
em italiano como materia civile; similarmente, na mesma frase, politia é
traduzido por civilita e o netro politicum por cose civile” (DESCENDRE, 2014,
p. 7). Para fins de cotejamento da passagem citada aqui, reproduzimos
igualmente a citacdo de Dante no original latino, seguida da traducdo para o
italiano: “Cum ergo matéria praesens politica sit, imo fons atque principium
rectarum politiarum; et omne politicum nostrac potestati subjaceat...” /
“Adunque, essendo la presente matéria civile, anzi fonte et prencipio d’ogni
repta civilita, et le cose civili essendo alla podesta nostra subgiepte...” (Op. cit.
p. 7, nota 29). Segue a traducdo portuguesa do texto de Dante (1984, p. 9):
“Como ¢ politica a matéria de que tratamos, ou melhor, porque ¢ ela a fonte e o
principio das verdades politicas, e porque, de outro lado, toda a atividade
politica esta subordinada a nossa vontade [...]”.

>* Palmieri é um digno propagador de ideais humanistas e consequentemente
estaria alinhado a vertentes classicas do republicanismo e com a nogdo de
formacgéo do cidaddo a partir de uma linguagem de virtudes. Contudo, em sua
obra principal, Vita Civile, ele procede muito mais por uma secularizagdo das
virtudes tradicionais cristas do que por uma mobiliza¢do da linguagem civica do
republicanismo classico. Segundo Fournel e Zancarini (1998), Palmieri “néo é
indiferente, a este respeito, ao constatar que a referéncia explicita as quatro
virtudes cardeais (prudéncia, coragem (fortezza), temperanca e justica) esta
associada com certo desinteresse pelas trés virtudes teologais — fé, esperanca e
caridade”. Sobre uma possivel inflexdo da vida contemplativa a vida ativa em
Palmieri, em que os principios e virtudes cristdos aparecem obnubilados pelo
exercicio das virtudes da agdo politica, remetemos para Adverse (2013a).
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prejuizo de outro, mas uma utilizagdo tanto de civile como de libertas de
forma intercambiavel®.

Insistimos num ponto que nos parece fundamental aqui: a
terminologia do vivere civile ndo autoriza concluir que sua utilizagéo por
Maquiavel faz mais concessdo a linguagem das virtudes em relacdo a
uma linguagem juridica. Contudo, isso parece contrariar a proposta de
Pocock — bem como a de Skinner —, na qual o critério inexoravel da
participacdo civica joga um papel fundamental na obra politica de
Maquiavel.

Nossa visdo, no entanto, é a de acolher uma leitura que seja
sensivel aos resultados dessa discussdo, as quais mostram que a
controvérsia em relagdo ao termo vivere civile estd longe de encontrar
um consenso entre os estudiosos>. Embora n&o seja essa a nossa maior
preocupacdo, os resultados de nossa pesquisa ndo deixam de apontar que
a obra de Maquiavel ndo estaria imune de certa ambiguidade. Como
autor/ator desse periodo a que estamos pesquisando, é inegavel que até
mesmo o emprego da lingua vernacula por ele encontre grandes desafios

% No entanto, Pocock reclama que esse critério nem sempre é t&o
intercambiavel assim e se queixa de que falar de uma linguagem de virtudes do
mundo moderno para ca, supde que a linguagem da lei se sobrepds
irremediavelmente nas construgdes da teoria politica. “Escrever a historia do
pensamento politico em termos centrados na lei — que equivale, em grande
medida a escrevé-la como histéria do liberalismo — é algo, como ja vimos,
prescrito em termos paradigmaticos. E argumentar, como fazemos aqui, que as
linguagens do direito e da virtude ndo sdo pronta e facilmente intercambiéveis, é
fazer a virtude parecer uma intrusa e uma anomalia em um terreno delimitado
pelo direito” (POCOCK, 2003, p. 94).

*% Fournel e Zancarini (1998) procuram contribuir para esclarecer o termo vita
civile (vivere civile — vida civil) através de um texto, no qual o titulo ja revela o
desafio de semelhante empreitada: “Les ambiguités de la vita civile”. Segundo
os autores, porém, “ambiguidade ndo é indeterminagdo; ao contrario, ela traduz
de uma parte, a complexidade da relacdo entre os individuos e a coletividade (a
dependéncia desta com relagdo a aqueles, mas também a inexisténcia daqueles
sem esta, da qual ela é somente a soma) e, de outra parte, a modificacdo dos
equilibrios entre os diferentes parametros de analise politica. Bem mais que o
substantivo de civilita, que reenvia quase sempre a comunidade de cidaddos, é o
adjetivo civile, portanto, que vai nos ajudar a compreender estas variagdes,
conforme é mais frequentemente ligado ao substantivo de vita e aquele de
conversazione, ou ainda a aquele de governo e a aquele, mais neutro, de modi,
ou enfim, a aquele de divisioni, contese, discordie”.
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para dar conta de um vocabulario tradicional da politica construida em
grego e latim.

Ler Maquiavel a partir desses desafios da lingua vernacula e das
flutuagdes dos conceitos nos permite impor alguns questionamentos
aquela tradicdo levada a cabo por Pocock, que articula sua leitura do
periodo com uma boa dose de idealismo em relagdo a republica
florentina, ndo considerando suficientemente as rupturas e ambiguidades
do pensamento e das préaticas politicas que se estabelecem. De acordo
com Descendre (2014, p. 3), “Pocock precisou contestar uma historia do
pensamento politico ‘em termos centrados no direito’, por razdes que
eram completamente estranhas aos textos italianos por ele invocados,
razBes que pertenciam mais aos debates especificos da filosofia politica
contemporanea em lingua inglesa™’.

Contudo, poderemos observar na sequéncia que Maquiavel
mantém a nocdo de vivere civile ndo em termos de incompatibilidade
com uma linguagem de virtudes, mas sim como refrataria
preeminentemente de atitudes traduzidas em tirania e vivere servo.

Em geral, o conceito de vivere civile empregue por Maquiavel
denotaria uma inclinacdo mais acentuada a um estilo de linguagem da
jurisprudéncia do que aquela associada a virtude, mas isso ndo supde
gue possamos afirmar que Maquiavel se afastaria definitivamente de
uma linguagem que se caracterize como virtude. O que afirmamos é
gue, numa condicdo genérica de relagdes entre individuos e instituicdes,
a perspectiva da lei se mostraria mais concreta e objetiva do que o
horizonte abstrato de virtude. Semelhante quadro ndo autoriza que
Maquiavel opere por uma escolha entre dois horizontes que, apesar de
terem caracteristicas distintas, ndo sdo por essa causa, incompativeis

*" Essa leitura de Pocock, enraizada na ideia aristotélica do zoon politikon e
privilegiando uma linguagem de virtudes atuando no cenario politico do
pensamento republicano renascentista “foi radicalizada por J. F. Spitz, para
quem Magquiavel se situa numa nebulosa muito maior, aquele do ‘humanismo
civico’, que compreenderia tanto contemporaneos como Guicciardini quanto
predecessores como Salutati e Bruni. Segundo Spitz, todos esses autores
participariam de uma ‘concep¢do antropologica que define o homem como um
ser essencialmente politico, do qual a natureza somente se completa no estatuto
de cidadania e da participacdo ativa na vida puablica no interior de uma
Republica virtuosa” (AUDIER, 2005, p. 272. n. 1). Para o elemento do zoon
politikon aristotélico bem como a influéncia do pensamento de Hannah Arendt
(especialmente A condigdo humana), ver Pocock (1975, p. 550).
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como quer Pocock, por exemplo. Salientamos que a incompatibilidade
ndo se afirma entre lei e virtude, mas entre lei e servid&o.






2 CONFLITO CIVIL E LIBERDADE A PARTIR DOS
DISCURSOS SOBRE A PRIMEIRA DECADA DE TITO LIVIO

A obra fundamental que nos ocupara aqui é os Discursos, com
remisses pontuais ao O Principe e outros escritos politicos menores
quando for o caso. Nossa reflexdo se propde como um comentario sobre
aquilo que organiza e fundamenta regimes republicanos. E esse modelo
de regime republicano que Maquiavel elabora aquilo que sdo as bases
para sua ideia de vivere libero (liberdade). Isso, por si s, ja representa
um passo gigantesco sobre uma imagem que lhe é associada como
pensador do despotismo ou da tirania — imagem essa patrocinada pelo
legado do Principe. Em Discursos, as inquietacbes de Maquiavel se
traduzem pela caracterizacdo e teorizagdo daquilo que seriam as
qualidades democrdéticas das instituicBes politicas. Mas é a partir de
conjunturas politicas de sua época que ele se dispds a fazer uma analise
do modelo romano. Por intermédio de uma acurada analise histdrica, ele
aprofunda elementos do pensamento politico classico que apresente uma
contrapartida teérica aos desafios de seu proprio tempo, especialmente
os colocados pela prépria condicdo em que se encontra Florenga.

Com esse propdsito, Maquiavel, logo na introducdo ao primeiro
livro dos Discursos, defende que seu presente trabalho é original®®. Isso
pressupde que ele ndo segue as mesmas concepgdes e vistas tedricas que
uma grande maioria de historiadores e pensadores politicos da época
faziam de Roma. Tal postura o leva a reinterpretar os fenémenos
politicos da Roma republicana procurando descobrir, por esses eventos,
0 que tornava aquela republica, potente e grande. Uma reinterpretacdo
pressupde uma desconstrucdo, como afirma Lefort>. Nessa busca por
um modelo que represente 0s anseios politicos de Florenga e de seus
habitantes, Roma é a referéncia a ser elogiada e posteriormente

58 I . .
“[...] sem nenhuma hesitacdo, pelas coisas que me paregam trazer beneficios

comuns a todos, deliberei entrar por um caminho que, ndo tendo sido ainda
trilhado por ninguém, se me trouxer enfados e dificuldades, também me podera
trazer alguma recompensa, por meio daqueles que considerarem com
humanidade os objetivos deste meu labor” (Discursos I, Introdugéo).

% «Assim, a ‘descoberta’ da RepUblica Romana, para uma ‘desconstrugdo’ de
uma representacdo predominante que se articula no sistema das representagdes
sociopoliticas da época. O acesso a verdade do mundo presente supde essa
descontrugdo. O conhecimento da Histdria se mostra indissociavel da critica do
que chamariamos hoje de ideologia” (LEFORT, 1980, p. 17).
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imitada®. De Roma, Florenca se acredita sua herdeira e, portanto, esse
imaginario da paternidade politica dos florentinos se projetava com muit
intensidade. H& uma ampla literatura propiciada pelas investigacGes
histéricas dos humanistas que precederam Maquiavel, os quais reforcam
essa ligacdo ancestral com a replblica romana. Entretanto, o que
sobressalta dessa literatura anterior a Maquiavel, sdo objetivos que se
relacionam diretamente ou indiretamente com a consolidagdo de
governos centrados preferencialmente na aristocracia. Semelhante
literatura humanista, ao ndo disfarcar sua preferéncia aristocratica,
compreendia que, [...] a grandeza de Roma em seus comecos, foi a
concordia civil; a majestade da lei aos olhos de todos; a pureza dos
costumes; o empenho dos cidaddos ao bem publico; sua disposicdo para
o0 sacrificio em prol da patria; era a sabedoria do Senado €, de maneira
geral, dos patricios, assim como a disciplina do povo®.

E uma vez fundada a republica paterna sobre o ideal de concordia
civil, se mostrava imperioso condenar as razGes que levaram Roma a
arruinar-se: e essas entendiam o conflito civil como causa principal. E a
tensdo entre nobres e plebeus que levam as relagdes sociais e politicas a
se corromper até chegar ao termo da degeneragéo.

Entendemos, junto com Maquiavel, que esse imaginario (ou essa
idealizagdo) florentino, patrocinado de maneira geral pelos humanistas,
caracteriza interesses pessoais, ideologias de segmentos, proposicoes
tedricas da politica muito particulares sobre o conjunto da sociedade.

% Sobre esses aspectos dos exemplos do passado e da ideia de modelo exemplar
estdo mais bem trabalhados nas primerias se¢es de nosso terceiro capitulo, por
ocasido da discussao sobre 0 método em Maquiavel e Guicciardini.

®' N#&o bastasse essas consideracdes de ordem politica e desde uma vis&o
celetista em relacdo aos diferentes grupos sociais, 0s humanistas buscavam
igualmente razdes de ordem simbdlica para essa vinculagdo dos florentinos aos
romanos. ‘“Fazendo remontar seu nascimento até os ultimos tempos da
repUblica, os humanistas entendiam provar que era o sangue dos cidadaos livres
que fluiam nas veias dos florentinos; eles se dedicavam a suscitar o patriotismo
dos burgueses da época, a Ihes persuadir da exceléncia de suas instituices e da
missdo universal que lhes haviam legado seus ancestrais distantes” (LEFORT,
1980, p. 18). Sobre a nogdo de concordia civil no pensamento de Maquiavel,
remetemos para Senellart (1996). Senellart destaca cinco concepgdes da ideia de
concordia na filosofia: eundmica, harménica, agonistica, eudemonica e irénica.
Maquiavel estaria mais proximo da terceira, mantendo uma relacdo complexa
com as duas primeiras, € rompendo com as duas Ultimas (GAILLE-
NIKODIMOV, 2004b, p. 54).
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Joga um papel fundamental nessa tradugéo das razdes fornecidas pelos
humanistas, a tentativa de estabelecer os fundamentos do governo
aristocrata em Florenca. “A ascensdo desse discurso coincidia, assim,
ndo com uma extensdo da democracia, mas com uma reagdo
oligarquica” (LEFORT, 1980, p. 18). Quando uma concepgdo
conservadora de Roma como essa se apresenta como verdadeira, ndo
estranharia se a “democracia” viesse a beneficiar poucas familias
aristocraticas no centro de controle das institui¢cdes politicas florentinas.

Aquilo pelo qual Maquiavel supde ser seu trago marcante de
originalidade é o fato de desacreditar, em seus Discursos, essa
caracterizacdo tranquila demais de uma Roma republicana repousando
sobre a harmonia e a concérdia civil®®. Ao contrario, ele dimensiona a
liberdade romana a partir do choque permanente de desejos antagonicos.

Dando sequéncia aos apontamentos anteriores sobre 0s recursos
de linguagem e operadores conceituais & disposicdo do secretério,
julgamos necessario de inicio, compreender como essas categorias
conceituais e distintas versdes de idearios politicos sdo mobilizados por
ele.

2.1 Vivere civile e vivere libero em Maquiavel

Os enlaces do conceito de vita civile ou vivere civile com uma
perspectiva centrada na nocdo genérica de virtude civica (da maneira
como foi retratado pelos humanistas®™) nido parece, portanto, estar
subscrita por Maquiavel em sua totalidade. Mesmo assim, alguns
intérpretes, como vimos, constroem um enorme abismo entre
perspectivas baseadas numa linguagem juridico-legalista de outra
perspectiva, embasada numa linguagem da virtude e da participacéo
civica.

%2 Esse aspecto da concordia civil sera mais bem explorado no terceiro capitulo.
53 Sobre a perspectiva de vida ativa (e sua oposicdo a vida contemplativa) e
virtude civica republicana nos humanistas, a obra cléassica é, sem divida, a de
Baron (1989). Em 1928, Baron cria um neologismo interpretativo para esse
espirito de ruptura com o passado efetuado pelos humanistas, qual seja, o
conceito de humanismo civico (Burgerhumanismus), que ele explorou mais
tarde em seu livro The Crisis of the Early Renaisance, publicado originalmente
em 1955.
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No proémio do primeiro livro dos Discursos, Maquiavel faz
referéncia a uma estrutura que tem como caracteristica marcante o
elemento de legalidade. Diz ele que “[...] as leis civis nada mais sdo que
sentencas proferidas pelos antigos jurisconsultos, sentencas que,
ordenadas, ensinam nossos jurisconsultos a julgar”. Maquiavel utiliza o
conceito de civile para dar conta de uma condicdo politica que é
primordialmente atravessada por leis. Uma determinada vita civile pode
— no sentido que ele empresta ao termo — se realizar tanto “por via de
reino, ou de republica” (Discursos I, 26). Ao menos aqui, vivere civile e
vivere politico sdo tomados como sindnimos. No capitulo anterior dos
Discursos, Maquiavel realiza essa sinonimia quando diz que: “é isso,
como disse, 0 que deve ser observado por todo aquele que queira
ordenar a vida politica [vivere politico], seja por via de republica, seja de
reino [...]” (Discursos I, 25)%. O que est4 em questdo é a delimitacéo do
conceito de vivere civile. Podemos observar que Maquiavel ndo o
assume como tendo exclusiva significacdo republicana. Assim, um
comportamento politico dito civile ndo supde necessariamente um
comportamento politico dito libero. Essa caracteristica tida como néo
necessaria, ndo impede, entretanto, que o critério do civile e do libero se
mostrem na grande maioria dos casos compativeis em seu pensamento e
gue indiguem regimes republicanos. Maquiavel, claramente, ndo se furta
em destacar diferentes identidades de regimes politicos, contudo, essa
diferenciacdo pressupde igualmente uma oposicdo de comportamento
humano em relagdo &s caracteristicas institucionais e politicas.
Semelhante oposicdo tem relacdo com o uso da crueldade e de meios,
segundo nosso autor, “contrarios a vida, ndo s cristd, mas humana;
deles qualquer homem deve fugir e preferir viver como cidaddo comum
a ser rei com tamanha ruina para os homens” (Discursos I, 26). Trata-se
entdo de uma oposicdo do critério civile ou libero em relacéo ao critério
de poder absoluto ou tiranico (Discursos I, 25)%. Ja4 no décimo

% Como observa Viroli (2004, p. 3) “um vivere politico pode ser realizado ou
por meio de um governo republicano ou por meio de um governo monarquico,
sob a condicdo que o poder soberano seja, num caso ou noutro, regulado pela
lei”. Veremos na sequéncia do capitulo, que a necessita faz com que tenha que
se instituir um governo régio, mas por razfes de incontornavel corrupgdo. A
questdo sobre o “ditador” que também vird na sequéncia segue esse raciocinio
em Maquiavel. Desenha-se, portanto, em Maquiavel, um principio fundamental
calcado na observancia da lei.

% Maquiavel contraria assim a insercdo da tirania no ciclo das formas de
governo adotada pelos gregos. A esse respeito Bignotto (1998, p. 15) afirma que
“[...] a tirania ja era uma forma de governo conhecida pelos gregos ¢ inscrita nas
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capitulo® do mesmo livio Maquiavel censura os homens que,
enganados por um falso bem e uma falsa gloria, “[...] voltam-se para a
tirania, sem perceberem quanta fama, quanta gléria®, quanta honra,
seguranca, tranquilidade, com satisfacdo de animo, perdem com essa
decisdo, e em quanta infamia, vitupério, censura, perigo e inquietacao
incorrem”. As agdes de Agatocles narradas em Principe, 8, traduzem
esse ponto de vista maquiaveliano.

Com a demarcacdo do civile em oposic¢do ao tiranico, o que salta
como proposicao politica é a ideia de bem comum. Para Maquiavel,
todo homem que busca subtrair-se do bem comum em fungdo da
“ambi¢do privada” nega o vivere civile uma vez que se coloca acima da
propria lei. O poder emanado desse comportamento temperamental®® do
ser humano que busca a satisfagdo pessoal em detrimento do bem
comum, faz com que compreendamos a centralidade daquilo que
Maquiavel chama de leggi e ordini. No caso especifico das ordini®, elas
sdo justamente uma estrutura pela qual se arranjam as magistraturas e
demais instituicdes politicas capazes de ditar leis a sociedade. Toda
ambicdo humana que ndo encontra regulacdo e controle nos diferentes
ordenamentos politicos de uma cidade cria as condicdes do
estabelecimento de uma tirania. A demarcacdo de uma acdo considerada
privada e que pressupde a realizacdo de uma ambicdo pessoal, daquela
que propende a realizar um ideal comunitario nem sempre é perceptivel.
Considerando a regra geral de que toda republica ou reino, que em seus
primordios deve ser ordenado ou reformado apenas por uma pessoa, 0
desafio que se coloca é de um comportamento que possa se credenciar
como oposto entre uma intencdo de favorecer a si proprio ou sua
descendéncia daquele de realizar o bem comum. E nesse horizonte que
Maquiavel proclama o valor supremo do vivere civile ou libero em

possibilidades de solugdo das diversas crises pelas quais passavam as cidades”.
Para 0 exame da tirania no mundo antigo, remetemos a Bignotto (1998).

% O presente capitulo leva em seu titulo: “Assim como sdo louvéveis os
fundadores de uma republica ou de um reino, séo vituperaveis os fundadores de
uma tirania”.

57 Uma anélise da versdo de tirania como propenséo e busca da gléria, esta tida
como sfogo de ambigdes privadas sdo encontradas no capitulo quinto de Santi
(1979) e Adeverse (2009, capitulo 5).

% A “gloria” se relaciona com esse aspecto.

% Para uma abordagem sobre o problema da ordini em Maquiavel, remetemos
para o texto de Ménissier (2010. Capitulo I1I: La république en question ou les
ordini dans les tourments de [’histoire).
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relacdo a ambicdo por poder absoluto e tirdnico: “e a prova de que
Rdmulo merece escusa pela morte do irmédo e do companheiro, e de que
aquilo que fez foi pelo bem comum, e ndo por ambicdo prépria, é que
ele logo ordenou um senado para servir-lhe de conselho, a fim de
deliberar segundo sua opinido. [...] 0 que atesta que todas as primeiras
ordenacdes daquela cidade foram mais conformes a vida civil e livre do
que a uma absoluta e tirAnica” (Discursos I, 9).

A coexisténcia positiva entre poder de um sé e o vivere civile leva
Magquiavel a ratificar a escolha de um ditador entre os romanos, quando
a necessidade se mostrava imperiosa’: “e vé-se que o ditador, enquanto
foi designado segundo ordenacdes publicas, e ndo por autoridade
propria, sempre fez bem a cidade” (Discursos |, 34. Grifo nosso). Nesse
caso, a nomeacdo era por tempo determinado’’, suas acfes ndo
representavam diminuicdo do estado, privando a autoridade de
senadores e do povo. Sendo assim, as ordenagdes internas eram tais que
“era impossivel que ele saisse de seus limites e prejudicasse a cidade”
(Discursos 1, 34). A novidade analisada por Maquiavel sobre esse
aspecto foi a de mostrar que a ditadura romana estava sempre regulada
por mecanismos institucionais’®. A forma, aparentemente concentradora
de poder (nas maos do ditador), ndo impedia a vivéncia das leis”. Como

" Maquiavel fala de contextos de “perigo urgente”; “acontecimentos

extraordinarios”; ‘“graves acontecimentos”: normalmente eram situagdes
relacionadas a eminéncia de guerra ou invasdo externa. Lefort (1986, p. 509)
fala desses acontecimentos como “deficiéncias naturais” e que, portanto,
demandavam em um ordenamento como o que Maquiavel defende.

™ Como alerta Renaudet (1942, p. 92) a esse respeito, “as fungdes do ditador,
sob a republica romana, eram temporarias. Igualmente temporarias deviam ser
aquelas do homem encarregado de restaurar um Estado antigo ou de criar um
Estado novo. Finalizada sua obra, ele deverd, por abnegacao civica, renunciar
seus poderes. Ele confiard a magistrados e conselhos eleitos o deposito das leis.
Ditatura entdo, mas provisoria e condicionada”.

72 «A lei cobre sua propria transgressdo no lugar de fazer dela ocasido de uma
violagdo bruta que arrisca arruina-la” (LEFORT, 1972, p. 510). Sobre outros
comentarios dessa introdu¢do do tema da ditadura, mas agora na relagdo com o
governo de Cosimo de Médici, confira Lefort (1986, p. 510ss.).

" Daqui se depreende certa fronteira entre um carater mais formal do vivere
civile e sua adequacédo insuspeita num regime como esse, do carater do vivere
libero e algum minimo de suspeicao que seja.
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tese invertida, no capitulo seguinte (Discursos I, 35™), Maquiavel
mostra que com “a criagdo do decenvirato ocorreu o contrario, pois
foram eliminados os cdnsules e os tribunos (institui¢des = ordini), e 0s
Dez (instituicdo = ordini) ganharam autoridade para criar leis e fazer
quaisquer outras coisas [...]”. O conceito de vivere civile nos levaria a
compreender que o realce tenha uma caracterizagdo mais juridica, na
qual o vinculo com a lei tenha certa prioridade sobre uma determinada
forma especifica de governo. Os ordenamentos institucionais e a pressao
gue exercem as leis sobre os individuos em geral, ddo a ténica do que
Maquiavel reconhece como expressdo de um vivere civile. E sob esse
angulo que ele relaciona a ndo observancia da lei ao mau exemplo,
como atesta o titulo de Discursos I, 45. Nesse capitulo, Maquiavel
trabalha 0 mau exemplo em consonancia mais uma vez com o contexto
da legalidade: “e, embora a vida celerada de Apio merecesse as piores
punicdes, foi pouco civil violar as leis, muito mais aquela que fora
criada entdo”. Essa perspectiva do vivere civile adquire tamanha
importdncia em Magquiavel, a ponto de ele enaltecer regimes néo
republicanos, ou seja, regimes nos quais as leggi e as ordini subsistam
mesmo que o governo seja administrado por uma s6 pessoa. O reino da
Franga, diz Maquiavel, “[...] vive sob as leis e sob as ordenagdes mais
que nenhum outro reino” (Discursos 111, 1).

Ndo se trata de uma preferéncia maquiaveliana por uma
terminologia (vita civile, vivere civile, civilta ou ainda equalita civile)
gue preconize critérios juridicos ou meramente formais em desprestigio
as caracteristicas de liberdade mais ou menos vivenciadas em regimes
republicanos. Como ja foi afirmado, vivere civile e vivere libero sdo
compativeis em muitos aspectos de seu pensamento. Por intermédio
dessa conceituagdo, temos por intengdo mostrar que Maquiavel néo faz
do vivere civile um fundamento necessério para um “regime popular””.
As leis e ordenamentos devem atuar no sentido de preservar ou mesmo
de restaurar a liberdade (vivere libero). Em muitos casos, a forma mais
adequada para desempenhar semelhante tarefa ¢ “constituir um reino”
(Discursos I, 18 e 55). Contudo, também nesse caso ndo se trata de mera
preferéncia de um ou outro regime. Maquiavel esta atento as condigdes

" Pode-se ler no titulo: “Por que a criagdo do decenvirato em Roma foi nociva a
liberdade daquela republica, embora se tivesse dado por sufragio publico e
livre”.

> Pode-se mesmo arguir, junto com Gaille-Nikodimov (2001, p. 233), que
“Maquiavel ndo propde uma ordini ideal. Ele ndo faz uma opcédo sistematica
pela reptblica”.
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ou circunstancias pelas quais vige o vivere libero. Para ele, num
contexto de inexoravel corrupgdo’, “o estado régio” (Discursos |, 18)
corrigiria os desatinos da republica.

A demanda por um estado régio nesse capitulo se justifica pela
inconveniéncia dos “meios ordinarios” e suas limitagdes em reorganizar
0 vivere civile e, por consequéncia, devolver uma condigdo de vivere
libero. Se as ordini da cidade se mostram impotentes na manutencéo da
liberdade, o recurso ao extraordinario estaria resguardado pelo recurso a

® Em virtude da situagdo corrompidissima [republica corrottissima] a que
chega a republica romana (I, 18), o recurso ao estado régio [stato regio] como
aquele que retne mais condi¢Bes de oferecer uma resposta aquele contexto,
suscitou uma importante tese sobre esse problema especifico. Essa tese é
desenvolvida por Gennaro Sasso, para quem o estado régio, caracterizado pelo
principado civil (O Principe, 9), seria um regime que restauraria o vivere civile
e evitaria uma ruina de proporgdes ainda maiores. Como salienta Martins (2007,
p. 32) a propdsito da tese de Sasso, “a origem do Principe ndo se fundaria numa
visdo ‘idealizada’ de Estado, mas encontra sua motivacdo tedrica no limite
extremo que se configura com a corrup¢do das republicas”. Semelhante
interpretacdo de Sasso ndo seria incompativel em relacdo a outra tese de
anterioridade entre Discursos e Principe, a saber, a tese do “pequeno tratado
sobre as republicas”. Sobre as conclusdes gerais para essa tese, tomamos de
empréstimo outra vez a sintese efetuada por Martins (2007, p. 29): “as
conclus@es concordam no geral com as hipéteses apresentadas por Felix Gilbert
em seu artigo de 1953, a saber:

a. Que os Discursos tém em sua estrutura um grupo de dezoito capitulos
que tratam da exposi¢do dos fundamentos das republicas, aquilo que
Larivaille chamara de o ‘pequeno tratado sobre as republicas’;

b. Que esses capitulos formam um nucleo conceitualmente coeso;

c. Que foram escritos antes da composicdo do restante da obra,
comprovando o fato de que os Discursos tiveram dois momentos de
elaboragdo, embora néo se saiba ao certo se exatamente em 1513 para
0 primeiro momento (certamente anterior a composi¢do do Principe).
O restante da obra foi provavelmente escrito entre 1515 e 1517;

d. E, enfim, que a despeito desses dois momentos de redacdo, 0s
Discursos nio perdem sua unidade”.

Sobre as referéncias de Martins nessa citacdo, conferir Felix Gilbert (1953) e
Paul Larivaille (1982). Para a discussdo pormenorizada das teses de Sasso e
Larivaille, cf. Martins (2007). Uma observacdo muito s6bria sobre essa
controvérsia é dada em Fournel e Zancarini (1997, p. 16): “pouco importa que
se possa provar ou ndo essas sedutoras hipdteses de datacéo: o fato intelectual
que nos parece indubitdvel é que consideramos que ndo se podem ler as
‘respostas’ do Principe sem as ‘questdes’ dos Discursos”.



61

ideia de necessita. Se a manutengdo ou criacdo de uma repudblica em
uma condicdo de muita corrupgdo é dificil ou mesmo impossivel, a
necessidade leva a que se busque estabelecer o estado monarquico, para
que este possa frear homens que tornaram a acdo das leis inoperantes.
Curioso observar em Discursos |, 18, que essa passagem do aspecto
“ordindrio” para o “extraordindrio”, estd calcada na maneira como
Maquiavel passa da colocacdo de um problema. A esse respeito, nos
albergamos em Fournel & Zancarini (1997, p. 16) que observam o
seguinte:

Magquiavel [...] passa de uma questdo a outra: da
questdo ‘como manter ou criar um Estado livre?’
— uno stato libero, ou seja, uma forma de governo
funcionando com instituicbes republicanas — a
questdo da manutencdo ou da criacdo de um
vivere politico, ou seja, de uma maneira de viver
em comum na cidade, segundo regras e leis, mas
onde a forma do governo ndo é forcosamente
republicana, uma vez que essa ‘republica’ — em
seu sentido mais genérico de ‘coisa publica’ —
eventualmente possivel deveria inclinar-se para lo
stato régio onde um s6 homem tornar-se-ia ‘o
principe da cidade’.

De qualquer forma, o que Maquiavel quer salientar com a
terminologia de vivere civile (ou com uma forma terminol6gica como
vivere politico) é, antes de tudo, a sujeicdo de toda comunidade politica
a lei, forma essa que marca uma posigdo central contra toda e qualquer
circunstancia de ocorréncia do governo tiranico ou de vivere servo’’.
Toda tirania (para ir além da simples constatacdo tradicional de ser
considerada uma variante negativa do regime monarquico), se mostra

" Para ter uma nogdo do quanto essa terminologia é atravessada por

ambiguidades, constatamos que Ercole, apud Ames (2011, p. 30) faz uma
distin¢ao clara entre vivere civile e vivere politico: “[...] se vivere civile ou
pubblico é em Maquiavel normalmente expressao genérica para indicar o vivere
em Estado, seja na forma republicana ou mondrquica, vivere politico &, pelo
contrario, em geral expressdo especifica para indicar justamente o Estado livre
ou bem ordenado no sentido pleno e completo, ou seja, no sentido republicano”
(ERCOLE, 1917, p. 168).
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adversaria das ordini e das leggi”®, porque procura subtrair-se desse
enquadramento institucional. Para Maquiavel, o poder, por ser uma
construcdo do conjunto dos cidaddos que formam uma determinada
comunidade, ndo deve ser monopolizado para beneficio unicamente de
um (ou alguns) agente particular. Toda tendéncia passivel de agir nesse
horizonte de monopélio do poder é simultaneo aos meios que fazem
valer o recurso ao extraordinario (Discursos |, 17: straordinari) e, com
ele, os riscos da vie cattivi".

Aparentemente, essa analise sobre a monopolizacdo do poder por
um ou por alguns poucos em detrimento de formas mais largas (governo
largo) e populares de governo livre, faz de Maquiavel um representante
tardio das posicOes defendidas pelos humanistas civicos. Esse é o
posicionamento de Skinner (2009, p. 186) quando afirma que “a
principal causa reforcada por Maquiavel — nisso seguindo a analise de
Bruni — é o fato de ter-se excluido o povo de um papel ativo o suficiente

nos negocios de governo”®. N&o pode passar despercebido o fato de que

8 E no sentido de contrariar uma pratica de vivere civile que a tirania perdera
em Magquiavel, segundo pretendemos mostrar adiante, o significado de regime,
passando a ser reconhecido apenas como vivere servo.

¥ Muito embora, esse recurso ao extraordinario, na forma de ordenamento que
leve ao principado — como veremos depois — nem sempre levem a vie cattivi.

% Essa posicéo de Skinner é atestada em paginas anteriores quando afirma que
“o triunfo final dos signori por quase toda a peninsula ajudou a trazer a luz uma
série de elementos importantes no pensamento politico da Renascencga. Uma das
principais mudangas devidas a eles foi uma sensivel reducéo do interesse pelos
valores que sustentavam a tradicional concepcéo republicana de cidadania. Para
Bruni e seus sucessores, parecia obvio que a ideia de negotium, ou de um
engajamento nas questdes da cidade, correspondia a vida mais digna que um
homem podia levar” (Op cit., p. 136). Sobre o conceito de povo em Bruni, nos
valemos aqui de uma citacdo de Adverse sobre o texto History of Florentine
People (Historiae florentini populi): “ap6s a morte de Frederico, cujos crimes
nefandos j& descrevemos, o povo florentino, hd muito tempo consumido pelo
6dio a arrogancia e a ferocidade daqueles que se apoderaram da cidade, se
levantou para tomar o governo, defender a liberdade e dirigir os assuntos da
cidade de acordo com a vontade popular” (BRUNI apud ADVERSE, 2013c, p.
83. Cf. nota 63). Sobre essa passagem, para nos, importante pela significacdo ali
aportada, Adverse entdo pondera: “O primeiro ponto dessa passagem que
gostariamos de destacar € que Bruni ndo esta se referindo aqui a uma dissenséo
entre classes sociais distintas. Se quisermos entender o que ele tem em mente
quando utiliza o termo ‘povo’ (popolus) e o que significa ‘governo do povo’ em
seu texto, precisamos atentar para o seguinte fato: o que confere a um governo
seu carater popular muito pouco tem a ver com a base social que o sustenta.
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Skinner trabalha esse cendrio no contexto das discussdes sobre o
problema da corrupcdo nos Discursos I, 17 e o vinculo dela com a
questdo da igualdade/desigualdade. Mas nessa correlagdo entre
corrupgdo e igualdade, procuraremos mostrar que existem aspectos
ausentes na critica de Skinner. Segundo este intérprete, Maquiavel
devotou uma atengdo mais fecunda que seus predecessores sobre essas
questdes (2009, p. 186), e entendemos que o posicionamento de Skinner
busca fortalecer sua visdo particular de que, por esse capitulo especifico,
Maquiavel daria continuidade as investigacdes dos humanistas civicos,
centrados profundamente em ideias como patriotismo, orgulho e
participaco civica. E explicito esse posicionamento de Skinner quando
defende que

0 outro argumento tradicional [Skinner comentava
sobre as milicias cidadas] que o humanismo tardio
enfatizava era que, para se defender da forma
mais eficaz o valor da liberdade, necessitava-se
basicamente providenciar ndo tanto uma estrutura
de instituicbes e leis eficientes, mas um
sentimento de orgulho civico e de patriotismo que
se constatasse em todo o povo. [...] Tal senso de
prioridades se resumia numa linguagem
tipicamente humanista, dizendo-se que a
conservagdo da liberdade numa Republica melhor
se garante quando se estimula a virtd em todo o
corpo de seus cidaddos (2009, p. 195).

Pouco tem a ver também com o nimero. O que estd em questdo nesse governo
popular, como veremos, sdo a independéncia e a autonomia da cidade de
Florenga. O termo ‘povo’, portanto, ndo especifica uma parte da cidade. Antes,
em sua imprecisdo, refere-se a uma totalidade. Essa totalidade nédo representa,
evidentemente, a soma das individualidades, mas a ideia da cidade. [...] E
preciso, portanto, assinalar essa aproximagdo entre ‘povo’ e ‘cidade’, elementos
que se confundem e confluem em um projeto politico que orienta a narrativa
histérica de Bruni. O tema do ‘governo popular’ consiste em um amalgama
desses dois elementos: de um lado, o agenciamento politico; de outro, o espago
publico, em que os valores e 0s ideais, as expectativas e 0s desejos dos cidadaos
ganham materialidade no exercicio do poder” (ADVERSE, 2013c, p. 83-84).
No quarto capitulo essa tensdo entre o conceito de povo se revelard muito
complexa em funcdo das composi¢des de grupos que se controem desde
Histéria de Florenca.
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Em Discursos Il, 2, observa-se que um aspecto muito central
em Maquiavel sobre essa questdo da corrupcdo e da igualdade é, antes,
ndo a contraposicdo entre principado e republica, mas a contraposicdo
entre serviddo e liberdade (servitu e libertda). Ensinam-nos as historias,
diz Maquiavel, “quais os danos sofridos pelos povos e pelas cidades em
razdo da servidao”. Essa citagdo servira de horizonte para que
Maquiavel, nesse capitulo, trace importantes diferencas, embora de
maneira um tanto genérica, entre os tempos antigos e 0s tempos
modernos.

E facil perceber donde provinha aquela ordem e
donde provém esta desordem: pois tudo provém
da vida livre [vivere libero] e da vida serva [vivere
servo] de agora. Porque sdo grandes os proveitos
colhidos pelas cidades e provincias que vivem
livres em todos os lugares, [...] por serem mais
NUMeErosos 0S povos, ja que sdo mais livres e mais
desejaveis os matrimonios, visto que cada um, de
bom grado, tem a prole que acredita poder
sustentar, sem temer ser despojado de seu
patrimoénio; ademais, todos sabem muito bem que
ndo s6 nasceram livres, e ndo escravos, como
também que, se tiverem virtl para tanto, poderdo
tornar-se principes. As riquezas multiplicam-se
mais, tanto as produzidas pela agricultura quanto
as produzidas pelos oficios [arti]. Porque todos
procuram multiplicar as coisas e adquirir os bens
de que acreditam poder gozar (Discursos Il, 2).

Vé-se que o vivere libero é descrito aqui como o depositario de
uma vida [vita] que ndo corre perigo de ser desfeita pela serviddo. As
relacfes sdo mais estaveis em vista da liberdade, permitindo que os
povos sejam numerosos, 0s matrimonios desejaveis, as propriedades
garantidas, os filhos alimentados, o patrimdnio e os demais bens
multiplicados. Para Maquiavel “¢ facil entender donde provém nos
povos essa afeicdo pela vida livre, porque a experiéncia mostra que as
cidades nunca crescem em dominio nem em riquezas, a ndo ser quando
sdo livres” (Discursos Il, 2). Nesse sentido, conclui-se, por esse
capitulo, que o vivere libero ndo é incompativel com o gozo individual e
com o desfrute de direitos civis, uma discussdo inegavelmente cara a
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intérpretes como Pocock®. Da mesma forma que é defensavel em
Maquiavel a assimilagdo — em muitos casos —, como a que procuramos
mostrar aqui, entre uma forma principesca de poder e a continuidade do
vivere civile. Ou seja, ndo pensamos que as formas de vivere servo,
seguindo Maquiavel, possam ser, presumivelmente, identificadas ou
conformadas somente em regimes principescos na totalidade dos casos.
Ao contrario, a ordenacgdo de um principado visa (em caso de corrupgao
do vivere libero) mitigar a serviddo e a tirania nascidas no interior da

8 Para Pocock, a posse e o desfrute individual daqueles “bens” acima, ndo sao
suficientes para tornar os cidadéos ativos. “It can be strongly affirmed, however,
that to define the individual in terms of his rights and his duties, his property
and his obligations, is still not enough to make him an active citizen or a
political animal” (POCOCK, 1975, p. 335). Pocock remete tais direitos
individuais & nocdo berliniana de liberdade negativa. Seguindo seu
posicionamento a esse respeito, j& analisado em pdaginas anteriores, sobre a
incompatibilidade entre uma linguagem de direitos com uma linguagem de
virtudes, a perspectiva do “gozo individual e o desfrute de direitos civis” tende a
ser suprimida por Pocock em sua particular nocéo de liberdade republicana. Na
verdade, este intérprete mostra uma resisténcia muito forte pela possibilidade
mesma de uma combinagdo entre essas duas distintas linguagens. Devemos
resistir, afirma, “a tenta¢do de definir res como objetos materiais, mas um dos
grandes valores da jurisprudéncia na histéria da cultura mental tem sido sua
insisténcia sobre a questdo (e o enriquecimento de nossa compreensdo sobre
ela) das espessas camadas de realidade material e social pelas quais o animale
politicum se vé cercado e a complexa vida normativa que ele deve desenvolver
ao distribuir ou administrar as coisas que compdem essas muitas camadas”
(POCOCK, 2003, p. 90-91). Sobre essa “transposi¢do” do debate sobre os “Dois
conceitos de liberdade” de Berlin (2002b) para a histéria das ideias politicas (e
a interpretacdo da teoria republicana de Maquiavel a partir dessa chave de
leitura) e também sobre as pesquisas de um de seus grandes interlocutores
(Skinner) a esse respeito, Pocock tece o seguinte comentario: “Skinner ndo
tentou resolver os problemas suscitados por Dois conceitos de liberdade, mas
preocupou-se em indagar se pode-se encontrar na histéria — particularmente no
periodo anterior ou correspondente ao inicio dos Tempos Modernos — uma
continuidade ou um processo de debate entre conceitos historicos opostos que
mantivessem relagdo com a liberdade positiva e negativa de Berlin; e se uma tal
oposicdo desempenhou um papel na histéria do pensamento politico tomada em
sua duracdo [durée]. O mesmo interesse pode ser encontrado em meus textos,
pois Skinner e eu professamos certa simpatia pela posi¢do positiva ou, como
serd chamada adiante, republicana”. Para essa citagéo e para o debate sobre as
posi¢des que orientam Pocock e Skinner em suas pesquisas, particularmente
sobre esse problema relativo ao conceito positivo/negativo da liberdade,
sugerimos POCOCK, 2012, p. 200 (p. 193-206).
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cidade (republica). Mas esse ordenamento serve para casos particulares
e isolados. Maquiavel ndo deixa de reconhecer que nas muitas ocasides
[dove il piu delle volte], geralmente “o que é feito em favor do principe
prejudica a cidade, e o que ¢é feito em favor da cidade o prejudica”
(Discursos 11, 2). No entanto, Maquiavel também reconhece que, em
experiéncias isoladas®, alguns reinos podem igualmente garantir (ou
manter) o vivere civile, experiéncias essas atestadas nas agdes de
Rémulo (Discursos I, 2 e 18) e dos franceses (Discursos Il1, 1). Assim
como existem experiéncias em que a propria republica pode forcar a
uma intoleravel servidao:

de todas as duras serviddes, a mais dura é a da
submissdo a uma republica: primeiro, porque ela é
mais duradoura, e pouco se pode esperar dela sair;
depois, porque a finalidade da republica ¢é
desnervar e enfraquecer todos os outros corpos®,
para aumentar o seu. Tal ndo serd feito por um
principe que te submeta, desde que ndo seja um
principe béarbaro, destruidor de terras e arrasador
de toda civilidade humana [civilta degli uomini],
como 0 s&o 0s principes orientais. Mas se ele tiver
comportamentos humanos e normais®, no mais
das vezes amara de igual modo as cidades que lhe
estdo sujeitas, deixando intactos todos os seus
oficios e quase todas as antigas ordenacdes
(Discursos 11, 2).

Mas ndo ha aqui a presuncdo de tornar regra 0 que é excecao,
tanto nas experiéncias positivas de regimes principescos, como nas
experiéncias negativas de formas republicanas.

8 0 que revela o juizo flexivel de Maquiavel sobre os contextos em que
replblica e principado se mostram benéficos ou prejudiciais as sociedades.

® Trata-se nesse caso de uma sujeicdo/anexacdo — a qual se configuraria em
serviddo — de outros povos e territorios externos.

# Havendo a possibilidade desse aspecto “humanitario” no principe, Maquiavel
se permite uma ressalva: “desse modo, se as cidades ndo podem crescer como
cidades livres, também n&o se arruinam como escravas (schiave)” (IL, 2).
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2.2 Conflito civil e o problema da igualdade/desigualdade nos
Discursos

A indeterminacio do que venha objetivamente a se constituir
desigualdade em Discursos I, 17, e ao vincularmos o conceito com o de
corrupgdo — também apontado em Discursos I, 17, da se¢do anterior —
ndo nos autoriza a concluirmos (ainda) que os critérios que culminaréo
no diagnéstico de uma “cidade que entrou em decadéncia® [che una
citta venuta in declinazione/decadenza]”, estariam preeminentemente
relacionados a falta de orgulho civico ou patriotismo por parte dos
cidaddos. Maquiavel ndo elabora uma definicdo mais precisa sobre o
que realmente se constitui essa “desigualdade existente na cidade” [da
una inequalita che ¢ in quella citta] e a razdes que levam a cidade se
precipitar na corrupgdo. O que podemos reter é que, depedendo da
extensdo da igualdade ou da desigualdade, pode-se ordenar ou uma
repiblica ou um principado. Importante destacar que, depois de
Discursos 1, 17, o termo reaparecera em Discursos |, 55, ja em seu
titulo: De como é facil conduzir as coisas nas cidades onde a multidéo
nao esta corrompida; e, onde existe igualdade, ndo se pode criar um
principado; e onde ela no existe, ndo se pode criar uma reptblica.®
Mas o que caracteriza a igualdade/desigualdade®” a ponto de servir de
fundamento para a ordenac¢do de uma republica ou de um principado?
Que relagdo efetivamente existe entre igualdade/desigualdade e
corrupgéo?

% Magquiavel diferencia condicdes ndo corruptas ou ainda ndo decadentes de
condicBes corruptas e decadentes. Para as primeiras, os tumultos [faremos a
andlise dos tumultos mais adiante] ndo causam maiores danos e ndo demandam
expedientes violentos e o recurso da forca, chamadas por Maquiavel como
modos straordinari. Mas para as segundas, a prescri¢do é distinta e é necessaria
uma intervengdo que culminara no diagnéstico do capitulo seguinte (Discursos
l,17).

8 “Quanto facilmente si condichino le cose in quella citta dove la moltitudine
non é corrotta: e che, dove € equalita, non si puod fare principato; e dove la non
&, non si puo fare republica”. O final do capitulo confirma o titulo: “Que se
constitua, portanto, uma republica onde existe ou se criou uma grande
igualdade, e, ao contrario, que se ordene um principado onde haja grande
desigualdade, caso contrério, se criara algo sem equilibrio [proporzione] e
pouco duravel” (Discursos 1, 55).

¥ O termo aparece sete vezes somente em Discursos I, 55.
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As duas questdes ndo sdo desconexas. Para Maquiavel, a
ordenacdo tanto de uma republica quanto de um principado, depende
justamente da existéncia ou nao de igualdade. E a existéncia ou nao de
igualdade se mede “segundo os graus de corrupg¢do” (Discursos I, 18).
Embora Maquiavel, como j& apontado, ndo haja efetivamente definido o
que ¢ igualdade/desigualdade®®, tomando provisoriamente trés
importantes capitulos dos Discursos (I, 55, I, 17 e Il, 18), podemos
concluir o que segue:

A. Onde houver desigualdade em uma cidade
[citta] ndo é possivel ordenar uma replblica, havendo
necessidade de recorrer a “mao régia” (I, 55);

B. Onde houver igualdade em uma cidade nédo é
possivel ordenar um principado, sendo necessaria a
constituicdo de uma republica (I, 55);

C. EmA, acorrupc¢do é pressuposta enquanto que
em B, ndo;

Desses trés pontos iniciais e considerando 0s objetivos de
Magquiavel expressos no titulo de Discursos 1, 18%, podemos concluir
outros elementos:

D. A existéncia (in una citta) de desigualdade (A),
corrupgdo (C), pouca aptiddo a vida livre (vita libera) (I,
17) — e que demanda a ordenagdo do “estado régio” (I, 18)
ou “mao régia” (I, 55) —, objetivam frear [frenare] os
homens insolentes (I, 18) ou pdr “cobro a excessiva
ambicao e corrupcao dos poderosos” (I, 55);

E. Os poderosos (I, 18, 55) séo identificados
como aqueles que: “apresentam leis, ndo em favor da
liberdade comum, mas do seu poder” (I, 18); como aqueles
que “ousam ocupar as leis” [ardisce occuparle] (1, 55).

% Sobre o termo igualdade/desigualdade no pensamento politico-institucional
de Maquiavel, remetemos para Pancera (2010, cap. 5; 2013).

¥ «“De que modo, nas cidades corrompidas, se poderia manter um estado livre
que j& exista ou ordend-lo, caso ndo exista” [In che modo nelle citta corrotte si
potesse mantenere uno stato libero, essendovi; o, non vi essendo, ordinarvelo].
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A questdo das ordini e das leggi, mobilizadas nesses capitulos por
Magquiavel, mostram a ligagéo intrinseca do problema da desigualdade e
da corrupgdo, e os limites e alcances que uma vida politica oferece ao
vivere civile e libero. Os elementos sintetizados acima jogam a favor do
argumento que nos acompanhou até o presente: Maquiavel quer
sublinhar sua adesdo a todo vivere civile que, por suas leggi e ordini,
impecam a entronizacdo do vivere servo. E nesse horizonte, a corrupgdo
é 0 movimento que neutraliza o principio fundamental sobre o qual se
baseia a vida civil, que é o que identifica o0 governo da lei e a prioridade
do bem comum sobre o interesse particular. Assim posto, a tirania ou o
vivere servo é praticado por quem tem intencdo de expropriar o bem
publico fazendo prevalecer o interesse privado. Esse € o ndcleo do
conceito de desigualdade [inequalita] em Discursos I, 17 e terd em
Discursos I, 18 e 55 a designacao de seus principais autores.

Pensamos haver, portanto, um fio condutor no exame
maquiaveliano do problema da corrupcdo da republica que ndo €
simplesmente uma questdo de inevitabilidade histérica. Tampouco
compreendemos que Maquiavel esteja alinhado a um fundamento
tedrico da vida politica das cidades, no qual o comércio humano com as
coisas e entre si se expliguem por uma inclinagdo puramente natural.
Quando o problema da corrupcdo ameaca pbr termo a uma republica,
Magquiavel se interroga sobre as opg¢des que temos “para manter um
estado livre que ja exista, ou ordena-lo, caso nio exista” (Discursos I,
18. Titulo). Trata-se de um questionamento que é atravessado pela ideia
de durabilidade, de temporalidade, o que demanda pensar esse
problema, preferencialmente no horizonte de uma filosofia da histéria.

N&o nos alinhamos, assim, a um modelo de leitura como a de
Skinner, por exemplo, em que para preservar um valor que
reconhecemos como liberdade (vivere libero), seja necessario
“basicamente providenciar ndo tanto uma estrutura de instituicdes e leis
eficientes, mas um sentimento de orgulho civico e de patriotismo que se
constatasse em todo o povo”.

Acompanhando a critica a esse raciocinio, “vida civil e vida
politica sdo sindnimos de governo sob leis”, como afirma Adverse
(2013c, p. 109)™, o que, segundo nossa compreensio, demanda de uma
estrutura de ordini e leggi adequadas para a manutengdo desse espago
politico. Entretanto, em Maquiavel, se por um lado existe uma estrutura
de ordini e leggi fundada preeminentemente em bases aristocréticas, a

% Cf. pagina 10.
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discussdo do problema da corrupcdo e sua relagdo com a existéncia
precéria da liberdade passam, igualmente, por uma profunda consciéncia
de uma estrutura fundada em uma desigualdade que ndo pode ser
considerada apenas de ordem politica, mas atravasseda por outros
aspectos, como, por exemplo, os de ordem socioecondmica.

Em que pese, portanto, a inegavel contribuicdo de Skinner sobre a
solucdo maquiaveliana para o contexto de republicas corrompidissimas,
insistimos aqui que o argumento do secretdrio florentino é o da
necessidade de “reduzi-la [a repUblica corrupta] antes ao estado régio do
que ao estado popular” (Discursos I, 18). Longe de uma deciséo fortuita,
0 proposito desse ordenamento segundo Maquiavel, seria fazer com que
“os homens insolentes que ndo pudessem ser corrigidos pelas leis
fossem de algum modo freados por uma autoridade [nesse caso, a
autoridade régia]” (I, 18). O sujeito dessa citag@o € plural, “os homens”,
e ele se repete de maneira plurinominal, dos quais, “os cidaddos”, “o
povo romano”, “todos os homens” sdo os mais recorrentes. Mesmo
assim, ao sujeito aparentemente difuso e plural — “homens insolentes” —,
ao qual se faz necessario a imposi¢do dos freios do “estado régio”, ¢é
juntado outro adjetivo: os poderosos (potenti).

A qualidade negativa de insoléncia indica — na maioria dos usos
por Maquiavel — uma classe social correlacionada a termos como
“nobreza”, “grandes”, “ottimati”, poderosos, ou seja, a um grupo
genericamente rival do povo ou plebe, segundo a compreensdo e a
utilizagdo dada por Magquiavel®'. Uma curta remiss&o aos usos do termo

% “Maquiavel utiliza o termo ‘o povo’ intercambiavel com popolani, plebe,
ignobili, multitudine, e a universalita; ele geralmente o entende como o
conjunto de cidaddos pobres que ndo sdo membros do patriciado ou da classe
rica de uma republica” (McCORMICK, 2011, p. 191, nota 23). No capitulo
dedicado ao conflito na Historia de Florenca, poderemos observar que had uma
ligeira inflexdo do conceito de povo, o que pressupde que essa categorizacao de
McCormick pode servir para pensar o conceito nos Discursos, mas se revelar
inadequado para o contexto de Histéria de Florenca. Nos Discursos, segundo
pensamos, existe relativa ambiguidade em torno a esse conceito. E comum
encontrarmos explicito em sua obra aspectos que enfatizam essa prioridade do
elemento popular em sua teoria politica: nunca se deve tratar mal um povo
(Discursos 1, 6); é infeliz o governante que tenha o povo como inimigo
(Discursos 1, 16); nada ha mais de formidavel que um povo (Discursos I, 57);
um principe deve evitar ser odiado por seu povo (Principe, 19); o apoio do povo
€ a maior forca que um governante possa desejar (Principe, 20). Esses e outros
elementos reforcam nossa tese de que Maquiavel propde em seu pensamento
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“insoléncia” em capitulos precedentes a Discursos |, 18, ver-se-a essa
relaco®. Essa adjetivagdo do termo as distintas nomenclaturas do grupo
politico e social mais abastado e poderoso da cidade se repete nas outras
grandes obras de Maquiavel. Entretanto, em casos isolados, nosso autor
também relaciona o termo com a conduta do povo (Principe, 19); do
povo romano (Histéria de Florenca I, 16); dos tribunos da plebe
(Discursos Ill, 33), até adjetivar categorias mais abstratas como
“insoléncia dos barbaros” (Principe, 26) ou genérica como “insoléncia
humana”, em repetidas ocorréncias.

uma abordagem pela qual o aspecto popular se mostra imprescindivel para a
construgdo de espagos politicos mais alargados, ao mesmo tempo em que
contesta modelos republicanos ou “regimes” de liberdade centrados
excessivamente na aristocracia, tendo como pano de fundo, elementos
socioecondmicos. Entretanto, semelhante chave de leitura ndo se constréi sem
maiores desafios e dificuldades. A adogdo dessa forma de interpretar
Magquiavel, embora tenha respaldo em outros intérpretes e estudiosos de seu
pensamento politico, ndo consegue ocultar, por outro lado, elementos que
parecem contradizer suas afirmacfes acima a respeito do povo. A ambiguidade
supracitada em relacdo ao conceito de povo, que o algou como um segmento
social “positivo” pode, agora, ser atestada quando em outras passagens como
um sujeito negativo: o povo sem lideres que 0s governe ndo € sendo massa
acéfala (Discursos |, 44); nada ha que seja mais fraco (voluvel) do que o povo
(Discursos 1, 57); o povo ndo passa de uma matéria que precisa ganhar forma a
partir de um governante (Discursos |, 11); o povo é inapto em circunstancias
nas quais é necessario fundar e regenerar uma republica, acdo que demanda de
um homem sé (Discursos |, 17 e 44); o povo (os cidadaos em geral) é incapaz
de recuperar a liberdade em ocasifes onde prevalece a corrupgéo (Discursos |,
37); sem falar em outras a¢gdes mais austeras com que o principe deve proceder
para poder disciplinar seus cidaddos (Principe, 19 e 20). Em geral, ndo
pensamos que isso efetivamente anule a inclinagdo maquiaveliana no sentido de
Eensar uma proposta republicana abertamente popular.

2 «[...] as ordenagdes de Solon [...] reprimiam a insoléncia dos grandes” — “[...]
lhe ordini di Solone [...] si reprimeva la insolenzia de’ grandi” (Discursos |, 2);
“[...] obviando a insoléncia dos nobres” — “[...] e ovviare ala insolenzia de’
Nobili” (Discursos I, 3); “Desse modo, Clearco, encontrando-Se entre a
insoléncia dos optimates, que ele ndo conseguia de modo algum contentar nem
corrigir, e a raiva do povo, que ndo podia suportar a perda da liberdade [...]” —
“In modo che, trovandosi Clearco intra la insolenzia degli ottimate, i quali non
poteva in alcuno modo né contentare né corregere, e la rabbia de’ popolari, che
non potevano sopportare lo avere perduta la liberta [...]” (Discursos I, 16).
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Chama atencdo, em alguns casos, que o termo insoléncia® é
utilizado de forma pendular tanto para “grandes” como para plebe®, 0
gue nos leva a reconhecer que sua vinculacdo a apenas um determinado
segmento social pode parecer for¢ada. Todavia, ndo nos parece que esse
termo sugira incoeréncia ou mesmo fragmentacdo em seus sentidos.
Nossa intencéo, a despeito da vinculagcdo do termo a distintos grupos
rivais de uma cidade, € mostrar que Maquiavel parte sempre — mas ndo
sem um indice de generalidade — da ideia, de que agir com insoléncia, é
deixar prevalecer aspectos marcadamente privados nessa relagdo com as
ordini e leggi, bem como com outras caracteristicas que regulam as
relagbes com o vivere civile (ou com a civilta). Mesmo que essa
vinculagdo do termo seja muito mais recorrente quando se trata do
comportamento dos grandes em relagdo a plebe ou mesmo a estrutura
politica — pelo menos a utiliza¢do sinaliza com isso —, refletir a partir do
termo potenti (poderosos) pode ser mais adequado, como se mostrara na
sequéncia.

No exemplo romano inserido em Discursos |, 18, as préprias
ordenagbes tornaram-se perniciosas (pessimo), uma vez que “os
poderosos apresentavam leis, ndo em favor da liberdade comum, mas do
seu poder”.” Lembremos que Maquiavel parte de um exercicio
argumentativo em que o pressuposto € a analise de uma cidade
“extremamente corrompida”. Com isso em mente, a demanda por uma
nova ordenacdo [ordini] esta assentada nos graus de influéncia ou nédo
qgue as leis ttm sobre as pessoas (mais especificamente, sobre os
poderosos, como esperamos mostrar adiante). Em uma repulblica
corrompidissima, a “mao régia” se apresenta como uma solucdo
inequivoca para obstruir, com os freios da forca, aquilo que as leis ja
nio cumprem por suas finalidades corretivas e “ordinarias”. Essa
perspectiva que espelha a relagdo entre ordini e leggi € muito importante

% No original, Maquiavel se utiliza de uma terminologia que vai desde o
emprego de sua forma feminina substantiva até o emprego do advérbio:
insolenzia, insolenza, insolenti, insolenze, insolenzie, insolentemente. Uma
ocorréncia do termo em latim (insolescere) é citada por Maquiavel quando
transcreve o texto original de Tito Livio (Discursos 111, 31).

* Para atestar essa alternancia no uso de insoléncia para grupos sociais rivais,
ver Historia de Florenca 1V, 9.

% Argumento esse que se repete em Discursos I, 49: “pois os poucos foram
sempre instrumentos [ministri] dos poucos e dos mais poderosos”.

% «[..] visto que os modos ordindrios sio maus, ¢ necessario recorrer ao
extraordinario”.
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para entendermos os desdobramentos da reflexdo de Maquiavel no
presente capitulo.

Com efeito, na sequéncia de Discursos |, 18, ele esclarece que,
“as ordenagdes nunca ou raramente variam: isso faz que as novas leis
ndo bastem, porque as ordenacdes, que estdo firmes [che stanno saldi],
as corrompem”®’. Esse sentido de firmeza em relago as ordini adquire
contornos que opde os distintos grupos ou classes sociais através
daquilo que Maquiavel adiantou no capitulo precedente: a desigualdade.
Pelo fato de as ordini serem “[...] a autoridade do povo, do senado, dos
tribunos, dos consules, o modo de fazer leis, [...]” e pouco inovarem, se
constituiam como instrumento dos mais poderosos.

A prova de que tais ordenagbes, na cidade
corrompida, ja ndo eram boas esta em dois pontos
principais, que sdo a criacdo dos magistrados e a
das leis. O povo romano so concedia o consulado
e 0S outros cargos superiores da cidade a quem o0s
pleiteava. Essa ordenacdo, no principio, foi boa,
porque sé pleiteavam tais cargos os cidaddos que
se consideravam dignos deles, e, sendo
ignominiosa a rejei¢do, para serem considerados
dignos, todos obravam bem. Depois, no entanto,
na cidade corrompida, esse modo tornou-se
perniciosissimo; porque as magistraturas ndo eram
pleiteadas pelos que tinham mais virtl, e sim
pelos que tinham mais poder; e 0s ndo poderosos,
ainda que virtuosos, abstinham-se de pleitea-las,
por medo®.

%" Significa igualmente o que é sélido, compacto, macico, forte, tenaz, robusto,
resistente, duradouro (SPINELLI; CASASANTA, 1983, p. 670. Termo:
“saldo(a)”).

% Sobre essa dimensdo do medo que o povo tem dos poderosos, Magquiavel
enfatiza que “[...] chegando-se ao ponto de cidaddos e magistrados terem medo
de ofender tais cidaddos e seus amigos, pouco demorara para que estes os fagam
julgar e ofender ao seu modo. Donde uma republica, entre suas ordenagdes,
deve ter esta, de cuidar para que os seus cidaddos ndo possam fazer o mal sob a
aparéncia do bem e que conquistem uma reputagdo que aproveite, e nao
prejudique, a liberdade [...] (Discursos I, 46). Cf. também (Principe, 19).
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Do que se depreende que, se as ordini permitem que o seu efeito nas leis
expressem apenas a “‘excessiva ambicdo e corrup¢do dos poderosos”, o
ato de legislar é ele mesmo suspeito (Discursos I, 55). E, como se
observa, justamente num contexto como esse que Maquiavel caracteriza
o desiquilibrio da lei como desiquilibrio entre o publico e o privado, e
gue origina comportamentos tais que, as ordini ja ndo servem para frear
a ingeréncia do vivere servo.

O argumento de que a corrupcdo republicana é menos uma
questdo de virtude civica, mas uma questdo de desigualdade social se
fortalece no ja mencionado Discursos I, 55. Com efeito, diz Maquiavel,
“[...] onde a matéria esta tdo corrompida [dove & tanto la materia
corrotta], ndo bastam leis para conté-la, e € preciso ordenar junto com
elas maior forca, que € a mdo régia, que, com poder absoluto e
excessivo, ponha cobro & excessiva ambicdo e corrupcdo dos
poderosos”. O quadro que ¢ desenhado por Maquiavel demanda um
novo ordenamento que possa complementar o que as leis ja ndo
conseguem coibir: uma ambig&o tal que se potencializa em serviddo, que
faz nascer como vimos no paragrafo anterior, a ingeréncia do vivere
servo. Na ligagdo entre Discursos I, 18 e Discursos I, 55, o alvo séo os
poderosos, e ndo o0 povo.

Assim posto, 0 governo de um sé surge como alternativa bastante
razoavel para o vivere politico de uma cidade [citta] que esta abatida
pela corrupcédo, da qual a serviddo é seu efeito imediato. A corrupcédo
nesse caso faz surgir o elemento de necessidade [hecessitd] “que
determina a cria¢do de novas ordenacgdes” (Discursos |, 49). O poder
régio figura como restauracdo das leggi, que se facam obedecer e, como
ordini, capaz de restituir, pela “igualdade” de suas instituigdes, 0 espago
do vivere civile®.

Ao se reportar para a experiéncia moderna do reino da Franca,
Maquiavel reforca seu argumento quando afirma que “[...] tal reino se
manteve por ter sido um obstinado executor contra aquela nobreza: mas,
se porventura deixasse alguém sem punicdo, e Se 0s transgressores
viessem a multiplicar-se, sem ddvida seria necessario corrigir a situacao

% E nesse sentido que defendemos a ideia de que, num contexto de igualdade
(em Discursos) o elemento socioecondmico ndo parece jogar um papel
fundamental (no capitulo sobre o conflito civil em Histéria de Florenga ja néo
temos a mesma convicgdo dessa conclusdo), assim como num contexto de
desigualdade, ndo nos parece que o aspecto politico se sobressaia.
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com grande desordem'®, ou entio aquele reino se dissolveria”
(Discursos 111, 1. Grifo nosso). O recurso ao poder régio ndo autoriza
afirmar que Maquiavel desconfie de sua prépria convicgdo sobre ser o
regime republicano o que mais favorece o vivere libero. O que o
secretario florentino nos ensina com a experiéncia da anulacdo da
liberdade pela imerséo generalizada na corrupcéo, é que mesmo o poder
régio, embora se mostre uma alternativa mais pragmatica para por fim a
insoléncia e ambicdo dos nobres, ndo deixa de ser uma alternativa
perigosa, pelos riscos'™ que carrega na atribuicio do poder a um
homem: E, como a reordenagdo de uma cidade para a vida politica
pressupde um homem bom, e tornar-se principe de uma republica pela
violéncia pressupfe um homem mau, ver-se-4 que rarissimas vezes um
homem bom queira tornar-se principe por vias mas, ainda que o fim seja
bom (Discursos I, 18)*%%

Esse recurso ao extraordinario, portanto, ndo esconde certo
suspeita do préprio autor, uma vez que nos casos em que isso se torna
necessario, sdo demandas em que as ordenacdes deveriam renovar-se
“todas de uma s6 vez” (Discursos I, 18). O desafio estd em encontrar
virtl em “um cidaddo que, corajosamente, faga de tudo para pd-las em
pratica” (Discursos I, 1), considerando que tais agdes “extraordinarias”
ao serem praticadas pressupde ‘“‘contrariar o poder daqueles que as
transgridem” (Discursos Ill, 1). Resta a possibilidade de que essas
ordenacles se renovem aos poucos, embora Maquiavel também se
mostre pessimista sobre essa alternativa, uma vez que deve ser

1% Maquiavel procura nos convencer de que em situacdes de corrupcéo

generalizada do vivere libero, a méo régia pode se evidenciar como um mal
menor, justamente para evitar a correcdo de uma situacdo como essa com
“grande desordem”. Na auséncia da mao régia em casos de corrupgdo, a
possibilidade de uma republica arruinar-se ¢ muito grande, a ndo ser que
“passando por muitos perigos e derramamentos de sangue ndo renasga”
(Discursos I, 17). Essa dimensdo da crueldade que pode culminar em
“derramamento de sangue” ou causar “grandes desordens” esta relacionada
aqueles “outros meios” referidos igualmente em Discursos I, 18. Mas nesses
trés casos citados, a situacdo apresenta um expediente de caos que foge do
controle do proprio reino ou principado.

1%L A institui¢do do “principado civil” (Principe, 9) mostra um cenario que pde
panos quentes a esse perigo, pelo formato que lhe é caracterizado por
Maquiavel. Isso explica o fato desse capitulo geralmente ser inserido no
contexto do debate do conflito civil entre grandes e povo.

12«0 que é feito em favor do principe prejudica a cidade, e o que é feito em
favor da cidade o prejudica” (Discursos 11, 2).
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promovido também “por um homem prudente, que perceba o
inconveniente de antemao, quando ele nasce. Desse tipo de homem é
facil que nunca surja nenhum em dada cidade: e, mesmo que surgisse,
pode ser que nunca persuadisse os outros daquilo que pretendesse”
(Discursos 1, 18). Seja aos poucos, ou seja, de uma so vez, “ambas as
coisas [ordini] sdo quase impossiveis” (Discursos I, 18).

Essa conclusdo ndo abala, no entanto, a preferéncia pelo regime
republicano, preferéncia essa que observa nos povos e cidades em geral:
“E ¢ facil entender donde provém nos povos essa afei¢do pela vida livre,
porque a experiéncia mostra que as cidades nunca crescem em dominio
nem em riquezas, a ndo ser quando sdo livres” (Discursos Il, 2). Na
sequéncia, Maquiavel confirma uma vez mais essa versao: ‘“Porque sdao
grandes os proveitos colhidos pelas cidades e provincias que vivem
livres em todos os lugares [...]” (Discursos Il, 2).

Como se percebe, a origem desses sintomas sociais
(pertencentes a vita de uma republica) depende dos graus de corrupgéo
de uma cidadania. Ao consideramos a critica sobre a necessidade
(necessita) de ordenamento da “maéo régia”, ela deve ser entendida pelas
razBes apontadas acima, ou seja, de que ha diferencas marcantes entre
uma cidade corrupta e uma cidade ndo corrupta.

Essa exigéncia na analise, nos leva a compreensdo de que toda
manipulacdo das leis, em fungdo de ordenagdes que servem a beneficios
apenas de uma minima parcela da sociedade; de que toda ameaca e
expropriagdo das instituicbes em funcdo da ambicdo dos poderosos,
vinculam-se inegavelmente ao problema da corrupgdo. O que
procuramos avancgar aqui, em virtude desse diagnéstico maquiaveliano,
é a questdo de que isso se explica, menos a um problema de auséncia de
virtudes ou forca civicas, mas a um problema de arranjo das instituicbes
e, por consequéncia, no desiquilibrio entre grupos sociais em relacéo a
€sses arranjos, 0s quais permitem nascer ou se manifestar desigualdades
excessivas entre tais grupos'®. Esse diagnéstico ser4 mais bem avaliado

19 Guicciardini oferece (veremos no préximo capitulo) uma solugdo para essa
presumivel desigualdade (ele ndo faz mencgdo especifica sobre o termo
desigualdade), num arranjo de cargos na republica romana. Considerando a
presente analise, esse arranjo ndo consegue dar conta de um problema que tem a
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na medida em que mais bem investigarmos como, de fato, se constituem
esses diferentes grupos sociais.

Com isso em vista, e ja tendo antecipado alguns elementos que
identificam a presenca de uma “desigualdade existente na cidade
(corrompida)” (Discursos 1, 17), nosso esforco agora é de buscar
esclarecer a oposicdo interna que faz do conflito civil entre umori
distintos uma caracteristica sem igual na compreensdo do vivere libero
maquiaveliano e uma possivel resposta as questdes acima que levam
Magquiavel a introduzir a demanda do elemento extraordinario, movido
em funcdo da necessidade.

2.3 Conflito civil e a questdo dos umori de grandi e popolo™*

O tratamento da teoria do conflito civil em Maquiavel tem
recebido nessa Ultima década um impulso que se evidencia num
catdlogo nem um pouco desprezivel. Mas nem sempre foi assim.
Estudos classicos abriram um espago apenas modesto sobre o tratamento
desse tema'®. Essa pélida atencdo antes recebida se projetava
igualmente sobre as especificidades e as identidades daquelas categorias
gue estruturam, grosso modo, o préprio palco no qual se desenvolvem
os conflitos civis, ou seja, as categorias de grandi e popolo e a
correspondente analise dos humores a elas constitutiva.

A presente analise procura ressaltar o fato de que Maquiavel parte
de um novo padrdo para pensar a liberdade e o significado dela no
guadro do pensamento republicano. Como bem observa Meénissier
(2010, p. 150), para Maquiavel “as republicas sdo por natureza mais
agitadas que os principados, e a republica é um corpo do qual a norma
vital é perpetuamente questionada, pelo fato de que as forgas que a
agitam jamais se acalmam enquanto a republica permanecer viva”'®. O
emprego do termo humor (umori) é recorrente em Maquiavel. Através

ver com desejos e ambigdes que fazem nascer justamente essas “desigualdades
excessivas”. Essa reflexao faremos no interior, portanto, do tema dos distintos
desejos dos grupos sociais.

104 Mantemos o termo popolo no original para fins de confrontacéo no contexto
do quarto capitulo.

195 Remetemos para as primeiras pagians da introdugéo.

1% Conferir igualmente Ménissier (2006).
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dessa terminologia, derivada da ciéncia médica do renascimento'®’; o

secretario florentino procura tracar um paralelo entre corpo humano e
corpo politico. Essa aproximacdo entre a linguagem politica e a
linguagem médica € maior do que se imagina. O sujeito politico como
tal se aproxima muito do médico na medida em que deve estar apto a
diagnosticar os males de uma cidade e a propor um tratamento’%. Sobre
esse ponto, estamos de acordo com Del Lucchese (2010, p. 219), quando
afirma que “a linguagem da medicina ¢é particularmente eficaz por
afirmar a centralidade da categoria de mudanga e a necessidade de a ela
se adaptar”. Nao estranharia que Maquiavel utilizasse distintas
significacBes para o termo humor, como bem observado por Parel
(1992). Segundo este estudioso, o termo designa, num primeiro
momento, desejos inerentes a um grupo social particular. Semelhantes
humores sdo naturais e procuram satisfacdo de maneira imperiosa. S&o
encontrados, desde sempre, no conjunto das sociedades humanas
(Discursos I, 39). Pelo contelido desses humores, chegamos a uma
segunda acepcdo, qual seja, a de que had um grupo social (os grandi, que
sd0 poucos) que quer dominar outro grupo social, a plebe (que séo
muitos) e que desejam ndo ser dominados, ou, para expressar esse
humor de forma mais positiva, que deseja a liberdade (Principe, 9).
Desse embate entre grandes e povo (plebe), pode-se perceber outro
estagio de significagdo do termo humor, segundo Parel, que se evidencia
na dindmica mesma dos enfrentamentos entre esses dois grupos. Nesse

19 Sobre essa reflexdo de uma teoria dos humores em Magquiavel a partir da

linguagem médica, destacam-se os trabalhos de Gerbier (1999) e (2003); Gaille-
Nikodimov (2003a), (2004a) e (2004b). Para um consulta sintética sobre o
termo em Maquiavel — incluido ai igualmente a origem hipocrética e galénica —
remetemos para Ménissier (2002).

1% Sobre esse aspecto, Gaille-Nikodimov (2003a, p. 70) observa que, “a cidade
como organismo vivo e mortal e, mais precisamente, como corpo misto
composto de humores, a acdo do governante compreende como terapia politica
e dietética, particularmente através da figura do principe-médico, a crise como
momento chave da histéria da cidade. Partindo do principio de que a escrita
maquiaveliana ndo pode ser considerada como um todo homogéneo, mas como
uma espécie de patchwork — Maquiavel usaria livremente essa ou aquela lingua
particular, uma vez que permite expressar suas teses de maneira mais clara e
mais impressionante — diriamos de maneira geral, que a medicina de inspira¢do
hipocratico-galénica serve melhor do que qualquer outra lingua, o convite
maquiaveliano para agir e ndo se deixar abandonar ao acaso, porque ela repousa
sobre a convicgdo de que intervencdo humana sobre a doenca é possivel e
potencialmente eficaz”.
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caso, a luta entre esses dois humores sociais de grandes e povo,
produzem, simplesmente, humores. O resultado desse conflito é o
humor mesmo. Ainda encontramos, considerando a contribuigdo de
Parel, um significado de humor que se evidencia na luta entre Estados e,
por fim, um significado que atende a classificacdo regimes politicos.
Sobre essa Ultima acepcdo do termo, Maquiavel observa que os distintos
regimes politicos se estabelecem seguindo a dire¢do que é dada pelo
conflito entre os humores. O principado, a replblica e a licenca séo
pensados a posteriori a esse jogo de conflito entre grupos: “desses dois
apetites diferentes, nasce nas cidades um destes trés efeitos: principado,

liberdade ou licenga” (Principe, 9. Grifo nosso)™®.

A reflexdo sobre a questdo dos humores nos leva a compreender,
com efeito, o propdsito da critica maquiaveliana a visdo florentina
vigente sobre a republica romana. Partindo da existéncia de dois
humores adversarios e intransponiveis, dos quais, o conflito que se
origina é necessario para a manutencao da liberdade, Maquiavel pde as
claras sua critica aquela representacdo conservadora de Roma produzida
por estudiosos de sua cidade. E nesse contexto que sua critica se
desenha como original, tornando legitimas as pretensdes da plebe por
mais espagos no vivere politico, uma vez que ela é a guardid da
liberdade. Assim, para Maquiavel, duas teses se configuram em sua
obra. A primeira é a de que o conflito é a razdo principal da liberdade e
grandeza romana e a segunda é a emergéncia da plebe como sujeito que
melhor defende e garante aquela liberdade.

Desse modo, nossa analise sobre essas duas principais nocoes
(grandi e popolo), procura mostrar em que sentido poderiamos mesmo
afirmar um afastamento magquiaveliano, seja da communis opinio
doctorum, seja de modelos aristocraticos e oligarquicos de governo e da
administracdo das ordenacdes politico-institucionais realizadas por estes

199 percebe-se que, no primeiro efeito criado pelos humores, é o principe mesmo

que devera satisfazer esses desejos. Dependendo das circunstancias, ele deve se
apoiar sobre os grandes ou sobre o povo. Mas em um vivere libero, é a prdpria
dindmica dos humores que cria as condig¢des pelas quais é assegurada a
liberdade. Por ultimo, no regime de licenca, observa Parel (1992, p. 108), o
antagonismo existente gera apenas instabilidade e desiquilibrio dos humores.
Parel, que na sequéncia (p. 108-112) relaciona esses trés diferentes registros de
regimes politicos as trés obras mais importantes de Maquiavel (principado/O
principe; liberdade/Discursos; licenca/Historia de Florenga) acaba nédo
aprofundando as condigBes objetivas dessa relacdo. Fato esse que ndo passou
despercebido na analise de Souza (2011, p. 18).
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modelos. Mas ha que se dizer que, pelo fato de Maquiavel erigir sobre o
povo a guarda da liberdade em regimes nomeadamente republicanos,
ndo faz do povo igualmente o guardido da moralidade. Nesse ponto, ndo
podemos concluir da segunda — se é que exista mesmo esse horizonte
em Magquiavel — a mesma conclusdo da primeira. Quando avangarmos
nossa reflexdo para o contedo mesmo dos conflitos sociais, a saber,
aquilo que Maquiavel chama de umori, devemos, no minimo, ser
cautelosos quanto a um possivel pendor moral em relacdo ao objetivo
altimo do contetdo desses humores: ndo existe a priori um humor bom,
seja o dos grandes, seja do povo*™.

Seguindo, portanto, o compromisso estabelecido acima,
investigar as nuancas sobre o par conceitual grandes/povo ¢é antecipar-se
de maneira a prevenir ulteriores dificuldades sobre a questdo de como
avancar a compreensdo do conflito, bem como as solugbes
maquiavelianas para discussdes que gravitam sobre o pensamento

republicano™*.

O antagonismo grandes/povo percorre as principais obras de
Magquiavel. O Principe, os Discursos sobre a primeira década de Tito
Livio e Histdria de Florenca atestam isso. Uma referéncia sumaria as
obras acima ddo conta da existéncia de duas classes sociais que se
polarizam numa estratificacdo sociopolitica mais ou menos recorrente e
permanente. Nos Discursos I, 4: “[...] em toda republica existem dois

10 Antecipando j& esse aspecto relacionado a uma possivel moralidade com

respeito ao contelildo dos umori, Lefort (1999, p. 172) apontara justamente para
0s perigos de ver, por exemplo, 0 povo como depositario Gltimo de um humor
bom: “[...] por mais obstinado que seja o desejo do povo de ndo ser comandado,
jamais atinge seu objetivo. O povo ndo pode se tornar livre, no sentido em que
ser livre supde a libertacdo de toda dominagdo”. Podemos acrescentar, ainda
com Lefort, que “da destrui¢do de uma classe dominante surgiu ndo uma
sociedade homogénea, mas sim uma nova figura da divisdo social” (LEFORT,
1999, p. 172). O fato de nos procurarmos defender que na teoria do conflito
civil em Maquiavel, considerando a dindmica dos umori que opdem grandes e
popolo, existem fenbmenos socioecondmicos que jogam um papel
relativamente importante nessa teoria, ndo supfe igualmente que o elemento
econdmico pressuponha o elemento moral.

™ O papel que verdadeiramente joga o conflito em sua teoria politica
republicana ainda gera inimeras controvérsias entre os estudiosos e sobre os
desdobramentos dessa discussdo nas democracias modernas e contemporaneas,
inobstante, ndo fazermos aqui um estudo sobre esse legado do pensamento
maquiaveliano, o que demandaria de um espago temporal e de escrita que esta
além de nosso alcance para 0 momento.
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humores diversos, o do povo e o dos grandes [...]”. Em O Principe IX:
“[...] porque em toda cidade existem estes dois humores diversos
[grandes € povo]”. E, por Gltimo, na Histéria de Florenca II, 2: “]...]
permaneceram acesos somente aqueles humores que naturalmente
costumam existir nas cidades, entre os poderosos e o povo [...]”. Vé-se
por ai com que “normalidade” Maquiavel entende a presenca do
dissenso civil nas cidades constituido por esses dois principais grupos
ou classes rivais.

No contexto dos comentarios de Maquiavel sobre o cenario da
Roma Imperial, de Marco, o filésofo, até Maximino, € possivel
encontrar a interposicdo de um terceiro grupo social muito importante
que sdo os soldados profissionais™?, grupo este que ameaca desintegrar
a polarizagdo grandes/povo. Temos n’O Principe XIX o seguinte: “em
primeiro lugar, € preciso notar que, enquanto nos demais principados
basta lutar contra a ambigdo dos grandes e a insoléncia do povo, os
imperadores romanos tinham uma terceira dificuldade a enfrentar: a
crueldade e a ganancia dos soldados™. Segundo Maquiavel, essa
diferenca entre povo e soldados repousava na indole de cada um desses
grupos. O primeiro porque preconizava a tranquilidade e o governante
moderado ganhava seu apreco. Ao contrario, 0 exército gostava de
governantes com temperamento militar. O resultado disso era satisfazer
0 exército pouco se importando em injuriar o povo.

N&do obstante ofereca elementos para tornar ambigua essa
polarizacdo entre grandes e povo, 0 exército ndo parece ser um grupo
social que venha a comprometer aquela divisao principal genericamente
pensada entre grandes e povo. Isso fica ressalvado no proprio O
Principe, 19, quando Maquiavel afirma que, [...] se naquela época era
necessario satisfazer mais aos exércitos do que ao povo, a razdo é que os
soldados eram mais poderosos do que 0 povo; enquanto agora se faz

112 . . ~ .
Traduzido como “comunidade” pela versdo portuguesa que aqui adotamos,

esse terceiro grupo social € nomeado de universitd no original. “Maquiavel
salienta aqui que a comunidade mais poderosa para esses imperadores ndo era 0
povo — como nas situagdes examinadas por ele —, mas o exército. O Estado
romano havia, de fato, se transformado em uma sociedade que somente se podia
manter unificada mediante guerras continuas, que pareciam ja a sua Unica razéo
de existir” (O Principe, 19, nota 7). Sobre a discussdo desse terceiro “humor”
social, remetemos para Zancarini (2001, p. 26).

113 «Et ¢ prima da notare che, dove nelli altri principati si ha solo a contendere
con la ambizione de’ Populi, gl’imperatori romani avevano una terza difficulta,
di avere a sopportare la crudelta et avarizia de’ soldati”.
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mais necessario a todos os principes, exceto ao gréo-turco e ao sultéo,
satisfazerem antes ao povo do que aos soldados, porque o povo é quem
tem mais poder (grifo nosso).

Vé-se, portanto, uma situacdo (a influéncia e o poder dos
exércitos) que para aquele momento era de ser levada em consideracéo.
No capitulo 9 do Principe, Maquiavel sugere ao principe novo que uma
das condi¢des para dar sustentacdo ao seu governo é reafirmar a alianga
com o0 povo. O contexto moderno como se vé é diferente daquele do
romano descrito acima.

Feita a devida ressalva, 0 que se depreende é uma linha de
continuidade entre conceitos de nobreza e senado na composi¢do
terminoldgica de “grandes”, na mesma medida que ao conceito de povo
é possivel agregar o termo plebe. Ao voltarmos aos Discursos |, 4,
identificamos na fala de Maquiavel algumas frases apontando para
tumultos existentes entre nobreza e classe plebeia, para logo em seguida
remeter a0 mesmo cendrio de tumultos no qual a terminologia migra
para a oposicao entre senado e povo.

Se no Principe e nos Discursos os termos que fazem referéncia as
diferentes classes sociais sdo mais solidos e menos passiveis de
subdivisdo, constituindo assim o expediente principal que move as
diversas preocupacgdes de uma cidade, ndo é o que encontramos em
Historia de Florenga. Nessa obra, a composi¢do dos grupos sociais esta
em constante mutabilidade e relacionada também a um pano de fundo
socioecondmico — 0 que ndo pressupde que o elemento socioeconémico
esteja ausente do conflito no contexto romano —, 0 que requer um
tratamento distinto para compreender as subdivisfes ali encontradas.
Mas por ora, vamos refletir o problema do conflito civil nos atendo
preponderantemente sobre os Discursos e tomando como divisdo
genérica mais aceita e mais recorrente a que coloca grandes e povo em
permanente conflito. Ao avancar a compreensdo do conflito civil e seus
desdobramentos em Maquiavel, a questdo dos humores sociais (umori)
se constrdi em momentos especificos: um desses momentos envolve a
homogeneidade dos desejos; no outro envolve a heterogeneidade dos
desejos.

Sobre a homogeneidade dos desejos, Maquiavel argui n’O
Principe, 25, que os homens sdo desejosos, ad infinitum, de honras e
riquezas. Mas como ele esta falando de principes, ha que se ter cautela
sobre essa generalizacdo da regra acima.
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Parece vigorar em Maquiavel uma compreensdo, ainda
provisdria, de que ha uma caracteristica no desejo humano que €
insaciavel e se dirige desmedidamente a tudo. O ato de desejar encontra
limites no contelido real dos desejos, contudo, o desejo enquanto tal,
além de ineliminavel, é infinito em suas caréncias. Essa é, talvez, uma
amarga experiéncia humana segundo a compreensdo de Maquiavel:
temos consciéncia que nossos desejos sdo inatingiveis, mas nem por isso
deixamos de desejar. A esse respeito nosso autor acresce: “[...] nada
pode saciar os apetites humanos, pois a natureza nos deu a faculdade de
tudo desejar, mas a sorte ndo nos deixa Sendo provar poucas coisas,
disto resultando um descontentamento permanente, e um desgosto pelo
que possuimos [...]” (Discursos Il, Introducdo). Uma passagem quase
similar a essa encontramos nos Discursos I, 37: “[...] a natureza criou 0S
homens de tal modo que eles podem desejar tudo, mas ndo podem obter
tudo, e, assim, sendo o desejo sempre maior que o poder de adquirir,
surgem o tédio e a pouca satisfagdo com o que se possui [...]”. O desejo
se alimenta na propria dindmica do desejar. Ndo ha, nesse momento em
gue essas paixdes sdao homogéneas, um intervalo de ndo desejo, o que
levaria a contrariar a propria natureza do ato de desejar, que €, segundo
Magquiavel, insaciavel e desmedida.

E nesse sentido que a anélise parece apontar para uma
caracterizacdo pela qual os desejos seriam homogéneos: pertencem e
atuam em todos os individuos, indistintamente, porque o ato de desejar €
do género humano. Alguns intérpretes supdem momentos distintos de
manifestacdo dos desejos. Haveria um momento pelo qual o desejo
atuaria nos individuos enquanto seres singulares, mas num plano como
que anterior ao sociopolitico propriamente dito™*. Uma hipétese assim
pode ser suposta em frases tais como: “a natureza que cria os homens de
tal forma”; “a natureza nos capacitou...”, esses desejos vao produzir
guerra, inimizade, concorréncia e disputas tais, mas que ainda néo
identificaria o conflito civil como o pensa Maquiavel. Assim, [...] visto
que os homens sdo desejosos, em parte porque querem ter mais, em
parte porque temem perder o0 que conquistaram, chegam a inimizade e a
guerra [...]” (Discursos |, 37). Nesse contexto da citagdo, € suficiente
concluir que Maquiavel esta trabalhando na perspectiva pela qual os
desejos sdo simétricos e alcancam um padrdo comum e indistinto em

' E preciso considerar que Maquiavel ndo discute um estado de natureza como

o0 serd discutido com os contratualistas modernos. Podemos apenas sup0-lo e
isso ja é suficientemente um projeto demasiadamente arriscado em Maquiavel.
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relacdo a todos os individuos? Poderiamos afirmar que ainda ndo se
constituiram forcas politicas antagbnicas e grupos sociais opostos?

Se respondermos positivamente sobre um contexto de desejos que
se expressam num momento anterior ao daquelas forgas sociais, as quais
se opdem como grupos distintos e que, por isso, dardo a tbnica do
conflito na cidade, entdo esses desejos podem se medir pela ideia de
apropriacdo™®. E pelo critério de apropriacdo e acimulo de bens
(riquezas, honras e gldria), que se manifestaria aquela condicdo humana
simétrica e homogénea. Nesse simetrismo dos desejos, os individuos
estariam invariavelmente submetidos a no¢do de uma “mesma
aspiragdo” (SFEZ, 1999, p. 186)"'°.

Entretanto, essa maneira peculiar de entender o movimento dos
desejos em Maquiavel em dois distintos momentos (ou tempos) ndo nos
parece adequada. Essa hipoOtese de dois tempos fica implicita na
interpretacdo de Sfez sobre os desejos, agora ndo mais do género
humano, mas de grupos sociais distintamente constituidos na cidade.
Quando Sfez discorre sobre esse confronto dos desejos de grandes e
povo em Maquiavel, bem como a possibilidade desses desejos relativos
a cada grupo serem trocados de um grupo para outro, fica evidente a
recorréncia a ideia de dois tempos diversos na analise de Sfez:

0s grandes somente perdem seu humor sem
ganhar o do povo, eles podem apenas imitar o
desejo do povo, eles ignoram dele radicalmente a
forma de desmedida, o desejo de liberdade;
enquanto no caso contréario, 0 povo pode contrair
o outro humor, se tornar ‘grandes’, por assim
dizer, e para isso lhe basta dar o primado ao
desejo humano sobre o humor politico (SFEZ,
1999, p. 195. Grifo nosso).

15 0 trabalho de Sfez (1999) aponta para a existéncia, em Maquiavel, de uma
grade antropoldgica de desejos que atuam num momento mais “primitivo”,
anterior ao que se identificara mais tarde como conflito politico propriamente.
Um momento mais “primordial” de manifestacdo dos desejos humanos se
projetaria a partir da “logica de apropriagdo” (SFEZ, 1999, p. 173).

Ndo vemos maiores dificuldades em visualizar esse expediente de
apropriagdo em Maquiavel, mas é necessario avangcar a argumentacdo para
aferir se podemos concluir por uma ideia de desejo homogéneo de apropriagao.
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Essa linha divisdria entre um humor constituido como politico em
relacdo a uma condicdo de desejo humano mais primitivo e universal
mostra os desafios do presente argumento. Por mais que Maquiavel que
se possa aferir uma determinada simetria e homogeneidade sobre os
desejos humanos, seu interesse, ressaltamos, é o das relagdes que se
constituem na cidade. E a partir dela que se originam suas
preocupacdes. Sobre esse aspecto, Ménissier (2010, p. 152) observa que
“nenhuma terapia jamais podera harmonizar aquilo que, no corpo
politico é, por natureza, discordante. [..] Os conflitos sociais
representam o principio ativo do corpo social”. O elemento discordante
ja é ele mesmo uma natureza, como aquilo que organiza e identifica a
sociedade. Buscar esse critério “fora” dos limites da propria cidade abre
espago para categorizacdes que serdo examinadas, assim pensamos, por
uma estrutura tedrico-conceitual muito préxima do jusnatualismo ou a
partir de uma linguagem cosmolégica como em Parel'’. Se a
perspectiva das contradi¢des intrinsecas da teoria do conflito civil é
construida na cidade, pensamos que uma fundamentacdo desde a
perspectiva de um “fora”, como algo anterior ou separado daquilo que
para nos € a ardidura do social, ndo parece consoante com 0s propdsitos
autor dos Discursos.

O problema desse modelo de interpretacdo defendido por Sfez é o
de pressupor a existéncia de uma condi¢do humana desmedida de
desejar que se converta em desejos de grupos diversos e heterogéneos
no plano politico, do qual, eventualmente, deixa de assim ser
caracterizado para assumir novamente a roupagem daquela condicéo
humana universal. Esse ir e vir entre uma condi¢cdo mais genérica e
universal de desejos e um contexto politico e social desses mesmos
desejos nos parece problematico por duas razfes. A primeira se traduz,
como ja dito acima, pela emergéncia de uma linguagem
caracteristicamente jusnaturalista e, por isso, anacronica a Maquiavel
bem como estranha a critérios objetivos presentes em sua teoria. A

segunda faz surgir, pelo contexto de desejos heterogéneos'?, a

17 Cf. Parel (1992).

8 A caracteristica de heterogeneidade dos humores é como um segundo estagio
da ordem dos desejos humanos, qual seja, a dos desejos que se movem no plano
da heterogeneidade e da diferenga, tendo na cidade, a arena na qual se dara essa
(segunda) confrontacdo, muito embora, agora matizada por humores diversos.
Magquiavel faz desse conflito civil, no qual os desejos sdo pensados sempre
COmMO acesso Ou nao acesso aos bens politicos, um campo de analise
privilegiado de seu pensamento sobre a liberdade, pois é desse conflito que se
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perspectiva do argumento do esvaziamento politico no desejo do povo,
identificavel em importantes estudiosos de Maquiavel, dos quais Sfez é
um de seus propositores™®.

Assim, semelhante interpretagdo de “dois tempos” ou “duas
substancias” diferentes de desejos, na estruturacdo do conflito em
Maquiavel, ndo parece ter resolvido o problema de como uma malha de
desejos humanos por gléria, riquezas e honrarias — presente nas acoes
dos homens ainda num estagio singular de suas existéncias —, se repde

constitui, para ele, o equilibrio sociopolitico para o ordenamento da cidadania e
do poder. Equilibrio sociopolitico ndo sup@e, como veremos, harmonia ou
concordia social. Sobre esse aspecto, Lefort (1986, p. 470) salienta que “[...] a
virt da republica romana, aprendemos, é devida a desunido do senado e da
plebe; os eventos que lhe sucedem n&o estdo privados de inteligéncia: eles se
organizam em razdo da luta do povo e da nobreza. Assim, propde-se uma tese
totalmente nova: ha na desordem aquilo do qual se produz a ordem; os apetites
de classe ndo sdo necessariamente ruins, uma vez que de seu entrechoque pode
nascer a poténcia (puissance) da cidade; a histéria ndo é somente degradag&o de
uma boa forma primitiva, uma vez que porta a possibilidade de criacdo
romana”. E inegavel que, sobre esse ponto, Maquiavel se oponha a toda tradigdo
do humanismo. Toda acdo politica que procurava evitar as divisoes internas
considerava-se até entdo como condicdo de grandeza civica. Mas essa
perspectiva de unidade e harmonia, assumida por muitos interpretes
contemporaneos, ndo parece representar 0 pensamento maquiaveliano sobre
essa questdo do conflito civil. Sugerimos a esse respeito, Skinner (1990). Sobre
essa perspectiva lefortiana, desde a tenséo entre conflito e ordem, Berns (2003,
p. 136), observa sobre a manuten¢do do conflito em Maquiavel € mais dificil do
gue a manutencdo da ordem.

19 Com efeito, Sfez (1999, p. 182) defende que o povo, *[...] do poder, ndo quer
nada saber e ndo se preocupa sobre as condigdes necessarias a criagdo dessa nao
opressdo”. Esse modelo interpretativo propde um papel negativo no desejo do
povo, como em Foucault (2004) e Chabod (1994) que falam em desejo ingénuo
do povo; em Merleau-Ponty (2008) que defende a presenga de uma
caracteristica de inocéncia no desejo do povo; e de outros estudiosos como
Strauss, Sasso, Mansfield e Skinner que destacam um papel meramente passivo
no desejo de povo. Sobre o problema do esvaziamento politico no desejo que o
povo tem de ndo ser dominado pelos grandes, alertamos para o fato de que isso
ndo representa que ao desejo do povo seja necessario associar as nogdes de
liberdade negativa dos liberais, ou seja, uma liberdade que represente, por seu
turno, uma posicédo de relativo distanciamento em relacdo a esfera publica pela
via da efetiva participacdo nos ordenamentos e instituicGes. Longe disso.
Mesmo assim, é preciso aprofundar mais essa no¢do do desejo do povo. Cf.
Adverse (2007, p. 37-42) e Ames (2009).
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na perspectiva social e com diferencas em sua densidade. Pode-se, a
partir disso, concluir que o desejo do povo (desejo de ndo ser dominado)
€ menos denso, por assim dizer, do que o desejo dos grandes? O que
tornou aquela simetria dos desejos em assimetria? Como a
homogeneidade dos desejos agora € analisada em termos de
heterogeneidade? O que fez com que o desejo do povo enfraquegesse
em sua densidade’”® a ponto de tornar-se apenas desejo de néo
dominacgdo? O desejo de ndo ser dominado € a Unica alternativa para
acessar 0 nlcleo do desejo do povo? Se antes ele era simétrico,
equivalente e tdo forte em relagdo a qualquer desejo humano, porque
uma parte considerdvel dos homens se vé desejando com menor
“densidade” comparativamente ao grupo dos grandes?

Procuramos mostrar na sequéncia que, poder e liberdade s&do
diferentes mecanismos de manifestacdo dos desejos do povo e dos
grandes. Essa é a medida para aquilo que Gaille-Nikodimov (2004a, p.
18) observou ser “[...] o carater irredutivel do conflito civil, o qual se
manifesta [...] pela impossibilidade dos diferentes ‘humores’ da cidade
de compartilhar um mesmo ponto de vista”. Em primeiro lugar, ndo
compartilham um mesmo ponto de vista, em virtude do contetdo do
desejo ser diferente; em segundo, ndo podem realizar 0 ponto de vista
especifico do desejo de forma simultanea.

Uma comunidade efetivamente politica é o confronto de desejos
assimétricos e essa perspectiva esta presente, como visto anteriormente,
nas principais obras politicas de Maquiavel. Pelo confronto entre o
desejo popular, que prima pelo bem comum e pela liberdade, e o desejo
dos grandes que buscam dar vazdo a um sofisticado leque de ambigdes
por gldria, honrarias e principalmente por acimulo de posses e riquezas,
podemos compreender melhor, assim nos parece, as posi¢bes contra

aristocréaticas de Maquiavel e sua peculiar nogéo de vivere libero.

120 Ngo queremos com isso isolar o termo fazendo com que ele seja mais nobre

entre os grandes, mas apenas destacar que entre estes, o desejo por dominio,
politicamente pensado, é mais impetuoso e sobressalente.

'2L Iss0 no quer dizer que os desejos ndo se tornem homogéneos e tendam aos
mesmos objetos. Nao discordamos disso. Contudo, ao explicar a dindmica dessa
recorréncia ao elemento de homogeneidade dos desejos, pela inflexdo do desejo
do povo — uma vez que o contrario ndo acontece, ja que os grandes ndo podem
ser como 0 povo, como quer Sfez —, acaba fazendo da homogeneidade um mero
recurso descritivo, sem explicitar as razdes inerentes ao préprio conflito que
abriram a possibilidade da homogeneidade. A homogeneidade é sempre
indicativo de supressdo do conflito e, portanto, de corrupcédo e dissolugdo do
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Com isso em mente, Maquiavel desenvolve o raciocinio de que
0s grandes ndo reconhecem a liberdade como um bem comum, uma vez
que os seus desejos ainda estdo enraizados numa esfera privada de poder
e influéncia politica que fara a republica ser ameacada pelo vivere servo.
Essa caracterizacdo em Maquiavel foi observada por Lefort (1999, p.
172) que sustentou sobre os grandes serem livres a sua maneira. Esse é o
significado, ainda pouco preciso, é claro, de o conteldo dos desejos
entre grandes e povo serem distintos. Como estamos trabalhando a partir
da visdo republicana de Maquiavel, o pressuposto do qual partimos é de
que, pelo fato de o contelido do desejo ser diferente entre 0s grupos em
conflito, é razoavel justificar o posicionamento de nosso autor sobre a
atribuicdo ao povo como aquele grupo social que melhor vigia a
liberdade:** “[...] se deve dar a guarda de uma coisa aqueles que tém
menos desejo de usurpa-la [...]” (Discursos I, 5). E com esse sentido de
usurpacao do espago publico que Maquiavel compreende que, por mais
importante que seja o conflito civil, como aquilo que favorece a criagdo
de leis que garantam e promovam a liberdade, mais importante ainda é
gue a essa liberdade enquanto tal nasce do desejo do povo, o que
podemos encontrar no final do Discursos I, 4. Dessa tensdo continua
entre grandes e povo, Maquiavel leva seu leitor a tomar partido, pois da
heterogeneidade dos desejos, conclui-se por uma heterogeneidade de
teses aristocraticas e populares.

Assim, o conflito politico maquiaveliano ndo se subtrai ao
conflito social. Ele o repercute, o reconhece e 0 assimila como condi¢do
sine qua non de que o social ndo se veja condenado a se desintegrar. Em
Maquiavel o conflito civil manifesta as divisGes sociais que lhe estdo
atreladas. Isso explica em grande medida porque essa conjuncdo do

vivere libero. Mas homogeneidade néo se explica a distancia das razdes que a
fez emergir.

122 \/encer uma classe, para Magquiavel, equivale a instaurar um regime politico
faccioso e, com ele, a desintegragdo social e o inicio da tirania. 1sso ndo quer
dizer que a eminéncia da desintegracdo ndo seja sempre uma constante na
histéria dos regimes republicanos, porém Maquiavel ndo cré ser importante
ultrapassar o conflito social para se certificar do que existe “do outro lado”. Ele
sabe que 4 existe ruina do Estado e ndo a igualdade social — muito menos a
liberdade.

123 Nesse mesmo sentido se desenvolve o raciocinio de Silva (2010, p. 50): “se
no capitulo quatro Maquiavel desenvolve a tese do conflito como causa da
liberdade, no capitulo cinco ele desenvolve a tese do povo como o ‘guardido da
liberdade’”.
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politico com o socioecondmico em Maquiavel acaba sendo uma questéo
das mais controversas entre os estudiosos. A esse respeito, McCormick
(2011, p. 4-5) pondera sobre a caracterizacdo das elites em Maquiavel:

muitos intérpretes, quando abordam essa questao,
minimizam ou destituem os aspectos materiais e
econdmicos das descri¢des feitas por Maquiavel
sobre as motivagdes e condutas dos grandes. O
desejo de oprimir que Maquiavel atribui aos
grandes, segundo esses intérpretes, corresponde
mais precisamente com a busca de honra, gléria e
fama. Supostamente, isso tem pouco a ver, se é
que tem alguma coisa, com a aquisicdo de riqueza
ou 0 uso de privilegio material para maximizar
vantagem politica. Contudo, Maquiavel enfatiza
de forma consistente a riqueza dos grandes e
aponta para as extremidades da opressdo com que
eles, invariavelmente, fazem nascer. Por exemplo,
0S romanos mais ricos, observa Maquiavel,
constituem “a maior parte da nobreza” (Discursos
I, 37); Maquiavel identifica a classe dominante da
republica de Siracusa como 0s senadores e 0s
ricos (Principe, 8); no inicio dos Discursos,
Maquiavel caracteriza os grandes como aqueles
que “possuem muito” e que usam a sua
liberalidade  [largesse]  “incorretamente e
ambiciosamente,” especificamente, para oprimir
os cidaddos comuns e minar 0 governo popular
(Discursos 1, 5). Na sequéncia de seu texto, ele
fala em conjunto de ‘grande ambigdo’ da nobreza
e sua ‘grande avareza’ (Discursos 1, 40). Mais
decisivo, acredito, é o julgamento de Maquiavel,
revelado no seu capitulo sobre as Leis Agrérias de
Roma: Maquiavel observa que, durante a historia
da republica, os nobres ‘sempre concederam
honras ou fungdes para a plebe sem escandalos
extraordinarios, mas defendiam o patrimdnio com
a maior obstinagdo’ (Discursos I, 37). Isso é um
eufemismo gritante. Aqui Magquiavel
elipticamente refere-se ao exemplo fatidico
envolvendo os senadores romanos, que buscando
proteger seus privilégios econdmicos cada vez
maiores, assassinaram o reformador Tibério
Graco, ao ar livre do espaco civico da republica.
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Claramente, Maquiavel entende os nobres, 0s
aristocratas, ‘os grandi’, como aqueles que déo
valor aos bens materiais muito mais do que ddo a
sua prépria reputagdo e prestigio, sua honra e
dignidade. Na verdade, eles proprios demonstram
abertamente este fato em ocasides pelas quais se
veem pressionados com demandas redistributivas.

Com efeito, a despeito da longa citacdo acima, observa-se que no
conflito civil existe sim uma segmentacdo social que Ihe é conexa. Em
Discursos |, 37, Maquiavel pressupfe a ruina da replblica
independentemente da Lei Agraria. A Lei Agréaria foi o estopim de uma
ruina anunciada, e que se relaciona fortemente com o elemento
socioecondmico™®’. Essa caracteristica suscita pensar que, no limite do
politico, cargos e honras ndo parecem mitigar aquele aspecto que foi
analisado no interior de Discursos I, 17, qual seja, o problema da
desigualdade. Os tumultos se mantiveram ordenados quando a demanda
foi por honras, assegura Maquiavel. Mas quando se tratou de dividir
patrimdnios, riquezas e bens materiais, a obstinacdo foi tdo grande da
nobreza que fez com que o “mal fosse acelerado” [accelerare quel male]
com a criagdo da lei agraria®®®. Esse raciocinio de Maquiavel néo
autoriza a concluir na direcdo de Sfez, que defende que o povo pode
contrair os desejos dos grandes, na medida em que “‘se faz grandes”.

No limite do tema dos tumultos, Maquiavel procura analisar
guem, considerando grandes e povo, detém maior pretexto para causar
desordens e altercagBes na repUblica. Essa questdo que se depreende de
Discursos |, 5, procura justificar a necessidade de uma guarda ou
garantia para a liberdade. Segundo Maquiavel,

124 . . , .
“[...] embora o conflito da lei agraria tenha demorado trezentos anos para

acarretar a serviddo de Roma, isso teria ocorrido muito mais cedo caso a plebe,
seja com essa lei, seja com outros desejos seus, ndo tivesse refreado a ambicéo
dos nobres” (Discursos |, 37. Grifo nosso). Mas o que chama atencdo é
justamente esse elemento econdmico que faz o conflito enveredar para o
derramamento de sangue, perspectiva essa que ganhara destaque em Historia de
Florenga. Para uma posi¢ao que procura sintetizar algumas posi¢des contrarias
a presenga desse elemento econémico na discussdo de Discursos |, 37,
remetemos a Nelson (2004, p. 49-86); Bock (1990, p. 191-195).

125 Devemos lembrar que Maquiavel desonera a intencdo dos Gracos com a
criacdo da Lei Agraria, censurando a falta de prudéncia no “trato” com essa
delicada questéo.
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[...] dependendo do modo como esta seja
instituida, dura mais ou menos tempo aquela vida
livre. E, como em toda republica ha homens
grandes e populares, ndo se sabe bem em que
maos é melhor depositar tal guarda. Entre os
lacedemdnios [spartani] e, nos nossos tempos,
entre os venezianos, ela foi posta nas maos dos
nobres; mas entre os romanos, foi posta nas maos
da plebe.

Trata-se, portanto, de refletir quem fez melhor escolha,
interroga Magquiavel na sequéncia. Ndo se furtando a uma resposta
objetiva sobre esse problema, Maquiavel oferece duas ordens distintas
das escolhas realizadas: em se tratando dos resultados, “ficariamos do
lado dos nobres, visto que a liberdade de Esparta e de Veneza teve vida
mais longa que a de Roma”. Mas em se tratando das razdes, “se deve
dar a guarda de uma coisa aqueles que tém menos desejo de usurpa-la”.
Essa perspectiva parece contradizer o proprio texto de Principe, 18,
quando ali nosso autor defende que “[...] o que conta por fim s3o os
resultados™?°. N&o obstante essa ressalva, podemos afirmar que entre a
ordem das razdes e a dos resultados, Maquiavel defende a primeira, o
gue evidencia que o secretario florentino foi, muitas vezes,
equivocadamente reduzido a um “técnico frio”, um “analista objetivo”,
preocupado apenas com a “pragmatica politica™?’. Além do que,
Magquiavel defende que “[...] toda cidade deve ter os seus proprio
modos” (Discursos I, 4) para justificar a escolha em quem depositar
como garante, a conservacdo da liberdade. Além de subtrair-se ao
elemento meramente pragmatico, ele pressupfe nao haver apenas uma
forma ou padrdo para justificar a escolha.

Considerando, no entanto, que ele parte do modelo republicano
romano, devemos buscar compreender quais foram os motivos pela
escolha do povo como depositario da liberdade. Maquiavel defende que
a liberdade deve ser posta em maos de quem se nega a dela se apropriar
de forma abusiva. No entanto devemos nos interrogar igualmente o

126 «c_:
“si guarda al fine”.

127 Sobre um balango do problema do realismo politico maquiaveliano, ver,
entre outros, Mindle (1985); Cassirer (1992); Strauss (2006); Haslam (2006).
Para uma sintese das principais interpretacfes sobre Maquiavel, conferir Berlin
(2002c) e Lefort (1972).
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caminho inverso, ou seja, qual seriam os motivos de apoiar a liberdade
na nobreza, para aqueles que defendem o modelo dos resultados
(Esparta e Veneza)? Segundo o secretario florentino, duas vantagens
encontram os defensores dessa “liberdade aristocratica”:

uma é satisfazer mais & ambig&o deles, que, tendo
mais participacdo na republica com tal bastdo nas
maos, tém mais motivo para contentamento; outra
é que negam certo tipo de autoridade aos animos
inquietos da plebe, razdo de infinitas dissensdes e
tumultos numa repuUblica, capazes de causar
alguma reacdo desesperada a nobreza, o que, com
o0 tempo, produzira maus efeitos (Discursos I, 5).

Levando em conta a constituicdo heterogénea dos humores de
grandes e povo, o desafio é, portanto, resolver entre dois motivos os
quais, por sua vez, estdo fundamentados sobre dois principios
radicalmente antagonicos.

Uma caracteristica digna de atencdo nessa argumentagdo é que
Maquiavel observa que, mesmo para 0s que defendem que a liberdade
deve ser resguardada pelos grandes, partem igualmente do exemplo
romano: os tribunos da plebe, ndo contentes com apenas um cargo no
consulado, logo passaram a perseguir o outro. Do desejo pelo segundo
consulado, “quiseram a censura, o pretor ¢ todos os outros cargos do
governo da cidade: mas nem por isso lhes bastou, pois, levados pelo
mesmo furor, comegaram depois, com o tempo, a adorar 0s homens que
Ihes pareciam aptos a combater a nobreza; dai nasceram o poder de
Meario ¢ a ruina de Roma” (Discursos I, 5). Mas essas criticas remetidas
ao governo de feicdo mais popular, contrabalancadas as criticas a quem
deposita a guarda da liberdade na nobreza, leva Maquiavel a introduzir
outra interrogac¢do na sequéncia: “e, realmente, quem discorresse bem
sobre uma coisa e outra poderia ndo saber o que escolher para
encarregar da guarda de tal liberdade, por ndo saber que tipo de humor é
mais nocivo a uma republica, se aquele que deseja manter as honras ja
conquistadas ou o que deseja conquistar as que ndo tém” (Discursos |,
5).

Distanciando-se do tema dos humores de grandes e povo,
Magquiavel introduzi a tematica do expansionismo da republica: “ou se
pensa numa republica que queira fazer um império, como Roma, ou
numa a qual baste manter-se” (Discursos I, 5). A argumentacdo ndo fala
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sobre o problema dos ordenamentos internos do Estado e o proprio
Magquiavel observa a necessidade de “[...] voltar a discorrer sobre o tipo
de homem mais nocivo numa republica” (Discursos I, 5). Entendemos
gue a discussdo proposta por Maquiavel passa pela questdo de para
guais homens a ambicdo torna-se mais nociva e prejudicial. Pois é dessa
discussdo que se compreende aquilo que causa a corrupgdo e,
consequentemente, a extingdo da liberdade interna, ou seja, da liberdade
da cidade.

A linguagem maquiaveliana e o uso de termos intercambiéveis
torna a discussdo ainda mais complexa. Buscando ainda oferecer
resposta a qual humor é mais nocivo, ele discorre sobre as ambicfes do
povo por mais cargos nas magistraturas o que levou ao questionamento
sobre quem tem mais ambicdo: os grandes ou o povo? Maquiavel
responde:

e entdo muito se discutiu sobre quem seria mais
ambicioso, se aquele que quer manter ou se aquele
que quer conquistar'®®; porque facilmente ambos
0s desejos podem dar razdo a enormes tumultos.
No entanto, no mais das vezes estes sdo causados
por aqueles que mais possuem, porque 0 medo de
perder gera neles as mesmas vontades que h& nos
gue desejam conquistar; pois 0s homens s6 acham
que possuem com seguranca o0 que tém quando
acabam de conquisté-lo do outro. E ha muitos que,
possuindo muito, podem com mais poder e maior
efeito [moto] provocar mudangas. E também ha
muitos cujo comportamento incorreto e ambicioso
acende no peito de quem nada possui 0 desejo de
possuir, seja para vingar-se dos que possuem,
espoliando-os, seja para poderem entrar na posse
das riquezas e das honrarias que percebem estar
sendo mal empregadas pelos outros [0s grandes]
(Discursos I, 5. Grifo nosso).

128 Em linhas anteriores desse mesmo capitulo, 0s termos conquistar e manter

estavam relacionados com a honra. Agora 0s termos passam a acomodar
sentidos que tem a ver com conquista e manutencdo de patrimdnio, como sera
explicitado no final de Discursos I, 5.
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Observa-se, em primeiro lugar, que a resposta de Maquiavel
reconhece como na origem dos tumultos, os homens que possuem, pois
estes, pelo medo e pela inseguranca de perder o que tem, além de
gerarem 0s mesmos desejos nos que nao tém, buscam por todos os
meios obter mais. E 0 medo e a inseguranca sobre a posse daquilo que ja
se possui que impele a possuir ainda mais. A ideia de seguranca tem
dupla funcdo: a primeira faz defender aquilo que se tem e a segunda
procura obter mais. Até aqui, o argumento de Maquiavel ndo esclarece
guem, dentre nobres e povo, é mais ambicioso. O medo que faz defender
0 que se tem e o desejo de possuir (conservar e conquistar)
aparentemente caracteriza ambos os grupos em conflito.

Em segundo lugar, os tumultos que “provocam mudangas” — 0
que permite Maquiavel falar em “graus de corrupg¢éo” (Discursos I, 18)
ou mesmo desniveis de desigualdade — ndo se originam da pura e
simples acdo de desejar os bens de forma segura’®® (desejo de
apropriacdo como quer Sfez). Até esse ponto, realmente admite-se ndo
haver diferencas acentuadas entre quem possui daquele que ndo possui,
e que deseja possuir. Maquiavel introduz em seu argumento outro
elemento capaz de mostrar a diferenca entre nobres e plebe. Os
primeiros, “[...] possuindo muito, podem com mais poder e maior efeito
[moto] provocar mudangas”. E indesmentivel no argumento uma
caracteristica que pde grandes e plebe em termos de uma importante
diferenga: os que “possuem muito” daqueles que querem “entrar” na
posse de algo. Parece-nos forgoso demais defender aqui o argumento da
homogeneidade dos desejos, se aos que possuem também lhes é
atribuido o poder de possuir mais, inexistente entre 0s que nada ou
pouco possuem. Aqui podemos nos reportar ao que ja adiantamos na
sintese em paginas atras, de que os poderosos (Discursos |, 18, 55) séo
identificados como aqueles que apresentam leis, ndo em favor da
liberdade comum, mas apenas do seu poder. Na realidade, o acimulo
econdmico de bens gera uma excessiva influéncia politica de um grupo
sobre outro, originando dependéncia e uma logica de subserviéncia e
dominio nas relagdes de poder.

Em terceiro lugar, o raciocinio de Maquiavel aponta para um
novo problema, agora a partir desse elemento de apropriacdo cumulativa
de quem possui muito. A reflexdo aponta para o horizonte do

129 0 que se consegue quando se obtém do outro (Discursos I, 5).
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comportamento e da psicologia humana'®. O possuir muito
(comportamento ambicioso e incorreto) suscita o desejo de possuir de
guem ndo tem, mas para cumprir duas finalidades que antes (numa
condicdo de homogeneidade) estavam ausentes da discussdo: a primeira
para vingar-se daqueles que possuem (excessivamente), a segunda para
se valer das riquezas e honrarias para fazerem bom uso™®.

Essa Gltima abordagem de Maquiavel da resposta sobre quem é
mais ambicioso e, por consequéncia, sobre qual humor é mais nocivo
para a republica, nos parece fundamental para compreender o que
impulsiona o povo ascender as riquezas. No caso especifico das posses
materiais (ricchezze), afirmar que 0 povo acessa tais posses e riquezas
apenas porque, de forma homogénea, detém os mesmos desejos e
ambicGes que os grandes, pode se revelar um raciocinio que contraria a
eleicdo do povo como guardido da liberdade (Discursos I, 5). Ademais,
um nivelamento universal dos humores pelo pendor as riquezas e bens
materiais ndo fica claro no texto maquiaveliano. Ao contrario, quando o
povo acessa tais riquezas é para dar uma finalidade mais honesta que,
pelos grandes, sdo “mal empregadas”, e esse elemento ¢ explicito em
Discursos |, 5. Esse aspecto econdmico é seriamente refletido por
Maquiavel que, ao descrever o vivere libero dos romanos, ndo sem o
pano de fundo do problema da corrupgdo, salienta que uma das razdes
da manuten¢do de uma vida politica incorrupta nas republicas é que ali
[para o caso dos romanos],

[...] ndo suportam que nenhum de seus cidaddos se
apresente nem viva como gentil-homem; aliés,
mantém a igualdade entre seus cidadaos, sendo
grandes inimigos dos senhores e gentis-homens
gue existem naquela provincia; e, se por acaso
lhes caem nas mdos alguns que sejam motivo de
corrupgdo e razdo de escandalo, eles os matam
(Discursos 1, 55).

130 Esse questionamento nos leva a concluir que Maquiavel combina em sua
argumentacdo, uma analise cuidadosa sobre a histéria de Roma
(contrabalancando com o modelo espartano e veneziano) e uma analise politica
centrada nos humores e paix6es humanas.

L Duas caracteristicas que reenviam para a revolta dos Ciompi em Histéria de
Florenca.
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O argumento da incansavel busca por riquezas, desejo esse
insaciavel entre os grandes, contrasta com o do povo'*. Maquiavel
salienta que a pobreza em si ndo é sinal de desigualdade se ela, no
entanto, ndo impedir o bom funcionamento do vivere libero e o respeito
por suas leis, assim como 0 acesso as suas ordenacfes. Novamente a
experiéncia romana descreve que “[...] por motivo de pobreza, ninguém
tinha barrado o caminho a nenhum posto e a nenhuma honraria [...]”
(Discursos 111, 25). Tanto é verossimil essa constatacdo, que Maquiavel,
no curso do texto descreve um caso de guerra e, portanto, de
momentanea instabilidade, em que foi nomeado como ditador da
republica “[...] Lacio Quincio Cincinato, que entdo morava na sua
pequena propriedade rural, lavrada por suas proprias méaos” (Discursos
11, 5). Muitas pessoas do povo, observa Maquiavel, finda a guerra,
“voltavam a ser cidaddos comuns, viviam de parcos recursos, eram
humildes, cuidavam de suas pequenas propriedades [...]” (Discursos IlI,
25). O que arruina a cidade é, portanto, o apego desmedido as riquezas e
a busca incansavel por acimulo de bens e de posses, 0 que se mostra

contrario ao engrandecimento do bem comum (Discursos 11, 2)*%,

Assim, o problema das razdes sobre quem é mais ambicioso leva
a conclusdo de quem esta em melhores condicBes de guardar a
liberdade. Mas essa conclusdo estd distante de ser definitiva. Lefort
(1999, p. 173) nos lembra de que “a melhor reptblica — entendamos

132 Nessa relagdo entre oprimir (humor dos grandes) e no ser oprimido (humor

do povo), Maquiavel provoca uma “reviravolta do positivo e do negativo que
implica uma diferenca na natureza do desejo. Os grandes desejam ter, 0 povo
deseja ser. A liberdade esta ligada ao desejo do povo, ndo porque este seja bom,
mas porque esse desejo, quando pode se exprimir, quebra com a ldgica da
apropriagdo. Por isso, Maquiavel pode retomar a linguagem humanista sobre a
virtude, os bons costumes, a boa educacdo, as boas leis e pode, ao mesmo
tempo, submeté-la a uma notavel distor¢do: ‘as virtudes nascem da boa
educacdo, desta as boas leis [...] sdo fruto das agitacGes que a maioria condena
com muito pouca consideragdo’ [Discursos I, 5]. Nao ha nenhum fetichismo da
virtude, da educacdo, da lei. Estas ganham sentido somente numa sociedade
efervescente, em que a definicdo do bem, da justica, da legitimidade sempre
estdo em questdo e na qual os imperativos da conservagdo se combinam com 0s
imperativos da inovagdo. Apoiando-se nesses principios, Maquiavel tende a
rebaixar, na pratica, a politica da elite burguesa republicana de Florenga”
(LEFORT, 1999, p. 195-196).

133 Sobre o debate que relaciona a coexisténcia da riqueza com o bom cidado,
conferir Gaille-Nikodimov (2007). Sobre a discussdo em Maquiavel da tese
“cidade rica/cidad@o pobre”, conferir Baron (1938); Castilho Vegas (2013).
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aquela em que as instituicGes ndo estdo fadadas a cristalizacdo, ndo estéo
completamente a servigo da preservacdo de uma oligarquia, em que
existe ‘mais vida’ — ndo dd uma solugdo ao problema politico”. Essa
instabilidade que faz parte das republicas, a dindmica das relagdes entre
os diferentes componentes sociais e humores politicos, bem como a
assuncdo de responsabilidades e iniciativas, jogam um papel decisivo
sobre o destino delas (LEFORT, 1999, p. 173). Mas o que Maquiavel
quer salientar € que, para os grandes, o valor da liberdade s6 faz sentido
na medida em que assegure suas posses e seu patrimdnio. Em Discursos
I, 18, vimos que essa “liberdade” lhes comutava uma ligeira preferéncia
ou privilégio na apresentacdo ou formulagdo de leis, “[...] ndo em favor
da liberdade comum, mas do seu poder”.

A conclusdo sobre quem é mais ambicioso, nos leva a
compreender que, frente & inseguranga que se baseia num medo
constante de perder o que se tem, fazendo o possivel para que aquilo que
se possui possa aumentar ainda mais, a dominagdo crescente sobre o
povo se apresenta como uma politica sempre pujante e necessaria pelos
nobres. O povo procura arrostar um desejo de dominacgdo; ndo tem
poder e condigdes para resistir a ambicdo dos nobres e ao seu desejo
desmedido por poder e riquezas. Dessa forma, as instabilidades e
tumultos que precipitam uma republica numa condicéo de irremediavel
corrupcao e privacao da liberdade séo originados pelos grandes*®*,

3% Reconhecemos as dificuldades que essa conclusdo enfrenta na tradicéo

interpretativa sobre esse tema em Maquiavel. Adverse (2007, p. 45), por
exemplo, observa que “o desejo dos grandes, em principio ja determinado, é
sempre idéntico a si. Por isso Maquiavel pode atribuir a responsabilidade pela
grandeza ou decadéncia ao desejo do povo, como vemos também no livro 1l
das Istorie. Se 0 povo passa a desejar como 0s grandes, isto é, quando se torna
ambicioso, preocupado apenas em satisfazer seu proprio interesse, em
detrimento do bem comum, entdo a republica esta com os dias contados.
Desfecho catastrofico da oposicdo fundamental: o humor do povo se igualou ao
dos grandes”. Contudo, procuramos mostrar que se o povo “deseja COMO 0S
grandes” ¢ porque o contexto ¢, invariavelmente, de corrupgdo, no qual a
apropriagdo cumulativa, através do desejo de “possuir mais” dos grandes,
permite igualmente pensar numa diferenca entre o desejo de dominio e um
contexto de vivere servo propriamente dito. Nesse sentido, o bom conflito é o
que gera leis em proveito de toda a cidade. Se o contexto social, em que grandes
e povo rivalizam, faz com que estes Gltimos ndo consigam mais impor
resisténcia a aqueles, entdo o conflito passou a ser privagdo de liberdade.
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Dessa forma, em uma sociedade ainda ndo corrupta, 0S
individuos tratam de evitar como podem o vivere servo e a dependéncia,
fazendo prevalecer o bem publico. Pluralidade e conflito geram boas leis
e instituicdes, as quais tendem a evitar tanto a dependéncia quanto a
inseguranca (Discursos I, 7). O equilibrio entre os diversos humores que
a compde, bem como a sadde de suas instituicdes que favorecem o sfogo
desses diferentes pontos de vistas, ndo se recriam mediante uma tirania
que capitule opinibes e exija obediéncia cega. A obediéncia produzida
pelo medo ou pelo receio de opor-se a uma pessoa ou a um grupo em
funcéo de sua influéncia e reputacdo destroi a liberdade (Discursos |, 33
e 46). Quando a caracteristica do privado se sobrep8e ao plano publico;
quando as crengas em relacdo ao papel da lei e de suas ordenacdes se
constroem de maneira equivocada; quando as diferencas politicas e a
saudavel divergéncia de opinides se revestem de excessivas
desigualdades econémicas e sociais, 0 quadro das rela¢des sociopoliticas
degenera em submissdo, medo, passividade, dependéncia, subordinacao
e incapacidade de se subtrair a tais perigos.

Da conclusdo acima, a interrogacdo que propomos é a de como
passar a compreender o problema da liberdade — ainda partindo da
tensdo entre os diferentes grupos sociais —, considerando a perspectiva
(necessita) de instituicdo do governo régio (Discursos I, 18; 55)? Sob o
prisma da continuidade da reflexdo iniciada nos Discursos, desde o
regime republicano, o que o principado modifica ou acrescenta nessa
relacdo entre grandes e povo?

Em Principe, 5, Maquiavel argumenta que um regime principesco
com muita dificuldade consegue se impor sobre um povo habituado com
o vivere libero*®. Opinido que assume o seu oposto Discursos I, 16, ja
em seu titulo: “o povo acostumado a viver sob a autoridade de um
principe, se por algum acontecimento se torna livre, dificilmente
mantém a liberdade™**. Maquiavel trata em Discursos |, 16 sobre as
condicOes de conservagdo da liberdade do povo, mesclando o contexto
republicano, embora adotando, simultaneamente, a perspectiva das
intengdes do principe. A reflexdo a partir do principado (“para nao
precisar retornar a este assunto”) remete a questdo para o problema de
como um principe deve fazer para conquistar a confianca e apoio de um

135 para uma anélise sobre a funcéo do conflito civil sob o regime principesco,

cf. Ames (2013).
136 percebe-se af a variabilidade caracteristica do povo, ndo obstante Magquiavel
insista na tese de ser o povo o melhor guardido da liberdade.
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povo que perdeu sua liberdade. Tanto em Discursos como no Principe,
Maquiavel propbe a reflexdo centrada na ideia de principe novo e a
relacdo dele com o problema do conflito entre grandes e povo. Em
Discursos 1, 16, a primeira coisa que o principe deve fazer € avaliar o
que o povo deseja: “vera entdo que ele sempre deseja duas coisas: uma é
vingar-se dos que lhe acarretam a serviddo, e outra é recobrar a
liberdade. O primeiro desejo pode ser satisfeito no todo; o segundo, em
parte”. Conquistar a confianca do povo supde realizar esses dois
anseios: vingar-se dos que o submeteram ao vivere servo e reaver a
liberdade.

2.4 Liberdade e desejo de vingancga

Sobre o primeiro anseio popular, Maquiavel recorre ao exemplo
de Clearco que, algado ao poder pelos ottimati (grandes), levou o povo a
ficar privado de liberdade. A partir dai,

Clearco, encontrando-se entre a insoléncia dos
ottimati, que ele ndo conseguia de modo algum
contentar nem corrigir, e a raiva do povo, que ndo
podia suportar a perda da liberdade, decidiu de um
s0 golpe livrar-se do incomodo causado pelos
grandes e angariar a simpatia do povo. E, assim,
aproveitando a ocasido oportuna, aniquilou todos
0s ottimati, para extrema satisfacdo do povo
(Discursos 1, 16).

O argumento, segundo o qual o povo deseja a liberdade e,
portanto, é o que melhor guarda o vivere libero, se confirma pelo desejo
gue o povo nutre de se vingar daqueles que o levaram ao vivere servo. O
desejo de vinganga irrompe contra qualquer regime ou pessoa que lhe
subtraia a liberdade™’. A esse caso especifico de Clearco, citado por

37 Daf a dificuldade de um principe manter a cidade que conquistou na qual o

povo vivia livre. “[...] porque ela [a cidade] sempre invocara, na rebelido, o
nome de sua liberdade e de sua antiga ordem, as quais nem o passar do tempo
nem os beneficios jamais fardo esquecer” (Principe, 5). A ligagdo com a
vinganga aparece logo na sequéncia desse capitulo: “mas nas reptblicas ha mais
vida, mas 6dio, mais desejo de vinganca. Ali, a recorda¢do da antiga liberdade
ndo as deixa [...]”. Observa-se assim uma maior diversidade do vivere civile
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Magquiavel, juntam-se outras experiéncias nas quais prevalece a ideia de
que os grandes (nobreza ou ottimati) sdo os principais responsaveis por
levarem o0 povo a perder a liberdade, ascendendo neste o desejo por
vinganca’®, que se mostra a Magquiavel, um desejo mais facil para
satisfazer.

Uma ressalva a ser feita aqui se relaciona com esse desejo
obnubilado por vinganga no povo, a partir da experiéncia negativa
imposta por aqueles que o dominavam e 0 puseram em regime de
serviddo. E de se esperar que esse desejo por vinganga surja contra
aqueles que, com o Unico proposito de alargar seu dominio sobre o
povo, tenham levado esse a perder a liberdade. Dessa experiéncia de
opressao e serviddo do povo, ndo seria de estranhar se o desejo por
vinganca levasse 0 povo a promover um principe que lhe servisse como
instrumento de sua desforra. O argumento pode se revelar ambiguo se
considerarmos que a dominacdo sobre o povo levado a efeito pelos
nobres, agora pode se transmutar no principe novo. O desejo de
liberdade, igualmente manifestado no desejo de vinganga sobre aqueles
que subtrairam do povo esse vivere libero, carrega consigo a inegavel
ameaca de uma nova forma de vivere servo.

A vinganca sobre os nobres ndo deixa de realizar o primeiro
desejo do povo em sua integridade. O que esta em questdo agora sdo as
condi¢des de possibilidade de atender o segundo desejo do povo, qual
seja, a reaquisicdo da liberdade, o que segundo Maquiavel, ndo podera

numa republica, como o atesta novamente Maquiavel em Discursos 11, 9, sem
bem que ainda refletindo sobre agdes dos dirigentes de Estado: “[...] as
republicas tém vida mais longa e mais demorada boa fortuna que os
principados, porque podem, mais que os principes, acomodar-se a diversidade
dos tempos, em razao da diversidade dos cidaddos que nelas ha”.

3% Nao é de estranhar que os povos se vinguem de maneira extraordinéria
daqueles que o privaram do vivere libero, diz Maquiavel (Discursos 11, 2). “[...]
visto que na referida cidade [Corcira, cidade de Atenas a época da guerra do
Peloponeso] prevaleciam os nobres e que eles haviam sufocado a liberdade do
povo, os populares, com a ajuda dos atenienses, retomaram o poder e, pondo as
maos sobre todos os nobres, encerraram-nos numa prisao onde cabiam todos e
de onde os iam retirando, oito ou dez por vez, sob pretexto de manda-los para o
exilio em diferentes lugares, mas na verdade os matavam com muitos suplicios
cruéis. [...] e assim se vé que com maior impeto se vinga a liberdade roubada do
que aquela que se quis roubar”. Ja vimos essa perspectiva acima (Discursos I, 5)
mas no contexto da apropriagdo e de como as posses excessivas criam o desejo
por vinganga nos que nao tem.
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ser feita de maneira integral. Maquiavel novamente introduz a
necessidade de buscar as razGes para compreender o que, com efeito,
leva os homens a perseguirem a liberdade: “descobrira que uma pequena
parte deles deseja ser libre para comandar [os grandi], mas todos os
outros, que sdo infinitos [il popolo], desejam a liberdade para viverem
com seguranga” (Discursos I, 16). O recurso ao tema da seguranga
explica, para nos, esse movimento dos Discursos a Histéria de
Florenga, como um movimento que tende a dissociar liberdade e vida
publica de liberdade e vida privada. Também explica os efeitos que o
conflito toma nas duas cidades: da disputa para o combate.

2.5 O desejo de seguranca como caracteristica redutora do vivere
libero

Segundo Maquiavel, o sujeito politico deve estar de posse dessas
diferentes compreensdes sobre o problema da liberdade, ambientadas
numa estrutura de paixdes e humores sociais que balizam a experiéncia
genérica entre grandes e povo. O principe, consciente desse desejo de
vinganca popular ante a subtracdo da liberdade, deve considerar agora o
movimento em si que deseja a liberdade. E desse exame que descobre
dois distintos movimentos nesse desejo especifico por liberdade: o de
comandar e o de viver em seguranga, como mencionado acima. Na
sequéncia do capitulo, pode-se notar que Maquiavel reflete uma forma
diferenciada de governo ou de Estado, pois defende que “[...] em todas
as republicas, sejam elas ordenadas como forem, aos escaldes do
comando nunca chegam quarenta ou cinquenta cidadaos”. Esse numero
nao parece ser correto, segundo o que o préprio Maquiavel nos legou em
suas obras e que se confirma em seu Discursus florentinarum rerum™.
O numero de quarenta ou cinquenta ndo condiz com a variada lista de
instituicbes da republica florentina, bem como com a constante
rotatividade e circulacdo de cidaddos no assento desses cargos. Trata-se,
por hipotese, de que Maquiavel esteja se referindo a uma ideia de

39 Discursus florentinarum rerum post mortem iunioris Laurentii Medices.

[Discurso sobre as formas de governo de Florenga ap6s a morte do jovem
Lorenzo de Medici], escrito entre 1520 e 1521. Para introducéo e traducdo desse
pequeno opusculo, remetemos para Maquiavel (2010). Para um estudo
comparado entre as obras Discursos sobre a primeira década de Tito Livio e
Discurso sobre as formas de governo de Florenga, remetemos para Pancera
(2010).
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republica (“sejam elas ordenadas como forem™) mais restrita € conforme
ao modelo de principado civil, trabalhado em Principe, 9*°. E nesse
contexto que o desejo de liberdade dos poucos pode ser satisfeito
(acesso aos cargos e honras, de acordo com “suas condi¢des”), bem
como o desejo de liberdade do povo (sua conformidade com uma vida
em seguranga), “criando ordenagdes ¢ leis que contemplem tanto o
poder de principe quanto a seguranca de todos [universale]”.
Devidamente apaziguados ambos os desejos e, “se o0 povo vir que, por
nenhum acontecimento, tais leis serfio violadas”, finalmente, o proprio
principe comecara a viver seguro e contente (Discursos I, 16).

Esse entrecruzamento entre republica e principado civil se
evidencia com a referéncia de Maquiavel do exemplo da monarquia
francesa, em que o rei tem parte de suas acdes limitadas, uma vez que
essa limitagdo pressupfe a seguranca de seu povo, experiéncia essa
igualmente realizada entre os romanos (Discursos I, 16).

Ao analisarmos o conflito civil entre grandes e povo, mas agora
intermediado pela ideia de seguranca, possivel de ser realizada numa
monarquia limitada pela lei ou num contexto de principado civil,
observamos que Maquiavel afirma que, nessas condigdes, o principe
pode realizar o desejo de liberdade do povo em parte e depois afirma
gque esse desejo pode ser realizado plenamente. Um indicio de
desatencdo em Maquiavel? Uma andlise mais cuidadosa sobre esse
ponto mostrara diferentes modos de composicao entre o reino da Franca,
inserido em Discursos I, 16, com o exemplo romano.

O reino da Franga nunca foi livre e Maquiavel repetidas vezes o
analisa como sendo, invariavelmente, um modelo corrupto™*, e no qual

10«0 capitulo 9 de O principe trata de uma figura anfibia, espécie de oximoro
que Maquiavel denomina ‘principado civil’, uma mistura de principado com
repdblica que mantém sua ambiguidade até mesmo no modo de ascensdo ao
poder: ndo é nem por fortuna nem por virtl, mas por uma ‘astucia afortunada’
gue um cidaddo torna-se governante de sua patria” (ADVERSE, 2007, p. 35).

"I Em Discursos I, 55 Maquiavel observa que “[...] nenhum bem pode ser
esperado, como ndo pode ser esperado nas provincias onde, nestes tempos, se vé
que sdo corrompidas, como a Italia, acima de todas, e também em parte a
Franca e a Espanha”. Logo na sequéncia Maquiavel praticamente repete seu
diagnostico: “[...] franceses, espanhéis ou italianos, nagdes estas que, em
conjunto, sdo a corrup¢do do mundo” (Discursos |, 58). Em textos politicos
menores e relatérios, Maquiavel mostra certa antipatia com a Franga e 0s
franceses. Em da Natureza dos franceses, caracteriza-os como retrogrados,
cupidos de dinheiro, inconstantes, levianos... “pretendendo um beneficio,
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0 rei e a nobreza sdo contidos pelo arranjo de suas leis e suas
ordenacdes. Do que segue que, o desejo por seguranca do povo,
considerando uma sociedade calcada na influéncia do sangue real e no
influxo das riquezas concentradas pela aristocracia, resume aquilo de
que subsiste (ou que resta) do desejo de liberdade. O reino da Franca
mantém um razoavel equilibrio entre seus diferentes grupos sociais
porque, genericamente, “sdo povos humildes e obedientissimos
[ubbidientissimi], e tém em grande veneragdio o seu rei”
(MAQUIAVEL, 1973, p. 191). Mas esse quadro ndo disfarca a
institucionalizacdo de desigualdades que pde o reino da Franga na
contramdo da ideia de vivere libero.

Daqui observamos a diferenca tracada por Maquiavel entre o
modelo francés e o romano. Ao retornarmos ao final de Discursos I, 16,
com efeito, nosso autor E)ondera que “o povo romano, pois, como ainda
ndo estava corrompido™? quando recuperou a liberdade [..] pode
conserva-la com todos aqueles modos e ordenacBes sobre os quais de
outra vez discorremos”. No modelo francés, o principe (0o monarca)
realiza o desejo do povo em sua totalidade, uma vez que ao povo, como
visto, lhe basta viver em seguranga. O povo romano, ao tomar parte nas
deliberacGes de sua cidade e de suas instituicdes, se torna o depositario
de si prdprio de sua seguranca, embora sua liberdade esteja naquele
permanente conflito com o desejo de dominio dos grandes. O contexto
de corrupcdo (o que ndo é diferente do contexto de grande desigualdade)
joga um papel fundamental para compreendermos aquilo que Maquiavel

pensam antes na utilidade que dele podem tirar, do que no servi¢o que poderao
prestar” (MAQUIAVEL, 1973, p. 181-182). Na Relacdo sobre a Franca
[Ritratto di Francia] Maquiavel descreve muitos barGes e gentis-homens ricos
que, por serem de ascendéncia real e, faltando descendentes na linha sucessoria,
procuram “manter-se unidos a coroa, esperando que ele mesmo ou um de seus
filhos possam chegar aquele grau” (Idem, p. 186), enquanto que no cotidiano da
vida e perambulando pelas cidades, os homens, “todos de condigdo popular e
trabalhadores, estdo de tal maneira submetidos aos nobres [...] que chegam a ser
despreziveis” (p. 186). Em O principe, 3, enfim, “dizendo-me o cardeal de Rudo
que os italianos ndo entendiam de guerra, respondi-lhe que os franceses nédo
entendiam de Estado [...]”. Seus reis e dirigentes somente ndo se encontram em
condicdo ainda mais corrupta e seu reino degenerado porque as leis e
ordenacBes os moderam (Discursos 1, 16; 1, 19; I, 55; I, 58; IlI, 1).

142 Essa relacdo que se mede pela impossibilidade de introduzir a reptblica em
um povo corrompido, bem como a tirania em um povo virtuoso se fez notar
como um dos elementos mais importantes no desenvolvimento do pensamento
de Algernon Sidney. Sobre esse ponto em especifico, cf. Hamel (2011, p. 41).
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identifica como vivere libero: cidades atravessadas por esse contexto
conduzem a ideia de que, mesmo que o povo desfrute de seguranca, essa
realizacdo ndo pode ser considerada como uma genuina realizacdo
politica, pois o conflito civil — aquele conflito que ndo estd “amortecido”
por um contexto de extrema corrupcao — ja ndo é o principal gerador do
gue poderiamos aqui nomear como vivere libero. Essa cisdo entre
realizacéo e identificacdo no vivere libero de um lado e o mero desejo
por seguran¢a de outro, pode levar — como leva — 0 povo a aceitar as
condicdes que lhe impde a garantia, minimas que sejam, de ver
preservada sua vida e seus bens'*.

Essa maneira peculiar de ver o problema por Maquiavel
pressupde a compreensao desses mecanismos de desejos e paixdes como
diretamente implicadas nas relagfes sociopoliticas. Nas relacdes
sociopoliticas, os desejos humanos vdo tomando identidade e, nesse
horizonte de compreensdo do problema da liberdade, o contexto

143 Esse contexto de busca de seguranca e garantias que possam ser dadas a vida
e aos bens privados, antecipa, em algum sentido, o que mais tarde denominar-
se-a por liberdade dos antigos e liberdade dos modernos. Ndo temos como
proposito albergar essa discussdo no contexto gque nos ocupa, mas apenas
apontar que ela se origina nos trabalhos de Constant (1985) e Berlin (2002b),
entre outros. Pensamos que a proposta de P. Pettit (2004) se ambienta nesse
contexto de resposta alternativa a essas duas distintas noc¢bes de liberdade, a
negativa e a positiva. Uma das dificuldades que observamos nessa discussdo é
ndo atentar para a diferenga de contexto corrupto e ndo corrupto na cidade, bem
como as injuncdes da perspectiva maquiaveliana de conflito civil. Além desse
problema tdo importante, pela tradicdo de debates que o gravita, pode-se
igualmente relacionar a discussdo ulterior que perpassara a tradicdo do direito
natural e do proprio liberalismo na modernidade. Pensamos que, em funcéo das
experiéncias sociopoliticas estarem, em grande parte, relacionadas com as
experiéncias socioecondmicas, a emergéncia cada vez mais acentuada do debate
a partir da ideia de paz e seguranga, produz consequéncias irreparaveis no
espirito de cidadania e na busca por espacgos de liberdade (vivere libero). E
como se as condigdes para o desfrute de uma vida segura (do individuo e seus
bens) fosse emitido com promissdrias de concentragdo de poderes de
governanga e administragdo nas méaos dos novos signori pés regime feudal e de
uma crescente burguesia mercantil renascentista. Isso ja evidencia um preludio,
certamente de forma ainda difusa, do contratualismo moderno e do
individualismo liberal. Sobre o direito natural moderno ter sido “preparado por
Maquiavel” para depois ser efetivamente desenvolvido, sugerimos Manent
(2007, prefacio); sobre a reflexdo que pde o realismo maquiaveliano como
precursor das leis de natureza em Hobbes, remetemos para Strauss (2008, pp.
162-164).
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republicano e o do principado supdem diferencas na forma como o0s
desejos e humores reagem, se mesclam e se identificam.

Partindo do fato objetivo para Maquiavel de que o vivere libero é
uma constante construgdo das e nas relagdes que 0s grupos humanos
travam entre si, nada seria mais estranho a Maquiavel do que a nocéao de
liberdade pensada com as categorias da metafisica. A liberdade, assim
como a propria politica, sdo construgdes que pressupde o concurso das
paixdes e desejos humanos, que no jogo das relagdes sociais, se chocam
e se antagonizam. Maquiavel procura, com senso acurado de
observacdo, aquilo que, na histéria, pode se revelar um ensinamento
para o seu momento social e politico.

O que pensamos ter mostrado até aqui € que Maquiavel mobiliza,
ja nos Discursos, um quadro conceitual mais inclusivo em sua teoria dos
humores e do conflito civil, sem que isso pressuponha algum aspecto de
populismo. Sua percepgao € de que, no interior do conflito entre grandes
e povo, abre-se um conjunto de argumentos passiveis de atribuir uma
maior importancia sobre as qualidades e desejos do povo,
concomitantemente a critica que é enderecada aos nobres, como aqueles
a quem mais vantagens econdmicas obtém de sua influéncia ambiciosa e
desejosa na esfera politica.

Pela distancia temporal que separa 0 modelo politico da republica
romana da experiéncia florentina de suas institui¢cfes, somos impelidos a
interrogar se essa distancia, para Maquiavel, ndo é também a que faz
com que Florenca se enquadre numa situagdo corrompidissima
[republica corrottissima]. Essa remissdo ao tema da liberdade do povo
pensado como desejo de poder viver em seguranca, sinaliza para um
guadro em que a resposta pode estar mais bem organizada em Histdria
de Florenca™*.

144 Atento sobre essa proeminéncia do elemento privado sobre a coisa publica,

Guicciardini observa em seu Dialogo que “[...] ter por tnico fim a segurancga ¢ a
comodidade convém aos cidaddos privados” (GUICCIARDINI, 1997, p. 218).
Mas aqui, ha que se ter o cuidado de observar que, enquanto para Maquiavel a
relagdo entre liberdade e seguranga se constréi num contexto de auséncia —
mesmo que provisoria — de um regime republicano (com seu modelo em Roma),
a passagem acima prescreve 0 que para Guicciardini € um principio. Esse
principio ndo considera os efeitos que tém o recurso ao critério do
extraordinario em Maquiavel, capaz de devolver, sendo a liberdade, ao menos a
seguranga.
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Podemos assim distinguir Florenca da Roma republicana por duas
caracteristicas principais. A primeira é dada pela tradicéo crista, na qual
o valor da individualidade e a busca pela salvacdo se revelara
antagdnico com a defesa do vivere libero; a segunda caracteristica se
relaciona com a ascensdo de modernas relacbes econbmicas e
industriais, as quais se organizam em torno de uma classe social
burguesa, a qual suscita nos homens um apego ainda mais desmedido
por patriménio e riquezas materiais, pelas quais, preocupac¢des politicas
sdo geradas em funcdo de dar garantias a esses bens e seguranca a sua
vida.

A forma institucional do Estado é dada pela forma como o
conflito é vivido, ou seja, o conflito ndo origina somente a liberdade
(claramente esse € o resultado mais defeso por Maquiavel, mas ndo é o
unico). N’O Principe, com efeito, ele argui que “[...] desses dois apetites
diferentes, nasce nas cidades um destes trés efeitos: principado,
liberdade ou licenga” (Principe, 9). Interessado em discutir o “regime”
da liberdade, Maquiavel a faz nascer — 0 que ndo deixa de ser um
escandalo em relacdo & tradicdo — precisamente da discérdia e do
conflito social.

Ainda de acordo com o conteGdo dos desejos em conflito,
entendemos que o desejo dos grandes, por ser mais impetuoso e
afirmativo, por outro lado, é o desejo do povo que estd sempre na
eminéncia de ser realizado. Como isso acontece? Pelo fato de as leis
civis se identificarem mais com o povo, pois nascem sempre dos
tumultos entre este e os grandes, e como estes Ultimos querem sempre
estender seu dominio sobre aquele, entdo o resultado é que fatias
consideraveis de representacdo institucional sejam destinadas a plebe e
incorporadas nos ordenamentos governamentais. 1sso é resultado de
inimeras tentativas de refrear a ambicdo dos grandes. Se as leis viessem
para atender o desejo ambicioso dos grandes, estariamos na iminéncia
da tirania. Nesse sentido, quem melhor realiza o desejo dentre os dois
grupos em conflito é o povo. Mas vale destacar que essa realizacéo é
menos propositiva, no sentido de que ela comporta sempre uma politica
de defesa, de obstaculizagdo ao desejo mais desenfreado dos grandes.
Maquiavel supde que desejar liberdade é desejar ndo usurpa-la no
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espaco da res publica, o que nao significa que “menos propositivo” seja,
do ponto de vista da intensidade do desejo, menos politico.

Em sintese, ndo nos parece que tenhamos que recorrer a uma
explicacdo de “dois tempos” para esclarecer a inconciliavel diferenga
entre desejos de grandes e povo, como assim nos pareceu sugerir Sfez.
Para este, 0 desejo num primeiro momento seria pensado no interior de
uma condicdo antropoldgica universal e, a0 momento de se efetivar no
plano politico, daquela igualdade assimétrica do plano universal,
fundada em uma légica do individuo singular dotado dos mesmos
desejos que seus pares, 0 desejo se estruturaria em dois genéricos grupos
distintos: o desejo do povo — de ndo ser oprimido — e o desejo dos
grandes — de oprimir o povo. A ruina da republica e a subjugacdo de um
grupo pelo outro é simultaneo a reposicdo daquela condicdo humana
universal, segundo Sfez. Mas essa maneira de entender o conflito civil
ndo nos parece satisfatoria. A deterioracdo do desejo, de um ou de outro
daqueles grupos é a deterioracdo da propria perspectiva de conflito. Ao
menos do ponto de vista dos fundamentos da politica, pensar o aspecto
antropologico para Maquiavel é possivel de dentro apenas dessa tenséo
social permanente entre grupos rivais. Ndo ha a reposicdo de uma
condicdo humana com a iminéncia da perspectiva do vencedor ou do
vencido. Pelo contrério, vencedor e vencido supGe apenas o comeco de
um regime tiranico — antropologicamente falando — desumano.

A faccdo ou um partido que se torne vitorioso tendera a abafar
aquilo pelo qual é inerente ao proprio elemento humano do grupo
derrotado: o ato de desejar, seja pelo contetdo da liberdade, seja pelo
contetido do dominio. Isso resulta que, em Magquiavel, o conflito, se for
adequadamente regulado pelas instituicdes republicanas, é ndo somente
aquilo pelo qual cria as condicGes da liberdade, sendo que possibilita a
existéncia mesma da humanidade enquanto tal, seja no desejo dos
grandes e seus vetores ligados ao poder e ao dominio, seja no desejo do
povo em geral e seus liames de liberdade e desejo de nédo ser oprimido.

O modelo romano de replblica mostra para Maquiavel as razdes
para compreender que, dos conflitos sociais entre senado e plebe, pode —
por que assim sempre € esperdvel — nascer o vivere libero, pela
qualidade de suas leggi e suas ordini. O que o autor sugere é de ndo se
deixar influenciar por eventos de superficie, como barulhos, gritos e
agitacdes, mas avaliar sempre os efeitos praticos e, por consequéncia,
politicos, desses conflitos. O fundamento das “boas leis”
invariavelmente tem sua origem no antagonismo entre grandes e povo.
Contudo, observa Ames (2009, p. 189), “ao inscrever a ordem da lei na
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desordem dos dissensos, Maquiavel descartou a ideia de uma ordem
institucional como solugdo definitiva da desordem dos dissensos.
Consequentemente, nenhuma lei é capaz de resistir definitivamente ao
risco da corrupgdo”. A ressalva visualiza o carater um tanto que
indeterminado dessa “ordem” sempre provisoria das relagdes
sociopoliticas. Mas é inegavel que, independente desse risco permanente
de dissolucdo do vivere libero, Maquiavel tenha posto no centro de sua
reflexdo da teoria politica e da liberdade, o dissenso social'*.

Esse aspecto positivo sobre os conflitos em Maquiavel é
enriquecido por seu posicionamento que defende ao povo [plebe] a
expressao de seus humores. Ele pondera “[...] que toda cidade deve ter
0s seus modos para permitir que o povo desafogue sua ambicéo,
sobretudo as cidades que queiram valer-se do povo nas coisas
importantes” (Discursos I, 4). Esse desejo por liberdade pode parecer
gue o povo se veja estimulado a adquirir mais liberdade, enquanto os
grandes ndo desejariam mais do que garantir a ordem estabelecida e a
concordia civil. Mas essa ideia de que os grandes buscam apenas a
manutencao da ordem é um engano aristocrético™*®.

145 «Egsa confianca se exprime positivamente por diversas teses gerais sobre o
mundo: a ideia de que qualquer forma estabelecida repousa sobre um fundo
cadtico primordial, ou a ideia de uma divisdo originaria do social, ou ainda a
afirmacdo dos efeitos benéficos do agon e do conflito, ou, pelo menos, a
constatacdo de uma pluralidade insuperavel de bens incomensuraveis”
(COUTURE, 2012). Essa observagdo de uma divisdo originaria e constitutiva
do social, ideia essa muito explorada em Maquiavel por Lefort, pressupde uma
dimensdo simbolica da sociedade. “Dessa forma, Maquiavel permitiria pensar
que o poder envolve uma dimensdo simbdlica da sociedade que ndo é ancorada
no real, mas absorve suas divisdes constitutivas, que, permanecendo exterior e
ndo idéntico ao real, torna 0 mundo social inimaginavel sem essa sua referéncia
simbolica” (TRINDADE, 2013, p. 164).

16 A reflexdo introduzida por Maquiavel sobre humores de grandes e povo e as
consequéncias “sociais” dessa reflexdo sdo indesmentiveis. “Por certo, a ruptura
de Maquiavel com os principios da filosofia classica é manifesta. N&o se deve a
que Aristételes ignore o fato de uma divisdo universal: entre ricos e pobres. Um
cidaddo, observa ele, pode se posicionar em diversas categorias
simultaneamente; mas ndo pode ser ao mesmo tempo pobre e rico. Maquiavel
conhece essa divisdo, mas ela ndo Ihe parece primordial. A divisdo em fungéo
da qual se agencia a sociedade ndo € uma divisdo de fato, ndo € uma divisao que
seja efeito de uma necessidade ‘natural’, surgida da raridade dos bens; é diviséo
entre dois desejos (mandar, oprimir e ndo ser comandado, oprimido) que s6 se
definem na relagdo de um com outro. Desta ‘verdade’ ndo se deve concluir que



3 AS CRITICAS DE FRANCESCO GUICCIARDINI AO
REPUBLICANISMO POPULAR DE MAQUIAVEL

O presente capitulo tem como propdsito ilustrar algumas ideias
de Francesco Guicciardini, como contraponto teérico a Maquiavel.
Procuramos mostrar que as criticas de Guicciardini, ambientadas
inicialmente em sua posigdo de um republicanismo moderado (ou
temperado) véo, aos poucos, ganhando um formato mais aristocréatico,
em grande medida (a) pela desconfianca em relacdo a ideia de povo e,
por consequéncia, de governos mais amplos (governo largo), bem como
(b) pela nocdo de civilita de Guicciardini que, igualmente, vai
socobrando na companhia da propria histéria das instituigdes
republicanas de Florenga.

Faz-se em um primeiro momento, breve avaliagdo das
metodologias operadas por Maquiavel e Guicciardini, que embora se
mostrem proximas no tratamento dos temas, se revelam antagdnicas nos
resultados de suas reflexdes. Ap0s, procuramos acionar as ideias
guicciardinianas referentes a liberdade e ao conflito civil, mostrando que
suas posicdes sobre esse tema estdo condensadas ainda numa visdo
tradicional de harmonia e concérdia civil, além da visdo convencional
de bom governo atrelada a ideia de sabedoria e virtude politica. Essa
discussdéo nos leva a constatar uma auséncia do elemento
socioecondmico em Guicciardini no compasso de suas criticas ao
elemento social e popular em Maquiavel. Muito embora, muitas
remissdes sejam feitas a Discurso de Logrofio, Dialogo e Ricordi, nossa
intencdo é avaliar algumas das discussdes e criticas de Guicciardini a
Maquiavel nas Considerazioni.

a discordia seja boa em si. Toda sociedade politica supde uma certa concdérdia.
Mas se esta é adquirida ao custo de instituiges que mascaram a divisdo
daqueles desejos, que impedem o povo de satisfazer seu ‘humor’, entdo a
concdrdia descortina os sinais de uma sociedade mutilada. Emprego de
proposito este Gltimo termo, pois, em tais condi¢Ges, um regime pode muito
bem se revelar estavel por um longo periodo, eficazmente regrado por leis,
porém ndo permite que a sociedade desenvolva tudo que potencialmente
contém” (LEFORT, 1999, p. 166. Grifo do autor). Essa mutilacdo a que este
intérprete se refere é uma mutilagdo da propria liberdade e consegue, segundo
julgamos, compreender o sentido daquilo que Maquiavel defende ser a contetido
de sua preferéncia, o regime republicano.
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3.1 A verita effettuale della cosa e a natura delle cose in verita:
método em Maquiavel e Guicciardini

Guicciardini é, com certeza, o melhor interlocutor de
Maquiavel. Escritor, embaixador, é também o que mais apresenta
criticas as ideias do secretario florentino. Ambos, no entanto,
compartilham muitas preocupacdes relacionadas a teoria politica e as
condicdes pelas quais se apresentam o quadro politico florentino e
italiano. A aproximacédo entre Maquiavel e Guicciardini ndo é apenas a
de dois amigos, interlocutores e agentes de Estado, mas a de dois
tedricos que dividem métodos muito semelhantes.

Como tedricos e autores da politica, o “pensamento” sobre ela
sempre se construiu muito préximo da propria experiéncia que
obtiveram junto a cargos e oficios em governos de sua época. Em
Maquiavel, a busca pela verdade efetiva das coisas (verita effetuale
della cosa) (Principe, 15), exprime, de forma geral, os propésitos de seu
opUsculo™’. Uma intensa tradicdo de intérpretes e anélises dessa obra
propende a reduzir o contexto maquiaveliano de manutencgéo e/ou ruina
do Estado, partindo da perspectiva do “realismo politico”, o qual
procuraria distinguir o que é daquilo que deveria ser. Para marcar essa

Y7 Questdes relativas a0 método de Maquiavel, remetemos ao trabalho de

Varotti (2006). Sobre esse intervalo especifico de capitulos do Principe (15-18)
é impossivel remeter aos principais trabalhos que, até hoje, seguramente,
mantém importancia analitica entre os estudiosos de Maquiavel. Mesmo assim,
sugerimos a discussdo — bem como as referéncias para outras investigagdes —
proposta por Adverse (2009, p. 62-97) e Lefort (1999, p. 141-177). Sobre a
questdo do método maquiaveliano e as afinidades do autor com a narrativa
historiografica sdo fundamentais os estudos produzidos por Aranovich (2007, p.
36): “o fato do capitulo 15 ser o unico no Principe que ndo contém nenhuma
referéncia historica coloca-o na posicdo de uma declaragdo de principios,
comum as obras histéricas. Entretanto, apesar daquilo que compartilha com as
narrativas histéricas, O Principe ndo é uma obra histdrica e, portanto, a historia
ndo esta nesse livro na forma de uma narrativa completa, mas de selecdo de
fragmentos de narrativas. O meio pelo qual Maquiavel procura a ‘verdade
efetivas da coisa’ ¢ a analise dos eventos historicos, 0 que no texto é expresso
como ‘demonstrar a partir de exemplos’ (antigos e modernos)”. Para um estudo
diligente sobre a relacdo entre histdria e politica em Maquiavel, remetemos para
a obra da mesma autora, Aranovich (2007), bem como para Ames (2004). Para
a mesma relagdo, mas agora ambientada a partir do pensamento de Guicciardini,
nossa sugestdo é Bignotto (2006, Capitulo I).
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diferenca Maquiavel, na sequéncia do capitulo, afirma que “muitos
imaginaram republicas e principados que jamais foram vistos e que nem
se soube se existiram na verdade, porque ha tamanha distancia entre
como se vive e como se deveria viver, que aquele que trocar o que se faz
por aquilo que se deveria fazer aprende antes a arruinar-se que a
preservar-se”. Mas como fazer para acessar essa verita effetuale? O que
ha nessa presuncdo metodoldgica inovadora da verita effetuale que faz
Maquiavel “afastar-se das linhas tragadas pelos outros™? A dedicatoria
do Principe sinaliza uma hipotese para responder essa questdo. Ali, com
efeito, Maquiavel introduz a nogdo de que “[...] o conhecimento das
acoes dos grandes homens [foi] aprendido por uma longa experiéncia
das coisas modernas e uma continua licdo das antigas”. Para operar
teoricamente a verita effetuale, presente e passado se conectam,
mostrando com que aquele que se ocupa da reflexdo sobre politica,
retenha o aprendizado sobre ela a partir de uma “longa pratica e
continuas licdes™*® das coisas do mundo” (Discursos, Dedicatoria).

A experiéncia aparece para Maquiavel como lugar privilegiado de
conhecimento sobre como as coisas sdo. Quando confidencia a Vettori
sobre seu desejo de voltar a servir o Estado de Florenga, mesmo sob os
Meédici, ele torna claro ao seu amigo o valor que creditava a experiéncia:
“[...] os quinze anos que dediquei ao estudo da arte do Estado ndo os
passei dormindo ou jogando; e a qualquer um deveria resultar agradavel
querer servir-se de um homem provido de uma experiéncia que nada
lhes custou” (MAQUIAVEL, 1990, p. 139. Grifo nosso). Da mesma
forma, depois de haver experimentado a “rua”, a “praga”, os
“corredores” e ‘“saldes” de Estado, de haver travado contato com
personalidades politicas, chega sempre a hora de regressar para casa e,
antes de entrar no escritorio,

trocar a vestimenta cotidiana, suja e enlameada,
para vestir as roupas da corte real e pontifical. E
vestido apropriadamente penetro nas antigas
cortes dos homens da Antiguidade, recebido
afavelmente, sirvo-me do alimento que por
exceléncia me nutre e para o qual nasci. Ndo me

148 < : . : : : : :
Una lunga pratica e continua lezione: una lunga esperienza, ricavata dai fatti

accaduti, e una constanze lezione, ricavata dalla lettura dei testi antichi”. Capata

estabelece a equivaléncia entre lezione e lettura. Confira Principe, Dedicatoria.
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envergonho de conversar com eles, de interroga-
los sobre as razfes do seu suas agdes, e eles com
humanidade me respondem (MAQUIAVEL,
1990, p. 138).

Experiéncias com as “coisas modernas™; leitura assidua das
“coisas antigas”: o saber politico se constrdi, genericamente, na
conjuncgdo dessas duas condi¢cdes da metodologia maquiaveliana. Para
nosso autor, as duas perspectivas se constroem conjuntamente, sob o
risco de, em ndo procedendo dessa forma, ser desacreditado e cair em
ruina. Desacreditado como o foi Messer Nicia que ouve de Ligurio um
juizo que pde suas ligdes lezzione em descompasso com as “coisas do
mundo”: “[...] porque um homem de vosso feitio, que consome o dia
todo no estudo, entende de seus livros, mas ndo sabe pesar bem as coisas
deste mundo [cosa del mondo]” (MAQUIAVEL. Mandragora, 2004,
Ato 3, Cena 2). A ruina pode ser imputada a Piero Soderine que “...]
procedia em tudo com humanidade e paciéncia. Prosperaram ele e sua
patria enquanto os tempos se conformaram ao seu modo de proceder;
guando, porém, mais tarde, chegaram os tempos em que precisava
desfazer-se da paciéncia e da humildade, ndo o soube fazer e, assim,
arruinou-se junto com sua patria” (Discursos 111, 9; Discursos 111, 3).

Faz-se necessario ler em sentido duplo: ler a historia e os
exemplos que ela nos cumula e da qual somos seus herdeiros imediatos,
0 que leva Maquiavel a queixar-se da excessiva admiracdo que se tem
pelos feitos praticados e seus exemplos, em prejuizo da pouca imitacdo
(Discursos 1, Introdugéo) levada a cabo pelos homens, “de tal modo que
guem examinar com diligéncia as coisas passadas facilmente prevera as
futuras, em qualquer republica, prescrevendo os remédios que foram
usados pelos antigos; ou se ndo encontrar remédios ja usados, pensara
em novos, devido a semelhanga dos acontecimentos” (Discursos I, 39).
Faz-se necessario igualmente ler 0s eventos em curso,
preferencialmente, ao sabor da propria experiéncia e do contato que se
leva com eles.

Depreende-se daqui a nog¢do de “qualidade dos tempos”, o que
demanda ainda mais por conhecimento seguro sobre as coisas antigas
sem perder a sintonia com a experiéncia com as coisas modernas. Mas
ndo ha formula prefixada assim como ndo pode haver distancia entre o
dirigente politico e a matéria a ser ordenada e administrada. Atento a
esse problema, Adverse observa que “em Maquiavel, o problema do
exercicio do poder ndo pode ser dissociado do juizo daqueles sobre
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quem e com quem o poder é exercido” (2009, p. 20). Assim, a
necessidade de ler adequadamente “as coisas do mundo”, sem deixar de
observar as licdes da historia e dos exemplos do passado, evitando cair
assim nas armadilhadas do imaginario e da ilusdo, nos leva a
compreender que 0 método maquiaveliano ndo é nenhuma descoberta ou
intuicdo original®*®. Mais uma vez Adverse (2009, p. 18) observa a esse
respeito que

um destacado aspecto da cultura e da sociedade do
renascimento italiano, entdo, é a grande
importancia concedida & visibilidade. N&o se trata
de um fenbmeno restrito as artes ou a ciéncia, mas
de uma forma de experiéncia que podemos
encontrar em outras esferas da existéncia
individual e coletiva, assim como nos escritos
filosoficos e politicos, de carater tedrico ou
préatico. Ai, os termos relacionados a nogdo de
visibilidade (como ‘luz’, ‘sol’, ‘olho’, ‘imagem’)
sdo facilmente detectaveis e, é preciso ressaltar,
sua utilizacdo € mais do que simplesmente

metaforica™.

Assim, para Maquiavel, a verita effetuale oportuniza o acesso a
uma compreensdo fundamental, “a de que todas as coisas do mundo
[cose del mondo] tém seu tempo de vida” (Discursos IlI, 1),
demandando do homem de Estado, atentar para suas variagdes
constantes — encontrando na experiéncia uma forte aliada nesse processo
de percepcdo — e recolher da historia exemplos que possam amparar
suas agoes e decisdes.

149 . . .
Faz sentido que a esse respeito Maquiavel observe certo “costume” de

homens prudentes arguirem “ndo por acaso nem indevidamente, que quem
quiser saber o que havera de acontecer deverad considerar 0 que ja aconteceu;
porque todas as coisas do mundo [cose del mondo], em todos os tempos,
encontram correspondéncia nos tempos antigos” (Discursos IlI, 43).

150 Ressalvamos aqui, entretanto, que o propésito de Adverse é submeter essa
estrutura conceitual relacionada a visibilidade — topica caracteristica do
renascimento italiano — ao “aspecto retorico da atividade politica” no
pensamento de Maquiavel (ADVERSE, 2009, p. 19).
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Em Guicciardini, o elemento metodolégico é igualmente decisivo
para compreender algumas de suas principais teses sobre a politica a
partir das significativas mudancas sociais e culturais de seu tempo. O
dilema entre 0 que é e 0 que deveria ser, presente no programa analitico
de Maquiavel, também se encontra neste autor: “Sem contar que a
abundancia de todos os entretenimentos abre caminho aos favores dos
principes, e para quem os tem em abundancia pode significar as vezes
principio ou razdo de grande proveito e glorificacdo, ndo sendo mais o
mundo e os principes feitos como deveriam, mas como s30”
(GUICCIARDINI, 1995, §179, p. 127)™. Observaremos que, para
Guicciardini, a caracteristica de realismo é bastante pujante se
compreendermos que este contemporaneo de Maquiavel apoia suas
analises a partir da experiéncia.

No embate metodolégico com Maquiavel, observamos que este,
com certa recorréncia, ao se referir ao mundo (o que podemos aqui
aproxima-lo com o conceito de historia) caracteriza-o como sendo
sempre 0 Mesmo (Discursos I, Introducdo). O que variam sao 0s juizos
dos homens, pautados pela diversidade de seus desejos, predilecdes e
consideragdes distintas. A esse respeito, os homens, “em vez de
acusarem seu modo de julgar, acusam os tempos” (Discursos I,
Introducdo). Assim, 0 modo de julgar (uma vez que Maquiavel fala de

1 «“Sanza que, lo abondare di tutti gli intrattenimenti apre la via a’ favor de’
principe, e in chi ne abonda é talvolta principio o cagione di grande profitto e
esaltazione, non essendo piu el mondo e e’ principe fatti como deverrebbono,
ma come sono”. Sobre a tradicdo dos Ricordi de Guicciardini, hd quatro
estagios do texto: os primeiros ricordi que datam de 1512 sdo redigidos em dois
Cadernos [Quaderni] (Q1 e Q2), sendo que Q1 possui 13 ricordi e Q2, 29
ricordi (dos quais os 13 do Q1); uma segunda redacéo do texto (A) é anterior a
1525 e possui 161 ricordi; a terceira redacdo (B) é de 1528 e figuram nela 181
ricordi; finalmente uma dltima redagéo (C) de 1530, com os atuais 221 ricordi
(ZANCARINI, 2010a, p. 2). O titulo ‘ricordi’ aparece pela primeira vez na
edicdo de Canestrini, em 1857, mas o termo é empregado repetidamente por
Guicciardini; ndo trata-se de ‘lembrangas’, mas de reflexdes que é necessario
guardar ao espirito, que é necessario considerar frequentemente e com atengéo,
de onde nossa tradugéo por ‘conselhos’ [avertissements] quando publicamos,
em 1988, a primeira edig¢@o francesa desse texto” (FOURNEL & ZANCARINI,
1997, p. 13, nota 1). Para as citagdes dos Ricordi, tomamos a edicédo brasileira
bilingue realizada a partir da Redacdo C, Guicciardini (1995), com a seguinte
ordem de citagdo: Ricordi, seguido do respectivo paragrafo e paginacéo, ambos
com numeragdo arabica. Para fins de cotejamento, tomamos a edi¢do francesa
traduzida por Frangoise Bouillot e Alain Pons, Guicciardini (1998).



115

variacOes entre 0 bom e o mau), pelo fato da variacdo dos desejos,
percepcBes dos homens, bem como variagBes em seus costumes, ndo
impede que haja certa unidade nos tempos. O mundo, invariavelmente, é
0 mesmo o0 que permite Maquiavel auferir o critério de repeticdo, grosso
modo, em seus eventos. A narrativa que recorre a exemplos é pensada
nesse horizonte, portanto>2.

Entretanto, a utilizagdo do exemplo proposta por Maquiavel,
Guicciardini se coloca em posicdo de aberta discordancia. A esse

respeito, recorremos ao comentario de Adverse (2006, p. 434)":

a ideia — tipica dos antecessores humanistas de
Guicciardini — segundo a qual os eventos seguem
uma ordem determinada porque o mundo
conserva uma regularidade inabalavel, presente na
primeira metade do recordo, tem sua contrapartida
na perspectiva cética da segunda metade, que
afirma a dificuldade de reconhecer o Mesmo
devido as novas configura¢Bes que todas as coisas
adquirem. Toda a tradicdo da reflexdo historica
humanista é colocada em xeque: a tese da
exemplaridade da histéria é fortemente abalada
pelo reconhecimento da existéncia de uma
‘barreira entre os tempos’ responsavel pela
variagdo das causas e dos efeitos.

Com efeito, para Guicciardini, nenhuma situacdo se repete de
maneira idéntica, e mesmo as condi¢Ges pelas quais poderia haver
concordancia sobre certo grau de permanéncia e generalidade, a
mudanca se faz sem cessar, em decorréncia da “variagdo natural das
coisas do mundo” (GUICCIARDINI, 1995, § 33, p. 67) assim levando a
gue haja alternancia em suas épocas. Essa compreensdo guicciardiniana
de variabilidade e mutabilidade das coisas, encontramos com toda
énfase no Ricordi 76: “tudo aquilo que foi no passado e é no presente
serd ainda no futuro; mas os nomes e as aparéncias das coisas mudam de
tal maneira que quem ndo tem bom olho ndo as reconhece [...]”

152 Remetemos para a discussdo do subtitulo “O governo misto como um

governo dos ottimati nas Considerazioni” nesse mesmo capitulo.
153 Esse texto de Adverse é uma resenha do livro de Bignotto (2006), o qual
servira de guia para muitas discussdes do presente capitulo.
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(GUICCIARDINI, 1995, § 76, p. 83). Guicciardini observa sobre essa
mutabilidade das coisas em carta ao proprio Maquiavel:

observa que, modificando apenas os rostos dos
homens e as cores externas, as mesmas coisas
sempre retornam, e ndo vemos nenhum
acontecimento que ja nao tenhamos visto em
outros tempos. Mas o variar de nomes e figuras
das coisas, permite que somente os prudentes as
reconhegam e, por isso, é boa e (til a historia:
porque te pde diante [dos acontecimentos] e te
faz reconhecer e rever 0 que nunca havias
conhecido nem visto (MAQUIAVEL, 1990, p.
239).

escrito do Dialogo del reggimento di Firenze, do qual essa ideia

reaparece uma vez mais.

E assim, tudo aquilo que foi no passado, é, em
parte, no presente, e em parte serd em outros
tempos, e recomeca a ser a cada dia, mas sob
variadas cores e aparéncias, de maneira que
aqueles que ndo tém muito bons olhos, o toma por
novo e ndo os reconhece; mas aquele que tem
olhos atentos e que sabe se adaptar, distinguir um
caso de outro e considerar quais sdo as diferencas
substanciais e quais sdo aquelas que menos
importam, o reconhece facilmente e, com os
calculos e a medida das coisas passadas, sabe
calcular e medir parte relevante do futuro
(GUICCIARDINI, 1997, p. 125).

Para o autor, as mudangas ocorrem “[...] nd0o apenas 0s modos de
falar dos homens e os vocébulos, os habitos de vestir, as ordens das
edificacOes, da cultura e coisas semelhantes, mas também os gostos, de
modo que um alimento que foi apreciado numa época é frequentemente
menos estimado na outra” (GUICCIARDINI, 1995, § 69, p. 81). Dessa
maneira, continua o autor, “é falacissimo julgar pelos exemplos porque,
se ndo sdo semelhantes em tudo e por tudo, ndo servem, pois cada
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minima variedade no caso pode ser causa de enorme variacdo no efeito.
Para sermos capazes de discernir estas variedades, quando ndo sdo
pequenas, devemos ter olhos bons e perspicazes” (GUICCIARDINI,
1995, p. 101, § 117)™*.

Guicciardini parece sugerir um abismo instransponivel entre o
passado e o mundo presente. Concluir por uma ruptura entre os eventos
longevos e as experiéncias presentes ndo parece exagero, considerando
gue sua monumental Storia d’Italia cobre um espaco temporal que vai
de 1492 a 1534. Outras obras historiograficas de Guicciardini, como
Storie Fiorentine, por exemplo, inicia em 1378 fazendo alusdo ao
tumulto dos Ciompi™>®, mas logo nas primeiras paginas subsequentes, o
vemos narrando os eventos da Conjuracao dos Pazzi, cinco anos antes
de seu nascimento. Ndo podemos esquecer que sua heranca péstuma é a
de historiador, e estranharia qualquer indice de indiferenca com o
passado. Mas sua atencgdo se volta continuamente para o presente, com
todos os desafios e instabilidades que se lhe apresentam. Mas esse seu
peculiar enraizamento com os problemas do tempo presente ndo impede
gue o olhar perspicaz e a diligente experiéncia com os fatos sejam
construidos no curso dos acontecimentos e eventos passados. Segundo o
que sugere Bignotto (2006, p. 184), “o que ele sugere ¢ que o
aprendizado do presente ndo pode ser feito apenas com o passado, uma
vez que nao existe um fio de continuidade entre as épocas, que permita a
formacdo de juizos sobre os dias atuais baseados apenas em fatos de
outras épocas”. Por esse filtro temporal, a histdria para Guicciardini ndo
deve ser considerada como um conservatdrio de exemplos, de modelos

4 E um aspecto recorrente em Guicciardini a diferenca (descontinuidade)

existente entre as épocas e que tende a inclinar os homens para opinides omissas
sobre o presente, caso ndo se tenha um olhar atento sobre os diferentes aspectos
de um mesmo evento: “as coisas do mundo ndo podem ser julgadas a tanta
distancia, mas é preciso julgéa-las e resolvé-las dia a dia” (1995, p. 99, § 114).
N&o obstante a discussdo e aprofundamento do método guicciardiniano, de
vigorosa matiz realista, baseada na experiéncia e nesse contato direto com 0s
eventos, consideramos oportuno esclarecer — o quanto possivel —, o sentido
desse “dia a dia”. Para tanto, nos valemos de uma observacdo, sugerida por
Bignotto, que nos parece muito acertada sobre esse aspecto: “Diante de um
acontecimento ao qual deve reagir o ator politico pode contar, sobretudo, com a
experiéncia para tomar a decisdo correta. Essa experiéncia, entretanto, ndo
ultrapassa as fronteiras de sua prépria vida. O manancial disponivel para cada
ator é derivado de sua interagdo com um meio ao qual ele pertence e com o qual
esta em troca constante” (2006, p. 184).

1% 530 apenas 5 remissées ao termo Ciompi.
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gue possam ser imitados indistintamente, sem um minimo de
“discernimento” e atengdo as variedades existentes, mas, ao contrario,
como uma série de experiéncias que nos habilitem a julgar, medir,
calcular.

Nesse horizonte de compreensdo de seu método, Guicciardini
ensaia um afastamento da ideia de regras pré-estabelecidas e validas de
maneira absoluta. A categoria do “bom olho” nesse autor — igualmente
subentendida em Maquiavel na construcdo do juizo do valor a partir da
categoria da visibilidade'® — acaba por se mostrar fundamental. Sobre
esse aspecto, Bignotto (2006, p. 54) salienta que,

Guicciadini repete com tanta frequéncia que
devemos ‘observar bem’ as coisas, pois ¢ de sua
presenca diante dos olhos que podemos deduzir os
passos da investigagdo. O olho é fundamental
porque é a ferramenta ideal para a experiéncia do
mundo. O realismo guicciardiano possui uma face
empirista que implica no uso dos sentidos no
processo de formagdo dos juizos. Sem o ‘olho’, a
realidade aparece indistinta para o homem,
impossivel de ser captada por suas faculdades
cognitivas.

Sem a faculdade do “bom olhar”, do observar as ‘“coisas do
mundo” com diligéncia e apoio na experiéncia, incorremos no perigo
sempre recorrente de fazer valer “a vontade e o desejo dos homens” em
prejuizo da “consideracdo e do exame das coisas” (GUICCIARDINI,
1997, p. 111). O discurso que se pretende politico repousa sobre a
experiéncia direta com as coisas, sobre situacOes reais de vida, sobre
como as coisas S0 e n&o sobre o que se imagina delas™’, do que implica

1% Remetemos sobre essa categoria da visibilidade em Magquiavel, ao texto
introdutorio de Adverse (2009).

15" Essa caracteristica do real sobre o imaginado — em Magquiavel ele também
esta presente, como visto no Principe, 15) é bastante recorrente em Guicciardini
e reforga aqui a compreenséo sobre a caracteristica metodolégica que estamos
refletindo também nesse autor. Segundo Guicciardini (1997, p. 116), “[...] ndo
sei qual maior prazer eu poderia experimentar que ouvir falar dos negécios
publicos da cidade um homem de grande idade e de uma singular prudéncia,
que ndo aprendeu essas coisas em livros de fil6sofos, mas por experiéncia e
acdes, que ¢ a verdadeira forma de aprender”. No mesmo texto ele segue
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ser “um grande erro falar das coisas do mundo indistinta e
absolutamente e, por assim dizer, por habito; porque quase todas tém
distingdes e excecdes pela variedade das circunstancias, as quais ndo se
podem estabelecer com uma mesma medida: e estas distingbes e
excecOes ndo se encontram escritas nos livros*®, mas é preciso que a
discricdo [discrezione] as ensine” (GUICCIARDINI, 1995, p. 53, §
6)"*°. Desse modo, quando se quer compreender o significado dos
eventos histdricos e politicos, deve-se regular-se e julgar por meio da
observacio (GUICCIARDINI, 1995, p. 83, § 76). E a continua
observacdo e experiéncia que, a partir de eventos particulares, criam as
condigdes para uma regra geral. Guicciardini ndo nega a existéncia de
regras gerais que, para Maquiavel, servem de base para apoiar muitas
decisdes a partir de acles exemplares. Guicciardini mostra, valendo-se
do conceito de discrezione, que é necessario uma dose de sensibilidade e
atencdo para as distancias que separam as épocas, de consideracdo as
distingdes e pluralidades dos eventos, como “procedimento que visa
imunizar o pensamento das generalizagbes vazias, sem, no entanto,
recusar completamente a generalizacdo” (ADVERSE, 2006, p. 435). A
discrezione, o “bom olho”, la natura delle cose in veritd*®,
compreendidas como uma démarche pragmatica em Guicciardini,
procura combater, portanto, propostas tedricas imaginarias como
fundamento das a¢des. Muitas de suas criticas opGem-se a essa maneira
redutora de considerar que existem regras gerais para boa parte das
coisas do mundo.

Essa maneira com que Guicciardini pensa as condi¢Bes de
possibilidade de “entrar no mundo”, de servir-se da discrezione e, com

ponderando sobre essa relagdo do real e do imaginario: “[...] € por isso que ndo
devemos procurar um governo imaginado e que surgisse mais facilmente nos
livros do que na pratica, como o foi, talvez, a reptblica de Platdo”
(GUICCIARDINI, 1997, p. 223).

18 \/er nota anterior.

%9 Em Dialogue, o personagem Bernardo j& havia antecipado essa perspectiva
guicciardiniana dos muitos casos particulares que servem de excecdo: “toute
régle a des exceptions et celles-ci dans les choses du monde, c’est le
discernement qui les enseigne plutét qu’on ne peut les distinguer suffisamment
ou qu’on ne les trouve écrites dans les livres: il faut qu’elles soient distinguées
par le jugement de celui qui prend em considération les circonstances de chaque
cas” (Guichardin, 1997, p. 186).

1%0 Expresséo essa encontrada em Guichardin (1997, p. 298) para a qual Fournel
e Zancarini fazem corresponder a expressao maquiaveliana da verita effetuale
delle cosa (Principe, 15).
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bom olho, atentar para o papel decisivo que tem o0s eventos particulares,
acaba por reenviar ao expediente que joga a fortuna nos assuntos
humanos. Dessa maneira, uma das caracteristicas de seu realismo na
teoria politica é aceitar a limitacdo humana e a insuficiéncia no trato
com as coisas do mundo, dada a variedade com que se apresentam ao
juizo dos homens.

O poder da fortuna se estende, portanto, ao &mbito
metodoldgico: os eventos do mundo ndo podem
ser inteiramente absorvidos pelo discurso racional
porque ndo se submetem a uma rigorosa
regularidade. O saber historico, assim como a
filosofia politica, tém de se servir de um método
de investigacdo que contemple a presenca da
contingéncia. Isso significa que as acgbes dos
homens sdo marcadas por uma opacidade
inelimindvel, assim como o curso dos
acontecimentos (ADVERSE, 2006, p. 436).

O pensamento de Guicciardini é voltado continuamente & acéo. A
acdo ndo é para ele um terreno do abstrato, mas uma maneira de aceitar
primeiramente que 0s eventos sdo particulares e, por consequéncia,
imprevisiveis'™™. Portanto, encontramo-nos sempre diante de
circunstancias e situagdes novas, nas quais ¢ imprescindivel “buscar um
novo olhar” (BIGNOTTO, 2006, p. 55).

Com isso, podemos, mesmo que de maneira breve, concluir que
0 método pode ser insuficiente, como de fato o é, no trato com os
eventos politicos e na compreensdo de como agir sobre eles. A tdpica da
fortuna, muito discutida no renascimento e que alcanca Maquiavel e
Guicciardini de maneira muito exigente, é por nds aqui resgatada como
parte determinante na compreensao de suas proprias metodologias, que
pressupde, que 0 homem ndo pode racionalmente dominar esse espago
inteiramente imprevisivel na politica.

N&o temos aqui a pretensdo de analisar o conceito de fortuna de
forma mais detida, ndo obstante, considerarmos importante a
observacdo, sobre esse aspecto, nuangada por Teixeira (2010, p. 72),

161 . . S, N
Esse carater de imprevisibilidade se deve a que “os eventos do mundo nao

poderem ser inteiramente absorvidos pelo discurso racional porque ndo se
submetem a uma rigorosa regularidade” (ADVERSE, 2006, p. 436).
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A discusséo sobre a interferéncia da Fortuna nos
assuntos humanos adquire evidéncia, uma vez que
0 poder do acaso e os caprichos da deusa passam a
ser associados, por escritores da passagem do
século XV para 0 XVI como Pontano, Rucellai,
Maquiavel e Guicciardini, as mudancas dos
ventos na peninsula Italica. Também o conceito de
prudentia, ou prudenzia, ganha novo destaque,
sendo reconfigurado a partir das demandas por
novas formas de compreender as significativas
mudangas politicas da época. Compde-se, assim,
um horizonte de expectativas bastante amplo que,
todavia, se mostrava cada vez mais dificil de
mobilizar, por ser incapaz de fornecer, por si s e
de forma evidente, as respostas necessarias as
indagacdes sobre os rumos imprevistos das ‘coisas
do mundo™*®.

3.2 A questdo da liberdade em Guicciardini

A partir de 1494, Florenga se precipita em uma série de guerras
internas e externas, das quais o pensamento politico dessa época
produziu, sem divida nenhuma, os mais importantes textos de teoria
politica. As questdes mais fundamentais passam pela discussdo sobre o
estatuto das instituigdes florentinas e suas ordenagdes e regimentos, bem

162 Sobre essa proximidade terminolégica de “Fortuna” com o aspecto incerto
relacionado as “coisas do mundo”, amplamente utilizadas por Maquiavel e
Guicciardini em seus textos, Teixeira, seguindo aqui uma categorizagdo
empregada por Koselleck, observa: “ndo se trata de uma contra¢do do espago de
experiéncias atrelado a um alargamento do horizonte de expectativas, e sim de
um espago de experiéncias quase hipertrofiado, porém incapaz de lidar
plenamente com o problema da aceleragdo temporal — questdo decisiva para a
compreensdo da ideia de prudéncia em Maquiavel e Guicciardini —, e um
horizonte de expectativas obscuro, incerto, sem um critério delimitador capaz de
fornecer respostas especulativas a questdo do devir” (TEIXEIRA, 2010, p. 72.
Nota 162). Sobre a referéncia a Koselleck, trata-se do livro Futuro passado.
Contribui¢cdo a semantica dos tempos historicos, 2006. Para uma abordagem
mais aprofundada sobre a caracterizagdo “coisas do mundo” em Maquiavel,
remetemos para a Primeira Parte (Da politica a histdria) do estudo de
Aranovich (2007).



122

como o impacto dessas no vivere civile da cidade. O ano de 1494 ¢
especial se considerarmos os acontecimentos que levaram a familia
Médici ao exilio e ao reordenamento da republica tendo no Grande
Conselho [Consiglio grande]'®®, o resultado mais imediato dessas

transformacoes.

Guicciardini, que nos ultimos anos de sua vida escreve uma obra
monumental da historiografia italiana, ndo deixa de reconhecer essa
transformacg@o: “foi considerado, entdo, que se constituisse o Grande
Conselho, como fundamento da nova liberdade” (GUICCIARDINI,
1996, p. 120, v, 1)**. Para Guicciardini — como mostrado em linhas
gerais pelo seu método — a liberdade deixa de ser um valor absoluto para
ganhar uma caracteristica mais pratica. Tendo isso em mente, a
compreensdo da liberdade serd pensada no contexto da conjuntura
politica [condizione de’ tempi] da época, uma vez que a cidade estd
entregue a constantes mudancas em seu cendrio politico. Para confirmar
essa no¢do de que os eventos sdo particulares em suas “condigdes” e
contextos, Guicciardini analisa a situacdo dos Médici em 1530, muito
diferente daquela de quase cem anos atras, na ocasido em que Cosme de
Médici detinha uma posi¢do considerada de maior influéncia junto ao
governo florentino.

E dificil para a casa dos Médici, muito poderosa e
com dois papados, conservar o Estado de
Florenga, muito mais do que foi para Cosme,
cidaddo civil, porque, além do excessivo poder
que possuia, concorreu para isso a condi¢do dos
tempos, pois Cosme teve de combater o Estado
com a forca de poucos, sem afligir o geral, que
ndo conhecia a liberdade; alids, em cada questdo

183 0 Consiglio Grande foi criado pelo Frei Girolamo Savonarola em 1494 e
desempenhou um papel de parlamento do povo, elegendo magistrados e
votando suas leis. Era composto por cidaddos que tinham direitos politicos, num
nimero de 3200 para uma populagdo aproximada de 90000 individuos. O
Consiglio foi suprimido em 1512, reordenado novamente em 1527 e abolido
definitivamente em 1530. Guicciardini escreve um pequeno texto sobre o0 modo
de eleicdo aos oficios no Conselho Grande. Ver Guicciardini (2004) em
traducdo francesa. Savonarola foi executado por heresia em 1498. Para esse
evento, remetemos para Martines (2011).

164 «py giudicato che per allora si costituisse il consiglio grande, come
fundamento della nuova liberta” (volume 1, 11, 2).
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entre os poderosos e em cada mudanga os homens
mediocres e 0s mais baixos melhoravam de
condi¢do. Mas hoje, tendo sido experimentado o
Conselho grande, ndo se pensa mais em tirar ou
manter a usurpacdo do governo de quatro, seis,
dez ou vinte cidaddos, mas de todo o povo, que
aspira tanto aquela liberdade que nao se pode
esperar que a esquega, com toda a dogura, com
todos os bons governos e exaltagdo do publico que
os Meédici ou outros poderosos costumam usar
(GUICCIARDINI, 1995, p. 69, § 38).

Guicciardini sustenta, por essa passagem, que a nocdo de
liberdade esta circunscrita no horizonte da experiéncia, pela observagéo
das coisas, pela habilidade de discernir (discrezione) e perceber
distingBes e excecles, dada a diversidade das circunstancias (1995, p.
53, § 6). Contudo, Guicciardini faz referéncia a caracteristica de dogura
[dolcezza] associada ao nome liberdade como visto no Ricordi acima'®.
Nessa acepcao da palavra liberdade, Guicciardini faz referéncia a uma
caracterizacdo natural do termo — o que ndo significa que ele concorde
com isso —, considerando a discussdo desenvolvida pelos humanistas
sobre ela. De qualquer forma, em textos como Discurso de Logrofio,
Guicciardini define o vivere con liberta e a populo*®®, operando com um
sentido “natural” do termo. Ele afirma, pondera Zancarini (2007, p. 69),
“que, em uma cidade, [o vivere con liberta e a populo] tem alguma coisa
de ‘natural’ e a defini¢do que ele dava de liberdade, ¢ uma copia das
formulagbes anteriores de Coluccio Salutati ou de Leonardo Bruni”.
Contudo, essa compreensdo desenvolvida em alguns de seus escritos
anteriores ao Dialogo, e que compartilha, em algum sentido, a
compreensao genérica da liberta fiorentina, vai se revestindo aos poucos
de uma compreensdo mais transitiva, mais dinamica, até enfim, perder
esse aspecto natural da compreensdo. Estamos interessados justamente
nesse processo de compreensdo da liberdade em Guicciardini, processo
esse, que estd em sintonia com o proprio desenrolar dos acontecimentos
da cidade.

1% Essa imagem da “dogura” como aquilo capaz de levar ao encantamento, pode
ocultar a armadilha do engano, pois 0s homens como que arrebatados por esse
nome, “se deixam mais facilmente enganar por ele” [si lasciono pil facilmente
ingannare da lui] (GUICCIARDINI, 1997, p. 225 e 277).

1% Guicciardini (1997, p. 92).
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Observa-se que, por intermédio de Bernardo del Nero, um dos
personagens do Dialogo, Guicciardini introduz uma nota critica, em que
os fundamentos da compreensdo sobre liberdade acaba se perdendo,
caso se deixe enganar pela confuséo do termo'®’. Tomando de
empréstimo a voz de seu personagem, Guicciardini pondera que ao
considerar com frequéncia a forma com que esse nome de liberdade,
conclui que ela é tomada, muitas vezes, “antes como pretexto € como
desculpa para aqueles que querem ocultar sua ganancia e sua ambicao e
que, nos fatos, esse desejo ndo seria tdo natural nos homens” (1997b, p.
149. Grifo nosso). Com a introdugdo da nogdo de antagonismo que
separa grandes de povo, Guicciardini trabalha com a hip6tese de que a
liberdade €, como visto anteriormente, um pretexto para ambos 0s
grupos buscarem satisfazer pendores relacionados ao dominio e
superioridade de um grupo sobre outro. Procedendo dessa forma, a
conclusdo “[...] de que o desejo de um governo livre ndo ¢ nem natural
nem universal [...]” (1997b, p. 153), leva o0 autor a questionar um dos
pilares mais convencionais do pensamento republicano até entdo. Ao
ndo considerar a liberdade como valor mais fundamental, Guicciardini
reposiciona a discussdo a partir dos efeitos praticos dos distintos
regimes politicos. Assim, ao partir do “exame das coisas”, o que reenvia
para a investigacdo da natura delle cose in verita, Guicciardini
(Bernardo del Nero) afirma que “[...] sdo os efeitos dos governos que
déo a sentenca; por isso é necessario calcular quais sdo maiores, os bens
que se alcangaram do governo dos Médici ou aquele que serd desse
novo governo popular’ (GUICCIARDINI, 1997, p. 153. Grifo nosso)'®,
Podemos observar que Guicciardini toma distancia da tradicdo nesse

167 Al : 113
Bernardo faz referéncia a governos livres que, “mesmo se trouxesse com ele

as piores condigdes, deveria ser mais apreciado que um Estado em méos de um
s0 homem” (GUICCIARDINI, 1997, p. 149).

1% «Che gli effetti de’ governi sono quegli che danno la sentenzia; perd &
necessario calculare quali siano maggiori, 0’ beni che si avevano dal governo
de’ Medici, o quelli che si aranno da questo nuovo populare”. A passagem
grifada remete ao processo de escrita do Dialogo de Guicciardini, que pde sua
reflexdo em sintonia temporal com os eventos que se iniciam com a queda dos
Médici em 1494 e a consequente instauracdo do Grande Conselho por
Savonarola. “O texto toma a forma de uma discuss@o que ocorre durante os
primeiros meses da Republica entre quatro cidaddos de Florenca: a data
escolhida para localizar o dialogo mostra bem que o estabelecimento do Grande
Conselho é um evento de fundagdo pela qual nenhuma reflexdo politica pode
ignorar” (ZANCARINI, 2010b). Ainda sobre o processo de escrita dos textos de
Guicciardini, remetemos a Fournel e Zancarini (1997a).
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ponto especifico, qual seja, de contrariar a caracteristica “natural” da
nogdo da liberdade na cidade e, com isso, contraria igualmente a
pressuposicdo de existir por natureza um bom governo, sem que haja
consideragdo de seus efeitos.

A sequéncia dos escritos de Guicciardini, bem como o
desenrolar dos acontecimentos em torno ao governo de Florenga,
mostram que ele se alia, progressivamente e com maior impeto, a
compreensao de que, na conjuntura dos fatos, bem como pelos efeitos
originados dos distintos governos, que sdo poucas pessoas a conduzirem
a cidade para uma boa ordenagdo, assim como tudo o que é grande e
glorioso nasce da virtude de poucos'®®, Guicciardini passa a refletir
sobre a forma de composicdo desse novo governo — que é construido
apos a queda dos Médici —, defendendo um modo “temperado”, para ndo
cair na confuséo'™. Para ele, o regimento de Florenca deve compor-se
de trés instancias: o Grande Conselho, o Senado e o Gonfaloneiro. O
segundo livro do Dialogo é dedicado a pensar e organizar as ideias
sobre o regimento florentino. As 28 remissdes a expressdo consiglio
grande apenas no Dialogo, mostra com que centralidade é tomada essa
instdncia do novo regime de Florenca, como aquela que teria a
responsabilidade de justamente opor-se a uma ou a poucas pessoas que
tentassem usurpar as leis em beneficio proprio. A centralidade em
relacdo ao 6rgdo mais representativo do vivere libero, o Consiglio
grande, ao menos enquanto 6rgdo que represente institucionalmente,
ndo disfarca o tom de desconfian¢a do autor. Como percebemos, ao
passar do critério “natural” para a avaliagdo dos efeitos que estdo
atrelados aos governos, Guicciardini questiona se, de fato, o governo
popular é o mais preferivel para Florenca. Pocock observa a esse
respeito que, “para o caso da superioridade intrinseca do governo
popular em Florenga, parece ser feito com antecedéncia” (1975, p.
225)'"*. Essa antecedéncia do valor superior do governo popular, como
sugerido por Pocock, poderia produzir efeitos nocivos.

199 gy la virtd di pocchi” (GUICCIARDINI, 1997b, p. 217).

70 «“che questo nuovo governo si temperi in modo che non transcorra in uno
caos” (GUICCIARDINI, 1997, p. 217).

™ podemos observar isso no Dilogo: “E, embora eu acredite que os politicos
[ou seja, escritores e fildsofos que se interrogaram sobre a vida das cidades],
embora normalmente sugiram a existéncia de trés graus de governo, o de um, de
poucos e de muitos, ndo negam, porém, que 0 melhor governo que possa existir
em uma cidade é aquele que Ihe é natural. E por isso que eu nio entendo como,
uma vez que os termos da questdo sdo tdo desproporcionais, podemos proceder
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que mesmo uma forma de governo enraizada na
natureza das pessoas, pensamento claramente
preferivel, em teoria, pode, em casos especificos
produzir efeitos nocivos; e que o proposito de
liberta ndo é garantir a participagdo de todos em
todos os niveis de governo, mas assegurar a
conservagdo do Estado de Direito e do bem
comum, um objetivo que pode ser melhor
alcancado sob o governo de um s6 homem do que

de outros modos'*.

Em Guicciardini, portanto, ndo haveria essa sujeicdo dos efeitos
praticos a principios absolutos como, por exemplo, a compreensdo
muito em voga em sua cidade de que a liberdade se apresentaria como
um fim irremovivel do imaginario do povo florentino.

3.3 Criticas de Guicciardini as posi¢des pro-populares de Maquiavel

Se Guicciardini considerava os ottimati'”® como a pedra angular

da estrutura de governo, ele ndo alimentava quaisquer ilusdes sobre a
forma como eles se comportariam, se autorizados a monopolizar poder e

com sua regra, nem como poderiamos jamais admitir que o governo livre, que
em Florenga, como todos sabem, é tdo natural, ndo seja melhor que qualquer
outro que se possa introduzir” (GUICCIARDINI, 1997, p. 126).

172 “that even a form of government rooted in the nature of the people, thought
clearly preferable in theory, may in specific cases produce harmful effects; and
that the purpose of liberta is not to ensure the participation of everyone at all
levels of government, but to ensure the conservation of the rule of law and the
common good an aim which may be better achieved under the rule of one man
than in other ways” (POCOCK, 1975, p. 226).

'3 para Guicciardini, 0 emprego desse termo se relaciona a aqueles que, pela
elevada posicdo social e econdmica, defendiam um governo oligarquico para
Florenga. Vale lembrar que tanto Guicciardini como Maquiavel empregam o
nome com muita recorréncia para “regime” ou “forma” de governo. Mesmo
nesse caso em que o termo retrata uma forma ou regime de governo, ela é
realizada e dirigida por individuos ou familias que sdo nominadas igualmente
com termos como “grandi” e o derivado “grandi cittadini”, “maggiori”,
“potenti”, “nobili” e o derivado “nobili antichi”, “senatori” ¢ o derivado

EEINT3 199 < ELINT3

“uomini di qualita”, “patrizi”, “ricchi”, “gentiluomini”.
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cargos. O minimo que ele permite as demais classes politicas é o papel
de facilitadores de uma estrutura dentro da qual as virtudes da
aristocracia, ou seja, a experiéncia pratica e a busca da honra, podem
permanecer incorruptas e eficazes (POCOCK, 1975, p. 219). Com essa
forma de pensar as instituicdes florentinas, considerando o ambiente
radicalmente instavel originado pelo jogo pendular de duas forcas
(regime mediceu e Conselho Grande da republica) que catalizam todas
as atencdes da politica da cidade, Guicciardini comeca a se preocupar
ndo apenas com questdes ligadas ao regime livre'’* e seus fundamentos
politicos, mas a consequéncias praticas relacionadas a seguranca da
cidade.

Daqui se depreende algumas das razdes pelas quais investigamos
as ideias de Guicciardini: a) a possibilidade de aferir os fundamentos
tedricos sobre liberdade, conflito civil e o resultado dessas questdes na
configuragdo do republicanismo de feigdo popular em Maquiavel, sem,
no entanto, presumir um confronto de ideias que corresponda a
existéncia de vencedor e vencido; b) de mobilizar as criticas de
Guicciardini a Maquiavel, como forma de confirmar aquilo com o qual
consideramos uma démarche maquiaveliana: o aspecto socioecondmico
atrelado a dindmica de conflito que opbe grandes e povo, e a
consequente critica aos modelos aristocraticos de republica.

Uma vez que Guicciardini tenha travado amizade com Maquiavel
a partir da década de 20 e trocado correspondéncias sobre uma
conjuntura sociohistorica e politica da Italia e de sua cidade natal que os
cologquem em estreita concordancia; considerando uma razoavel
propensdo a ver um diagndstico muito familiar entre ambos sobre o
contexto politico degradado de suas épocas; concordando — como
sustentam alguns estudiosos — haver preocupacfes muito semelhantes
entre os dois florentinos, podemos supor que haja uma sintonia entre
ambos que leva a desacreditar um argumento a contrario. Ressaltando-se
gue a) as obras de Guicciardini ndo foram publicadas durante sua
vida'”; b) segundo opinido de que era sua vontade no ser lido'"®; c)

" Uma vez que os fundamentos para tal se mostram doces nos termos, mas

desagradaveis no sabor dos efeitos.

1" Guicciardini ndo teve sua obra t&o vulgarizada quanto seu conterraneo; ainda
assim, desde 1561 — data da primeira publicacdo da Storia d’Italia — seu nome
tornou-se sindnimo do relato mais agudo da crise da Peninsula Italica no século
XVI, e porque ndo dizer da crise dos valores que caracterizaram a Renascenca.
Pode-se afirmar que o “historiador Guicciardini” ficou conhecido antes do
‘analista politico’: apenas em meados do século XIX, seus opusculos anteriores
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partindo do fato que as concordancias entre os dois partiriam de
Guicciardini em direcdo a Maquiavel, é a partir dessa direcdo que se
constréi a discussdo que aproxima os dois autores. Nesse sentido,
Guicciardini concorda sobre os efeitos das guerras no pensamento
politico e militar (ZANCARINI, 2012, p. 25); h& concordancia do
diplomata’” florentino sobre a funcdo da histéria da cidade na
construcdo tedrica da natureza da constituicdo ideal; ha concordancia
sobre mecanismos institucionais que se interponham aos efeitos
negativos da calGnia; h4 concordancia sobre um posicionamento firme
em relacdo aos males da tirania'’®; et cetera. O que deve ser questionado
nessa suposta sintonia tedrica de Guicciardini pelo secretario florentino
€ que os termos da concordancia sdo, na realidade, meramente
aparentes. Na verdade, o acordo ndo é pontualmente com Maquiavel,
mas uma concordancia, afirma Bignotto (2006, p. 168), “apenas com o
gue podemos considerar como sendo lugares-comuns do pensamento
politico florentino do Renascimento”. Mesmo se houvessem
divergéncias, as quais passariam a ser mitigadas ou disfarcadas pelo
préprio Guicciardini, a grande maioria consente que ambos “viriam a
desenvolver interpretagdes concorrentes” (BIGNOTTO, 2006, p. 162).

Depois da morte de Maquiavel e presenciando a republica
florentina ser restaurada novamente, ac mesmo tempo em que as
circunstancias politicas levaram ao saque de Roma, Guicciardini,
durante esses trés anos da segunda replblica (1527 a 1530), nédo
bastasse ser alijado dos servicos junto a ela, em 1530 vé seus bens serem
confiscados e vendidos (ZANCARINI, 2007, p. 71). Nesse mesmo ano,
Guicciardini escreve sua Ultima versdo dos Ricordi (C), bem como as
Considerazioni sopra i discorsi di Machiavelli. Nosso objetivo ndo é

a 1527 foram redescobertos. Os ‘papéis secretos’ de Guicciardini, conservados
por mais de 300 anos em um ‘ba’’ familiar, foram publicados por Giuseppe
Canestrini entre 1857 e 1867 em diversos volumes. Deles constavam textos até
entdo inéditos, como o Discorso di Logrogno, o Dialogo del reggimento di
Firenze, as varias versdes dos Ricordi, as Considerazioni sopra i discorsi di
Machiavelli, as Storie Fiorentine, entre outros (CHARBEL, 2007, p. 326).

176 Bignotto (2006, p. 166) supde que ao ndo querer ser lido, esse desejo se
traduziria igualmente pela vontade de mitigar a polémica sobre os temas
tratados em seus escritos. Exceto o texto da Considerazioni, no qual o alvo era
determinado, embora morto.

" Guicciardini foi embaixador florentino na Espanha. Dai se origina nossa
forma de tratamento, utilizada por muitos outros pesquisadores de sua obra.

178 Os trés Gltimos itens seguem o raciocinio de Bignotto (2006, p. 168).
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avaliar a veracidade da tese de Caprariis (1993) apoiada sobre uma
ruptura que vai da busca pela instauracdo de um governo bem ordenado
e que tem sua perpetuacdo sob uma repulblica na perspectiva do Dialogo,
para um recolhimento do autor na perspectiva do governo dos Médici ou
mesmo da escritura historiografica, materializada em Storia d’Italia™".
Nosso proposito é avaliar de que forma a discussao sobre o problema da
liberdade pensada por Maquiavel, analisada na perspectiva de conflito
civil, se reflete nas Considerazioni — obra que estaria alimentada por
esse intenso debate de Guicciardini, mesmo que post mortem com
Maquiavel — pendendo para uma regido de critica contundente aos
aspectos relacionados ao governo popular.

3.4 As Considerazioni de Guicciardini

Esse texto de Guicciardini evidencia menos contencao na critica e
mais objetividade nos posicionamentos™. O texto é mais transparente
se damos valor ao critério de objetividade sobre contra quem e contra o
que sdo remetidas algumas de suas convicgdes. O “quem” ¢ Maquiavel;
0 “o0 que” ¢ a sua teoria liberdade a partir do conflito civil.

A despeito das Considerazioni ser um texto inacabado e mesmo
considerado uma obra de menor importancia, uma vez que suas ideias
estariam mais bem formuladas principalmente no Dialogo, ndo ha como
negar que o contraponto oferecido por Guicciardini ao comentar alguns
dos capitulos dos Discursos que nos interessam, nos levam a repensar,
confirmar, melhorar algumas de nossas intui¢des trabalhadas no capitulo
precedente de nossa pesquisa.

179 Essa ruptura que se mede pelo afastamento guicciardiniano da perspectiva do

Grande Conselho em dire¢do a uma fidelidade aos Médici esta sintetizada, entre
outros, em Teixeira (2010, p. 153, nota 97); (ZANCARINI, 2007, p. 72).

80 Nao obstante, alguns estudiosos de Guicciardini observaram certa
ambiguidade no autor — no proémio do Dialogo — que, @) por um lado afirmava
ndo poder esperar mais perenidade em uma repudblica que de uma familia e, b)
sentia-se comprometido e grato a casa dos Médici [a) E tanto pid, che sanza
dubio si pu0 piu difficilmente sperare perpetuita di una famiglia che non si puo
di una republica; b) se bene io abbia le grandissime anzi estraordinarie
obligazione alla casa de' Medici (GUICCIARDINI, 1997, p. 108 e 110,
respectivamente].



130

Esse texto comenta 39 capitulos dos 142 dos Discursos de
Magquiavel'®. A grande maioria dos capitulos comentados se refere ao
primeiro livro dos Discursos e desse livro, 12 capitulos'® comentados
integram os primeiros 18 capitulos iniciais dos Discursos que, como
visto, fazem parte do que se chama do pequeno tratado sobre a
repUblica™.

Maquiavel rompe com o passado na esteira do pensamento e da
teoria politica. Essa ruptura tedrica com o passado serve para que ele,
paradoxalmente, acabe por se aliar ao proprio passado, naquilo que
justamente os modelos vigentes ndo souberam captar e apreender. N&o
haveria regra geral em Maquiavel, bem como uma acurada sensibilidade
com 0s eventos exemplares, se 0 elemento politico do passado ndo fosse
reinterpretado e resignificado. Essa resignificacdo do passado permite a
Maquiavel pensar o seu presente e assim, poder, na medida do possivel
e no horizonte da “qualidade dos tempos” [qualita de’ tempi], recorrer
ou aplicar “julgamentos ou remédios que pelos antigos foram proferidos
ou ordenados” (Discursos I, Introdugdo). Nesse sentido, as
Considerazioni de Guicciardini ¢ como um continuum dos Discursos,
pois mostram, pela critica, a importancia dos temas e das posicBes do
secretario florentino.

Contudo, observamos que o0s comentarios de Guicciardini
procuram vincular Maquiavel & tradicdo do humanismo renascentista

181 28 capitulos comentados dos 60 do primeiro livro dos Discursos; 8 capitulos
comentados dos 33 do segundo livro dos Discursos e 3 capitulos abordados dos
49 do terceiro e ultimo livro dos Discursos.

182 Faltaram comentar por Guicciardini, os capitulos 13, 15, 17 e 18. Pela
importancia que tem esses 18 capitulos do primeiro livro dos Discursos de
Magquiavel, daremos uma aten¢do maior sobre as considera¢fes de Guicciardini
sobre eles, além do capitulo 58 do primeiro livro, igualmente importante pela
discusséo que suscita.

183 A tese, defendida por F. Gilbert, é a de que esses primeiros 18 capitulos
fazem parte de uma secdo muito particular em Maquiavel e que nédo estaria
incluido em seu projeto de comentar a obra de Tito Livio. Gilbert argumenta
que isso se revela pela sequéncia relativa aos textos de Livio que é respeitada
somente a partir do décimo nono capitulo do primeiro livro. Mas sdo esses 18
capitulos iniciais, os quais “propdem uma discussdo sistematica sobre os
problemas do governo republicano e sobre a natureza de suas instituigdes”
(SANTOS, 1997, 22), que parece ter, de fato, chamado mais atencdo de
Guicciardini, que ndo estaria convencido, como observado por seu método, em
garimpar no passado longinquo de Roma, “regras” e ligdes para compreender o
presente.
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gue, para muitos aspectos, ignoram as caracteristicas marcadamente
originais do pensamento maquiaveliano. Quando trabalharmos os
comentarios sobre a nocdo de povo em Maquiavel criticada por
Guicciardini, observaremos que nada é mais estranho para Maquiavel do
gue sua insercdo entre os humanistas. O que leva Guicciardini a
promover essa aproximagdo de Maquiavel junto aos humanistas, se
deve, entre outras coisas, a uma divergéncia sobre o plano do método
(LANDI, 2006, p. 48)'®. O fato de Maquiavel ter se dedicado
igualmente a buscar na historia de Roma as origens da cidade de
Florenca, ndo o torna um humanista. Mas para Guicciardini, Maquiavel
segue uma tradigdo de “emprestar ao estudo da historia das cidades um
papel importante dentro do esfor¢o de elaboracdo de uma teoria mais
geral sobre a politica” (BIGNOTTO, 2006, p. 169).

3.5 O governo misto como governo dos ottimati nas Considerazioni

O capitulo segundo do primeiro livro dos Discursos é comentado
como sendo um lugar comum entre os historiadores e tedricos da
politica, observa Guicciardini, de se deixar seduzir pela teoria da
anacyclosis de Polibio. Guicciardini ndo chega a tecer maiores
comentarios sobre as conclusdes discordantes de Maquiavel em relacéo
a tradicdo da teoria da anacyclosis. Colonna d’Istria; Frapet (1980, p.
155) questionam justamente em que medida Maquiavel seria fiel a essa
teoria polibiana. Considerando que os regimes “[...] raras vezes
retornam aos mesmos governos, porque quase nenhuma republica [no
sentido genérico de stato/Estado] pode ter tanta vida que consiga passar
muitas vezes por tais mutagdes e continuar em pé” (Discursos I, 2),
pode-se minimamente concluir disso, observa Bignotto (1991, p. 176),
“[...] que a adesdo de Maquiavel as teorias de Polibio é apenas parcial”.
Como diz Maquiavel, “[...] raras vezes retornam aos mesmos governos,
porque quase nenhuma republica (no sentido genérico de stato/Estado)
pode ter tanta vida que consiga passar muitas vezes por tais mutacdes e
continuar em pé” (Discursos |, 2).

184 A diferenca de Maquiavel, para o qual a démarche consiste em determinar

regras gerais, admitindo, entretanto, a possibilidade de invalida-las por
contradicOes e aporias, Guicciardini procede por tentativa e erro [tAtonnements
(fr.) e Try-and-Error (ing.)], & busca de verdades parciais (LANDI, 2006, p.
48).
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Um dos que mais contribuiram para inimeras controvérsias sobre
essa autonomia de Maquiavel em relacdo a teoria polibiana da
Anacyclosis foi Francesco Bausi. Em seu estudo classico sobre o texto
dos Discursos, ele sustenta que ha em Maquiavel uma complexa
“estrutura caotica e desarmonica. [...] Em seus Discursos, com efeito,
encontra-se tudo e o contréario de tudo [tutto e il contrario di tutto]: a
teorizacdo da republica popular (Discursos I, 3-8) e aquela do governo
misto (Discursos 1, 2)” (BAUSI, 2001, p. XV). Em seu | Discorsi di
Niccolo Machiavelli: genesi e strutture, Bausi sustenta o seguinte sobre
a questdo da anacyclosis: “A estrutura marcadamente binaria que
assume o pensamento de Maquiavel nesses capitulos (centrados sobre a
oposicao entre plebe e nobreza, aristocracia e democracia) ndo permite
que figure a teoria do regime misto: de fato, a dialética politica e teérica
inclui apenas dois elementos”.

As deducbes de Bausi para aquilo que ele afirma ser uma
estrutura binaria nesse conjunto de capitulos ¢ que, “em sintese, governo
misto e luta sociopolitica sdo duas realidades incompativeis no plano
sincronico, pelo menos nessa teoria polibiana que Maquiavel parece
seguir fielmente no capitulo 2 [dos Discursos 1] (1985, p. 17-22)”. A
posicdo de Bausi nos parece acertada quanto a essa estrutura binaria,
mas suas conclusfes apontam para uma capitulacdo do secretario
florentino — apds haver reproduzido em Discursos I, 2, a teoria do
governo misto — aos interesses da aristocracia de Florenca. Pensamos
gue Maquiavel, ap6s reproduzir esse ideal de governo misto, faz da
oposicao dos humores entre grandes e povo, seu singular fundamento da
teoria republicana’®.

185 Nesse sentido, seguimos Lefort sobre esses capitulos iniciais do livro | dos

Discursos. Ele observa: “se é verdade que a fungdo reconhecida ao conflito de
classes inverte as premissas colocadas no comeco, devemos acreditar que ele
tem plena consciéncia dessa inversdo, e descartar sem reflexéo a ideia que ele
avanga pensamentos novos na convicgdo de permanecer fiel a teoria classica? A
leitura dos capitulos seguintes [3-8] faz justica a essa objecdo, pois ndo fazem
referéncia alguma a teoria ciclica de Polibio, a apreciacdo do regime misto se
encontra abandonada e deve-se convir que Maquiavel estabelece em seu lugar
rigorosamente os temas de sua interpretacdo, até rebaixar de forma explicita o
modelo de Esparta no sexto capitulo. A conclusdo provisoéria a qual estamos
amarrados — a de que Roma atingiu a perfei¢do gragas a desunido do Senado e
do povo — se encontra fundada por um argumento que desvela a relacdo que
entretém a lei, a liberdade e o poder” (LEFORT, 1986, 471-472).
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Assim, a remissdo a discussdo sobre “eventos exemplares” —
ambientado no inicio desse capitulo, em funcdo da questdo do método
em Guicciardini — ndo deve confundir Maquiavel como irresoluto

signatario da teoria da anacyclosis das formas de governo de Polibio*®.

Na sequéncia das consideragdes sobre Discursos I, 2, a discussdo
do regime misto, Guicciardini apresenta uma amostra de sua
compreensdo sobre a ineficAcia do povo como sujeito politico e a
afirmacdo contraria de que o bom governo é realizado pelos ottimati. De
sua descrenca quanto as reais funcdes em relagdo ao tribunato do povo
na republica romana, Guicciardini ndo demora em expressar sua
presente compreensao.

No governo dos ottimati ha isso de bom: como
s80 varios, ndo podem fazer nascer uma tirania tdo

18 para um aprofundamento dessa discussio sobre o modelo polibiano de
historia e tempo na teoria maquiaveliana, remetemos para os ja citados Colonna
d’Istria; Frapet (1980. Capitulo 3); Bignotto (1991, p. 175-182). Para uma
leitura sobre a presenca da teoria polibiana em Maquiavel, a0 menos, como
indice de uma discussdo mais ambigua e tendente & adesdo do secretario a ela,
conferir Garin (2006, p. 9-45). Garin ndo deixa de mencionar em seu texto o
“inquérito policial” sobre a existéncia ou ndo de tradugdo do sexto livro da
Historia de Polibio e o possivel ou ndo acesso desse livro por Maquiavel. Sobre
uma sintese dessa questdo, segue sendo obrigatério o texto de Hexter (1956).
Sobre a tradicdo do governo misto, remetemos para Cardoso (2008). Essa
confianga guicciardiniana desproporcionalmente assumida em favor dos
ottimati interfere no equilibrio do que se poderia aludir com “regime misto”,
uma vez que o autor compartilna dessa ideia. Mantendo um vocabulario
preponderantemente republicano, o governo veneziano é a encarnagdo do
regime misto. O segundo livro do Dialogo ja apontava isso, através de uma
conclusdo de Bernardo del Nero sobre o governo veneziano: “me parece, em
todo caso que, no conjunto, esse governo é bom, que ele tem partes principais
que requer uma republica livre e que tem uma grande proximidade com o
governo veneziano, o qual, se ndo me engano, é ndo somente 0 mais bom e o
melhor governo de nosso tempo, mas também, talvez, porque é a Unica cidade
que teve desde os tempos antigos, porque ele participa de todos os governos, de
maneira que recolheu a maior parte das qualidades que cada governo tem e ela
mesma evita a maior parte dos maus” (GUICCIARDINI, 1997b, p. 268). Como
observa Gaille-Nikodimov (2004a, p. 137), “desse discurso de Bernardo
percebe-se muito bem dois aspectos principais do modelo veneziano aos olhos
dos que sdo favoraveis da republica stretta: a mistura do governo veneziano e o
papel predominante do senado em suas institui¢des”.
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facilmente como o pode um sd homem; como
esses sdo os homens mais qualificados da cidade,
eles a governam com mais inteligéncia e
prudéncia do que faria uma multiddo; e como eles
sdo honrados, tém menos razédo de atormenta-la, o
que poderiam facilmente fazer se estivessem
descontentes. O problema é que, como tém uma
grande autoridade, eles favorecem as coisas que
sdo Uteis para eles e inferiorizam o povo
(GUICCIARDINI, 1997, p. 50).

As objecGes de Guicciardini, bem observadas por Bignotto (2006,
p. 171), “reproduzem com fidelidade as que podiamos esperar de um
aristocrata da época: a desconfianga em relacdo ao povo, o elogio do
Senado enquanto 6rgdo de governo, a critica ao suposto irrealismo de
alguns humanistas do quattrocento”.

Em ligeira divergéncia em funcdo das inclina¢fes de Maquiavel
referentes ao lugar de cada grupo ou classe na composicdo republicana —
0 que ndo corresponde necessariamente a uma ideia de governo misto,
como visto acima -, Guicciardini procura mostrar as qualidades
inerentes na centralizagdo do poder deliberativo e decisério entre os
ottimati. Mesmo que — e isso ndo deixa de ser uma forma de ressalva —
essa centralidade do “poder” se concentre nas maos dos aristocratas,
deve-se tomar uma importante precaucdo de que a participacdo destes
nao se dé por linha sucessoria:

E necessario — para retirar o que ha de bom nessa
espécie de governo e evitar o mal — que 0s
ottimati ndo sejam sempre das mesmas linhagens
e familias, mas que, entre todo o corpo da cidade,
ou seja, entre todos aqueles que, segundo as leis,
estdo aptos a fazer parte das magistraturas,
constitua-se um Senado que tenha de tratar dos
assuntos dificeis, que seja a flor'® dos homens

187 “Bisogna, a trarre di questa spezie di governo quel che si pud di bene e
fuggire el male, che gli ottimati non siano sempre le medesime linee e famiglie,
ma che di tutto el corpo della citta, cioé di tutti quegli che secondo le legge sono
abili a participare de’ magistrati, si elegga uno senato che abbia a trattare le cose
ardue, cioe che sia el fiore degli uomini prudenti, nobili e ricchi della cittd; sia
perpetuo, o almanco durino per lunghissimo tempo”. Na traducdo francesa das
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prudentes, nobres e ricos da cidade; que o0s
senadores sejam nomeados por toda a vida ou ao
menos por muito tempo (GUICCIARDINI, 1997c,
p. 51).

Pode-se observar, portanto, que Guicciardini mantém certa
cautela na forma com que os aristocratas acedem as magistraturas, no
sentido de que se evitem linhagens de sucessdo — ensejo do qual
aproveita para criticar o modelo romano, caro a Maquiavel, contrapondo
0 modelo veneziano, ao contrario, criticado pelo autor dos Discursos —
que precipitem o Estado num governo tiranico, causando a ruina da
cidade. Assim, se “sdo ottimati por sucessdo e ndo por elei¢do, as coisas
publicas passam rapidamente das maos de homens prudentes e bons
para aquelas de imprudentes e perniciosas” (GUICCIARDINI, 1997c, p.
50)*%8. Por esse modo, Guicciardini toma o cuidado em tornar claro que
a aristocracia nao deve ter poder absoluto sobre todas as coisas publicas
[cose pubbliche],

a fim de que ndo se arroguem tanta autoridade,
sobretudo para nomear  magistrados —
especialmente os que tém alta, média ou baixa
jurisdicdo, ou que ocupem as magistraturas a fim
de obter ganhos elevados. Que as leis ndo sejam
feitas sem o consentimento do povo, a fim de ndo
poderem, com isso, alterar a forma do governo, ou
transformar as ordens da cidade para beneficio
dos poderosos e em detrimento dos mais fracos
(GUICCIARDINI, 1997c, p. 51).

Séo ressalvas, porém, que nao disfarcam seu posicionamento em
favor do lugar que deve ocupar a aristocracia nas instituicbes
(republicanas em geral). Na sequéncia do texto, Guicciardini observa
que cabe aos ottimati “deliberar e decidir as coisas”, principalmente em
assuntos relativos a guerra, tratados de paz, tratativas com os principes e

Considerazioni, para o termo “fiore”, mantém-se “fleur”. Tanto em Spinelli &
Casasanta (1983) com para Le Robert (2011), o sentido figurado trabalha a ideia
de fina flor; do que é constituido do melhor; da nata; da elite.

188 «& se sono ottimati per successione e non per elezione, di prudenti e buoni
vengono presto le cose in mano di imprudenti e cattivi”.
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todas as demais coisas “essenciais a conservagdo e augumento del
dominio’®®” (GUICCIARDINI, 1997c, p. 51). Ponderando sobre o
ordenamento do Conselho Grande (da rePuinca florentina), a despeito
do formato excessivamente amplo [largo]™, o autor observa, no mesmo
capitulo que, para evitar qualquer infortnio maior proveniente
geralmente da incapacidade popular, devendo por isso, “ndo confiar ao
povo nenhuma coisa importante [...] se ndo forem primeiramente
digeridas e aprovadas pelas supremas magistraturas e pelo senado”®!,
Com o intuito de impedir sedicdes’® e outras coisas desagradéveis,
Guicciardini (1997c, p. 53) sugere inclusive o impedimento de debates
publicos, sendo necessario junto ao conselho do povo, que usem da

%90 termo dominio é comumente utilizado como signoria, e remete a um

estatuto de poder que é exercido no interior de correspondente territorio ou ao
territério mesmo, considerado em seu sentido mais amplo. Dominio ou stato
(signoria) engloba as cidades sujeitas, conquistadas pela cidade dominante.
Florenca tem a seu entorno um histérico de pequenas cidades-Estados que a
gravitam, ora sob seu dominio, ora como cidades-Estados rebeladas.

%0 Com a ruina dos Médici, em 1494, rivalizam os que sdo simpaticos do
governo largo e os que pendem para um governo stretto. “Os primeiros querem
alargar a base da classe dirigente, enquanto que os segundos desejam um
retorno a oligarquia das grandes familias tradicionais” (Nota 1 da pagina 51 em
GUICCIARDINI, 1997c¢).

9 “non rimettere al popolo alcuna cosa importante [...] se non prima digestite
ed approvate da’ magistrati supremi e dal senato”.

192 «A forma de se reagrupar por regides como de hébito, é uma coisa inabil e
que ndo permite nehuma boa discussdo” (GUICCIARDINI, 1997a, p. 90).
Trata-se de assembleias do povo sem poder legislativo. “Nesses conselhos, [...]
0s participantes se reagrupam por regides ou por funcdes e oficios e confrontam
entre eles diferentes pontos de vista ante de emitir uma s6 opinido comum ao
grupo pela voz de um representante que falava ao nome de todos sem exprimir,
em principio, o ponto de vista individual. Além do funcionamento técnico das
institui¢Bes politicas florentinas, Guicciardini critica um dos fundamentos da
ordem comunal (o primado da representacdo por regido ou por corporacdes e a
recusa, em nome do bem comum, da expressdo de posi¢cBes pessoais nas
discussdes publicas)” (GUICCIARDINI, 1997a, p. 90, nota 2). Esses conselhos
que sdo criticados por Guicciardini ndo devem ser confundidos com as pratiche.
As pratiche, assim como as consulta, sdo termos que cobrem relativamente a
mesma realidade: trata-se de reunifes informais de sabios cidaddos aos quais a
Signoria demanda seu ponto de vista sobre uma questdo importante. Existe uma
publicacdo desses processos realizados verbalmente durante os anos de 1498 a
1512, em Fachard (1988 e 1993). Existe portanto diferengas entre essas
assembleias consultivas do povo, podendo serem pratiche strette ou pratiche
larga.
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palavra somente aqueles que foram eleitos pelos magistrados. Para
Guicciardini, assim compreendemos, se afigura muito mais um governo
largo de direito, mas governo stretto de fato.

Fundamentalmente, a maneira como o autor compreende oS
diferentes regimes de governo, o leva a desarticular a nocdo mesma de
governo misto em beneficio de uma forma aristocratica de conducéao da
cose pubbliche. Assim, a caracterizacdo do regime é construida muito
em funcgdo dos efeitos advindos de cada um. Ao comentar Discursos I,
58, e em relagdo a preferéncia maquiaveliana de regimes populares com
relagdo a governos principescos, Guicciardini, em méos de uma critica
severa, desafia: “ndo ¢ pertinente dizer que uma cidade cresce mais sob
um governo popular que sob um principe, porque isso nasce de outras
razdes; mas se tu me deres cinquenta anos de um bom governo popular e
outros cinquenta de um bom governo de principe, ndo duvido que é sob
um principe que haveria maiores vantagens” (GUICCIARDINI, 1997c,
p. 114).

Na comparacdo entre governo popular e governo principesco,
mesmo Guicciardini admitindo que um principado seja dessemelhante
em sua linha sucesséria, ao passo que nas republicas haja mais
continuidade e durabilidade, o elemento de inconstancia e imprudéncia
popular fard com que Guicciardini reprove esse formato de governo.
Voltando para a comparagéo de governo popular e governo aristocratico,
Guicciardini conclui, enfim, que “o governo de Roma era misto, e ndao
plebeu. E essa conclusdo é conforme a opinido de todos aqueles que
escreveram sobre as repUblicas, os quais pdem o governo dos ottimati
acima daquele da multiddo” (GUICCIARDINI, 1997c, 61). Percebe-se
gue a maneira de pensar os diferentes regimes politicos ndo esta
dissociada de questdes relativas a maneira como Guicciardini constroi
sua visdo, que poderiamos concluir como sendo “antropoldégica” sobre
os diferentes grupos que integram uma cidade. O pressuposto &,
portanto, a de uma categorizagcdo sobre a “personalidade” dos grupos
sociais, muito evidente nas Considerazioni. O préximo passo €
caracterizar essa personalidade desses diferentes grupos sociais.
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3.5.1 “Um monstro cheio de confusdo e erro”: il popolo nas
Considerazioni

O posicionamento de Guicciardini caminha progressivamente em
direcio a desconfianca das acBes promovidas pelo povo'®. Tal
desconfianca emerge do fato de Maquiavel ter dado importancia
demasiada a esse segmento social; de té-lo inserido como sujeito
politico determinante no espaco das instituicbes politicas. Ndo é de
estranhar que semelhante visibilidade do aspecto popular em Maquiavel
receba a mais “flagrante desaprovacdo por Guicciardini” (LANDI, 2006,
p. 46). Essa desaprovacdo repousa na nocido de prudéncia'® que,
segundo Guicciardini, “¢ a virtude por exceléncia dos aristocratas e so
ela pode evitar que os problemas inerentes a cada regime corrompam
suas estruturas de forma mais rapida do que o normal” (BIGNOTTO,
2006, p. 189). E possivel observar que o autor trabalha na perspectiva de
grupos sociais, porém, isolando cada um deles e operando por
comparacao, como ja fez com a discussao sobre regimes de governo.

As convicgdes de Guicciardini sobre suas posi¢fes divergentes
em relacdo a ideia de povo nos permitem aferir que, a partir dos eventos
gue culminaram com a restauracdo republicana de 1527 e que duraria

1% Guicciardini utiliza comumente expressdes como cittadino para designar os
individuos que sdo investidos de direitos a participar das instituicdes. Para o
caso especifico de Florenca, os critérios mais ou menos amplos determinam a
extensdo e o pertencimento a uma comunidade de cidadaos (cittadini), podendo
regularmente variar esse nimero. Observa-se, contudo, uma digressdo do termo
para o sentido de popolo, que compreende um conjunto relativamente
majoritario de habitantes, ndo cidaddos, e pertencentes as diversas corporacfes
comerciais da cidade. N&o tarda para que popolo seja utilizada frequentemente
de forma pejorativa para designar a maioria das pessoas por oposicdo as elites.
Nesse horizonte do significado de povo, Guicciardini junta dois outros termos, o
de plebe e o de multitudine, com os quais se vale para a caracteriza¢do de uma
populacdo confusa e ignorante. Essa terminologia esta ligada genericamente as
instituices romanas e florentinas. E preciso ndo confundir com stdito
(suddito), termo que caracteriza igualmente a auséncia de direitos politicos,
porém, em conjunturas tais como uma populagdo pertencente a cidades
conquistadas ou pela ocasido da transformacdo da repdblica em principado, a
qual tornaria todos os suditos em “iguais”, abolindo hierarquias no interior da
cidade ou mesmo entre a cidade e outras que Ihe sdo sujeitas.

1% para um aprofundamento dessa caracteristica em Guicciardini, remetemos
para Manche (1999) e Teixeira (2010).
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trés anos, essas convicgdes estdo atreladas a sua prépria classe social e a
funcdo que ela tem na conducdo da politica florentina como vimos.
Estigma social e desconfianga com a jovem geragdo republicana que
assume a conducdo da republica no ano da morte de Maquiavel leva
Guicciardini a “aumentar o tom” de suas criticas ao autor dos Discursos.

Como dito acima, a Ultima versdo dos Ricordi (C), escrita antes
do término da republica restaurada, no ano de 1530, mostra que
Guicciardini ndo deixa duvidas sobre o que pensa ser o povo: “quem
disse um povo disse realmente um animal, louco, cheio de mil erros, de
mil confusdes, sem caPacidade de juizo e de escolha, sem estabilidade”
(1996, p. 109, § 140)"*. E curioso observar como a caracterizagdo do
povo como sendo confuso em suas agles, aparece apenas nos escritos da
década de 30 em diante. No Dialogo, por exemplo, nenhuma ocorréncia
desse aspecto da confusédo foi relacionada especificamente ao sujeito em
questdo. Em Storia d’Italia, o autor pondera que “de um juiz incapaz e
inexperiente ndo se pode esperar sentenca reta, assim, de um povo que
esta cheio de confusdo e ignorancia ndo se pode esperar, a ndo ser por
acaso, eleicdo ou deliberacdo prudente ou razoavel” (GUICCIARDINI,
1996, p. 116)'®. Mas é nas Considerazioni que a imagem de um povo

19 «Chi disse uno popolo disse veramente uno animale, pazzo, pieno di mille
errori, di mille confusione, sanza gusto, sanza deletto, sanza stabilita”.

19 «perché, come da uno giudice incapace e imperito non si possono aspettare
sentenze rette cosi da uno popolo che & pieno di confusione e di ignoranza non
si pud aspettare, se non per caso, elezione o deliberazione prudente o
ragionevole”. Nessa sua ultima obra importante, selecionamos outras duas
passagens que ajudam a ilustrar as posi¢Oes do autor a respeito do povo, da
autoridade popular, governo popular.

1) Perché quando fu fondata da principio I’autorita popolare non erano
stati mescolati quegli temperamenti che, insieme con 1’assicurare co’
modi debiti la liberta, impedissino che la republica non fusse
disordinata dalla imperizia e dalla licenza della moltitudine. Pero,
essendo in minore prezzo i cittadini di maggiore condizione che non
pareva conveniente, e sospetta da altra parte al popolo la loro
ambizione, e intervenendo spesso nelle deliberazioni importanti molti
che n’erano poco capaci, e scambiandosi di due mesi in due mesi il
supremo magistrato al quale si referiva la somma delle cose pil ardue,
si governava la republica con molta confusione (Historia da Italia,
Liv. 3, cap. 13).

2) Alle quali cose faceva piu difficile il provedere la discordia civile, nata
da’ disordini del governo popolare, nel quale, non essendo alcuno che
avesse cura ferma delle cose, e molti de’ cittadini principali sospetti, o
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cheio de confusdo é mais recorrente. Sao quatro ocorréncias das quais,
trés delas estio relacionadas com a ideia de ignorancia'®’. Associada ao
povo, a confusdo é, segundo nos parece, o resultado de algo ainda mais
grave na caracterizagdo negativa de povo. Este, segundo Guicciardini, é
desprovido de qualquer senso de “constincia”, de “prudéncia”, de
“resolucdo fundada”, de “acdo firme” (I, 58); geralmente o povo ¢
inquieto, agitado (I, 16) e, ipso facto, os faz se agitar (se sacudir*®®)
rapidamente a cada va suspeita, a cada vao rumor; ndo discernem, nem
distinguem e, com a mesma rapidez, “retornam as decisdes que eles
haviam primeiramente condenados, se pdem a odiar aquilo que eles
amavam e a amar o que eles odiavam; assim, ndo é sem razao que se
compara a multiddo as ondas do mar que, segundo 0s ventos que
sopram, vao tanto para uma dire¢do como para outra, sem nenhuma
regra, sem nenhuma firmeza”.

O capitulo (I, 58), no qual Maquiavel afirma que a multiddo ¢
mais sabia (nesse caso do que o principe), Guicciardini o contraria
afirmando que é justamente esse aspecto que falta ao povo, e que produz
imoderacdo, inconstancia, ignoréncia, auséncia de discernimento, em
suma, falta de prudéncia. Assim, afirma o autor, “é necessario, ento,
avaliar bem essa situacdo e, segundo minha opinido, € muito perigoso
fazer com que o povo seja juiz das acusagdes, porque ndo entende nem
examina bem as coisas, e esta pronto a se abalar pelos rumores e falsas
caltnias™®. Duas observacdes que julgamos serem necessérias para
melhor compreender essa visdo guicciardiniana sobre o povo.

A primeira delas é a relacdo estabelecida entre a capacidade de
julgamento (discrezione) popular e o método de Guicciardini. No
comentario de Discursos |, 47, observamos que o julgamento do povo se
fundamenta néo sobre um conhecimento que teria por si mesmo do valor

come amici de” Medici o come desiderosi di altra forma di governo, si
reggevano pit con confusione che con consiglio (Historia da Itélia,
Liv. 5, cap. 4).
[...] una plebe la quale essendo piena di ignoranzia e di confusione e di
molte male qualita” (I, 5);
1% pode-se pensar esse aspecto do se deixar abalar, sacudir, como sendo
também um movimento maior, mais potente que o faz balangar, como ondas do
mar.
199« adunche necessario misurare bene questa parte, e secondo la opinione
mia, troppo pericoloso fare che delle accusazione sia giudice el popolo, el quale
non intende né esamina le cose bene, ed [¢] facile muoversi a’ romori e calunnie
false”.

197 «
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do cidaddo, uma forma — poderiamos afirmar — autdnoma de refletir
sobre as “coisas do mundo”. Ao contrario, Guicciardini pondera que o
povo se baseia sobre a opinido universal que resulta de um tempo
dilatado®® e por experiéncia que teve esse ou aquele individuo
(GUICCIARDINI, 1997c, p. 109). Depreende-se desse aspecto, pelo
qual o povo se governa “nao por um conhecimento particular, mas com
opinides universais”, uma observagdo passivel de questionamento. Se o
povo segue a opinido universal, podemos compreendé-la como uma
opinido que é compartilhada por um grande nimero de pessoas e que se
relaciona com a ideia de uma regra universal compartilhada. Essa ideia
de uma opinido universal € prescrita num tempo dilatado, comprido,
diluido, e que toma distdncia do conhecimento particular e da
experiéncia em que é possivel, pelo bom olho e pela observacéo,
conferir as distingdes de que o autor faz alusdo. A natureza do povo
pressupde que é o prdprio espago da observacao e da experiéncia que se
torna dilatado. Mas em assim sendo, como defender a ideia de que o
povo é sempre avido por novidades [cose nuove] (1, 2, 58; Il, 24)? Esse
aspecto da discussdo faz nascer, segundo nos parece, um desencontro
entre, por um lado, uma perspectiva metodoldgica e, por outro, um
contetdo antropoldgico dos desejos do povo.

A segunda — e que explica em grande parte a observacdo anterior
— gue gostariamos de salientar diz respeito a um conjunto de individuos
gue, pela conjuncédo do elemento tedrico com o elemento da pratica, ndo
tém acesso as razbes [ragione] que, em geral, organizam o espago
politico. Guicciardini, com muita recorréncia, afirma que o povo é
desprovido de capacidade e de uma conduta moderada e constante no
trato com “as coisas do mundo”. Escapa ao povo o dominio da
experiéncia e da razéo, concebida como capacidade de imitir juizos com
discrezione. Pode-se aferir em Guicciardini, por esse aspecto, uma
relacdo de conhecimento e distancia, postos sobre dominios autbnomos
e instransponiveis, o pallazzo e a piazza. No Ricordi § 141, Guicciardini
afirma que “[...] muitas vezes entre o palacio e a praca ha uma neblina
tdo densa ou um muro tdo grande que, nele ndo penetrando o olhar dos
homens, o0 povo sabe tanto o que faz quem governa ou da raz&o por que
o faz quanto das coisas que se fazem na india. E por isso 0 mundo se
enche facilmente de opinides erroneas e vas” (GUICCIARDINI, 1995,
p. 111. Grifo nosso). Essa ideia do nevoeiro que torna a realidade ainda

200 «[..] ma in su quella opinione universale che nasce dalla lunghezza del
tempo e dalla esperienzia che n’hanno avuto questo e quello particulare”.
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mais dificil para o observador, s6 faz valorizar o discernimento e a
experiéncia direta com os eventos, qualidades ausentes no povo. O olho
do povo é desprovido de discernimento (discrezione), qualidade essa,
pondera Landi (2006, p. 54), “[...] que permite penetrar abaixo da
superficie das coisas; de decifrar as imagens que embaralham a justa
percepcdo da realidade. Seu discurso, necessariamente condenado ao
circulo vicioso da doxa, é totalmente diferente da ratio que guia e (auto)
legitima as agdes daquele que governa”. Para além do espago
constituido entre palécio e praga, no Ricordi § 141 — porém em suas
duas versdes anteriores (B 123 = A 101) — Guicciardini introduz um
fator de distanciamento — provocado pela descoberta cultural das
populagdes do Novo Mundo — que torna possivel um olhar etnolégico
sobre o povo: “quem disse um povo, disse verdadeiramente um louco,
porgue € um monstro cheio de confusdo e erro, e as suas opinides vas
estdo tdo longe da verdade quanto é, de acordo com Tolomeu, a Espanha
da India” (GUICCIARDINIL, 1994, p. 64. Grifo nosso)®™. A
identificacio do povo como animal ou mesmo como “monstro™?%, é
inevitadvel a auséncia de toda evidéncia racional. Ndo estamos longe,
lendo Guicciardini, de concluir sobre uma relacéo de dominio® em que
0 povo aparece alijado, tanto da esfera moral e intelectual quanto da
esfera politica.

Esse repertério critico sobre o povo operado por Guicciardini
guarda ainda outras nuancas que ndo convém aqui detalhar. Em sintese,
importa reter desses elementos aqui trabalhados, a ideia central de
auséncia de qualquer minimo de discri¢do e de julgamento racional por
parte do povo. Contudo, a despeito de suas mais intimas conviccdes
sobre a “personalidade” do povo, Guicciardini tem consciéncia de haver
sempre o risco, afirma Bignotto (2006, p. 189), de a aristocracia ignorar
0s desejos do povo, tornando instaveis as relacbes no Estado e
colocando em risco a salde do corpo politico. As duas curtas

201 «Chi disse uno popolo disse veramente uno pazzo, perché & uno monstro
pieno di confusione e di errori, e le sue vane opinione sono tanto lontane dalla
verita quanto ¢, secondo Tolomeo, la Spagna dalla India”. Para essa
caracteristica etnoldgica, remetemos a Landi (2006, p. 50).

292 Sobre o tema da monstruosidade do povo como lugar comum no ambiente
literério e artistico, remetemos para Landi (2006, p. 77-83).

203 A esse respeito, Landi (2006, p. 54) observa que o distanciamento do povo
da esfera politica e seu desconhecimento “¢ considerado ndo somente como um
dado comum a maioria dos homens, mas também como a condicdo constitutiva
da relagdo de subordinagdo politica”.
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experiéncias republicanas observadas em vida traduzem ao autor esse
jogo de forcas entre, por um lado, a necessidade de que as instituicdes
sejam bem ordenadas e governadas (por pessoas bem preparadas e
oriundas da aristocracia) e a presencga quase “intrusa” do povo com suas
demandas e desejos no interior das instituicbes (que tem o Conselho
Grande a forma mais explicita desse alcance politico do povo). A
resposta, como ja observado anteriormente, € uma aproximagdo ao
modelo veneziano de republica ou das duas Gltimas décadas que
precederam o governo de Cosme de Médici em 1434. A saida do autor é
a distincdo entre uma multiddo que toma decisdes por si mesma, que
emite seus juizos, e entre um governo popular instituido, mas delegando
aos individuos mais prudentes (ottimati) a responsabilidade pelas
decises mais sérias e importantes (GUICCIARDINI, 1997c, p. 113)**.

3.5.2 Os ottimati em Guicciardini

Mas quem sdo os ottimati? Qual o lugar que efetivamente
ocupam na perspectiva da teoria politica de Guicciardini? Os desafios ao
procurar respostas a tais questdes sdo, curiosamente, mais dificeis do
gue a caracterizacdo sobre o0 povo e sobre seu lugar na esfera politica.

Com as agitacbes que fazem o Estado florentino mudar de
[regime] governo entre 1494 a 1530, € inevitavel que essa oscilacdo se
reproduza igualmente na configuracdo do pensamento teérico do
autor®®. Assim, a tenséo politica daquele momento era atravessada por
muitas incertezas tedricas, temperadas pelo pessimismo sobre o destino
da cidade. Guicciardini, entretanto, procura distinguir uma instancia de
soberania que se subtraia de regimes de governo que mudam com mais
frequéncia, como comprovam a sequéncia dos fatos. A caracterizacao
dos ottimati se relaciona com essa peculiar forma de compreensdo do
aspecto de soberania no autor. E o elemento de soberania em
Guicciardini esta intimamente ligado a criacdo do Grande Conselho no
final de 1494.

204 . \ . o , i
“[...] perché altro & considerare una moltitudine che per sé stessa deliberi,

altro uno governo populare ordinato in modo che le deliberazione grave ed
importante abbino a essere fatte da' pit prudenti”.

295 Observamos isso na caracterizacdo progressivamente negativa que ele faz do
povo.
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Esperava-se — considerando mesmo um esgotamento dos
primeiros 60 anos de governo dos Médici — que o governo retornaria a
um regime proximo a das familias aristocraticas que antecederam o
periodo que se inicia com Cosme de Médici. Mas o que a cidade ouve
sdo gritos de popolo e liberta, fazendo ecoar a memoria dos eventos de
1378, quando do tumulto dos Ciompi. E o Conselho Grande que se
estabelece, inspirado no Maggior Consiglio veneziano®®. Para
Guicciardini, “o principal fundamento ¢ a alma do governo popular &,
entdo, [...] o Conselho Grande”, que se caracteriza pela capacidade de
conservar a liberdade; de distribuir dignidades e oficios; de impedir que
alguém se faca grande; de criar novas leis e corrigir as antigas (1997b, p.
226; 227; 228).

Contudo, convém lembrar que no préprio Dialogo, Guicciardini
opera com uma nocao de liberdade que ndo deve ser considerada como
valor absoluto e intemporal®”’. E isso se reflete na compreensdo — para
no6s nao sem um indice de ambiguidade no autor — de que o Conselho
Grande, como instancia maior de soberania (e como “alma do governo
popular”), ndo deve delegar ao povo decisdes concretas e a deliberacdo
dos assuntos mais importantes. E nesse momento especifico da teoria
politica de Guicciardini que podemos compreender melhor a figura dos
ottimati, como aqueles a quem deve ser dada a prerrogativa das decisdes
mais importantes e sérias do governo. Em Discurso de Logrofio,
Guicciardini observa que “todo o peso do governo acaba por repousar
sobre os ombros de poucas pessoas” (GUICCIARDINI, 19974, p. 63)2%,
Esse mesmo raciocinio acompanha o autor, posteriormente, no Dialogo:

2% «Sua implantagdo modifica profundamente a fisionomia da vida politica de
Florenga: ndo sdo mais somente grandes familias de ottimati, como antes de
1434, nem o pequeno grupo dos amigos e partidarios dos Médici — aqueles que
eram do circulo — como entre 1434 e 1494, que tem parte no governo da cidade,
mas mais de trés mil cidaddos. Para eles, o ‘vivere libero’ significa
essencialmente o Grande Conselho. Essa existéncia €, entdo, o problema central
do periodo: os Médici se apressam em suprimir a cada vez que retornam ao
poder, em 1512 e, depois, em 1530” (FOURNEL & ZANCARINI, 1997a, p.
11). Sobre questdes relativas a identificagdo de quem sdo precisamente 0s
ottimati, se as familias que governavam Florenga antes de 1434 ou as pessoas
do “circulo dos Médici”, incluindo-se ai Guicciardini, ver (FOURNEL &
ZANCARINI, 1997a, p. 34-35).

207 A esse respeito, remetemos para a analise relativa a0 método guicciardiniano
nas paginas iniciais desse capitulo.

208 «sy 1a virta di pochi” (GUICCIARDINI, 1997b, p. 217), ou seja, 0s grandes,
a aristocracia, que séo poucos (i pochi).
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“[...] sempre, em qualquer vivere ordenado, o peso das cidades repousou
sobre 0s ombros dessas pessoas, que a cada época foram pouco
numerosos, e jamais nada de grande e de glorioso foi posto em
movimento ou conduzido por outras maos” (GUICCIARDINI, 19970, p.
217). Portanto, na contramdo da caracterizagdo dada ao povo, o autor
sugere confianca sobre os “cidaddos sabios e de qualidade”. O autor,
com efeito, fala deles como homens de qualidade [qualita]: “como sdo
0s homens mais qualificados da cidade, eles a governam com mais
inteligéncia e prudéncia que o faria uma multiddo” (GUICCIARDINI,
1997¢, p. 50)*°. Fazem parte da elite social e intelectual da cidade e
reinem as qualidades que s3o necessérias para governar. E a eles que
devem ser confiadas as mais importantes decisdes, deliberacbes e a
direcdo do governo®®. Os homens de qualidade [qualita] formam uma
elite que, por nascimento e mérito®*!, devem constituir a classe dirigente
da cidade. Soma-se a esses termos, o de faculta:

209 «essendo e’ pit qualificati uomini della citta, la governano con pit intelletto

e con pil prudenzia che non farebbe una moltitudine”. Para a caracterizagdo de
homens (cittadine) “bene qualificato”, ver Considerazioni (I, 10).

219 percebe-se af uma tensdo muito grande que identifica os diferentes grupos
sociais em Guicciardini. Essa tensdo é vista com boa dose de desgosto em
funcgdo das agdes do Grande Conselho e do préprio Gonfaloneiro da Republica
adotar procedimentos que eram do governo “anterior”. A suspeita ¢ de que o
novo governo havia se beneficiado de um controle de finangas e de arrecadacéo
de impostos — a partir de experiéncias praticadas pelos Médici —, procurando
favorecer amigos e “clientes”, mas aproveitando-se das posses de familias mais
abastadas. Encontramos essa suspeita de Guicciardini em (1997b, p. 165-170).
Sobre esse aspecto, Jérémie Barthas, ao comentar a Storia fiorentina de Pierro
Parenti, observa que a competéncia do Conselho Grande em matéria financeira
e de ordem legislativa era acentuadamente negativa, mas que essa
“incompeténcia” ndo podia ser relacionada a drgdos como os Ufficiali del Monte
ou os Dieci della guerra, sob controle dos aristocratas, geralmente escolhidos
em assembleias informais entre os mais poderosos. “Se a reptblica do Conselho
Grande se encontrava entdo sob a dependéncia financeira de uma aristocracia
que era a Unica capaz de responder as urgéncias financeiras, por seus recursos e
sua capacidade de crédito, ao mesmo tempo, o Conselho Grande tinha o poder
de recusar e aprovar medidas financeiras propostas pela aristocracia”
(BARTHAS, 2011, p. 231). Em Discurso de Logrofio, Guicciardini (1997a),
escrito em 1512, ja4 constatava que grande parte das receitas publicas em
Florenca eram confiscadas pelo Monte.

I Na anélise lexical dessa terminologia, Lucie de Los Santos
(GUICCIARDINI, 1997c, p. 303-316), observa: “Nos Ricordi, Guicciardini
explicita essas nogBes por oposicdo, que ndo aparecem nas Considerazioni,
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Esse termo designa ao mesmo tempo a
possibilidade concreta, a capacidade, e ainda o
poder de realizar um empreendimento; mas pode
também reenviar aos ‘bens materiais’ ¢ as
riquezas. Nesse caso, a nocdo de riqueza é
frequentemente  ligada  aquela de  ‘bom
nascimento’ (qualitd) por descrever aqueles que
Guicciardini considera como a elite. Os ‘grandes’
(grandi) devem, com efeito, segundo ele, aliar boa
posicdo social, riqueza, instrugdo e ‘experiéncia’
(esperienza)®.

Desse modo, Guicciardini (I, 58) ao se referir ao povo, 0s
contrap®e aqueles que possuem faculta o qualita.

3.6 Guicciardini e Maquiavel: entre unidade e conflito

Vimos no inicio desse capitulo algumas consideracfes a respeito
do método de Maquiavel (bem como de Guicciardini) e a aproximagéo
que ali se fazia entre a leitura dos eventos passados e sua ilagdo na
forma de ensinamentos (lezione) para o presente. A percepcao da verita
effetuale equivale a fazer essa conexdo. Mantendo a equivaléncia
terminolégica estabelecida por Capata entre lezione e lettura,
alcangamos agora o proémio de Histéria de Florenca, mas com um
importante acréscimo a respeito do método maquiaveliano. Vejamos o
gue ha em uma passagem que aqui nos interessa:

entre a posicdo (grado) atribuida a cada um por seu nascimento e 0 mérito
(merito) que cada um pode adquirir por suas a¢des ao longo de sua vida”. Sobre
essa questdo, Fournel & Zancarini (1997, p. 35-36) sugerem que Guicciardini,
por intermédio de Bernardo del Polo, pensa o nobre, 0 homem prudente e sabio,
como aquele que, por experiéncia, mas igualmente porque também possui
entendimento [ingegno] e capacidade de julgamento [giudicio], pode, entdo,
adquirir as competéncias necessarias e 0 discernimento [discrezione]
necessarias para agir. Ao menos ndo hd em sua principal obra, o Dialogo,
formulagBes que afirmem ser necessario distinguir o mérito e o bom
nascimento.

?12 L_ucie de los Santos em (GUICCIARDINI, 1997c, p. 307).



147

se alguma licdo ha que seja atil aos cidaddos que
governam as republicas, é aquela que demonstra
os motivos dos 6dios e das divisGes das cidades,
para que, diante do perigo em que incorreram
outros, eles possam ganhar sabedoria e manter-se
unidos. E, se todo e qualquer exemplo de
replblica comove, muito mais comovem e sdo
Uteis aqueles que lemos de nossa propria
repUblica, e, se houve republica cujas divisOes
foram notéveis, as de Florenga as excedem em
tudo, porque a maioria das outras repUblicas das
quais se tem noticia contentou-se com uma
divisdo, em razdo da qual, segundo o0s
acontecimentos, ora cresceram, ora declinaram,
mas Florenca, ndo contente com uma, criou

muitas (Historia de Florenca, Proémio)**.

O aspecto da lezione presente nessa passagem e que integra o
método maquiaveliano, chama a atencdo para o problema do conflito
civil como sendo o expediente mais fundamental para pensar a teoria
republicana do secretario florentino®**. Segundo o autor dos Discursos é
pelo conflito civil que a republica romana se algcou como Estado potente
e como condicdo na qual a liberdade se desenvolveu. A critica
guicciardiniana ao povo e sua defesa austera do governo aristocratico
nas Considerazioni tem, segundo pensamos, 0 propdsito de combater
fundamentalmente essa teoria do conflito civil em Maquiavel.
Divergéncias de método; distintas percepgdes sobre a configuracdo do
regime misto; desencontros sobre caracterizacdes e indole dos diferentes
grupos que compde uma sociedade politica, assim como outros tantos
fatores que fazem de Maquiavel e Guicciardini, detentores de diferentes

213 «se njuna lezione & utile a cittadini che governono le repubbliche, & quella

che dimostra e cagioni degli odi e delle divisioni delle citta, accio che possino
con il pericolo d’altri diventati savi mantenersi uniti. E se ogni esemplo di
repubblica muove, quegli che si leggono della propria muovono molto piu e
molto pit sono utili e se di niuna repubblica furono mai le divisioni notabili di
quella di Firenze sono notabilissime, perché la maggior parte delle altre
repubbliche delle quali si ha qualche notizia sono state contente d’una divisione,
con la quale, secondo gli accidenti, hanno ora accresciuta, ora rovinata la citta
loro; ma Firenze, non contenta d’una ne ha fatte molte”.

24 Daremos sequéncia em capitulo subsequente sobre a teoria do conflito em
Maquiavel na Histéria de Florenca.
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pontos de vista sobre aquilo pelo qual discutem e escrevem. Mas essas
diferencas politicas mais imediatas, diz Bignotto (2006, p. 175), apenas
ocultam uma divergéncia ainda mais grave. A teoria do conflito anima
um debate que se relaciona, ad extremum, a “formulagdo dos principios
de uma filosofia politica” (BIGNOTTO, 2006, p. 175).

Nada poderia causar mais espanto a Guicciardini do que a defesa
da doenca, em razdo da bondade do remédio com que se administra ao
doente (GUICCIARDINI, 1997c, p. 57)*°. Para o autor das
Considerazioni, o conflito é sempre sinbnimo de desagregacdo, de
ruptura, de instabilidade e uma teoria que dé “esséncia a diferenga™®®,
acaba invertendo aquilo pelo qual é a meta maior de toda politica. O
conflito se transforma assim num desacordo de fundamento da vida
politica. Guicciardini, segundo o que observa Bignotto (2006, p. 179)
ndo estd aqui apontando para preferéncias aristocraticas, mas firmando
um lugar-comum da tradigdo do pensamento politico a partir das
categorias de unidade e de paz. Importante destacar que mesmo o
aconcecimento que levou a reconstrucao da republica em Florenca em
1494, apo6s 60 anos dos Médici a frente da administracdo da cidade, o
ideal de concordia civil continua muito presente, como é possivel atestar
no Tratatto sul governo di Firenze de Savonarola, que ao discorrer sobre
o proposito do governo, conclui ser ela a “a unido e a paz do povo”
[Perché essendo la unione e pace del popolo el fine del governo...]
(SAVONAROLA, 1991, p. 137)?*’. Contudo, unidade e paz ndo s&o
termos tao adjacentes como se imagina, principalmente se consideramos
o0 contexto cultural e politico que precederam Maquiavel e Guicciardini.
Dessa forma, o ideal resgatado por Savonarola pode ser o resultado mais
provavel de injuncdes politicas, culturais e religiosas nem sempre faceis
de compreender e que, por isso, ndo escondem uma boa dose de
ambiguidade. A proposicdo da paz ndo parece reter maiores problemas,
considerada seu “valor universal perfeitamente atemporal”. Contudo, a
questdo mais delicada, observa Bignotto (2006, p. 178) “era o de

215 Lo \ . . . »
“ma laudare le disunione ¢ come laudare in uno infermo la infermita, per la

bonta del remedio che gli ¢ stato applicato”.

218 Bignotto (2006, p. 180).

27 Sobre o termo “administragio da cidade” que utilizamos acima, refere-se a
governo que os florentinos reportavam como signoria. Era o principal 6rgédo
executivo do governo formado por um colégio de oito Priores, mais um nono
representante constituido como gonfaloneiro geral da justica. Eram acessorados
por outros dois colégios, os 12 bons homens (dodici buonomini), e os 16
gonfaloneiros (sedici gonfaloniere).
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assegurar que as pequenas republicas italianas pudessem aspirar a uma
unidade mesmo sendo, na logica da Igreja, apenas uma parte do todo”.
O efeito dessas injungfes penderam progressivamente para uma maior
autonomia®® das pequenas cidades-Estados e pelo aparecimento das
primeiras nacdes modernas, ante a pretensio pela universalidade®. Seja

218 £ preciso destacar que essa discussdo a partir do elemento de autonomia néo
deve esconder intengBes ideoldgicas que se relaciona com uma verdadeira
capitulacdo da esfera republicana. O préprio conceito de liberdade é alvo de
uma querela que mostra as ambiguidades do termo. Depois da morte de
Magquiavel (1527), Florenca assistiu em 1535 uma contenda interna entre os
Fuorusciti (um grupo de florentinos exilados da cidade) por ocasido da
restauracdo do regime dos Médici. Em funcdo da liberdade florentina (libertas
florentina), os Fuorusciti acusaram Alexandre de Médici diante do Imperador
Carlos V & | (titulos nobilidrquicos para o Sacro Império Romano-Germanico e
para Rei da Espanha, respectivamente), de ndo observar o tratado de capitulacdo
de Florenga em 1530 que prometia, mesmo assim, a conservagao e o respeito
pela “liberdade” da cidade. Zancarini (1997, p. 203), ao escrever a respeito
sugere ndo haver concordancia (entre advogados e defensores de ambas as
partes) sobre o valor dado ao conceito de liberdade, tido como um dos mais
fundamentais do vocabulario tradicional da politica florentina. O ponto central
do argumento [argumento pré-Médici elaborada por Guicciardini, seu
advogado] € um “passe de magica tedrico” sobre o sentido mesmo do conceito
de liberdade (libertd). Duas nogdes de liberdade estavam em discussdo: “[...] a
ideia de independéncia da cidade e aquela de uma forma de governo pelos
cidaddos, forma que se opde a senhoria de um s6” (ZANCARINI, 2007, p. 67).
Guicciardini defende que o rei tem inteira faculdade de ordenar o Estado: seja
popular; pr6-Médici ou qualquer outro, contanto que preserve Florenca do
dominio estrangeiro. Da forma republicana de governo, para um sentido
limitado de independéncia da cidade. “Uma época histérica ¢ um uso
linguistico estabelecido desde séculos acaba de terminar” (ZANCARINI, 2007,
p. 73). Para subsidiar a compreensdo a ideia de liberta fiorentina, cf. Zancarini
(2008). Para a possibilidade de elaboragdo de um novo discurso republicano a
época dos Fuorusciti, ver Santos (2002) e Santos & Cosentino (2001). Em
relacdo a uma matriz republicana no renascimento, sugerimos Adverse (2013c).
219 «Egsa diferenga de percepcéo dos dois problemas era, no entanto, bastante
diferente no século XV. Ha muito as ‘forgas universais’ haviam deixado de
galvanizar as aten¢des. O surgimento das na¢gBes modernas, como a Franga e a
Espanha, havia ao longo do tempo mudado completamente a face da Europa. As
pretensfes temporais da Igreja esbarravam no fato de que a disputa por territério
e poder ndo se dava mais entre instituicbes com pretensao a universalidade, mas
entre paises e nagBes, que defendiam ferozmente sua identidade e seus direitos”
(BIGNOTTO, 2006, p. 178). Nesse contexto, pensamos que o significado de
“cristandade” se recobre de universalidade: “[...] o termo ‘cristandade’ foi
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na Florenca de fisionomia republicana, ou de fisionomia oligarquica de
seu tempo, a unidade (e a paz) deve ser buscada intermitentemente??,
pensa Guicciardini. Na pratica, significa que ele considera como
fundamental “evitar toda distingdo entre nobres e plebeus”
(GUICCIARDINI, 1997c, p. 60)**%. Surpreende que a leitura de
Guicciardini pareca considerar uma distin¢do, muito mais terminolégica
sobre a oposi¢do de grandes e povo, do que por uma atencdo mais
ponderada sobre a conjuntura dos desejos correspondentes a cada classe
social. E necessario refletir melhor sobre isso. No comentério sobre
Discursos 1, 4, o autor observa que “se, no inicio [da reptblica romana]
ndo tivesse havido essa distingdo entre patricios e plebeus — ou se ao
menos fosse dado metade das honras [cargos, magistraturas] a plebe,
como se fez em seguida — essas divisdes, que ndo podem ser elogiadas,
ndo teriam nascido” (GUICCIARDINI, 1997c, p. 56). Se a divisdo
social e o confronto de humores que originam os tumultos provém

inventado por volta do século IX e gradualmente foi caindo em desuso politico
até o século XVII. [...] Quem quer que vivesse no ambito da cristandade era
entdo beneficiario de um sentimento ressonante de identidade, e com efeito
gozava de dupla identidade como, por exemplo, o padoano, o florentino, ou o
inglés, que eram, também, membros da cristandade” (CONDREN, 1983, p. 95).
?20 Esse ideal ecoa em muitos outros textos religiosos ou politicos & época da
escrita das Considerazioni. Cavalcanti (1530, IV, § 35) assim pondera: “la cui
legge se bene riguarderemo, potremo conoscere chiaramente quanto gli
spiaccino gli animi d’inimicizia, d’odio, d’invidia e dell’altre umane passioni
ripieni, volendo lui il suo cristiano ancor verso il nimico esser armato d’ardente
carita, e che nel popolo suo regni la santa unione, la pace e la concordia”. Em
seguida, (1V, § 40): “Non sapete quanto vi sien grandi e suavi i frutti della civile
concordia, e quanto aspri e gravi i danni della discordia?”.

?2L Essa indistingdo entre patricios e plebeus, e que Guicciardini afirma ter sobre
ela ja “escrito longamente” (I, 4), a encontramos explicitada no Diélogo: “Ma
ritornando a proposito, voi vedete quale fu la causa delle sedizione di Roma,
perché si trovo male condizionata quella parte che sanza comparazione era
maggiore e sanza la quale la citta, che aveva ogni fondamento suo nelle arme,
non poteva fare la guerra. Né si puo negare che questo fussi grande disordine,
ordinare uno governo che si puo dire che aveva bhisogno di ognuno, e che quasi
ognuno ne fussi ragionevolmente mal contento. Pero el modo vero sarebbe stato
che la cittd fussi tutta di uno medesimo corpo, e quanto al participare del
governo non fussi distinzione da’ patrizi a’ plebei; cosi sarebbono stati uniti, e
cessavano le cagione delle ingiurie, né alcuno arebbe avuto causa di suscitare el
popolo a tumulti per aprirsi la via agli onori” (GUICCIARDINI, 1997b, p. 286.
Sobre essa questdo, conferir nessa mesma obra o intervalo das paginas 282-
289).
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unicamente da divisdo dos cargos e magistraturas, entdo Guicciardini
esta certo: basta entregar a plebe metade desses onori.

O problema néo parece tdo simples assim. Pelo fato de o prdprio
autor admitir a exclusdo da plebe das magistraturas, das quais nem
mesmo esperanca entretinha em obté-los, j& é um indicio de que
semelhante divisdo de cargos &, por hipdtese, consequéncia de uma
divisdo ainda mais fundamental: uma divisdo que ameaga por fim a
prépria liberdade. Como bem apontou Maquiavel, isso se explica pelo
fato de que o desejo dos nobres se dirige a opressdo e dominacdo do
povo, enquanto que este deseja liberdade. Entretanto, as observacGes de
Guicciardini ndo fazem mais do que mitigar o problema do conflito,
propondo uma conta deveras simples: dividir cargos entre os grupos?.
Assim procedendo, “a plebe ndo teria desejado a criagdo dos tribunos e
essa magistratura ndo mais seria necessaria uma vez que, ndo se
constituiriam em ameaca para a liberdade, tanto patricios como
plebeus”. Contudo, essa distribuicdo de cargos defendida aqui por
Guicciardini pressupde a subsuncdo de um principio inclusivo, de um
autor verdadeiramente preocupado com o destino do povo e da
necessidade das ordini acolherem o quanto possivel suas demandas no
espaco politico. Mas essa maneira de pensar as consideracdes de
Guicciardini contribui efetivamente para confirmar essas posi¢des como
sendo suas mais intimas convicgbes? Nao pensamos dessa forma.

Uma vez criado os tribunos da plebe, Guicciardini se ple a
desacredita-lo em retrospectiva®. Nos Gltimos momentos da republica
em Roma, observa, essa institui¢do popular “foi mais prejudicial do que
util”, ndo podendo com isso, segundo sua opinido, nem propor leis, nem
intermediar conflitos. Vemos ai que o argumento da equanimidade na
reparticdo dos cargos € aparente. Ja observamos anteriormente, a partir
da discussdo sobre o0 governo aristocratico, que essa reparticdo de cargos
ndo anula o abismo escavado entre um governo popular instituido, mas
gue deve delegar aos homens mais prudentes (ottimati) a
responsabilidade pelas decisbes mais sérias e importantes

?22 “Permitir uma melhor reparti¢io do poder é para nosso autor a melhor forma
de evitar os conflitos, que dilaceram a cidade e impedem seu pleno
desenvolvimento” (BIGNOTTO, 2006, p. 177).

223 «“non arebbe la plebe desiderato la creazione de’ tribuni, né sarebbe stato
necessario quello magistrato, perché communicati gli onori, era communicata la
otenzia, né pil pericolo arebbe portato la liberta da’ patrizi che da’ plebei”.
* Tendo em mente, como é possivel se depreender de seus escritos, 0 Grande
Conselho estabelecido em Florenga em 1494,
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(GUICCIARDINI, 1997c, p. 113). Unidade do corpo politico que nédo
impede, portanto, que se prescrevam graus diferenciados nos poderes
decisérios das instituicdes. Mesmo assim, é indubitavel que, para
Guicciardini, essa ideia de unidade o leve a destituir de um minimo
sentido possivel a defesa do conflito como mola propulsora da
liberdade. Se a plebe tinha razdo em reivindicar sua parte nas
magistraturas, consequentemente, sugere Bignotto (52006, p.- 177), “os
conflitos eram ‘inevitdveis’ em muitas situacdes?®, [e] fazer-lhes o
elogio correspondia a seus olhos [Guicciardini] manter um estado de
coisas que era nefasto para todos”. Depreende-se sobre esse aspecto as
consideragdes sobre Discursos I, 5, que discute sobre a questdo da
guarda da liberdade. E incompreensivel, diz Guicciardini, a proposic&o
sobre quem deve guardar a liberdade, se grandes ou povo. Em
conformidade com esse horizonte politico calcado sobre a ideia de
unidade, Guicciardini afirma que, se uma das condigBes fundamentais
para estabelecer a unidade do corpo politico, como anteriormente
observado, é procurar subtrair as distingdes entre grandes e povo, ndo
haveria justificativa, pensa ele, para fazer do povo o Unico guardido e
depositario da liberdade da republica romana. Ao comentar Discursos |,
5, Guicciardini afirma:

Mas quanto ao titulo?® da questdo, de todos os
outros governos, elogiarei sempre mais um
governo misto [...]**’, e em tal governo eu quero
que a guarda da liberdade, contra aqueles que
desejam oprimir a repUblica, pertengam a todos,
evitando sempre que possivel toda distingdo entre
nobres e plebeus; e um governo misto €

% Em ocasides, no entanto, que envolvia a iminéncia de uma guerra, era

necessario contentar a plebe.

226 «Onde se deposita com mais seguranga a guarda da liberdade: no povo ou
nos grandes; e quem tem maior razdo para criar tumultos: quem deseja
conquistar ou quem quer manter”. [Dove pil sicuramente si ponga la guardia
della libert4, o nel popolo 0 ne’ grandi; e quali hanno maggiore cagione di
tumultuare, o chi vuole acquistare o chi vuole mantenere].

%27 «“Ma quanto al titolo della quistione, io loderd sempre pit che tutti gli altri
governi uno governo misto [...], ed in uno governo simile vorro che la guardia
della libertd contro a chi volessi opprimere la republica appartenga a tutti,
fuggendo sempre quanto si possa la distinzione tra nobili e plebei; e per
necessitd uno governo misto & temperato in modo, che in favore della liberta
I’uno ordine ¢ guardia dell’altro”.
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necessariamente temperado de tal maneira que
cada ordem é o vigia da outra, para o beneficio da
liberdade.

Ao ponderar sobre o fato de que a desunido em Roma teria levado
a instituicdo dos tribunos da plebe, tendo como causa a ndo reparticao de
cargos, € supor que os tumultos “poderiam” ser evitados. Guicciardini
ndo atenta para o fato de que 0s desejos que se organizam num
ineliminavel conflito civil entre grandes e povo, estdo ancorados sobre
objetos distintos de seus humores. Dessa forma, ndo ha como evitar os
conflitos e a desunido entre grandes e povo. E justamente nessa
inevitabilidade do conflito, da impossibilidade de suprimi-lo das
relagfes intestinas de uma cidade, que repousa o fundamento maior da
politica para Maquiavel.

Nosso entendimento é de que Guicciardini contribui de maneira
decisiva quando se tem por objetivo confirmar hipdteses, como as que
desenvolvemos no capitulo precedente e que se repGe no capitulo que
dedicaremos ao tema do conflito civil em Histéria de Florenca. O
comentario do autor sobre Discursos I, 4, por exemplo, confirma isso.
Uma maior inser¢do do povo no conjunto das institui¢cbes republicanas é
consequéncia, em Maquiavel, de sua teoria do conflito. Procedendo
dessa forma, o secretario florentino atribui um espaco consideravel a
acdo e as demandas populares nas instituicbes. Contudo, 0 engajamento
de Guicciardini a uma visdo de feitio oligarquico de governo misto, em
gue o peso das decisdes e a responsabilidade pela “geréncia” do Estado
se reservam preponderantemente a aristocracia, o leva a contrariar o
esquema proposto por Maquiavel. Nao ha sentido para Guicciardini uma
polarizacdo entre grandes e povo — 0 que ndo supbe para ele a auséncia
de tensGes sociais e de opressao sobre 0 povo — e menos sentido ainda
em elevar o povo a uma condicdo de guardido da liberdade.

Assim, pela teoria do conflito em Maquiavel, o povo adquire
maior visibilidade politica e sua integracao as institui¢fes republicanas —
seja pela criacdo dos tribunos da plebe em Roma, seja pela instituigdo do
Grande Consiglio em Florenga — se constituem em espagos
consideraveis de acdo. Ao comentar sobre aqueles que se preocupam
mais com os gritos e com o barulho oriundos dos tumultos sociais, do
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que pelos efeitos que tém tais tumultos na fundamentagdo do vivere
libero, Maquiavel sugere que as ordini e as leggi, sdo em algum sentido,
consequéncia imediata do proprio conflito. As instituicGes republicanas
devem acolher e incentivar esses tumultos, mas de tal maneira que eles
permanecam moderados e ndo produzam alteracGes capazes de levar a
republica a ruina. As instituicGes devem prever, portanto, que a disputa
saudavel entre diferentes demandas dos grupos em dissenso ndo se
transformem em conflito faccioso. A transformacdo do conflito, para
Maquiavel, equivale a passar das disputas que criam leis e levam a
liberdade para um combate que faz nascer a opressao e a degeneragdo do
corpo politico. Evidentemente, a corrupcdo é um dado intrinseco as
instituicOes, e sobre esse ponto, os dois amigos ndo parecem se iludir
quanto a “condic¢do dos tempos” e ao processo inexoravel das “coisas do
mundo” que levam continuamente a alteragdes das ordini. Mas a
diferenca entre eles é que para Maquiavel a corrupcdo é pensada, em
grande medida, na perspectiva de sua prépria teoria do conflito. Cidades
corrompidissimas, observa Magquiavel, sdo aquelas em que o conflito
moderado e que gera vantagens ao vivere libero deixou de existir.
Observamos no capitulo precedente que, nessas circunstancias, o vivere
libero da lugar para o vivere servo. E veremos no préximo capitulo que
essa perspectiva de um conflito moderado que avanca para relagGes de
violéncia e combate armado retoma em larga escala aquela imerséo na
servidao e irreparavel perda da liberdade.

Diferentemente de Guicciardini, ao elogiar o conflito entre
grandes e povo como um aspecto saudavel e positivo, Maquiavel acolhe
igualmente a necessita em sua teoria. Observamos, principalmente em
Discursos 1, 17, 18, 55, que o enunciado da necessita — quando as ordini
da cidade tornaram-se obsoletas e suas leis, sinbnimo de opressao — faz
valer o recurso ao extraordinario [straordinari], o que pressupde o “uso
da forga, da violéncia, enfim, das armas”. A necessita, pensada a partir
das “chagas” da corrup¢do, ¢ deduzida a partir da “dificuldade ou
impossibilidade, de nas cidades corrompidas manter ou criar uma
republica” (Discursos I, 18).

Contudo, Guicciardini ndo aprofunda essas questdes em seus
comentérios aos Discursos. O conflito civil pensado por Maquiavel
encontra seu limite na distribuicdo de cargos no autor das
Considerazioni. Recusando o pressuposto da heterogeneidade dos
conflitos nos Discursos, realmente deixa de fazer sentido — como ja
apontamos acima — pdr a guarda da liberdade sobre os cuidados do
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povo, uma vez que ambos os grupos desejam a liberdade, segundo o
autor.

Em consequéncia disso, Guicciardini ndo se coloca o problema da
corrupgdo — com seus diferentes graus —, muito menos a partir da
peculiaridade da teoria do conflito. Ao conferir pouco valor a esse
problema, observa Bignotto (2006, p. 186), “retira-lhe inteiramente a
radicalidade ao sugerir que a experiéncia das coisas pode sempre
oferecer um caminho para a solucdo dos dilemas aos quais as cidades
sdo confrontadas”. Por esse modo de compreender a questdo,
Guicciardini, no fundo, permanece fiel a seu método, se negando a
emprestar a essa questdo um alcance universal: “para cada povo
corrompido existe a seus olhos um problema, que nédo pode ser abordado
com o auxilio de leis gerais retiradas da historia” (BIGNOTTO, 2006,
187).

Considerando os trés ultimos capitulos desse possivel Pequeno
tratado sobre as republicas (Discursos |, 16, 17, 18), observamos que
Guicciardini, com efeito, comenta apenas |, 16. E nesse capitulo ndo
existe uma discussdo aprofundada sobre a corrupgdo. Guicciardini
direciona assim a abordagem para uma relagéo paralela entre o povo e 0
principe, como podemos notar;

qguanto a um principe para 0 qual o povo seria
inimigo, considerando que isso também é
abordado em seus Discursos, digo que se ele é seu
inimigo em fun¢do da opressdo e da serviddo, é
facil de tomar medidas a esse respeito, ao suprimir
as injusticas e governando de forma justa e
humana; mas se a origem dessa inimizade é o
desejo da liberdade, como observamos em nosso
povo de Florenca que desejava ser livre para
participar das magistraturas, e tomar parte no
governo, entdo nenhuma docura, nenhuma
cleméncia, nenhuma bondade é capaz de extinguir
esse desejo e jamais o tirano, ndo obstante todos o
bons tratamentos, pode confiar nele.

Magquiavel, portanto, esta preocupado com algo mais abrangente,
ou seja, sobre as condi¢bes pelas quais uma cidade ou um povo
corrompido pode recuperar (ou ndo), nas mais diferentes situacdes
possiveis, a liberdade. Em Guicciardini, ela “ndo ocupa um papel
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determinante uma vez que sua ocorréncia parece conduzir a um
territorio tedrico dificil de ser equacionado”, lembra Bignotto (2006, p.
186). Prendendo-se a perspectiva da unidade, da paz e da concérdia
como requisitos de qualquer vivere politico, Guicciardini tende a reduzir
o conflito & versdo mais diminuida possivel de faccao®®.

Para nés, um primeiro aspecto sobre as conclusbes de
Guicciardini para o problema da teoria do conflito civil em Maquiavel é
de que elas sdo anacrénicas, pela razdo de, ao serem respondidas como
contraponto aos Discursos, sdo pensadas, no entanto, no contexto das
instituicdes florentinas. Se considerarmos distintas respostas que séo
dadas por estudiosos de Maquiavel sobre o contexto dos conflitos civis
abordados em Histéria de Florenca — obra da qual nos ocupard no
préximo capitulo —, na qual aparece uma abordagem negativa desses
conflitos, no sentido de ai ser mostrado o que os conflitos ndo devem
ser, entdo Guicciardini tem muita raz8o em ndo fazer desses conflitos
um fundamento com tal importancia como o é para Maquiavel. Outro
aspecto das conclusdes de Guicciardini que ndo sdo sequer consideradas
em suas Considerazioni, como mostrado acima, € a auséncia de um
aprofundamento do problema da corrupgéo.

A abrangéncia dada por Maquiavel ao problema da corrupgdo nos
leva igualmente a pensar um cendrio de desigualdade, para a qual as leis
j4 nao resultam dos conflitos, mas do desejo de “possuir mais” e da
ambicdo desmedida dos poderosos. Assim, Maquiavel ndo parece
consignar uma discussdao somente pela via dos fundamentos do politico,
sem pressupor conjunturas sociais e, em algum sentido, aspectos
econdmicos que, pelo confronto entre grandes e povo, fazem nascer um
desequilibrio de ordem social capaz de influenciar justamente o — sadio

?28 Ao operar por uma diferenca de graus de corrupcdo, Magquiavel discute o
problema do conflito a partir de duas circunstancias mais ou menos distintas. E
numa circunstancia de extrema corrupgdo que o conflito é pensado como
violento, mesmo quando se pense que ao vencer uma faccdo a cidade desfrute
de paz e tranquilidade, pois da fac¢o vencedora nascem outras divisdes. E por
isso que, “expulso um partido e extinta uma divisdo, sempre surgem outras;
porque na cidade que quiser manter-se com facgdes do que com leis, a fagdo
que ficar sem oposi¢do havera de, necessariamente, dividir-se” (Histéria de
Florenga Ill, 4). Sobre essa transformacdo (mutazione) de uma disputa entre
partes que geram leis que resultam em liberdade, para um combate entre grupos
do qual “provém mortes e exilios” (Historia de Florenca Ill, 4), trataremos no
préximo capitulo.
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e necessario — conflito politico?””. Bignotto (2006, p. 176), observa que
“a estratégia de extensdo dos privilégios a certos membros da plebe
seguia a visdo mais ampla de que a preservacdo do poder pela elite
patricia exigia uma mudanca em seu comportamento com a massa dos
mais pobres”. Mas essa era uma estratégia. Ela ndo elimina uma tensao
originada pelo desejo de “possuir sempre mais” e que acaba
desestabilizando um equilibrio moderado entre os grupos. Procuramos
mostrar isso no segundo capitulo.

De resto, é inegavel o desencontro tedrico entre os dois amigos.
Ao republicanismo popular de Maquiavel, Guicciardini propde um
regime abertamente aristocratico, opondo a ignorancia popular, a
prudéncia de “homens sabios e experimentados” (GUICCIARDINI,
1997a, p. 63). A virtude da prudéncia, portanto, é prépria aos
aristocratas, no mesmo compasso que a ignorancia e a falta de
discrezione é propria ao povo. Assim,

Como negar que se trata de uma conclusdo
universal? Mas, para que fique claro que ndo ha
contradicdo em Guicciardini, € preciso insistir que
se trata de uma concluséo, isto é, essa afirmacdo
universal ndo encabeca sua andlise dos
acontecimentos politicos; antes, é extraida da
observacdo dos fatos e ai pode ser utilizada como
ferramenta para langar luz sobre os problemas da
cidade como, por exemplo, o das formas de
governo. Do particular ao universal e do universal
ao particular, portanto (ADVERSE, 2006, p. 436-
437).

Com esse importante contraponto a teoria maquiaveliana do
conflito civil podemos agora avancar a discussdo para Historia de
Florenca de Maquiavel.

229 Capitulos centrais nos quais essas categorias — patriménio, riquezas, bens,
desigualdade, pobreza — sdo mobilizadas em Maquiavel (mesmo que de forma
palida), ou ndo sdo comentados (sdo os casos de Discursos I, 17, 18, 37, 55; II,
2), ou sdo comentados mas sem entrar no mérito da questdo (Discursos |, 5, 6).






4 CONFLITO CIVIL E LIBERDADE NAS ISTORIE FIORENTINI
DE MAQUIAVEL

4.1 Alguns aspectos sobre as Istorie Fiorentini

Em 1512 Maquiavel é afastado do Palazzo Vecchio e em vao
havia requerido seu retorno ao “servi¢o publico” no governo da cidade.
Como ndo escondia sua preferéncia pelas coisas de Estado e pelo trato
com aquilo que unicamente lhe importava, é compreensivel que dedique
seu opusculo sobre os principados ao jovem Lorenzo de Médici na
esperanca de alcangar algum cargo ou algum servigo nesse palacio que
era, na pratica, sua verdadeira casa. Como seu espirito estava
completamente imerso nesse universo da politica, 0 meio que encontrou
foi escrever os Discursos. Excertos desse material sdo lidos e apreciados

nos jardins de Cosimo Rucellai?®.

No entanto, oito anos o separaram de uma ligagdo formal com o
Pallazo. A mesma familia que o mandou prender e torturar, agora lhe
incumbe de escrever um projeto que pensasse a nova disposi¢cdo do
governo de Florenca®!, em funcéo da morte do duque de Urbino, Gltimo
herdeiro da familia. Em 1524 Maquiavel recebe outra incumbéncia,
agora para escrever a histéria da cidade. Ndo pensamos que seja um
falso dilema Maquiavel se propor a escrever a histéria de Florencga, a
pedido de uma familia que sempre suspeitou de um regime republicano
mais aberto. Com efeito, Maquiavel ja havia expressado no Principe, 5,
que “quem se torna senhor de uma cidade habituada a viver livre, e ndo
a destrdi, serd destruido por ela, porque ela sempre invocara, na
rebelido, o nome de sua liberdade e de sua antiga ordem, as quais nem o
passar do tempo nem os beneficios jamais fardo esquecer”23 . Contudo,
apenas 0 nome da liberdade [nome della liberta] ja ndo parece produzir
algum efeito pratico sobre os florentinos. Em nosso terceiro capitulo,
Guicciardini apontava para esse aspecto de superficie recolhido na

230 periodo incerto mas que tem probabilidade de ter ocorrido entre os anos de
1515 a 1517.

% Discursus florentinarum rerum post mortem iunioris Laurentii Medices. Ha
uma tradugdo para o portugués em Maquiavel (2010).

%2 Ao que parece essa admoestacdo ndo produziu muitos efeitos praticos.
Embora a republica fosse restaurada novamente no ano da morte de Maquiavel,
trés anos depois, os Meédici a tomam novamente para definitivamente
governarem até 1737.
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palavra. Em virtude do nome (liberdade), ha os que (povo e todos
aqueles simpaticos ao governo do Conselho Grande) “se deixam mais
facilmente enganar por ele” [si lasciono pil facilmente ingannare da
lui] (GUICCIARDINI, 1997, p. 225 e 277), uma vez que ele produz um
encantamento, em virtude de sua dogura [dolcezza], levando, por isso,
0s homens a cairem nas armadilhas do engano. Essa caracteristica da
liberdade que se nutre apenas da aparéncia e do nome, também é
pensada por Maquiavel como maneira de identificar as instabilidades e
oscilagdes de sua cidade. Contudo, diferente de Guicciardini, essa
abrangéncia do nome engloba tanto o povo como os grandes: “porque
apenas o nome liberdade é celebrado pelos arautos da licenca, que sdo
os populares, e pelos da serviddo, que sdo os nobres [...]” (Historia de
Florenca 1V, 1).

Histéria de Florenca é instigadora com relagdo a certo siléncio
sobre o tema do conflito na obra de Maquiavel, uma vez que essa obra &,
seguramente, fonte riquissima de material referente aos desdobramentos
do tema do conflito, agora na perspectiva da cidade natal de Maquiavel.
Neste ponto estamos de acordo com Gaille-Nikodimov: “cla [Historia
de Florenca] oferece, com efeito, uma matéria inesgotavel para a analise
do conflito civil e de sua relacdo com a liberdade, que Maquiavel coloca
explicitamente no centro de sua narrativa” (2004a, p. 17). E sobre as
condicdes®® pelas quais se ddo a teoria do conflito e sua imbricacéo
com questdes de ordem socioeconbmica que investigamos 0 presente
capitulo.

Nessa obra, historiografica na apresentagdo geral dos contetdos,
filosofica na abordagem dos mesmos, Maquiavel enfatiza, em certo
sentido, o carater distinto as teses levantadas nos Discursos, ou seja, ele
procura evidenciar os desatinos e instabilidades com os quais Florenca
se depara no transcurso de sua propria historia politico-institucional. As
condicdes institucionais e a maneira como os ideais politicos sdo
vivenciados em Florenca é tal que, a constru¢éo de um vivere libero lhe
é sempre estranha. Muito atento a esse deslocamento do espirito de
vivere libero cada vez mais para preocupagdes centradas na ideia de
seguranca®®® como garante da vida e dos bens, j& nos Discursos
Maquiavel adverte que sua propria cidade “foi-se arranjando por

23 As condicBes da liberdade é o terceiro elemento apontado e aprofundando

por GAILLE-NIKODIMOV (20044, p. 9-14).
% Como observado ao final do segundo capitulo [2.5 O desejo de seguranca
como caracteristica redutora do vivere libero].
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duzentos anos, intervalo de que se tem segura memdria, sem jamais ter
possuido um estado pelo qual pudesse realmente ser chamado reptblica”
(Discursos |, 49).

Se o diagnostico é de que Florenca jamais poderia ser
considerada como uma republica, pois como visto acima, 0 povo ndo
fazia mais do que nascer a licenga e os grandes a serviddo, entdo lhe
falta como se vé uma identidade em que o nome corresponda a
realidade. Como explicar isso? Del Lucchese (2010, p. 118s) observa
gue para Maquiavel, o conflito e a poténcia representam o centro mesmo
do discurso politico. No Proémio de Histéria de Florenca®®, Maquiavel
aponta para um dos aspectos fundamentais que o p&e na contramao de
seus predecessores humanistas, Leonardo Bruni e Poggio Bracciolini:

[...] depois de ler diligentemente seus escritos,
para ver com que ordem e de que modo
procediam, a fim de que, imitando-0s, nossa
histdria recebesse melhor aprovagdo dos leitores,
percebi que foram muitissimo diligentes na
descricdo das guerras travadas pelos florentinos
contra principes e 0s povos estrangeiros, mas que,
no que se refere as discordias civis e as inimizades
internas®™®, bem como aos seus efeitos, eles
calaram de todo uma parte e descreveram a outra
com tanta brevidade que nela os leitores ndo
podem encontrar utilidade nem prazer algum
(Historia de Florencga, Proémio).

Ao mergulhar efetivamente na realidade de sua cidade,
Maquiavel marca seu afastamento com uma historiografia na qual as
discordias dos diferentes grupos eram vistas como negacdo do ideal de
unidade politica. E preciso reconhecer, no entanto, que os conflitos ja
ndo sdo 0s mesmos; o contexto histérico mudou; e assim, os operadores
conceituais devem dar conta de um novo cenario para explicar aquele

235 At g et ~ . .
Parte desse excerto do proémio ja utilizamos na se¢do “Unidade e conflito”,

no capitulo 3.

26 As acBes que incentivam o desafogo dos distintos apetites e desejos devem
se circunscrever nos limites internos da republica: “[...] pois a execugdo ndo é
feita com forgas privadas e forgas estrangeiras, que séo as que arruinam a vida
livre, mas sim com forcas e ordens publicas, dentro de seus proprios termos, nao
se ultrapassando o limite além do qual se arruina a republica” (Discursos I, 7).
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padrdo tedrico presente nos Discursos. Del Lucchese (2010, p. 117)
observa que “partindo de uma revisdo das categorias fundamentais de
seu discurso politico, Maquiavel aprofundou sua reflexdo™®’. Essa
revisdo permite pensar o conflito civil como uma “teoria da crise”?®.
N&o nos parece que essa chave interpretativa de Del Lucchese seja
determinante para compreender a complexidade dos problemas presente
na Histéria de Florenga, mas ela pressupde o que para Maquiavel é
resultado de uma alteracdo na forma de compreender a dindmica dos
conflitos, quer seja, pelos efeitos que se originaram entre o modelo
romano e o florentino.

Como entdo Maquiavel se posiciona diante das alteracfes dos
efeitos dos conflitos entre 0 modelo romano e o florentino? Continuar
recorrendo ao expediente do extraordinario diante de uma condicédo de
aberta fraqueza do “Estado” florentino? Esperar que algum lampejo de
virtl de um “sabio legislador” possa ordenar a condigdo abjeta de uma
cidade que oscila, como ja destacado, entre licenca e serviddao? Aguardar
que a religido, a maneira dos romanos, produza alguma coragem,
alguma ousadia, alguma determinacdo no espirito de uma cidade que
parece cada vez mais capitulada por forgas que agem contra a liberdade
e “extinguem a virtd militar?**? Com essas interrogacdes, que néo sio as
Unicas certamente a serem feitas, pode-se mesmo concluir, como
observa Ames (2014, p. 266), de que “teria Maquiavel renunciado a
ideia de conflito como fundamento da liberdade republicana e se
entregado a utopia de uma ordem homogénea e estavel? Levando em
conta as consequéncias das discordias sobre a vida florentina, seriam
todas as divisdes no seio da sociedade definitivamente prejudiciais a
integridade da vida republicana?”.

3" Sobre a possibilidade de ler o conflito civil em Histéria de Florenca como

marcando uma “segunda fase” do autor, remetemos para Suchowlansky (2012)
e seu Skinner contra Skinner: Civic Discord and Republican Liberty in
Machiavelli’s ‘Mature’ Texts.

#% Del Lucchese (2010, p. 118) sustenta que a crise — para utilizar o esquema
hipocréatico-galénico — “¢ o momento decisivo do processo da doenga”. Esse
aspecto de crise vista por Del Lucchese é bem observada em Ames (2014).

%9 No ultimo capitulo de nosso trabalho, analisaremos essa relacio entre
religido como geradora de virtu militar e a proposta maquiaveliana do “retorno
aos principios”, uma vez que Maquiavel credita a sua cidade a mesma vocagao
de grandeza e expansionismo oriunda, em grande medida, pela manutengdo do
conflito civil como propulsor dessa “vocacdo”.
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Partindo dos questionamentos acima, Garcia (2010, p. 59) prop&e
trés estratégias principais para ler Historia de Florenca: “certa ideia de
historia que implica uma transcendental ruptura com a teoria circular de
Polibio, o primeiro eshoco de uma categorizagdo moderna de corrupgéo,
e a intencdo de construir um exemplo moral desde a no¢do de
antimodelo”. Sobre aspectos da discussdo com a teoria do regime misto
em Polibio, a tese de Bausi nos parece interessante para pensar o
problema em Magquiavel, visto no terceiro capitulo®®. Sobre a ideia de
antimodelo, a sequéncia do capitulo mostrard que essa estratégia de
leitura nos parece muito razodvel, uma vez que chama a atencao, através
de um recurso moral, das caracteristicas negativas atreladas ao conflito
florentino®!. Sobre a categorizacio moderna de corrupgéo, pensamos
que da forma como a trabalharemos em Histéria de Florenca,
consideramos que as condi¢des que levam a corrupcdo estéo antecipadas
nos Discursos, devendo a nds ambienta-la para o contexto florentino.
Pela analise dos diferentes aspectos que identificam os humores sociais,
pode-se estabelecer um liame entre as condi¢fes que propiciam a
corrupcdo em Discursos e Historia de Florenca. A anélise emprestada
as questdes socioecondmicas naquela primeira obra é aqui radicalizada.
Com isso, as pressdes advindas de um contexto socioeconémico jogam
um papel ainda mais importante nas condigdes pelas quais sdo dados os
conflitos. Para por & prova essa hipétese, daremos uma atencdo maior
para o tumulto dos Ciompi do livro Il da Histéria de Florenca. Assim,
combinando os mecanismos conflituais discutidos nos Discursos com
aqueles encontrados em Histéria de Florenca, podemos constitui-los
como um conflito entre efeitos positivos observados em Roma e efeitos

negativos visualizados nas relagdes dissensuais de Florenga®”.

240
241

Remetemos para a pagina 100.

Esse horizonte moral pode ser percebido no Proémio de Histéria de Florenca
ao pressupor que sua obra sera lida (diferente de Guicciardini que ndo escrevia
ara ser lido) e “mais bem entendida em qualquer tempo” (grifo nosso).

“2 Sobre essa anélise somos igualmente devedores das recentes pesquisas
levadas a cabo por Ames (2014) que investiga a transformacéo dos elementos
tedricos do conflito civil nos Discursos em direcdo aos elementos em Historia
de Florenga. Segundo este intérprete, a analise dos conflitos nos Discursos em
direcdo a Historia de Florenga, sintetiza-se a um confronto binario no qual o
primeiro termo é sempre positivo e 0 segundo negativo: 0s onori opostos a
roba; o publico oposto ao privado; a luta moderada oposta a luta violenta.
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4.2 Distintas nomenclaturas para 0s grupos sociais nas Istorie
Fiorentine

Devemos reconhecer a dificuldade que existe em proceder por
um mapeamento das diferentes composicGes que Maquiavel utiliza para
“decompor” os grupos sociopoliticos que atuam no contexto florentino.
O proémio de Historia de Florenca confirma essa distinta composi¢édo
de grupos que se estabelecem no contexto da cidade:

Em Roma, como todos sabem, depois que os reis
foram expulsos, nasceu a desunido entre os nobres
e a plebe, que se manteve até sua ruina; 0 mesmo
ocorreu com Atenas e com todas as outras
replblicas que floresceram naqueles tempos. Mas
em Florenca, primeiro os nobres se dividiram
entre si, e depois houve a divisdo entre os nobres e
0 povo, e, por ultimo, entre o povo e a plebe; e
muitas vezes ocorreu que uma dessas partes, tendo
vencido, dividiu-se em duas, e de tais divisdes
tiveram origem tantas mortes, tantos exilios,
tantas destruicbes de familias, como nunca
ocorreu em nenhuma cidade de que se tenha
memoria.

Pode-se perceber que a divisao social se dilui em outras distintas
divisBes nem sempre possiveis de caracterizar, como veremos. As lutas
intestinas no coracdo da cidade fazem aparecer novos personagens na
cena politica com status de protagonistas politicos. Para oferecer uma
imagem mesmo que proviséria desses diferentes grupos que compdem a
cidade florentina pode-se detectar trés grupos: grandes, populares e
artesdos. Mas essa composi¢do deve considerar um contexto bem
especifico: ao comentar sobre as reformas e demais decisdes que deram
motivos a édios contra o Duque de Atenas que era entdo principe da
cidade,

muitos cidad&os, de todas as condigdes, decidiram
perder a vida ou recuperar a liberdade, e, de trés
lados, trés tipos de cidaddos tramaram trés
conjuragbes, os Grandes, os populares e o0s
artesdos; além das causas gerais, [universali], os
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Grandes estavam descontentes por ndo terem
recuperados o estado; os populares, por o terem
perdido; os artesdo, por ndo o terem ganhado
(Histéria de Florenca Il, 36).

Esses trés grupos, com suas distintas pretensdes, expressam um
descontentamento com relacdo ao seu quinh&o no Estado: alguns porque
ndo o recuperaram, outros porque o perderam, outros porque ndo o
ganharam. Esse descontentamento parece ser generalizado, mas em se
tratando de Florenca, ndo é univoco. Para Maquiavel ha excecdes:
“alguns dos Buondelmonti e dos Cavalcanti € mais as quatro familias do
povo que haviam contribuido para pé-lo no poder: estes, ao lado dos
magarefes [beccai]®® e de outra gente da infima plebe, correram
armados a Praga para defender o duque” (Historia de Florenca Il, 37.
Grifo nosso). Aqui a infima plebe é meramente nomeada. No livro Il
sera a grande personagem.

Ap0s a destituicdo do Duque de Atenas, os trés diferentes grupos,
embora também se constituam como uma nogdo maior de povo
florentino®*, voltam a medir forcas entre si. Com efeito, d4-se um novo

243

Acougueiros e carniceiros. Pertenciam a uma das 14 Minori Arti.
244

Por vezes esses humores distintos sdo reunidos em um s, ou seja, em um
unico humor que permite Maquiavel trabalhar com o conceito de “povo”, ndo
mais como uma categoria intermediéria entre grandes e plebe. Para esse caso
que envolveu um movimento mais geral contra as acbes do Duque de Atenas,
“povo” € a juncdo de potente, mediocre e basso e designa todo o conjunto de
pessoas de uma cidade [popolo tutto]: “porque aquela cidade, acostumada que
estava a fazer e a dizer todas as coisas com toda a liberdade, ndo podia suportar
que lhes atassem as méos e Ihe calassem a boca” (Histéria de Florenca Il, 36).
Esse episddio que envolveu as a¢des do Duque de Atenas e originou um édio
generalizado, foi capaz de integrar os diferentes grupos apenas em um. A
compreensdo do povo como categoria de totalidade ndo é predomintante em
Magquiavel. Particularmente, situacdes que envolvam essa no¢do mais geral de
um povo ndo sdo predominantes em sua obra. Mas ha nele ja, preocupagdes, por
exemplo, com institui¢des republicanas que prevejam penas capitais, como é o
caso entre os romanos. Para caso dessa natureza, como observa McCormick
(2013, p. 278), Maquiavel “ndo faz distin¢do entre o povo como um todo e suas
assembleias, ou entre os muito diferentes tipos de assembleias em Roma. Parece
que os casos envolvendo pena capital eram julgados em varios pontos, perante a
comitia centuriata, mais oligarquica, e 0 mais popular concilium plebis. Néo é
claro a qual dessas duas assembleias era dirigido especificamente o “apelo ao
povo”, ou provocatio. De qualquer forma, os casos de pena capital sdo
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tumulto entre nobres e povo em 1343. Este acabou subjugando aquele.
A partir dai, observa Maquiavel,

0 povo reordenou o estado; e, como havia trés
espécies de povo, o poderoso, o mediano e 0
baixo [potente, mediocre, basso], estabeleceu-se
que os poderosos teriam dois senhores, 0s
medianos trés, e o baixo, trés; o gonfaloneiro
deveria ser ora de uma, ora de outra espécie. Além
disso, foram restabelecidas todas as ordenagdes da
justica contra os Grandes; e para torna-los mais
fracos, misturaram muitos deles a multiddo
popular. A ruina dos nobres [nobili] foi tdo grande
e afligiu de tal modo seu partido que nunca mais
ousaram empunhar armas contra o povo [...]”
(Historia de Florenga 11, 42).

Como se observa, a classe intermediaria — 0s mediocre cittadini
(povo) — é formada de trés grupos. Mas do ponto de vista da divisdo dos
cargos no governo principal da cidade (a Signoria), todas as trés
“versdes” sdo devidamente investidas de priores: dois para o poderoso,
dois para o mediano e trés para o baixo, sendo que o gonfaloneiro de
justica revesaria de dentre os trés grupos. Maquiavel afirma que com a
ruina do Duque de Atenas e depois com a dos nobres, a cidade ficou
“quieta” até 1353. Mas embora “a nobreza estivesse destruida, a fortuna

especialmente importantes num regime misto: o povo estd inclinado a
interpretar uma sentenga de morte contra alguém do povo como um ato de
opressdo de classe por parte da nobreza. Ele necessita a oportunidade de
derrubar ou reduzir tais sentencas, e em Roma podia fazé-lo de vérias
maneiras”. Maquiavel também se mostrou preocupado pela forma adotada para
o0 julgamento envolvendo o caso de Piero Soderini. Este foi acusado perante um
6rgdo composto por apenas oito cidaddos, numero insuficiente em uma
republica (Discursos I, 7; I, 49). Maquiavel via a necessidade de que houvesse
mais pessoas para realizar semelhante julgamento, porque “os poucos sempre
agem em favor dos poucos” (Discursos I, 7); . A esse respeito, observa uma vez
mais McCormick (2013, p. 276) “Um ntmero insuficiente refletira apenas os
interesses de algum grupo de elite, ndo podendo arbitrar com justiga, isto &, fora
de seu proprio interesse. Maquiavel afirma que se os florentinos houvessem sido
capazes de julgar Soderini de modo institucional, ndo teria sido necessario que o
exército espanhol fosse trazido a Italia para resolver definitivamente o assunto.
Esse evento levou a restauracdo dos Médici e ao fim da reptblica, em 1512”.
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ndo deixou de encontrar modos de, com novas divisdes, trazer novos
tormentos” (Histdria de Florenca Il, 42). E esses novos tormentos
comegaram com uma peste que dizimou 90 mil florentinos. Depois,
seguiu-se a guerra dos Oito Santos que reascendeu a luta facciosa
novamente entre guelfos e gibelinos**. Maquiavel entio diz quais s&o
0S personagens:

Ao partido dos guelfos pertenciam todos os
antigos nobres, bem como a maioria dos mais
poderosos homens do povo; seus principes eram
Lapo, Piero e Carlo; do outro lado estavam todos
0s populares de menor condigdo, e seus chefes
eram os Oito da guerra, mais messer Giorgio
Scali, Tommaso Strozzi; a estes se somavam 0S
Ricci, os Alberti e os Medici; o restante da
multiddo, como quase sempre ocorre, aliava-se a
parte descontente (Historia de Florenga Ill, 8).

Tém-se as duas faccbes, guelfos e gibelinos, que agora séo
composi¢des “dentro” do mesmo grupo, o povo, ¢ a entrada em cena
desse novo personagem: a multiddo, os sottoposti mencionados atras
(Histéria de Florenca Il, 8; 11, 36). Mas sua insercdo é muito discreta.
Os trés capitulos seguintes ndo a mencionam de forma direta, e ela
retorna no capitulo 12 do mesmo livro Ill, quando Maquiavel entdo
afirma que enquanto “tais coisas ocorriam (conflito pelo governo no
interior das Artes) surgiu outro tumulto [o dos Ciompi] (Histéria de
Florenca IIT, 12)”.

Tomando aqui o cendrio politico florentino ordenado a partir das
artes maiores e menores e tracando um paralelo entre plebe e grandes
(grandi; nobili antichi), identificamos um aspecto que 0s tornam
absolutamente iguais e diferentes ao mesmo tempo: a igualdade é
politica, mas na sua versdo negativa, dado que ambos sdo alijados da
direcdo politica da cidade; a diferenca € o abismo econdmico que 0s
separam. Contudo, a revolta da plebe e sua inser¢do na cena politica e

25 «“porque a soberba e a ambigdo dos Grandi ndo se extinguiram, mas foram

arrebatadas por nossos homens do povo que, agora, segundo o costume dos
ambiciosos, procuram obter o primeiro posto da republica; e, como nao tém
outros modos de toma-lo, a ndo ser pelas discordias, dividiram de novo a cidade
e ressuscitaram os nomes guelfo e gibelino, que estavam mortos, e que nunca
deveriam ter existido nesta reptblica” (Historia de Florenca Il1, 5).
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social a partir de julho de 1378 se ddo num contexto de oposicdo direta
com o povo e ndo com os grandes?®. Os termos utilizados por
Maquiavel revelam a complexidade das nomenclaturas dos grupos
sociais em Florenca. Os mais recorrentes sdo infima plebe, popolo
minuto e desses, a variagdo/juncdo para plebe minuta. Mas ao narrar os
eventos que concorreram para a revolta e o legado desta, Maquiavel se
vale de uma terminologia variada: moltitudini, sciolta moltitudine, turba
degli armati. Em sintese, de ignobili e infima condizione para uma
condicdo real de representagéo politica que se formaliza na criacdo das
trés artes novas [nuove arti]™’.

Em sintese, esse novo quadro de composi¢do dos grupos sociais
florentinos oferece sérios desafios para quem se propGe defender uma
teoria do conflito com tanta diversidade de interesses e demandas. Essa
nova modelagem, portanto, parece se subtrair a qualquer categorizacao.
Entdo, como continuar operando por uma teoria do conflito se ha
dificuldades em reconhecer quem sdo 0s seus préprios sujeitos? Dessa
forma, mesmo persistindo com uma teoria calcada no conflito, havemos
de convir que esse “novo” esquematismo presente no contexto
florentino ndo parece se deixar capturar por aquela divisdo anterior
restrita a grandes e povo, tomada de forma genérica por Maquiavel em
suas outras obras**®.

24 Esse é um dos conflitos anunciados por Maguiavel no Proémio.

27 «yma para cardadores e tintureiros, outra para os barbeiros, coleteiros,
alfaiates e semelhantes oficios bracais, e a terceira para o povo miudo”
(Historia de Florenca 111, 15).

%8 Mesmo com essa dificuldade em vista, ha uma continua busca do autor em
dirimir esse n6 das relagbes entre 0s grupos que compde a cidade: “os antigos
nobres [nobili antichi], chamados grandes [grandi], ndo podiam suportar o fato
de terem sido privados dos cargos publicos, e por isso diligenciavam recupera-
los com todo o empenho, e por isso queriam que se desse autoridade aos
capitdes de partido; os nobres populares e as Artes Maiores [arti maggiori] se
desagradavam de dividir o estado com as Artes Menores [arti minori] e com o
povo miudo [popolo minuto]; por outro lado, as Artes Menores queriam
aumentar, e ndo diminuir, sua participagdo nos cargos [dignita]; e o povo miudo
temia perder as corporacdes de suas Artes. Tais diferencas causaram varios
tumultos em Florenca ao longo de um ano; e quem empunhava armas eram ora
os Grandes, ora as Artes Maiores, ora as Artes Menores e 0 povo mitdo com
elas; e, quase sempre, de uma s6 vez estavam todos armados em diferentes
lugares da cidade” (Histdria de Florenga Il1, 21). Onde reside esse n6 complexo
das relagdes da supracitada passagem? Na verdade reside na particularizagdo
dos distintos fendmenos que organizam essa intricada relacdo. A esse respeito,
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Que interrogacgdes se colocam a partir dessa tensdo dos aspectos
dos humores sociais que organizam a teoria do conflito civil? Ao
concluir que “na cidade havia muitos humores diferentes”, Maquiavel se
vé enredado Eor dificuldades pelas quais ndo consegue superar
completamente®*®. Como observa a esse respeito Zancarini (2001, p. 30-
31),

quando a cidade esta recheada de humores, a
conceitualizacdo entra em crise, a linguagem
politica tende a se tornar descritiva e ndo mais
tedrica. A reflexdo sobre o corpo politico fica
suspensa, com seus corolarios: € necessario
outorgar um espago (qual) aqueles que ndo tém?
Como proceder para que os conflitos que dividem
a cidade produzam a liberdade e ndo a guerra
interna?

nos valemos das considera¢@es de Zancarini (2001, p. 32-33): “para descrever a
situacdo, Maquiavel deve: fazer intervir a historia politica da cidade que fez
emergir 0s novos nobres (i nobili popolani) entre aqueles que haviam lutado
contra 0s antigos nobres; pér em evidéncia o papel da Artes e suas oposi¢des
(maggiori Arti vs Arti minori); analisar as aspiracfes e os desejos politicos dos
atores (vario fine, dispareri); invocar as aliangas (nobili popolani/maggiori Arti
vs Arti minori/popolo minuto). A cada instante, a maneira da qual pode-se
descrever o corpo da cidade, pdem-se problemas, as definicdes e os
reagrupamentos jamais sdo dados de uma vez por todas. Trata-se de pensar a
dindmica das forgas no presente, ndo a estabilidade: é necessario estar pronto a
pensar e a repensar o0 estado das forcas no interior da cidade em funcdo dos
‘tempos que giram’”.

#9 530 dificuldades que se traduzem pela busca de uma identidade para os
grupos em funcdo das diferentes composi¢des que assumem. Como observa
Klapisch-Zuber (1988, p. 1206), “Maquiavel observara mais tarde no processo
de assimilagdo dos nobres pelo povo, os primdrdios da decadéncia ndo s6 dos
primeiros, mas igualmente do segundo”. Para um estudo mais detalhado sobre
essa fusdo dos magnatas no interior do popolo, bem como as diferentes
imbricacbes de camadas sociais mais abastadas com outros setores mais
modestos do ponto de vista social e econdmico de Florenca, remetemos para
Klapisch-Zuber (1993; 2004; 2006); Najemy (2006). Para uma apresentacao
mais sintética das diferentes composi¢des sociais na Itadlia no tempo de
Magquiavel, cf. Larivaille (1988).
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O questionamento de Zancarini recobre todos os oito livros de
Histéria de Florenca. Contudo, aquela composicdo com a qual
Magquiavel trabalha em Discursos e da qual reaparece ja no Proémio de
Historia de Florencga, vez por outra ressurge de maneira muito discreta
em meio a tanto faccionismo e tumultos violentos que assolam a cidade:
“visto que o povo quer viver de acordo com as leis, e os poderosos
guerem comanda-las, ndo é possivel que se ajustem”; “as graves e
naturais inimizades que h& entre os homens do povo e 0s nobres,
causadas pela vontade que estes tém de comandar e aqueles de nédo
obedecer, sdo razdo de todos os males da cidade” (Historia de Florenca

1,12 e 111, 1, respectivamente)®*°.

Diante do quadro complexo de nomes e grupos de interesse acima
discriminado, e considerando as nomenclaturas surgidas a partir do
tumulto dos Ciompi, oferecemos aqui uma pequena sintese”:

Grandes Povo Plebe
- potenti - popolo grasso - popolo basso
- grandi cittadini - mediocre cittadini - popolo minuto
- potenti cittadini - nobili popolani - plebe infima
- nobili antichi - ghibellini - plebe minuta
- ottimati - maggiori arti - moltitudine
- guelfi - bianchi” - sottoposti
- neri™ - minori arti - ignobili

0 Nota-se, no entanto, que é a primeira vez que a divisdo genérica dos dois
principais sujeitos politicos, grandes e povo, sdo concebidos como geradores de
males na cidade. Com isso, Maquiavel ndo daria razdo aqueles que, nos
Discursos, atacavam os “gritos e barulhos” do conflito como prejudiciais a
salde do Estado? Bruni e Bracciolini ndo estariam livres da censura
magquiaveliana por ndo haverem dado a devida ateng&o aos conflitos internos de
Florenga? A frente essas questdes receberdo um tratamento melhor.

* Esse quadro faz referéncia as divisGes que encontramos, ndo sem dificuldades
na classificacdo desses nomes, em Historia de Florenca. Nao sintetizam o
quadro de divisdes sociais encontradas em Discursos, por exemplo.

** Historia de Florenca I, 16.
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Essas nomenclaturas sdo apenas uma tentativa minima de
categorizacgdo das diferentes composicOes sociais. Segundo Maquiavel,
era muito comum num cenario degradado como o de Florenca que cada
um com seus diversos fins, antes de deporem as armas pensassem em
alcancar apenas o que desejassem (Historia de Florenca Ill, 21). Nesse
trajeto, a fusdo e movimentacdo entre 0s grupos eram motivados por
circunstancias dificeis de serem reduzidas num conceito.

4.3 A dimensdo politica do econémico: elementos de andlise
histérica

Como foi sugerido por Del Lucchese mais acima, uma chave de
leitura para melhor acessar o delicado contexto florentino seria
compreendé-lo pelo elemento de “crise”. A crise se revelaria por seus
efeitos negativos. Ap6s havermos elencado de maneira sumaria 0s
diferentes grupos de humores e suas composi¢cdes, vejamos 0 que
Maquiavel diz a respeito dos efeitos dessa miscelanea de desejos
sociais: “porque as inimizades havidas em Roma, no principio, entre o
povo e os nobres eram definidas por disputas, enquanto as de Florenca o
eram por combates; as de Roma terminavam com leis, enquanto as de
Florenca terminavam com o exilio e com a morte de muitos cidadaos”
(Histéria de Florenca Ill, 1). Segundo nos parece, 0 propdsito
fundamental aqui é de como ligar a ruina da republica romana ou
mesmo uma teoria que pressupGe uma republica (cidade)
corrompidissima com a condi¢do pensada em Historia de Florenca.
Essa passagem (l11, 1) pressupde uma dindmica totalmente distinta ja no
processo do conflito. A disputa havida em Roma se direciona em
combate em Florenga. Com isso, Maquiavel quer salientar que mesmo
gue os conflitos de umori sejam irredutiveis e inultrapassaveis, seus
efeitos em Florenca resultaram prejudiciais para a cidade™".

Esse histérico de conflitos entre grupos, como veremos na
sequéncia, tem conotacdo social e econémica inegavelmente marcante.
Mas se no inicio, essas rivalidades continham aspectos econdmicos —
assim como numa disputa que envolvia guelfos e gibelinos?, extensiva

1 Essa interpretagdo é explorada em Ames (2014).

%2 Sobre essas duas “fac¢des”, Aranha (1993, p. 24) sintetiza: “ainda na Idade
Média, os territdrios italianos pertenciam ao Sacro Império Romano-
Germanico, mas se livraram da tutela dos imperadores alemées por volta de
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atoda a Italia®® —, e considerando que muitas dessas disputas envolviam

familias nobres as quais se juntaram familias populares, passando quase
toda a cidade a respirar essa divisdo (Histéria de Florenca I, 4), entéo
realmente parece ndo haver conflito politico propriamente dito, da
meneira como o entende Maquiavel. Essa é uma questdo ligeiramente
importante, pois procura definir uma maneira muito peculiar dos
florentinos e que tem relacdo direta com a teoria maquiaveliana do
conflito civil apresentada em Histéria de Florenca.

Do ponto de vista historiografico, um dos primeiros estudos sobre
a questdo econdmica fundada sobre a ideia de segmentos sociais
florentinos a época dos Ordenamentos de Justica [Ordinamenti della
iustizia] foi, observa Klapisch-Zuber (2006, p. 8), de Gaetano
Salvemini®®*, para quem “as raizes econdmicas e sociais dos confrontos
politicos” se encontram na luta de classes entre grandes e pOV0255. Os
argumentos de Salvemini foram postos & prova pela interpretacdo do
historiador russo Nicola Ottokar, “que mostra que a classe dirigente
florentina, a qual incluia nos anos de 1280 o grupo entdo designado
como magnata, ndo se diferenciava por suas orientacdes e
compromissos (engajamentos) econdmicos” (Klapisch-Zuber (2006, p.
8). Se tomarmos a complexidade dos nomes para designar a
segmentacdo social da época anterior aos Ordenamentos de Justiga,
devemos reconhecer o desafio em mostrar quem pertence ao grupo dos
magnatas (nobili antiche; ottimati; grandi) ou ao povo (nobili popolani):
o que efetivamente os diferenciava? Pelo que “conflitavam™?”*® A

1250, o que ndo impediu as tentativas de recuperacdo do antigo controle

imperial. Como os territdrios da Igreja sempre significaram um freio as

ambicdes dos imperadores, persistiu a luta de facgdes entre guelfos (partidarios

do papa) e gibelinos (partidarios do imperador). Os gibelinos representavam, em

Gltima instancia, o ideal da secularizagdo do poder em oposicéo a interferéncia

da Igreja nos negocios politicos”.

3 “e, assim, nossa cidade, que, como toda a Italia, havia muito estava dividida

entre guelfos e gibelinos, dividiu-se ainda mais” (Histdria de Florenca Il, 4).

4 Gaetano Salvemini. Magnati e popolani in Firenze dal 1280 al 1295. In:
. Opere: Scritti di storia-medievale. Milan, 1974,

5 Segundo Klapisch-Zuber (2006, p. 8), a tese de Salvemini se acentava sobre

“a necessidade de um controle cidaddo em um periodo de crescimento

demogréafico e econdmicos acelerado, do qual resultava a rivalidade entre

classes definidas por suas orientagdes econdomicas”.

26 «Egses homens [segundo Nicola Ottokar] ndo agem sob a influéncia de

necessidades ou interesses econdmicos ou por instigacdo de ideais; eles ndo s6
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prépria definicdo de popolo e de magnatas nessa época nao era
suficientemente clara. Alguns estudos mais recentes evidenciam essa
confusdo acentada sobre imprecisdes terminoldgicas. Para Najemy, uma
primeira confusdo se origina pelo préprio termo magnata (magnati).
Nem todas as familias da elite da época eram magnatas. Segundo
Najemy (2006, p. 38), “magnatas eram uma ampla e visivel parte da
classe elitista, ndo uma classe em si mesma. Mas isso ndo deve ser
confundido com a distin¢do social entre elite e popolo: o Unico sentido
em que as familias da elite ndo-magnata eram popolani é que elas, por
ndo serem magnatas, poderiam exercer cargos”. Na inten¢do de subtrair
a pesquisa de uma primeira confusdo sobre esse momento especifico da
histéria de Florenca, Najemy desloca a reflexdo imprecisa entre
magnatas e familias popolani ndo-magnatas para uma segmentacdo
socioecondmica que opde elite (magnata e nd0-magnata) e povo®’. Uma
segunda fonte de confusdo origina-se “do fato de que a distingdo entre
elite e povo nunca foi definida do ponto de vista legal ou considerada
formalmente assim pelo governo da época: era uma darea muito
“cinzenta”. Como aponta o intérprete,

ndo havia em Florenga, do ponto de vista legal,
nenhuma designacdo para nobreza: nenhum limite
institucional entre elite e popolo, nenhum titulo

nobre para distinguir o antigo do mais recente®®.

desconhecem para onde vdo realmente, como ndo sabem para onde realmente
querem ir” (SESTAN citado por BARTHAS, 2011, p. 145).

»" Segundo Najemy (2006, p. 38), “Muitos reconheceram que o Bardi
(magnatas) e os Alberti (ndo magnatas) foram ambas grandes familias da elite, e
ninguém pensou que Dino Compagni, mesmo que fosse um rico comerciante,
pertencia a essa classe. Mas, em determinadas circunstancias, havia familias
que pairavam sobre a fronteira invisivel entre as classes. Os Girolami sdo um
bom exemplo: uma familia politicamente bem sucedida, mas relativamente
pequenos fabricantes de tecidos de 18, que apareceram primeiramente no final
dos anos 1270 e inicio dos anos 1280 e apoiaram o popolo durante as proximas
duas décadas, mas que passaram a ocupar um lugar entre o segundo nivel de
familias notaveis de Florenca. Eles faziam parte de uma pequena elite ou dos
escaldes superiores do popolo?” (Grifo nosso). Vida publica e vida privada
emprestavam um colorido especial a essa confusdo, pela determinagdo social de
familia que, a época, desafiava o proprio modelo de segmentacdo proposto por
Najemy.

%8 Ao menos formalmente, j& que no discurso do Ciompo andnimo em Histéria
de Florenca Ill, 13, essa questdo envolvendo a antiguidade do sangue,
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O popolo admitiu membros de corporagdes
principais que estavam proximos da elite em
muitos aspectos e, com frequéncia, formavam
parcerias de negdcios com membros dessas
familias. A linha diviséria entre elite e nao elite
era um problema de percepgdo que algumas vezes
tornava dificil afirmar se determinados individuos
ou familias pertenceram a elite ou ao popolo
(NAJEMY, 20086, p. 38).

Contudo, as duas confusGes acima ndo autorizam, assim pensa
Najemy, concluir pela inexisténcia de conflitos de classe em Florenga
nesse momento preciso da histéria. Najemy concorda com a critica de
Ottokar quando este afirma que os magnatas ndo se constituiam
precisamente enquanto grupo social®®, embora muitas de suas
atividades econdmicas tenham sido idénticas as dos popolani. O que
Najemy discorda do estudioso russo e de alguns outros que seguem suas
teses € que a partir disso, concluiram inexistir qualquer forma de
conflito social, a ndo ser disputas de nobres com nobres — como, alias,
também afirma Maquiavel no Proémio — no interior de uma mesma
classe dominante da época (2006, p. 39). Assim, partindo das categorias
de popolo e elite, trabalha uma segmentacéo social que ndo deixou de
existir e que se consolidou ainda mais com a afirmagéo das corporagdes
de artes a frente da direcdo do governo da cidade. A no¢do mesma de
popolo é compreendida como expressao politica que se confirmava pelo
pertencimento as corporac@es das artes, muito embora, o conceito de
povo era constantemente objeto de readequacdo em funcdo da divisdo
entre Artes Maiores e Artes Menores.

Mas enquanto as Arti ndo haviam sido instituidas formalmente
como “governo” e apds alguns primeiros embates, mortes e exilios, “[...]
unidos, acharam que j& era tempo de tomarem uma forma de vida livre e
uma ordenacdo para poderem defender-se, antes que o novo imperador
ganhasse forga” (Historia de Florenca 1, 4). Florenca entdo foi dividida

combatida pelo orador empresta a questdo uma nova discussdo envolvendo os
Ciompi e a classe dirigente.

%9 Klapisch-Zuber (2006, p. 9) menos preocupada em ajuizar ou definir se os
magnatas se contituem ou ndo enquanto segmento social, ndo deixa de observar
que, entre conflitos e reconciliagdes envolvendo magnatas e popolani, 0s
primeiros nunca foram considerados como merecedores de um estudo
especifico.
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em seis partes para as quais foram eleitos doze cidadaos, dois para cada
uma delas: “se chamaram Ancidos ¢ a cada ano deviam ser substituidos
por outros” (Histdria de Florenca Il, 5). Mas as constantes atualizagGes
dessas inimizades sempre 0s precipitavam a incontaveis enfrentamentos
a tal ponto que, ao vencerem os guelfos, os gibelinos pensaram que era o
momento de reformular o estado florentino®®. Aquela diviséo do povo
aludida na secdo anterior (Histéria de Florenga Il, 42), inicia-se apenas
em 1266 com a instituicdo da divisdo das Artes®®'. Até o final do século,
as inimizades eram entre os proprios nobres (Histdria de Florenca I,
12) com consequéncias injuriosas para familias populares. E nesse
contexto que € instituido os Ordenamentos de Justica [Ordinamenti
della iustizia]*®® pelas Artes, das quais uma das principais ordenagdes
estipulava que todos os nobres ficariam privados de participar do
governo (Historia de Florenca Il, 13). Maquiavel reconhece o poder
dessas 21 Artes sobre o governo da cidade: “atingiram tal poder que em
poucos anos tomaram todo o governo da cidade” (Histdria de Florenca
111, 12). Se observarmos, a sempre cambaleante replblica florentina se
firmou ao redor do governo das Artes (1266) até o desfecho do tumulto
dos Ciompi. Com o afastamento dos ottimati dos cargos do governo em
funcdo dos Ordenamentos de Justica, pode-se afirmar que se constituiu
um governo quase que exclusivo das corporagdes até 1382, quando as

2% A essa altura, estamos na segunda metade do século XI1I.

2L «[...] dividiram toda a cidade em Artes, e acima da cada Arte estabeleceram
um magistrado, que distribuiria a justica aqueles que estivessem submetidos
aquela Arte; além disso, deram a cada Arte uma bandeira, para que todos 0s
homens pertencentes a cada uma dessas artes acorressem armados a tal bandeira
sempre que a cidade deles precisasse. No inicio, tais Artes eram doze, sete
maiores e cinco menores; depois, as menores cresceram chegando a catorze, até
que o numero total delas chegasse, tal como no presente, a vinte e um” (Histdria
de Florenga Il, 8). As Artes eram Corporagdes de Oficios. As maggiori arti
eram assim dispostas: juizes e notéarios, mercadores, banqueiros, produtores de
14, produtores de seda, médicos e droguistas, coureiros e peteleiros. As minori
arti eram: cabriteiros, sapateiros, ferreiros e forjadores, curtidores, canteiros e
marceneiros, vinhateiros, padeiros, azeiteiros, linheiros, serralheiros,
couraceiros, arreeiros, lenhadores e albergueiros (Histéria de Florenca II, 8.
Nota 88). Para um quadro mais detalhado das ocupagdes — por Arte — dos chefes
de familia florentinos, consultar Stella (1993, p. 163, Quadro 14).

%2 Ordinamenti di Giustizia sdo leis “constitucionais” criadas em 1293 e
emendadas em 1295. Estabelecia as normas para elei¢do dos 6rgaos supremos
da Republica e elencava os nomes (lista) das familias excluidas dos direitos
politicos porque séo considerados grandes.



176

grandes familias retomam o poder®®. Com a instituicdo do governo das
corporagdes e suas divisdes internas em maiores (maggiori) e menores
(minori), temos contornos de tensfes que ndo mascaram problemas de
ordem social e econdmica. Grande parte dos tumultos na cidade se da
em funcdo da divisdo das Artes. Considerando um dos embates entre
grandes e povo aludido por Maquiavel em Histéria de Florenca I, 42, e
considerando que os nobres estdo “misturados” entre o popolo, é no
interior mesmo do governo das corporacfes que, segundo Najemy, se
tem uma diferenciacdo entre elite e popolo. Contudo o que se percebe
pela interpretacdo de Najemy é que, por mais que haja uma divisao das
artes entre maggiori e minori, essa divisdo ndo é suficientemente clara
para estabelecer quem é elite e quem € popolo. Nas principais
corporacdes havia certo predominio da elite sobre o popolo, em algumas
outras, do popolo sobre a elite, do que se conclui, segundo Najemy
(2006, p. 35-36), que “o centro de forga politica do popolo estava entre
0s membros ndo elite das mesmas grandes corporacdes em que
mercadores e banqueiros de familias de elite foram inscritos. A distin¢do
entre a elite e o popolo atravessa 0os membros das Artes Maiores,
tornando a politica interna destas aliangas um terreno chave do conflito
de classes”. Mas ¢é preciso salientar que é o popolo ndo elite das Artes
Maiores que desempenham o equilibrio de forgas entre os outros grupos
da cidade.

As principais causas da turbuléncia da vida
politica florentina, até cerca de 1400, foi a posicéo
flutuante e ambivalente dessas camadas ndo elite
das Artes Maiores que, eventualmente -

263 . . . A . . ~ e
Relativa insisténcia sobre uma discussdo que tem nas “familias

aristocraticas” (ou da elite) o destino invariavelmente prejudicial a(s)
reptblica(s) encontramos explicito em Magquiavel: “E determinado a partir de
cima que, nas coisas humanas nada haja de perpétuo ou quieto, em todas as
replblicas ha familias fatais [famiglie fatali], que nascem para a sua ruina. Em
tais familias a nossa republica abundou mais que qualquer outra, porque néo foi
perturbada e afligida por uma, mas por muitas, tais como antes os Buondelmonti
e os Uberti, depois os Donati e os Cerchi, e agora, — 0 coisa vergonhosa e
ridicula! — os Ricci e os Albizzi a perturbam e dividem” (Historia de Florenga
II1, 5. Grifo nosso). Isso “para ndo mencionar os Médici e os Albizzi”, observa
Parel (1991, p. 326). Grifamos “a partir de cima” para referir ao aspecto
césmico presente na interpretacdo de Parel. Sobre essa relagdo de um
pensamento cosmico em Maquiavel, remetemos para 0 mesmo autor: Parel
(1992).
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geralmente em periodos de prosperidade
econdmica — aceitou a lideranca politica da elite e
compartilnou o poder com ela em regimes, dos
quais o0 restante das artes menores foram
excluidas, produzindo assim, periodos de que se
costuma pensar como governo oligarquico, mas
que sempre dependeu da cooperacdo dos
principais membros ndo elite das artes maiores.

Ao menos até 1382, como veremos nha secdo subsequente,
podemos afirmar que o governo das corporagdes das Artes representa
uma alternativa republicana face a influéncia oligarquica de algumas
familias. Ao menos ela abafou um potencial oligarquista até que aos
poucos € capitulada diante dos efeitos que estavam tomando a
sublevacdo social dos Ciompi. Uma ideologia republicana gravitando
por uma comunidade que integra com muita aproximacdo o que se
concebe por popolo. Em sintese, o governo florentino, mas ndo sem
incontaveis distlrbios e conflitos internos, foi se organizando e se
defendendo numa espécie de alianga maior constituida contra a acdo de
grandes familias. Como observa Gilli (2004, p. 335), “durante todo o
século XIV, o pivd da vida politica local é assegurada pelos
representantes das Artes Maiores que ndo pertencem ao nucleo duro da
elite”. Essa ideia remete aquela de Najemy, de ambivaléncia e flutuacdo
sobre as posicBes do popolo na republica das artes. Mas em funcéo
desse movimento pendular, criam-se as condi¢fes para o tumulto dos
Ciompi. Pela divisdo entre popolo e elite, e considerando os
pressupostos que essa divisdo acarreta em relagdo aos componentes
republicanos do pensamento de Maquiavel, resta-nos identificar que
elementos dignos de serem avaliados nessa insercdo do Tumulto dos
Ciompi como um dos principais eventos da cidade de Florenga, e com
presenca abundante na Historia de Florenca.
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4.4 O sangue foi derramado: “O Tumulto dos Ciompi”*®* — il pololo
di Dio

No capitulo primeiro do livro III, Maquiavel afirma que “em
Roma, a igualdade entre os cidaddos levou a grandissima desigualdade,
enquanto em Florenca, da desigualdade, chegou-se a uma assombrosa
[mirabile]®® igualdade”. A igualdade romana, como aponta Pancera
(2010, p. 88), denota um conteudo politico: “dizer que um povo leva a
marca da igualdade é dizer que os vinculos de obediéncia que nele
existem s3o estabelecidos com as leis e as instituigdes”. O intérprete

24 «Q titulo mesmo de ‘Tumulto dos Ciompi’ empregado tradicionalmente para
designar os eventos de junho a agosto de 1378 ndo exprime somente ser carater
violento e o papel desempenhado pelas mais humildes camadas subalternas (os
sottoposti) da industria florentina; ele traduz igualmente seu aspecto de
improvisagdo sem futuro” (MOLLAT; WOLFF, 1993, p. 143). Duas obras
recentes

% «quelli di Roma da uma ugualita di cittadini in uma disaguaglianza
grandissima quella citta condussono, quelle di Firenze da uma disaguaglianza
ad uma mirabile ugualitd I’hanno ridutta”. Mirabili ugualita sugere uma
significacdo positiva: admiravel, maravilhosa. Capata (Machiavelli. Tutte le
Opere, p. 529, nota 3), compreende como sendo strana (estranha), ou seja, “che
desta meraviglia” (que desperta maravilha, admira¢do). Mas é uma admirag¢do
causada pelo estranhamento, pelo espanto diante de algo que, de certa maneira
ndo estava previsto e aconteceu. Nisso a caracteristica de estranhamento. Se a
tradug@o na edigdo de Martins Fontes adota “admiravel igualdade”, por outro
lado, a tradug@o pela Editora Musa, adota “assombrosa igualdade”. Nossa
escolha por essa ultima se deve a que “assombrosa” direciona a nogdo de
igualdade, presente nesse excerto, para uma area mais neutra, subtraida tanto da
positivagdo quanto da negativacdo. Mirabile ugualita causa admiragdo porque,
talvez, ela guarde a perspectiva da excecdo, daquilo que se desmembra da regra,
e nos leve a pensar que a regra ou o padrdo mesmo do conflito civil também
deva ser compreendida nesse horizonte, ou seja, do que escapou de uma relativa
regularidade. Essa perspectiva da excecdo nos ajuda a vislumbrar o desenho de
um conceito que se transforma diante de novos contextos e configuragGes
sociopoliticas. Podemos, com isso, admitir a possibilidade de um novo quadro
de compreensao da teoria do conflito civil, igualmente transformado. Isso abre a
possibilidade de compreender os humores desse conflito florentino, permeado
por demandas que sdo politicas, mas que ja ndo prescindem de composi¢des
sociais e econdmicas. Assim, a propria estrutura mercantil e industrial de uma
Florenca que se caracteriza como pdlo financeiro da Europa, ndo deve ser
afastada da analise: e ndo nos parece que Maquiavel prescinda ele mesmo dessa
nova composicao.
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defende, assim como nés, a auséncia (contexto romano) de aspectos de
“subordinagdo de uns a outros” (PANCERA, 2010, p. 87). A igualdade
politica que se relaciona ao ndcleo mesmo da teoria do conflito em
Magquiavel, ndo elimina, contudo, diferencas intrinsecas entre humores
de nobres e plebe. Defendemos atras®® a compreensdo de que a
corrupcdo da republica nos Discursos esta intimamente ligada por um
desequilibrio dos desejos. O critério do que é heterogéneo nos umori é
influenciado pelo aspecto desregrado, pelo componente excedivel de
uma “excessiva ambic¢do dos poderosos” (Discursos I, 55) em ndo se
contentar com o que possui, buscando continuamente “possuir mais”.
Assim, o conflito civil revela outros critérios que o permeiam, a saber,
fenbmenos de natureza econdmica e a valorizagdo do privado em
prejuizo do publico e do que é comum.

Mas o problema que se coloca agora diz respeito a essa inversao
manifesta em Florenca: da desigualdade a igualdade. Um primeiro
guestionamento que fazemos é: a igualdade a que se chegou ainda se
identifica como igualdade politica? A resposta para essa questdo é
negativa por duas razBes que consideramos complementares: a) 0s
Ordenamentos de Justica (1293-1295) somados aos conflitos entre
grandes e popolani depois da ruina do Duque de Atenas (1343-1348),
resultam, ambos, em alijamento dos antigos nobres®®’ dos cargos
plblicos®®, o que se configura como desigualdade politica; b) o
desenrolar dos eventos culmina com a prépria indistingdo entre nobili
antichi (elite como quer Najemy e McCormick) e nobili popolani,
atestada pela mistura [mescolorono] daqueles a estes. Essa segunda
resposta tem o efeito de reproduzir, com ligeria aproximacdo, a tese de
Ottokar.

Ja o segundo questionamento que sugerimos é: essa igualdade a
que se chegou consegue repor o conflito civil como em Roma antes de
sua corrupcdo (Discursos I, 37)? Para responder precisamos observar o
que estd na sequéncia do texto maquiaveliano: “[...] Florenga chegou a
um ponto em que um legislador sabio facilmente poderia reordena-la em

2% Capitulo dois.

%7 Maquiavel restata isso mais tarde quando observa que “os nobres antigos
[nobili antichi], chamados grandes [grandi], ndo podiam suportar o fato de
terem sido privados dos cargos publicos” (Histdria de Florenca 11, 21).

%8 Assim que conquistou a senhoria [acquistato che ebbe la signoria], o Duque
aboliu as Ordenagbes da Justica contra os grandes, que novamente foram
restabelecidas pelos popolani apés a ruina do Duque (Historia de Florenca II,
36; 42).
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qualquer forma de governo” [in qualunque forma] (Historia de Florenca
I, 1). Se as condi¢des da igualdade, como afirma Maquiavel, estdo
dadas, seria de esperar que o “legislador sabio” tivesse uma unica op¢ao:
a reordenacdo de uma republica. Mas considerando que essa igualdade
ndo impede que se reordene qualquer forma de governo, entdo temos
uma relativa mudanca do préprio significado de igualdade. A esse
respeito, Sasso apud Ames (2014, p. 272) observa que,

se diz que, longe de opor-se a inequalita, em
Florenca a equalita é tal que, sem que por isso se
saia de seu ambito especifico, desta pode-se
extrair a republica, mas também o principado; o
principado, mas também a republica; [..] se
podemos argumentar assim, entdo é evidente que
0 conceito se transformou, e que equalita
significa, aqui e agora, de modo muito diferente
daquele que inicialmente significava.

Do que se depreende que a resposta ao segundo questionamento parece
igualmente ser negativa, mas apenas se considerarmos pertinente o
argumento de que a igualdade, como supfe Sasso, tenha se
transformado e adquirido identidade desfavoravel a forma republicana.

Os dois questiomentos acima reforcam ainda mais a tese de uma
teoria do conflito civil que parece se guiar unicamente por uma légica de
vencedor e vencido, tornando Florenca “cada vez mais vil e abjeta”
(Histéria de Florenca Ill, 1), e confirmando a inexisténcia — pelas
razBes acima apontadas — de igualdade politica. Mas ao retroagir para o
final do livro 11, encontramos um elemento novo: “enquanto tais coisas
aconteciam, havia grande escassez na cidade, de modo que os Grandes e
0 povo mitdo [popolo minuto] estavam descontentes: este em razdo da
fome [questo per la fame], aqueles por terem perdido seus cargos”
(Histéria de Florenga I, 40). At o Livro Il Maquiavel havia
considerado os tumultos envolvendo nobres com nobres (anteriores a
instituicdo da divisdo das Artes) e nobres e popolo, trata-se agora de
refletir os tumultos entre popolo e plebe (Histdria de Florencga 111, 1).

Até esse momento, a plebe experimenta uma dupla desigualdade
em relacdo ao popolo: desigualdade politica, pois uma imensa maioria
da popolucdo — Maquiavel se refere a uma grande multitudine — ficou
sem corporacOes; e desigualdade econbmica, pois como observa-se,
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além de passar fome, a pobreza a deixa em condigdes extremas de
alijamento social.

Assim, o0 que se desenha é uma classe média que detém
consideraveis privilégios politicos ao final do trecento e até inicio da
década de oitenta do quattrocento®: cresce financeiramente na mesma
propor¢do de distanciamento das classes menos privilegiadas que se
concentram nas Artes Menores e, de maneira geral, a todo o conjunto da
populacdo pobre’®. Em Florenca, por toda parte, observa Larivaille
(1998, p. 196), “pode-se encontrar uma distdncia comparavel entre uma
classe dirigente numericamente infima e uma plebe miseravel muito
numerosa e desprovida de qualquer direito”*",

Maquiavel se utiliza de um quadro conceitual que reconhece estar
em constante mutabilidade, porém, sem disfarcar o abismo social que
separa essa mesma classe média popolani cada vez mais aristocratica de
uma moltitudine cada vez mais afundada na pobreza. Em Histéria de
Florenca Ill, 12, Maquiavel alude a essas diferencas ao se reportar a
divisdo do governo por Artes:

Mas como, ao ordenar as corporagdes das Artes,
muitos dos oficios nos quais labutavam o povo
mildo [popolo minuto] e a infima plebe [plebe
infima] ficaram sem corporagdes proprias, seus
membros precisaram submeter-se a outras Artes,

%9 As Artes Maiores sempre deteram a maioria absoluta dos cargos, exceto em

periodos curtos nos quais se eshogava uma propor¢do um pouco mais
equilibrada. Sobre o sistema politico florentino que vai do século XIV ao XV,
remetemos a Taddei (2004).

0 Ao observar a resisténcia da nobreza em deflagrar casamentos entre seus
filhos com os das familias popolani [mediocre ou classe burguesa], Larivaille
(1988, p. 193) aponta que isso ndo impede que a burguesia “com ou sem
consentimento da nobreza, a medida que ela se enriquece e que cresce 0 seu
poder, adote cada vez mais o estilo de vida e os valores aristocraticos: desprezo
pelo trabalho manual, ostentagéo social, apego aos patrimdnios fundiarios. Cada
vez mais, as suas maneiras e a sua fortuna aumentam a distancia que a separam
de suas origens populares. De modo que, de fato se ndo de direito, nobreza e
alta burguesia acabam por formar uma Unica classe dominante, separada do
resto da populagdo por um abismo econdmico, politico e cultural, que ndo para
de crescer”.

2L Sobre estatisticas sociais do pagamento de imposto em Florenca em fungéo
das diferencas entre classes, consultar Larivaille (1988, cap. 8).
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de acordo com as qualidades dos oficios, e dai
provinha que, quando nao ficavam satisfeitos com
0 pagamento por sua labuta, ou eram de algum
modo oprimidos por seus patrdes, ndo tinham a
guem recorrer sendo ao magistrado daquela Arte
que os governava. [...] E, de todas as Artes, a que
tinha e tem mais desses subalternos [sottoposti]
era e é a da 1a, que, por ser poderosissima e ter
mais autoridade que todas, nutria e nutre com sua
indUstria a maior parte da plebe e do povo mitdo
[popolo minuto].

A classe subalterna (sottoposti) e desprovida de qualquer direito,
ao nao pertencer as Artes ou quando pertence ndo ver suas demandas
atendidas, alimenta grande 6dio pelos cidadaos ricos e pelos principes
das Artes (i cittadini richi e principi delle Arti). E nesse cenario
extremamente degradado, social e politicamente, que Maquiavel insere
0s relatos em torno ao tumulto dos Ciompi’2.

?"2 Sobre a hipotese mais “convincente” para a origem do termo Ciompi, faz-se

necessario uma remissdo ao estudo de Zancarini (2004, p. 9-10): “os eventos de
junho a agosto de 1378 sdo narrados em uma série de crdnicas e relatos
contemporaneos, publicados por Gino Scaramella, nas Cronache e memorie sul
Tumulto dei Ciompi, v. XVIII, n. 3,3 das Rerum italicarum scriptores, Citta di
Castello, 1917-1934. Este volume inclui, entre outros, a cronica de Alamanno
Acciaioli (j& publicada no século XVIII por Ludovico A. Muratori que havia
sido atribuido a Gino Capponi), as adi¢cGes andnimas a essa cronica, uma
favoravel aos Ciompi dita dello Squittinatore, outra de Piero delle Riformagioni
e outras histdrias an6nimas. Uma outra cronica contemporanea dos eventos € a
de Marchionne di Coppo Stefani, editado por Niccold Rodolico no volume
XXX, 1 das Rerum italicarum scriptores, Citta di Castello, 1903. Para uma
bibliografia dos trabalhos modernos sobre o Tumulto, bem como uma anélise
detalhada dos eventos, atores e trabalhos, indicamos o livro de Alessandro
Stella, La Révolte des Ciompi [Paris, EHESS, 1993]. Sobre o significado do
termo Ciompi, Robert Paris desenvolveu uma hipGtese muito atraente,
recuperando a explicagdo dada, a época dos fatos, por Marchionne di Coppo
Stefani; esse Ultimo, relatando que foi um nome dado para as pessoas das
classes mais baixas por soldados franceses do Duque de Atenas, considerava
que era uma deformagio do francés ‘compére’. Observando, como a maior parte
dos comentadores modernos, que ¢é impossivel foneticamente que ‘compar’
produza ciompo, Robert Paris emitiu, em um artigo da Revue Médiévales, a
hip6tese convincente que trata-se de uma denominagéo proveniente do francés:
segundo ele, os soldados franceses se direcionavam aos minuti os chamando de
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O Tumulto dos Ciompi é uma das revoltas plebeias mais
conhecidas da Europa pré-renascentista e que permite, em grande
medida, ndo somente pensar os efeitos que ela produziu no cenario
deformado das institui¢des florentinas, mas também refletir acerca de
algumas posicdes tedricas de Maquiavel emprestadas a esse evento?”.
Com efeito, é indesmentivel a importancia dada por ele sobre o periodo
gue culminou no tumulto social florentino envolvendo os Ciompi. Para o
autor, Leonardo Bruni e Poggio Bracciolini ndo se detiveram, talvez
“por acharem que aquelas ag¢des eram pouco importantes que as
consideraram indignas de entrar para a memoria das letras, ou entdo
porque temiam ofender os descendentes daqueles que, naquelas
narrativas, se houvesse de caluniar” (Historia de Florenca, Proémio).
Desprezo ou prudéncia, como observa Marietti (2002, p. 130), o fato é
gue em Historia de Florenca, Maquiavel se demora sobre 0 ano de 1378
e sobre o levante popular que entrou definitivamente na histdria
florentina®’. Sao 29 capitulos que dispdem os temas no terceiro livro de

‘champi’ [paria], ou seja, ‘nascidos nos campos’, ‘bastardos’. Trata-se, de
qualquer forma, de um nome por demais depreciativo. Quando eles se atribuem
um nome, 0s Ciompi se proclamam de ‘povo de Deus’ [popolo di Dio].
Maquiavel, diferente de outros historiadores florentinos do século XVI como
Cerretani e Guicciardini, jamais emprega o termo Ciompi como o fazem
Marchionne di Coppo Stefani ou Alamanno Acciaioli (bem como a maior parte
dos cronistas contemporaneos). Ele emprega as categorias florentinas
tradicionais, que encontramos na traducdo wvulgar de Bruni por Donato
Acciaioli: plebe, uomini plebei, infima plebe, popolo minuto, moltitudine. Em
geral, ndo encontramos em sua pena, para designar a plebe, termos injuriosos
que abundam nos escritos de historiadores do século XV (bestiale popolazzo,
gente dissoluta e d’ogni mala condizione...)”. Para a avaliagdo sobre a
incompatibilidade fonética entre “compar” e “ciompi”, passando pela tese
“fraca” do vocabulo “zompo” [zombare], até a bem aceita tese do vocabulo
“champi” como origem do termo Ciompi, cf. Paris (1996). Adicionamos a
recente publicagdo de Screpanti (2008), editada apés a publicagdo do artigo de
Zancarini.

"3 A tarefa é a de averiguar quais indicacdes de classes sociais Magquiavel
dispde e quais os enlaces dessas no¢des com aquelas desenvolvidas em outras
obras suas, especialmente, no cotejo com os Discursos.

274 Mas é preciso ressaltar que os humanistas que o precederam nio deram tanta
importancia assim a esse evento. Segundo Hankins (2007, p. 61), “Bruni exclui
assim o tumulto dos Ciompi e suas consequéncias (1378-1382), de que ele ndo
foi testemunha ocular”. Ver do mesmo autor, Notes on the composition and
textual tradition of Leonardo Bruni’s historiarum florentini populi libri XII.
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sua histéria e que refletem o periodo que vai de 1353 a 1414*°. Mas ¢

no ano de 1378 que Maquiavel efetivamente se concentra. Sdo 10
capitulos para tratar dos fatos somente daquele ano®’®, além de capitulos
que j& antecipam esses fatos’’’ e capitulos que discutem o recém-
governo instituido das artes menores?’.

Se existe uma pressuposi¢do de relativa importancia do Tumulto
em Maquiavel, que aspectos, enfim, sdo refletidos nele? Para refletir
esse problema, dois discursos no livro Il sintetizam as principais ideias
de Maquiavel sobre esse acontecimento: o de Luiggi Guicciardini (llI,
11) representando a classe dirigente da cidade e o de um ciompo
andnimo (I, 13) representando a plebe’”. Esse confronto de
“discursos” vai em direcdo daquilo que imaginamos ser um confronto
ideoldgico, no qual, entrecruzam-se problemas de ordem politica, mas
ndo com menos importancia, questdes de natureza socioeconémica.

Embora varios aspectos se depreendam do confronto desses dois
discursos, o principal elemento que gostariamos de apontar é o que se
relaciona com a preméncia das acGes que devem ser praticadas pela
plebe: esta, por razdes de ordem econdmica e politica, adiantadas no
capitulo anterior de Historia de Florenca (III, 12), “estava cheia de
indignagao” (111, 13). Submissdo, injusti¢a, insatisfacdo, 6dio, desejo de
vinganca: esses elementos explicam, em grande medida, a primeira parte
do discurso do Ciompo: “mesmo que nada mais nos ensinasse, a
necessidade [necessita] nos ensinaria” (III, 13). Ndo parece meramente
fortuita a ligacdo com o que foi desenvolvido em Discursos I, 18: a
necessita, fundada numa condicdo extrema de corrupgdo, aciona o
recurso do extraordindrio. Mas a necessita ndo se conjuga numa
perspectiva beligerante cega e destituida de propdsitos: considerando
que os Magistrados “estdo armando armadilhas para nés e preparando
novas forgas contra as nossas pessoas”, observa o Ciompo, as agdes
devem ter por fim “viver com mais liberdade e mais satisfacéo [...]. A
multiplicagdo dos males, portanto, nos dara mais facilmente o perddo e

25 Assim como Marietti pressupde a importancia do evento dado por Maquiavel

em fung¢@o do “volume” do contetido acerca do evento, Aranovich (2007) chama
a atencdo para o alargamento desse volume num curto espaco de tempo: sdo
nove capitulo apenas para um lapso temporal de quatro anos.

2’8 Intervalo entre os capitulos 1X a XVIII.

7" Intervalo entre os capitulos IV a VIII.

%8 Intervalo entre os capitulos XIX a XXIV.

219 pela centralidade que ocupam os dois discursos em Histéria de Florenca, a
integra do texto encontra-se nos anexos desse trabalho.
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nos abrird o caminho para alcangarmos as coisas que desejamos obter
com a nossa liberdade” (I, 13. Grifo nosso). Os primeiros tumultos
que precederam ao discurso de Luiggi Guicciardini levaram a classe
dirigente a fazer concessdes a plebe: “os grandes, para vosso agrado,
foram refreados com novas ordenag¢bes” (III, 11). Deduz-se desses
elementos o que consideramos o nucleo da teoria do conflito em
Maquiavel: a heterogeneidade dos humores. Por mais que L.
Guicciardini tenha mostrado que os grandes haviam sido refreados, o
conflito se garante pelo critério de sua prdpria inevitabilidade. N&o ha
acordo possivel entre o desejo de dominio dos grandes (que se
depreende de alguns aspectos do discurso de Guicciardini) e o desejo de
liberdade da plebe. Isso reforga uma diferenca que consideramos de
muita importancia até esse momento da Histéria de Florenca: a que
opde a divisdo por sette/partigiani e aquela por umori. Nossa
compreensdao de que o Tumulto dos Ciompi se caracteriza por um
conflito de umori, é confirmado pelo que ja apontamos acima, ou seja,
pelo desejo de dominio dos grandes, que leva a fazer concessdes, e pelo
desejo de liberdade da plebe, que a leva a uma reagdo mais contundente.

Confirma-se também pela auséncia da terminologia de sétte e
partigiani®®. No intervalo dos capitulos dedicado exclusivamente ao
ano de 1378, é curioso que Maquiavel ndo empregue esses termos.
Contudo, a distingdo entre conflito de umori e conflito de faggdo se
constréi sobre fronteiras muito sutis e imperceptiveis. Retroagindo uma
vez mais no texto, Magquiavel fala em certo momento que, em
decorréncia de guerras tanto externas como internas, esses dois
partigiani (guelfos e gibelinos) “haviam como que se extinguido [...]”,
ficando, continua o autor, “acesos apenas os humores que naturalmente
costumam existir em todas as cidades entre 0s poderosos € 0 povo”
(Histéria de Florenca Il, 12). Observa-se que Maquiavel trabalha,
portanto, com dois niveis de divisdes. Embora haja diferencas entre
discordias por inimizade — naturais, inevitaveis e que parecem hibernar
por determinado tempo — e discérdias por sétte e/ou partigiani — as
quais se extinguem ou mesmo se “aquietam” por curtos lapsos de
tempo, como se depreende da cidade de Florenga —, a tarefa é procurar
justamente identificar quando ocorre uma ou outra. Como bem observa
Ames (2014, p. 268), “em Florenca os grupos em confronto ndo se

%% Entre os capitulos dedicados a narrar os eventos de 1378, o termo setta
aparece no capitulo IX, como continuidade de uma narrativa sobre a divisdo
entre guelfos e gibelinos no contexto da guerra dos Qito Santos.
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deixam distinguir para saber quando se trata de discérdias naturais e,
portanto, inevitaveis (isto €, do confronto entre umori) e quando se trata
de divisbes produzidas artificialmente pelas fac¢bes na luta pelo
controle do poder e, portanto, evitaveis (isto é, de disputa entre sétte)”.

Maquiavel mesmo reconhece essa dificuldade. Mas para ele
existem diferengas mais ou menos identificaveis entre essas divisdes
sociais. A verdade, diz ele, “é que algumas divisdes prejudicam as
republicas, enquanto outras as ajudam: as prejudiciais sdo as que vém
acompanhadas por faccOes e partidarios. As proveitosas sdo as que se
mantém sem facgdes e sem partidarios” (Historia de Florenca VII, 1)%,
Em Discursos, ao se referir a cidade de Florenga, Maquiavel afirma que,
“de todos os lados surgia o 6dio: deste se chegava a divisdo, e da divisao
as facedes; das facgdes a ruina” (Discursos 1, 8)°%2. Apoiando-se, assim,
na teoria do conflito civil que prevé as inimizades internas e suas
discordias (Historia de Florenca, Proémio) como propulsores do que
considera as condicbes mesmas de um vivere civile, extremamente
contundentes séo suas criticas contra aqueles que fazem nascer as sétte e
os partigiani?®. Indesmentivelmente emprega esses termos para conferir
uma divisdo de origem privada, que atende interesses somente do grupo
e por isso sdo exclusivas®®. Trata-se de conflitos bons e conflitos
nocivos a cidade e a republica. Portanto, quem funda uma republica,
sentencia o Secretario Florentino, “como néo pode evitar que nela haja

%L «“Vera cosa ¢ che alcune divisioni nuocono alle republiche, ¢ alcune giovano:
quelle nuocono che sono dalle sette e da partigiani accompagnate; quelle
giovano che senza sette e senza partigiani si mantengono”.

%82 «[..] che da ogni parte se surgeva odio: donde si veniva alla divisione, dalla
divisione alla sétte, dalla sétte alla rovina”. O carater negativo das fac¢Ges néo
se ausenta igualmente d’A Arte da Guerra (I, 8 8), quando na ocasido Fabrizio
declara seu desejo de “viver sem facgdes” [a vivere sanza sétte].

%83 Com efeito, elas voltam depois com toda forca: os braccesca e os sforzesca
(Historia de Florenca V, 2); os sectarismos a partir de Savonarola.

#84 Ap6s mais um revés para os gibelinos, agora na guerra dos Oito Santos, 0
partido guelfo concluiu, observa Maquiavel, que “uma vez que todos os cargos
Ihes haviam tirados, eles lhes tirariam a cidade, ocupando pela forca o Palacio
dos Senhores e formando todo o estado apenas com gente de sua faccédo, a
imitacdo dos antigos guelfos, que s6 viveram seguros na cidade porque
expulsaram seus adversarios” (Hist6ria de Florenga Ill, 8).
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inimizades, precisa pelo menos cuidar que nela ndo haja faccdes

(Historia de Florenga VII, 1)

E nesse sentido que compreendemos as demais questdes que o
Ciompo andnimo discute na sequéncia de seu discurso em relacdo ao de
Guicciardini, como um momento peculiarmente fundamental da teoria
do conflito civil: trata-se de discutir temas ndo mais no horizonte do
faccioso, do privado e do que é exclusivo, mas de um espago que é de
todos, ndo obstante as diferencas de opiniGes. O discurso do Ciompo
rebate acima de tudo a tendéncia na fala do gonfaloneiro que era a de
compreender as instituicdes politicas e administrativas da cidade como
fundadas no privilégio de uns sobre outros.

Um elemento de grande tensdo no discurso do Ciompo é o realce
na ideia de que muitas questdes relativas a discussdo sobre a
desigualdade entre esses dois lados em disputa, se encontra na pobreza
de uns e na riqueza de outros (Histdria de Florenga 111, 13). A nudez de
ambos revelaria a igualdade e ndo a diferenga: “fiqguemos todos nus, e
vereis que somos semelhantes; e se nos vertirmos com as vestes deles, e
eles com as nossas, vereis que, sem divida, nds pareceremos nobres
[nobili], e eles, ndo nobres [ignobili]” (Histéria de Florenca Ill, 13). As
diferencas aqui retratadas sdo um constructo historico, fundamentadas
num critério externo de posses e bens materiais. Relacionam-se com a
maneira de “proceder dos homens”, diz o Ciompo. Assim, passiveis de
serem observadas pela experiéncia com as coisas,

Vereis que todos aqueles que conseguem grandes
riquezas e grande poder os conseguiram com a
fraude ou com a forca; e, depois que tomaram tais
coisas com engano ou Vvioléncia, para disfarcarem
a fealdade da conquista, conestam-na sob o falso
nome de ganho. E aqueles que, por pouca
prudéncia ou excessiva tolice, evitam ftais
métodos, sempre afundam na serviddo e na
pobreza; porque os servos fiéis sempre séo servos,
e 0s homens bons sempre sdo pobres (Historia de
Florenca Il1, 13).

285 «Non potendo adunque provedere uno fondatore di una republica che non
sieno inimicizie in quella, ha a provedere almeno che non vi sieno sétte”.



188

A discussao que envolve essa tensdo entre pobreza e riqueza esta
muito longe de um “final feliz”. Gaille-Nikodimov (2004a, p. 185) alude
sobre esse aspecto afirmando que “[...] toda distribuigdo desigual das
riquezas (aquela dos bens méveis e do comércio, por oposi¢do aquela da
propriedade da terra) ndo contradiz a liberdade”. Realmente Maquiavel
parece apontar para isso, 0 que ndo impede tamanha seducdo em ver
num evento como o Tumulto dos Ciompi, observa Zancarini, uma
traducdo de um vocabulario marxista (2004, p. 18), “amarrando o
discurso politico maquiaveliano com um discurso radical de classes”
(2004, p. 20)®. Em geral, Maquiavel ndo vé a pobreza como situagdo
gue marque uma divisdo essencialmente nociva com os ricos. Nesse
sentido, concordamos com Gaille-Nikodimov (2004a, p. 186), para
guem o evento da Lei Agraria (Discursos I, 37) e as riquezas suscitem
conflitos mais agudos que de costume entre grandes e povo. A diferenca
com Gaille-Nikodimov, no entanto, consideramos que 0s aspectos
econdmicos estdo sempre implicitos na dinamica do conflito. E é no
umori dos grandes que ele é mais manifesto por ocasido que diz respeito
a propria constituicdo desse humor. O que percebemos so situacdes em
gue o povo/plebe reage a riqueza menos em funcdo de um propdsito
igualitarista e de uma sociedade sem classes, tornando a riqueza um mal
a ser eliminado a todo custo, mas a riqueza que é mal empregada
(Discursos 1, 5), que é conquistada por meio espurio, por fraude, engano
e violéncia (Histéria de Florenca 111, 13). Nesse horizonte, Maquiavel
parece alertar para 0 permanente perigo no desejo dos grandes por
“possuirem sempre mais” e ndo encontrarem freios a esse
desregramento. Esse alerta é direcionado fundamentalmente as
instituicbes que devem prever ndo a ambicdo dos grandes, mas a
excessiva ambicdo deles. O que Maquiavel observa é que dessas
diferencas sociais e econémicas, quando conquistadas por meios falsos,
se projetam igualmente em alijamento das classes menos privilegiadas
de um minimo de participagao politica.

Dessa maneira, a relacdo entre nobreza e virtude™", que reveste a
continuidade do que é discutido no interior do discurso do Ciompo, é
permeada pela permanente discussdo sobre pobreza e riqueza. Se existe
virtude entre a nobreza, especialmente a virtude em armas e em
generososidade de animo (Historia de Florenca Ill, 1), essa virtude nédo

287

%86 Ha muitas publicagdes que amarram o Tumulto dos Ciompi com uma revolta

proletaria. Dentre essas publicagbes ele cita, entre outros, Weil (1960). Cf.
nossa introdugdo sobre essa relagao.
%87 Nos servimos aqui da reflexéo de Aranovich (2007, p. 283-289).
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é um dado intrinseco, uma informacg&do da natureza e que é constitutiva
apenas a um segmento social. Assim, igualmente a pobreza ndo €
constituida de um elemento natural. O principe, por exemplo, pode
dispor as classes em funcdo da pobreza e da riqueza como 0 aprouver
(Principe, 9). Como observa Aranovich (2007, p. 284), “a virtude da
nobreza ndo esta vinculada ao exercicio do governo”. Se assim fosse, o
discurso do Ciompo deveria supor que aquilo pelo qual era o verdadeiro
motivo do tumulto seria apenas se apossar da riqueza dos nobres. Essa
perspectiva ndo esta descartada, uma vez que a riqueza dos grandes,
depois de vencida essa “guerra civil”, facilitaria a manutengdo do poder.
Mas ndo resume o desejo da plebe. Pode haver motivacbes de vinganga
guando se descobre que muito dessa riqueza foi conquistada pela fraude
e por violéncia. Mas o0 que motiva é a participagdo no governo e isso se
evidenciard depois com a criacdo das Novas Artes (arti nuove) em
Histéria de Florenca III, 15, 21°%%. Assim, a relagdo entre nobreza e
virtude ndo é um dado constitutivo e inalterdvel. Em primeiro lugar
porque “a probabilidade maior de participagdo dos nobres no governo
vem de serem nobres e ndo de serem virtuosos, sendo assim
circunstancial a aquisi¢do da virtude” (ARANOVICH, 2007, p. 286).
Em segundo lugar, porque a antiguidade do sangue [antichita del
sangue] ndo transforma o nobre em virtuoso. O discurso do Ciompo
adverte a “turba dos armados” [turba degle armati] (Histéria de
Florenca IlI, 14) de que “ndo deve assustar-vos a antiguidade do sangue
gue eles nos jogam ao rosto; porque os homens tiveram 0 mesmo
principio e sdo, por isso, igualmente antigos, e foram feitos de um
mesmo modo pela natureza” (Histéria de Florenca Ill, 13). Se os
homens sdo “igualmente antigos” o que os separam? Segundo o
Ciompo, no lugar dessa pretensa antiguidade de sangue que poderia
distinguir plebe de grandes, é falsa.

Como caracteristica peculiar a Maquiavel, na parte final do
discurso, o Ciompo lembra a ocasido [occasione] que é dada para fazer
valer pela forca aquilo que da plebe é de direito. O sangue é derramado,
em dois sentidos: o sangue do combate, do enfrentamento armado e da
guerra civil, que diante das circunstancias é inevitavel, dado a preméncia
da acdo (necessitd); e 0 sangue que simboliza a segregagdo, que separa

%8 Marchionne di Coppo Stefani se vale de palavras duras em suas cronicas

florentinas ao final do século XIV, comentando sobre os Ciompi, os “quais
deveriam ser governados e que pretendem [se arrogam o direito de] governar”
(GILLI, 2004, p. 336).
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os grandes da plebe por titulos de nobreza, da falsa virtude, da pretensa
descrizione da nobreza.

Ndo podemos deduzir do Tumulto dos Ciompi um
posicionamento incondicional de Maquiavel em favor da plebe. Mas o
fato de algar os Ciompi a uma qualidade de personagem social e politica,
em comparacdo com toda uma literatura hostil a esse segmento, indica
de que ele ndo vé nos umori da plebe uma expressdo momentanea de
interesses circunstanciais e que tende a ser passageiro. E verdade que as
circunstancias levaram o governo a ser destituido: “o povo nobre e os
guelfos reassumiram o estado, e a plebe perdeu-o [...]” (Histéria de
Florenga I11, 1), mas disso ndo resulta que as instituicdes florentinas até
1494 tenham repousado na virtude dos grandes sabios ou na prudéncia
de homens de qualita, como pensa Francesco Guicciardini.

Das ilagfes do discurso do Ciompo, pode-se pensar a construgdo
de um formato de poder e governanga que segue 0s parametros que ja
vigorava: uma politica que tende a exclusividade e ao dominio
econdmico sobre os demais. Mas é um discurso que ndo disfarca o 6dio,
a indignacdo e uma revolta que pretende ser também vingativa. Esse ndo
é um efeito que Maquiavel espere do conflito, mas também ndo é um
efeito que ndo possa se esperar diante das circunstancias tdo degradadas
como as que vigoravam. O espaco desses uomini plebei sempre foi
marginal. Dificil imaginar que Maquiavel tenha um propdsito de eleva-
los a uma condicdo de visibilidade — embora em circunstancias de
violéncia e revolta civil na cidade — apenas com o objetivo de recrimina-
los. Antes, nos parece que ele os resgata como uma coletividade social.
O Ciompo ndo tem nome, porque ele representa toda essa coletividade.
“Ele ndo tem nome, mas tem experiéncia, ¢ a historia que vai contar
para estimular os outros, seus iguais, a ocupar o estado, ndo tem nomes
préprios, como as outras historias, e precisa ser, por isso, uma histdria
segundo a razdo” (ARANOVICH, 2007, p. 295).

Magquiavel pode, portanto, ser acusado de prolongar®® demais sua
narrativa (reflexdo) ao redor do Tumulto dos Ciompi. Contudo, esse
evento acaba servindo de fronteira entre um passado recente, marcado
pelo predominio das Corporacbes de Artes como centro do qual

%89 Sobre essa ideia remetemos para Bagge (2007, p. 59).
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gravitam todos os interesses até entdo®’, e um futuro que se desenha
pela imposicdo de um centro de poder familiar, oligarquico e que tera na
familia Médici a mais firme representacdo. Imputar aos Ciompi a pecha
de ambiciosos e de estarem unicamente buscando, no desespero, se
servir de riquezas alheias, pode servir apenas de artificio para esconder
dos potenti aquilo pelo qual ajuda a explicar em grande medida os
moveis de seu desejo: o poder e a influéncia socioecondémica sobre
guem ouse interpor-se a ele. A sequéncia dos eventos apOs 1381
restabelece o poder do ganho e a influéncia do dinheiro e das posses nas
relagdes de poder e de prestigio sobre os demais. E nesse horizonte de
influéncia que o dinheiro mantém sobre os demais que Maquiavel se
refere a Cosimo de Médici (Historia de Florenga IV, 27; Discursos |,
33) !, como alguém que soube tirar proveito de sua liberalidade e de
sua presumivel bondade para ganhar influéncia do povo e tornar-se
“principe” de Florenca.

Assim, Historia de Florenca é marcada definitivamente por outra
conjuntura sociopolitica. As composicdes sociais e politicas apresentam
inimeros desafios para o estudioso, restando como preocupacéo,
investigar qual a saida para um problema que se coloca como um
verdadeiro impasse: de um lado temos o critério binario do humor entre
grandes e povo (plebe) nos Discursos, e por outro lado, temos a
insisténcia de um contexto que admite trés grupos sociais em Historia
de Florenca. Grandes, novos nobres (i popolani) e plebe ou popolo
minuto (111, 21). A teoria do conflito civil em Discursos parece se perder
em meio a diferentes composi¢Bes sociais presente em Histéria de
Florenca.

2% Somente as 21 corporages anteriores ao Tumulto voltaram a dirigir o estado
florentino, mas com cada vez menos influéncia diante do dominio que seria
conquistado pelos Médici.

#1 Cosimo obteve reputacdo privada em funcdo de seu prestigio e de seu
dinheiro diante da comunidade, a ponto de causar medo entre 0s magistrados, e
respeito entre muitas pessoas da cidade. Para essa discussdo envolvendo as
liges que se podem tirar desses eventos, remetemos para o trabalho de Najemy
(1982). Para uma breve apresentagdo dos interesses econdmicos dos Médici a
frente do Estado florentino e a consolidagédo do monopdlio financeiro através do
Banco dos Médici, ver Padgett (2000). Sobre a utilizagdo de algumas guerras no
periodo oligarquico dos Médici, remetemos para Hale (1971, p. 26-32). Para um
panorama sobre a ascencdo e queda dos Médici, ver Hibbert (1993); Tenenti
(1973); Sobre os eventos que levaram a conjuragdo dos Pazzi contra os Medici,
remetemos para Martines (2003).
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O desafio que se apresenta é como pensar possiveis solugdes para
essa condicdo corrompida das relagcBes entre 0s grupos sociais e suas
instituicdes cada vez menos republicanas.



5 TEORIA DO CONFLITO CIVIL A PROVA: POSSIVEIS
SOLUCOES

O recurso ao extraordinario em republicas corrompidas, requer a
ordenacdo do “Estado régio” (Discursos I, 18) ou da “méo régia”
(Discursos I, 55). Essa resposta se vé fortalecida ndo porque seja a mais
atraente ou a mais defesa para Maquiavel. Ela se mostra, antes, a mais
razodvel diante de uma imprecisdo entre essa ordenacdo e a pouco
convicta crenca de que a republica corrompida pode recobrar forgas por
medidas a partir de suas proprias instituices. Essa indecisdo por uma
medida mais contundente em Florenga, observamos, levou Maquiavel,
como ja citado, a concluir que sua cidade foi se “arranjando” aqui e ali,
mas sem nunca constituir uma republica de fato. Formalmente, Florenca
foi considerada democréatica desde a instituicdo do priorado na cidade
em 1292, & época dos Ordenamentos de Justica, até a supressdo do
Conselho Grande da republica restaurada em 1530. Mas “ao risco de
desagradar aqueles que procuram os mitos fundadores, é necessario
afirmar claramente que o modelo florentino de republica popular foi
simplesmente uma ilusdo”, observa Stella (1993, p. 35).

5.1 O argumento retorno aos principios

Talvez fosse justamente para um quadro de republica em muito
degradada, como o era a florentina, que Maquiavel tenha proposto uma
resposta como a que encontramos em Discursos Ill, 1, quando na
ocasido afirma que uma solucdo adequada — e continua — que possa
obstaculizar a corrupgdo seria o “retorno aos principios™ [il ritorno al
principio]. Para essa solucdo é preciso reconhecer a precariedade do
remédio. Sobre esse ponto, seguimos aqui a observacdo simples mas
precisa de Adverse (2013c, p. 110) que afirma estar Maquiavel
consciente que o retorno aos principios “ndo protegera a republica para
sempre dos males do tempo”. Com essa ressalva, é preciso investigar
esse recurso de Discursos 111, 1, com mais profundidade.

Sobre as questdes relativas a interpretacdo do problema do
retorno aos principios nesse capitulo sdo duas situagdes que ocupam
Magquiavel em relacdo a isso: o retorno as origens das seitas (sétte) e o
retorno as origens dos Estados. Ap6s uma leitura preliminar do texto,
pode nos ocorrer pensar que esse recurso € descritivo-sociologico (“a
grande verdade é que todas as coisas do mundo tém seu tempo de vida
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[...7). Nesse sentido, Maquiavel teria por intengdo apontar uma
determinada regra geral que produz, valendo-se de determinadas causas,
resultados invariavelmente proximos. Contudo, ao citar esse tema do
retorno aos principios, é inegavel a presenca do elemento normativo na
sequéncia do excerto: “é preciso fazé-los voltar aos seus principios”. Se
ndo houver renovacdo das instituicdes e corpos (Estados e seitas), €
certo que a durabilidade dos mesmos ficard ameacada. A exigéncia de
que as instituicdes politicas assim como as instituicdes religiosas
revigorem aquela energia e forca original em seu momento de fundagdo
€ necessaria porque renovam as leis e ordenamentos que as instituiram.
O que fica ainda obscuro € a relacdo que tem especificamente o retorno
aos principios operados na religido cristd — alvo do comentario de
Maquiavel em Discursos IlI, 1 — e as benesses dessa renovagdo
“religiosa” para as ordenagfes no campo politico republicano. Os
distintos usos dados por Maquiavel sobre o papel desempenhado pela
religido dos romanos como trunfo para as boas ordenacGes politicas
exigem uma investigacdo mais atenta e detalhada, o que ndo é nossa
intencdo aqui. Nosso proposito é apenas apontar aquela a existéncia de
uma determinada plasticidade e continuidade entre o religioso e o
politico, e de como essa relacdo acaba facilitando uma possivel
reordenacdo da republica. Para Maquaivel, antes de tudo, o retorno aos
principios no campo religioso interessa-lhe em funcdo do campo
politico. “[...] assim como a observancia do culto religioso ¢ razdo da
grandeza das republicas, também o seu desprezo ¢ razdo de sua ruina”
(Discursos 1, 11). E amplamente conhecido esse recurso maquiaveliano
para a religido como aquela capaz de ajudar a predispor o corpo politico
para uma perspectiva de cumprimento e obediéncia as leis civis. Na
sequéncia do capitulo acima, Maquiavel defende a relacdo entre a
estabilidade e manutencdo do Estado no mesmo compasso de
preservacdo da religido (Discursos I, 12).

Ao falar de alguma bondade presidindo o momento originario
(aquele da fundacdo), Maquiavel salienta a0 mesmo tempo, que é essa
bondade que produz estabilidade do corpo e impede, de alguma forma, a
corruptibilidade (mesmo que a corrupgao estejam sujeitos esses corpos,
faca o que fizer, haja o que houver).

O retorno aos principios originarios pode ser exitoso no caso dos
Estados e igualmente exitoso no caso da religido (a cristd). Entdo, qual é
0 problema a ser investigado com esse tema do retorno aos principios
como boa resposta para a manuten¢do e melhoramento das relacfes
hipoteticamente corrompidas? Ao considerar a hip6tese de que existe
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um continuum entre religido e politica, tal renovacdo habilita tanto
religides como Reinos e Republicas a reviver seus valores e sobreviver
no tempo. Contudo, nosso propdsito é mostrar que, paradoxalmente as
razbes que levam a buscar a renovacdo das leis e ordenamentos
religiosos, quer seja, o revigoramento das virtudes cristds e sua
consequente sobrevivéncia (e, portanto, um resultado que beneficia o
préprio cristianismo), é possivel admitir a tese de incompatibilidade
religiosa entre cristianismo e paganismo em Maquiavel, como assim
pensa, entre outros, Isaiah Berlin (2002a). Se consideramos acertada
essa tese, entdo estamos muito préximos de mostrar que Maquiavel faz
nascer um problema que pode estar distante de uma solucdo adequada
aos objetivos que ele mesmo se propfe, ao querer aproximar, no
contexto de sua época, cristianismo e republicanismo sob a prerrogativa
do retorno aos principios. A sequéncia de nosso texto expde os desafios
de pensar o retorno aos principios, valendo-se da religido cristd, no
contexto de abordagem sobre uma categoria de resposta que possa ser
aplicada ao contexto degenerado da republica contemporanea de
Maquiavel.

A reconducdo aos principios originarios acontece, quando
relacionado aos Estados, de trés formas: por acontecimentos extrinsecos
(uma forma) e intrinsecos (outras duas formas). Sobre os
acontecimentos extrinsecos (1), ao citar o exemplo de Roma, nosso
autor fala da “tomada pelos franceses que fez renascer, por causa disso,
a observancia da religido e da justi¢a, que 14 comegcavam a macular-se”
(Discursos 111, 1). Na sequéncia, continua a narrar como aquele evento
extrinseco fez mostrar ao povo a “necessidade de manter a religido ¢ a
justica”. Enfim, esse ¢ o movimento de recondugdo as “condigdes
iniciais” pela via dos acontecimentos extrinsecos.

Ja pela via das acdes intrinsecas ele alude sobre a importancia da
renovacao de alguma lei (2) ou da imitacdo dos exemplos de homens de
virtude (3). Sobre a segunda forma de operar o retorno aos principios — a
primeira das formas intrinsecas —, aquilo pelo qual Maquiavel faz aluséo
sdo precisamente as “boas leis”, as quais estdo dotadas dessa capacidade
de provocar, de instigar o retorno a origem do Estado. Trata-se de um
momento constitutivo enquanto tal que deve ser revivido; nao o “modo
de viver” anterior a instituigdo do Estado, mas a experiéncia vivida na
sua génese: a virtude, certamente, mas, sobretudo, o “medo”, o “terror”
e a “punicdo”. Nao se trata, pois, “de uma volta a um momento
determinado do passado, mas a uma experiéncia originaria que deve, na
medida do possivel, repetir-se periodicamente”, como observa Ames
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(2011, p. 38). Exemplos de instituicdes que possibilitaram a Roma o
retorno aos principios sdo “[...] os tribunos da plebe, os censores e todas
as outras leis contra a ambigdo e a insoléncia dos homens” (Discursos
Il, 1). Em sintese, ao controlar a ambicdo da nobreza e do rei, 0
Parlamento produz o retorno ao principio, pelo fato de reafirmar a
autoridade originaria da lei, que como se desfigura quando se naturaliza.

Sobre a terceira forma de operar um retorno aos principios — a
segunda das formas intrinsecas — Bruto é apontado como exemplo: pelo
sacrificio a morte dos filhos, cuja “[...] severidade foi tdo necessaria
quanto util para manter em Roma a liberdade” (Discursos Ill, 3),
provoca um retorno a origem, mostrando que a ordem da lei ndo é
natural, que ela jamais esta instaurada de maneira indefinida, uma vez
que o risco da corrupcdo a espreita a todo momento. O exemplar nas
acOes de Bruto, segundo Maquiavel, ndo sdo as reformas que introduz,
mas o fato de remeterem & afirmacdo da ndo naturalidade da lei, na
medida em que submete seus préprios filhos a ela, condenando-os a
morte. N&o vamos nos ater aqui ao debate sobre o retorno aos principios
com relagdo aos Estados. Faremos isso em outro momento.

Passamos a discutir o processo que leva a renovacgdo das seitas
(sétte), ou seja, da renovacdo daquela que parece ser a Unica seita
disponivel no momento, a saber, “nossa religido” (a cristd), como o
préprio Maquiavel afirma. Berlin, no ensaio A busca do ideal (20023, p.
47), escreve:

mas Maquiavel também p6e lado a lado com essas
ideias a nocdo de virtudes cristds — humildade,
aceitacdo do sofrimento, desmerecimento, a
esperanca de salvagdo numa vida ap6s a morte*”
— e observa que se, como ele proprio claramente
prefere, um Estado do tipo romano deve ser
estabelecido, essas qualidades ndo o promoverdo:
aqueles que vivem segundo o0s preceitos da
moralidade cristd estdo fadados a ser atropelados
pela busca cruel de poder por parte daqueles
homens que unicamente podem recriar e dominar

2 Essa lista de virtudes cristds é encontrada igualmente em Berlin (2002c, p.

314): “Os ideais do cristianismo sdo a caridade, a misericordia, o sacrificio, o
amor a Deus, 0 perddo aos inimigos, o desprezo pelos bens deste mundo, a fé na
vida depois da morte, a crenca na salvagdo da alma individual como algo de
incomparavel valor”.
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a repUblica que ele quer ver estabelecida. Ele ndo
condena as virtudes cristds. Apenas aponta que as
duas moralidades sdo incompativeis e nao
reconhece um critério abrangente que nos capacite
a decidir a vida correta para 0os homens. A
combinagdo de virtu e valores cristdos é para ele
uma impossibilidade. Ele simplesmente deixa o
leitor escolher — sabe muito bem o que ele préprio
prefere (sublinhado nosso).

Se Berlin estiver com razdo em sua analise, entdo precisamos
discutir melhor o excerto dos Discursos abaixo. Vejamos o que ele diz:

Quanto as seitas, percebe-se que essas renovagdes
também sdo necessarias pelo exemplo da nossa
religido, que, se ndo fosse levada de volta ao seu
principio por Sdo Francisco de Assis e Sao
Domingos, j& se teria extinguido. Porque eles,
com a pobreza e com o exemplo da vida de Cristo,
levaram-na de volta & mente dos homens, onde ja
estava extinta: e é por serem tdo fortes as suas
novas ordenagbes que a desonestidade dos
prelados e dos pontifices religiosos ndo a
arruinam; vivem ainda na pobreza e tém muito
crédito nas confissdes dos povos e nas pregagdes,
dando a entender que é mau falar mal do mal e
que é bom viver sob a obediéncia deles, e, se
aqueles cometem erros, que Deus os castigue: e
assim aqueles fazem o pior que podem, porque
ndo temem a puni¢do que ndo véem e na qual ndo
acreditam. Portanto, tal renovagdo manteve e
mantém essa religido. (Discursos Il1, 1).

Vejamos 0 que se depreende daqui: ou Maquiavel estd apenas
fazendo descrigdo histérica ou apresentando uma analise comparativa de
como “esta seita” [o cristianismo] foi imunizada de sua autodestruicdo,
nos fazendo entender como se deve fazer em contextos semelhantes —
para o bem e para sua sobrevivéncia — ou 0 normativismo est4 implicito
novamente nessa sua analise. A questdo que levantamos é: qual a
intencdo de Maquiavel em mostrar a necessidade do retorno aos
principios (em relacdo aqui exclusivamente & religido cristd) se ele j&
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sabe de antemdo que isso em nada facilitard a promogdo de cidadados
mais zelosos a patria e aos prestigiosos destinos de uma republica?
(lembrando novamente que Berlin afirma que as virtudes cristds sdo
“humildade, aceitacdo do sofrimento, desmerecimento, a esperanca de
salvagdo numa vida apds a morte”). Propomos esse questionamento,
considerando que o proprio Maquiavel mostra a necessidade de “manter
a religido e a justica” (III, 1).

Assim, vemos surgir uma dificuldade: aceitar a religido como ela
se mostra ou aceitar o argumento de que existe uma ineliminével
incompatibilidade entre o paganismo e o cristianismo impossiveis de
serem combinadas, porque do contrario seria necessario unir (enxertar)
humildade cristd com virtl paga? Lembremos entdo da frase final de
Berlin na citagdo acima: “ele [Maquiavel] simplesmente deixa o leitor
escolher — sabe muito bem o que prefere”. Assim, se pensarmos em
sintonia com as caracteristicas que Berlin pde em evidéncia, entdo
reconduzir o cristianismo aos seus principios, infundir-se-4 ainda mais
desprezo pelo mundo (pela patria e pelos negécios que a envolvem);
levar-se-4 os fiéis-cidaddos a serem ainda mais humildes como foram os
pais do cristianismo; aceitar-se-a ainda mais o sofrimento como mostrou
Cristo e posteriormente os apostolos e propagadores e continuadores da
obra cristd primitiva; manter-se-a uma posigdo de indiferenga a “cidade
dos homens” e agir-se-a com desprezo aos destinos da “polis”; far-se-a
com que as virtudes cristas, no espirito e nas acGes de seus fiéis, sejam
ainda mais desencorajadoras com relacdo as agdes que se espera do
“cidaddo republicano”; reviver-se-4, enfim, a esperanca de salvacdo
numa vida post mortem que sup8e um ndo engajamento nesse mundo.

Se Maquiavel nutre confianga em algum ‘formato’ qualquer de
religido republicana ou civil, ndo é com a renovagao do cristianismo que
isso se fard possivel. Mostrando a necessidade da reconducdo do
cristianismo aos seus principios e as suas condic¢des iniciais pelas obras
e acOes dos mestres mendicantes (Domingos e Francisco), ele sabe (ou
ignora?) que isso fara com que a religido se torne ainda mais distante e
apartada dos interesses da vida republicana, das decises e atitudes que a
vivéncia republicana demanda na qual os cidaddos se aferram aos
“interesses” e destinos consoantes aos da republica. Se o cristianismo €
(de tempos em tempos) reconduzido aos seus principios iniciais,
subtraindo-se de sua de sua ruina definitiva, isso seria uma questdo
interna do cristianismo e de sua teologia doutrinaria: ndo vemos o
porqué de Maquiavel associar ao tema do retorno aos principios, “o
problema interno e especifico da religido cristd”, muito embora, a partir
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do critério de sobrevivéncia dessa religido, seu argumento tenha a
mesma lucidez e a mesma densidade pratica que acompanha seu
pensamento politico.

Ha ainda um segundo ponto importante a ser questionado aqui:
Domingos e Francisco, pelos seus “contraexemplos” em relagdo aos
prelados e a clpula da cdria cristd, fazem entender, diz Maquiavel, que é
“mau falar mal do mal”, orientando os fiéis a ndo dar crédito aos erros e
a vida nada exemplar dos padres e membros dessa cupula como um
todo. Assim, o virar as costas sup8e um gesto de recusa e desprezo em
relagdo a insensatez e os maus exemplos dos frades. Domingos e
Francisco, eles sim, pela vida regrada e simples, pela pobreza e
humildade, orientam os fiéis a que vivam, ndo obstante tais
contraexemplos, sob a obediéncia porque isso é bom, deixando o
julgamento a esses padres unicamente a Deus, mesmo que Maquiavel
admita em seguida (com que tamanha resignacdo, talvez) que assim
ficando as coisas, os prelados “cometam proezas ainda piores, ja que
ndo temem puni¢io que ndo veem e na qual ndo acreditam” (111, 1)293.

Ao inserir o cristianismo e sua renovacao no interior do tema do

retorno aos principios, Maquiavel faz emergir outros problemas sobre 0s
alcances e possibilidades de uma reptblica mais bem ordenada®. O

23 Isso se relaciona de fato com a ideia de “os grandes serem dotados de uma

astlicia, ou um saber mais elevado, percebendo quando a religido é apenas um
instrumento, algo que escaparia ao povo devido a sua maior credulidade.” —
aqui estamos considerando que essa clpula da religido crista detém igualmente
uma similaridade com atitudes e conceitos que o aproxima ainda mais a uma
classe “nobre” no interior da estrutura rigidamente hierarquica do cristianismo,
porque detém uma formac&o e preparo maior em relacdo ao popolo. O discurso
do Ciompo andnimo no capitulo anterior rebate esse pressuposto.

% Ha um comentario instigante sobre esse problema da renovacdo e
reconducdo aos principios norteadores da religido, mas agora sob o filtro do
tema da imitatio. “Cutinelli-Réndina, estudioso italiano, chama a atencéo para o
aspecto paradoxal presente nas explicacdes (duas) de Maquiavel sobre o triunfo
do cristianismo em relacdo ao problema da imitagdo dos antigos. Na primeira,
apresenta 0 cristianismo e o0 paganismo como essencialmente opostos
[incompativeis, diz Berlin]: a fraqueza dos modernos e a exemplaridade dos
antigos tém fundamento na diferenca radical de suas respectivas religides e no
conteido destas. Na segunda, o cristianismo, como ‘seita’ entre as ‘seitas’,
nasce, permanece e morre como qualquer ‘seita’. Como a diferenca entre as
épocas é feita pelas religides, e como as religides sao idénticas, a diferenga entre
0 antigo e o moderno ndo tem como ser estabelecida desde o seu fundamento.
As duas explicacOes, entende Cutinelli-Réndina, revelam-se improprias para
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tema do cristianismo em Maquiavel®® e suas recorrentes criticas ao

modo interpretativo que fazem dela os prelados catolicos, ndo podem ser
compreendidos como passagens meramente ocasionais e sem maiores
exigéncias tedricas em seu desenvolvimento argumentativo. Voltamos a
defender uma exigéncia normativa presidindo seu argumento do retorno
aos principios e nos forcando a verter desse argumento os propdésitos
que lhe sdo inerentes.

5.2 Em torno ao secularismo e a religido civil em Maquiavel

O tema do retorno aos principios e a introducdo das criticas e
observacOes de Maquiavel sobre o problema da religido séo instigantes e
exercem um 9papel fundamental em sua estrutura de pensamento politico
republicano®®.

As observacOes de Maquiavel a respeito da religido, tomadas sob
um prisma mais genérico, se traduzem na perspectiva da ideia de
instrumentum regni. A religido destina-se a promover acdes que
assegurem a vinculagdo das pessoas aos propésitos politicos®®’. Ela [...]
ensina a reconhecer e a respeitar as regras politicas a partir do

descobrir um ponto de apoio a partir do qual a possibilidade da imitagdo possa
ser fundada de maneira critica. Na primeira explicacdo, ‘Maquiavel escavou um
abismo entre o antigo e 0 moderno e, por isso, tornou a imitacdo, exatamente
por causa do abismo criado pela diferenga entre as religides, impossivel’. Na
segunda explicacdo, ‘a relacdo entre a religido dos antigos e a religido dos
modernos se apresenta em termos de substancial identidade. Portanto, na
perspectiva do quinto capitulo, a imitagdo torna-se problematica, se ndo
impossivel, mas por uma outra razdo, uma vez que se imita o diverso, ndo o
idéntico: como pode, com efeito, constituir objeto de imitagdo aquilo que é
constituido segundo as mesmas leis e age segundo a mesma légica daquilo que
da imitagdo deve ser o tema?’ (AMES, 2006, p. 67)”.

2% Ou entéo de uma religido civil no interior de seu pensamento republicano.

2% Tendo como escopo apresentar esse debate apenas de forma genérica, néo
pretendemos aqui tecer maiores consideragcdes ou mesmo aprofundar as nuances
dessa discussdo. No entanto, esse aporte sobre o problema da religido civil e do
secularismo servira como subsidio ao tratamento do problema do retorno aos
principios investigado por Maquiavel em Discursos Ill, 1. Tomamos como
referencial o texto de Adverse (2013, p. 271-278).

27 para uma analise sobre essa estreita vinculagéo da religido com finalidades
politicas, cf. Colonna D’Istria (1980).
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mandamento religioso” (AMES, 2006, p. 53)*®. A religido contribui
singularmente para criar condi¢cdes que tornam possiveis a conservagao
do vivere politico através de uma ordem legal e de instrumentos que
apontam sempre para a maximizacdo dos lagos humanos com esse
espaco. Para atender esse horizonte de vincula¢do das pessoas com a
esfera puablica e politica, Maquiavel se vale de dois modelos muito
especificos de religido, o cristdo e o pagdo. O primeiro modelo aniquilou
0 segundo pelas razbes que seguem:

Quando surge uma nova seita, isto é, uma religido
nova [una setta nuova, cioe una religione nuova],
sua primeira preocupacdo, para alcangar
reputacdo, € extinguir a antiga. Quando acontece
que os organizadores da nova seita falam uma
lingua diferente, a extinguem facilmente. Isso se
vé claramente observando o comportamento da
seita cristd com respeito a paga, pois anulou todos
0s seus ordenamentos e cerimonias, e apagou toda
lembranga da antiga teologia (Discursos I, 5).

Ao se colocar no lugar que era ocupado pelo paganismo, a
religido cristd se afirmou hegemonicamente. Porém, é recorrente a
censura maquiaveliana aquela que teria produzido fraqueza (debolezza)
nos homens ao invés de fortalecer os lagos que permitem estreitar as
relagfes dos individuos com aquilo que é relacionado aos destinos da
cidade e da republica.

E legitimo inferir a desqualificacdo politica do
cristianismo, por um lado, e, por outro lado, 0
reconhecimento da superioridade politica do
paganismo. Se a esses fatores somarmos o fato de
que a religido é imprescindivel para a vida civica,
entdo Maquiavel teria se visto constrangido a
postular a criacdo de uma nova religido civil para
atender as exigéncias politicas mais fundamentais.
Esta tese, porém, encontra uma dificuldade

28 A religido teria uma dupla funcdo: a coercdo e a persuasdo. A coercio é

externa e se traduz como disciplina militar ou como autoridade politica. A
persuasao se traduz como educacdo moral e civica e atua como componente que
faz nascer o consenso coletivo. Ames (2006).
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evidente: o cristianismo se disseminou entre 0s
homens, tornando-se um fenémeno cultural
incontornavel. A religido crista é a religido de seu
tempo (ADVERSE, 2013, p. 273).

Nédo havendo outra possibilidade a ndo ser aceitar — com
resignacao ou ndo — esse fato “incontornavel” da presenca inequivoca do
cristianismo como Unica religido, duas principais interpretacdes tém
sido avaliadas por estudiosos de Maquiavel sobre os recursos
disponiveis para relacionar religido com politica. Esse primeiro recurso
0 encontramos em Viroli através de seu Machiavelli’s god (2010), que
propde, “um ‘Cristianismo Republicano’ que ja se encontrava formulado
em linhas gerais no contexto do humanismo civico”, como observa
Adverse (2013b, p. 274). Essa interpretacdo de Viroli pde em evidéncia
um raciocinio que tenta nos persuadir de que uma crenca religiosa
estrutura o pensamento politico de Maquiavel. Viroli defende sua tese
baseado nas recorrentes criticas de Maquiavel remetidas aqueles que
interpretaram o cristianismo segundo conveniéncias muito particulares.
O problema ndo estaria no cristianismo enquanto tal, mas na forma
como ele foi sendo interpretado em sua doutrina. Portanto, Segundo o
que aponta Adverse (2013b, p. 274),

Viroli se apoia — e é muito importante salientar
que esta é a principal base textual de sua
argumentacd0 — em uma passagem muito
discutida do capitulo dois do segundo livro dos
Discursos, onde Maquiavel, ap6s fazer a detracéo
do cristianismo, que ja vimos, afirma que os
maleficios advindos do cristianismo se devem
muito mais ‘a covardia dos homens que
interpretaram nossa religido segundo o 6cio e ndo
segundo a virtd’ (Discursos |1, 2).

Para Viroli, Maquiavel é um pensador fortemente comprometido
com essa religido — a cristd — e, portanto, ndo duvidava da possibilidade
de aclimata-la na geografia republicana. Para isso, era necessario
interpretar de modo conveniente, aponta Adverse (2013b, p. 274), 0s
preceitos dessa religido.

A segunda possibilidade de fazer valer o recurso que procura
relacionar religido e politica é a ‘paganizag¢do’ do cristianismo, para
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poder conferir uma nova roupagem que esteja mais conforme aos
interesses politicos de uma republica (ADVERSE, 2013b, p. 274). Essa
proposta foi oferecida por Beiner:

O que Maquiavel esta dizendo é que permanece
aberto para nés, como uma civilizacdo (ou para
algum inovador empreendedor em nossa
civilizagdo) reinterpretar o cristianismo de modo
que ele assegure as vantagens politicas que 0s
romanos gostavam tanto de explorar através de
uma manipulagdo judiciosa de praticas e crengas
religiosas. Culpar a uma falsa interpretacdo pelos
males operados pelo cristianismo € convidar a
uma nova interpretacdo, mais consoante as
demandas culturais de uma politica neopaga. Aqui
Maquiavel expde seu programa com clareza
inconfundivel: falando sobre a busca cristd de
salvagéo no outro mundo como se fosse o produto
de uma interpretacdo errbnea, Maquiavel indica
que o cristianismo pode e deve ser reinterpretado
como se ndo fosse cristianismo, especialmente
como um tipo de paganismo (isto &, uma religido
civil). O cristianismo deve ser paganizado
(BEINER apud ADVERSE, 2013b, p. 275).

Percebe-se que ambas as teses sobre a religido civil em
Maquiavel radicalizam em suas propostas e/ou interpretacdes. Viroli
procura transformar Maquiavel um auténtico cristdo. Beiner
sobredimensiona o paganismo. Segundo Adverse, o problema da
religido em Maquiavel ndo seria um problema de exegese cristd ou uma
guestdo que demandasse uma reflexdo doutrinaria ou teoldgica. Viroli
parece ndo concordar com isso. Beiner, por outro lado, ao postular que
Magquiavel faria uma reducdo do elemento sobrenatural e extramundano
do cristianismo em direcdo a moralidade e as virtudes, conclui que,
assim procedendo, o cristianismo deixa de ser religido, pois seus
pressupostos doutrinais estariam alinhados a fins eminentemente
politicos. Se a) a repUblica haveria de absorver as virtudes cristas ou, se
b) o cristianismo reduzido a moralidade haveria de se constituir em uma
forma modificada de paganismo, uma caracteristica parece resistir em
ambas posic¢Bes: a vinculagdo maquiaveliana ao que se convencionou
chamar de teologia politica.
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O pensamento politico moderno ainda estaria se apropriando,
segundo Carl Schmitt, de uma estrutura de conceitos teoldgicos
secularizados (2006, p. 35). Alguns intérpretes de Maquiavel o leem a
partir dessa perspectiva. Gaille-Nikodimov gravita em torno dessa ideia,
0 que faria com que o corpo politico estivesse em plena dependéncia da
religido. Semelhante dependéncia fortaleceria os vinculos entre os
cidadaos, manteria os conflitos dentro de “limites civis” e asseguraria a
obediéncia as leis (ADVERSE, 2013b, p. 276). Essa inter-relacdo do
politico com o religioso explicaria porgque, segundo Gaille-Nikodimov,
Maquiavel estaria a margem da secularizacao.

Adverse questiona essa posi¢do. E seu questionamento parte da
teoria do conflito civil em Maquiavel. Mas em que especificamente
sinaliza o papel determinante dos conflitos sobre o problema acima?

Sinaliza a impossibilidade de referir o fundamento
do poder seja a um “fora” seja a um “dentro”
(uma unidade) que pudesse Ihe dar consisténcia.
Isso significa que o exercicio do poder nada tem a
ver com a aplicacdo a realidade concreta de um
principio normativo, de uma ideia de cidade ou de
uma ordem justa. A ldgica da mediacdo entre o
transcendente e o empirico ndo é capaz de
capturar a verdadeira natureza da acgdo politica
(ADVERSE, 2013b, p. 277).

Dessa maneira, uma reflexdo como essa — aqui apenas apontada — serve
de subsidio na tentativa de buscar respostas ao tema do retorno aos
principios evocado no inicio dessa secao.

5.3 O efeito aristocratico do argumento do retorno aos principios
aplicado a religido

A partir desse debate sobre a religido civil e secularismo em
Magquiavel, retomamos a discussao sobre a passagem dos Discursos I,
1, para ensaiar algumas hipéteses que justifiquem a insercdo do tema do
retorno aos principios operada por Maquiavel, considerando nosso
proposito de avaliar respostas sobre o problema da uma cidade
corrompidissima, na qual o conflito civil declinou em mera divisdo de
sétte e partigiani.
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Ao mostrar o problema da incompatibilidade entre dois modelos
de religido em Maquiavel, Berlin pressupde um conjunto de dados,
como valores e principios, como aqueles para 0s quais o cristianismo
seria identificado. Maquiavel é consciente desses elementos no
cristianismo e por isso seu recurso ao retorno aos principios, passivel de
ser aplicado, como o é nas republicas e reinos, também nessa religido.

Contudo, ndo é a algo instituido a que é preciso retornar, e sim, a
uma experiéncia®®. Essa perspectiva parece escapar da interpretacéo
berliniana quando tomamos o excerto do livro Ill, 1 dos Discursos.
Berlin ndo pressup8e a remissao a certa experiéncia originaria pensada
no argumento maquiaveliano de Ill, 1 dos Discursos. O “originario”,
aquilo que preside as acBes do gesto inaugural e, que, portanto, vigora
naquele momento pelo qual se nomeia ‘“principios”, antecede ao
instituido. No caso dos estados € a experiéncia do “medo”, do “terror” e
da eminéncia da caracteristica punitiva. Entdo, para qual experiéncia o
retorno aos principios seria movido no caso da religido?

Na passagem transcrita acima, Maquiavel contribui com uma
pista: “porque eles [Francisco e Domingos], com a pobreza e com o
exemplo da vida de Cristo, levaram-na [a religido cristd] de volta a
mente dos homens, onde ja estava extinta” (Discursos IlI, 1. Grifo
nosso). Considerando este aspecto, a experiéncia a qual Maquiavel
supde remeter a religido cristd é a experiéncia da pobreza, nao
considerada na interpretacio de Berlin. E esta experiéncia que teria
marcado a comunidade originaria através do exemplo de Cristo e de
seus primeiros fundadores e continuadores. Trata-se de algo anterior ou
“3 parte” do instituido. E a pobreza como experiéncia humana na base
da qual se criam as regras e institui¢cfes da igreja que deve ser revivida,
revigorada para, enfim, ser novamente praticada. Esta pobreza tinha sido
paulatinamente esquecida ou mesmo abandonada da pratica cristd e
missionaria de seus principais agentes e promotores: o preshiterado. Se a
Italia, na visdo de Maquiavel, perdeu a devocéo e a religido, isso se deve
aos “maus exemplos daquela corte” (Discursos I, 12).

A esse respeito, cabe destacar que a critica aos maus exemplos
dos prelados ndo é exclusivamente maquiaveliana. Varios
contempordneos seus também entendem dessa forma: podem-se
observar as varias literaturas satiricas da época enderecadas contra a

29 Esse argumento em particular, do que é instituido e do que é revivido pela

experiéncia, devemos aos comentarios do professor Ames.
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Igreja e seus prelados, destacando-se O Corteséo, de Castiglione®®. Nao
bastasse a critica aos prelados, nota-se, na sequéncia, que a literatura
satirica e sardbnica remetida contra os prelados catdlicos logo alcan¢a o
préprio gesto e experiéncia da pobreza. Nessa literatura, assiste-se o
tema da pobreza é vigorosamente desprezada, em virtude da maneira
como sacerdotes e clérigos se entregam a toda sorte de maus exemplos.

Essa questdo ndo esconde, por sua vez, certas ambiguidades.
Maquiavel ndo considera a Igreja e a religido como sindnimos, assim
como ndo concebeu, necessariamente, a ideia de bons exemplos em
absoluta oposicdo aos maus exemplos. Para ele, depende de qual ponto
de vista se estd partindo: ou o da moralidade cristd ou o da politica,
stricto sensu. Do ponto de vista da moral, um mau exemplo néo abre
concessdes. Essa analise o faz Tomas de Aquino e outros tantos autores
gue escrevem sobre a conduta do principe virtuoso. Contudo, na
politica, os maus e bons exemplos se condicionam, muitas vezes, as
circunstancias da acdo do sujeito politico. Aqui estamos novamente no
problema da interpretacéo. 1sso ndo minimiza facilmente o problema da
moralidade, mas nos coloca na responsabilidade de resolver uma
questdo de definicdo: o que ¢ afinal, do ponto de vista da politica em
Maquiavel, um mau e um bom exemplo? Para Maquiavel, o julgamento
de um mau ou bom exemplo depende dos efeitos sobre a vida politica,
tendo no povo o juiz imediato dessa a¢do, que ao observa-la como uma
conduta desregrada, se opord a ela ndo prestando crédito a quem a
praticou. Um determinado comportamento considerado pela moral cristd
como mau exemplo pode ser julgado de forma positiva por Maquiavel,
se os efeitos daquele for considerado benéfico ao vivere civile. Essa é a

3% Destacamos dessa literatura, aquela dos novellino, contos de autores diversos

que se prestavam a escarnecer os prelados, dentre eles, principalmente as ordens
mendicantes. “Dois séculos antes de Maquiavel, a primeira dessas coletaneas de
contos, o Novellino, no qual Boccacio se inspirara as vezes, d4 o tom. Ao lado
de uma vocagdo edificante da legendaria bondade de S&o Paulino, bispo de Nola
no século X, encontramos ai condensado, em algumas breves narrativas, o
essencial dos defeitos dos quais os novelistas [...] acusardo regularmente os
eclesiasticos. [...] Os contistas, ou os intérpretes fiéis, embora parciais,
rivalizardo na criacdo de encenagdes e de pormenores divertidos. Mas 0s
motivos recorrentes permanecerdo fundamentalmente os que ja aparecem no
Novellino: os da luxuria e da avidez de bens materiais do clero, qualquer que
seja 0 nivel considerado, com todo o cortejo de variagdes decorrentes dessas
duas taras maiores: a gula, a esperteza, a hipocrisia dos eclesiasticos de todas as
categorias e 0s maus exemplos que eles ddo as suas ovelhas” (LARIVAILLE,
1988, p. 98, 99, 100. Grifo nosso).
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passagem da acdo da virtude no sentido cristdo, para a agdo da virtu, de
significado diverso daquele. Na perspectiva da defesa do bem coletivo, o
cidaddo ndo deve “fazer consideracdo alguma sobre o que € justo ou
injusto, piedoso ou cruel, louvavel ou ignominioso” (Discursos Ill, 41).
Com efeito, Maquiavel defende uma atitude oposta a esta consideracdo
de cardter moralista, sem deixar de perder de vista a moralidade.
Contudo, esta deve atender restritamente objetivos que tenha como
finalidade a defesa e o cuidado com fins eminentemente politicos.
Assim, a um cidaddo, “[...] desprezando-se qualquer outra considerag&o,
deve-se adotar plenamente a medida que lhe salve a vida e mantenha a
liberdade” (Discursos I, 41).

Para Maquiavel, o “bom” e o “mau” exemplo se produzem a
partir dos resultados e efeitos das acdes humanas. O aspecto ambiguo
dos exemplos é dependente da maneira como se interpretam essas agdes
e pela forma como séo tornadas conhecidas ao povo. Se os clérigos tém
ostentado maus exemplos, isso se deve, antes de qualquer coisa, a
manifestacdo publica dessas agdes: cupidez, usura, vileza, luxdria,
libertinagem, vollpia, glutonaria, bebedeira, esperteza, hipocrisia,
ambicdo, simonia, enriquecimento material, relaxamento dos costumes,
toda espécie de abusos em proveito proprio, e uma lista inumeravel de
outros vicios. Ao que parece, esse desregramento tem se tornado
manifesto ao povo gerando criticas, sarcasmos, escarnios e, o que é pior
para Maquiavel, a consequéncia fatal disso tudo que é a “[...] de termos
tornado sem religido e maus” (Discursos I, 12).

Partindo dos efeitos do mau exemplo, Maquiavel considera que,
enquanto no mundo antigo a conduta desregrada de um dirigente
(capitdo, tribuno, senador) era condenada, no mundo cristdo parece
haver uma condescendéncia geral, ou seja, h&d uma educagédo passiva do
povo que o faz cimplice de exemplos que levam o Estado a derrocada.
E o resultado, segundo Maquiavel, de uma religido e de uma moral que
efeminou 0 mundo, tornando os homens moles, fracos e desfibrados
(Discursos 11, 2). Esta fora de davida de que homens santos e humildes
como S&o Francisco de Assis e Sdo Domingos tiveram a grandeza de
fazer rejuvenescer a mensagem fundadora do cristianismo na época
decadente em que viveram. O exemplo desses humildes e simples
homens fez reavivar aqueles principios origindrios da mensagem crista,
gue para Magquiavel, como estamos vendo, refere-se a pobreza. Contudo
— e por isso até esses exemplos séo ambiguos na perspectiva da politica
maquiaveliana —, até mesmo a obra e o exemplo desses dois
extraordindrios homens deram ensejo para que a hierarquia eclesiastica
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se tornasse ainda mais permissiva e corrupta. Maquiavel argumenta que
esses dois santos persuadiram as multidées de fiéis que é feio, € errado,
¢ “mau falar mal do mal”, e que vivessem, ao contrario, “sob a
obediéncia da Igreja”, pois se de fato os padres estdo errados, Deus os
julgara e os castigara em conformidade com a justica divina. O resultado
da fé desses dois santos fez nascerem efeitos inesperadamente inversos:
agora, “[os padres] fazem o pior que podem, porque niao temem a
punicdo que ndo veem ¢ na qual ndo acreditam” (Discursos Ill, 1).
Contudo, insiste Maquiavel, a religido cristd decaiu muito, “haja vista
gue 0s povos mais proximos da Igreja romana, capital da nossa religido,
sdo os que tém menos religido” (Discursos I, 12). E isso ja ndo requer
provas. Maquiavel reconhece que, mesmo o homem estando sujeito a
aprimorar-se moralmente, a despeito de sua natureza propensa a
maldade, ele ndo vé muito otimismo na religido de sua época, ela mesma
dada a mais repugnante imoralidade pelas a¢des de seus prelados.

Francesco Guicciardini, homem de alta notoriedade e distin¢do
gue, por muito tempo, participou da politica pontifical de Ledo X e de
Clemente VII*®, presenciou melhor do que ninguém os maus exemplos
do clero romano®®%. Na comédia A Mandragora Maquiavel néo se furta
ao escarnio e fina ironia em relagdo ao personagem do Frei Timoteo.

% Governador de Modena e de Reggio, comissério-geral dos exércitos
pontificais, depois presidente da Romagna, plenipotenciario pontifical junto a
liga de Cognac e lugar-tenente-general do exército e dos Estados Pontificios.
“Guicciardini pertencia a uma das mais nobres e ricas familias florentinas; era
um mestre do célculo, da prudéncia e da discrigdo, tanto nas palavras quanto
nos atos. Era tdo capaz de dissimular seus sentimentos que chegara a obter dos
papas os postos de maior prestigio, mesmo odiando e desprezando o clero de
todo seu coragdo. Era muitissimo ambicioso e apegado ao dinheiro, e em sua
vida conheceu apenas o sucesso” (VIROLI, 2002, p. 236).

%92 “Ninguém mais do que eu deplora a ambigdo, a cupidez e a fraqueza da gente
da Igreja: ndo sé porque cada um desses vicios € odioso em si mesmo, como
também porque cada um deles isoladamente e todos reunidos se ajustam com
dificuldade a quem se comprometeu a viver para o servigo de Deus, e também
porque séo vicios tdo contraditorios que s6 podem coexistir em gente fora do
comum. Apesar de tudo, a posi¢do que eu ocupei junto a varios papas me forgou
a amar sua grandeza pela preocupacdo com 0 meu interesse pessoal. Mas, se
ndo fosse isso, eu teria amado Martinho Lutero como a mim mesmo: ndo para
livrar-me das regras ensinadas pela religido cristd, tal como € interpretada e
compreendida comumente, mas para ver essa multiddo de celerados reduzidos &
condicdo que eles merecem, isto &, ou purgados de seus vicios ou privados de
toda a autoridade (GUICCIARDINI, 1995, p. 63).
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Valendo-se de Calimaco, observamos uma das afirmagfes que
Maquiavel menos pde em davida: “Oh, monges! Quem conhece um,
conhece-os todos” (MAQUIAVEL, 2004, p. 131).

Considerando essa caracterizagdo negativa da pobreza (religiosa e
mendicante), visto acima, e tomando o cenario de desconstrugdo da
pobreza (econdmica) como pressuposto de inaptiddo politica, operada
no discurso do Ciompo, pode-se esbogar uma caracterizacdo dessa ideia
descrita no argumento do retorno aos principios. Quais significados essa
experiéncia da pobreza poderia estar pressuposta no argumento do
retorno aos principios?

Uma primeira hip6tese pode se relacionar com o entendimento de
uma pratica de pobreza que é, antes de tudo, evangélica, teoldgica e que
ndo deixa de organizar um caminho peculiar de exercicio e préatica
cristd. Ela estaria ligada a um esquema de ascetismo em relagdo aos
valores terrenos, politicos e materiais do mundo. Como variante desse
conceito de pobreza teoldgico-religiosa, concluiriamos ser uma pratica
que carrega um profundo desapego e indiferenga com 0s aspectos
materiais da vida. Trata-se de se fazer pobre em funcdo de um valor
espiritual elevado e ndo de uma condicdo abjeta em que a pobreza
aparece como resultado resignado e em que 0 apego a religido serve
como forma de atenuar um sofrimento que é reconhecido pelo sujeito e
que a ele é imposto a forca: forcas da natureza ou forca dos homens,
mas sempre forcas externas.

Recorremos aqui a Berlin, a propésito da caracterizacdo da
liberdade positiva em Dois conceitos de liberdade®®. Se a experiéncia
da pobreza, ligado aqui ao esquema ascético da religido cristd® é uma
forma de acessar os exemplos de Francisco e Domingos citados por
Maquiavel, como forma de renovar o préprio cristianismo, entdo aquela
experiéncia se traduziria em abnegacdo, mas a0 mesmo tempo em
compromisso com um mundo que nédo é regido por forcas unicamente
humanas e permeadas por aspectos politicos e sociais. A relacdo —
tomando aqui explicitamente a contribuicdo de Berlin — desse conceito
de pobreza com o conceito de liberdade seria, entdo, uma forma de
desprendimento que se traduz em uma pratica de independéncia.

%3 Berlin (2002, p. 226-272).

%4 Mas igualmente extensivo aos quietistas, aos estoicos e sabios budistas, bem
como a qualquer forma de isolacionismo ou qualquer autarquia econdmica ou
autonomia que tenham em si algo dessa atitude ascética (cf. Berlin, 2002, p.
241).
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O tirano me ameaca com a destruicdo de minha
propriedade, com a prisdo, com o exilio ou a
morte daqueles a quem amo. Mas se ja ndo me
sinto ligado a propriedade, se j& ndo me importo
se estou ou ndo na prisdo, se matei dentro de mim
mesmo meus afetos naturais, entdo ele ndo pode
me curvar a sua vontade, pois tudo o que resta de
mim ndo se encontra mais sujeito a medos ou
desejos empiricos. E como se eu tivesse realizado
uma retirada estratégica para uma cidadela interior
— minha razdo, minha alma, meu eu ‘numénico’ —
que, facam o que quiserem, nem a forca cega
externa, nem a maldade humana podem abalar. Eu
me retirei para dentro de mim mesmo; ali, e téo-
somente ali, estou seguro. E como se eu dissesse:
‘tenho uma ferida na perna. Ha dois métodos para
me livrar da dor. Um é curar a ferida. Mas se a
cura é demasiado dificil ou incerta, ha um outro
método. Posso me ver livre da ferida cortando
fora a perna. Se me educo a ndo querer nada que
torne a posse da perna indispensavel, ndo vou
sentir falta dela (BERLIN, 2002, p. 240).

Uma segunda presuncdo de resposta na experiéncia de pobreza
aludida no argumento do retorno aos principios pode ser relacionada a
pobreza enquanto experiéncia coletiva e de comunidade. A introducéo
do conceito de comunidade como uma experiéncia originaria do
cristianismo &, indubitavelmente, perceptivel. O que a torna préxima a
um possivel vinculo com a experiéncia de pobreza, a qual orienta a
pratica de um genuino espirito cristio nos exemplos de Francisco e
Domingos, convocados no texto maquiaveliano, é uma pratica comum
de relagbes humanas acompanhada de relativa partilha dos bens
(materiais)®®, além da identificacdo dos cristdos a partir de um perfil

305 «Comunhdo é empregada aqui sem complemento. Faz-se mister entende-la
certamente como comunhdo de bens, que exprime e refor¢ca a unido dos
coragdes, resultante da partilha de evangelho e de todos os bens recebidos de
Deus por Jesus Cristo na comunidade apostolica” (A BIBLIA Sagrada, At 2. 42,
1986, p. 2051). Na sequéncia, um excerto biblico de At 4.32, precisa outras
informagdes relativas a partilha de bens materiais: “Ninguém considerava
exclusivamente seu o que possuia, mas tudo entre eles era comum”. At 4.34-35:
“Nao havia entre eles necessitado algum. De fato, os que possuiam terrenos ou
casas, vendendo-os, traziam os valores das vendas e os depunham aos pés dos
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coletivo, de inter-relagcdes e intercomunicacdo de experiéncias que se
configuram na ideia de um bem comum superposto a um bem particular,
e na experiéncia genérica de pertencimento e identificacdo a uma
comunidade especifica.

Essa hipotese que fundamenta a pobreza a partir de uma genuina
experiéncia de comunidade e de coletividade, ndo pode ser
integralmente ignorada, é verdade, como possibilidade a que o prdprio
Magquiavel procura introduzir com seus dois personagens. Esse perfil
centrado na experiéncia da pobreza, da simplicidade e da vida
comunitéaria deve ao menos ser analisada. Equacionada a Discursos Ill,
1, ela avanca um pouco mais em relagdo a primeira, ao permitir mitigar
0 peso de um argumento centrado sobremaneira no elemento teoldgico.
Com a introducéo de critérios sociais e materiais associados a ideia de
pobreza, poderiamos avaliar essa perspectiva de comunidade crista
numa combinacdo possivel com o argumento do Estado rico/cidaddo
(povo) pobre.

5.4 Problemas do argumento do retorno aos principios

Em relacdo a primeira hipotese, que leva a uma interpretacéo
teoldgico-ascética da pobreza como fundamento dos principios
originarios do cristianismo, 0s quais deveriam ser renovados novamente
como apontam os exemplos de Francisco e Domingos, é pouco plausivel
ao considerarmos as finalidades politicas da religido em Maquiavel.
Uma forma de pobreza que leve as pessoas a se subtrairem as
preocupacdes com a cidade e com os destinos do espaco publico € um
movimento em contramdo as ideias de Maquiavel. A abnegagdo
ascética, conclui Berlin, “pode ser uma fonte de integridade, serenidade
e forca espiritual, mas é dificil entender como pode ser considerada um
aumento de liberdade” (2002, p. 244). Se ndo bastasse, essa maneira de
ver o0 problema acaba empurrando para o interior da reflexdo de
Maquiavel sobre a religido, consideracbes de ordem teoldgico-
doutrinaria, que ndo parecem condizer com suas preocupacdes tedricas.
Uma resposta que se alberga numa experiéncia de pobreza ascética deve

apostolos. Distribuia-se entdo, a cada um, segundo a sua necessidade”. Essas
citagbes reforcam a experiéncia de comunidade fundamentada na partilha dos
bens para mitigar as diferencas e desigualdades entre os participes desta
comunidade.
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ser, portanto, descartada. Ndo vemos qualquer possibilidade de
concessdo maquiaveliana a esse argumento. Berlin (2002c, p. 327)
mostra com acurado acerto em seus comentarios e de forma bastante
sintética os problemas contiguos a essa possibilidade de uma pobreza
ascética passivel de gerar beneficios para a republica.

Temos todo o direito de levar uma vida
moralmente boa, ser cidaddos privados (ou
monges), procurar algum canto nosso. Mas, nessa
eventualidade, ndo devemos nos tornar
responsaveis pela vida de outros ou esperar uma
boa sorte; num sentido material, devemos esperar
ser ignorados ou destruidos. Em outras palavras,
podemos optar por permanecer fora do mundo
publico, mas nesse caso ele [Maquiavel] nada tem
a nos dizer, pois € ao mundo publico e aos
homens em tal mundo que ele se dirige.

Para Maquiavel ha mais de um conjunto de virtudes e confundi-
los pode se mostrar extremamente desastroso. Considerando 0s
propositos de nosso autor com relacdo & afirmagdo da liberdade
republicana a partir de um quadro institucional que, de tempos em
tempos, revive experiéncias que presidem as origens dessas instituicdes,
toda acdo que subtraia os homens da vida social e politica, bem como
aos desafios advindos dai, deveria, em tese, ser afastada. Assim,
devemos buscar avaliar a outra resposta para aquela experiéncia de
pobreza operada por Francisco e Domingos e sujeita a manter algum
vinculo possivel com a préatica da liberdade republicana.

Em relacdo a segunda hipdtese, que busca compreender o gesto
da experiéncia relacionada a comunidade, a vida simples e regrada por
praticas e anseios comuns, ela é igualmente problematica. O conceito de
comunidade cristd ndo se deixa facilmente prender num pretenso
civismo presente na experiéncia das primeiras comunidades cristés, uma
vez que o cristianismo é, essencialmente, extramundano, mas também
porque se pretende como uma religido universal. Segundo Adverse
(2013, p. 272), “a comunidade que ela [religido cristd] inaugura entre os
homens rivaliza, entdo, com a comunidade politica (sempre particular) e
essa oposicdo ¢ insuperavel” (ADVERSE, 2013b, p. 272).

Numa perspectiva contrdria a essa, Viroli defende que o
cristianismo  poderia muito bem ser associado as aspiragdes
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republicanas, bastando que os exemplos de Francisco e Domingos
fossem positivamente alocados segundo aquela perspectiva do bem
comum e de aspiracBes que vinculam as pessoas num ideal de
coletividade, na qual a partilha dos bens seria um de seus fundamentos.
Mas esse ideal de vida coletiva republicana associada a religido cristd
ndo é tdo simples assim. Como observa Mollat (1998, p. 112), “o
sentido de um Deus salvador e 0 de um homem pecador e redimido
explicam a compreensdo intima dos problemas da pobreza vivida em
Domingos e em Francisco”.

Com isso, o recurso argumentativo do “povo pobre e rico apenas
o Estado”, apoiado e facilitado pelo horizonte religioso, poderia ser
simpatico num contexto romano de republica, no qual a caracterisitica
de cidaddo como Lucio Quincio Cincinato®® nio se movia diretamente
pela contraposicdo pobreza/riqueza, ou ao menos enquanto a republica
se encontrasse, em seus limites, incorrupta. Mas o desafio € como fazer
valer o argumento do Estado rico/povo pobre num contexto de 6dio e
indignagdo das classes marginalizadas da “republica” de Florenca e
manifesta no discurso do Ciompo, no qual o horizonte de pobreza ¢
integralmente rejeitado.

Mas aquilo que enfraquece mais ainda esse a segunda hipotese —
igualmente extensiva a primeira — € a anulacdo do conflito civil como
fundamento da prdpria coletividade, da propria comunidade. Nada seria
mais intoleravel e inaceitavel do que a possibilidade de uma comunidade
cristd originaria fundada sobre o dissenso. Ainda poderiamos aludir
nessa segunda hipétese questdes relacionadas a uma relativa igualdade
material presumivel nessas comunidades cristds origindrias. Essa
perspectiva ndo é prioritaria em Maquiavel, muito embora o quadro
florentino — bem como a composigéo social romana que a levou a ruina
— as questbes de natureza econdmica, como Vvisto no capitulo quarto
(principalmente), influenciam, indesmentivelmente, as distintas
composigdes sociais.

O argumento, portanto, de retorno aos principios confirma a
censura maquiaveliana remetida a Igreja Catélica e alcancaria
igualmente a interpretacdo de Berlin e a forma como este intérprete
compreende o cristianismo no pensamento de Maquiavel. Berlin, ao
deter-se em valores morais como “humildade, aceitacdo do sofrimento,
desmerecimento, esperanca de salvagdo numa vida apds a morte”, acaba
prescindindo do argumento maquiaveliano do retorno aos principios,

% Cf. p. 77.
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gue mostra, por intermédio da experiéncia de Domingos e Francisco, a
possibilidade de reconduzir os modos e praticas cristds, aquela pobreza
inicial. A experiéncia da pobreza acessada por essa dindmica do retorno
aos principios revigora o cristianismo em seus fundamentos, porém, ndo
vemos em que isso possa traduzir algum beneficio para a republica. A
experiéncia da pobreza em Francisco e Domingos, do ponto de vista dos
arranjos teoldgico, missionario ou pastoral, se relaciona a questdes que
sdo de ordem interna do préprio cristianismo. Ndo ha, em tese,
correspondéncia entre o sentido de existéncia e vida republicana
conforme pensa Maquiavel, com o modo de vida cristd. Seu propdsito é
furtar-se do esquema moral e doutrinario da religido, pulverizando esse
esquema numa estrutura mais laica, mais terrena, mais humana.

Com isso, a intencdo no recurso de reconducdo aos principios
pelo filtro da pobreza, ao ndo prescindir do elemento teoldgico-
religioso, acabaria por produzir um efeito contrario, ou seja, revigoraria
no cristianismo aspectos tanto mais transcendentes, quanto mais
distanciados de uma caracterizacdo terrena, laica e, por isso mesmo,
mais humana. Aplicado a religido, o argumento do retorno ao principio
pouco empresta ao vivere civile republicano instrumentos que municiem
e revigorem algum significado. Como observa Adverse (2013b, p. 278):

escrevendo em um contexto em que os tedlogos
ainda ndo se silenciaram, em que Estado e Igreja
ainda ndo se separaram efetivamente, a religido é
chamada a desempenhar uma fungdo que,
contudo, ela ndo pode mais cumprir. Em um
mundo que experimentava a perda de seus
referenciais  transcendentes,  muitos  deles
exauridos do cristianismo, esta fechada a via para
a reinvencdo de sua religido. O corpo politico terd,
de agora em diante, de enfrentar as dificuldades e
contradi¢bes decorrentes da supressdo de seus
fundamentos Ultimos. A proposicdo de uma
religido civil, ao invés de sanar o problema,
apenas o coloca a céu aberto.

Isso explica a soliddo do republicanismo de Maquiavel. A vida
republicana esta entregue a seus proprios mecanismos, a relagbes que
ndo conhecem uma ligacédo exterior a ela mesma. A republica, menos ou
mais corrupta, deve encontrar solu¢bes em seus proprios ordenamentos.



215

Se os fundamentos da teoria do conflito civil pressupdem
humores distintos de popolo e grandi, significa que ndo pode haver
harmonia numa replblica, qualquer que seja 0 bem comum que se
procure. Ao contrario, “os efeitos positivos derivam da dissensdo gerada
entre esses dois humores em vez da boa vontade e da cooperacdo entre
eles” (MANSFIELD, 2001, p. 115). Contudo, na dinamica desses
mesmos humores, os fundamentos da teoria do conflito e, por
consequéncia, os fundamentos da vida republicana estdo entregues a um
continuo movimento em direcdo & corrupgdo. E considerando que nédo
haja mais uma experiéncia positiva no conflito civil, mas apenas
violéncia e enfraquecimento de suas institui¢Ges, acreditar numa solucéo
em que a reforma (a reordenacdo) dessas mesmas instituicoes, bem
como o conjunto de suas leis, sejam levadas a efeito a partir dessas
mesmas instituicdes, nos parece uma solucdo menos provavel. O que
alguns estudiosos supdem a partir desse quadro acima &, que, para
garantir-se um minimo de preservacdo de direitos e liberdades, 0s quais
levariam toda a comunidade a aumentar seus territdrios e sua riqueza
publica, a solucdo passa pela “ideia militar de virtude que é essencial ao
imperialismo republicano. Ele [Maquiavel] esta, definitivamente,
referindo-se a isso quando evoca a virtt romana” (DESCENDRE, 2014,
p. 13). O que o intérprete acima conclui, é que essa solucdo republicana
passa por um esforco interno de reavivamento dos lagos entre cidadania
ligada de maneira muito peculiar as leis e conquista imperial. Vivere
civile e virtu militar se manteriam como duas forcas estreitamente
ligadas, fornecendo aquilo pelo qual se fundamentaria a vida
republicana. Como afirma Garcia (2010, p. 65), “somente recuperando a
virtu guerreira serd possivel recuperar a virtu politica, porque ambas sdo
0 mesmo (na milicia como na vida politica é necessario o concurso de
todos os estratos da Cidade). A milicia cidada € a alternativa & corrupcao
civil. Desde esse estado de corrupcdo, Maquiavel lanca seu remédio: a
acdo guiada pela virtu, ou seja, ridurre ai principi!”

O que procuramos discutir nesse ultimo capitulo séo justamente
as dificuldades impostas em continuar alimentando um contexto — como
era 0 romano —, em que a conservacdo da religido atuaria como
importante contributo no que se referia ao repositorio das leis e como
um antidoto contra o enfraquecimento das instituicbes e do vivere
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civile®. A solucdo republicana que passa por essa composicdo entre

virtu militar e experiéncia religiosa est destinada a cair em desuso, ndo
pelo conteldo dessa solugdo, mas pelo contexto de sua aplicagdo. Ndo
se trata de alinhar-se a uma solugdo unicamente estabelecida pela méo
régia, como pressuposto na andlise de alguns textos dos Discursos em
nosso segundo capitulo, mas em um contexto como o de Florenca, essa
solucdo ndo pode ser totalmente ignorada®®. Embora Florenca se
acredite republicana, mesmo numa condi¢do “cada vez mais vil e
abjeta” (Historia de Florenca Ill, 1), Maquiavel supde que essa
condicdo permite — ndo sem um entendimento de que e o conflito civil e
a igualdade tenham sido relativamente transformados - o
estabelecimento in qualunque forma de governo.

307 Esse contexto em que religido e vivere civile se entrecruzam, resultando em

“solidez” e coesdo do estado, encontramos em Pancera (2010, p. 82-86). Um
estudo centrado especificamente sobre esse problema, encontramos em Ames
(2006).

%% Ames (2014, p. 285) aponta igualmente para as distintas solugBes que s&o
apresentadas para uma condicdo deteriorada que tem por modelo o Estado
florentino.



CONSIDERAGOES FINAIS

A recente biografia de Maquiavel escrita por Maurizio Viroli [l
sorriso de Niccold, 1998], teve uma importante recep¢do em lingua
inglesa®®, ajudada pelo fato do autor ser professor na Universidade de
Princeton, nos Estados Unidos. Nela, Viroli procura ressaltar a ideia de
uma inabalavel crenga maquiaveliana pelo “livre viver™. Mas a
imagem sorridente de Maquiavel ndo pode esconder inimeras variacdes
e paradoxos presente em seu pensamento politico, bem como em seu
percurso biogréfico. Essa caracterizacdo recente em Viroli ja a
encontramos no trabalho de Renaudet, ainda nos anos quarenta, ocasiao
em que o estudioso alerta com relagdo a esse expediente enigmatico e
para conclusGes atravessadas por incertezas tedricas®™.

%9 VIROLI, M. Niccolo’s Smile: a biography of Machiavelli. Londres-New
York: Farrar/Straus and Giroux, 2000. No Brasil, editado pela Estacdo
Liberdade, a biografia foi publicada em 2002.

%19 “Ap6s quinze anos [da ruina da republica em 1512 até sua restauragdo, em
1527], finalmente era reaberta a ‘sala’, e Florencga se tornara livre. Nesse meio
tempo, Maquiavel se comprometera com Guicciardini a socorrer o papa
Clemente VII que, por estupidez, ndo soubera impedir a tragédia do saque de
Roma. Quando voltou a Florenca, encontrou-a cheia de cidad&os felizes com a
liberdade reencontrada. A alegria deles era também sua, ou melhor,
principalmente sua. Tinha sido sempre republicano: servira a replblica durante
quinze anos com toda paixdo, a inteligéncia e uma honestidade impecavel.
Quando os Medici o destituiram de seu cargo de secretario, escrevera a obra
fundamental do republicanismo moderno, os Discursos sobre a primeira década
de Tito Livio, um livro totalmente inspirado pelo amor do ‘livre viver’.
Seguiram-se Da arte da guerra e a Histéria de Florenga, que também
ensinaram que a liberdade deve ser defendida com as armas sob o dominio das
leis, protegendo a cidade da peste do sectarismo. Havia educado muitos jovens
florentinos sob os ideais republicanos, e esses jovens iriam ser 0s protagonistas
justamente daquela que seria a Ultima Republica florentina. Enfim, sempre que
tivera ocasido de fazé-lo, tinha dito aos Medici que o Unico governo adequado a
Florenca era um republica bem ordenada, fundada na soberania do Grande
Conselho” (VIROLIL, 2002, p. 293).

311 «Ainsi, Machiavel, pendant quatorze années de voyages diplomatiques et
d’action gouvernementale, quinze autres de regrets, de rancunes, d’ennui et de
méditations solitaires, s’était efforcé de definir une pensée qui restait comme a
dessein énigmatique et fuyante. La dure netteté de formules concises et
dédaigneuses contraste dans son oeuvre avec l’incertitude aparente d’une
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Essas incertezas aludidas por Renaudet se devem, antes, a uma
teoria do conflito civil que deve lidar com contextos distintos de vida
social e econémica, com transformac@es dos valores religiosos e morais,
entre outros. Do ponto de vista metodoldgico, essas transformacgdes
eram sentidas muito de perto por Guicciardini como expressdo de um
horizonte que é acima de tudo particular. Claramente, ndo se segue que
tenhamos que reduzir o aristocratismo politico de Guicciardini a esse
elemento metodolégico. Mas é inegavel que o confronto de seu método
com o de Maquiavel nos leve a entender situaces que, a este Gltimo,
sdo dotadas de um grande desafio.

Esse desafio em Maquiavel é o de tentarmos encontrar sempre o
mesmo padrdo de resposta para uma possivel regra geral. Isso, claro,
demandaria um esforco maior de nossa parte. Mas nosso objetivo foi o
de mostrar que a compreensdo do declinio do vivere libero ndo €
unicamente um problema de virtude civica ou de falta de amor & patria e
escassez de virtd militar. E indesmentivel em Maquiavel, que a
generalizada corrup¢do que vige na Italia estd particularmente fundada
em habitos e comportamentos humanos e em praticas institucionais, que
eram reflexo de uma cultura politica na qual a boa acéo era ilusdo e a
esperanca de um minimo senso de moralidade e bem comum cediam aos
interesses privados, favorecidos por conjunturas politicas e sociais
contaminadas por sectarismos e faccionismos. E isso acaba favorecendo
um conflito calcado na violéncia e na exclus&o.

Esse “senso de moralidade” passa por uma critica a um dos
maiores alvos de Maquiavel — a Igreja Romana — e a inadequagdo dos
valores promovidos por ela, que por um modo peculiar de viver,
“enfraqueceu o mundo, que se tornou presa dos homens celerados”
(Discursos I, 2). Dificuldades que fazem Maquiavel sugerir que os bons
costumes somente sdo encontrados longe da cidade, entre o0s
montanheses. “[...] quem hoje quisesse criar uma repUblica encontraria
mais facilidade nos montanheses, entre os quais ndo ha civilidade
[civilta], do que naqueles que estdo acostumados a viver nas cidades,
onde a civilidade é corrompida: e um escultor extraird com mais
facilidade uma bela estatua do méarmore bruto do que dum marmore mal
esbogado por outrem” (Discursos I, 11).

Para Maquiavel, semelhante engajamento com uma forma
primitiva (ou natural) de vida ndo tem importancia como terd em

double doctrine dont les théses ne cherchent pas a réduire leurs antinomies”
(RENAUDET, 1942, 289).
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Rousseau, por exemplo. Sua obra ndo autoriza esse tipo de
interpretacdo. Entretanto, essa remissdo aos modos de vida do povo
montanhés ndo escondem a preocupac¢do que Maquiavel tinha ao estado
de corruptibilidade dos costumes e a influéncia a tudo aquilo que fosse
pertinente e, para tal, fizesse jus ao que se identificava verdadeiramente
com a republica. Esse engajamento com sua cidade o levava a
vislumbrar que se “Florenga, depois de libertar-se do Império, tivesse
tido a felicidade de assumir uma forma de governo que a mantivesse
unida, ndo sei que republica, moderna ou antiga, lhe seria superior”
(Histéria de Florenga, Proémio. Grifo nosso).

Todavia, nossa pesquisa ndo foi procurar negar ou de alguma
forma desmentir o relevo que joga uma estrutura de virtudes civicas no
republicanismo de Maquiavel. Nosso objetivo foi o de mobilizar alguns
conceitos e problemas presentes nesse autor, 0s quais propdem novos
cenarios para refletir a questdo da corrup¢do, em fungéo da durabilidade
do vivere libero.

Com isso em mente, nos permitimos pensar que, as condigdes que
fortalecem essa durabilidade da republica no mesmo compasso que
mitiguem 0s constrangimentos da corrupcdo, sdo mais ténues se as
disposi¢Oes se restringirem apenas a uma questdo de fortalecimento de
uma estrutura genérica de virtudes civicas, sem atencdo as condigdes
pelas quais se ddo os desejos e ambicGes humanos. Essa é uma das
diferengas que o colocam em dire¢do distinta a “daqueles nobilissimos
escritores” que ndo mobilizaram esse expediente dos Umori sociais.

A consequéncia de estabelecer fundamentos para a cidade
unicamente por uma cartilha de virtudes civicas acaba por onerar e
responsabilizar apenas o individuo, ndo impedindo que ambiciosos e
poderosos ocupem desmedidamente as instituicGes a partir dos arranjos
e rearranjos dos cargos e de composi¢des movidas por interesses
privados. Ao contrario, nosso objetivo foi o de mostrar que Maquiavel
promove uma defesa do carater durdvel do vivere libero desde um
conjunto de ordini e leggi que equalize as diferencas de desejos,
permitindo, mesmo numa conjuntura de ineliminavel conflito, uma
saudavel coexisténcia — concidadania com afirma Gaille-Nikodimov.
Para que isso aconte¢a, Maquiavel também espera que o conjunto das
instituicdes faca recrudescer desigualdades econémicas acentuadas que
possam neutralizar e extinguir o conflito. Nossas hipoGteses se
confirmam, em grande medida, no movimento reflexivo que vai dos
Discursos a Histéria de Florenca, pois o desejo de possuir mais,
acentado sobre o temor de perder o que se tem, joga um papel muito
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importante para a compreensdo do elemento econdmico na estrutura dos
desejos.

Assim, a0 mesmo tempo em que é possivel e legitimo, a)
localizar um acento critico nos modos e costumes de um mundo
medieval em decadéncia, pensamos que a critica maquiaveliana b)
igualmente revelou, através de um mundo do comércio em ascensao, 0S
retrocessos de uma estrutura social excessivamente desigual,
influenciando diretamente as categorias politicas do conflito civil.
Partindo da legitimidade dessas duas conjunturas sociopoliticas, trata-se
menos de fazer uma escolha entre elas, mas ao mobilizarmos a reflexdo
em direcdo a segunda proposta conjuntural, semelhante opcdo se
justifica por considerarmos a que é mais marginalizada entre o0s
estudiosos de Maquiavel. Assim, pelo fato de termos dado énfase a
segunda é por admitirmos que Maquiavel ndo deixa, 0 quanto possivel,
de atentar para uma nova dindmica social fomentada por uma cada vez
maior influéncia das relacdes socioecondmicas modernas®?, capaz de
alterar de forma expressiva 0s mecanismos de sua teoria do conflito civil
e, por consequéncia, desfigurar a identidade do vivere libero. As
categorias que mobilizam sua teoria do conflito civil sdo
primordialmente politicas, mas no processo mesmo de constituicdo
dessas categorias, a partir de enfrentamentos cotidianos dos grupos

%2 A compreensdo dos processos acelerados de uma mudanca estrutural da

sociedade, Honneth (2009, p. 32) reconhece que “com a introdug¢do de novos
métodos de comércio, a constituicdo da imprensa e da manufatura e por fim a
autonomizagdo de principados e de cidades comerciais, 0 processo politico e
econdmico desenvolveu-se a ponto de ndo caber mais no quadro protetor dos
costumes tradicionais, e ja ndo haver mais sentido pleno em estuda-lo
unicamente a titulo de uma ordem normativa do comportamento virtuoso”.
Concordamos nesse ponto com Honneth (Os elementos de critica ao
neorrepublicanismo, inseridas no primeiro capitulo, atenta para um quadro
interpretativo demasiadamente fundado nesses aspectos, tendo em Maquiavel
uma fonte classica para essas leituras). Na sequéncia, Honneth se refere a
Maquiavel como aquele que soube se desligar de premissas antropoldgicas
tradicionais, homologando nesse mesmo espago de compreenséo de homem, um
ser “egocéntrico” e inclinado somente ao “proveito proprio”. Do ponto de vista
mais geral da obra de Maquiavel, essa concep¢do de homem néo deixar de fazer
sentido. Nosso questionamento, no entanto, € que Honneth deduz desse
mecanismo como aquele que faz verter o desejo humano unicamente em funcéo
de ambicOes de ordem privada e individual. Essa orientacdo levaria o homem,
afirma Honneth, “a uma luta permanente dos sujeitos pela conservagdo de sua
identidade fisica” (2010, p. 33).
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plurais, os fendmenos socioecondmicos se revelam determinantes para
compreender o dimensionamento desse conflito.

Com efeito, algumas regides da Italia estavam cheias de nobres
gue viviam no dcio e na abundancia sem contribuir em nada para o que
quer que tenha relacdo com a liberdade republicana. Nos estados onde
esse tipo de populagdo vivia, Maquiavel defende que muito depressa o
corpo social se corrompia pela imposicdo de uma excessiva
desigualdade e pouca aptiddo a vida livre (virtude civica), como visto
em Discursos |, 17 e Discursos |, 55. Embora essa paisagem feudal ceda
cada vez mais espaco a cidades como Florenga, por exemplo, em seu
lugar o comércio fard com que individuos enriquegam de tal maneira
gue suas posses (bens) e seu dinheiro acabam impondo a mesma medida
do nobre do castelo e do grande proprietario do campo, levando ao
extravio da liberdade politica (Discursos I, 34, 37, 40 e 42).

No momento em que escreve a Histdria de Florenca, tendo a
lembranga de um “regime” mediceu que se inaugura com Cdsimo,
noventa anos antes, Maquiavel em muitos momentos recria um discurso
politico, no qual excessivas desigualdades sociais e acimulo de riquezas
acabam insuflando a corrupcdo (Histéria de Florenga IV, 27 e 28). Sdo
por esses aspectos que acreditamos que a teoria republicana de nosso
autor é marcadamente antiaristocrata e que a presenca de fendmenos
econdmicos o0 torna ainda mais atento as mudangas que insidem sobre
sua época. Sua teoria republicana é antiaristocrata porque, em muito
sentido, Maquiavel ndo deixou de reconhecer a desigualdade do ponto
de vista social e seu impacto na saudavel teoria do conflito civil. Sao
normalmente nessas ocasides que 0 povo toma uma decisdo que pode
ser considerada desesperada ou irracional. Mas age assim porque
percebe que “honrarias e riquezas sdo mal empregadas” (Discursos |, 5);
cria a Lei Agraria para “refrear a ambigdo dos nobres” (Discursos 1, 37);
se rebela e se amotiva porque “lhe parece que ndo ¢é feita a justica que
considera necessaria” (Historia de Florenga Ill, 12). Age assi, dira
Magquiavel, levado pelo ensinamento da necessita, reforcada pela
presenca da occazione.

H4 situacdes, contudo, em que Maquiavel reivindica a pobreza na
esfera privada, para que, rico, grande e abundante possa ser apenas o
Estado (Discursos 1, 35; 111, 16 e 25)*"3, 0 que néo implica concluir que

3 Como argui a esse respeito Ménissier (2006, p. 169), “ndo é a riqueza

privada que constitui a riqueza publica, mas, ao contrario, a frugalidade privada
que torna potente o Estado”. Ménissier estd certo a esse respeito porque parece
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Maquiavel faca um elogio cego a pobreza enquanto tal. O que nosso
autor parece salientar é que a riqueza geralmente tende a alargar seu
dominio pela influéncia politica excessiva, gerando medo e dependéncia
dos cidaddos “ndo poderosos” (Discursos I, 18). Ndo é a relacdo
pobreza/riqgueza que Maquiavel constréi seu pensamento sobre as
condicdes que produzem a liberdade. Ele ndo critica o nobre rico porque
ele faz parte da nobreza: ele critica 0 nobre rico que, por ocasido da
riqueza, deixa de ser nobre e deixa de ser virtuoso. O discurso do
Ciompo no livro Ill de Historia de Florenca ataca precisamente esse
elemento.

O tema do conflito civil avaliado na perspectiva da Historia de
Florenga mostrou que as revoltas sociais que se constituem nessa cidade
pressionam os teéricos da época a levarem em consideracdo esse
contingente social como uma nova forga politica. E verdade que o curto
intervalo de tempo em que os Ciompi viram suas demandas hospedadas
nas institui¢des “republicanas” do fragil governo das Arti do final do
trecento, ndo deixou de pressionar quadros mentais da época. Tais
revoltas que se organizaram a partir de um sufocamento social e de
condicdes inegaveis de desigualdade econdmica, levaram a popolo
minuto a uma maior visibilidade politica®*. Uma percepcéo singular

quase subscrever o préprio Maquiavel quando este argumenta a esse respeito
em Discursos III, 25: “[...] por motivo de pobreza, ninguém tinha barrado o
caminho a nenhum posto e a nenhuma honraria, e que a virtu era encontrada em
qualquer casa onde a pobreza habitasse. Esse modo de vida fazia que as
riquezas nao fossem desejadas”. O que esta em questdo é a pobreza que ndo ¢
constrangida a isso por outros elementos opressores, sejam de fora ou de dentro
do Estado. E uma pobreza que esta alinhada & perspectiva plblica, por mais
estranho que isso pareca, pois, com efeito, ela ndo é impedimento a virtude e
nem obstrui o acesso “a nenhum posto e honraria”. Nesse mesmo capitulo,
Maquiavel faz questdo de realgar que o lavrador, Lucio Quincio Cincinato &,
subitamente, alcado a ditador de Roma, por ser homem virtuoso, muito embora
fosse pobre. Maquiavel, nesse ponto, vai de encontro com Tito Livio que diz:
“[...] ougam isto aqueles que honram a riqueza acima de qualquer outra coisa
humana e acham que ndo pode haver honra nem virtude onde ndo houver
opuléncia”®® “Operae pretium est audire, qui omnia prae divitiis humana
spernunt, neque honori magno locum, neque virtuti putant esse, nisi effusae
affluant opes” (Discursos Ill, 25). Relacionada a essa questdo, Gaille-
Nikodimov (2007) pde em discussdo os limites e alcances da conjuncédo entre
ser rico e ser bom cidadéo.

34 Um dos elementos que emergem dessa reflexdo é por em relevo a
necessidade de relacionar toda uma literatura humanista, com os componentes
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aferida a partir dos textos do autor, bem como trabalhos analiticos que
se viram somados a alguns levantamentos historiograficos, mostram que
Maquiavel ndo é indiferente a tais demandas e pressdes desses grupos
subalternos. Quando uma estrutura social denunciar um forte acento
hierdrquico que coloque uma classe socialmente empobrecida e
numericamente superior de um lado, em desproporcdo a outra classe
numericamente inferior configurada por uma nobreza esplendidamente
rica e afortunada, ociosa e autossuficiente, concluir-se-4 ser essa cidade
muito corrompida [citta corrottissima] (Discursos 1, 18). Por esse
aspecto, Discursos e Historia de Florenca se complementam.

A compreensdo de que a condicdo geral em que se encontra
Florenca, estabelecer um principado, pode se revelar a solugdo mais
razoavel. Isso ndo anula a preferéncia do argumento republicano em
favor da liberdade e a manutencdo da ideia do conflito civil em
Magquiavel. Dessa forma, pensar uma alternativa para um “Estado” tdo
desfigurado como o é em Florenca, ndo oculta a mais genuina percepcdo
dos tempos e dos contextos nos quais Maquiavel igualmente vive. Nossa
percepcao é de que a propria ideia de vivere libero é vista no interior de
uma reflexdo que permite sua clivagem com a ideia de seguranga, como
apontamos ao final do segundo capitulo. Esse é um dos aspectos que
merece um melhor aprofundamento em Maquiavel: em que sentido o
inicio da modernidade conjuga a relag&o entre liberdade e seguranca. E
curioso que Maquiavel ndo empregue em suas duas Gltimas obras —
Historia de Florenca e A Arte da Guerra — a expressdo vivere politico.
Dai a necessidade de melhor investigar a perspectiva de um vivere civile
e sua vinculagdo cada vez mais “formal” das relagcdes entre o povo e
suas instituicdes. A querela dos fuorusciti serve de ocasido para
pensarmos essa “transformag¢do” do significado de liberdade.

Devemos admitir aqui, se tomarmos a complexidade de uma
terminologia como civile, libero (e libertas) e politico, que nossa

ideoldgicos que permeiam as categorias politicas e sociais. Ndo pensamos que o
humanismo, com o qual Maquiavel esta intimimante ligado, seja criticando-o,
seja incorporando alguns de seus pressupostos, se revele desatento as questdes
socioecondmicas, contudo, se do humanismo se depreende a versdo civica,
como aponta Baron, “é necessario esclarecer o alcance e o significado do que ¢
civico. E isso é somente possivel por um recurso a histéria politico-social do
fim do século XIV e do inicio do século XV. Uma primeira dificuldade se
apresenta a quem confronta a ideologia do humanismo civico a realidade social:
a distancia entre o discurso e a pratica é tal que o historiador se sente amarrado”
(GILLI, 2004, p. 333).
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pesquisa ndo procurou pormenorizar — embora tenhamos consciéncia da
importancia do tema — as discussdes em relacdo a problemas como, por
exemplo, 0 que é proposto por Pocock, sobre as linguagens da teoria
politica servindo de base para importantes tedricos do inicio da
modernidade. Fizemos, quando muito, apenas um apanhado sumario de
guestionamentos provenientes do modelo historiografico de Pocock,
porque é sabido as implicagBes que tais perspectivas de linguagens —
traduzidas em dois distintos e incompativeis vocabularios — oferecem a
tedricos como Maquiavel, Guicciardini e demais pensadores politicos
dessa época. Todavia, essa consciéncia sobre o mérito que tem
semelhantes discussfes ndo poderiam forcar nossa pesquisa a precipitar-
se nesse oceano que alimenta acaloradas controvérsias até os dias atuais.
Quando muito, procuramos apenas traduzir como alguns desses aspectos
se manifestam na teoria politica de Maquiavel, assim como de seu
interlocutor e amigo, Guicciardini. Contudo, essa discussdo ndo pode ser
adjetivada como sendo tomada de maneira superficial no autor dos
Discursos. Nesse aspecto, nos alinhamos as criticas que mostram que
Pocock teria efetuado certa redugdo, mesmo que moderada, das teorias
juridicas dos séculos que precedem a Maquiavel, como jogando um
papel exclusivamente de anteparo dos direitos individuais. E isso ndo é
verdade. Ao menos ndo é verdade na linguagem politica de Maquiavel.
A discussdo que gravita sobre direitos individuais tende a soar
anacrdnico no secretario florentino, mas ndo evita que se investigue com
mais profundidade as razGes dessa anacronia. Afirmar que Maquiavel
seria em seu tempo um resoluto “liberal”, porque em determinadas
passagens de sua obra uma, ele se vale de uma linguagem com esse
perfil, ou entdo afirmar que ele seria, para 0 seu tempo, um neomarxista
por igualmente utilizar uma linguagem que lembre as categorias dessa
Gltima, bom, isso tudo sdo questionamentos que sé o bom debate pode
oportunizar.

* * %

Ao investigar um autor classico da filosofia politica é inevitavel
uma sensacdo como aquela que sente um pesquisador que entra na
“biblioteca de babel de Borges”. Assim, esse trabalho ndo deixou de ser
uma recusa: de um tipo singular de bibliotecario que nos insinua
continuamente que todo esforgo pode ser em véo, por parecer nao haver
sentido qualquer nos livros que investigamos. Algo muito constrangedor
durante esse trabalho foi reconhecer que o bibliotecério, em muitos
momentos, era NGS Mesmos.



BIBLIOGRAFIA

Fontes primarias para Nicolau Maquiavel

MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe e escritos politicos. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1973.

MAQUIAVELDO, Nicolés. Epistolario: 1512-1527. Traducgdo de Stella
Mastrangelo. México: FCE, 1990.

MACHIAVEL, Nicolau. Le Prince. Traduction et commentaire de
Jean-Louis Fournel et Jean-Claude Zancarini. Texte établi par Giorgio
Inglese. Paris: PUF, 2000.

MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe. Traducéo de Maria Julia
Goldwasser. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004.

MACHIAVEL, Nicolau. Machiavel Oeuvres Completes. Paris:
Pleiade, 2005.

MAQUIAVEL, Nicolau. A arte da guerra. Tradugdo de MF. Séo
Paulo: Martins Fontes, 2006.

MAQUIAVEL, Nicolau. Discursos sobre a primeira década de Tito
Livio. Traducéo de MF. S&o Paulo: Martins Fontes, 2007.

MAQUIAVEL, Nicolau. Histéria de Florenca. Traducdo de MF. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2007.

MAQUIAVEL. Dialogo sobre nossa lingua e Discurso sobre as
formas de governo de Florenga. Traduzido por Helton Adverse e
Gabriel Pancera. Belo Horizonte: UFMG, 2010.

MACHIAVELLLI, Niccold. Tutte le opere storiche, politiche e
letterarie. A cura de Alessandro Capata. Roma: Grandi Tascabili
Economici (Newton), 2011.

Demais fontes primérias

A BIBLIA. A Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulinas, 1986.



226

CAVALCANTI, B. Orazione di Bartolomeu Cavalcanti Patrizio
Fiorentino fatta ala Militare Ordinanza Fiorentina. In: CAVALCANTI,
B.; GUIDICCIONI, G.; NARDI, I.; (et alli). Orazioni Scelte del secolo
XVI. Firenze: Sansoni, 1897. Original on-line digitalizado.

GUICCIARDINI, F. Ricordi. (Org. por Giorgio Masi). Mursia/Milano:
1994 (Letteratura Italiana Einaudi).
Http://www. letteraturaitaliana.net/pdf/\Volume_4/t326.pdf

GUICCIARDINI, F. Reflexdes. Traducao de Sérgio Mauro. S&o Paulo:
Hucitec, 1995.

GUICCIARDINI, F. Histoire d’Italie (1492-1534). Traduzido pelo
centro de pesquisa sobre o pensamento politico italiano, sob a dire¢éo de
J.-L. Fournel e J.-C. Zancarini. Paris: Robert Laffont, 1996. 2 v.

GUICHARDIN, Francois. Discours de Logrond. In: . Les écrits
politiques. Traducéao por Jean-Louis Fournel e Jean-Claude Zancarini.
Paris: PUF, 1997a.

GUICHARDIN, Francois. Dialogue sur la fagon de régir Florence. In:
. Les écrits politiques. Tradugdo por Jean-Louis Fournel e Jean-
Claude Zancarini. Paris: PUF, 1997b.

GUICHARDIN, Francois. Considérations a propds des Discours de
Machiavel. Traduzido por Lucie De Los Santos. Paris: L harmattan,
1997c.

GUICHARDIN, Francois. Ricordi, conseils et avertissements en
matiére politique et privée. Traduzido por Francoise Bouillot e Alain
Pons. Paris: IVREA, 1998.

GUICHARDIN, Franc¢ois. Du mode d’élection aux offices dans le
Grand Conseil. Traduzido do italiano por Yves Sintomer. Raisons
politiques, v. 4, n. 36, p. 85-107, 2004.

SAVONAROLA, Jerdnimo. Tratado sobre o regime e 0 governo da
cidade de Florenca. Traducdo de Maria Brandini de Boni e Luis A. de
Boni. Petropolis: Vozes, 1991.


http://www.letteraturaitaliana.net/pdf/Volume_4/t326.pdf

227

SAVONAROLA, Girolamo. Tratatto sul governo di Firenze.
Organizacdo de Elisabetta Schisto. Introducdo de Michele Ciliberto.
Roma: Editori riuniti, 1999. (Biblioteca del pensiero italiano).
http://www.liberliber.it/biblioteca/licenze/ acesso em novembro de
2014.

VETTORI, Francesco. Lettere di Francesco Vettori a Niccolo
Machiavelli. In: MACHIAVELLLI, Niccolo. Tutte le opere storiche,
politiche e letterarie. A cura de Alessandro Capata. Roma: Grandi
Tascabili Economici (Newton), 2011, p. 982-1012.

Fontes secundarias

ADVERSE, Helton. O particular e o universal: Guicciardini e a
possibilidade de uma filosofia politica. Kritérion, Belo Horizonte, n.
114, p. 431-438, dez. 2006.

. Maquiavel, a republica e o desejo de liberdade.
Trans/Form/Acdo, v. 30, n. 2, p. 33-52, Sdo Paulo, nov. 2007.

. Maquiavel: politica e retérica. Belo Horizonte: Editora da
UFMG, 2010.

. Virtude moral e virtude politica no renascimento italiano: o
“sonho” de Dante no Vita Civile de Matteo Palmieri. In: ADVERSE,
Helton (Org.). Filosofia politica no renascimento italiano. Séo Paulo:
Annablume, 2013a, p. 39-55.

. Maquiavel, politica e secularizacdo. In: CARVALHO, Marcelo;
FIGUEIREDO, Vinicius. Encontro Nacional ANPOF: textos
(Filosofia do renascimento e moderna). Sdo Paulo: ANPOF, 2013b, p.
272.

. A matriz italiana. In: BIGNOTTO, Newton. Matrizes do
republicanismo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2013c.

AMES, J. L. Historia e agdo politica em Maquiavel. Mediagdes, v. 9, n.
1, p. 101-118, 2004.

. Religido e politica no pensamento de Maquiavel. Kriterion,
Belo Horizonte, n. 113, p. 51-72, jun. 2006.


http://www.liberliber.it/biblioteca/licenze/

228

. Uma teoria do conflito: Maquiavel e Marx. Educere e educare,
v. 3, n. 6, Cascavel, p. 55-66, jul./dez. 2008.

. Liberdade e conflito: o confronto dos desejos como fundamento
da ideia de liberdade em Maquiavel. Kriterion, v. 50, n. 119, Belo
Horizonte, jun. 20009.

. Lei e violéncia ou a legitimacao politica em Maquiavel.
Trans/Form/Ac¢ao, Marilia, v. 34, n. 1, p. 21-42, 2011.

. Funcéo do conflito sob um governo principesco: poder politico
e jogo de aliancas em Maquiavel. In: ADVERSE, Helton (Org.).
Filosofia politica no renascimento italiano. Sdo Paulo: Annablume,
2013, p. 97-144.

. Transformacdes do significado de conflito na Historia de
Florenca de Maquiavel. kriterion, Belo Horizonte, n. 129, p. 265-286,
Jun. 2014.

ANSALDI, Saverio. Conflit, démocratie et multitude: I’enjeu Spinoza-
Machiavel. Multitudes, n. 27, pp. 217-225, abr. 2006.

ARANHA, M. L. A. Maquiavel: a I6gica da forca. Sdo Paulo: Moderna,
1993.

ARANOVICH, Patricia Fontoura. Historia e politica em Maquiavel.
Sé&o Paulo: Discurso, 2007.

ARAUJO, C. Replblica e democracia. Lua Nova, n. 51, p. 5-30, 2000.
AUDIER, Serge. Machiavel, conflit et liberté. Paris: Vrin/Ehess, 2005.
BADIOU, A. et al. Qu'est-ce qu’un peuple? Paris: La Fabrique, 2013.

BAGGE, Svere. Actors and structures in Machiavelli’s Istorie
Fiorentine. Quaderni d’italianistica, v. 28, n. 2, p. 45-87, 2007.

BARON, Hans. Franciscan poverty and Civic wealth as factors in the
rise of humanistic. Speculum, v. 13, n. 1, p. 1-37, jan., 1938.


http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=ARAUJO,+CICERO

229

. The crisis of the early Italian Renaissance. Princeton:
Princeton University Press, 1989.

BARTHAS, Jérémie. Machiavelli in political thought from the age of
revolutions to the presente. In: NAJEMY, John M. The Cambridge
Companion to Machiavelli. Cambridge: Cambridge University Press,
2010. p. 255-273.

. L’argent n’est pas le nerf de la guerre: essai sur une
prétendue erreur de machiavel. Roma: Ecole francaise de Rome, 2011.

BAUSI, F. Introdugo. In: Discorsi sopra la prima Deca di Tito Livio.
Rome: Salerno Editrice, 2001, p. IX-XXXIII. (V.1).

. I Discorsi di Niccolo Machiavelli: genesi e strutture. Firenze:
Sansoni, 1989.

BENTO, Antdnio. Maquiavel, o pai da filosofia politica moderna. IHU
On-Line: Revista do Instituto Humanitas Unisinos, a. 13, n. 427, Sdo
Leopoldo, p. 10-18, set. 2013. <www.ihu.unisinos.br>. Acesso em 24 de
dezembro de 2014.

BERGES, Michel. Machiavel, un penseur masqué? Bruxelles:
Editions Complexe, 2000.

BERLIN, I. A busca do ideal. In: . Estudos sobre a
humanidade: uma antologia de ensaios. Tradugdo de Rosaura
Eichenberg. So Paulo: Companhia das Letras, 2002a, p. 41-57.

. Dois conceitos de liberdade. In: . Estudos sobre a
humanidade: uma antologia de ensaios. Tradugdo de Rosaura
Eichenberg. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002b, p. 226-272.

. A originalidade de Magquiavel. In: . Estudos sobre a
humanidade: uma antologia de ensaios. Tradugdo de Rosaura
Eichenberg. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002c, p. 299-348.

BERNS, Thomas. Conflit, guerre, violence et corruption. Multitudes, n.
13, p. 135-139, mar. 2003.



230

BIGNOTTO, Newton. Maquiavel republicano. So Paulo: Loyola,
1991.

. O tirano e a cidade. S&o Paulo: Discurso Editorial, 1998.

. Republicanismo e realismo: um perfil de Francesco
Guicciardini. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2006.

BOCK, G. Civil discord in Machiavelli’s Istorie Fiorentine. In: BOCK,
G.; SKINNER, Q.; VIROLI, M. (Org.). Machiavelli and
republicanism. Cambridge: Cambridge University Press, 1990, p. 181-
201.

BREAUGH, Martin. L’experience plebeienne: une histoire discontinue
de la liberté politique. Paris: Payot, 2007.

BURCKHARDT, Jacob. A cultura do renascimento na Italia: um
ensaio. Traducdo de Sérgio Tellaroli. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2003.

BURKE, P.; PORTER, R. Histdria social da linguagem. Traducéo de
Alvaro Hattcher. Sdo Paulo: UNESP/Cambridge, 1997.

CADONI, Giorgio. Crisi della mediazione politica e conflitti sociali:
N. Machiavelli, F. Guicciardini e D. Giannotti di fronte al tramonto
della “Florentina libertas”. Italia: Jouvence, 1994.

CAPRARIIS, V. de. Francesco Guicciardini: dalla politica alla storia.
Napoles: Societa Editrice Il Mulino, 1993.

CARDOSO, Sérgio. Que republica? Notas sobre a tradi¢do do “governo
misto”. In: BIGNOTTO, N. Pensar a republica. Belo Horizonte: Ed. da
UFMG, 2008. p. 27-48.

CASSIRER, E. El mito del Estado. México: FCE, 1992.

CASTILHO VEGAS, Jesus Luis. Ciudad rica y ciudadanos pobres: la
consideracion de la riqueza en el republicanismo florentino. Ingenium

(Revista de historia del pensamiento moderno), n. 7, 2013, pp. 71-91.

CHABOD, F. Escritos sobre Maquiavelo. México: FCE, 1994,



231

COLLONA D’ISTRIA, G.; FRAPET, R. L’art politique chez
Machiavel: principes et méthode. Paris: Vrin, 1980.

CONDREN, Conal. Marsilio e Maquiavel. In: FITZGERALD, Ross.
(Org.). Pensadores politicos comparados. Traducdo de Ant6nio
Patriota. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1983, p. 93-1009.

CONSTANT, Benjamin. Da liberdade dos antigos comparada a dos
modernos. Porto Alegre: L&PM, 1985.

COUTURE, Y. Le politique, la démocratie et les droits de ’homme
chez Lefort, Castoriadis et Gauchet. Texto lido no seminario de 7
novembro de 2012, 12h30, local A-1715, UQAM. [http://chaire-
mcd.ugam.ca/component/search/?searchword=lefort&ordering=&search
phrase=all].

DANTE. Monarquia. Tradugdo dos originais, italiano e latino: Carlos
E. de Soveral. Lisboa: Guimardes Editores, 1984.

DE SIMONE, Antonio. Conflitto e potere. L’inquieta persistenza del
classico: Machiavelli tra filosofia e politica. Lo Sguardo, n. 13, p. 37-
72, mar. 2013.

DEL LUCCHESE, F. S’accoutumer a la diversité: figures de la
multitude chez Machiavel et Spinoza. Multitudes, n. 13, p. 141-149,
mar. 2003.

. Tumultes et indignation: conflit, droit e multitude chez
Machiavel et Spinoza. Paris: Editions Amsterdam, 2010.

DESCENDRE, Romain. Raison d’Etat, puissance et économie: le
mercantilisme de Giovanni Botero. Revue de Métaphysique et de
Morale, n. 3, p. 311-321, 2003.

. Giovanni Botero e a lingua maquiaveliana da politica e da
guerra. In: ZANCARINI, J.-C.; FOURNEL, J.-L.; DESCENDRE, R.
Estudos sobre a lingua politica. Caceres/Unemat; Lyon, ANR-
TRIAnNgle; Campinas, RG, 2008.

. O que é a vida civil? O vivere civile no Discorsi de Maquiavel.
Entremeios: Revista de Estudos do Discurso, n. 8, p. 1-13, jan., 2014,


http://chaire-mcd.uqam.ca/upload/files/Publications/Yves_Couture/le%20politique%20la%20dmocratie%20et%20les%20dh.pdf
http://chaire-mcd.uqam.ca/upload/files/Publications/Yves_Couture/le%20politique%20la%20dmocratie%20et%20les%20dh.pdf

232

disponivel em <http://www.entremeios.inf.br> acesso em 11 de outubro
de 2014.

FACHARD, D. Consulte e pratiche della repubblica fiorentina. 3
vol. Geneve: Droz, 1988 e 1993.

FOCHER, Ferruccio. Liberta e teoria dell’ordine politico:
Machiavelli, Guicciardini e altri studi. Parma: Franco Angeli, 2000.

FOUCAULT, Michel. Il faut défendre la société. Editada por M.
Bertani e A. Fontana. Paris: Gallimard/Le Seuil, 1997.

FOURNEL, J.-L. Ritorno su una vecchia questione: la traduzione della
parola stato nel Principe di Machiavelli. Chroniques italiennes, web
13, p. 1-11, jan. 2008.

. ZANCARINI, J.-C. Le “désir des hommes” et I’ “examen des
choses” (Introducéo). In: GUICHARDIN, Frangois. Les écrits
politiques. Paris: PUF, 1997a, p. 7-45.

J . Mots de la politique, mots de la république (Posfacio).
In: GUICHARDIN, Frangois. Les écrits politiques. Paris: PUF, 1997b,
p. 323-351.

; . La civilita a Florence au temps des guerres
d’Italie: “a4me de la cité” ou “espéce d’anerie”? Communication au
colloque de Montpellier, jan. 1998.
<http://cerphi.net/archives/cerphi%202002-
2007/cours/machiavel/civilital .htm>. Acesso dez. 2013.

GAILLE-NIKODIMOV, M. Machiavel au prisme du ‘moment
machiavélien’. In: SFEZ, Gérald & SENELLART, Michel. L’enjeu
Machiavel. Paris: PUF, 2001, p. 231-240.

. A la recherche d’une définition des institutions de la liberté.
Astérion, n. 1, p. 70-86, 2003a. [http://asterion.revues.org/].

. Ordre conflictuel du politique, une formule ambigué: Schmitt et
Foucault, lecteurs de Machiavel. Multitudes, n. 13, p. 165-175, mar. de
2003b.


http://asterion.revues.org/14

233

. Conflit civil et liberté: la politique machiavélienne entre
histoire et médecine. Paris: Honoré Champion, 2004a.

. Machiavel, médecin de la cité?: le diagnostic comme écriture
du politique. Cahiers philosophiques, n. 97, p. 40-55, abr. 2004b.

. Peut-on étre riche et bon citoyen? L’ Aristote humaniste au
secours de I’esprit du capitalisme florentin. Astérion, n. 5, 2007,
[http://asterion.revues.org/].

GAILLE-NIKODIMOV, M.; MENISSIER, T (Org.). Lectures de
Machiavel. Paris: Ellipses, 2006.

GARCIA, E. Istorie Fiorentine de maquiavelo: una primera definicion
moderna de corrupcién. Teoria y realidad constitucional, n. 25, p. 57-
67, 1 sem. 2010.

GARIN, E. Machiavel entre politique et histoire. Traduzido por
Filippo Del Lucchese e Frédéric Gabriel. Paris: Allia, 2006.

GERBIER, L. Histoire, medicine et politique: les figures du temps
dans Le prince et les Discours de Machiavel [tese de doutorado]. Tours:
Université de Tours, 1999.

. Medicine et politique dans I’art machiavélien de la prévision.
Nouvelle Revue du Seiziéme Siecle, n. 21, p. 25-42, 2003.

GIACOMIN, A. La ‘roba’ e gli ‘onori’: conflitto distributivo e ordine
politico nel pensiero di machiavelli. Note di Lavoro (Dipartimento di
Scienze Economiche Universita Ca’ Foscari di Venezia) v. 11, 2007, p.
1-46. <www.dse.unive.it/pubblicazioni/ Per contatti: wp.dse@unive.it
(Altro)> Acesso dez. 2014.

GILBERT, F. The composition and struture of Machiavelli’s Discorsi.
Jornal of the History of Ideas, a. 14, p. 136-156, 1953.

GILBERT, F. Machiavel et Guichardin. Paris: Seuil, 1996.

GILLI, P. Le discours politique florentin a la Renaissance: autour de
I’'umanisme civique. In: BOUTIER, Jean; LANDI, Sandro; ROUCHON,


http://asterion.revues.org/%5d.

234

Olivier. Florence et la Toscane, XI1V-XIX siécles: les dynamiques
d’um état italien. Rennes: PUR, 2004.

GRAMSCI. A. Maquiavel: a politica e o Estado moderno. Traducéao
de Luiz Mario Gazzaneo. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1968.

GUILLEMAIN, B. Machiavel: I’anthopologie politique. Genéve: Droz,
1974.

HAMEL, Christopher. L’esprit républicain: droits naturels et vertu
civique chez Algernon Sidney. Paris: Classiques Garnier, 2011.

HALE, J. R. Machiavelli and Renaissance Italy. Middlesex: Penguin
Books, 1971.

HANKINS, James. The chronology of Leonardo Bruni’s later works
(1437-1443). Studi medievali e umanistici, 6, 2007.
http://dash.harvard.edu/bitstream/handle/1/2961721/Hankins_Brunidate
s.pdf?sequence=4. Acesso dez. 2014.

HASLAM, Jonatham. A necessidade é a maior virtude: o pensamento
realista nas relagfes internacionais desde Maquiavel. Traducdo de W.
Barcellos. Rev. P.P. Carvalho. Séo Paulo: Martins Fontes, 2006.

HERLIHY, D.; KLAPISCH-ZUBER, C. Les toscans et leurs familles:
une étude du catasto florentin de 1427. Paris: ’EHESS, 1978.

HEXTER, J. H. Seyssel, Machiavelli, and Polybius VI: the mystery of
the missing translation. Studies in the Renaissance, v. 3, p. 75-96,
1956.

http://www.jstor.org/stable/2857102. Acesso em 19/03/2013.

HIBBERT, C. Ascensdo e queda da casa dos Medici: o renascimento
em Florenca. Traducéo de Hildegard Feist. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1993.

HONNETH, A. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos
conflitos sociais. Tradugdo de Luiz Repa. Séo Paulo: 34, 2010.


http://dash.harvard.edu/bitstream/handle/1/2961721/Hankins_Brunidates.pdf?sequence=4
http://dash.harvard.edu/bitstream/handle/1/2961721/Hankins_Brunidates.pdf?sequence=4
http://www.jstor.org/stable/2857102.%20Acesso%20em%2019/03/2013

235

KLAPISCH-ZUBER, C. Ruptures de parenté¢ et changements d’identité
chez les magnats florentins du X1V° siecle. In: Annales: Economies,
Sociétés, Civilisations, a. 43, n. 5, p. 1205-1240, 1988.

. Honneur de noble, renommeée de puissant: la définition des
magnats italiens (1280-1400). Médiévales, n. 24, p. 81-100, 1993.

. Le catasto florentin et son environnement. Les Cahiers du
Centre de Recherches Historiques, n. 14-15, 1995,
<http://ccrh.revues.org/2659>. Acesso set. 2014.

. Les acteurs politiques de la Florence communale (1350-1430).
In: BOUTIER, Jean; LANDI, Sandro; ROUCHON, Olivier. Florence et
la Toscane, XIV-XIX siécles: les dynamiques d’um état italien.
Rennes: PUR, 2004, p. 215-240.

. Retour a la cité: les magnats de Florence (1340-1440). Paris:
Editions de I’EHESS, 2006, 519 p.

KOSELLECK, R. Futuro passado: contribui¢do a semantica dos
tempos historicos. Tradugdo de Wilma Patricia Mass e Carlos Almeida
Pereira. Rio de Janeiro: PUC-Rio/Contraponto, 2006.

LANDI, S. Naissance de I’opinion publique dans I’Italie moderne:
sagesse du peuple et savoir de gouvernement de Machiavel aux
lumieres. Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 2006.

. Machiavel. Paris: Ellipses, 2008.

LARIVAILLE, Paul. La pensée politique de Machiavel: les Discours
sur la premiére decade de Tite-Live. Nancy: Press Universitaire de
Nancy, 1982.

LARIVAILLE, Paul. A Italia no tempo de Maquiavel: Florenca e
Roma. Traducdo de Jonatas Batista Neto. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1988.

LEFORT, C. Préface. In: Machiavel. Discours sur la premiere décade
de Tite Live. Traduzido do italiano por Toussaint Guiraudet. Paris:
Bibliothéque Berger/Levrault, 1980, p. 14-21.



236

LEFORT, C. Le travail de I’oeuvre Machiavel. Paris: Gallimard,
1986.

. Desafios da escrita politica. Sdo Paulo: Discurso Editorial,
1999.

. Maquiavel: a dimenséo econdmica do politico. In: . As
formas da histéria: Ensaios sobre antropologia politica. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1990.

LEONETTI, C. A. O imposto sobre a renda como instrumento de
justica social no Brasil. Barueri: Manole, 2003.

MAFFEI, D. Il Giovane Machiavelli banchiere con Berto Berti a
Roma. Florence: Giunti, 1973.

MAGNI, Beatrice. Conflitto ¢ liberta: saggio su Machiavelli. Italia:
ETS, 2012.

MANCHE, F. Le concept de prudence chez Guichardin. Chroniques
italiennes, n. 60, p. 63-75, abr. 1999.

MANENT, P. Naissances de la politique moderne: Machiavel,
Hobbes, Rousseau. Paris: Gallimard, 2007.

MANSFIELD, Harvey C. Bruni, Machiavel et I’humanismo civique. In:
SFEZ, Gérald & SENELLART, Michel. L’enjeu Machiavel. Paris:
PUF, 2001, p. 103-122.

MARIETTI, M. Une figure emblématique: Michele di Lando vu par
Machiavel. Chroniques italiennes, n. 69/70, p. 129-138, fev.-mar.
2002.

MARTINES, Lauro. Abril sangrento: Florenca e o compld contra os
Médici. Tradugdo de Fernanda Abreu. Rio de Janeiro: Imago, 2003.

. Fogo na cidade: Savonarola e a batalha pela alma da Florenga
renascentista. Tradugdo de Rodrigo Peixoto. Rio de Janeiro: Record,
2011.



237

MARTINS, José Antbnio. Os fundamentos da republica e sua
corrupcao nos Discursos de Maquiavel. Tese de doutorado (2007).
<http://filosofia.fflch.usp.br/sites/filosofia.fflch.usp.br/files/posgraduaca
o/defesas/2007_docs/2007_doc_jamartins_196.pdf.> Acesso jul. 2013.

McCORMICK, J. P. Contain the wealthy and patrol the magistrates:
restoring elite accountability to popular government. American
Political Science Review, v. 100, n. 2, p. 147-163, may. 2006.

. Machiavelli’s political trials and “The Free Way of Life”.
Political Theory, v. 35, n. 4, p. 385-411, ago. 2007.

. Machiavellian democracy. Cambridge: Cambridge University
Press, 2011.

. Democracia maquiaveliana: controlando as elites com um
populismo feroz. Revista Brasileira de Ciéncia Politica, n. 12, p. 253-
298, set.-dez. 2013.

MENISSIER, T. Le vocabulaire de Machiavel. Paris: Ellipses, 2002.

. République, ordre collectif et liberté civile. GAILLE-
NIKODIMOV, Marie.; MENISSIER, T (Org.). Lectures de Machiavel.
Paris: Ellipses, 2006, p. 151-192.

MENISSIER, T. Machiavel ou la politique du centaure. Paris:
Hermann, 2010.

MINDLE, Grant B. Machiavelli’s realism. The Review of Politics, v.
47,n. 2, p. 212-230, abr., 1985.

MOLLAT, Michel; WOLFF, Philippe. Les revolutions populaires en
Europe aux XIV et XV siecles. Paris: Flammarion, 1993. (Cet ouvrage
a été publié aux editions Calmann-Lévy en 1970, sous le titre Ongles
bleus, Jacques et Ciompi: les revolutions populaires en Europe aux XIV
et XV siécles.

MOLLAT, Michel. Pobres, humildes y miserables en la Edad Media:
estudio social. México: Fondo de cultura econdémica, 1998.

MERLEAU-PONTY, M. Signes. Paris: Gallimard, 2008.


http://filosofia.fflch.usp.br/sites/filosofia.fflch.usp.br/files/posgraduacao/defesas/2007_docs/2007_doc_jamartins_196.pdf
http://filosofia.fflch.usp.br/sites/filosofia.fflch.usp.br/files/posgraduacao/defesas/2007_docs/2007_doc_jamartins_196.pdf

238

NAJEMY, J. M. A history of Florence 1200-1575. Oxford: Blackwell
Publishing, 2006.

NAJEMY, J. M. Il Giovane Machiavelli banchiere con Berto Berti a
Roma by Domenico Maffei; L’altro Niccolo di Bernardo Machiavelli by
Mario Martelli. Speculum, v. 52, n. 1, p. 156-161, jan., 1977.
<http://www.jstor.org/stable/2856915>, acesso em 22 de novembro de
2014.

NAJEMY, John M. Machiavelli and the Medici: the lessons of
florentine history. Renaissance Quarterly, v. 35, n. 4, p. 551-576,
1982.

NEGRI, Antonio. Machiavel ou les prospérités de la lutte. Multitudes, v.
3,n. 13, p. 177-181, 2003.

NELSON, Eric. The Roman agrarian laws and Machiavelli’s: modo
privati. In: . The Greek tradition in republican thought. New
York: Cambridge University Press, 2004, p. 49-86.

PANCERA, C. G. K. Maquiavel entre republicas. Belo Horizonte:
UFMG, 2010.

. Liberdade e igualdade no pensamento maquiaveliano. In:
ADVERSE, Helton (Org.). Filosofia politica no renascimento italiano.
S&o Paulo: Annablume, 2013, p. 145-170.

PAREL, Anthony. The Question of Machiavelli’s Modernity. The
Review of Politics, v. 53, n. 2, 1991, p. 320-339.

. The Machiavellian cosmos. New Haven/London: Yale
University Press, 1992.

PARIS, R. Les “ciompi”: cardeurs, foulons, batards? Médievales, n. 30,
p. 109-115, 1996.

PINZANI, A. Republicanismo(s), democracia, poder. Veritas, Porto
Alegre, v. 52, n. 1, p. 5-14, mar. 2007.

. Alienados e culpados. Ethica, Floriandpolis, v. 9, n. 2, p. 267-
288, dez. 2010.



http://www.jstor.org/stable/2856915

239

POCOCK, J. G. A. The Machiavellian moment. Princeton: Princeton
Universith Press, 1975.

POCOCK, J. G. A. O conceito de linguagem e 0 métier d’historien. In:
. Linguagens do ideario politico. Traducdo de Fabio Fernandez.
Sé&o Paulo: EDUSP, 2003a. p. 63-82.

. Virtudes, direitos e maneiras. In: . Linguagens do
ideério politico. Tradugdo de Fabio Fernandez. S&o Paulo: EDUSP,
2003b. p. 83-100.

. Quentin Skinner: a historia da politica e a politica da historia.
Topoi, v. 13, n. 25, p. 193-206, jul./dez. 2012.

PONS, Alain. Guichardin, I’action et le poids des choses. In:
GUICHARDIN, Francois. Ricordi, conseils et avertissements en
matiére politique et privée. Traduzido por Frangoise Bouillot et Alain
Pons. Paris: IVREA, 1998, p. 7-97.

PRADOS, Alfredo Cruz. Republicanismo y democracia liberal: dos
conceptos de participaciéon. Anuario Filoséfico, v. 35, n. 1, p. 83-1009,
2003.

RENAUDET, A. Machiavel. Paris: Gallimard, 1942,

RICCIARDI, M. La repubblica prima dello Stato: Niccoldo Machiavelli
sulla soglia del discorso politico moderno. In: DUSO, G. Il potere: per
la storia della filosofia politica moderna. Roma: Carocci, 1999, p. 37-49.

RIDOLFI, R. Biografia de Nicolau Maquiavel. Tradugéo de Nelson
Canabarro. Sao Paulo: Musa, 2003.

ROMAN, Sébastien. Conflit civil et imaginaire social: une approche
néo-machiavélienne de la démocratie par 1’espace public dissensuel.
Lyon, 2011, 589 p. Tese de Doutorado — Ecole Normale Supérieure de
Lyon — ENS LYON.

ROUSSEAU, J.-J. Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens. Sdo Paulo: Victor Civita, 1978.



240

SANTI, Victor A. La ‘gloria’ nel pensiero di Machiavelli. Ravena:
Longo, 1979.

SANTOS, L. de Los. Introducéo. In: Francesco Guichardin.
Considérations a propés des Discours de Machiavel. Paris:
L’harmattan, 1997.

SANTOS, L. de Los; COSENTINO, P. Un nuovo documento sul
fuoriuscitismo fiorentino: undici lettere inedite di Luigi Alamanni a
Filippo Strozzi. (aprile 1536-febbraio 1537). Laboratoire italien, p.
141-167, jan. 2001,
<http://laboratoireitalien.revues.org/406/laboratoireitalien.406>.
Acesso out. 2012.

SANTOS, L. de Los. lacopo Nardi et les exilés florentins (1534-1537) :
élaboration d’un nouveau discours républicain. Laboratoire italien, p.
51-78, mar. 2002. <http://laboratoireitalien.revues.org/364;DOl.
10.4000/laboratoireitalien.364>. Acesso em out. 2012.

SCHMITT, Carl. Teologia politica. Traducéo de Elisete Antoniuk. Belo
Horizonte: Del Rey, 2006.

SCREPANTI, E. L’angelo della liberazione nel tumulto dei Ciompi:
Firenze, giugno-agosto, 1378. Italia: Protagon, 2008.

SENELLART, Michel. La crise de I’idée de concorde chez Machiavel.
Cahiers philosophiques de Strasbourg, 1996. v. 4, p. 117-133.
Disponivel em: <http://web.
archive.org/web/20010121144900/www.ens-
fcl.fr/sections/philo/section/agreg/mach/concord/concord2.htm> Acesso
fev. 2008.

. Machiavel a I’épreuve de la ‘gouvernementalité’. In: SFEZ,
Gérald & SENELLART, Michel. L’enjeu Machiavel. Paris: PUF,
2001, p. 211-230.

SFEZ, Gérald. Machiavel: la politiqgue du moindre mal. Paris: PUF,
1999.



241

SILVA, R. Maquiavel e o conceito de liberdade em trés vertentes do
novo republicanismo. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 25, n.
72, p. 37-58, fev. de 2010.

SKINNER, Q. The republican ideal of political liberty. In: BOCK, G.;
SKINNER, Q.; VIROLI, M. (Org.). Machiavelli and republicanism.
Cambridge: Cambridge University Press, 1990.

. As fundagdes do pensamento politico moderno. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2009.

SPITZ, Jean-Fabien. La liberté politique. Paris: PUF, 1995.

STELLA, Alessandro. La révolte des Ciompi: les hommes, les lieux, le
travail. Préface de Christiane Klapisch-Zuber. Paris: Editions EHESS,
1993.

STRAUSS, L. Thoughts on Machiavel. Chicago: The University of
Chicago Press, 2006.

. Droit naturel et histoire. Tradugio de Monique Nathan e Eric
de Dampierre. Paris: Flammarion, 2008.

SUCHOWLANSKY, M. Skinner contra Skinner Civic Discord and
Republican Liberty in Machiavelli’s ‘Mature’ Texts. Journal of
Interdisciplinary History of Ideas, v.1, p, 1-33, 2012.

TABET, X. Ce qu’il reste de Machiavel (1943-1948). Laboratoire
italien, p. 217-231, dez. 2012,
<http://laboratoireitalien.revues.org/660>. Acesso em fev. 2013.

TADDEL, 1. Le systéme politique florentin au XV siécle. In: BOUTIER,
Jean; LANDI, Sandro; ROUCHON, Olivier. Florence et la Toscane,
XIV-XIX siécles. Les dynamiques d’um état italien. Rennes: PUR,
2004. p. 39-62.

TEIXEIRA, F. C. Timoneiros: retdrica, prudéncia e histéria em
Magquiavel e Guicciardini. Campinas: Unicamp, 2010.



242

TENENTI, A. Florenca na época dos Médici: da cidade ao estado.
Traducdo de Vera Helena de Aguiar Costa. Sdo Paulo: Perspectiva,
1973.

TORRES, Sebastian. Machiavelli y Spinoza: entre securitas y libertas.
Conatus (Filosofia de Spinoza), v. 1, n. 1, p. 87-103, jul. 2007.

. La presencia de Machiavelli en el Tratado Politico de Spinoza:
conjeturas en torno al gobierno aristocratico. Conatus (Filosofia de
Spinoza), v. 4, n. 7, p. 81-95, jul. 2010.

TRINDADE, Gleyton. Maquiavel e a dimenséao simbolica do poder:
fundamentos da teoria democrética de Claude Lefort. Revista
Brasileira de Ciéncia Politica, Brasilia, n. 12, p. 155-180, set.-dez.
2013.

VAROTTI, C. Une écriture fondée sur I’expérience. In: GAILLE-
NIKODIMOV, M.; MENISSIER, T (Org.). Lectures de Machiavel.
Paris: Ellipses, 2006, p. 15-50.

VIROLI, Maurizio. O sorriso de Nicolau: histéria de Maquiavel.
Traducéo de Valéria Pereira da Silva. Sdo Paulo: Esta¢éo Liberdade,
2002.

. Liberta politica e virtu civile: significative percorsi del
repubblicanesimo classico. Torino: Fondazione Giovanni Agnelli, 2004.

WEIL, S. Un soulévement prolétarien a Florence au X1V siécle. In:
. Ecrits historiques et politiques. Paris: Gallimard, 1960.

ZANCARINLI, J.-C. Etude lexicale du stato (versdo ndo definitiva).
Centre d’Etude en Rhétorique Philosophie et Histoire des Idées,
<http://cerphi.net/cours/machiavel/stato.htm>. Acesso em fev. 2013.

ZANCARINI, J.-C. Les humeurs du corps politique. Le peuple et la
plébe chez Machiavel. Laboratoire italien. Politique et société, p. 25-
33, jan. 2001.

ZANCARINI, J.-C. La révolte des Ciompi: Machiavel, ses sources et
ses lecteurs. Cahiers philosophiques (SCEREN), n. 97, p. 9-22, avr.


http://cerphi.net/cours/machiavel/stato.htm

243

2004. <http://www.sceren.fr/ RevueCPhil/97/00902211.pdf]>. Acesso
em fev. 2013.

ZANCARINI, J.-C. Une philologie politique: les temps et les enjeux des
mots (Florence, 1494-1530), Laboratoire italien, p. 61-74, jul. 2007.
<http://laboratoireitalien.revus.org/132;> acesso em 14 de abril de 2013.

ZANCARINI, J.-C. Tradicéo republicana e a republica nova em
Florenca: Guicciardini e a liberta fiorentina. In: : FOURNEL, J.-
L.; DESCENDRE, R. Estudos sobre a lingua politica.
Céceres/Unemat; Lyon, ANR-TRIANgle; Campinas, RG, 2008.

ZANCARINI, J.-C. Ecriture et réécriture des Ricordi: régles et
expérience. Cahiers d’Etudes Romanes, p. 23-31, 2010a.
<https://halshs.archives-ouvertes.fr/halshs-00461479> Acesso em 20 de
novembro de 2014.

ZANCARINI, J.-C. Machiavel et Guicciardini. Guerre et politique au
prisme des guerres d’Italie. Laboratoire italien, n. 10, p. 9-25, 2010b,
<http://laboratoireitalien.revues.org/500;D01:10.4000/laboratoireitalien.
500.> Acesso out. 2012.


http://laboratoireitalien.revus.org/132
https://halshs.archives-ouvertes.fr/halshs-00461479




ANEXO 1

MAQUIAVEL, N. Histéria de Florenga [lIl, 11]. Traducdo MF. Séo
Paulo: Martins Fontes, 2007.

Discurso do Gonfaloneiro Luiggi Guicciardini

[...] Mas como os homens ndo se contentam em recobrar o que é
seu, mas também querem tomar o que é dos outros e vingar-se, aqueles
gue depositavam suas esperancas em desordens mostravam aos artesaos
gue eles s6 estariam seguros depois que muitos de seus inimigos fossem
expulsos e destruidos. Os senhores, pressentindo tais coisas, chamaram
a sua presenca 0s magistrados das Artes em conjunto com Sseus
representantes; e Luiggi Guicciardini, gonfaloneiro, falou-lhes desta
forma:

“Se estes Senhores e eu ha muito tempo ndo conhecéssemos a
fortuna desta cidade, que a faz entregar-se a guerras internas assim que
terminam as externas, estariamos mais admirados com os tumultos
ocorridos, e eles mais desprazer nos teriam dado. Mas, como aquilo que
¢ costumeiro menos tristezas traz, suportamos com paciéncia as
desordens havidas, que comegaram ndo por vossa culpa, esperando que
elas, conforme exemplos passados, em algum momento chegassem ao
fim, ja que atendemos a tantas e tdo graves reivindicacdes vossas; mas,
percebendo que ndo vos aquietais, que, alids, quereis que novas injlrias
se cometam contra os cidaddos, condenando-os com novos exilios,
cresce com a vossa desonestidade 0 nosso desagrado. E, realmente, se
soubéssemos que, no tempo de nossa magistratura, a nossa cidade se
arruinaria por nos opormos a vos ou por atender-vos, teriamos recorrido
a fuga ou ao exilio para escapar a tais cargos; mas, esperando tratar com
homens que tivessem alguma humanidade e algum amor a patria,
aceitamos de bom grado a magistratura, acreditando que, com a nossa
humanidade, venceriamos de algum modo a vossa ambicdo. Mas vemos
agora, por experiéncia, que, quanto mais humildemente nos
comportarmos, quanto mais concessdes vos fazemos, mais soberbos vos
tornais e mais coisas desonestas exigis. E, se assim falamos, ndo o
fazemos para ofender-vos, mas para fazer-vos reconsiderar; porque
desejamos que outros vos digam o que vos agrada; nos queremos dizer-
vos 0 que vos € Util. Dizei, por vossa fé, o que, honestamente, podeis
mais desejar de n6s? Quisestes abolir a autoridade dos capitdes de



246

partido: ela foi abolida; quisestes que suas bolsas fossem queimadas e
que se fizessem novas reformas: nds consentimos; quisestes que 0s
advertidos recuperassem seus cargos: e permitimos; atendendo a vosso
pedido, perdoamos aqueles que atearam fogo as casas e roubaram as
igrejas, e muitos cidaddos honrados e poderosos foram mandados para o
exilio, para satisfazer-vos; os Grandes, para vosso agrado, foram
refreados com novas ordenacGes. Quando terdo fim vossas
reivindicagbes, ou quanto tempo abusareis da nossa liberalidade? N&o
vedes que suportamos com mais paciéncia a derrota, do que vos a
vitoria? A que fim essas vossas desunifes levardo vossa cidade? Néo
vos lembrais de que, quando ela esteve desunida, Castruccio, vil cidadao
de Lucca, a derrotou? Um duque de Atenas, condottiero privado vosso,
a subjugou? Mas que, quando esteve unida, nem mesmo um arcebispo
de Mildo e um papa conseguiram sobrepuja-la? E que eles, depois de
tantos anos de guerra, acabaram humilhados? Por que quereis que as
vossas discérdias tornem escrava na paz a cidade que tantos inimigos
poderosos deixaram livre na guerra? Que ganhareis com vossas
desunides, além da serviddo? Ou dos bens que nos roubastes ou
roubarieis, que mais além de pobreza? Porque sdo esses bens que, com
nossas industrias, alimentam toda a cidade; e, se formos deles
espoliados ndo a poderemos alimentar; e aqueles que os tiveram tomado,
por ser coisa mal conquistada, ndo os saberdo conservar: e dai advirdo a
fome e a pobreza da cidade. Eu e estes Senhores vos mandamos, e, se
vossa honestidade permitir, vos suplicamos que aquieteis de uma vez
VO0SS0S animos e vos contenteis com as vossas ordenacdes estabelecidas
por nos; e, se porventura quiserdes alguma coisa nova, tende a bondade
de pedi-la civilmente, e ndo com tumultos e armas, porque, sempre que
forem coisas honestas, sereis atendidos, e ndo dareis ocasido a que
homens malvados arruinem a patria as vossas costas, para vossa culpa e
dano”.
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ANEXO 2
A NATUREZA HUMANA SEGUNDO MAQUIAVEL®*"**

[MACHIAVELLLI, Niccolo. Istorie Fiorentine. Libro 11, 13. In: Tutte le
Opere. Organizado por M. Martelli. Firenze, Sansoni, 1971, p. 700-
702].

Assim, os homens plebeus, tanto os que se dedicam a arte da Ia
guanto as outras [artes], pelos motivos indicados, estavam cheios de

3> Tradugdo portuguesa por Selvino José Assmann, Doutor em Filosofia pela
Universita Lateranense, PUL, Italia, Professor do Departamento de Filosofia e
do Doutorado Interdisciplinar em Ciéncias Humanas, CFH/UFSC, e publicada
em: ASSMANN, S. A natureza segundo Maquiavel. Interthesis, v. 3, n. 2,
jul./dez. 2006.

* NOTA DO TRADUTOR. Niccold Machiavelli (1469-1527), sob encomenda
dos Medici de Florenca, escreveu Istorie Fiorentine (Histéria de Florenga). A
obra, menos conhecida entre nés, enderecada, ao ser publicada, ao Papa
Clemente VII, é a mais extensa escrita pelo intelectual teatrélogo e politico
renascentista. Se O Principe apresenta a politica a partir do governante, e 0s
Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio o fazem sobretudo a partir dos
governados, as Istorie Fiorentine mostram um Maquiavel preocupado com sua
cidade, o que o levou até a modificar fatos histéricos para argumentar melhor a
favor de suas proprias teses politicas. Na passagem aqui traduzida, aparece de
forma muito evidente o que é considerado por alguns estudiosos a mais
importante marca da analise maquiaveliana: a tensdo entre a natureza e a
cultura, entre uma natureza humana comum a todos, governantes e governados,
e a politica na sua pragmaticidade, na sua temporalidade e contingéncia. Neste
contexto, o discurso traduzido, feito por alguém que poderia ser chamado “lider
sindical” dos trabalhadores da 13 de Florenga, revela de maneira muito clara,
transparente e dura o que Maquiavel pensa dos seres humanos como tais — “a
verdade efetual das coisas” também a respeito da natureza humana. Sendo os
homens como sédo, fizeram com que Florenga chegasse a ter a importancia
cultural e politica que usufruia no periodo. Mesmo assim, durante o governo dos
Medici, os dirigentes da cidade viviam em conflito entre si. Esta é a
“occasione” que deve ser aproveitada pelos que sempre se sentiram governados
e oprimidos, e com medo dos governantes e do inferno: também eles devem
abandonar uma visdo otimista da natureza humana, e passar a assumir uma
visdo realista, sem a qual ndo seria possivel nenhuma mudanca politica de fato.
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indignacdo: acrescendo-se a isso 0 medo devido aos incéndios e roubos
feitos por eles, reuniram-se de noite algumas vezes, falando sobre os
casos acontecidos e chamando-se mutuamente a atencao para 0s perigos
em que se encontravam. Nesta circunstancia, um dos mais corajosos e
de maior experiéncia, para encorajar os outros, fez o seguinte discurso:

“Se agora tivéssemos que deliberar entre tomar as armas,
incendiar e roubar as casas dos cidad&os, saquear as igrejas, eu seria um
dos que renunciaria a pensa-lo, e talvez aprovaria que fosse preferivel
uma tranqlila pobreza a um ganho perigoso; mas tendo em conta que as
armas foram tomadas e muitos males foram feitos, me parece que se
deve pensar em como ndo renunciar as mesmas € em como podemos
protegernos dos males cometidos. Acredito certamente que, se nada
mais nos ensinasse, que a necessidade no-lo ensina. Vocés véem toda
esta cidade cheia de lamentacfes e de ddio contra nds: os cidaddos se
reaproximam, a Senhoria estd sempre com os Magistrados: saibam que
se estdo armando ardis contra nos, e novas forcas estdo sendo preparadas
contra nossas cabecas. Diante disso, n6s devemos procurar duas coisas,
e ter, em nossas deliberagdes, dois objetivos: o primeiro é fazer com que
ndo possamos ser castigados por aquilo que fizermos nos préximos dias,
0 outro, fazer com que possamos viver com mais liberdade e mais
satisfacdo do que no passado. Por isso nos convém, na minha opinido,
para que nos sejam perdoados os velhos erros, fazer novos erros,
duplicando os males, multiplicando os incéndios e o0s roubos, e
preocuparnos em contar para isso com muitos companheiros, porque
onde muitos erram ninguém é castigado, e as falhas pequenas sao
punidas, enquanto as grandes e as graves sdo premiadas; e quando
muitos sofrem, poucos procuram vingar-se, porque as injarias universais
sdo suportadas com mais paciéncia do que as particulares. O fato de
multiplicarmos os males fara, portanto, com que mais facilmente
encontremos perddo, abrindo-nos o caminho para alcangarmos as coisas
que, pela nossa liberdade, desejamos ter. E parece-me que iremos ao
encontro de um ganho certo, pois 0s que nos poderiam impedir de o
alcancar estdo desunidos e ricos: a desunido deles, por um lado, nos dara
a vitoria, e as suas riquezas, quando se tornarem nossas, nos garantirdo a
manutencdo da mesma. Nem sequer nos deve impressionar aquela
antiguidade do sangue de que eles nos repreendem, pois todos os
homens, tendo tido um mesmo principio, sdo igualmente antigos, tendo
sido feitos pela natureza da mesma maneira. Fiquemos todos nus: vocés
nos verdo semelhantes; ponham-se em nds as vestes deles e neles as
nossas: nds sem ddvida pareceremos nobres e eles igndbeis, porque s6 a
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pobreza e a riqueza nos desigualam. Lamento sentir que muitos de vocés
se arrependem, por consciéncia, das coisas feitas, e que procurem
abster-se de fazer coisas novas; certamente, se isso for verdade, vocés
ndo sdo 0s homens que acreditava que fossem, porque nem consciéncia
nem infamia devem aterrorizar vocés; porque aqueles que vencem,
qualquer que seja 0 modo como vencem, nunca sentem vergonha disso.
E nunca devemos ter em conta a consciéncia, pois onde existe, como em
nos, o medo da fome e do cércere, ndo pode nem deve caber o medo do
inferno. Mas se vocés observarem a maneira de agir dos homens,
poderdo verificar que todos os que puderam alcangar grandes riquezas e
grande poténcia usaram ou a fraude ou a forca; e que depois disso, para
encobrirem a brutalidade da aquisigéo das coisas que eles usurparam ou
com engano ou com violéncia, eles procuram parecer honestos apelando
para o falso nome do lucro. E aqueles que, ou por pouca prudéncia ou
por demasiada estupidez, evitam tais comportamentos, se afogam
sempre na serviddo e na pobreza; isso se deve ao fato de que 0s servos
fiéis sempre sdo servos e 0s homens bons sempre sdo pobres; jamais
saem da serviddo sendo os infiéis e audazes, e da pobreza, sendo 0s
rapaces e os fraudulentos. Porque Deus e a natureza puseram todas as
fortunas dos homens no meio deles, e elas estdo disponiveis mais as
rapinas do que a industriosidade, mais as mas do que as boas artes; dai
nasce o fato de os homens se engolirem um ao outro e sempre vao com
0 pior quem pode menos. Portanto, se deve usar a forga quando nos é
dada a ocasido. Ela ndo nos pode ser oferecida pela fortuna maior,
estando os cidaddos ainda desunidos, a Senhoria em davida, e 0s
magistrados estarrecidos; por isso, podem ser oprimidos facilmente,
antes que se unam e firmem o &nimo; assim, ou no6s seremos
completamente principes da cidade, ou teremos tanta participagdo que
ndo s os erros passados nos serdo perdoados, mas teremos autoridade
tal que poderemos ameaca-los com novas injdrias. Confesso que esta
alternativa € audaz e perigosa, mas onde a necessidade aperta a audacia
passa a ser vista como prudéncia, e ao perigo nas coisas grandes 0s
homens corajosos nunca dao importdncia, pois sempre acabam
premiadas as empresas que comegam com perigo, e de um perigo nunca
se sai sem perigo. Mesmo que eu acredite, onde se vé serem preparados
0S carceres, 0s tormentos e as mortes, que se deva temer mais o ficar
parado do que a busca de seguranca, pois no primeiro caso 0s males sdo
certos, no outro sdo duvidosos. Quantas vezes ouvi VOCés se queixarem
da avareza dos seus superiores e da injustica dos seus magistrados!
Chegou a hora ndo s6 de vocés se libertarem deles, mas de se tornarem
tdo superiores aos mesmos, a ponto de eles terem mais do que queixar-
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se e temer de vocés do que vocés com relagdo a eles. A oportunidade
gue nos é proporcionada pela ocasido voa, e em vao se procura depois
retomé-la, quando ela escapa. Observem o0s preparativos dos
adversarios: nés preocupamos 0s pensamentos deles, e quem de nds
primeiro vier a tomar em armas, sem divida sera vencedor, com a ruina
do inimigo e a propria exaltagdo. Isso trara honra para muitos de nos, e
seguranga para todos”.

Essas persuasdes acenderam fortemente os ja para eles acesos
animos para o mal, a ponto de terem deliberado tomar as armas, depois
de terem atraido mais companheiros para 0s seus propdsitos; e sob
juramento assumiram como obrigacdo socorrerem-se mutuamente,
guando viesse a acontecer que alguém deles fosse oprimido pelos
magistrados.



