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Resumo

Reflito a Missa dos Quilombos, na qual a metafora
quilombo é acionada em celebragdo eucaristica como
manifestacdo de fé religiosa, afluindo como ferramenta de
luta de poder e expressdo estética e poética. Proibida pelo
Vaticano de ser celebrada enquanto eucaristia, tal
expressdo de luta politica percorre sua condi¢do diaspérica
da igreja para o teatro. Indago como esta celebragdo evoca
a emergéncia identitaria, como o quilombo é reconfigurado
e ressemantizado. Tomo por base trés versbes da Missa: a
celebragdo eucaristica ocorrida no Recife em 1981, no
lugar onde havia sido exposta a cabeca de Zumbi de
Palmares no ano de 1695. Também a contra-celebracéo
dos 100 Anos da Abolicdo ocorrida nos Arcos da Lapa,
Rio de Janeiro, em maio de 1988; e montagens teatrais
produzidas pela Companhia Ensaio Aberto do Rio de
Janeiro desde 2002.
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Abstract

I ponder the Missa dos Quilombos, in which the metaphor
quilombo is driven in Eucharistic celebration as
manifestation of religious faith, surging as power struggle
tool as aesthetic and poetic expression. Forbidden by the
Vatican to be celebrated as Eucharist, such expression of
political struggle traverses its diasporic condition from the
church to the theater. I inquire how this celebration evokes
identity emergence, how quilombo is reconfigurated and
resignified. Based on three versions of the Mass: the
Eucharistic celebration held in Recife in 1981, at the place
where there were been exposed the head of |Zumbi of
Palmares in the year of 1695. Also the counter-celebration
of 100 Years of Abolition that occurred in Arcos da Lapa,
Rio de Janeiro, in May 1988; and theatrical productions
made by the Companhia Ensaio Aberto, Rio de Janeiro,
since 2002.
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APRESENTACAO

Esta tese “Exodos e encruzilhadas da Missa dos
Quilombos” contendo uma discussdo em quatro capitulos,
é composta de uma reflexdo sobre os sentidos de quilombo
e missa, analisados como expressdo estética e artistica,
como producéo literaria e teatral, como ferramenta de luta
e de poder, projeto politico e emergéncia identitaria.
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INTRODUCAO - ou, fala que antecede a palavra.

“Em nos, até a cor ¢ um defeito./ Um imperdoavel mal de
nascenca,/ o estigma de um crime./ Mas nossos criticos se
esquecem/ que essa cor, é a origem da riqueza/ de milhares
de ladrées que nos/ insultam; que essa cor convencional/ da
escraviddo tdo semelhante/ a da terra, abriga sob sua
superficie/ escura, vulcdes, onde arde/ o fogo sagrado da
liberdade.” (Luis Gama)

Esta tese pretende refletir o termo “quilombo” a partir da Missa dos
Quilombos, na qual a metafora quilombo é acionada, afluindo como
ferramenta de luta de poder e expressdo estética e poética, transito
politico que emerge no cenario religioso missal como expressao artistica
da didspora negra. Indago como o quilombo é reconfigurado e
ressemantizado através da Missa® em sua celebracdo eucaristica ocorrida
no Largo do Carmo, Recife no ano de 1981, no lugar onde havia sido
exposta a cabega de Zumbi de Palmares no ano de 1695.

Da execugdo no Carmo, a Missa dos Quilombos viria a ser vetada pelo
Vaticano de ser executada enquanto eucaristia, e por ser “missa
catdlica”, convivia com resisténcia de setores do movimento negro e de
setores ditos conservadores, ou tradicionalistas, da Igreja.

No percurso desta missa, tanto a missa, quanto o quilombo, se deslocam.
Tais deslocamentos retratam mais que a possivel fixidez de um
significado e, incorporam as tensdes aquele contexto, e ao conceito,
implicam organizagdo “atual” de agentes sociais, resisténcia enquanto
aquilombamento. Dai sdo acionadas mobilizac@es por assegurar Direitos
Humanos, na luta anti-racista, na luta por agdes afirmativas, servindo
como um dos meios as articulacdes de consulta popular interagindo
como grupos de pressdo a Assembleia Nacional Constituinte e sendo um
marco, que utilizo nesta reflexdo, a Missa enquanto contra-celebracédo

2. <

2 Adinkra “Nea onnim no sua a, ohu”: “aquele que ndo sabe, pode saber por aprender”, traduz-
se como
simbolo do conhecimento, da educacéo ao longo da vidaebuscacontinuapelo conhecimento.
% Ao longo do texto farei uso da palavra Missa com inicial maitiscula em referéncia & Missa
dos Quilombos.
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aos 100 Anos da Abolicdo, ocorrida nos Arcos da Lapa, Rio de Janeiro,
em maio de 1988.

Das questdes sociais que emergem e ganham visibilidade com as
tensdes e conquistas que compdem a Constituicdo Federal de 1988, o
quilombo, que ja ndo é apenas visto congelado num passado colonial,
passa a ser um marco de reconhecimento juridico hodierno, contudo a
escraviddo contemporanea segue alimentando mais-valias e opressoes,
silenciamentos e expropriacdes, e é nesta outra condi¢do de atualidade
gue a Missa dos Quilombos veio a ser acionada em montagens teatrais
produzidas pela Companhia Ensaio Aberto (CEA) do Rio de Janeiro
desde 2002.

Adoto como marco inicial nesta Introducdo, para pensar o deslocamento
da metéafora quilombo, o adinkra Sankofa — “voltar e busca-la” — devido,
a importancia de aprender com o passado, e a possibilidade de que neste
olhar para trés, aquele que ndo sabe, pode vir a saber, por aprender.
Tomo a Missa como referéncia para pensar “poder” e transitos, ela a se
constituir na encruzilhada de hegemonia e contra-hegemonia. A Missa
se faz contra-hegemonia no ambito catélico e contraditoriamente é
tomada, tanto como ferramenta contra-hegeménica, por ser referéncia da
Teologia da Libertacdo, por se fazer em meio a articulagdes de defesa
dos direitos humanos em busca de construir modelos de democracia
participativa, quanto como ferramenta hegemdnica, por ser catolica,
interpretada por setores dos movimentos negros como cooptadora, ou
evangelizadora, contudo ndo podemos negar seu papel de instrumento
de acdo emancipatoria na promogdo de grupos negros e outros que,
através dela, em articulacdo, dentro ou fora do &mbito da Igreja Catélica
estruturaram mecanismos de organizacdo e de luta social, 0 que sera
referenciado nas versdes posteriores a ocorrida em Olinda, que trago a
reflexdo — nos Arcos da Lapa e pela CEA.

Comecei a tomar conhecimentoda Missa dos Quilombos através de
articulagcdes culturais, envolvido com teatro estudantil ainda em
novembro de 1981, logo ela foi lancada em Long Play (LP) em 1982.
Esta Missa tem por autores Dom Pedro Casaldaliga, Pedro Tierra e
composicdo musical de Milton Nascimento; na época da primeira
apresentacio teve participacio especial de Dom Hélder Camara. E uma
missa concertante em forma de cantata, nela aflui o drama social da
didspora negra, polifénica, € posta como um ato de peniténcia da Igreja
Catdlica em face ao processo colonial e a escraviddo negra. Seus
autores, os “Pedros”, ja haviam composto outra missa, porém tendo por
cerne 0s povos amerindios, é a Missa da Terra Sem Males.
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Pontuada na “inculturagdo” catblica, ela reflete uma encruzilhada
cultural e se coloca no rol das acBGes de parte progressista da Igreja
Catolica, dentre as quais os grupos ligados a Teologia da Libertagdo
(TdL). Embora seja um marco para pensar missas inculturadas, ela
difere destas, das quais destaco as missas negras e missas afro, que,
segundo Roséngela Borges (2001) sdo celebragdes eucaristicas catolicas
dotadas de elementos de outras matrizes religiosas, em estreita relagdo
com articulacBes da Pastoral do Negro.

Missas inculturadas vém ocorrendo com o aval da Santa Sé, desde que
ocorreu o Concilio do Vaticano 11, ndo dou conta de lista-las, haja vista
a vastiddo de experiéncias de contatos culturais através do catolicismo
ao redor do mundo. Nas épocas em que foram elaboradas e executadas
muitas destas missas, o conceito de “missa inculturada” ainda ndo estava
formatado, contudo eram percebidas como missas de tom estético, que
se deslocavam do modelo de Missa Latina. Destaco uns exemplos, como
a Missa Crioula, a Missa Luba, a Missa do Morro, as Missas Congas,
porém a Missa dos Quilombos foi proibida pelo Vaticano.

Esta Missa ja fora abordada em alguns estudos, entretanto, mormente
como apéndice ou tangencialmente, sdo pesquisas sobre Pedro
Casaldaliga, ou sua obra e trajetéria, e questdes ai atinentes, ou sobre a
Teologia da Libertagdo, sendo sobre Milton Nascimento e aspectos do
contexto de sua obra, sua mineiridade. Ou sdo publica¢des sobre Pedro
Tierra, ou sobre a Companhia Ensaio Aberto, ou mesmo sobre o0s
eventos correlatos a contra-comemoracdo dos 100 anos da Abolicéo da
Escravatura no Brasil.

Recuso-me pensar a Missa restrita apenas ao entendimento da
inculturacdo apenas como evangelizagdo, ou catequese, embora este
pensamento se faga onipresente, e perceba que também se desenvolve na
postura de inculturagdo um mecanismo de docilizagdo do Ouitro,
contudo pensar restrito a “apenas isso” ndo é suficiente para dar conta
das articulagGes que foram geradas no processo, nem do potencial de
protagonismo e de autopoiesis no percurso da Missa, inclusive com
vetores sociais contra-hegemdnicos ganhando visibilidade e félego.
Pontuo que através da Missa se permite refletir o percuso pelo qual, nas
palavras de John Comaroff e Jean Comaroff (1991), transita-se da
colonizacdo da consciéncia a consciéncia da colonizacdo, ndo como
fases estanques.

Pondero esta Missa a partir das no¢Ges de arquivo e de enunciado de
Foucault. Cogito que a Missa ao evocar memérias diaspéricas negras
permite rever o catolicismo e a sociedade brasileira, pois situa a religido
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e a arte enquanto agéncias e dispositivos de luta politica, portanto, a
decodificar operadores de dominag&o® em vigor na sociedade — inclusive
na Igreja. Sua construcdo narrativa, de estratégias e taticas, promove
interacdo comunicativa, diversas vezes atravessada por chogues e
conflitos, ao talhe dos préprios coletivos envolvidos — movimentos
negros-, fornece perspectivas de futuro, de acdo, e se constréi da
necessidade de afirmacéo e autoconfirmacdo (HABERMAS, 2008), e se
refaz na sua enunciagéo teatral como forga social, como campo de lutas
sociais (UBERSFELD, 2010). Paralelamente, ela mesma, a Missa,
descortina a Igreja como um poder, como instituicdo hegem6nica e que
se ramifica em infra-politicas contra-hegeménica, entretanto catélica.

O quilombo, desde a primeira execucdo da Missa, fora deslocado de
uma materialidade de tempos coloniais para algo palpavel juridicamente
na atualidade, que existe e se constréi num outro contexto de lutas e
enfrentamentos sociais, como patriménio cultural ¢ como “quilombo
projeto”. A Missa atravessara 0 processo de articulagdo e discussdes que
adentrou o ano de 1988 com os 100 Anos de Aboli¢do, a Assembleia
Nacional Constituinte e a Campanha da Fraternidade e se seguiu nas
lutas contra a escraviddo contemporanea.

A preocupacao relativa ao acesso as fontes — consultas a arquivos e
jornais, didlogos com sujeitos diversos — é uma constante. Elaborei a
pesquisa considerando impedimentos, um deles foi o acesso a Igreja
Catdlica, pois o papa de entdo, Bento XV, havia criado obstaculos para
0 acesso, em nivel de pesquisa e de arte, e 0 tema implicava dialogar
diretamente sobre uma proibicdo eclesiastica. Embora tenha contatado
alguns integrantes da Igreja, e que demonstraram receptividade, um dos
responsaveis pela visibilidade e articulagdo politica afro-catélica criou
tantos obstaculos ao meu acesso, que optei tratd-lo a partir de outras
vozes, de outros escritos, material ja publico. Optei ndo depender da
Igreja, mas transitar com as pessoas, que poderiam inclusive ser do
clero. Desta forma, executei a pesquisa tecendo sobre encontros e
lacunas- fontes escritas, filmicas, imagéticas e sonoras disponiveis,
entrevistas e observacao participante.

O eixo que norteou a elaboracdo da tese foi 0 acesso dado pelo diretor
da Companhia Ensaio Aberto, no Rio de Janeiro, Luiz Fernando Lobo,
pelo fato da Companhia vir montando a Missa entre 2002 e 2013. Fora
contatada em 2011. A partir dos didlogos os caminhos se tornaram
palpaveis.

* (FOUCAULT, 2003; GELL, 1998; POSTER, 1987)
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Dai emergiu um transito na primeira montagem da Missa, ocorrida em
1981, ndo apenas através das impressdes publicadas sobre ela, mas no
didlogo efetivo com o bispo Pedro Casaldaliga e seus assessores, que
implicou na minha ida até Sdo Félix do Araguaia, no Mato Grosso.
Assim como dialogar com Hamilton Pereira, que tem por nome artistico
Pedro Tierra. Oportuno frisar que, o bispo Pedro evitava o uso do termo
entrevista, a expressdo usada por ele era de que iriamos “bater-papo”,
ele sugeriu que um “bate-papo” pode ser mais proveitoso € prazeroso
gue uma entrevista que requer algumas formalidades. Este termo que
afluiu diversas vezes entre nés e, faco uso em respeito ao termo
proposto por ele, e, para pensar questdes que, para uns, se refere a
entrevista, depoimento, interlocu¢do, mas para os coparticipes desta
conversa planejada, pode ser imposicdo de limites, heteronomia.

Outra afluéncia no Armazém da Utopia, locus da Ensaio Aberto, foi o
trnsito @ montagem da Missa dos Quilombos nos Arcos da Lapa. Ali o
acesso foi mais dificil, ou me exigiu maior criatividade, pois embora ndo
tenha ouvido recusas evidentes em partilhar informacdes, alguns sujeitos
postergaram respostas ou agendamentos até o presente instante. Do
mesmo modo, tive que me posicionar como outros estudiosos que
versaram sobre o compositor da Missa,sendo mais acessivel e produtivo
dialogar com alguns desses autores, que 0 proprio artista.

Em Sdo Félix do Araguaia existe uma fonte extraordinaria, rica para
diversos campos de pesquisa, na Prelazia, ao lado do “Centro
Comunitario “Tia” Irene”. Disse-me 0 bispo Pedro Casaldaliga que
havia uma senhora que por la fazia trabalho educacdo e cuidava da
Prelazia, a Tia Irene, e que num dia, ainda nos iniciais do Al-5, ele sob
ameaca de expulsdo do pais; eram tempos sombrios da Ditadura Militar,
eles estavam ansiosos e ndo conseguiam recordar a localiz¢do de um
documento que poderia auxiliar na sua permanéncia no Brasil, pois ndo
estava na parte das correspondéncias guardadas “oficiais”, foi quando a
Tia Irene os chamou e mostrando uma caixa de papeldo, mais ou menos
em dimensdes de 45cm (largura, altura e comprimento), das usadas para
trazer compras de mercado, de armazém, e lhes disse que tudo que era
correspondéncia que chegava naquele lugar estava ali, pois ela punha ali
toda a papelada. Era um amontoado. Encontraram o bendito documento
e se deram conta de que a Tia lrene, sem perceber, estava fazendo um
servico de documentagdo, ainda que sem nenhum tratamento
profissional para isso, mas apenas no afd de guardar papéis, ela
comecara a guardar documentos sobre a Prelazia e a Ditadura Militar,
dos povos indigenas, da questdo agraria, recortes de jornais, revistas.

23



Dai, passaram a usar um aposento somente para este fim, e se tornou o
acervo da Prelazia. Hoje o lugar é composto da Prelazia de Séo Félix do
Araguaia e do centro Comunitario Tia Irene, e possui estrutura inclusive
para hospedar pessoas que possam ir la pesquisar.

Logo, algumas referéncias que utilizo podem estar com lacunas, pois o
modo como foram arquivadas as informagfes, muitas sdo fragmentos de
jornais, que foram cortados, alguns estdo sem data ou mesmo nome do
autor da matéria, contudo me valho do registro de estarem catalogados.
Este fato ocorreu em especial na consulta a Prelazia de Sdo Félix do
Araguaia, e pela razdo como foi montado o acervo, inclusive nao havia
arquivo especifico sobre a Missa ou sobre quilombos na Prelazia,
fizemos nascer um arquivo a partir da selecdo de documentos para esta
pesquisa. Ao passo que nos nicleos universitarios ou outros acervos que
pude consultar, as informagdes tinham um trato diferenciado, contudo
ha arquivos que utilizo do Centro Interdisciplinar de Estudos
Contemporéneos/CIEC-UFRJ que o modo que foram armazenados
parecem ser de jornais diferentes, uns sem titulo da matéria, de modo
que s6 consegui confirma-los a partir de consulta ao proprio jornal.

Esta tese se desenhou considerando a trajet6ria da Missa encenada com
base na documentacdo, acervo, e dialogos junto ao Acervo Digital de
Cultura Negra (CULTNE), também junto & Companhia Ensaio Aberto
(CEA), afora outras montagens mais estreitamente ligadas as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e pastorais. Neste percurso
ocorreu 0 gentil acesso ao Ballet Stagium, S&o Paulo, que montou a
Missa em 1984. Também ocorreu a consulta de fontes na Biblioteca do
Senado/TV Senado, Brasilia, com énfase ao documentério sobre a Missa
que foi produzido e exibido em 2006; e, gragas ao padre Tido, fui
agraciado pela disponibilidade de informag6es através do Instituto Dom
Hélder Camara, Pernambuco, através do padre Tido. Foram realizadas
observacfes participantes junto a CEA, além da interlocucdo com
artistas e componentes da sua rede dialégica, para entender o processo
de construcdo da montagem da Missa.

Para analisar o transito da metafora quilombo, tomei como bussola
localizar e identificar os sujeitos e grupos envolvidos, articulagdes e
construgBes discursivas, em trés momentos de montagem da Missa, de
modo que, a divisdo dos capitulos da tese obedeceu este norte
cronolégico.Para cada contexto de montagem emergiu uma maneira
prépria de pensar quilombo, busquei conhecer como ocorreram 0s Seus
processos de ressemantizacgdo, e, tomando como base o texto oficial da
Missa, quais relacdes se estabeleciam, ou se construiam entre o seu
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enredo e a memoria da escraviddo — esta atualizada na luta contra a
escravidao contemporanea. Que relacéo se estabelecia com a escravidao
e suas cicatrizes.
Esta tese é compartimentada em quatro capitulos. No primeiro capitulo,
“O Quilombo enquanto missa inculturada: Carmo, Recife, 19817, trago
seus autores, compositor e mentor, pois a Missa faz parte da trajetéria
destes sujeitos, do cultivo de suas utopias. A primeira parte deste
capitulo pontuo “Da Missa enquanto quilombo”. A nocdo de discurso
publico de James C Scott é fundamental para esta imersdo naquele
contexto, trago vozes publicadas em jornais, os sentidos atribuidos a
missa e ao quilombo, e, 0 modo como se constroi a referéncia a opgao
pelos pobres, como e porque se estrutura esta Missa, e descrevo o
evento ocorrido no Largo do Carmo.
A segunda parte deste capitulo, “Tensdes e articulagdes: de vozes
ocultas e publicas”, ai sigo pontuando publicagdes veiculadas em
jornais, e elucido outros componentes desta encruzilhada. Subdivido a
partir destes componentes. Ao deslocamento que a metafora “quilombo”
incorpora na constru¢do da analise da Missa dos Quilombos, a este
percurso o conceito de “campo” se faz entdo fundante, pontuo Bourdieu
(2002, p.9-10) [tradugdo livre do autor], que:
E preciso perceber e conceber que a relagdo que
um criador sustenta com sua obra e, por isso, a
obra ela mesma, se encontram afetadas pelo
sistema das relagdes sociais nas quais se realiza a
criagdo como ato de comunicagdo/ ou, com mais
precisdo, pela posicdo do criador na estrutura do
campo intelectual (a qual, a sua vez, é funcdo, ao
menos em parte, da obra passada e da acolhida
que ha tido). Irredutivel a um simples agregado de
agentes isolados, a um conjunto de adi¢Ges de
elementos simplesmente justapostos, o campo
intelectual, @ maneira de um campo magnético,
constitui um sistema de linhas de forca: isto é, os
agentes ou sistemas de agentes que formam parte
dele podem se descrever como forcas que, ao
surgir, se opdem e se agregam, conferindo-lhe sua
estrutura especifica em um momento dado do
tempo. Por outra parte, cada um deles esta
determinado por sua pertenca a este campo: em
efeito, deve a posicdo particular que ocupa nele
propriedades de posicdo irredutiveis  as
propriedades intrinsecas e, em particular, um tipo
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determinado  de  participagdo no  campo
cultural,como sistema de relagdes entre os temas e
os problemas, e, por isso, um tipo determinado de
inconsciente cultural,ao mesmo tempo que esta
intrinsecamente dotado do que se chamard um
peso funcional,porque sua "massa" propria, quer
dizer, seu poder (ou melhor dito, sua autoridade)
no campo, ndo pode se definir independentemente
de sua posicéo nele.
Em “Profetismo social e colonialidade da Igreja em questdo” considero
0 processo de proibicdo da Missa pelo Vaticano, e a ambiéncia dos
Gltimos suspiros do Regime Militar que foi instalado em 1964 no Brasil.
Outra tensdo que emerge ¢ “Igreja e movimento negro”, aquela por ter
sido um dos apoios do escravismo colonial, e 0s movimentos negros
postulados desde aqueles sem o desejo de relacdo com a Igreja, assim
como aqueles formados dentro da Igreja, um dos protagonistas é o
Grupo Unido e Consciéncia Negra (GRUCON), o primeiro grupo de
articulagdo da negritude dentro da Igreja Cat6lica.
Percorro ao segundo capitulo, “Do quilombo enquanto deslocamento”,
quando, mesmo com vinculos a Igreja, a subordinagdo a mesma
desaparece, nas articulagbes a Missa — proibida — efetua seu éxodo ao
teatro, outra Terra Prometida de muitas utopias. O segundo capitulo, tem
por ambiéncia as comemoragfes do 13 de maio de 1988 e a relagdo
tensiva entre os partidarios do discurso de que o Brasil é o locus da
democracia racial, terra da harmonia e da cordialidade e os da “fala feia
das minorias”, como foi dito na Assembléia Constituinte, € que trago
nesta reflexdo. Aflora nesta encruzilhada o topico “Pertencimentos em
questdao”, no qual ancoro nos discursos pubicos dos jornais, da repressdo
encabecada pelo Exército no Rio de Janeiro a passeata dos negros, a
montagem da Missa nos Arcos da Lapa no dia seguinte. Reflito como a
Missa dialoga com aquele contexto.
Subdivido com o tdpico “Da contra-celebracdo como elo de
aquilombamento: Arcos da Lapa, Rio de Janeiro, 1988” no qual teco
matérias veiculadas em jornais sobre a Missa nos Arcos da Lapa,
elementos da tomada do mito de Zumbi ¢ da condi¢do de “negros
falantes” que emergem nesta versao da Missa.
Dai prossigo através “De mobiliza¢Bes e¢ aquilombamento”, no qual
reflito articulacdes desde o GRUCON em S&o Paulo e segue pelo Curso
de Formacdo de Lideres Negros, mobilizacdes que agitavam rumo a
garantias que avancardo as lutas de consolidacdo da Assembleia
Nacional Constituinte.
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A continuagdo trago um sub-tépico “Do quilombo enquanto mistica:
ambiéncia da Campanha da Fraternidade”, 0 que aquela época se seguia
em paralelo as lutas na Assembléia, um outro ringue, que aflora das
articulagdes de base requerendo da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) que a Campanha da Fraternidade (CF) trouxesse como
tema a questdo racial e os negros no Brasil, a campanha que veio a
ocorrer teve forte oposi¢do da clpula da Arquidiocese de S&o Sebastido
do Rio de Janeiro, vindo a gerar e agucar, ou, talvez visibilizar mais
conflitos face a insubordinagdes sob o olhar e escutas atentas da
Comunidade de Informacdo do Estado Brasileiro com sua vigilancia e
por Roma que tinha no cardeal do Rio de Janeiro um dos seus valetes.

O capitulo entdo segue com o topico “Do quilombo enquanto
movimento social: ambiéncia da Assembleia Nacional Constituinte” que
adentra atas e jornais, enfrentamentos no ambito legislativo e suas
ramificacdes, na formacao e efetivacdo da Comissdo da Ordem Social e
da Subcomissdo dos Negros, Populagdes Indigenas, Pessoas Deficientes
e Minorias.

A Missa seria levada noutra versdo, “Da Missa enquanto ensaio aberto:
Companhia Ensaio Aberto, Rio de Janeiro, 2002-2013”, com o foco
mais voltado ao trabalho de montagem teatral da CEA, o teatro politico,
que, enquanto arte engajada e estratégias de resisténcia, entrecruza
Revolta da Chibata com os diarios de Lima Barreto, tensfes politicas,
articula comunidades e organizagdes como mecanismo de
instrumentalizar plateias. O quilombo é ressemantizado ao dialogar com
a escraviddo contemporanea, contudo na ampliacdo da metafora
quilombo, “luta de classes” e a “luta de ragas”, a luta politica de classe
se justapfe a luta racial, ainda que as duas lutas politicas ganhem
emergéncia na construcdo do espetaculo, o quilombo é deslocado como
ferramenta de luta, sensibiliza¢do e conscientizagdo sobre a “escravidio
contemporanea”. Parafraseando Brecht (apud GARCIA, 2004, p.86) ndo
é mais a Histdria que entra no teatro, mas o teatro que se insere na
Historia, a realidade aparece, portanto, dimensionada historicamente,
mas ndo uma Histdria imutavel, determinada por for¢as ocultas, contudo
uma relatividade histdrica, que, ao ser assim, traz implicito que “poderia
ser de outra maneira”. O cerne é pensar como se pretende que este
trabalho atinja as pessoas que fazem parte do processo, como formagéo
do ator e da atriz, estudos, oficinas, educagdo permanente, e como atinge
as plateias e articulacdes, e, dimensionado em ato politico, como
possibilidade de vir a ser acionado numa dindmica que envolve
coletivos diversos. Priorizo o didlogo com a direcdo e com o método de
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trabalho da Ensaio Aberto, trago outras vozes para compor este dialogo,
inclusive documentos da propria Companhia, como por exemplo o Livro
de Dire¢do (LDir) e o Plano de Estudos (PEst) da Missa, recompondo o
quilombo na construcéo da fabula.

O quarto capitulo, “Do quilombo enquanto banzos e sombras
moventes”, revisito as palavras banzo e sombras para refletir como o
quilombo foi acionado pelas montagens ocorridas no Recife/PE, no
Largo da Lapa/RJ e pela Companhia Ensaio Aberto/RJ. Por reabilitar a
periferia e os marginalizados da meméria oficial’, estas memorias
subterraneas prosseguem no seu trabalho de subversdo em siléncio e de
modo quase imperceptivel afloram em momentos de crise através de
sobressaltos bruscos e exacerbados, a memoria entra em disputa. As
acles subterrdneas se mesclam, num carater de contestacdo, processos
de formacdo de liderangas, da agdo militante. Tomo por base Leda
Maria Martins (1995, p.73) que, através de Mance Williams, analisou o
processo de formacdo da consciéncia negra nos Estados Unidos, e
padroniza tal processo através de quatro estidgios, que nao sao
impermeédveis entre si: acusacdo e condenagdo; conscientizagdo e
aceitacdo; comprometimento; acdo. Pensar tal feixe de acBes me permite
tomar a afirmagdo de Joseph Ki-Zerbo® “E tempo de modificar o
discurso”.

Como desdobramento busco pensar como foi instaurado o imaginario do
medo das classes perigosas, elas também instauradas, o “apartheid
semantico” (DAVIS, 2006, p.202). Da Missa como contraponto a
dilatagdo da fé colonialista, auto-absolvicdo em questdo, e trago para
esta reflexdo o pensamento de Albert Memmi (2007, p.112): se o
colonialista reconhecesse que tem deveres, precisaria admitir que o
colonizado tem direitos. Os principais elementos incluidos na encenagéo
da Missa, desde sua primeira apresentacdo, catolica e eucaristica, em
1981: na leitura da “homilia” de Dom José Maria Pires, e na “Invocacdo
a Mariama” feita por Dom Hélder Camara. A ambiéncia desta cantata
era o proprio Largo do Carmo.

Na apresentagdo ocorrida em 1988 os destaques foram por conta da
caminhada que antecedeu a Missa, e durante a Missa, ainda no seu
inicio, a leitura da carta de Francisco Milani, Presidente do RioArte e da
Fundacdo Rio. Embora com o nome de “Missa”, a montagem nédo foi

® Tomo por base Michael Pollak (2006, p.17-18) ao refletir o carater destruidor uniformizante e
opressor da memdria oficial, vista como meméria coletiva nacional, e o carater de disputa da
memoria, ou, a memoria tomada na condigio de “campo”.

©(2010, p.XXXII).
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nem catolica, nem eucaristica, nem ecuménica, assumiria uma
identidade dissidente de quilombo na didspora afro-brasileira, fruto da
escraviddo onde o sujeito ndo foi reconhecido nem como imigrante, nem
como pessoa nacional brasileira, mas como ente escravizado da
travessia. Ao evento “Missa” foi acionada a possibilidade de reunido, de
encontro, de visibilizacdo, de reivindicacdo, proporcionada pelo
contexto no qual se deu o espetaculo, com o texto atualizado para 0 més
de maio de 1988.

Na sua montagem a Companhia Ensaio Aberto, também ndo catdlica,
nem eucaristica, assume a Missa como “catedral laica”. Aqui o foco ndo
é 0 quilombo em si como memodria e referéncia da luta diaspérica, mas
assume um outro lugar, o lugar da luta anti-escraviddo, portanto o
quilombo para si, como possibilidade de articulacdo da massa explorada
de trabalhores e trabalhadoras num mundo globalizado e mesclando
vozes de todas as latitudes — como se afirma na CEA -. Dos textos
incluidos ao corpo da Missa, ecoam vozes desde Betinho, Herbert de
Souza, passando pela Carta Aberta das Maes Sem Terra, transitando por
um “Pai Nosso que estais aqui”. Redimensionando Deus na historia dos
Homens, como falou Casaldaliga’ como poténcia e ato contra a
exploracdo do humano enquanto trabalhadores e trabalhadoras na
relacdo capital-trabalho. Dos textos incluidos afluem musicalidades e
movimentos que preenchem o espago Cénico com sua poética, em
imagens e sons. O teatro se compde como encruzilhada de
multivocalidades, como campo de producdo de discursos, de
visibilizac¢ao da “invisibilidade expropriadora™, das tensfes e disputas,
bem como da emergéncia de novos projetos e utopias que rasgam a
suposta harmonia brasileira e sua suposta democracia racial.

Distribuo na epigrafe, assim como na abertura da introducdo e na
abertura de cada capitulo, um adinkra como forma de salientar um
mecanismo de comunicacdo para além do nosso alfabeto e que guarda
um lugar e uma condic¢do, um fazer, um movimento na composicéo da
tese com o feixe de ideias com o qual transita. Que esta tese proporcione
fazer valer o adinkra que abre esta secdo.

" Video: A missa dos quilombos (2006).
8 Maria de Lourdes Bandeira (1990) discorre sobre a “invisibilidade expropriadora” como
estratégia de integracdo, mecanismos de subordinacédo, de invisibilizagdo juridica, de negacdo
da condigéo de pessoa de negacao do estatuto de agente social.
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Uma noite, no eito, Rapadura me
cochichou no ouvido:

— Tibicuera, precisamos fugir.

Arregalei os olhos.

— Fugir para onde?

— Para o quilombo de Palmares. L& somos
livres. Zumbi é grande e valente.

Erico Verissimo (2005, p.95)

Capitulo I — O Quilombo enquanto missa inculturada: Carmo,
Recife, 1981.

A Missa dos Quilombos foi criada em 1981 por Pedro Casaldaliga e
Pedro Tierra, composi¢cGes de Milton Nascimento, tem participacdo
especial de Dom Hélder Camara'®, proponente e aglutinador da ideia
desta Missa. O contexto de sua criagdo: a conjuntura do regime militar
no Brasil; o Concilio do Vaticano II com a ideia da “op¢do pelos
pobres”; e a emergéncia do movimento negro na discussdo sobre
racismo e o que foi feito da aboligdo da escravatura no Brasil. Busco
entender como a ideia de quilombo foi apropriada na criacdo da Missa
dos Quilombos, que relacBes se estabeleceram entre catolicismo e
quilombo na concepgdo e execugdo desta missa inculturada, e de que
modo esta celebracdo migra da eucaristia para o teatro.

Analiso esta missa a partir do conceito de arquivo, com base em
Foucault (2004, p.95): “o jogo de regras que determinam, em uma
cultura, o surgimento e o desaparecimento dos enunciados, sua
remanescéncia e eliminacdo, sua existéncia paradoxal de acontecimentos

A

® Adinkra “Boa me na me mmoa wo™: “ajude-me e deixe-me ajudar vocé”, traduz-se como
simbolo da cooperagéo e interdependéncia.
10 saliento que obedecerei a escrita do seu nome conforme as fontes consultadas, pois tem
ocorrido variagdo na escrita do mesmo: Hélder, Helder, ou mesmo Camara, ou Camara; porém
quando se tratar de informacéo oral escreverei Hélder Camara.
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e de coisas™™!. Tal arquivo se constitui na condicao tensiva dos discursos

publico e oculto que emergem através do espetaculo, da teatralizacdo

desta missa inculturada.

Sobre discurso publico, salienta James C Scott (2004, p.24-25):
Usarei o termo discurso publico como uma
descricdo abreviada das relagBes explicitas entre
0s subordinados e os detentores de poder. O
discurso publico quando ndo é claramente
enganoso dificilmente d& conta de tudo o que se
sucede nas relagBes de poder.

Quanto ao discurso oculto, segundo James C Scott (2004, p.21):
Cada grupo subordinado produz, a partir do seu
sofrimento, um discurso oculto que representa
uma critica ao poder, as costas do dominador. O
poderoso, por seu lado, também elabora um
discurso oculto donde se articulam as préticas e
exigéncias do seu poder que ndo se podem
expressar abertamente. Comparando o discurso
oculto dos subordinados com o dos poderosos, e
ambos com o discurso publico das relagBes de
poder, acessamos a uma maneira
fundamentalmente distinta de entender a
resisténcia ante o poder.

Para pensar espetadculo, tomo o0s conceitos de teatralizacdo e

teatralidade, como um uso pragmatico da ferramenta cénica que se

apodera de todos os meios de expressdo que possam servi-lo (PAVIS,

2011b), que, nos dizeres de James C Scott (2004), recorre a formas de

manifestar-se e ao teatro publico que parecem necessitar para

impressionar o publico.

Inculturacdo justificada catolicamente a partir da concepcdo de dialogo

entre culturas, para dar conta do processo de alteridade enquanto

reconhecimento do Outro, da “experiéncia pastoral” e “pluralidade do

pensamento teoldgico”.

Cabe destacar o inaciano Karl Rahner (AMAFILI, 1992; BATTLOG,

2009, p.162; LOSINGER, 2000), reconhecido como protagonista da

virada antropoldgica na teologia catélica, para quem a inculturagéo é um

concilio pastoral. Rahner foi professor de Dogmatica e Historia do

11 Sobre “enunciado”, vide Castro (2009): diz ele que o enunciado é uma proposicio ou uma
frase considerada desde o ponto de vista de suas condi¢des de existéncia; é necessario entender
a modalidade de existéncia de um conjunto de signos, modalidade que lhe possibilita ser algo
mais que um simples conjunto de marcas materiais: referir-se a objetos e a sujeitos, entrar em
relagdo com outras formulagdes e ser repetivel.
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Dogma, e, como peca de referéncia no jogo de poderes intra-igreja, fora
designado te6logo do Concilio Vaticano 11 se mostrara preocupado com
a praxis pastoral. Referir-se a este te6lgo™ e & tarefa para a qual foi
designado, implica a necessidade de buscar elementos “fora de cena”,
como escreveu James C Scott (2004), ou, reforgar “escovar a historia a
contrapelo” como escreveu Walter Benjamin(1987, p.225) no mosaico
de aceitacéo do Outro que compde o conceito de inculturaco.
Ao reconhecimento da alteridade religiosa, Jodo Paulo Il diversas vezes
pontuara “inculturacdo” como “neologismo”, o termo cunhado
imediatamente apds o Concilio foi “acultura¢do”. Sobre “aculturagdo”
escreveu Pierre Sanchis a partir da postura do abade dom Timéteo
quando da realizagdo da Missa do Morro*® (1999, p.57-58):
Necessaria “aculturagdo” da liturgia, capaz de
dotar o cristianismo da polivaléncia cultural que o
torne realmente “catélico”. E o proprio abade que
0 expressa: [A ‘aculturacdo’ ndo visa somente
uma melhor participagdo dos fiéis]. Este esforgo
tem um motivo doutrinal mais profundo. Longe de
ser puramente oportunista ou demagdgico, ele é o
postulado da implantagdo do cristianismo, que néo
se completa sendo quando as culturas dos
diferentes povos sdo assumidas e valorizadas no
culto, passando, € claro, pela purificagdo
necessaria a todos os valores humanos. Para salvar
0 homem, o Cristo pode assumir seus valores
(grifos de Pierre Sanchis).
O mesmo papa associou tal termo a “evangelizar culturas” e “progresso
cultural”; aos inacianos era compreendida como “processo pelo qual a
igreja fica inserida em determinada cultura” (AMAFILI, 1992, p.4-6)™.
Fornet-Betancourt o nomeia “um cristianismo culturalmente plural”
(2007, p.31)", dilema geopolitico do Vaticano sobre o controvertido
didlogo do missionario com as culturas locais, com suas légicas, donde a

12 Friso sua parceria com Joseph Ratzinger nas publica¢des “Quaestio Disputata: Episcopacy
and Power” e “Revelation and Tradition”.
'3 Discorrerei sobre esta missa ao tratar do topico: “Profetismo social e colonialidade da Igreja
em questio”.
% Diante disso Amafili demonstra que tal imprecisdo, ou, nos seus termos, “conclusio
confusa”, cria € mantém um problema para a propria praxis de inculturagio (1992, p.6).
15 Fornet-Betancourt (2007). Vide também: Documento B14.1.11.20 P1.2/1.3 — portanto duas
laudas, nas quais se frisa “assimila¢do” e o documento em vinte laudas, cédigo R08.1.07
P01.20. Tais materiais de uso em atividades de formacédo de agentes, liderangas - do acervo da
Prelazia de S&o Félix do Araguaia.
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conversdo ndo seria central, porém o eixo seria a compreensdo € 0
conhecimento intercultural (ESTERMANN, 2007, p. 267).

Paula Montero (1995, p.115) sinaliza que o termo “enculturacdo”
apareceu pela primeira vez em documento oficial em 1977, na
“Mensagem do Povo de Deus” exarada pelo Sinodo dos Bispos; em
1974 havia sido utilizado o termo “acultura¢do” pelo Papa Paulo VI, ao
chamar a atencdo para o abismo que separa o Evangelho das culturas.
Afirma Paula Montero que tal perspectiva “emerge da movimentagao de
igrejas periféricas, em particular daquelas cuja cultura é marcadamente
ndo-ocidental” (1995, p.116).

Segundo Montero (1995), os jesuitas tratariam do tema atribuindo a
Pedro de Arrupe y Gondra a responsabilidade do desenvolvimento e
ampla promog&o da inculturagdo. Tal engajamento de penetrar o espirito
e a alma do povo através de um “Catolicismo mestico” (MONTERO,
1995, p.134) desencadeou desavencas com Roma. Arrupe y Gondra foi
demitido pelo papa em 1981. Através da inculturacdo configuram-se
tensOes entre o universal e 0 nativo, e suas autonomias.

A inculturagdo, entretanto, com seu potencial simbdlico e maledvel,
passou a reorientar a presenca do catolicismo no mundo - quicd do
cristianismo - (FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 40-41) fomentando
missas inculturadas, celebragdes de missas com marcas locais, segundo
Miranda (2001, p. 41), tedlogo jesuita, é “viver a f& cristd vivendo uma
outra cultura”, sendo definida pelo te6logo Paulo Suess (1995, p. 297),
como “a articulagdo do projeto do Reino de Deus com todas as
dimensdes do projeto histdrico-cultural de cada povo”. Uma bifurcacéo,
ao cristdo viver a fé cristd noutra cultura, e ao ndo cristdo se daria o
contagio cotidiano com o0 cristianismo a partir das atividades
comunitarias, ambos espelhando o delicado problema da assimilagéo ou
contagio das referéncias culturais e pondo em cheque a dita tradigéo.
Lind e Nobre (2011) partem da questdo (2011, p.72): “Como podera o
cristianismo se apresentar como proposta de salvacdo universal, valido
para todas épocas e culturas?”. Osditos autores tomam como base
Ricoeur (2011, p.73): “flores cortadas numa jarra”, para pensar a
consequéncia da perda de raizes, que influi e gera a tendéncia para a
ideologizacdo dos valores invocados, a fraqueza de convicgédo ética do
estado (sic), a privagdo da base de convic¢ao “daquilo que dinamiza em
profundidade” - o relativismo tem impacto no seio das proprias igrejas
— a abertura ao outro e o risco em diluir a identidade cristd e dos seus
contetdos doutrinais. Diante disso reflito que a reflexdo destes autores
se V& eurocentricamente no risco de o cristianismo perder espaco no
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continente europeu; diferente do que se produz na América Latina onde
0 cristianismo segue em espaco hegemdnico, se relacionando
assimetricamente com as religiGes de matriz afro-brasileira e, o sentido
de perda de espaco na América Latina se da intra-catolicismo e intra-
cristianismo, entre catolicismo e igrejas protestantes histéricas e
neopentecostais, as religides afro-brasileiras ndo correspondem aqui a
ideia de ameaca que o eurocentrismo cristdo faz da presenca islamita no
seu dito Lebensraum, mote dos autores supracitados.

Pondero que tal celebracdo inculturada revela tensbes, revela uma elite
catdlica contra-hegemonica articulada atuando publicamente em prol de
ajuste de contas raciais e contradizendo bases de algum principio do seu
poder, a hegemonia colonial catdlica; o enunciado aqui é o quilombo,
um mundo ao revés feito com a matéria prima cultural da religido do
homem branco, elaborado a cargo de praticas do catolicismo herdadas
da escraviddo colonial em justaposicdo com religides de matrizes afro-
brasileiras, recompde vozes nas quais 0s observadores podem se
reconhecer e que seus autores fazem confluir na solenidade que reflete
“onde a submissdo desaparece e a vigilancia coercitiva incrementa a
reacao” (SCOTT, 2004, p.137).

Didaticamente h& dois motes centrais que se fazem presentes na Missa
dos Quilombos, que sdo Missa — argumento catélico que trago a pensar
como colonizagdo, mantenedor da escraviddo colonial- e Quilombos —
argumento diasporico que decorre do insubordinar-se a condigdo
colonial da escravidao.

Ao argumento catélico, faz-se mister chamar a atencdo que esta Missa é
um reflexo da inculturagéo, e para tanto uso o pensamento de Guillaume
Boccara (2012) sobre interculturalidade, para quem, a sua captacédo,
ressemantizacdo e refuncionalizacdo conceitual ndo se fez sem tensbes
nem contradi¢des. O discurso de respeito a pluralidade num contexto de
reconfiguragdo da Igreja e de reposicionamentos das relagdes entre ela e
o Estado, e também da Igreja com a sociedade civil, mais que uma
ferramenta conceitual, a inculturagdo se tornaria uma ferramenta politica
central das estratégias da Igreja e reflete um esforco por incorporar as
demandas e o discurso subalterno dentro do aparato estatal da Igreja,
que segue sendo poder, ao passo que segue reforcando articulagbes no
campo de disputa entre os ditos conservadores e progressistas.

Tomando o argumento diasporico quilombola, ndo se apresenta uma
integridade de Mé&e Africa, ainda que se admita esta maternidade
diaspdrica. Reflito com base em Paul Gilroy (1987, p.38-40), para quem
0 conceito de raca é acessado como socialmente e politicamente
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construido e elaborado para assegurar e manter diferentes formas de
enquadramento que tém caracterizado o desenvolvimento do capitalismo
— e a racializacdo tem sido pertinente a tal processo — o que também
inclui suas formas organizacionais e interativas. Este conceito tem
sofrido mudanca significativa, tem se distanciado das definigdes
politicas baseadas na possibilidade da unidade diasporica, tem sido
ampliado e refletido politicamente comodispositivo, no qual o cronétopo
“encruzilhada” emerge do desenraizamento & hibridez, &
interculturaldiade, a resisténcia.

Originalmente a Missa dos Quilombosé dividida em 11 partes
precedidas pela “Apresentagio” feita por Casaldaliga: “I.- A De O
(Estamos Chegando). Abertura”; “Il.- Em nome do Deus”; “IIL- Rito
Penitencial”; “IV.- Aleluia”; “V.- Ofertério”; “VI.- O Senhor ¢ Santo”;
“VII.- Rito da Paz”; “VIIL.- Comunhao”; “IX.- Ladainha”; “X.-
Louvagdo a Mariama”; “XI.- Marcha Final”.

Para melhor reflexdo trago seus autores e mentor cujas trajetorias e
quica utopias confluem e se entrelagam na Missa, cuja ideia, segundo
informa Fernando Brant'®, quando, num encontro em Goiania, em
meados de 1980, foi partilhado pelos “dois Pedros” o projeto “Missa dos
Quilombos”, ideia sugerida por Dom Hélder Camara — “a missa do povo
negro” — conforme as trés figuras a sequir®’.

A 4\-_ ’ 1.
Figura 1- Fotografia de Dom Pedro Casaldaliga, Pedro Tierra e Milton Nascimento. Fonte:
Encarte do LP Missa dos Quilombos 1982.

16 Video: A missa dos quilombos (2006).
" Uma das figuras tem a data de 1979. Embora o di4logo tenha iniciado em 1979 por conta da
“Missa da Terra sem Males”, contudo as outras fontes citam o ano de 1980.
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 Rethos Ll
Figura 2 - Fotografia de Dom Pedro Casaldaliga e Milton Nascimento.
Fonte: Arquivo da Prelazia de Séo Felix do Araguaia codigo de catalogagdo F16.1.049 F1.2

Vo

Figura 3 - Fotografia de Dom Pedro Casaldaliga e Pedro Tierra.
Fonte: Arquivo da Prelazia de S&o Félix do Araguaia cddigo de catalogacdo F16.1.049 F2.2

1.1.1 Pedro Tierra:

Pseudénimo adotado por Hamilton Pereira da Silva, nascera em 1948 e

0 Golpe de 1964 o alcangaria na adolescéncia, vivendo em Porto

Nacional, a época Goias, que hoje faz parte do Tocantins:
Em 1969 eu era presidente de uma entidade
estudantil de ensino médio, chamada “Casa do
estudante norte-goiano”, irrelevante do ponto de
vista dos conflitos nacionais. Presidente numa
cidade que seguramente mal figurava no mapa.
Mas a ditadura sempre aspirou ser totalitaria, e a
juventude era um dos inimigos do regime.
Depois do Al-5, a Casa foi fechada. Como eu era
presidente, foram me buscar, mas consegui
escapar. Entdo, muito cedo passo a viver numa
situagdo de semi-clandestinidade. Fugi para
Curitiba e depois fui militar em S&o Paulo,
fazendo parte da Acdo Libertadora Nacional
(ALN) (MELO, 2011).

Foi preso pela ditadura militar entre 1972 e 1977; esteve detento nas

dependéncias do Destacamento de Operacdes de InformacgGes - Centro

de Operacdes de Defesa Interna de Sdo Paulo (DOI-CODI/SP), foi
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submetido a “interrogatorios intensos” sob o comando do major Carlos
Alberto Brilhante Ustra, posteriormente foi transferido a Brasilia,
estando sob os inquéritos do capitdo Sérgio dos Santos Lima, que,
“enquanto torturava, ouvia musica cldssica” (MELO, 2011). Mais tarde
voltaria a0 DOI-CODI/SP, também viveria o processo de remogGes de
presos da ditadura, a passar por varias casas de detencéo na condicéo de
preso politico, inclusive Departamento de Ordem Politica e Social
(DOPS) em 1976. ApOs deixar a prisdo passou a atuar na articulaco
junto a organizagdes de trabalhadores rurais (MELO, 2011). Informa-se
que:
Entdo, eu escrevi durante a prisdo alguns livros.
Um conjunto significativo de poemas, que se
tornaram “Poemas do povo da noite”, assinado
com pseuddnimo de Pedro Tierra. E uma criagéo
dos anos da ditadura. Esse livro saiu
clandestinamente da prisdo e se converteu em um
volume clandestino, editado pelo Tribunal Russel,
na Italia. E depois, mais tarde, os poemas foram
traduzidos para outras linguas (2011).
Schulz, editor da Peter Hammer Verlag, Wuppertal, Alemanha, pontua
que “os primeiros manuscritos de Pedro Tierra chegaram a Europa em
meados da década de setenta; foram-me oferecidos por um homem que
até entdo eu desconhecia, chamado José Ferreira”, e agrega:
Tencionavam, com a publicacdo dos poemas,
arranjar recursos para 0 movimento de oposigdo
no Brasil, escreveu-me Ferreira de Paris; e que 0
autor estava preso ha trés anos por motivos
politicos, fora tarefa extremamente dificil
conseguir que os textos saissem da prisdo. (...)
O que me sensibilizou, neste caso, foi a
ingenuidade do projeto: pretender angariar fundos
na Alemanha com poemas do Brasil, fundos para
a resisténcia politica. (...) Todos os honorarios
reverteriam em beneficio a luta politica. (...)
O significado desses textos para centenas de
milhares de brasileiros durante a ditadura militar
brutal, é inestimavel (2009, p.227-228).
Maués, historiador e editor de livros, foi coordenador editorial da
Fundacéo Perseu Abramo entre 1997 e 2008, escreveu:
No comecgo era muito dificil para Pedro Tierra
escrever na cadeia. Além de toda a violéncia da
prisdo — ndo s6 fisica, mas também psicoldgica-
ndo havia lapis nem papel. “No intervalo de um
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interrogatorio, me deixaram sozinho na sala. Vi
que havia um lapis numa mesa. Guardei-o comigo e 0
levei para a cela. Com ele escrevi meus primeiros
poemas na prisdo, em papel de mago de cigarros”,
conta Pedro. (...) Mas nos tempos de prisdo ndo foi
facil fazer 0s primeiros poemas sairem da cadeia.
Primeiro Hamilton tentou remeter os poemas para
seus familiares e amigos por meio de cartas, mas
como estas eram submetidas a censura antes de
serem enviadas, 0s poemas acabavam ndo
chegando a seus destinatarios. Bolou entdo um
estratagema. Nas cartas dizia que havia lido em
alguns livros que existiam na prisdo certos
poemas de um autor chamado Pedro Tierra-
provavelmente latino-americano — dos quais
gostara muito, e 0s reproduzia nas cartas. Nascia
assim o pseuddnimo com que assinaria 0s poemas
e o livro que primeiro os reuniria, publicados
quando o autor ainda estava preso: Poemas do
Povo da Noite. (...)Depois foi necesséario outro
expediente para enviar os poemas para fora da
prisdo (MAUES, 2009, p.235).

“O grande legado da ditadura no pais é o legado do medo. O regime

militar articulou o seu projeto tendo como base ndo sé o crescimento

econbmico, mas também o medo, o terror. Fez com que ele permeasse

todas as instituicoes sociais” nos diz Pedro Tierra em Memorias do

Pordo (MELO, 2011), e ha que se mobilizar contra o0 medo.

Como referéncia de mobilizacéo, informa Pedro Tierra:
Entendo, porém que ninguém que se comprometa
com as transformagdes sociais no Brasil, pode
ignorar a profunda religiosidade do nosso povo. E
mais que a religiosidade popular traz consigo
poderosas sementes de transformacgdo. Do ponto
de vista dos wvalores. De tolerdncia, de
solidariedade, de acolhimento, de defesa da
liberdade, de recusa a submisséo, de ironia com os
poderosos. Palmares, a mais duradoura aventura
de liberdade dos negros, na histdria do Brasil, com
todas as suas contradicbes materializa esses
valores. Penso que a permanéncia da mensagem
da Missa dos Quilombos para a sociedade
brasileira, reside na permanéncia dos valores que
Palmares historicamente simboliza.
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Hamilton Pereira da Silva, ja por duas vezes presidiu a Fundacéo Perseu
Abramo, no seu segundo mandato como Secretario de Cultura do
Distrito Federal, em 2013 recebeu o titulo de Doutor Honoris Causa pela
Universidade Catdlica de Brasilia, ele que cursou até o Ensino Médio e
ndo frequentou a universidade em virtude das atividades politicas que
assumiu e do periodo que passou encarcerado pela ditadura.
1.1.2 Milton Nascimento:
Sobre o compositor Milton Nascimento nos informa Rafael Senra
Coelho (2009; 2010), carioca de nascimento’®, mas foi o principal
responsavel pelo movimento musical que deixou a marca de Minas
Gerais na MPB (musica popular brasileira) do século XX - o Clube da
Esquina -, ganhava a vida ora como intérprete e masico da noite, ora
como datilégrafo das Centrais Elétricas de Furnas (2010, p.21).
Destaca Coelho que ele comegou a compor junto com Marcio Borges,
seu vizinho, e posteriormente faria parceria com o letrista Fernando
Brant, sua primeira composi¢do, “Travessia”, segunda colocada no
Festival Internacional da Cancdo de 1967, promovido pela TV Record.
Milton Nascimento ¢ considerado pelos membros do “Clube da
Esquina” como o grande "agregador" do movimento (2010, p.18), estava
Milton a iniciar uma bem-sucedida carreira enquanto cantor e
compositor, abrindo espaco para uma série de musicos, amadores e
profissionais (2010, p.21).
Salienta que “aqueles musicos compartilhavam ndo de um mercado
musical propriamente dito, mas de uma “cena musical” (2010, p.21-22),
“era um tempo em que nao se dizia ‘midia’, um tempo de censura e
ditadura™ como define Ronaldo Bastos, letrista do Clube da Esquina,
(BASTOS apud COELHO, 2010, p.24)
Sobre este contexto, Coelho destaca comentario de Marcio Borges,
integrante do Clube da Esquina:
Mas o0 elemento mais castrador foi a parandia. A
ditadura deixou um grande setor da juventude, eu
incluido, completamente parandico, nos deixou
amedrontados. (...) Vivi muito essa parandia,
porque participei do movimento estudantil e
estava ali na linha de frente dessa batalha da
musica. Na década de 1960, os festivais de musica
foram o palco de grandes manifestacdes politicas

18 Segundo Maércio Borges, filho adotivo de Zino e Lilia, cresceu em Trés Pontas, MG (2011,

p.77).
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da juventude (BORGES. In: VILARA, 2006,
p.118/119). (2010, p.30)

Na sua discussdo sobre mineiridade, reflete Coelho que Milton da a
entender que os elementos catolicos de sua obra tinham uma fungdo
muito mais politica que propriamente religiosa:

N&o, ndo sou ndo (uma pessoa mistica). Eu
tenho... ndo sou e sou, porque o brasileiro dizer
que ndo é, é mentira. O brasileiro é mistico,
mesmo ndo sendo. Agora, esses elementos que
vocé citou (o0 canto gregoriano da mdsica
"Sentinela", ou a "Missa dos Quilombos") tém um
cunho mais politico do que religioso nas minhas
musicas, uma coisa de briga com a opressao,
principalmente contra o que a Igreja botou em
cima da gente, né? O que a Igreja e os padres
fizeram e fazem, com a gente do interior
principalmente, é uma loucura (NASCIMENTO
apud COELHO, 2010, p.64).

Reproduzo um trecho de entrevista concedida pelo compositor®® de
quando se ia lancar o disco “Missa dos Quilombos”, pela Ariola —
comenta o entrevistador: “foi um trabalho arduo e que durou muitos dias
e exigiu uma paciéncia muito grande por parte dele, dos musicos e

técnicos”:

— Como surgiu a ideia de fazer este disco?

— Em novembro do ano passado foi rezada em
Recife a missa dos Quilombos, que é uma
tentativa da igreja de se penitenciar pelo fato de
ndo ter ficado do lado do negro durante a
escravatura e mesmo depois da aboli¢do. Entéo,
pessoas da igreja que realmente se interessam
pelas transac6es do ser humano, como Dom Pedro
Casaldaliga, Dom Helder Camara e dom José
Maria Pires, resolveram rezar esta missa dos
quilombos na praca onde foi enterrada a cabeca de
Zumbi.

— Vocé Poderia Explicar porque o Nome “Missa
dos Quilombos™?

19 Informagao de fragmento de jornal sem identificagio da fonte, apenas se identifica o autor da
matéria: “Warley Ornelas, da sucursal de Belo Horizonte”; titulo, “Do som de Minas a
Montreux, nas preocupagdes de Milton Nascimento”. Entrevista publicada em domingo, 2 de
maio de 1982. Tal documento se encontra no Arquivo da Prelazia de S&o Félix do Araguaia
cddigo de catalogagdo B14.1.3 16 P1.1
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— E bom realmente que se esclareca 0 que sio
quilombos e quem foi Zumbi. Por incrivel que
pareca, a maioria das pessoas, 0 povo ndo sabe
disso. Aliads, ndo sei o que aconteceu com a
historia. Quilombos eram os lugares onde se
refugiavam os negros fugitivos. Existiam
quilombos nas mais diferentes regides brasileiras,
e o rei desses lugares chamava-se Zumbi.

— E como nasceu essa “missa”? Como ecla
aconteceu la no Recife?

— Dom Pedro Casaldaliga e o poeta Pedro Tierra
escreveram a missa em cima da liturgia da igreja,
mas com textos proprios e mdsicas minhas,
cantadas por mim e por um coro de dez pessoas,
todas mineiras. Foi uma coisa muito bonita que
resolvemos transformar em disco. Por isso,
decidimos gravar as 11 musicas na capela do
Colégio do Caraca, escolhida pela aclstica e o
siléncio do lugar.

Figura4 Capa e “Long-Play” da Missa dos Quilombos
Fonte — Disco “Long-Play” Missa dos Quilombos.

Ainda que o artista Milton Nascimento tenha afirmado ndo saber o que
houve com a histdria e situoua concepgéo de quilombos restrita apenas
aos lugares onde se refugiavam os negros fugidos, e, pensados numa
concepcdo de reinado centralizado, e ndo como unidades numa
complexa rede de reciprocidade.

Sobre a Missa, Milton Nascimento, que compds a musica, afirmara que
“¢ muito mais que um ‘show’, pois faz uma proposta teologica”,
segundo informou “La Voz de Galicia® em 1992, e se noticia que o

2 La Voz de Galicia, 19 de julho de 1992, no caderno “Comunicacion y Sociedad”, titulo da
matéria: “La Misa de los Quilombos, que hoy se presenta em El Obradoiro, es uma exaltacion
de la libertad”. Documento se encontra catalogado no Arquivo da Prelazia de Sdo Félix do
Araguaia sob codigo R08.0.114 P1.1. Detalhe é que o Pedro Tierra ndo é sacerdote, embora na
matéria conste que o seja.
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texto foi escrito pelos sacerdotes (sic) Pedro Tierra e Pedro
Casaldaliga”. O jornal ainda destaca:
“Ndo voltamos a apresenta-la desde 1981 por
culpa da resisténcia que pds a lgreja mais
reacionaria do Brasil”, comentou ontem Milton
Nascimento, “porém agora ¢ um bom momento
porque agora € um bom momento porque 1992 é
uma data especial - em referéncia a celebragéo do
Quinto Centenario do descobrimento da América-,
que devemos aproveité-la para a reflexdo.
Ndo se pontua que reflexdo é esta, ou quais pardmetros ou
direcionamentos a tal reflexdo, nem se avanca além do senso comum
sobre qual proposta teoldgica € esta, permitindo um reducionismo aos
termos “teologia da libertacdo”, “igreja popular”, “reflexdo” e
“quilombos”, deixando de reforcar sua atualidade e condigdo de
participagdo social.
1.1.3 Pedro Casaldaliga:
Sobre o autor Pedro Casaldaliga trago a apresentacdo feita em 13 de
maio de 1982 no Seminario de Teologia através do Departamento de
Filosofia e Primeiro Ciclo de Estudos Gerais da Universidade Catdlica
de Goids — documento no Arquivo da Prelazia de Sao Félix do
Araguaia:
Dom Pedro Casaldaliga, espanhol de nascimento,
universal pela fé, brasileiro por opgdo missionaria,
nasceu a 16 de fevereiro de 1928, no povoado de
Balsareny, na Catalunha. Aos 24 anos, ordenou-se
sacerdote da Congregacdo Claretiana, iniciando
um incansavel e diversificado trabalho pastoral,
em paréquias, colégios, emissoras de radio,
revistas e jornais, cursilhos, por vérias cidades da
Espanha e até mesmo alguns meses na Africa.
Em janeiro de 1968, foi enviado por sua
Congregacdo ao Brasil, para fundar a Missdo do
Araguaia, no Mato Grosso. Menos de quatro anos
depois, tornava-se 0 primeiro bispo da nova
prelazia de Sdo Félix de Araguaia. Com sua
equipe pastoral — padres, religiosos, leigos —
entregou-se ao servico daquela sofrida populagédo
de posseiros, pedes e indios, acossados pelo
latifindio. Isso lhe valeu sofrimentos e
perseguicfes que nunca se acabaram.
Tocaiado, indiciado em inquérito por “subversdo”
caluniado (até mesmo por algumas pessoas dentro
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da Igreja), ameacado de expulsdo do Pais, Dom
Pedro nunca recuou em sua opgéo pastoral pelos
marginalizados. Além do seu trabalho na regido
de S&o Feélix, Dom Pedro ajudou a fundar a CPT —
Comissdo Pastoral da Terra, da qual é hoje, o
vice-presidente.”
Valério (2007) e Silva (2003) pontuam que “o bispo Pedro” na entdo
constituida Prelazia estivera “no centro das tensGes politicas envolvendo
Igreja e ditadura militar, por ocasido da implementagdo dos grandes
latifandios agropecuarios no norte do Mato Grosso” (VALERIO, 2007,
p-16); “bispo franzino e destemido, varias vezes ameacado de expulsdo
do pais por sua atuacdo em defesa de posseiros ameagados por projetos
agropecuarios na regido do Araguaia” (ABRIL COLECOES, 2012, p.7).
Nos dizeres de Valério, se ao primeiro sepultamento coletivo decorrente
da maléria no Araguaia, Casaldaliga externara “ou vamos embora daqui
agora mesmo, ou nos suicidamos, ou encontramos uma solugdo para isto
tudo” (2007, p.21), ali iria se estruturar “um projeto politico pastoral que
visava a construcdo de uma cultura religiosa especifica do catolicismo
da libertacdo em toda as dimensdes da pratica religiosa” (2007, p.16).
Valério menciona: “D. Pedro Casaldaliga: a representagdo de um
simbolo pastoral da chamada teologia da libertagdo, uma referéncia do
modus vivendi religioso no catolicismo da libertacdo” (2007, p.16).
Para pensar Casaldaliga, e por seu lugar no catolicismo, € preciso
pontuar, como ele diz, elementos de base religiosa ndo apenas de seu
percurso individual, mas que irdo sedimentar a construcdo da Missa
enquanto celebragdo e conduta religiosa engajadas. Segundo Valério, a

2 Esta apresentagdo ocorrida em 13 de maio de 1982 no Seminario de Teologia através do
Departamento de Filosofia e Primeiro Ciclo de Estudos Gerais da Universidade Catélica de
Goias — documento no Arquivo da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia catalogado sob cédigo
A02.12.06 P2.2.
A Comissdo Pastoral envolve estratégias e articulagdes, formacao de animadores culturais, que
tem por base a Doutrina Social da Constituicdo Pastoral “Gaudium et Spas” [Alegria e
Esperanca] (1965, p.1), da qual destaco: “ndo apenas os principios teol6gicos, mas também os
dados das ciéncias profanas, principalmente da psicologia e sociologia”: “a literatura e as artes
sdo também de grande importancia para dar expressdo a natureza do homem, aos seus
problemas e a experiéncia das suas tentativas para conhecer-se e aperfeigoar-se a si mesmo e
ao mundo; e tentam identificar a sua situagdo na histéria e no universo, dar a conhecer as suas
misérias e alegrias, necessidades e energias, e desvendar um futuro melhor”. Csaldaliga e Vigil
(1994, p.18) salientam que o trabalho pastoral ocorre “no dmbito do regimetripartite: "Fatos
Ireflexdo /Recomendacdes”. A técnicatem sido amplamente utilizadano trabalhopastorale,
geralmenteusadaem toda a igreja, seja sobestenomeou ndo,a partir do iniciode 1960até o
presente.Ela se espalhoupara além das esferasreligiosasda teologia e dapastoralda educacéo, da
politica e do movimento sindical. Suas conquistasmais marcantesforam emteologia(a teologia
da libertacdo) e educacdo (Educacdo Popular, "conscientizagao")”.
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conduta de Casaldaliga ¢ inspirada nos chamados ‘profetas sociais’
biblicos: “Isaias, Jeremias, Am0s... cominariam com a ira de Javé nossa
sociedade e nossa Igreja insensiveis” (2007, p.21). ““Grite, ndo te
detenhas”, foi a instru¢gdo para o profeta Isaias (58:1)”
(CASALDALIGA & VIGIL, 1994, p.127).
1.1.4 Hélder Pessoa Camara:
Embora ndo assine a autoria da Missa, € apontado pelos autores e
comentaristas como o aglutinador da ideia desta Missa, ou como foi
mencionado, “o artifice” (ABRIL COLECOES, 2012, p. 7): Dom
Helder Camara®; pontuo aspectos de sua trajetéria que permitem
perceber um movimento “fora de cena”. Este que salientava que “A
Igreja nunca € acusada de fazer politica quando se junta aos poderosos”.
Hélder Pessoa Camara (Fortaleza, 7 de fevereiro de 1909 — Recife, 27 de
agosto de 1999) conhecido por suas comunidades onde trabalhou e
residiu como “o Dom”. Desde sua ordenagdo como padre, com
autorizacao especial da Santa Sé por ndo possuir idade minima exigida,
atuou em acbes de educacdo publica e sindicalizagdo operéria.
Participou da Acdo Integralista Brasileira (AIB) junto com Adonias
Filho, Abdias do Nascimento; Dom Helder que ingressara no
integralismo na condigdo de educador, secretariando Severino Sombra,
contudo se afastou ao perceber os rumos do integralismo, segundo
consta no documentério “Dom Helder Camara, o santo rebelde” (2006),
assim como se manteve afastado de qualquer vinculo politico-partidario.
De acordo com a narrativa de Abdias, o integralismo, no seu inicio,
congregava: posic¢ao antiimperialista e antiburguesa, contra a penetragdo
estadunidense; aquele comego havia acolhimento em meio a:
Grandes figuras da inteligéncia brasileira como,
por exemplo, o dr. Delamare — que era um
catedratico da Faculdade de Direito -, Thiers
Martins, Antonio Galoti, Romulo de Almeida,
Ricardo Werneck de Aguiar, Ernani da Silva
Bruno, José Garrido Torres, Gustavo Barroso —
que, tirando a caracteristica de anti-judaismo, era
um grande intelectual, uma personalidade da
academia. L& eu encontrei personalidades muito
importantes; foi la que eu fiquei amigo de Dom
Hélder Camara, foi 14 que eu conheci Santiago
Dantas, foi 14 que eu conheci Roland Corbusier,
Alceu Amoroso Lima, Gerardo Mello Mouréo,

22 \/ideo: A missa dos quilombos (2006). Informagdo obtida também em conversa com Pedro
Casaldaliga em maio de 2013 em S&o Felix do Araguaia, MT.
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Segundo Abdias:

Adonias Filho, que foi diretor do Servico
Nacional de Teatro. Quer dizer, la eu encontrei
uma juventude muitissimo inteligente e com uma
grande garra de ajudar esse pais (SEMOG,;
NASCIMENTO, 2006, p. 83).

O apelo do integralismo era bem mais amplo,
principalmente quanto ao nacionalismo; havia uma
preocupacdo marcante quanto a defesa da identidade
nacional, do patriménio cultural, das riquezas e reservas
naturais, os Estados Unidos representavam o destruidor
disso tudo (SEMOG; NASCIMENTO, 2006,
p.82).

Durante a Segunda Guerra Mundial e advento da década de 1950, Dom
Hélder esteve catalisando o compromisso social da igreja através de
auxilio aos refugiados, através de articulagfes em prol de educagdo e
trabalho. Neste contexto articularia a criacdo da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil — CNBB — na qual foi secretario-geral entre os
anos de 1952 a 1964, ¢ a criagdo também da “Cruzada Sdo Sebastido ¢
Banco da Providéncia” (BETTO, 1999, p.47); neste periodo também
atuou no fortalecimento do dialogo latino americano, assim como do
que veio a se conceber como “Sul-Sul”. Sobre isso discorre Simon:

Parece claro, inclusive, que a criagdo da CELAM,
Conferéncia Episcopal Latino-americana, tenha sido
a materializa¢cdo do seu pensamento no sentido de
que as regides pobres do planeta deveriam se unir,
para se fortalecer. Foi dai que a igreja latino-
americana tornou explicita a sua opcéo preferencial
pelos oprimidos. A teologia de Dom Helder era a da
libertac&o.

Essa, também, foi a sua tese, na criacdo da CNBB,
em 1952. N&o uma igreja paroquial, mas universal.
N&o o bispo pastor, unicamente, de seu respectivo
rebanho. Mas, os bispos pastores do grande rebanho
de Deus.

Foi com essa mesma tese que Dom Helder teve papel
fundamental no Concilio Vaticano I, um dos mais
importantes eventos da Igreja, em todos os tempos.
Um marco na renovagdo desta mesma Igreja aos
novos tempos e as novas correntes de pensamento.
Uma profunda reflexdo, que teve como
fundamentagdo a busca de um papel de maior
participacdo para a fé na sociedade, com énfase
maior nos problemas sociais e econdmicos. Mas,
Dom Helder nunca deixou de lado a sua comunidade
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mais proxima. Fosse ela a favela do Rio de Janeiro, 0
semi-arido nordestino, ou todos os “severinos”
espalhados pelos grandes centros urbanos brasileiros
(2009, p.77-78).
A condicdo de “novos tempos” e “novas correntes de pensamento” ¢é
pontuada no que Betto (2006,p.69) chama de breve pontificado do papa
Jodo XXIII (1958-1962), que “abalou alicerces da Igreja Catdlica”, e
que “este influxo renovador encontrou, no Brasil, a terra fértil arada pela atuacéo
pioneira de Dom Hélder Camara, fundador da CNBB e incentivador da Acdo
Catolica, respaldadas pelas ideias arejadas de Alceu Amoroso Lima” (p.70).
Na préaxis de Dom Hélder o constante da utopia que ganhava eco no anseio
de “reformas de base”® talvez permita ultrapassar as fronteiras
evidentes ao senso comum:
“Se falassem revolugdo como mudanga rapida e
radical, entdo, eu desejo essa revolugdo social”,
dizia ele. “E vém me dizer que isso é comunismo.
Comunismo seria mostrar a religido como 6pio do
povo. Eu desejo exatamente o contrario”
(SIMON, 2009, p. 76).
No contexto da Ditadura militar instalada em 1964, a resisténcia se
fizera munida “do discurso oculto como pratica” (SCOTT, 2004, p.222)
a transitar entre a oposicdo ideoldgica velada e a resisténcia fisica
discreta se atrevem a se expressar abertamente por outro lado, a
resisténcia aberta a se tornar cada vez mais furtiva e clandestina
(SCOTT, 2004, p.227); alguns, nos diz Frei Betto, “no trabalho de
massa, acreditando no primado politico da ideia, outros aderiram as
armas, fazendo do primado da ac¢&o o Unico caminho que lhes parecia
eficaz” (BETTO, 2006, p.78). Neste entremeio se firmava a postura de
fé pautada na condicdo de denlncia como arcabougco da profecia.
Pondera Simon:

28 Escreveu Marieta de Moraes Ferreira (s/d, p.1): “Sob essa ampla denominagio de "reformas
de base" estava reunido um conjunto de iniciativas: as reformas bancaria, fiscal, urbana,
administrativa, agréria e universitaria. Sustentava-se ainda a necessidade de estender o direito
de voto aos analfabetos e as patentes subalternas das forgas armadas, como marinheiros e o0s
sargentos, e defendia-se medidas nacionalistas prevendo uma intervengdo mais ampla do
Estado na vida econdmica e um maior controle dos investimentos estrangeiros no pais,
mediante a regulamentacéo das remessas de lucros para o exterior.
O carro-chefe das reformas era, sem ddvida, a reforma agréaria que visava eliminar os conflitos
pela posse da terra e garantir o acesso a propriedade de milhdes de trabalhadores rurais. Em
discurso por ocasido do encerramento do 1° Congresso Camponés realizado em Belo Horizonte
em novembro de 1961, Jodo Goulart, afirmou que ndo s6 era premente a realizacdo da reforma
agraria, como também declarou a impossibilidade de sua efetivacdo sem a mudanca da
Constituicdo brasileira que exigia indenizacdo prévia em dinheiro para as terras
desapropriadas”.
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Dom Helder nunca pregou uma igreja que se
isolasse no siléncio de catedrais. Ao contrério, a
sua igreja estava sempre lotada e atuante, porque
ela se construia no meio do povo. Na sua igreja,
ndo era 0 povo que ia para ouvir 0S Sseus
ensinamentos. Era ele quem vinha, para aprender
com 0 povo, €, junto com este mesmo povo,
participar de um processo de transformacéo.
Quando lhe chamavam de comunista, e lhe
afirmavam que o0 comunismo pregava o
materialismo, ele indagava que sistema seria mais
materialista que o capitalismo. O culto ao lucro, o
comando do mercado sobre a consciéncia das
pessoas, a necessidade imperativa de ostentar a
grife. O individualismo no lugar do coletivo. O
concorrente no lugar do semelhante. O ter, no
lugar do ser.

Dom Helder sempre defendeu a tese de que o
mais importante, na sua época, ndo era o conflito
ideolégico, que dividia, geograficamente, o
mundo entre leste e oeste. Ao contrério, se o
elemento crucial para a reparticdo do mundo fosse
geogréfico, a divisdo seria, para ele, norte e sul. A
bipolaridade, portanto, ndo estaria entre o
capitalismo e o socialismo, mas a exploragdo dos
pobres pelos ricos, ndo importa o sistema politico,
ou econdmico, existente nas diferentes nagdes
(2009, p.77-78).

Numa obra considerada como precursora da Teologia da Libertacdo
(TdL), “Espiral da Violéncia” alertava que em nome da neutralidade
politica do amor e da religido o poder fora conivente com o genocidio e
escravidao, e ainda compactua com a desigualdade social -violéncia
institucional - a atrair violéncia revolucionaria como reagente, e que por
sua vez, para se justificar no poder engendra violéncia repressiva
(GARAUDY, 1999, p. 30; CAMARA, 1971, p.30-37). Escreveu Dom

Helder®*:

As autoridades e os privilegiados estdo alarmados
pela presenca de agentes vindos de fora, a quem
eles chamam de ‘elementos subversivos’,
‘agitadores’, ‘comunistas’.

As vezes eles sdo de fato pessoas comprometidas
com uma ideologia de extrema-esquerda, que

2 Tradugdo livre do autor.
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estdo lutando pela libertagdo dos oprimidos e
optaram pela violéncia armada. Noutras vezes sdo
pessoas movidas pelo sentimento religioso, que
ndo pode mais tolerar a religido interpretada e
vivida como dpio para as massas, como uma forca
alienigena e alienante, mas que querem Vvé-la
como a servico do desenvolvimento humano para
aqueles aprisionados numa condicdo sub-humana.
As autoridades e os privilegiados embaralham os
dois grupos juntos. Para eles, aqueles que em
nome da sua religido (sejam clérigos ou leigos),
estdo trabalhando em prol de reformas
fundamentais, por mudancas nas estruturas, tém
abandonado a religido pela politica, estéo
afundando no esquerdismo ou, no minimo, séo
inocentes preparando caminho para 0 comunismo.
Ha dois principais contra-argumentos contra esta
atitude. As autoridades e os privilegiados fingem
acreditar que sem a presenca dos ‘agitadores’, as
massas oprimidas permaneceriam com seus olhos
fechados, passiveis e iméveis (1971, p.31-32).
Consta que Dom Hélder assumia a arquidiocese de Recife e Olinda a
doze dias do golpe militar de 1964. Escreveu Pires que, tdo logo foi
dado o golpe militar e, estando ainda em andamento o Concilio
Vaticano |1, Helder Camara retornou ao Nordeste no fogo cruzado entre
uma Igreja em transformagédo e uma sociedade civil sendo submetida a
ditadura militar (1999, p.17). A descricdo do cenario da sua chegada
cabe na fala do Padre José Ernanne Pinheiro na Comissdo da Verdade e
da Memoéria Dom Helder Camara (2012, p.1):
A cidade do Recife era palco de numerosas
prisbes, exilios, por motivos politicos. O medo
invadia a populagdo. Havia um clima de
sobressalto. A cada momento poderia haver novas
prisdes, novos pichamentos...
Dom Hélder, logo na mensagem de chegada, abre
0 coracdo aos seus diocesanos, procurando
desarmar os espiritos. Fez uma saudacgao ao povo,
ao seu povo, logo ao chegar ao Recife, permeada
de liberdade evangélica, embebida de sabor
profético — anlncio e denlncia, de teor
missionario. Apresenta-se como o bispo de todos
ao explicitar sua postura pessoal e suas
prioridades:

48



“Ninguém se escandalize quando me vir
frequentando criaturas tidas como indignas e
pecadoras. Quem ndo é pecador? Quem pode
jogar a primeira pedra? Nosso Senhor, acusado de
andar com publicanos e almogar com pecadores,
respondeu que justamente os doentes é que
precisam de médico. Ninguém se espante me
vendo com criaturas tidas como envolventes e
perigosas, da esquerda ou da direita, da situagdo
ou da oposicdo, antirreformistas ou reformistas,
antirrevolucionéarias ou revolucionérias, tidas
como de boa ou de ma fé. Ninguém pretenda
prender-me a um grupo, ligar-me a um partido,
tendo como amigos 0s seus amigos e querendo
que eu adote as suas inimizades. Minha porta e
meu coragdo estardo abertos a todos,
absolutamente a todos. Cristo morreu por todos 0s
homens: a ninguém devo excluir do didlogo
fraterno”.
Escreve Pires que Dom Helder deu a essa Igreja uma dimensdo que
ultrapassa os limites geograficos da Diocese (1999, p.18). Da opgéo
preferencial pelos pobres impelia o movimento de se libertar da
opressdo social (GARAUDY, 1999, p.31), protagonismos em cena,
desde a pedagogia do oprimido, ao teatro de arena, associagdes de bairro
e de trabalhadores e trabalhadoras, “comunidades eclesiais de base e
pastorais sociais, campanha da fraternidade e grito dos excluidos”
(BETTO, 1999, p.50). O fluxo do levantamento de questdes sociais e da
necessidade em responder a tais perguntas colocara aquela forma de
cristianismo num outro lugar, da analise social (NOLAN, 1999, p.53) da
possibilidade de sair da caridade a defesa dos pobres na sua luta contra
0s poderosos, articulando com estes na construgdo do protagonismo a
justica social (NOLAN, 1999, p. 54).
Fileiras mais progressistas da Igreja se alinharam ao lado de setores
mais carentes da populacdo realizando um trabalho de organizacdo
(GARCIA, 2004, p.124). A Missa é uma confluéncia de grupos ligados
a TdL, catalisara acfes da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) e congregara pastorais e Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) dentre as quais mais tarde seriam criadas articulacdes da
Pastoral Negra Catdlica - Agentes de Pastoral Negros (APNs). Esta
missa liminar é uma busca politica de reparacdo catolica e permite
assegurar um outro lugar de poder da, e na, prépria Igreja.
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A policia, ndo sei como e por que, adquiriu a mania das
generalizaces, e as mais infantis. Suspeita de todo sujeito
estrangeiro com nome arrevesado, assim 0s russos, polacos,
romaicos sdo para ela forcosamente caftens; todo cidaddo
de cor hé de ser por forca um malandro; e todos os loucos
hdo de ser por forca furiosos e sd transportaveis em carros
blindados MASSI; MOURA, 2010, p. 35). Lima Barreto

Capitulo Il — Da missa enquanto quilombo.

Aqui reflito as condicdes de éxodo e encruzilhada da Missa, recusa em
aceitar a marginalidade da segregacdo, da discriminacdo e do
preconceito, e, por ser combativa, emerge como estratégia da luta
politica a negar o mito da democracia racial que se inscreve na historia
oficial. Abordar o deslocamento da Missa dos Quilombos, atualizada
como “arte engajada™®, e conforme nos diz Marinete Luzia Francisca de
Souza (2007, p.63), “como efeito transformador (engajado) se baseado
naquilo que Pedro Casalddliga chama ‘“condicdo” ou “consciéncia
histérica™”.

Algumas matérias veiculadas em jornais na manha seguinte a Missa nos
servem para pensar 0 surgimento e a remanescéncia do seu enunciado.
Sobre a Missa, no dia 23 de novembro de 1981, com a manchete “Missa

% Adinkra “Woforo dua pa a”: “quando vocé trepa numa arvore boa”, traduz-se como simbolo
de apoio, cooperagdo e encorajamento, quando se terminar um trabalho por uma boa causa tera
suporte.

% Para pensar “arte engajada” tomo conceitos de Ariano Suassuna e de Gyorgy Lukécs. De
Suassuna: “a arte estd sempre a servigo de uma Ideia, de uma causa, ela é sempre participante,
com uma funcdo social definida, engajada, alistada a servi¢o de alguma coisa (...) 0s estetas
marxistas ou paramarxistas tém sempre uma tendéncia para adotar esse ponto de vista,
sustentando que a obra de arte defende sempre uma tese, uma ideia, uma posicdo em geral, e
uma posigéo politica em particular (...) mesmo os pensadores ndo marxistas sustentam que a
Arte tem, ou deve ter, sempre, um objetivo além da Beleza, uma fungéo educativa, politizante
ou ndo, mas sempre colocada a servigo de uma ideia” (2014, p.250-251). E por se tratar de uma
empreitada contra-hegemonica, referencio Lukécs, para quem tal arte expressa sob forma
emblematica, com funcgdo social educativa e ideologicamente progressista todas as grandes
relagdes normativas contidas na vida e o “elemento da necessidade”, que confere ao conflito e
a experiéncia um significado social, representado o seu proprio destino social, sua misséo

(2011, p.264).
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para quilombos retine 6 mil”; publicou o diario carioca Jornal do Brasil

— transcrevo:
(Recife) — Cerca de 6 mil pessoas assistiram
ontem, na Praca do Carmo, & Missa dos
Quilombos, celebrada pelo Arcebispo negro Dom
José Maria Pires. Com a missa a Igreja se
penitencia pelos séculos de omissdo em relacdo as
injusticas cometidas contra os negros.
Dom Pedro Casaldéliga, autor do texto da missa,
fez a apresentacdo da cerimbnia, da qual
participaram também Dom Hélder Cémara e
dezenas de padres, afirmando: “Negros e brancos
do Brasil e das américas (sic), queremos celebrar
a ressurreicdo do povo negro, da sua liberdade,
conquistada pela fuga e praticada nos quilombos.
O povo negro se libertando deu ao mundo um
exemplo de sociedade fraterna, nos Quilombos da
Serra da Barriga, que resistiu durante 100 anos
aos ataques das forcas de repressao.
Na Praca do Carmo, onde foi espetada a cabeca do
heréi negro Zumbi, a multiddo cantou e aplaudiu
as musicas escritas por Dom Pedro Casaldaliga e
cantadas por Milton Nascimento, que regia um
coro de 12 vozes. Um conjunto de 5 tambores
executava a parte sonora, acompanhando os
canticos.

Da pretensa auto-peniténcia catolica as interpretacdes referentes a
“ressurrei¢do do povo negro”, a Missa encruzilhava atengdes e tensoes,
adesdes e rejeicOes, interna e externamente. De um ritual em que ela
mesma se auto-penitencia as (in)visibilidades, mortes e marginalizagdes,
a Missa se pretendia auxiliar na composi¢do do ressurgimento do povo
negro a partir da celebracdo do “martirio de Zumbi”, a partir de
dendincias contra as opressdes, catalisando a emergéncia de subalternos,
afirmando um posicionamento politico e ideoldgico no mosaico dos
grupos de pressao.
Na mesma data outro jornal carioca, O Globo, publicou a seguinte
matéria cujo titulo traz em si, a0 menos, ou o estranhamento, ou a
visibilidade, “Bispo negro celebra ‘Missa dos Quilombos’ em
Pernambuco™:

Recife (O Globo) — O arcebispo de Jodo Pessoa,

dom José Maria Pires, um dos poucos bispos

negros do Brasil, celebrou na noite de ontem na
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Praga do Carmo, no centro de Recife a “Missa dos
Quilombos”, em homenagem ao 286° aniversario
do martirio de Zumbi. O compositor Milton
Nascimento apresentou a parte musical da
cerimdnia, da qual é autor em parceria com o
bispo de S. Félix do Araguaia, dom Pedro
Casaldaliga — um dos concelebrantes — e o poeta
Pedro Tierra.

Além de Milton Nascimento e seus mUsicos
participaram da cerimdnia 40 cantores vindos de
S&o Paulo e os bispos Marcelo Carvalheira, de
Guarabira (PB), dom Luis Fernandes (Campina
Grande), dom Pedro Casaldaliga e o arcebispo de
Olinda e Recife, dom Hélder CAmara. A missa foi
gravada ao vivo e serd langcada em disco pela
gravadora da Ariola.

A presenca de um corpus artistico de cantores externos permite a leitura
de que a execugdo da Missa ndo compreendia um aproveitamento
interagindo com as bases locais, destes, caberia a parte dangada e alguns
sujeitos na execucdo de instrumentos musicias. As vozes soavam
externas.
Nesta data também o jornal baiano A Tarde fez circular a seguinte
informag¢do sob o titulo “Missa dos Quilombos”, iniciando sua matéria
repetindo os dois paragrafos que expus na matéria anterior de O Globo e
gue aqui omito para dinamizar a leitura:
Recife (AG) — Para dom Hélder Camara a “Missa
dos Quilombos” representa uma nova posicao da
Igreja diante do que ele chama de “pecados
sociais”. Explicou que a Igreja sempre deu
atencdo aos “pecados pessoais”, mas que, agora,
também esta preocupada com o0s pecados
cometidos contra minorias como os negros, indios
e mulheres.
—Depois do Concilio Vaticano Il — disse dom
Hélder — a Igreja comecou a pedir perddo, porque
ela também é pecadora. Hoje, pedimos perddo aos
negros e um dia pediremos perdao a mulher.
Ontem véarios muros do centro da cidade
amanheceram pichados com inscri¢cfes contra a
participacdo de dom Pedro Casaldaliga na missa.
Os cartazes anunciando a celebracdo também
foram pichados: ao lado de uma mao segurando a
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cruz, desconhecidos desenharam uma foice, numa

aluséo ao simbolo comunista.
Destaco alguns pontos publicados por estes jornais, aquele tempo: uma
missa voltada ao tema quilombo tendo como celebrante um arcebispo
negro — o fato “arcebispo negro” se faz destaque nestes discursos
publicos —, em homenagem ao martirio do her6i Zumbi, na qual a Igreja
é levada a se reconhecer pecadora e a se penitenciar do pecado social
pelos séculos de omissdo em relagdo & escraviddo colonial, por meio de
celebrar a ressurreigdo, ou ranascenca, do povo negro, da sua liberdade,
da sua resisténcia a repressdo. Anuncia que na sua atualidade a Igreja se
volta também aos pecados cometidos contra minorias. Assim como 0
topico “pecado social”, portanto a condicdo de pecadora, ¢ publicado
por apenas um dos jornais, € 0 mesmo que menciona ataque & Missa,
especificando sé-lo contra um dos concelebrantes, que também € seu
autor. O ataque anunciado se refere apenas as pichagfes. Todos dao
énfase a musicalidade e citam a composicao artistica central vinda de
fora do Estado de Pernambuco. Diversos destaques eclodem nestes
discursos e que nos auxiliardo a pensar o quilombo enquanto metafora
acionada em montagens desta celebragdo eucaristica, afluindo como
ferramenta de luta de poder e expressao estética e poética.
Entretanto o Diario de Pernambuco noticiava, naquele entdo, temas
como “bispo sofre discrimina¢do” e perseguicdo politica, num dos
destaques se frisava: “Dom Hélder disse que agora é a vez do negro”
[Figuras 5 a 7]. E veiculava uma ocorréncia da noite de véspera desta
celebracdo: “Grupo clandestino ameagou com bombas” [Figura 8], 0
mesmo Comando de Cacga aos Comunistas (CCC) que havia subtraido o
padre Antonio Henrique Pereira da Silva Neto, da Caria Metropolitana
do Recife na noite de 26 de maio de 1969, pichara a cidade e ameacava
usar bombas, alguns meses ap6s o “atentado do Riocentro”, “atentado a
OAB/RJ” e incéndios a bancas de revistas:

Bispo denuncia

liscriminacgio

Figura 5 — Destaque de noticia — Bispo denuncia discriminagao.
Fonte: Documentario A missa dos quilombos - Diregdo: Liloye Boubli. Producdo: Claudia
Rangel. TV Senado, 2006
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Figura 6 — Destaque de noticia — Bispo denuncia discriminagao.
Fonte: Documentario A missa dos quilombos - Diregdo: Liloye Boubli. Produgdo: Claudia
Rangel. TV Senado, 2006

Figura 7 — Destaque de noticia — Igreja explica as autoridades a Missa Negra
Fonte: Documentario A missa dos quilombos - Diregdo: Liloye Boubli. Produgdo: Claudia
Rangel. TV Senado, 2006

Figura 8 — Destaque de noticia — Grupo clandestino ameaca com bomba.
Fonte: Documentario A missa dos quilombos - Diregdo: Liloye Boubli. Producdo: Claudia
Rangel. TV Senado, 2006

Considero, portanto, que através desta celebracdo foram recompostas
resisténcias — tanto intra Igreja, quanto de coletivos negros em relacdo a
Igreja e a “democracia racial”, e de movimentos sociais- na pauta das
discussBes sociais brasileiras, fez eclodir vozes de bastidores da igreja
catolica e da sociedade brasileira, revelou tensdes, agucou visibilidade
de grupos que se viam “fora de cena”, em especial 0 que foi chamado
naquela época de “a questdo do negro brasileiro”, e permite reativar e se
apropriar da meméria diaspérica de origem africana ampliando a
reflexdo sobre subalternidade, insubordinacdo e lugares negros da
sociedade.
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O bispo Pedro® mencionou que a Missa fora pensada em seus
bastidores enquanto condicdo solidaria de encontro, para que,
coletivamente, as pessoas se instrumentalizassem na possibilidade de
articulacdo e superacdo da realidade em que viviam, “numa época em
que nem se podia falar uma palavra que néo fosse procissdo”, e que,
algumas questdes afloravam: “num primeiro momento o que preocupava
mais era 0 econdmico, era a sobrevivéncia; depois vinham assumindo
aspectos, vertentes, o mundo negro, o mundo indigena, mulher,
ecologia, libertacdo; que cada vez mais estes elementos vem sendo
assimilados a uma versdo completa de uma libertagcdo que é econdmica,
que ¢ espiritual e que € cultural, que € histérica e que € politica”.
Segundo o bispo Pedro Casaldaliga, diferentemente do modelo
hegemonico ocidental, que classifica por “mais frio”, este universo que
“€¢ mais propenso ao simbdlico, ao utdpico, ao poético”, a ele cabe o
reconhecimento, a sensibilizagdo. A tomada de consciéncia sobre “os negros e
indigenas, a violéncia de ser arrancado de seu lugar, de ter seu ambiente
desfeito” € outras violéncias que sdo processadas para sustentar este
modelo dominante é necesséria a producdo do protagonismo social, este
movimento contra-hegeménico.

Afirma o bispo Pedro que a ideia de quilombo evoca didlogo e solidariedade,
como resisténcia e para a promogdo da paz, da vida — econdmica, ecoldgica,
histérica, cultural, politica, poética, libertacdo -; a celebragdo, que
decorre de uma solicitagdo de dom Hélder, aflora ai como
reconhecimento da “opgao preferencial pelos pobres”, na qual se considera
participacdo e dialogo como base para reconhecer e superar sua
condicdo histérica de violéncia, exclusdo,racismo e vulnerabilidade, e,
como diz o bispo Pedro, no testemunho “das grandes causas que ddo
sentido a vida”, politicamente faz irromper reivindicagdes, caminhos.
Citou Darcy Ribeiro e sua nogdo de “povos testemunho”?, e por meio
deste conceito correlato aos povos colonizados, busca potencializar a
condigo de oprimido ao estilo boaleano — de Augusto Boal®-, aquele que toma
consciéncia de sua condicgdo de opressao e se articula para supera-la.

A conjuntura de uma teologia critica social que se fez emergente do pontificado
do papa Jodo XXIII, na utopia das reformas de base inspirada nos profetas
sociais, inspirada nas denuncias de injusticas, tal op¢do constituiu o eixo

% Conversa com Pedro Casaldaliga em maio de 2013 em S#o Felix do Araguaia, MT.

28 para melhor compreenséo da leitura, o conceito é sistematizado por Darcy Ribeiro (1977).

% Tristan Castro-Pozo elabora uma discussdo sobre o termo “boaleano” (2011, p.10-14), que,
segundo ele, atinge uma universalidade num sistema filoséfico e estético e lida com trés
fatores, que sdo a cultura viva, a alfavetizacdo midiatica e a multiplicagdo diversificada de

curingas.
55



articulador das recomendacdes do referido Concilio e que, nas Il e 111
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano ocorridos em
Medellin/Col6mbia e Puebla/México, em 1968 e 1979 respectivamente,
veio refletir a conotagdo politico-social e racial, dos termos “opgdo”,
“preferencial” e “pobre” no contexto latino-americano.
Salientara o bispo Pedro que o eixo articulador precisava ser refletido
com vistas a elaborar agdes efetivas, este eixo teve dois elementos
norteadores, a saber, a realidade brasileira, considerando vulnerabilidade
social, o racismo em especial no tocante ao povo negro, e o dialogo
inter-religioso com as religibes de matriz afro-brasileira e, na sua
centralidade de lugar catdlico apostdlico romano, as “Conclusdes da
Conferéncia de Puebla”, destas Gltimas destaco (1979, p.56-58):
O que é ser pobre na América Latina? O
documento usa o termo “pobre” no sentido biblico
de anawin: o curvado, o oprimido. O termo tem,
na Biblia, uma conotacdo politico-social. Designa
0 escravo, 0 estrangeiro, o perseguido, o cativo.
N&o se trata pois do simples necessitado, mas do
oprimido, do explorado. ndo designa apenas o
individuo, mas a classe social explorada, a raca
marginalizada, o grupo oprimido. Os nimeros 31
a 49 do documento fazem um elenco dos pobres
da América Latina™: indigenas e afro-americanos,
camponeses sem terra, operarios, desempregados
e subempregados, marginalizados e aglomerados
urbanos, jovens frustrados socialmente e
desorientados, criancas golpeadas pela pobreza,
menores abandonados e carentes, a mulher. Em
outros textos o documento se refere ainda aos
migrantes e as prostitutas. *'(...)
“Opc¢ao” quer dizer decisdo, tomada de partido.
Entre opressores e oprimidos (no caso latino-
americano), a Igreja toma o partido dos Gltimos.

% Esta nogéo de pobres seré utilizada pela CEA ao montar a Missa dos Quilombos enquanto
ferramenta de sensibilizacdo e luta contra a escraviddo contemporanea.
% Consta nas “Conclusdes™: trata-se néo da pobreza evangélica (disponibilidade para acolher a
Deus e ao proximo, estilo de vida sébria e honesta, liberdade existencial frente as riquezas),
mas da pobreza antievangélica, que é sindnimo de exploragdo, de opressdo, de situagdo
desumana. Trata-se da pobreza de dimensdo sécio-politica, isto é, generalizada e estrutural. O
documento ¢ bem explicito: “Ao analisarmos mais a fundo tal situa¢do, descobrimos que essa
pobreza ndo é uma etapa transitéria, e sim produto de situagdes e estruturas econdmicas,
sociais e politicas, que do origem a esse estado de pobreza, embora haja também outras causas
da miséria” (1979, p.57).
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Trata-se de uma decisdo politica (pois os pobres
sdao fruto de wuma estrutura socio-politica
opressora), ética (¢ um imperativo moral) e
evangélica (pois essa foi a opcao de Jesus).

A opcéo pelos pobres implica uma mudanca de
lugar social. O lugar social condiciona o
discernimento: sensibilidade para perceber, leitura
da realidade, decisao.

Qualquer plano de pastoral supfe, como ponto de
partida, o questionamento sobre o lugar social
daqueles que véo elabora-lo.

O que significa “preferencial”? A partir do lugar
social dos pobres, portanto, a partir de baixo, a
Igreja procurava evangelizar a todos. Convida a
todos a uma conversdo que implica em abracar a
causa dos pobres. E a partir deles e através do seu
dinamismo libertador, que a Igreja procura
compreender o mistério do Reino (cf. Mt 11,25)
para anuncia-lo ao mundo inteiro.

Se existe nos pobres um potencial evangelizador
entdo podemos afirmar que, na Ameérica Latina ,
uma parte da Igreja (hierarquia, religiosos, elites
leigas) estd sendo evangelizada por outra parte (o
povo pobre) através, principalmente, da
interpelacdo e do questionamento, que conduzem
a conversdo, a solidariedade, a simplicidade, ao
Servico.

Tal solidariedade revestida como poder brando, ou cooptativo
(NYE,1990) também pode ser lida como estratégia de poder face a
processos historicos de descolonizacdo, a proposta que se faz
reconhecendo o outro, se faz como potencialidade também de abrir
caminhos a outra forma de evangelizacdo, ou talvez outra forma de
catequese.

A premissa de “a passagem de condi¢Oes de vida menos humanas para
condi¢des mais humanas” explicitada em Medellin e que subsiste nas
outras recomendacdes mencionadas, segundo as conclusdes dos préprios
documentos citados, pds a igreja numa encruzilhada de tensoes, intra e
interreligiosas, e fez emergir reflexdes, sobre as quais destaco sua
condicdo social e a sua liturgia, a primeira decorrente de articulacdo
popular e com as elites, qual arvore que necessita dos ramos e raizes, e a
segunda confrontando ortodoxia e ortopratica. Estes seriam o0s nds
gordios de reconhecimento de si e do outro, reconhecimento a outra
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sacralidade, a sacralidade concebida noutros principios,que vao dar
sustentacdo a concepcao de sagrado da Missa dos Quilombos.

A montagem inicial desta missa implicou fazer a igreja catolica assumir
seu lugar por sua condicdo histérica colonial do lado dos
conquistadores, e fazer a reparacdo no que demarcava a opgao
preferencial pelos pobres pelo Concilio do Vaticano Il (1962-65).
Enquanto eucaristia, “uma ‘comunidade de sofrimento’, cujas tensdes e
conflitos se expressariam e, de algum modo, resolver-se-iam ritualmente
nos ritos de cura e de afligao” (CAVALCANTI, 2007, p.130)32. A
resolugdo nem sempre é a restauracdo da ordem anterior, podendo a
cisdo se tornar permanente (LANGDON, 2012, p.158). Tal ritual vai
além que apenas ressocializar o sujeito, esta “boa nova” convidaria &
reflex&o sobre a reparacéo social, racial.

O bispo acenara que, ao pensarem o nome quilombo para a Missa,
chegaram a indagar sobre como escrever esta palavra, se “kilombo ou
quilombo” e quais questBes historicas tais palavras e escritas evocavam,
que sua nominacgdo implicava reconhecer-se num lugar da histéria do
escravismo colonial. Chama a atencdo de que o quilombo em geral era
pensado restrito a uma ideia de guerrilha, de escravos fugidos, muito
raramente se colocava o0 quilombo pensado enquanto economia
solidaria, enquanto valor, ética e estética; e este aspecto de solidariedade
associado a resisténcia é basico para que haja fraternidade eticamente
falando, como valor, justica.

Segundo Beatriz Nascimento (2008, p.75), o kilombose constituia por
sua formacdo social aberta a todos os estrangeiros desde que se
tornassem iniciados — esta formacdo introduzida pelos Jaga/Imbangala
“na histéria das grandes migra¢cdes humanas” — e transpunha o
significado de ser a casa sagrada onde se processava o ritual de
iniciagdo, assim estabelecia uma nova centralidade de poder diante de
outras instituicdes.

Salienta Kabengele Munanga que “sua presenga e seu significado no
Brasil tém a ver com alguns ramos desses povos bantu®® cujos membros
foram trazidos e escravizados nesta terra” (1995/96, p.58):

®2 N#o se trata aqui de reproduzir rituais ndembo etnografados por Vistor Turner (1974; 2005),
mas a forma que se pensou a Missa foi, através da peniténcia da Igreja Catolica,
potencialmente iniciar um processo de cura de suas mazelas sociais, que impuseram afligdo as
populacdes diversas.

* Segundo Kabengele Munanga (1995/96, p.58): “Trata-se dos grupos lunda, ovimbundu,
mbundu, kongo, imbangala, etc., cujos territrios se dividem entre Angola e Zaire. Embora o
quilombo (kilombo) seja uma palavra de lingua umbundu, de acordo com Joseph C. Miller (1),
seu conteudo enquanto instituicdo sociopolitica e militar é resultado de uma longa histéria
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O quilombo brasileiro é, sem davida, uma copia
do quilombo africano reconstruido pelos
escravizados para se opor a uma estrutura
escravocrata, pela implantacdo de uma outra
estrutura politica na qual se encontraram todos 0s
oprimidos. Escravizados, revoltados,
organizaram-se para fugir das senzalas e das
plantagdes e ocuparam partes de territorios
brasileiros ndo-povoados, geralmente de acesso
dificil. Imitando o modelo africano, eles
transformaram esses territrios em espécie de
campos de iniciacdo a resisténcia, campos esses
abertos a todos os oprimidos da sociedade
(negros, indios e brancos), prefigurando um
modelo de democracia plurirracial que o Brasil
ainda esta a buscar. Ndo h& como negar a
presenca, na lideranca desses movimentos de fuga
organizados, de individuos escravizados oriundos
da regido bantu, em especial de Angola, onde foi
desenvolvido o quilombo. Apesar de o quilombo
ser um modelo bantu, creio eu que, ao unir
africanos de outras dreas culturais e outros
descontentes ndo-africanos, ele teria recebido
influéncias diversas, dai seu carater transcultural.
Com efeito, a transculturagdo parece-me um dado
fundamental da cultura afro-brasileira. A “pureza”
das culturas nagd e bantu é uma preocupagdo de
alguns pesquisadores e nada tem a ver com as
praticas e estratégias dos que nos legaram a
chamada cultura negra no Brasil. Com efeito, 0s
escravizados africanos e seus descendentes nunca
ficaram presos aos modelos ideoldgicos
excludentes. Suas praticas e  estratégias
desenvolveram-se dentro do modelo transcultural,
com o objetivo de formar identidades pessoais
ricas e estaveis que nao podiam estruturar-se
unicamente dentro dos limites de sua cultura.
Tiveram uma abertura externa em duplo sentido
para dar e receber influéncias culturais de outras
comunidades, sem abrir mdo de sua existéncia
enquanto cultura distinta e sem desrespeitar o que

envolvendo regies e povos aos quais ja me referi. E uma histéria de conflitos pelo poder, de
cisdo dos grupos, de migracdes em busca de novos territérios e de aliangas politicas entre
grupos alheios”.



havia de comum entre seres humanos. Visavam a
formacéo de identidades abertas, produzidas pela
comunicacdo incessante com o outro, e ndo de
identidades fechadas, geradas por barricadas
culturais que excluem o outro. (1995/96, p.63)
Ilka Boaventura Leite orienta que:
A palavra “quilombo”, que em sua
etimologia bantu quer dizer acampamento
guerreiro na floresta, foi popularizada no
Brasil pela administracdo colonial, em suas
leis, relatorios, atos e decretos, para se referir
as unidades de apoio mutuo criadas pelos
rebeldes ao sistema escravista e as suas
reacOes, organizagbes e lutas pelo fim da
escraviddo no Pais. Essa palavra teve também
um significado especial para os libertos, em
sua trajetéria, conquista e liberdade,
alcancando amplas dimens6es e conteidos. O
fato mais emblematico é o do Quilombo dos
Palmares, movimento rebelde que se opbs a
administracdo colonial por quase dois séculos
(2008, p.965).
Escreveu Abdias do Nascimento (1980, p.263): “Quilombo ndo significa
escravo fugido. Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre,
solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial”. O mesmo autor
(apud ARRUTI, 2003, p.18) postulando a palavra quilombo como
matriz geradora de “quilombismo” menciona:
Esse era o conteddo simbolico que deveria
ser atribuido aos quilombos enquanto palavra
de ordem do “verdadeiro movimento
revolucionario negro” que, apesar de ser anti-
imperialista, articulado ao pan-africanismo e
sustentado na radical solidariedade de todos
0S povos, ndo poderia se contentar com a
adogdo de slogans “vindos de fora”.
A metafora “quilombo”fora levada para o campo religioso, como forcas
que se opdem e se agregam, atualizando “kilombo”- reunido,
ajuntamento de pessoas para se organizar para sua defesa (LEITE;
MONTYSUMA; SEVERO, 2014, p.2) — como desafio para ser
enfrentado, e no ambito do didlogo com este imaginario reconhecido
como mediacdo. Um suporte em Memmi se faz pontual para ponderar
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esta “comunidade de sofrimento”: “como a fé ainda ¢ demasiado viva
nas massas colonizadas, deve ser levada em consideragdo” (2007, p. 68).
Disse-me 0 bispo Pedro que, combinando palavras e acdes,
solidariedade e esperanca, para as populacdes pobres e empobrecidas,
pode-se sensibilizar e transformar a consciéncia social das pessoas e que
a arte € um grande veiculo a esta transformacdo, o teatro tem sido
bastante significativo neste processo de tomada de consciéncia como
sujeito historico.

De acordo com o0 que escrevera Ratts (2006), oquilomborecebera o
significado de instrumento ideoldgicocontra as formas de opressao, e
gue, sua mistica iria alimentar o sonho de liberdade de milhares de
escravos das plantagcdes em Séo Paulo, mais dasvezes através da retérica
abolicionista.O quilombo enquanto patriménio cultural, marca colonial,
seria ampliado para o “quilombo projeto”, assumindo elementos de
mobilizag&o.

Entdo o bispo Pedro sinalizou que a mistica do “quilombo projeto” fora
levada como ferramenta de sensibilizacdo das pessoas, no intuito de
fomentar organizagdes relativas ao acesso a terra, a producdo e a
potencializacdo da gestdo coletiva, tanto para as populacBes
desassistidas historicamente, 0s pobres, 0s desterritorializados,
marginalizados  socialmente, quanto para 0s marginalizados
politicamente, aqueles marginalizados de consciéncia- numa alusdo aos
presos de consciéncia de tempos do Al-5.

O mote gerador da Missa emergiu a partir de discussdes
eclesiasticaspara se celebrar uma missa em comemoragao aos 350 anos
do martirio dos missionarios riograndenses assassinados pelos guarani,
aos trés jesuitas mortosquando das tentativas de implantagdo das
missdes dos Sete Povos; dai, questionou-se, entdo se é justo celebrar
esse martirio, quantos milhares de indios foram assassinados pelos
cristdos? Se € justo celebrar o martirio destes missionarios, urge a
necessidade de se produzir contra-narrativas, entdo ¢ mais do que justo
celebrar o martirio de muitos indigenas. Pondero o termo indigena
pensando também o Estatuto do Indigenato, instituido para pensar 0s
povos nativos africanos sob a égide ultramarina portuguesa.

Reflito que havia uma proposta de mudanca de modelo na proposta de
produzir contra-narrativas, entretanto a perspectiva seguiria sendo
subalterna ao dogma do Corpo Mistico de Cristo. Ndo se convocava o
Outro a protagonizar nem a ser falante a partir do seu préprio modelo ou

% Turner apud CAVALCANTI, Maria Laura Viveiros de Castro (2007)
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perspectiva, mas sob a perspectiva catélica da inculturacdo esse Outro
estaria sendo falado e caberia na condi¢do de figurante de sua propria
trajetoria, entretanto expunha tensbes e catalisaria articulagdes,
possibilitava vozes. Nas palavras de Dom Pedro®:
No periodo dos 500 anos, se criou um clima de
vontade de reparar o que foi uma conquista, de
purificar um tipo de evangelizacdo compulséria
por uma evangelizacéo livre e aberta, gratuita.
Se celebrava o aniversario do martirio de trés jesuitas
das missdes dos Sete Povos, e nos, o Pedro Tierra, eu
e alguns outros amigos, falamos: estamos celebrando
0 martirio de trés que os indios nos fizeram, estamos
esquecendo o martirio de milhares que nés fizemos,
vamos fazer a missa da terra sem males, pegando o
mito fundamental do povo guarani, com esta
mentalidade de outro mundo diferente, outra utopia
social, politica, econdmica e religiosa, e Martin
Coplas, argentino, que é quichua e aymara, fizemos
isso. Se apresentou solenemente a missa na Catedral
da Sé, em S&o Paulo, tendo bispos presentes (...).
Dom Hélder Camara emocionado com a Missa da
Terra Sem Males nos disse: puderam fazer uma coisa
semelhante pensando no povo negro, e foi quando
decidimos fazer a Missa dos Quilombos. Que é uma
novidade no Brasil o proprio Quilombo, agora
quilombola é familiar, na época ndo era. NOs
simultaneamente denunciariamos o que ha de
cativeiro, de injustica, de marginalizacdo, de
racismo, e estimulariamos orgulho da consciéncia
negra, orgulho da consciéncia indigena.
Quando ao final da Missa da Terra Sem Males, disse Dom Hélder (1979)%* do
sentido simbolico daquela missa e que evocava outras agdes, conclamava a
efetivar acbes de equidade, responsabilidades histdricas, a cerimdnia da missa
como porta de entrada ou lugar de encontro para agdes sociais:
Ai eu fiquei encantado com aquela missa, foi uma
concelebracdo com Dom Paulo, com Jesus Cristo
que é sempre o verdadeiro celebrante, a catedral
de S&o Paulo estava cheia, transbordante, o texto e
a musica sdo de uma beleza extra-ordinaria, aquilo
€ um poema, entdo eu tive a impressdo de que
naquela hora nés estavamos pagando uma divida
para com os indios, nos, Brasil, mas também de

% “Bate-papo” junto ao Bispo Pedro Casaldaliga em Sio Félix do Araguaia em10-05-2013.
% Filme “Missa da Terra Sem Males”, montagem Conrado Berning, 1979.
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modo particular, nos Igreja; eu ndo julgo as
intencBes, mas nds temos graves dividas para com
os indigenas ndo s6 no Brasil, mas em toda a
América Latina. Eu s6 fiquei pensando foi no
ideal de ter, quanto antes, uma cerimdnia
semelhante, e eu imaginei logo, assim, 14 em
Palmares, o Quilombo dos Palmares, quem sabe
uma missa semelhante em torno do negro que é
outra tremenda divida que temos a pagar.
Em sua forma solene, a missa apresenta como caracteristicas a sucessao
de partes fixas, chamadas de Ordinario; a sucessdo de partes que variam
de acordo com o calendario eclesiastico ou com a natureza da
celebragdo litargica, chamadas de Proprio ou o Comum; a alternancia de
partes cantadas e partes recitadas em voz alta ou baixa; a alternancia de
cantos entre os oficiantes - celebrantes, narrador, recitadores- e o coro.
No caso da Missa dos Quilombos, a musicalidade solene traz elementos
da liturgia do candomblé justapostos a liturgia catdlica apostdlica
romana, esta, que dirige o rito.
De acordo com Angelo José Fernandes (2004, p.21-22), por meio do
chamado Ordindrio, organiza-se o Proprio, que celebra, ao longo do ano
litrgico, a histéria da vida de Cristo, em torno das duas grandes festas da
Igreja: o Natal e a Pascoa. A essas duas festas precedem dois tempos de
peniténcia: o Advento (que precede o Natal), e a Quaresma (que precede
a Péascoa). Deve-se ainda acrescentar a esses dois eixos do ano litargico,
a festa da Ascensdo de Jesus Cristo ao céu e, dez dias depois, a de
Pentecostes, em comemoracdo a descida do Espirito Santo sobre os
apostolos.
As partes da Missa no seu sentido original sdo organizadas de acordo com 0
Quadro 1 a seguir’”;

Partes da Ordinério Préprio ou Comum
missa Coro Coro Oficiante
Ritos 5. Rito 2.Abertura — L.Introitus
Iniciais Penitencial Trancados na
(Kyrie) Noite
3.ADeO
(Estamos
Chegando)
4.Em Nome do
Deus
Liturgiada 6.Aleluia 2.Pretos, meus

%" Para pensar a sucessdo das partes da missa e para o quadro apresentado utilizo como base
Angelo José Fernandes (2004, p.22).
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Palavra irmdos

Liturgiada 8.0 Senhor é | 9.Ofertério 16.Invocagdo a
Eucaristia Santo 10.Rito da Paz Mariama

11. Comunhéo
12.Raca
13.Ladainha
14.Louvagéo a
Mariama
15.Marcha Final
(De Banzo e de
Esperanca)
17.Pai Grande
18. Ony Sarué®®

Quadro 1 — Partes da Missa. .
Fonte: Augusto Marcos Fagundes Oliveira - Exodos e encruzilhadas da Missa dos Quilombos,
com base em Angelo José Fernandes (2004).

Segundo Ciro Augusto Pereira Canton (2009; 2010), a Missa dos
Quilombos cumpriu a importante tarefa de inclusdo e valorizacdo de
elementos afro-brasileiros no ritual catélico, mas o autor ndo declara
quais sdo estes elementos. Quando a proposta de inculturacdo ainda
comegava a ser discutida, sendo aprovada apenas em 1992, na Quarta
Conferéncia do Episcopado Latino-Americano de Santo Domingo —
Republica Dominicana; mas, como fruto do didlogo entre a TdL e o
marxismo, foi além, questionando o lugar social do negro na sociedade
brasileira, quando o regime militar s6 fazia aumentar a distancia entre
ricos e pobres — e sua parcela significativa de negros.

O sagrado nesta concepcdo de missa compde elemento fundante, que
substitui religido, religides, nessa perspectiva se faz encruzilhado,
porosidade intercultural. De acordo com Brelich e a “escola italiana de
historia das religides” (1979; 1966)%, este pode mudar de acordo com as
necessidades, adaptagdes, as metas que surgem de tempo em tempo. O
sagrado, portanto, é visto ndo como um fendmeno, uma poténcia extra-
humana, uma manifestacdo de algo que existe em si, mas um produto da
atividade humana, algo construido e expresso por uma rede de sinais,
cambiavel de acordo com a mudanca das circunstancias determinadas
pela producéo da historia®.

® J4 mencionado anteriormente, o canto lit(rgico de matriz afro-brasileira ¢ “Ony Sauré”.

% Para pensar esta escola, tomo por referéncia, além de Angelo Brelich (1979; 1966), Cristina
Pompa (2003), Eliane Moura da Silva (2011), Nicola Gasbarro (2006), Tiago Pires (2012),
Vittorio Lanternari (1974).

“0 Escreveu Tiago Pires (2011, p.34-35): “J4 na década de 1970, as preocupacdes da relacéo
entre religido e cultura se mantiveram, porém acrescidas de novas pontuaces, voltadas para a
questdo da pluralidade de definigdes do termo religido e das manifestagdes religiosas. E nesse
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Consta no texto introdutério do documentario “A Missa dos
Quilombos”:
Final dos 70. Ainda sob o regime militar e quando
questdes raciais ainda eram tabu, o Bispo D.
Pedro Casaldaliga, em parceria com 0 poeta e
amigo Pedro Tierra, procurou adaptar a liturgia da
missa as referéncias culturais do povo brasileiro.
O ritual da missa ganhava novo texto. Com
musica de Milton Nascimento e letras compostas
pelos Pedros, a Missa dos Quilombos tornou-se
uma obra-prima, celebrada pela primeira vez no
Recife em 1981. Celebrag&o eucaristica — praca da
Igreja do Carmo, local onde ficou exposta a
cabeca do lider negro Zumbi dos Palmares, morto
em 20 de novembro de 1695.
Segundo o bispo Pedro, implicava a responsabilidade da Igreja frente as
questdes populares, “pelas grandes causas da nossa América”,
considerando inclusive o fato de ele, como autor, “ser também Igreja,
ser até bispo e até ser espanhol, porque entdo era a responsabilidade da
Igreja  na colonizagdo, na evangelizagdo, na evangelizacdo
colonizadora”, e a responsabilidade do primeiro mundo diante destas
grandes causas. Diz o bispo que a parabola geradora desta Missa,
refletida, para tais “povos colonizados, massacrados, marginalizados,
ignorados, proibidos”, ¢ o quilombo. Reflete o bispo41:
Por que missa? Se precisamente est4 dizendo que
a Igreja é culpada em grande parte tanto do
sofrimento dos negros, quanto do sofrimento dos
indios, por que missa? Eu digo, precisamente por
isso. E a Igreja sobretudo, que deve pedir perdao,
a Igreja sobretudo que deve reconhecer, e por
outra parte, é positivo, possibilitar o surgimento, a
reivindicacdo, a presenca, uma nova historia para
0s povos indigenas e para 0S povos negros.

contexto que as obras de Ernesto de Martino e Nicola Gasbarro ganham forga, problematizando
a definicdo do conceito de religiéo.

Segundo Gasbarro, os historiadores conferem pouca atencéo as diferentes formas de vivenciar
e expressar a religido, analisando-as a partir de um ideal de religiosidade cristd (Gasbarro,
2011). A nogéo de sagrado € histérica e cultural, e ndo pode ser entendida apenas sob o viés do
monoteismo cristdo, problema que perpassa grande parte das obras histéricas sobre religido.
Para um determinado povo, o sagrado pode ser uma categoria imanente, uma poténcia (energia,
mana) ou mesmo um deus. Por isso, antes de se estudar a religido do “outro”, é preciso defini-
la e situd-la em seu contexto histérico e sociocultural, a fim de que ndo haja reducdes ou
demonizagdes da cultura alheia”.

' Documentério A missa dos quilombos, 2006.
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A missa ¢ a celebracdo da memdria perigosa como
diziam os antigos, a memdria subversiva da morte
e a ressurreicdo de Jesus, celebrar a missa com um
referencial indigena ou um referencial negro, afro,
é também celebrar com a memdria de Cristo
morto e ressuscitado, a memaria do povo indigena
morto e ressuscitando, e a memdria do povo negro
morto e ressuscitando.
Ao estigma de “classes perigosas™ as populacdes mais pobres da
cidade, aos migrantes pauperizados, sobretudo os afrodescendentes, o
quilombo, nos diz Beatriz Nascimento, recebe o significado de
instrumento ideoldgico contra formas de opressdo, de instituicdo em si
para simbolo de resisténcia, adquire papel ideol6gico para a ficcdo
participativa (2008, p.86-88), passa a se compor no mobiliza-se, no estar
junto, no sentir-se unido e o compartilhar.
Segundo Lody (2005, p.233-234) tal condigdo resistente se faz
encruzilhando complexo sistema intercultural na dindmica da memoria,
assimilando esquemas afros, indigenas e catolicos combinando a suas
referéncias de origem, que por si s6 demarca e revela movimento, ao
que Eugenio Barba (2012, p.17) afirma: “a transi¢cao ¢ uma cultura”.
2.1 Da Missa no Carmo.
A condicdo de transito aflora naquele fim de tarde, domingo por volta
das 18h e 30min do dia 23 de novembro de 1981. Em Recife, na praca
referéncia de Zumbi, Frei Caneca, lugar ndo apenas de devogdes oulocal
de culto popular,mas que tem servido de palco a representacdes
populares, onde costumeiramente pessoas circulam, além daquelas que
estariam a postos para assistir @ missa na Praca do Carmo, volume de
gente que ndo cabia na Basilica nem no Convento de Nossa Senhora do
Carmo, se punha na Praca, condoreiramente encruzilhadas na praca®

2 Romulo Costa Mattos destaca (2008, p.9): “A expressio “classes perigosas” surgiu na
primeira metade do século XIX, num periodo em que a superpopulagdo relativa ou o exército
industrial de reserva atingira grandes proporc@es na Inglaterra (Guimardes, 1982, p. 1).
Chalhoub (1996, p. 22) detalhou os significados do termo no Brasil da segunda metade do
Oitocentos, tendo ressaltado a indefini¢do entre as classes pobres e as “classes perigosas” nos
discursos de época: “os pobres carregavam vicios, os vicios produzem os malfeitores, os
malfeitores sdo perigosos a sociedade; juntando os extremos da cadeia, temos a nogédo de que
os pobres sdo, por definigdo, perigosos”.

8 O termo “condoreiro” decorre do que foi adjetivado ao poeta romantico baiano Castro Alves
(1864, p.2-4), associado a estar na praca, a ocupar a praca. O condor é presenca em diversos
dos seus poemas, ora trago um fragmento do poema “O Povo ao Poder”:

A praca! A praca é do povo

Como o céu é do condor
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num horério estratégico que possibilitasse de as pessoas estarem
presentes, num horario ritualizado para as oracdes do cair da noite (ver
Figura 10).

Figura 9—- Tocadores de atabaque Figura 10 — o Largo do Carmo durante a Missa dos
Quilombos. Fonte: Documentario A missa dos quilombos.

Quatro praticaveis a frente da Igreja, de frente para a praca, a direita, e
superior, ficava o coral vestido de branco, com 12 vozes, na sua frente,
abaixo, a percussdo, e demais mulsicos, tendo como destaque a
disposicdo de trés atabaques centrais (Figura 9) em diferentes tamanhos
— nominados rum, rumpi, lé -, regidos por Milton Nascimento; no
praticavel central, mais alto, ficava o altar com os celebrantes; escreveu
Hoornaert (1981, p.816): “alguns altos representantes da Igreja Catolica
(no palco central, em torno do altar, estavam Dom José Maria Pires,
Dom Hélder Camara, Dom Manuel Pereira, Dom Pedro Casaldaliga,
Dom Marcelo Carvalheira)”. Os celebrantes que ocupavam as
extremidades usavam estolas brancas ou gelo, os trés celebrantes que,
margeando o altar mével, usavam estolas nas cores azul, amarelo ouro e
coral*, tendo ao lado direito um paroco segurando um turibulo a
incensar, e ao lado esquerdo uma tribuna que seria ocupada na homilia e
na “Invocagdo a Mariama”, seu chdo e frontispicio em vermelho;
ocupando um espago abaixo e frontal que seguia da esquerda até os
atabaques, o praticdvel para os dancantes, coordenados por Alcino
Ferreira, co-participes da celebragdo que compunham cortejos dancados,
fariam o ofertério e de algum modo sinalizavam a entrada do popular na
igreja, abrir a Igreja ao popular.

E o antro onde a liberdade
Cria 4guias em seu calor!
* A disposicdo das cores e tambores na celebragio diz algo noutro ambito discursivo que
mormente ndo é lido enquanto discurso publico da liturgia catélica, atravessa a concepgdo
catolica de interculturalidade, e talvez ndo seja suficiente o conceito de sincretismo, entretanto
justapde o sentido de sagrado e sua rede de sinais historicamente construidos.
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Figura 11 Imagem A e B— Viséo frontal da Missa dos Quilombos no Largo do Carmo.
Fonte: Documentario A missa dos quilombos.

O inicio da Missa se faz puxado pela trindade de atabaques, os
instrumentos de percussdo abrem o cortejo®, da-se inicio & missa, a
“Abertura — Trancados na noite”*:

(recitado)

(solo percusséo)

— Trancados na noite, milénios afora,

forcamos agora

as portas do dia.

Faremos um povo de igual rebeldia.

Faremos um povo de bantus iguais

na sé Casa Grande do Pai.

Os Negros da Aftica,

o0s Afros da América,

os Negros do Mundo,

na alianga com todos os Povos da Terra (ABRIL

COLECOES, 2012, p. 27-28).
Com estas vozes emerge a boa nova de se ocupar e habitar a “s6 Casa
Grande do Pai”uma “humanidade insurgente”® como vetor
representativo de grupos até entdo invisiveis a Igreja e a sociedade
nacional, excluidos e ignorados que reivindicam direitos e tornam
visiveis conflitos. Escreveu Leite (2010, p.31) que “a estratégia desses
NOVoS sujeitos € a recusa a esquecer os principios da exclusdo, ou seja, a
cor da pele, o cabelo, as feicbes que conformam um mundo social
segregado”.
As palavras do bispo Pedro na apresentacdo da Missa, eivadas numa
concepcdo atrelada a conceitos de aculturacdo e assimilacdo, ainda em

* Leda Maria Martins (1997) discute a justaposicdo ritual que ocorre no congado, na sua
vinculacdo a devogdo de santos catdlicos, venerados por irmandades ou confrarias religiosas
negras, cujo cortejo é aberto pelos instrumentos de percusséo.

“6 Esta “Abertura — Trancados na noite”, de autoria de Pedro Tierra e Robertinho Silva - ndo
consta no LP publicado em 1982, embora conste na publicacdo da Abril Cole¢des (2012),
também ¢ relatada quando da montagem da Misa Negra em Santiago de Compostela em 1992,
conforme Documentério: A missa dos quilombos (2006).

*" |lka Boaventura Leite (2010).
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vigor nos estatutos eclesiasticos, que se pdem em nome de um Unico
Senhor Deus de todos os nomes, dialeticamente, ddo corpo a
“insurgéncia persistente”*®de forma declarada. E, ao reconhecer a
pluralidade de formas e nominag6es da divindade, ainda que submetidas
a um anico Senhor, e cujos sujeitos ai evocados se fazem falados e ainda
ndo falantes, permitem, contraditoriamente, o fomento ao protagonismo

da fala:

Em nome de um deus supostamente branco e
colonizador, que nagdes cristas tém adorado como
se fosse o Deus e Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo, milhdes de Negros vem sendo submetidos,
durante séculos, & escraviddo, ao desespero e a
morte. No Brasil, na América, na Africa mae, no
Mundo.

Deportados, como "pegas"”, da ancestral Aruanda,
encheram de méo de obra barata os canaviais e as
minas e encheram as senzalas de individuos
desaculturados, clandestinos, invidveis. (Enchem
ainda de sub-gente - para os brancos senhores e as
brancas madames e a lei dos brancos - as
cozinhas, os cais, os bordéis, as favelas, as
baixadas, os xadrezes). Mas um dia, uma noite,
surgiram os Quilombos, e entre todos eles, o Sinai
Negro de Palmares, e nasceu, de Palmares, o
Moisés Negro, Zumbi. E a liberdade impossivel e
a identidade proibida floresceram, "em nome do
Deus de todos os nomes", "que fez toda carne, a
preta e a branca, vermelhas no sangue”.

Vindos "do fundo da terra", "da carne do acoite",
"do exilio da vida", os Negros resolveram forcar
"0s novos Albores” e reconquistar Palmares e
voltar a Aruanda.

E estdo ai, de pé, quebrando muitos grilhdes - em
casa, na rua, no trabalho, na igreja,
fulgurantemente negros ao sol da Luta e da
Esperanca.

Para escandalo de muitos fariseus e para alivio de
muitos arrependidos, a Missa dos Quilombos
confessa, diante de Deus e da Historia, esta
maxima culpa crista.

Na musica do negro mineiro Milton e de seus
cantores e tocadores, oferece ao Gnico Senhor "o

“8 |lka Boaventura Leite (2010, p.25).
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trabalho, as lutas, o martirio do Povo Negro de
todos os tempos e de todos os lugares".
E garante ao Povo Negro a Paz conquistada da
Libertagdo. Pelos rios de sangue negro, derramado
no mundo. Pelo sangue do Homem "sem figura
humana", sacrificado pelos poderes do Império e
do Templo, mas ressuscitado da Ignominia e da
Morte pelo Espirito de Deus, seu Pai.
Como toda verdadeira Missa, a Missa dos
Quilombos é pascal: celebra a Morte e a
Ressurreicio do Povo Negro, na Morte e
Ressurreicdo do Cristo.
Pedro Tierra e eu, j& emprestamos nossa palavra,
iradamente fraterna, a Causa dos Povos Indigenas,
com a "Missa da Terra sem males", emprestamos
agora a mesma palavra a Causa do Povo Negro,
com esta Missa dos Quilombos.
Estd na hora de cantar o Quilombo que vem
vindo: estd na hora de celebrar a Missa dos
Quilombos, em rebelde esperanga, com todos "os
Negros da Africa, os Afros da América, os Negros
do Mundo, na Alianga com todos os Pobres da
Terra" (CASALDALIGA et all, 1982, p.1).
De deportados como pegas, estigmatizados com o “mito da
marginalidade”, periféricos, desprovidos da seguranca existencial da
subsisténcia, a “humanidade excedente”* que se faz falada, e néo
falante,pois sdo os autores que falam em nome da Igreja e dos oprimidos
na didspora africana.
Como recurso tatico,esta humanidade que é posta na condicdo de viver a
segregacao territorial historica, numa apatridia deliberada e reativa, no corredor
ou lado negro da sociedade; esta humanidade através do uso da arte e da
aducagdo no seu viés popular, passa a fazer uso do teatro como uma potente
ferramenta de luta politica, o “doce poder cooptivo” (NYE, 1990, p.167)
catalizando a mobilizacdo coletiva através de estratégias de atracdocultural. O
que corrobora as palavras de James C Scott (2004, p. 60), de que “o teatro do
poder pode, através de uma habil pratica, se converter em um verdadeiro
instrumento politico dos subordinados”.
Em continuagdo vem a “Procissdo de Entrada” seguida do Canto de Entrada “I.
A De O (Estamos Chegando) - Abertura™, puxada pela capoeira, jogada por
alguns dos seus integrantes criancas e adultos hum jogo intergeracional abrindo
caminho ao popular que adentra a liturgia e constitui esta liturgia [Figura 11].

* Davis (2006; 2009).
%0 Segundo Adriane Hinkel (2011, p.109), Casaldaliga afirma ser “A De O”, “Antifonas do O”.
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Figura 12 — “Estamos Chegando” da Missa dos Quilombos no Largo do Carmo.
Fonte: Documentario A missa dos quilombos-

I.- ADE O (ESTAMOS CHEGANDO).
ABERTURA

(Coro-Cantado)

Estamos chegando do fundo da terra,
estamos chegando do ventre da noite,
da carne do agoite nds somos,

viemos lembrar.

Estamos chegando da morte nos mares,
estamos chegando dos turvos pordes,
herdeiros do banzo nds somos,

viemos chorar.

Estamos chegando dos pretos rosarios,
estamos chegando dos nossos terreiros,
dos santos malditos nds somos,

viemos rezar.

Estamos chegando do ch&o da oficina,
estamos chegando do som e das formas,
da arte negada que somos

viemos criar.

Estamos chegando do fundo do medo,
estamos chegando das surdas correntes,
um longo lamento nds somos,

viemos louvar.

A de 6 (Recitado)

-Do Exilio da vida,

das Minas da Noite,

da carne vendida,

da Lei do acoite,

do Banzo dos mares...

aos novos Albores!

Vamos a Palmares

todos os tambores!!!

Estamos chegando dos ricos fogdes,
estamos chegando dos pobres bordéis,



da carne vendida nds somos,

viemos amar.

Estamos chegando das velhas senzalas,

estamos chegando das novas favelas,

das margens do mundo nds somos,

viemos dancar.

Estamos chegando dos trens dos suburbios,

estamos chegando nos loucos pingentes,

com a vida entre os dentes chegamos,

viemos cantar.

Estamos chegando dos grandes estadios,

estamos chegando da escola de samba,

sambando a revolta chegamos,

viemos gingar.

A de 6 (Recitado)

Estamos chegando do ventre das Minas,

estamos chegando dos tristes mocambos,

dos gritos calados nds somos,

viemos cobrar.

Estamos chegando da cruz dos engenhos,

estamos sangrando a cruz do Batismo,

marcados a ferro nés fomos,

viemos gritar.

Estamos chegando do alto dos morros,

estamos chegando da lei da Baixada,

das covas sem nome chegamos

viemos clamar.

Estamos chegando do chdo dos Quilombos,

estamos chegando do som dos tambores,

dos Novos Palmares s6 somos,

viemos lutar.

A de 6 (Recitado)
A concepgdo de quilombo que aflora na Missa remete a Palmares, icone
da resisténcia negra e popular, num tempo em que ndo era comum falar
de quilombos, e transita por: ricos fogbes; pobres bordéis; velhas
senzalas; novas favelas; suburbios; grandes estadios; escola de samba;
Minas; mocambos; engenhos; alto dos morros; lei da Baixada; covas
sem nome, e sambando a revolta anunciam Novos Palmares. Toda a
ambiéncia cénica é canto e danca, o coro e dancantes, mais que vozes e
corpos, sdo “o carater publico da vida”™. Escreveu Schiller®® que “o
coro deixa o estreito circulo da acdo estender-se ao passado e ao futuro,

%! Lukacs apud Pavis (2011b, p.74)
52 apud Pavis (2011b, p.74)
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aos tempos antigos e aos povos, a0 humano em geral, para extrair as
grandes li¢cdes de vida e exprimir os ensinamentos de sabedoria”.
Comenta Luiz Fernando Lobo™:

Reflete Tierra®:

A abertura da Missa, poucos catlicos talvez
saibam disso, mas os ritos iniciais da Missa
reproduzem a chegada de Jesus em Jerusalém, né?
Quer dizer, aquela peregrinacdo que os judeus
eram obrigados a fazer anualmente, e Jesus, e sua
visita em Jerusalém representava a chegada da
periferia, né? E aqui o que a gente tem ndo é um
sacerdote chegando, e aqui 0 que a gente tem é o
povo chegando, né?.

“A De O” ¢ 0 qué? E o povo invadindo a Igreja, é
isso! Mas o que significa isso naquele momento?
Nenhuma Igreja, nenhuma face da Igreja Catdlica
no mundo viveu a experiéncia que a Igreja
Catdlica viveu no Brasil nos anos da Ditadura,
nenhuma! Se formos comparar a Igreja do
México, a Igreja da Argentina, a Igreja do Chile, a
Igreja do Paraguai, essas Igrejas elas ndo
desempenharam um papel que a Igreja Catdlica no
Brasil desempenhou na resisténcia aos anos de
chumbo, a repressao”. Ao que complementa Luiz
Fernando Lobo: “na  reformulagio  dos
movimentos populares”. Retoma Tierra: “e na
reconstrucdo — e ai que eu acho, quer dizer, foi o
papel mais fecundo que ela desempenhou ao
longo dos 500 anos da histéria. Ndo tenho ddvida
de dizer isso, muito tranquilamente, em nenhum
momento em 500 anos de historia a Igreja
Catdlica no Brasil estabeleceu uma tdo profunda
identificagdo com 0s movimentos sociais, com 0s
oprimidos do pais.

“Estamos chegando” permite leitura referente a reflexdo que Scott
Mainwaring (2004, p.170-172) faz atinente aquele contexto ditatorial, ao
fato de que no inicio da “abertura”, os movimentos populares
continuavam sob controle, e, embora a abertura ndo se tenha iniciado
devido as pressdes populares, os movimentos de base se tornaram um
fator importante na luta politica aquela época, e a partir de 1978, estes se

%% Documentario “A Missa dos quilombos” (2006).

5 |dem.
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encontravam também em ascensdo. Salienta o autor que, embora a
repressao tivesse diminuido, ndo cessara, particularmente em relagdo aos
movimentos populares e a Igreja popular, esses movimentos
conseguiram do governo conquistas e concessdes que dificilmente
teriam sido feitas na auséncia da pressdo popular.
Enquanto discurso publico se faz a encruzilhada do discurso politico e do
discurso da fé, zona tensiva, de friccdo entre a Igreja popular, a Igreja
institucional e o catolicismo popular®™. A Missa na sua primeira celebracéo ndo
ocorre dentro de uma igreja, mas huma praga, que, ao se celebrar, o lugar se
torna Igreja para os seus fieis, dai o sentido de ecclesia, pois a pracga
enquanto espaco ndo convencional é tornado territorio ritualizado
naquela celebrago.
Escreveu Pierre Smith que o rito (2008, p.630-632) se inscreve na vida
social por conta das circunstancias que o convocam, e deixa uma marca
no contexto que ajuda a dar resposta, visa capturar o sujeito em face de
uma crise, fazendo-o acreditar em sua eficacia. Por sua vez, Martine
Segalen (2000, p.9) pontua que uma das principais caracteristicas do rito
é a sua plasticidade, a sua capacidade de ser polissémico, de acomodar-
se a mudanca social; para ela o rito remete a ordem do cosmos, a ordem
das relacbes entre os deuses e os homens e a ordem entre 0os homens
(2000, p.11).
Para Segalen:
O rito ou ritual é um conjunto de atos
formalizados, expressivos, portadores de uma
dimensdo simbolica. O rito é caracterizado por
uma configuracdo espago-temporal especifica,
pelo recurso a uma série de objetos, por sistemas
de linguagens e comportamentos especificos e por
signos emblematicos cujo sentido codificado

% A guisa de melhor fluéncia didética neste texto, trago o conceito de Mainwaring sobre
catolicismo popular por sua peculiaridade “essencial” e privada sobre a fé (2004, p.195-196)
sobre “catolicismo popular”: conjunto de praticas e crengas religiosas tradicionais que enfatiza
os elementos devocionais da fé tais como a devogdo dos santos, os favores e agradecimentos
materiais, 0 uso de simbolos particulares, ritos de devocao e ritos extra-oficiais. Os elementos
sacramentais da fé controlados pela Igreja institucional sdo desenfatizados. Essas praticas
religiosas populares encontram-se fora e frequentemente em oposicéo a Igreja institucional. As
relacdes entre Deus e o individuo (ou um santo) sdo diretas em vez de mediadas pelo clero;
nesse sentido, o catolicismo popular é uma fé e um tanto privada. Essas praticas populares
geralmente tém sido associadas a visdes politicas passivas e fatalistas e, como resultado, tém
sido frequentemente vistas como alienadas.
Rubens Alves da Silva (2010) pontua a distingdo entre os conceitos de “catolicismo devocional
(popular)” e “catolicismo oficial”
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constitui um dos bens comuns do grupo (2000,
p.23).

Richard Schechner® pontua que:

Rituais sdo uma forma de as pessoas lembrarem.
Rituais sdo memorias em acdo, codificadas em
acoes. Rituais também ajudam pessoas (e animais)
a lidar com transi¢des dificeis, relagBes
ambivalentes, hierarquias e desejos que
problematizam, excedem ou violam as normas da
vida diéria. O jogo d& as pessoas a chance de
experimentarem temporariamente o tabu, o
excessivo e o arriscado.

A carga historica daquele lugar, do evento, do contetdo e do contexto
em que o ritual ocorreu, demarca posi¢des de segregacao e alteridade, e,
como escreveu Segalen, o lugar ocupado permite mostrar o lugar que
ocupamos na sociedade (2000, p.59).Embora ocorram missas diante de
igrejas, justificadas pelo fato de que o volume de pessoas ndo caberia
nos prédios eclesiais, a execucdo ritual é atravessada por cargas
semanticas que passam a interferir nos contetidos dos temas abordados
em tais microterritorios, que estdo impregnados por historicidade®’.
Enquanto Igreja, “Estamos chegando” alude a heterogeneidade da base e
a importancia do trabalho de base que constituem a Igreja popular, apds
declarar os motivos de sua chegada, remete-se a continuidade da Missa

Il.-EM NOME DO DEUS
(Solo-Cantado)

Em nome do Deus de todos 0s nomes
-Javé

Obatalé

Olorum

0io.

Em nome do Deus, que a todos os Homens
nos faz da ternura e do po.

Em nome do Pai, que fez toda carne,

a preta e a branca,

vermelhas no sangue.

Em nome do Filho, Jesus nosso irmdo,
gue nasceu moreno da raca de Abrado.
Em nome do Espirito Santo,

% Apud Ligiéro (2012, p.49).

57 Sobre cargas semanticas correlatas a microterritrios e historicidade, tomo por base Evill

Rebougas (2009, p.160)
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bandeira do canto

do negro folido.

Em nome do Deus verdadeiro

que amou-nos primeiro

sem dividic&o.

Em nome dos Trés

que sdo um Deus s0,

Aquele que era,

que €,

que sera.

Em nome do Povo que espera,

na graga da Fé,

a voz do Xangd,

0 Quilombo-Pascoa

que o libertard.

Em nome do Povo sempre deportado

pelas brancas velas no exilio dos mares;

marginalizado

nos cais, nas favelas

e até nos altares.

Em nome do Povo que fez seu Palmares,

que ainda fard Palmares de novo

-Palmares, Palmares, Palmares

do Povo!!l
Afirma-se um Deus de todos o0s nomes, embora constituido
trinitariamente, e segundo a premissa crista — Pai, Filho e Espirito Santo
— e Cujos crentes esperam messianicamente pela voz, pela conducéo, que
0 guiard e libertard, e que pode vir a repetir algo a exemplo da
resisténcia palmarina. O que se pde como dialogo inter-religioso e
enculturacéo faz uso de um jogo cénico mesclado, que para uns pode ser
sincrético, entretanto a condugao segue nos parametros da missa catélica
e ndo noutra forma ou modelo litlrgico, se trata, afinal, de uma missa e
este parametro é catélico.
O solo de voz masculina faz ecoar a reveréncia “Em nome do Deus de
todos os nomes”, manifestadamente pluricultural, mas de construgdo
central trinitaria, cristd, e “Em nome do Povo” que convoca “em rebelde
esperanca, com todos "os Negros da Africa, os Afros da América, 0s
Negros do Mundo, na Alianca com todos os Pobres da Terra"”® &
béncdo; qual “bandeira do canto do negro folido” sai em afoxés a
passear com estandartes ou com a kalunga a reconhecer e transitar no

%8 CASALDALIGA, Pedro, TIERRA, Pedro, NASCIMENTO, Milton. Missa dos quilombos.
Disco long-play. Sdo Paulo: Philips. 1982.
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territorio, a convocar a béncéo, que, aos olhos do senso comum se reduz
a um ato de “visitar a igreja” apds “a saida do santo”.
Tal canto desvela o sujeito deportado, “marginalizado nos cais, nas
favelas e até nos altares”. E roga logo a seguir com o “Rito Penitencial”
ao som de batucada e vozes corais seguindo a liturgia catolica: “Kyrie
eleison; Christe eleison; Kyrie eleison” — ""Senhor, tende piedade; Cristo,
tende piedade; Senhor, tende piedade™:

I11.- RITO PENITENCIAL

(Coro - Cantado)

Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie eleison.

Alma ndo é branca, luto ndo é negro, negro néo €

folk.

Kyrie eleison.

- Senhor do Bonfim

do bom comegar:

ndo seja a alegria

apenas de um dia;

ndo seja a folia

para desfilar

na avenida sua.

Que seja, por fim,

a tua Alforria

e nossa a rua,

Senhor do Bonfim!

Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie eleison.

(Recitado)

Da raca maldita

gratuitamente,

a raca de Cam.

Secular estigma

da escrava Agar,

Mée espoliada,

Ismael dos Povos,

denegrida Africa.

(Coro - Cantado)

Terras de Luanda,

Costa do Marfim,

Reino de Guiné,

Péatria de Aruanda

Awa de! (Estamos aqui)

(Recitado)

Carne em toneladas,

fardos de porao.

Quota da Coroa
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fichas de Batismo,
marcados a ferro

para a Salvago.
Entregues a Morte,
sendo Cristo a vida.
Humanos leilGes,
pecas de cobica,

300 milhoes

de africanos mortos

na Segregacéo

Caca das Bandeiras,
do Esquadrdo da Morte.
Exus do destino,
capitdes-do-mato.
Quantos Jorge Velho
de todos os Lucros,
de todos os Tempos,
de todas as Guardas!
Quantas Aureas Leis
da Justiga Branca!
(Coro- Cantado)
Queimamos, de medo
-do medo da Histdria-
0S NOSSOS arquivos.
Pusemos em branco
a nossa memodria.
(Recitado)

Cultura a margem,
Culto condenado,

Fé de freguesia,

Giro tolerado,
Revolta ignorada,
Histéria mentida.
Ressaca dos Portos.
Harlem dos Impérios,
Apartheid em casa,
favela do mundo.
Com "direito a enterro
sem direito a vida.
Pelourinhos brancos,
flagelados pretos.
Negro sem emprego,
Sem VOz e sem vez.
Sem direito a ser,

"



a ser e a ser Negro.
Dobrados nos eitos,
0s peitos quebrados,
0s peitos sugados

por filhos alheios,
senhores ingratos.
Bebés imolados

pelas Anas Paes,
Testas humilhadas
nas 4guas dos cais,
Bronze incandescente
nas bocas dos fornos.
Pedes de fazenda,

pé de boéia-fria,
artista varrido

no po da oficina,
gargom de boteco,
sombra de cozinha,
mao de subemprego,
carne de bordel...
Pixotes nas ruas,
cacados nos morros,
mortos no xadrez!
Negro embranquecido
pra sobreviver.
(Branco enegrecido
para gozagéo).

Negro embranquecido,
morto mansamente
pela integragé&o.
(Coro - Cantado)
Mulato iludido,

fica do teu lado,

do lado do Negro.
Né&o facas, Mulato,

a branca traigéo.
(Recitado)

Padres estudados,
Pastores ouvidos,
Freiras ajeitadas,
Doutores da sorte,
Cantores de turno,
Monarcas de estadio...
N&o negueis o Sangue,
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0 grito dos Mortos,

o cheiro do Negro,

o0 aroma da Raca,

a forca do Povo,

a voz de Aruanda,

a volta aos QUILOMBOS!

(Coro- Cantado)

- Bom Jesus de Pirapora,

na procura desta hora,

tem piedade de nds.

- Kyrie eleison!

(Solo - Cantado)

Senhor Morto,

Deus da Vida,

nesta luta proibida,

tem piedade de nds.

(Coro)

- Christe eleison!

(Solo - Cantado)

- Irm&o Mor da Irmandade,

na Paix&o da Liberdade,

tem piedade de nds.

(Coro)

Kyrie eleison!
A letra de “IlI- Rito Penitencial” visa retomar o0s estigmas camitas, da
escrava Agar e seus descendentes no intuito de romper com o
preconceito naturalizado pelo embrangquecimento, ou pela integracédo
parda, como forma de romper com o quadro naturalizado da submisséo e
invisibilidade sociais.
Repito as palavras de Casaldaliga aquele contexto: “numa época em que
nem se podia falar uma palavra que ndo fosse procissdo”. E em “III-
Rito Penitencial” se fala de alforria e de rua, comparava as bandeiras ao
esquadrdo da morte, se questionava o ser a margem, as favelas do
mundo, os que vivem & beira, os que vivem o entre-campo®® “onde a
forga centrifuga da cidade colide com a implosao do campo”eo. Afloram
na letrade “III- Rito Penitencial” nomes ausentes do conhecimento
escolar mediano da populagdo, e revisa outros nomes: Cam e seus
descendentes, amaldicoado por Noé; Agar, escrava de Abrado,

*Escreveu Gilroy (2007, p.110) que ocupar um espago entre campos significa também que ha
0 perigo de encontrar hostilidade de ambos os lados, de ser agarrado pelos tenazes do
pensamento de campo.

% Davis (2006, p.46).
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progenitores de Ismael; o bandeirante mameluco paulista Jorge Velho; a
provavelmente baiana Ana Paes, ou Ana Paes d’Altro, também
conhecida como Ana de Holanda, ou Ana de Amsterdd; convoca as
Irmandades, declara a ambigiliidade do termo “mulato”, alega sobre o
embranquecimento, sobre o escarnio, sobre a diversidade de
assujeitamento, do silenciamento e apagamento da memédria, da historia
e por isso “Awa de!” (traduzido como “Estamos aqui”) € Se roga que
“ndo negueis o Sangue” nem suas derivacBes, nem material, nem
simbdlica: “kyrie eleison!”.
No feixe de imagens e preconceitos que sdo trazidos as vozes
protagonistas deste canto, como forma de sensibilizar e quebrar com os
preconceitos, um detalhe que carece de reflexdo ¢ “Exus do destino,/
capitdes-do-mato” que segue, ou a satanizar Exu, ou a colocd-lo numa
condicdo de negociacdo desfavordvel, numa época em que 0 senso
comumo demonizava e pouco se falava publicamente sobre este ente.
Exu, o orixa da palavra, historicamente satanizado como referéncia do
desvalor construido pela postura cristd, negando o valor da divindade do
Outro.
Contra-hegemonicamente confluem vozes na possibilidade de serem
resgatadas e instrumentalizadas estrategicamente como protagonismos,
como agenciamentos, como ac¢fes afirmativas, como acessibilidades;
“no sentido de combinar palavras com agdes, de acordo com 0 avango
das agdes, é possivel elevar o contelido das palavras e transformar a
consciéncia social das pessoas”sl.
As vozes se pdem no campo de disputa, reconhecem o Outro mas ndo o
fazem no campo valorativo deste Outro, a trindade catélica, ou crista,
segue guiando o rito que é uma missa. O Outro segue sendo palco e
personagem, ndo autor de si mesmo ou coautor deste transito
intercultural.
A seguir, a louvacao “Aleluia”, derivado de “aleluia” (halleluyah), que
pode ser traduzido do hebraico como “louvem a Jah”, ou “louvem a
Javé”.

V.- ALELUIA

(Coro-Cantado)

Aleluid, aleluid, aleluia!

Fala, Jesus, Palavra de Deus:

Tu tens a palavral

Aleluia...

& Ademar Bogo (2003, p.41).
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Irm&o que fala a Verdade aos Irmé&os,

da-nos tua nova Libertac&o.

Quilombolas livres do lucro e do medo,

nos viveremos o teu Evangelho,

nos gritaremos o teu Evangelho!

Aleluid...

Nenhum poder

nos calard.

Aleluid, aleluid, aleluia!

Contra tantos mandatos do Odio,

Tu nos trazes a Lei do Amor.

Frente a tanta Mentira

Tu és a Verdade, Senhor.

Entre tanta noticia de Morte,

Tu tens a Palavra da Vida.

Sob tanta promessa fingida,

sobre tanta esperanga frustrada,

Tu tens, Senhor Jesus,

a Ultima palavra.

E nds apostamos em Ti!!l

Aleluié.

A Tua Verdade nos libertara.

Aleluia...
O Deus tribal hebraico que foi historicamente elevado pelo cristianismo
a senhor Deus criador de tudo o que existe, segue sendo idolatrado, aqui
seu nome aparece oculto na louvacdo “aleluia”, mas € canalizado nos
termos “Evangelho” e “Senhor Jesus”. O mesmo Deus colonizador
transmutado em Deus libertador dos oprimidos, como poténcia divina da
descolonizacdo, ele mesmo index colonizador da memoria.
O viés colonizador do cristianismo que promoveu assujeitamento do
Outro, como dizem Comaroff e Comaroff (1991), ndo era apenas
responsavel pela glorificacdo da colonizagdo, sinistros icones do
controle  colonial, mas pela colonizagdo da  consciéncia.
Contraditoriamente catalisara processos de consciéncia da colonizacéo,
assim como consciéncia revolucionaria e manifestacao politica.
O canto Aleluid sinaliza aliancas entre sujeitos: irmdo; irmaos;
quilombolas; nés; o canto é dirigido a outro sujeito, ai nominado por
“Tu”, por “Senhor” e “Jesus”. Quem profere o canto se autodenomina:
“Quilombolas livres do lucro ¢ do medo”.Conclamam publicamente a
verdade da doxa e seu sentido libertador, o desvelar da formacdo desta
sociedade — “A Tua Verdade nos libertara”.
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A este momento se segue a homilia: “Pretos, meus irmdos”. Proferida
pelo arcebispo dom José Maria Pires, apelidado® “Dom Zumbi”. Sobre
0 apelido, creio ser (til a matéria publicada pelo jornal “O Dia” - “Dom
Zumbi, o negro que virou arcebispo” - de 8 de maio de 1988, na qual se
diz que primeiro, ele foi chamado de Dom Pelé — mas quando o
Movimento Negro percebeu que o jogador ndo era propriamente um
her6i da raga, o apelido mudou para Dom Zumbi, o martir do Quilombo
dos Palmares.

Sua fala ocupa um territério encruzilhado, fala de dentro da Igreja, como
um membro de sua alta hierarquia, e fala como negro de dentro de um
espaco catolico. De antemdo destaco duas referéncias iniciais de sua
fala: “A Igreja ndo estava com os negros e hoje parece estar”, e
“Comega a nos querer bem”.

No decorrer de sua fala, uma critica a “evangelizagio reprodutora”, que,
segundo Leonardo Boff é aquela “do ponto de vista dos poderosos”
(1992, p.15-27), e traz como proposta uma “evangeliza¢do do ponto de
vista dos oprimidos”, que se encuadra, segundo Boff (1992, p.49), no
pélo do carisma em contraponto com o p6lo do poder eclesiastico; mas
que ndo deixa de ser um poder eclesiastico catdlico, porém € por seus
pares justificada,tomando como pardmetroque, “no cristianismo popular,
nas comunidades eclesiais de base e nas varias pastorais sociais se criam
as condigdes adequadas paa uma inculturagdo da mensagem crista”
(BOFF, 1992, p.35). Justifica-se com base na ideia de “um modo novo
de ser da Igreja” e “uma nova relagao da Igreja com o mundo”, mas nao
se propde romper a hierarquia nem as distancias desta hierarquia do
homo katholikos, seu corpo clerical, com a orbis christianus, as
articulactes e organizacGes de base popular, comunidades de base e
pastorais sociais.

Eis a homilia:

%23aliento que, jornais e revistas contrarios a Teologia da Libertagéo, seguirdo nomeando-o por
“Dom Pelé¢”, a exemplo da revista Veja de 26 de outubro de 1988. Tratarei mais
profundamente de Dom Zumbi no préximo capitulo ao refletir “Do quilombo enquanto mistica:
ambiéncia da Campanha da Fraternidade”.
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Figura 13 — Dom José Maria Pires profere a homilia.

Fonte: Documentario A missa dos quilombos.
Estamos recolhendo hoje e aqui os frutos do
sangue de Zumbi, simbolo da resisténcia de
nossos antepassados. Eles foram trazidos & forga
da Africa para essas terras, arrancados de sua
Pétria, separados de seu povo e de sua familia,
misturados com pretos de outras linguas e de
outros costumes. Violentaram-lhes a consciéncia,
impuseram-lhes uma nova religido que n&o
escolheram. Até o nome lhes roubaram e o0s
chamaram por nomes destituidos de significados
para eles.
Estamos presenciando hoje e aqui os sinais de
uma nova aurora que vem despertar a Igreja de
Jesus Cristo. No passado, ela ndo se mostrou
suficientemente solidaria com a causa dos
escravos. N&o condenou a escraviddo do negro,
ndo denunciou a tortura de escravos, ndo
amaldicoou o pelourinho, ndo abengoou o0s
quilombos, ndo excomungou 0s exércitos que se
organizaram para combaté-los. A Igreja ndo
estava com 0s negros e hoje parece que comeca a
estar. Comega a nos querer bem. A respeitar nossa
cultura e a ndo trata-la mais como grosseira
supersticdo. A Igreja comeca a ficar do nosso
lado, a nos ajudar a ressuscitar nossa memoria
histérica, a incentivar nossa organizagao.
Pretos, meus irmdos! Como nossos antepassados,
viemos de varios lugares. Diferentes deles e
menos puros do que eles, trazemos na pele
coloragdes variadas. Na alma, crengas diferentes.
Mas neles e em no6s estdo presentes e sdo
indeléveis as marcas da negritude. Somos negros e
ndo nos envergonhamos, Ndo queremos mais nos
envergonhar de sé-lo.
Brancos, nossos amigos! Conosco vos reunis.
Descendentes embora dos que nos humilharam e
torturaram nossa raca, viestes hoje nos aplaudir.
N&o sendo negros, vos mostrais solidarios com
nossa causa e ndo quereis ver prolongadas em nos
as conseqliéncias nefastas da escraviddo que
oprimiu nossos avos.
Nesse encontro historico, faltam muitos irmdos
negros que levando ainda vida de escravos, ndo
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puderam compartilhar dessa celebracdo da
liberdade. E faltam descendentes daqueles que
reduziram nossa gente ao cativeiro. Eles ndo
acreditam que 0s negros, enquanto tais, sdo 0s
mais marginalizados do Brasil. Vé&em nosso
encontro como uma espécie de provocacdo ou
uma demonstragdo de racismo que, segundo eles,
ndo existe nem deve ser despertado entre nés, um
gesto de contetdo mais ideolégico e politico do
que evangélico e religioso.

Somos gratos aos que, sem serem negros, se
mostram partidarios de nossa causa, lamentamos
que alguns ndo vejam em nossa movimentagao
um sinal de que “a Boa-Nova esta sendo
anunciada aos pobres” (Lc 4,18), mas
asseguramos que ndo iremos retroceder em nossa
caminhada pelo fato de alguns nos interpretarem
mal.

Mais longa que a escraviddo do Egito, mais dura
do que o cativeiro da Babildnia foi a escraviddo
do negro no Brasil.

Podemos entender, aceitar ndo, a escraviddo como
consequéncia de unia guerra ou em pagamento de
urna divida. S6 mesmo um total desrespeito a
pessoa humana associado a torpe ambicdo do
lucro pode levar homens a transformar outros
homens em propriedade sua a fim de explora-los
igualando-os a animais de carga. No Egito como
na Babilbnia os hebreus foram submetidos a dura
serviddo. Puderam, entretanto, conservar sua
consciéncia de povo e a dignidade de pessoa. O
africano ao invés foi desenraizado de seu meio e
separado propositalmente de sua gente e de sua
familia. Foi reduzido a condi¢cdo de um objeto que
se pode vender, se pode dar, trocar ou destruir.

Do escravo se exigia 0 maximo de produgdo como
0 minimo de despesa. Nao havia preocupagao com
salde ou alimentacdo. A média de vida dos
cativos era baixissima. Castigos 0s mais
humilhantes por qualquer ato de desobediéncia ou
gesto de rebeldia. Submissdo  absoluta,
aniquilamento de si, rendncia total a propria
vontade tornaram-se para 0s escravos condicéo de
sobrevivéncia. Leis houve e ndo poucas
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destinadas a coibir os excessos nos maus tratos
aos cativos. Ficaram, porém, letra morta, pois era
0 proprio sistema que legitimava a escraviddo. A
Igreja, por sua vez, a aceitou sem maior relutancia
e procurou justificd-la com a teoria do mal que
vem para o0 bem se 0s negros perdiam a liberdade
do corpo, em compensacédo, ganhavam a alma e se
incorporavam & civilizagdo cristd abandonando o
paganismo. Bela Teologia!

Hoje ndo falta quem condene a Teologia da
Libertacdo — também chamada do Cativeiro —
que justifica e incentiva & luz da Palavra do Deus,
os esforcos dos oprimidos para se livrarem da
marginalizacdo a que foram reduzidos. Essa
empreitada a que metem ombros tantos dos nossos
melhores te6logos € certamente simpética,
humana e conforme com a mente de Deus,
caracteristicas que ndo podem ser invocadas em
favor da pretensdo de legitimar com a Biblia
qualquer tipo de escraviddo. Houvesse a Igreja da
época marcado presenca mais na senzala do que
na casa grande, mais nos quilombos do que nas
cortes, outros teriam sido os rumos da Histéria do
Brasil desde os seus primérdios, outra teria sido a
contribuicdo do negro ao desenvolvimento
porque, mesmo desenraizado de seu povo e de sua
terra, mesmo reduzido ao cativeiro e sujeito a
jornadas de até 18 horas de trabalho, conservou
em si forcas de aglutinacdo e de preservacéo de
seus valores originais. Estas forcas foram
principalmente a religido e a combatividade.
Obrigado a abandonar suas divindades e trocar o
nome no “Batismo”, o negro soube fazer a sintese
do antigo com o novo: aceitou a religido de seus
opressores transformando-a por vezes em simbolo
da crenga dos seus antepassados. As imagens de
santos tornaram-se as materializacbes de seus
orixas. Nossa Senhora da Concei¢cdo € lemanja,
Sdo Jorge € Ogum, Santa Barbara, lansa... Por
mais alienados e alienantes que pudessem parecer
essas formas populares de devocdo, foram elas
gue proporcionaram a muitos escravos africanos o
meio de comunicacao que Ihes permitiu conservar
valores que, de outro modo, teriam sido tragados
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na voragem cruel do cativeiro. Nas irmandades de
Nossa Senhora do Rosario para os Homens Pretos,
no candomblé ou no Xangd, a religido ofereceu
aos escravos uni espaco de liberdade onde, pelo
menos enquanto durava o ato religioso, eles
podiam sentir-se eles mesmos e recuperar a
dimensé&o de pessoa humana.

A combatividade de nossos antepassados pareceu
ter se apagado no coragdo da maioria. O escravo
mostrava-se conformado e submisso. Chegou a
colaborar com seu opressor. A afeigoar-se a ele.
Essas atitudes, porém, podiam ser interpretadas
como um expediente de natureza humana em
busca da sobrevivéncia. No fundo, mesmo
adormecido, permanecia vivo 0 sentimento de
altivez que se rebelava contra a escraviddo e
buscava formas de expressar a revolta. Nao foram
poucos 0S €asos em que 0S escravos mataram
feitores ou eliminaram senhores cruéis. A rebelido
teve também sua manifestagdo coletiva, mais
organizada e, por isso mesmo, mais eficaz. Foram
0s Quilombos. A estas verdadeiras comunidades
de escravos fugidos se uniam freqlientemente
indios que viviam situagdo parecida e até alguns
brancos, vitimas, eles também, da exploragéo.
Pela sua extensdo territorial, pela sua organizacao
social e politica e pela sua longa duragdo, o
Quilombo dos Palmares foi o mais importante de
quantos existiram entre nés. Os Quilombos jamais
constituiram um perigo para as cidades, as
povoagdes, os engenhos ou fazendas.

Os negros fugidos procuravam terras até entdo
inabitadas e desconhecidas, ai se instalavam,
organizavam a producdo de modo a se tornarem o
mais possivel autossuficientes e acolhiam outros
negros que buscavam reflgio e liberdade no
quilombo. Né&o se tem noticias de ataques feitos
por quilombolas contra as povoacfes. Nao ha
vestigio de organizacdo militar entre eles a ndo ser
em Palmares quando tiveram necessidade de se
defenderem. No entanto os quilombos foram
severamente perseguidos. Temia-se que esta
organizagdo rudimentar de negros se tornasse cada
vez mais poderosa e infligisse um golpe de morte
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na escraviddao o que viria prejudicar os interesses
econdmicos da classe dominante. E, como
sempre, a policia foi acionada contra humildes
escravos. As torcas militares receberam a
incumbéncia de destruir os quilombos, apoderar-
se das lavouras feitas pelos quilombolas, prendé-
los e reconduzi-los ao cativeiro ou exterming-los.
Muito sangue correu, muita esperanca se afogou.
Tudo em V&o ou terd havido algum proveito?
Chegou o tempo de tanto sangue ser semente, de
tanta semente germinar. Estd sendo longa a
espera, meus irmdos. Da morte de Zumbi até nés
sdo decorridos j& quase trés séculos. Mas a terra
conservou 0 sangue dos nossos maértires. Este
sangue fala, clama e seu clamor comega a ser
ouvido. Primeiro por nds negros que estamos
recuperando nossa identidade e comegando a nos
orgulhar do que somos e do que foram nossos
antepassados. A sociedade também escuta esse
clamor. Muitos do seio dela nos apdiam e se
colocam ao nosso lado para caminharmos juntos.
A viagem é longa e penosa. Quase tudo esta por
fazer. O negro como negro continua
marginalizado.

Né&o existe em grau de embaixador, em posto de
general, em funcdo de Ministro de Estado. Na
prépria Igreja, sdo tdo poucas as excegdes que nao
abalam a tranquilidade do preconceito racial.
Tomar consciéncia do problema de negros que
gostariam de ser ou ao menos de parecer brancos,
e de brancos que negam que haja racismo no
Brasil, ja é um passo importante nessa caminhada.
Na Eucaristia que estamos celebrando, negros e
brancos se encontram ndo como escravos-
senhores, mas feitos irmaos no mesmo Cristo que
a todos resgatou da escraviddo do pecado. Aqui
descendentes dos que humilharam nossos pais se
humilham e pedem perddo enquanto nos,
acolhendo-os no abrago da paz, renunciamos a
todo tipo de revanchismo e protestamos néo
admitir que ddio e violéncia se instalem em
nossos coragdes. Se, no inicio, ouvimos as
lamentacdes do Profeta Jeremias, ouvimos depois
no Evangelho as palavras de conforto e as
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promessas da esperanca. Que tudo isso que
estamos celebrando impregne nossas vidas e
invade as relacGes sociais para que de verdade se
realize hoje o que, nos tempos do Apoéstolo Paulo,
ja comecava a ser a maneira de viver dos
discipulos de Cristo: “Ja ndo ha judeu nem grego,
nem escravo nem livre, nem homem nem mulher,
pois todos vos sois um em Cristo Jesus” (GI 3,20).
O lugar da fala deste arcebispo é um movimento na encruzilhada
cultural, fala de uma “nossa cultura”se movendo na condigdo de negro e
num lugar elevado da hierarquia catdlica, se reconhecenum lugar hibrido
afro-brasileiro dos “menos puros que eles” enquanto autoridade
eclesiastica catdlica. Sua fala que soa como fala da Igreja ndo reflete
uma fala uniforme da instituicdo, ndo é uma fala homogénea nem
hegem@nica, mas uma contra-fala, que se revela em tensdes de blocos de
poder.
A homilia evoca quebrar modelos fazendo uso de modelos, ao tempo
que tenta reconhecer praticas “fora de cena” das comunidades negras,
trazendo a ideia de “ressuscitar”, ou ressurreicdo, como ressurgimento,
renascenca, atreladas a ideia de organizacgdo; consiste numa reflexdo
para pensar a condicdo histérica dos sujeitos negros no Brasil aquela
atualidade com base em temas como preconceito racial, marginalizacéo,
invisibilidade, sincretismo, que, reconhecidos nas diferengas tem como
parametro e fim as palavras do apdstolo Paulo que o cardeal finaliza sua
homilia: “pois todos vos sois um em Cristo Jesus”. O ritual é a missa,
ndo um ritual de terreiro ou barracéo.
A pregacdo se afirma no recolhimento “hoje e aqui” dos “frutos do
sangue de Zumbi, simbolo da resisténcia de nossos antepassados”, do
quilombo dos entes fugidos, marginalizados, excluidos, que &
apropriado como atualconsiderando o simbélico da transmutacdo do
sangue de Zumbi.
O sangue de Zumbi como contagio ao dogma do sangue de Cristo, 0
corpo de Zumbi transmutado naqueles que “somos negros € nao nos
envergonhamos, ndo queremos mais nos envergonhar de sé-lo”’que se
pde no risco de contagio do dogma do Corpo Mistico de Cristo.
Reflete dom José Maria Pires que, se a Igreja ndo esteve com 0s negros
e demais oprimidos do elenco dos pobres da América Latina, nem na
alianca com todos os pobres da terra, diz-se: “hoje parece que comega a
estar”, e reforca que “A Igreja comega a ficar do nosso lado, a nos
ajudar a ressuscitar nossa memoria historica, a incentivar nossa
organizacao”.
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A estratégia da invisibilizacdo e do silenciamento negros marcado
através do descompromisso pés-abolicdo catalisada por politicas de
higienizacdo social, disciplinarizagdo e embranquecimento fora util a
subalternizacéo, e, como escreveu Michael Pollak (2006, p.31), um
passado que permanece mudo é muitas vezes menos 0 produto do
esquecimento que de um trabalho de gestdo da memoria.
As acBesque o arcebispo chama de ressuscitar a memdria histérica e de
incentivar a organizacdo interpreto como discussdes e processos de
sensibilizagdo em prol da tomada de “consciéncia da coloniza¢do™®, do
aceitar-se e se valorizar enquanto negros e negras, num COMPromisso
que, transpondo acusacdo atraves da consciéncia historica, busca-se
construir caminhos de superacdo da “colonizacdo da consciéncia”.
Ac0es que prolongariam denunciando préaticas discriminatorias, racistas,
excludentes, impeditivas, agdes que fazem da prépria Missa uma zona
tensiva em meio a resisténcia de setores do movimento negro.
Fala-se a um publico de partidarios da causa, e aqueles que:
Veem nosso encontro como uma espécie de
provocagdo ou uma demonstracdo de racismo
que, segundo eles, ndo existe nem deve ser
despertado entre nés, um gesto de contetido
mais ideolégico e politico do que evangélico
e religioso.
E aos “irmdos negros” levam “ainda vida de escravos”, reaviva a
“combatividade dos nossos antepassados” e fomenta aos subalternos a
“organizacao”.
A dramaturgia do poder ndo cede em sua piramide hierarquica, seguem-
se reproduzindo as regras de etiqueta, qual gramatica das relagdes socais
que permite aos seus usuarios esta exposicdo publica de critica a
dominacdo colonial da qual a Igreja historicamente faz parte, embora se
evoque a visibilidade cénica de subalternos, seu publico ndo é sé
composto por subordinados, as elites, elas mesmas, sdo expectadoras de
suas exibicoes.
Assiste-se a uma cerimdnia formal impulsionando acdo politica de
reparacdo. Segundo Johnny Roberto Rosa (2012): as politicas de
reparacdo contribuem para a construcdo de um senso comum
democratico, substituindo o arcabougo de valores introduzidos por
regimes opressivos e fomentando o estabelecimento de reconciliacGes
que possam contribuir para a democracia e para a paz, se reconciliar

% John Comaroff e Jean Comaroff (1991): colonizacio da consciéncia e consciéncia da
colonizacéo.
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compartilhando uma responsabilidade coletiva por crimes que foram
cometidos sob a autoridade de seus lideres. O resultado dessa
responsabilidade — que permite que as memdrias das violagGes dos
direitos humanos incentivem o acumulo coletivo de experiéncias para a
educacdo social & ampliacdo democratica almejada, proporcionando um
importante marco para se compreender e promover as praticas que
envolvem o trabalho da memodria politica e da justica histérica — fora a
necessidade de “reparagdo” (Wiedergutmachung).

Tal apelo & reparagdo, com a roupagem de sincretismo® face as formas
de devogdo tornadas populares no processo colonial, celebragdo contra-
hegemdnica catdlica da“mea culpa”frente & didspora africana e sua
“bela teologia”, do batismo imposto as pessoas traficadas,cujos povos
colonizados e catequizados, combinaram as religides de suas patrias
com as que foram impostas a eles, conforme escreveu Richard
Schechner (apud LIGIERO, 2012, p.53).

O corpo de Cristo qual o corpo de Zumbi, Cristo e Zumbi, ambos
rebeldes, insubordinados, mértires, simbolos-matrizes; o primeiro
(im)posto colonialmente em condigdo divina, o segundo (im)posto numa
condicdo de encruzilhada entre o herdi e o anti-herdi.

O sentido de Zumbi como herdi construido pela histéria oficial abriga o
discurso publico do nacionalismo, do ufanismo, porém pela critica a
essa vertente, ainda que martir, aflui insubmissdo, subversdo, revela
contradicBes do discurso oficial e da formacdo social brasileira e
colonial. E ao dogma do Corpo Mistico de Cristo que nesta Missa se
justap8e a heranca diasporica do escravismo colonial, “em vez de pdo e
vinho, o corpo, sangue e suor dos injusticados”®, qual sacrificio, se faz
ofertério numa procissdo que aos dizeres de dom Zumbi traduz
liberdade, responsabilidade e alegria, os dangantes tomam a base, o
praticavel frontal (Figura 14):

Figura 14 — “Ofertorio” da Missa dos Quilombos no Largo do Carmo.
Fonte: Documentario A missa dos quilombos.

% Tomo como pardmetro para pensar tal arranjo nominado por “sincretismo” tanto dialogos
com o bispo Pedro Casaldéliga, quanto juizos provenientes de Sérgio Figueiredo Ferretti
(1995) e Leda Maria Martins (1997).

% Fuser (1984)
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V.- OFERTORIO

(Recitado)

Na cuia das méos

trazemos o vinho e o péo,

a luta e a fé dos irméos,

que o Corpo e o Sangue do Cristo serdo
(Recitado)

O ouro do Milho

e ndo o dos Templos,

0 sangue da Cana

e ndo dos Engenhos,

o pranto do Vinho

no sangue dos Negros,

0 Péo da Partilha

dos Pobres Libertos.

(Recitado)

Trazemos no corpo

o mel do suor,

trazemos nos olhos

a danga da vida,

trazemos na luta,

a Morte vencida.

No peito marcado

trazemos o Amor.

Na Pascoa do Filho,

a Péascoa dos filhos

recebe, Senhor.

(Coro-Cantado)

Trazemos nos olhos,

as aguas dos rios,

0 brilho dos peixes,

a sombra da mata,

o orvalho da noite,

0 espanto da caca,

a danca dos ventos,

a lua de prata,

trazemos nos olhos

0 mundo, Senhor!

(Recitado)

-Na palma das méos trazemos o milho,
a cana cortada, o branco algodéo,
o fumo-resgate, a pinga-reflgio,
da carne da terra moldamos os potes
que guardam a &gua, a flor de alecrim,
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no cheiro de incenso, erguemos o fruto
do nosso trabalho, Senhor! Olorum!
(Coro-Cantado)

O som do atabaque

marcando a cadéncia

dos negros batuques

nas noites imensas

da Africa negra,

da negra Bahia,

das Minas Gerais,

os surdos lamentos,

calados tormentos,

acolhe Olorum!

(Recitado)

-Com a forga dos bragos lavramos a terra
cortamos a cana, amarga dogura

na mesa dos brancos.

- Com a forga dos bragos cavamos a terra,
colhemos o ouro que hoje recobre

a igreja dos brancos.

-Com a forga dos bragos plantamos na terra,
0 negro café, perene alimento

do lucro dos brancos.

-Com a forga dos bragos, o grito entre os dentes,
a alma em pedagos, erguemos impérios,
fizemos a América dos filhos dos brancos!
(Coro-Cantado)

A brasa dos ferros lavrou-nos na pele,
lavrou-nos na alma, caminhos de cruz.
Recusa Olorum o grito, as correntes

e a voz do feitor, recebe o lamento,
acolhe a revolta dos negros, Senhor!
(Recitado)

-Trazemos no peito

0S santos rosarios,

rosarios de penas,

rosarios de fé

na vida liberta,

na paz dos quilombos

de negros e brancos

vermelhos no sangue.

A Nova Aruanda

dos filhos do Povo

acolhe, Olorum!
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(Recitado)

Recebe, Senhor

a cabeca cortada

do Negro Zumbi,

guerreiro do Povo,

irm&o dos rebeldes

nascidos aqui,

do fundo das veias,

do fundo da raca,

0 pranto dos negros,

acolhe Senhor!

(Coro-Cantado)

Os pés tolerados na roda de samba,

o0 corpo domado nos ternos do congo,

inventam na sombra a nova cadéncia,

rompendo cadeias, forcando caminhos,

ensaiam libertos a marcha do Povo,

a festa dos negros, acolhe Olorum!
Destaco dois elementos neste momento, o ofertério e a oferenda. O
ofertdrio se faz encruzilhada da labuta, das lutas, da sobrevivéncia, da
insurgéncia que, entrecruzadas em valor de sacrificio, pranto, a dor
tumbeira da travessia e das memédrias diasporicas de segregacéo afloram
como festa, na qual a potestade nominada Olorum € invocada para
recusar as pretensdes que subalternizam:

Recusa Olorum o grito, as correntes

e a voz do feitor, recebe o lamento,

acolhe a revolta dos negros, Senhor!
Da oferenda, “a Morte vencida” e “Na Pascoa do Filho, a Pascoa dos
Flhos” a “a cabega cortada do Negro Zumbi”, a oferta culminante, a
cabeca, o Ori, que é compreendido na mistica nagb como a parte mais
importante da pessoa, sua sintese (AUGRAS, 2008, p.60), aquele que
acompanha para sempre 0 seu devoto, a qualquer lugar, que ndo pode
ser separado do corpo (PRANDI, 2001, p.481). Alex Ratts sinaliza
(2007, p.63):

Beatriz [Nascimento] burila o termo Ori, como

relacdo entre intelecto e meméria, entre cabeca e

corpo, entre pessoa e terra, correlacdo adequada

para se interpretar numa Unica visada restauradora

a desumanizacdo do individuo negro e suas

possibilidades de reconstrucdo de si, como parte

de uma coletividade.

No filme Ori, Beatriz Nascimento e Raquel

Gerber agregaram a palavra outros sentidos que
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abrangem do individuo ao coletivo, da pessoa
negra a0 movimento negro.

O afazer que perpassa cada verso do cantico e se pGe credor do destino,
a cabeca que, tendo sido separada do corpo, ora é ritualisticamente
entregue a potestade:

Recebe, Senhor

a cabeca cortada

do Negro Zumbi,

guerreiro do Povo,

irmdo dos rebeldes

nascidos aqui,

do fundo das veias,

do fundo da raca,

0 pranto dos negros,

acolhe Senhor!
A potestade reconhecida como “o s6 Senhor”, nominado Olorum, a
quem se louva e se roga salvacao cristd, Hosana. O cantico, com outra
letra, se justapde a um cantico catélico tradicional ®:

VI.- O SENHOR E SANTO

(Coro-Cantado)

O Senhor é Santo, o Senhor é Santo, o Senhor é

Santo.

O Senhor é 0 56 Senhor.

Todos nds somos iguais.

Oxala o Reino do Pai

seja sempre 0 nosso Reino.

O Senhor é Santo...

O Reino nos vem

em Cristo Rei Salvador.

% O Senhor é Santo, o Senhor é Santo, 0 Senhor é Santo
O Senhor é nosso Deus, o Senhor é nosso Pai

Que Seu reino de Amor se estenda sobre a terra

O Senhor ¢é Santo,o Senhor é Santo, o Senhor é Santo
Bendito o que vem em nome do Senhor

Bendito o que vem em nome do Senhor

Hosana, Hosana, Hosana.

O Senhor ¢ Santo, o Senhor é Santo, o Senhor é Santo
O Senhor é nosso Deus, 0 Senhor é nosso Pai

Que Seu reino de Amor se estenda sobre a terra

O Senhor ¢é Santo,o Senhor é Santo, o Senhor é Santo
Bendito o que vem em nome do Senhor

Bendito o que vem em nome do Senhor

Hosana, Hosana, Hosana.
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O Reino se fez

no Povo Libertador.

Hosana, Hosana, Hosana.
O cantico conclama que todos n6s somos iguais, e traz trés tempos, 0 da
rogativa, o do reino que nos vem, e o de que o reino se fez. Da rogativa,
de que

Oxal& o Reino do Pai

seja sempre 0 nosso Reino.
O do reino que nos vem, portanto uma construgdo ja em processo da
almejada condigdo de igualdade e fruto de a¢des do povo libertador, de
subalternos organizados®’. No tempo de que o reino se fez, paira a
condicdo atemporal, sendo contraditoria, pois o tempo presente é o de
dendncias e desigualdade, pois o reino atual é mostrado em toda a Missa
que é um reino de injusticas e desigualdades, contudo qual processo em
construcdo, permite pensar a possibilidade de que o presente reino que
se fez, seja na efetiva alianca de buscar caminhos, de abrir e efetivar
caminhos. A rogativa se segue com o “Rito de Paz”, saudando a terra
onde vivem as gentes € a esperanca: sarava, aié, aba.

VIIl.- RITO DA PAZ

(Coro - Cantado)

Sarava, A-i-é, Aba.

A Paz d'Aquele, que é

nossa Paz!

A Paz, que o Povo fard!

Sarava, A-i-é, Abal!

A louca Esperanga

de ver todo irméao

caindo na danca da vida,

cantando vencida

toda Escraviddo!

Vai ser abolida

a paz da Aboligéo

que agora temos.

E contra a paz cedida,

a Paz conquistada teremos!!!

Sarava,

do novo Quilombo de amanha.

A-i-¢é dessa "festa de todos", que vira!

(A maneira de um Preg&o)

-Aos treze de maio de mil-oitocentos-e-oitenta-e-

oito,

%7 Tomo por base Spivak (2003) para pensar sua indagacéo: se podem falar os subalternos.
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nos deram apenas decreto em palavras.

Mas a Liberdade vamos conquista-la!

(Coro-Cantado)

A-i-é,

a paz d'Aquele,

que é nossa Paz!

Aba,

a Paz que o Povo fara!

Palmares das lutas da Libertacao.

Palmeiras da P&scoa da Ressurreicao.

Saravd, A-i-é, Aball!
O cantico anuncia que sera abolida a “paz da Abolicdo”, que serd
rasgada a farsa da democracia racial,“e contra a paz cedida, a Paz
conquistada teremos”. Pulsa, porém na cangdo “a paz d’Aquele que ¢
nossa Paz”, se propdem agdes coletivas, mas submissdo a centralidade
do dogma representado pelo mito Cristo, ainda que ressignificado em
possiveis assimetrias, mas ocupa e promove a centralidade de
significado e valor.
A batida musical, o canto forte, revelam que sob a égide da paz nesta
sociedade multirracial ha turbuléncias. Saluda a caminhada pela
conquista da liberdade, que nas palavras do bispo Pedro, a resisténcia
evoca solidariedade®, evoca participacdo, a superar sua condicdo
histérica de exclusdo e de invisibilidade, e o que foi feito da abolicéo;
que a resisténcia evoca comunhdo, o que, na vida em sociedade, na vida
comunitaria, € compartilhar dos projetos de superacdo das adversidades,
repartir 0 compromisso e a esperanga, na intengdo de superar a
indiferenca para com os pobres e na intencdo da concérdia, como na
cangdo: “Ara ware kosi mi fara” que se traduz por: “Todos unidos num
mesmo Corpo”.
Na busca de restituir a condicdo humana que lhe havia sido negada,
negacdo conforme salientou Abdias do Nascimento sobre a Igreja (1980,
p.94), celebra-se 0 mistério em memoria de “a Morte e a Ressurreigdo
do Povo Negro, na Morte e Ressurreigdo do Cristo”, qual
“renaissanse”® neste momento da eucaristia, da transubstanciagao:

6 Adriane Hinkel (2011, p.60) destaca: “A solidariedade ndo ¢ apenas um sentimento ou um
festival ou um quadro na sala de jantar. E preciso dar e dar-se. S6 é solidario aquele que sofre
com os que sofrem, aquele que perde, a favor dos que nada tém, aquele que se arrisca com os
que vivem enfrentando o risco diario da morte. (CASALDALIGA, apud, Cabestrero, 1994, p.
97).”
% Pontuo aqui o sentido do termo “Harlem Renaissance”, este sentido de ressurgimento e
ocupagao de lugar social, assim como grupo de pressdo em prol de um movimento e dire¢do na
conquista de direitos.
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VIIl.- COMUNHAO

(Recitado)

Bebendo a divina bebida

do teu Sangue Limpo, Senhor,

lavamos as marcas da vida,

libertos na Lei do Amor.

Comendo a carne vivente

do Teu Corpo morto na Cruz,

vencemos a Morte insolente

na vida mais forte, Jesus.

Nutrindo a luta na Alianca

e a Marcha em teu novo Man4,

queremos firmar a Esperanca

da Aruanda que um dia vira.

Ara ware kosi mi fara.

Todos unidos

num mesmo Corpo,

nada no mundo

nos vencera.

Todos unidos em Cristo Jesus.

Oxala!

Ara ware kosi mi fara.

(Solo-M)

Partilha diaria em mesa de irméos.

Porque nao é livre quem néo tem seu péo.

(Solo-F)

-Partilha constante, na festa e na dor.

Porque néo é livre quem ndo sente amor.

(Solo-M)

-Partilha fraterna de bantus iguais.

Porque nao é livre quem junta de mais.

(Solo-F)

-Partilha de muitos unidos na fé.

Porque nao é livre quem néo é o que é.

(Solo-M)

-Partilha arriscada de vir a perder.

Porque nao é livre quem teme morrer.

(Solo-F)

-Partilha segura da Libertag&o,

que o Cristo partilha a Ressurreigéo.

Ara ware kosi mi fara...
Se por um lado volta-se a reforcar a submissdo ao mito de Cristo,
interpretado como evangelizacdo, esta sob a roupagem da incuturagéo.
Entretanto este movimento permite dialeticamente fazer-se nele um
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outro movimento, como reforco as organizacdes sem necessariamente
estar aparelhado sob o comando da Igreja.
E diz a poética: “Porque ndo ¢é livre quem teme morrer”, ao Cristo
ressuscitado, os oprimidos ressuscitando a anunciar “Aruanda’ que um
dia vird”, com velas acesas qual procissdo. Os atabaques entoam
“malembe”, o cintico rogatério do “choro d’ingoma”* que af se canta
para Nossa Senhora, e com palavras rogativas a Xangd, cantico por onde
perpassam ancestrais construtores da “Esperanca Negra”, espiritos de
mortos, egungum, cuja perspectiva do engajamento extrapola as
fronteiras nacionais para dialogar com processos de libertacdo em curso
noutros paises’’, celebra-se a “memoéria perigosa®, a memdria
subversiva, na atualizacdo do quilombo. Frei Paulo Cezar Botas faz a
leitura, segue-se a litania:

IX.- LADAINHA

(Leitor) -

Unidos a procura dos quilombos da Libertacéo,

celebramos a "memdria perigosa” da Pascoa de

Jesus, comungando a for¢a do seu Corpo

Ressuscitado. Recolhemos na mesma comunh@o o

trabalho, as lutas, o martirio do Povo Negro de

todos os tempos e de todos os lugares. E

invocamos sobre a caminhada, a presenga amiga

dos Santos, das Testemunhas, dos militantes, dos

Artistas, e de todos os construtores anénimos da

Esperanca Negra.

(Coro-Cantado)

Porque esta na hora

pedimos o auxilio de todos os santos,

™ Sobre o termo Aruanda, destaco as palavras de Isis McElroy: “Segundo o verbete
dicionarizado (FERREIRA, 1999, p. 109), Aruanda origina-se do “[...] toponimo Luanda
(Angola): céu onde vivem os orixas e entidades afins”. Na filosofia afro-brasileira
contemporanea, Aruanda é concebida como um reino extraordinario, o lar mitico dos orixas e
dos espiritos superiores da cosmologia do Brasil e do

Congo. Também é uma referéncia a Luanda, ndo apenas ao porto Séo Paulo de Luanda, mas a
uma Africa mitica ancestral, a um paraiso de liberdade e alegria perdidas embora possiveis”.

™ Leda Maria Martins escreve (1997, p.39): « E foram essas lembrangas do passado, esse choro
d’ingoma, essa memoria fraturada pela desterritorializagdo do corpo/corpus africano, esses
arquivos culturais que fomentaram novas formas ritmicas, melédicas e dangarinas do negro nas
longinquas Américas, afrografada, afromatizada pelos gestos da oralitura africana”.

"2 Edimilson de Almeida Pereira (2010, p.21) analisando o poema “Sons para Lumumba”, de
Moacyr Félix, publicado em 1966, afirma; “Neste poema, a perspectiva do engajamento
cepecista extrapola as fronteiras nacionais para dialogar com processos de libertacdo em curso
noutros paises. Nesse caso a trajetdria de Patrice Lumumba. Um dos artifices da independéncia
do congo, serve para que o poeta brasileiro demonstre sua necessidade da acdo contra forgas

opressoras’.
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chamamos a forga dos mortos na luta

porque estéa na hora,

0 jeito dos mestres da reza e do canto;

porque esté na hora,

cantamos malembes pra Nossa Senhora.
(Coro-Cantado)

Cab - Cabé em si - loba

Todos os santos nos vao ajudar!

(Recitado)

(Voz-M) Zumbi dos Palmares, Patriarca martir de
todos os Quilombos de ontem, de hoje e de
amanha.

(Voz - F) Dragdo do Mar, Francisco José do
Nascimento, Jodo Candido que a chibata ndo
dobrou, Pedro Ivo sombra dos Praieiros
pernambucanos, Angelim dos Cabanos, madeira
da Resisténcia, Isidoro Martir e todos os rebeldes
do Povo, na Terra e no Mar.

(M) - José do Patrocinio e todos os pregoeiros da
Libertagdo.

(F) - Haussés, Nagobs e Alfaiates da Negra Bahia,
e todos os Grupos e movimentos Negros que
reivindicam o Futuro.

(M) - Arturo Alfonso Schomburg, memoria "do
Povo sem Histdria", voz libertaria do Caribe.

(F) - Lumumba, tambor-tempestade da Africa
levantada.

(M)- Chimpa-Vita, Beatriz do Congo, bandeira em
chamas das negras-coragem, e todas as maes-
pretas arrancadas da pedra morta para as lutas da
vida! E todas as Marlys das baixadas
desmascarando o rosto dos assassinos, e todas as
andnimas herdicas comadres negras, eixo fecundo
da Sobrevivéncia da Raca.

(F)- Negrinho do Pastoreio, anjo dos vaqueiros
das reses perdidas e todos 0s guias negros das
causas do Povo.

(M) - Criancas de Soweto e de Atlanta, massacres
da prepoténcia racial, colheita prematura da
Juventude Negra.

(F) - Santeiro Aleijadinho, entalhador dos Santos
do Povo. Luis José da Cunha, filho dos mocambos
brasa viva ardendo na carne dos esquecidos.
(M)-Louis Armstrong e todos os metais e todas as
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cordas e todos os Negros Spirituals da América
Negra.

(F)- Amilcar Cabral, pai educador da Liberdade
Africana.

(M) - James Meredith, paixdo matinal e todos os
estudantes dos campus e das ruas que marchais
abrindo Histdria.

(F) - Solano Trindade e todos o0s poetas da
madeira, da palavra e da alma negra nunca
embranquecida.

(M) - Santo Dias, Companheiro, suor e sangue da
Periferia, martir na cruz das Empresas, e todos 0s
retirantes, lavradores, bdias-frias e operérios,
construtores do Sindicato livre e da Comunidade
Fraterna.

(Coro - Cantado) Ca6...

(F) - Santos Reis dos presentes da terra e do culto,
peregrinos incansaveis & luz da estrela, atrés do
Menino.

(M)- Sao Benedito, irm&o acolhedor dos pedidos
dos Pabres.

(F)- Santo Agostinho, mente e coragao da Africa
Mae.

(M)- Sao Martinho de Lima, porteiro solicito da
América Negra.

(F)- Santa Efigénia, discipula do Apostolo e
congregadora de virgens.

(M)- Sao Pedro Claver, escravo fraterno dos
escravos negros.

(F)- Sao Gongalo de Amarante, peregrino e
evangelizador dos Pabres.

(M)- Sao Cosme e Damido, curadores do povo
sofredor.

(F)- Valéncia Cano, martir bom pastor do Litoral
Negro, Irm&o Lourengo de Nossa Senhora,
garimpeiro do Evangelho, ermitdo da
Comunidade, Frei Gregdrio de José Maria,
deportado pare 0 Amazonas, Padre Canabarro,
vigario comprometido no Sul e todos os pastores,
romeiros, missionarios, ermitdes e confrades
devotados ao pranto e a Esperanca do Povo
Negro.

(M)- Santo Onofre, anacoreta da longa solid&o.
(F)- Carlos Lwanga e companheiros martires de
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Uganda.

(M)-Martim Luther King, pastor na vida e na

morte, voz permanente da marcha da Libertagdo e

todos os martires da Paz perseguida.

(Coro - Cantado)

Cao..
A “Ladainha” se pde a conclamar aos santos, aos mortos na luta, a
ancestralidade, aos mestres, e declara: “Zumbi dos Palmares, Patriarca
martir de todos os Quilombos de ontem, de hoje e de amanha”, nomina
Zumbi como patriarca dos “Rebeldes do Povo, na Terra € no Mar”, toma
0 quilombo como icone contra as opressdes, atravessa a concepgao
colonial de “toda a habitagdo de negros fugidos que passem de cinco,
em parte desprovida, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se
achem pildes neles” (NASCIMENTO, B. 2008, p.77-78). O
deslocamento da metafora “quilombo” ultrapassa a existéncia de
ranchos e pildes com a presenca de cativos fugidos nessas
aglomeracGes, também compostas por outras categorias sociais, a
exemplo de indigenas e brancos pobres, aproximados pela mesma
categoria de desclassificacdo social®, e atualizado enquanto “quilombos
de servigos”, e acrescentados de “classes perigosas”, em “todos os
Grupos e movimentos Negros que reivindicam o Futuro”,
insubordinados, glorifica a “recusa combativa”’ histérica dos oprimidos
em aceitar a sua marginalidade terminal dentro do capitalismo global.
A “Ladainha” entrecruza épocas e eventos, transita por entre icones
eleitos como referéncia politica e poética da estratégia da inculturacéo,
resisténcias e solidariedades contra-hegeménicas transnacionais,
transpGe a religido, traz nomes ainda incomuns a comunidade que
acompanha a Missa, articula vozes, conforme pode ser percebido no
quadro referencial a seguir, Quadro 2:

Referéncias de resisténcia por citagao.

Nome Evento Lugar Epoca
Zumbi dos Quilombo dos Capitania de 1655-1695
Palmares™ Palmares Pernambuco *1580-1710
Dragdo do Mar, Greves dos Ceara 1839-1914
Francisco José do Jangadeiros/ *1881

™ Ana Lcia Duarte Lanna (1997).

™ O termo tomo originalmente de Mike Davis (2006), apropriado por Marina Henriques
Coutinho (2012), para pensar a resisténcia dos novos pobres urbanos a aceitar a sua
marginalidade terminal e imposi¢oes da demografia estratégica dentro do capitalismo global.
Recusa que pode assumir formas um tanto atavicas, quanto vanguardistas, que esta nas ruas,
nos esgotos, nos arranha-céus e aglomeracdes de casas que formam as cidades alquebradas do
mundo (DAVIS, 2006).

™ Batizado Francisco.
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Nascimento™®

Movimento
Abolicionista no
Ceara

Jodo Candido”” Revolta da Chibata Rio de Janeiro 1880-1969
*1910"
Pedro Ivo™ Revolta Praieira Provincia de ?7-1852
Pernambuco *1848-1852
Angelim dos Cabanagem Provincia do Gréo Para | 1814-1882
Cabanos®™ *1835-1840
Isidoro Martir®® Intolerancia Congo Belga 1885/1887(?)-1909
religiosa
José do Patrocinio® | Movimento Rio de Janeiro 1853-1905
abolicionista e
republicano
Haussas Revolta dos Malés Salvador 1835
Nagbs Revolta dos Malés Salvador 1835
Alfaiates Revolta dos Salvador 1798
Alfaiates;
Conjuracédo Baiana;
Arturo Alfonso Afro-portorriquenho | Estados Unidos; 1874-1938
Schomburg adogado pela Caribe
independéncia de
Cuba e Porto Rico
da Espanha; Harlem
Renaissance.
Lumumba, Libertagdo do Republica do Congo 1925-1961
Patrice Emery Congo®
Lumumba®®
Chimpa-Vita, Antonianismo Reino do Kongo, em ?1684-1706
Beatriz do Congo®® Angola
Marlys da Denuncia policiais Vila Paulina/Rio de 1979 (sequestro e
Baixada® militares assassinos Janeiro assassinato do seu

irméo pelos PM)
*Nascida em 1954

"® Também conhecido por Chico da Matilde.
™" Jodo Candido Felisberto, também conhecido por “Almirante Negro”.
™ Embora datada em 1910, tal evento se desenrola em questdes de anistia e reconhecimento
oficial, tensdes entre homenagens, boicotes e proibicées da Marinha Brasileira até os dias
atuais.
"Ppedro Ivo Veloso da Silveira, embora a Insurreicdo Praieira dure de 1848-50, sua resisténcia
vai até sua morte, em alto mar, quando, escondido, deixava o Brasil rumo Europa.
% Eduardo Angelim, nascido Eduardo Francisco Nogueira.
8pedreiro Isidore Bakanja, beatificado em 1994,
8 José Carlos do Patrocinio.
8 Nascido: Elias Okit'/Asombo
8 Libertagdo do Congo contra a dominagao colonial belga.
% Grafia feita pelos padres capuchinhos italianos, que a queimaram junto com seu filho recém
nascido em 1706: Dona Beatriz Kimpa Vita.
% Toma por referéncia a Marli Pereira Soares. Paradeiro desconhecido até os dias atuais.
(SOARES; ROCHA; MORAES, 1981)
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Negrinho do Personagem do Rio Grande do Sul s/d
Pastoreio folclore afro-

brasileiro
Criancas de Soweto | Levantes de Soweto | Johanesburgo/ Africa 1976

do Sul

Criancas de Atlanta | Massacre Atlanta/ Estados 1979-1981

decriancas Unidos

negrasem Atlanta
Santeiro Artista barroco Ouro Preto ?1730-1814
Aleijadinho®
Luis José da Acdo Libertadora (Clandestinidade) 1943-1973
Cunha® Nacional Brasil
Louis Daniel Artista e ativista Estados Unidos 1901-1971
Armstrong politico
Negros Spirituals Género musical: Estados Unidos Desde o século
da América Negra cangdes de trabalho, XVIII

hinos cristéos,

canticos negros
Amilcar Cabral Partido Africano Guiné Bissau 1924-1973

para a
Independéncia da
Guiné e Cabo Verde

(PAIGCV)
James Meredith Movimento dos Estados Unidos Nascimento em
Direitos Civis 1933
Solano Trindade Artista Rio de Janeiro 1908-1974
Santo Dias da Silva | Operério Séo Paulo 1942-1979

Santos Reis

Tradicao religiosa
cristd

Crescente Fértil

Associados ao
nascimento de Jesus
Cristo

Séo Benedito Santo na tradicéo Itélia 1524-1589
catdlica e venerado
em tradic¢@es afro-
brasileiras

Santo Agostinho Fil6sofo e santo na Argélia 354-430
tradicdo catdlica

Séo Martinho de Dominicano e santo Peru 1579-1639

Lima na tradigdo catélica

Santa Efigénia Santa na tradicdo Etiopia Século |
catdlica

Séo Pedro Claver Inaciano, santo na Espanha/Coldmbia 1580-1654
tradicéo catdlica,
venerado pela Igreja
Luterana

Séo Gongalo do Pregador Portugal 1187-1262

Amarante®

dominicano, beato,

8 Antonio Francisco Lishoa.
8 Codinomes (viveu na clandestinidade durante a ditadura militar): Gomes, Crioulo, David,
Gastéo, Ivo, Buche, Antdnio dos Santos Oliveira, José Mendonga dos Santos
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considerado santo na
tradicédo catdlica
popular

Séo Cosme e Santos gémeos na ?Arébia/Siria ?-303
Damido tradicédo catdlica e
ortodoxa, venerados
em tradigdes afro-
brasileiras
Gerardo Valéncia Sacerdote Colémbia 1917-1972
Cano missionario
Irméo Lourengo de | Ordem Terceira de Minas Gerais ?-1819
Nossa Senhora® S#o Francisco da
Peniténcia
Frei Gregorio de Insurreicdo de Espirito Santo 1849
José Maria Queimados
Padre Canabarro®™ Revolugdo Rio de Janeiro/ Rio 1788-1865
Farroupilha Grande do Sul
Santo Onofre Eremita, santo na Etidpia-Siria ?320-?400
tradicdo catdlica e
ortodoxa
Carlos Lwanga Santo catolico, Uganda 1860 (1865?)-1886

patrono das vitimas
de tortura

Marting Luther
King

Movimento dos
Direitos Civis

Estados Unidos

1929-1968

Nossa Senhora

Representagéo de
Maria, mée de Jesus,
venerada por Igrejas
cristas Catolica,
Ortodoxa, Luterana
e Anglicana.

Império Romano

?

Quadro 2 - Referéncias de resisténcia por citagéo.

Fonte: Augusto Marcos Fagundes Oliveira - Exodos e encruzilhadas da Missa dos Quilombos.

Tendo feito a dulia — culto aos santos - faz-se a hiperdulia, honra a
Maria, por sua condigdo de “Mae de Jesus”, segue-Se da ladainha em
stplica para a louvacdo a Nossa Senhora, Maria, chamada aqui
Mariama™, e que, enegrecida, se avizinha de tantas e se diviniza em
cada avango dos seus versos, desde “Iya 6”, ao dpice como a catdlica
“Negra Aparecida”, como um movimento libertador, emancipador. Todo

0 movimento é feito sem protagonismo feminino, obedece a hierarquia

8 Seu culto no Brasil, mais especificamente na Bahia, em fins do século XIX e inicio do XX,
chega a se mesclar com o culto do Nosso Senhor do Bonfim.

° Fundador do Santuario do Caraga, onde se gravou o disco LP da Missa dos Quilombos.

°! Nascido Francisco das Chagas Martins Avila e Sousa.

2Nominagdo Mariama é aqui tomada por referéncia do grego koiné, ou grego biblico, ou grego
do Novo Testamento, sua compilagio original.
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catdlica e masculina que tece o enredo, as vozes femininas ndo fazem
parte da conducdo central da Missa, elas se acoplam a um conjunto
cénico e sonoro, como cdro ou parte integrante da recitacdo, ndo ha a
assuncdo de uma figura de sacerdotisa, quica de Yalorix4 na proposta
desta inculturacdo. O céntico é puxado pelos atabaques, ritmica alegre
do batuque:

X.- LOUVACAO A MARIAMA

(Coro-Cantado)

- Mariama,

lya, lya, 6,

Mée do Bom Senhor!

Maria Mulata,

Maria daquela

col6nia favela,

que foi Nazaré.

Morena formosa,

Mater dolorosa,

Sinh4 vitoriosa,

Rosario dos pretos mistérios da Fé.

Mae do Santo, Santa,

Comadre de tantas,

liberta mulhé...

Pobre do Presépio, Forte do Calvario,

Sarava da Pascoa de Ressurreicéo,

Roseira e corrente do nosso Rosario,

Fiel Companheira da Libertag&o.

Por teu Ventre Livre, que é o verdadeiro,

pois nos gera livres no Libertador,

acalanta o Povo que esta em cativeiro,

Mucama Senhora e Mé&e do Senhor.

Canta sobre 0 Morro tua Profecia,

que derruba os ricos e os grandes, Maria.

Ergue os submetidos, marca os renegados.

samba na alegria dos pés congregados.

Encoraja os gritos, acende os olhares,

ajunta os escravos em novos Palmares.

Desce novamente as redes da vida

do teu Povo Negro, Negra Aparecida!!!
O bispo Pedro comenta que a mulher, a condicdo feminina, ela é plural,
e assim como Maria gerou Jesus Cristo, a mulher é geradora, produtora
de pessoas, mesmo que a mulher ndo seja progenitora biologicamente
falando, e esta mulher ela é um dos eixos de sustentacdo dos quilombos
antigos e novos, pela divisdo do trabalho, pela condi¢cdo de companheira
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e cidadd, a condicdo de companhia, de autonomia, de cidadania. Salienta
que é como o pdo diario, material e simbolicamente, sempre presente, ou
sempre necessario. Diz que o culto @ Maria est4 imerso em dois espacgos
contraditorios: o espaco da colonialidade, a Igreja oficial e os grupos
hegemonicos, e 0 espaco da libertacdo, os pobres e marginalizados da
regido®.
Se a Via Crucis pontua o sacrificio e a ressurreicdo, nesta missa, a
escraviddo colonial e suas ramificacbes pontuam o sacrificio e o
ressurgir dos oprimidos. As palavras, oprimidos e ressurigir, ganham
destaque pelo fato de que os oprimidos deixam de ser vitimas para se
organizarem com vistas a superar opressdes, assumindo-se como
sujeitos de direitos e de luta por direitos.
Se 0 banzo implica a saudade do seu lugar e de sua gente, nesta
celebragdo evoca-se a “Negra Utopia do novo PALMARES na s6 Casa
Grande dos filhos do Pai”, a esperanga, a marcha ao utépico novo
Palmares, puxada ao som dos couros dos atabaques e de recitagfes, em
cujo discurso se propde organizar-se sob a direcdo catélica, ou sob a
missdo catdlica, mas que, também precisa ser considerada que, ao se
organizarem os subalternos, podem afuir dai modelos de autopoiesis:

XI.- MARCHA FINAL (DE BANZO E DE

ESPERANCA)

(Recitado)

-Banzo da Terra que sera nossa,

banzo de todos na Liberdade,

banzo da vida que vai ser outra,

banzo do Reino, maior saudade,

saudade em luta do Amanhd,

vontade da Aruanda que um dia vira!

Saudade da Terra e dos Céus,

0 banzo do Homem, saudade de Deus.

(Recitado)

- Trancados na Noite, Milénios afora

forgamos agora, as portas do Dia.

Faremos um Povo de igual Rebeldia.

Faremos um Povo de bantus iguais.

Faremos de todos os lares

fraternas senzalas, sem mais.

Faremos a Negra Utopia

% Esta condigdo de “espagos contraditorios” no culto 4 Maria também pode ser lida em Héctor
Laporta (2014), salienta que tal culto perturbaa ordemcolonialetransgridedogmas e politicas da
Igreja Catolica. Tal devogdorompe comas imposices devalorescoloniais, como poder, raca e
lingua, subvertea doutrina catdlica, etende a sairdo controle doespaco fisicoda igreja.

107



do novo PALMARES

na s6 Casa Grande dos filhos do Pai.
Os Negros da Africa,

os afros da Ameérica,

os Negros do Mundo,

na Alianga com todos os Pobres da Terra.

Seremos 0 Povo dos Povos:
Povo resgatado,

Povo aquilombado,

livre de senhores,

de ninguém escravo,

senhores de nos,

irmaos de senhores,

filhos do Senhor!

(Recitado)

Sendo Negro o Negro,

sendo indio o indio,

sendo cada um

como nos tem feito

a méo de Olorum.

(Recitado)

Seremos Zumbis, construtores
dos novos QUILOMBOS queridos.
Nos muros remidos

da nossa Cidade,

nos Campos, por fim repartidos,
na Igreja do Rei,

de novo do Povo,

seremos a Lei

da nova Irmandade.

Iremos vestidos

das palmas da Vida.

Teremos a cor da lgualdade.
Seremos a exata medida

da humana feliz Dignidade.
Berimbaus da Pascoa marcardo o pé,
0 pé quilombola do novo Toré.
Pela Terra inteira

juntos dangaremos

nossa Capoeira.

Seremos bandeira,

seremos folides.

No Novo Israel plantaremos
as tendas dos filhos do Santo.
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Os prantos, 0s gritos,

unidos num canto

de irmé&os coracdes,

na luta e na festa do ano inteiro.

(Recitado)

- No rosto de todos os homens sinceros,

a marca da tribo de Deus,

o0 Sangue sinal do Cordeiro.

(Recitado)

E & espera do nosso Quilombo total

-0 alto Quilombo dos céus-,

0s bracos erguidos, os Povos unidos

serdo a muralha ao Medo e ao Mal,

serdo valhacouto da Aurora desperta

nos olhos do Povo,

da Terra liberta

no QUILOMBO NOvVOQO!!!
Os “novos QUILOMBOS” pensados numa perspectiva de reforma
agréria e urbana, marcados ritmicamente pelos “Berimbaus da Pascoa” —
a figura que direciona tomada da mistica catélica, quica cristd — e que,
ciente desta configuragdo, pontuo ampliar como “‘renaisssance”, pois, 0
fim da quaresma é marcado também pelo reabrir dos terreirosnas
comunidades de fé de matriz afro-brasileira.
Assim como no canto “Em Nome de Deus” clamou-se em “Em nome do
Espirito Santo, bandeira do canto do negro folido”, agora, na “Marcha
Final (De Banzo e de Esperanga)” se canta “Seremos bandeira, seremos
foliGes” como preparativo para a pretensa marcha final, com valores
demarcados cristdos, ocidentais justapostos sobre referéncias afro-
amerindias: banzo; aruanda;bantus; senzalas; Palmares; Africa; Olorum;
Zumbis; Quilombos; berimbaus; e o “novo Toré”. O sentido de Toré que
emerge enquanto canto-danca de ajuntamento nos processos de
etnogénese indigena no Nordeste brasileiro, que congrega
recomposicdes identitarias e lutas por direitos, cujos gritos e prantos se
transmutam em canto e festa, em ceia onde se celebra a vida, as
cicatrizes da vida enquanto “valhacouto da Aurora desperta”.
Os aspectos étnicos se veem mesclados num aparato ideoldgico de luta
de classes, e tal aparato sob a égide messianica da fé cristd e praxis
histérica através das articulacdes das CEBs, na valorizacdo das massas,
e — acrescento o0 pensamento de José Comblin (1981, p.811-812)na
valorizacdo das instituicfes e das tradicdes eclesiasticas, gragas as quais
a lgreja tem existéncia histérica e capacidade de agir, e parte de uma
leitura ndo critica da Biblia, que a reificam como Palavra. Cabe aqui
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retomar o pensamento de Eduardo Hoornaert ao indagar “A Missa dos
Quilombos chegou tarde demais?” (1981, p.818), de que até hoje so
temos tipologias acerca da assim chamada “religiosidade popular” mas
falta um mergulho mais profundo e mais “compreensivo”, que s6 um
didlogo cultural em toda a profundidade no nivel dos problemas
existenciais pode fazer com que se compreenda o significado dos
significantes da religido dos “quilombolas” de nossos mundos
subterraneos; mergulho este que ndo teria sido feito com esta Missa, que
a inculturacéo ndo da conta, e que, ainda implica evangelizar as culturas
autoctones e aquelas afro-americanas™.
O proximo passo da Missa, a “Invocagdo a Mariama”, é executado por
dom Hélder Camara enquanto saudacdo, abengoando e se despedindo,
levando a ideia de missa, enquanto béncdo e missdo catdlica,
componentes do seu rito final.
A fala de dom Hélder, carinhosamente reconhecido pelos seus pares
populares como “0 Dom”, vem reforgar o pélo do carisma, falando pelos
pobres, mesclando aspectos étnicos a pobreza:
INVOCACAO A MARIAMA
Mariama, Nossa Senhora, mae de Cristo e mée
dos homens!
Mariama, mae dos homens de todas as ragas, de
todas as cores, de todos os cantos da Terra. Pede a
teu filho que esta festa ndo termine aqui, a marcha
final vai ser linda de viver.
Mas é importante, Mariama, que a igreja de teu
filho ndo fique em palavras, ndo fique em
aplausos. O importante ¢ que a CNBB, a
Conferéncia dos Bispos, embarque de cheio na
causa dos negros. Como entrou de cheio na
pastoral da terra e na pastoral dos indios.
Nao basta pedir perddo pelos erros de ontem. E
preciso acertar o passo de hoje sem ligar ao que
disserem. Claro que dirdo, Mariama, que é
politica, que é subversdo, que é comunismo. E
Evangelho de Cristo, Mariama!
Mariama, mée querida, problema de negro acaba
se ligando com todos os grandes problemas
humanos. Com todos os absurdos contra a

° Leonardo Boff discorre sobre a condigio de evangelizar a partir da autonomia das culturas
(1992, p.36). Indago se ¢ pensar “autonomia”, quando se propde, ainda que, com a justificativa
de assumir e apoiar lutas de grupos subalternos, a heteronomia da evangelizacdo, de um
“cristianismo de rosto moreno” (1992, p.117).
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humanidade, contra todas as injusticas e
opressoes.
Mariama, que se acabe, mas se acabe mesmo a
maldita fabricacdo de armas. O mundo precisa
fabricar é paz.
Basta de injusticas! Basta de uns sem saber o que
fazer com tanta terra e milhGes sem um palmo de
terra onde morar. Basta de uns tendo que vomitar
para comer mais e 50 milhdes morrendo de fome
num s6 ano. Basta de uns com empresas se
derramando pelo mundo todo e milhdes sem um
canto onde ganhar o pdo de cada dia.
Mariama, Nossa Senhora, mde querida, nem
precisa ir tdo longe, como no teu hino. Nem
precisa que os ricos saiam de mos vazias e 0s
pobres de méos cheias. Nem pobre, nem rico!
Nada de escravo de hoje ser senhor de escravos
amanhd. Basta de escravos! Um mundo sem
senhores e sem escravos. Um mundo de irméos.
De irmdos ndo s6 de nome e de mentira. De
irméos de verdade, Mariama!
A fraternidade humana é conclamada no discurso do “Dom”nosentido
do repartir o pdo, do acolher e estar junto aos oprimidos, na perspectiva
de mesclar evangelho popular as variantes culturais que marcam
diferencas, pois vai mais que pensar o catolicismo popular em
movimento, é pensa-lo na mediagdo com o catolicismo negro e com as
religiGes de matriz afro-brasileira, atrelado, porém a CNBB.
Dialeticamente o discurso pde a Igreja na possibilidade de fomentar a
caminhada de grupos oprimidos, a causa dos negros, como entrou na
pastoral dos indios e na pastoral da terra.
Uma reflexdo se faz entre o fazer pastoral e o fazer “da causa do proprio
grupo”; o pastoral, mesmo que parta do jogo de interesses das
comunidades, tem um mentor externo que é a Igreja, que auxilia na
articulacdo, e tenta mediar as tensdes, avancos e recuos; o “da causa do
proprio grupo” implica mais que mediar e apoiar, contudo reconhecer o
empoderamento ou protagonismo e a autopoiesis destes agentes sociais,
da alteridade, sem necessariamente enquadra-lo na igreja ou saldo
paroquial, sem territorializa-lo.
Mais que reconhecer os subalternos na sua pobreza, fome e falta de
terra, o discurso sinaliza como poténcia pastoral reconhecer outros
pastoreios na diversidade humana, na luta “contra todas as injusticas e
opressdes”. Aflora uma indagacdo: como reconhecer a autonomia do
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Outro ao seguir 0s passos do ide aos quatro cantos do mundo e prega 0
evangelho, mesmo sendo um novo evangelho?
Encerra-se a celebragdo com os cantos de despedida, “Pai Grande” e
“Ony Saru€”, o primeiro se inicia com as bases nos sopros e cordas e na
vocalise de a “Marcha Final”. Entretanto em sua condi¢cdo de Missa
indago o sentido da alteridade, se em “Pai Grande” se diz “minha gente
¢ esa agora”, qual deixou de ser? Seria conversdo cristd? Ou, se ndo
excluimos, qual entrocamento permitiu mudar a referéncia de “minha
gente”? Seria o desvelamento da democracia racial transmutado em
poética ao se cantar “um amor tdo longe de mentiras”?
Outro detalhe ao se indagar(as)simetrias desta alteridade, estad no ato de
se cantar e se registrar na escrita “Sarué”, ao invés de “Sauré”.
Vejamos 0s canticos:

PAI GRANDE®

(solo)

...Pra.onde eu vim

néo vou chorar

ja ndo quero ir mais embora

minha gente é essa agora

se estou aqui,

trouxe de l4

um amor tdo longe de mentiras

quero a quem quiser me amar...

ONY SARUE®

(solo)

Ony Sarué Sau Wajé
Ony Sarué Obéri Oman
Ony Sarué E

Sau Wajé

Ony Sarué Obéri Oman

Baba Sarué Sal Wajé
Baba Sarué Obéri Oman

% Autoria de Milton Nascimento

% Embora se demarque que é solo, é cantado em duo, com vozes masculina e feminina.
Saliento que o canto da tradigdo religiosa afro-brasileira é Ony Sauré. Abril Colegdes (2012,
p.44): Folclore Afro-Brasileiro (Adaptacdo — Negreiros/ texto em Yoruba transcrito para a
fonética portuguesa). Traduz-se como:

Oxala (Pai) esta em todos os lugares

Entra e abencoa

Nosso Pai

Esta em nos.
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Baba Sarué E

Sau Wajé

Béba Sarué Obéri Oman.
A missa se encerrara enquanto ritual, sua mensagem e liturgia, seu
discurso publico, demarcaram um contexto histérico. Considerada
subversiva, insurrecta, ela mesma era e seria palco de tensdes, revivia o
“perigo negro”” assumia tensées quanto & ideia de homogeneidade da
Igreja, de harmonia da potestade da Igreja, da democracia racial
brasileira e da ordem militar em vigor no pais. A Missa serviria de
justificativa, que a elite dominante vaticana e a brasileira mista entre o
catolicismo e a ditadura militar precisavam para conter e disciplinar as
classes perigosas e seus arautos. A Missa se aquilombara, e permite
através dela pensar que “é a Diaspora Negra dizendo que sobreviveu €
sobreviverd, superando cicatrizes, que assinalaram sua dramética
trajetoria trazendo nas maos o livro»%.

2.2 Tensdes e articulagdes: de vozes ocultas e publicas
A Missa se fez liminar e propunha deixar de ser conversdo, para se
tornar conversagdo e consciéncia na encruzilhada cultural, e nesta
encruzilhada ecoam vozes e movimento onde antes parecia haver
siléncio cooptado pela democracia racial e s6 contemplacdo devota.
Onde antes o discurso declarado da missa se fazia mormente
acomodaticio, que os subordinados aceitassem quica providencialmente
o dominio e a autoridade, foi promovido uma ruptura péblica®. Ainda
no ano de 1978 Abdias do Nascimento'®, quando indagado sobre o
Brasil no movimento pan-africano, o significado da experiéncia da
“Republica de Palmares” e a presenga/auséncia de negros quando se
discute redemocratizacdo do pais, ja alertava que:
O negro brasileiro construiu este pais, fundou este
pais econdmica e culturalmente. O negro
brasileiro precisa informar-se sobre a luta pan-
africana, pois, quando ele tiver acesso a
representatividade e ao poder, este pais serd uma
grande nacdo e significara a descolonizagao
cultural total do homem brasileiro. O caminho
para isso é retomar a inspiragdo africana e ver a

% Siissekind apud Reis (2008, p.148). A ideia do “perigo negro” ¢é aprofundada no quarto
capitulo desta tese.
% Cadernos Negros n°1 [1978] apud Souza (2006, p.106).
% James Scott (2004, p.24-29)
100 Revista Veja: entrevista Abdias do Nascimento, “Nossos negros solitarios” — por Mirna
Grzich, 28 de junho de 1978.
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nossa experiéncia histdrica e cultural, dando a elas
a dimensdo das exigéncias contemporaneas. Se
ndo quiser sair de uma camisa-de-forca e cair em
outra, 0 movimento negro tem de ter os
instrumentos de definicdo e de criacdo de suas
proprias instituicGes, de seu futuro. Porque, até
hoje, o negro tem sido simplesmente manipulado,
quando é convocado, estimulado ou inspirado por
interesses de partidos, associagdes, etc. na Africa
— e no Brasil com a Republica de Palmares —,
temos modelos mais antigos e eficientes que 0s
apresentados pelo mundo ocidental. N&o creio,
portanto, que seja de interesse do negro usar
definicbes ideolégicas criadas para outros
contextos histéricos, e outras experiéncias
culturais, quando existem solugbes altamente
elaboradas em sua propria historia. (...)

A experiéncia de Palmares e de todos os
quilombolas é a mesma das formas tradicionais de
governo criadas na Africa, baseadas no consenso,
na democracia e na solidariedade. O
desconhecimento de que o quilombo, por
exemplo, ndo era um mero “reduto de negros
fugidos”, mas sim uma recriagao brasileira de um
modelo africano muito mais antigo e
revolucionario que qualquer modelo apresentado
pelo mundo ocidental, joga o afro-brasileiro num
processo de anomia e desintegracdo. Nao se
estuda ainda no Brasil a histéria da civilizagao
negra e africana, o que confirma mais uma vez a
colonizagéo cultural que somos vitimas.(...)

E que bombardeado pelas defini¢des de que “aqui
ndo ha problemas de discriminagdo; aqui a
questdo é econdmica; aqui esta sendo construida
uma nova civilizagdo, um novo tipo étnico” —
todas essas baboseiras que sdo instrumentos de
subordinagdo, formas de fazer o negro jamais
despertar como ser politico, com reivindicagdes
especificas —, 0 negro continua sem voz. Para ele
ndo ha hora de falar, expor, discutir. Ele
permanece sempre na posicdo de espectador, de
claque: é o0 que vota, mas ndo o que participa. Séo
mistificacbes que nods temos de desmascarar. A
contribuicdo que posso dar para a construgdo de
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um Brasil realmente democratico é chamar a
atencgdo para esse problema. O negro tem de estar
presente; tem de assumir a lideranca; perder o
medo de repudiar esses falsos conceitos.
A Missa potencializara encontros, didlogos ao fim do Al-5,
“guandosubmissdo desaparece e odesafio abertosurge,nos encontramos
ante um momento raro e perigoso nas relagdes de poder™'®, contudo
setores do Movimento Negro indagavam se a Missa ndo ocupava,
naquele momento raro e perigoso, uma outra e potente camisa-de-forga
moldada em poder brando, questionava-se: o discurso missal viria
instaurar qual poder ou poderes?
Escreveu Florentina da Silva Souza (2006, p.57):
Se o discurso € um meio de instauracéo do poder,
a desautorizagdo e a ruptura com um certo tipo de
discurso promoverdo abalo nas estruturas
discursivas e nas malhas do poder. Minar as bases
desses discursos, mediante a producdo de
contradiscursos que apontem seu carater unilateral
e tendencioso, do quilombo enquanto
deslocamentoconstitui-se em forma de resisténcia
e também de evidenciar o desejo de galgar acesso
as instancias de poder.
Para pensar o discurso publico da Missa recorro as palavras da autora
supracitada (2006, p.106): “a escraviddo ndo serd apagada ou
“esquecida” pela historia, mas devera ser revista com énfase nos
momentos de rebelido e revolta, contestando a imagem
predominantemente divulgada do negro submisso e afeito a vida
escrava”. Tal discurso publico revelaria tensdes, tanto no contexto
eclesial, quanto no contexto do regime militar ao qual estavamos
submetidos. Através de resisténcia e oposicdo era descortinada a
colonialidade, esta que, na linguagem de Mignolo (2003, p.60):
A complexa articulacdo de forcas, de vozes
ouvidas ou apagadas, de memorias compactas ou
fraturadas, de histérias contadas desde um sé lado,
que suprimiram outras memorias e de historias
que se contaram e contam desde a dupla
consciéncia'® que gera a diferenca colonial.

101 James Scott (2004, p.29)

102 Sobre “dupla consciéncia”, saliento, o conceito emerge de W.E.B. Du Bois [tradugio livre]:
“Apbs oegipcioe o indiano, o grego e o0 romano, 0 germanicoe o mongol, 0 negroé uma espécie
desétimo filho, nascido com um véu, e dotado desegunda visdoneste mundoamericano,-um
mundo quendo lhe concedeverdadeiraautoconsciéncia, massd o deixaver a si mesmoatravés
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Da ambiéncia do regime ditatorial, a Igreja catélica'®, cuja atuacio
jamais se deu de maneira homogénea, e que, apoiando oficialmente os
golpistas, através da CNBB agradecera aos militares por salvarem o
pais, em 1964, setores hegemonicos da Igreja promoveram as “Marchas
da Familia com Deus pela Liberdade™'®.

A lgreja trazia posicdes contraditorias dentro do episcopado, diversas
regionais criadas pds-64 se tornaram importantes foros para estimular o
debate sobre questdes sociais e respostas pastorais a estas questdes; 0s
bispos que apoiavam o Movimento de Educagdo de Base (MEB) e a
Acdo Catdlica Operaria (ACO), que decidiram pela opgdo preferencial
pelos pobres sofreram confisco de documentos e campanhas
difamatérias por parte dos militares e seus simpatizantes, inclusive de
setores da direita cat6lica,chegando aos extremos de prisdo, assassinato
ou expulsdo do pais.

Durante os anos de chumbo, ocorria de presos vulgarmente tidos por
“materialistas”, “comunistas comedores de criancinhas”, solicitarem
realizacdo de missas, as quais, nem sempre eram autorizadas. Um dos
motivos de incrementar o ritual religioso era reforcar solidariedade e
tomar consciéncia das condicdes dos companheiros resistentes e
aprisionados nos pordes da Ditadura, se, se cria ser a religido épio do

darevelagio do outromundo.E uma sensagiopeculiar, essa dupla consciéncia, esta sensagio de
sempreolhar parasi mesmoatravés dosolhos dos outros,de medira sua alma coma fitade um
mundoque olhacom divertido desprezoe piedade.Sente-se estaduplicidade, -um americano,um
negro; duas almas, doispensamentos, doisesforgos inconcilidveis; doisideais em guerraemum
s corpoescuro,cuja forcatenaz apenaso impede dese dilacerar”.(1903, p.4)
103 Tomo por referéncia Michel Loéwy (1998), Scott Mainwaring (2004) e Paulo César Gomes
(2014).
104 As “Marchas” foram série de passeatas ocorridas entre 19 de margo e 8 de junho de 1964
sob o slogan “Deus, Patria e Familia”, de carater conservador, anticomunista, a principio
pediam a deposi¢do de Jango, posteriormente, com o nome de “Marcha da Vitéria”,
agradeciam pela intervenc@o militar. A ideia de “mostrar que o povo repudia 0 comunismo e
defende a patria, a familia e a propriedade” partiu do deputado federal Cunha Bueno, do
Partido Social Democratico, inspirou-se no padre Peyton, orador que veio dos Estados Unidos
acompanhado de um agente da CIA, para rezar missa pela televisdo contra as “manobras
vermelhas”, sob o lema: “Familia que reza unida, permanece unida”. Cunha Bueno procurou
empresarios e 0 vice-governador Laudo Natel [Sdo Paulo]. O governador Adhemar de Barros
arrecadou dinheiro para comprar caminhdes para a Forga Plblica e garantir a ordem da
Marcha. Natel recomendou uma pessoa respeitada, a freira Ana de Lourdes, neta de Rui
Barbosa, para arregimentar liderancas femininas. A manifestacdo se chamaria Marcha de
Desagravo ao Santo Rosario, mas Adhemar sabiamente ponderou que o nome excluia outras
religides, ndo era hora para “dividir”. Congregou grupos sociais e organizagdes diversas,
incluindo empresariado, ruralistas, religiosos, agrupamentos e associacdes de mulheres, setores
politicos e da imprensa, além da Federagdo das Indistrias de Sdo Paulo (FIESP), Cruzada do
Rosério pela Familia, Instituto de Pesquisas e Estudos Sociais (IPES) e Instituto Brasileiro de
Acéo Democrética (IBAD). (CAROS AMIGOS, 2007, p.25)
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povo, neste processo se usava esta condicdo para subverter o sistema
dentro dele: “as celebragdes ndo como intuito de religiosidade, mas
forma de que as pessoas pudessem falar oferecendo queixas, a
preocupacao em estar juntos, em amenizar aquela realidade custica, ver
companheiros, se movimentar, fechar histéria com companheiros”los.
Aos adeptos da opcdo preferencial pelos pobres, informou o bispo
Pedro, havia necessidade em se resgatar os “Cristos andnimos'®”.
Escreveu Paulo César Gomes (2014) que diversos bispos estiveram no
foco da “comunidade de informag:cN)c-‘:s”m7 entre os anos 1970 e 1980,
sendo seu apogeu entre 1977-80, os bispos mais “perigosos” mereciam
um tratamento especifico, que resultava em dossiés pormenorizados
sobre sua atuagdo, a exemplo de dom Hélder Camara, dom Paulo
Evaristo Arns, dom lvo Lorscheiter, dom Waldyr Calheiros, dom Pedro
Casaldaliga.

Aquele contexto, segundo Léwy (1998, p.38-39) dependendo das
circunstancias, tanto a instituicdo Igreja, quanto organizacgdes de leigos
assumem posigdes politicas, mas de modo geral quatro perfis podem ser
vistos na Igreja Catolica Latino-Americana: fundamentalistas ultra-

105 Fala tomada com base em audio das celas na Exposigdo O Golpe 50 Anos Depois: Memdria,
Verdade e Justica — realizada pela Comissdo de Anistia do Ministério da Justica e o Instituto
Ensaio Aberto, visitagdo no periodo de 22 de marco a 13 de abrilde 2014, das 14h as 21h.
Exposicdoformada por doze ambientes interativos e formativos recriando a atmosfera cultural
dos anos 60 e 70; contou com mesas redondas, intervencdes cénicas com leituras dramaticas de
textos teatrais da época, mostras de filmes com exibigdes comentadas e realizagdo do Show
Opinido nas noites de 31 de marco e 1° de abril.
105 Frei Betto também menciona “Cristos anénimos™: “Monsenhor Marcelo foi chamado ao
quarto andar do DEOPS [Departamento Estadual de Ordem Politica e Social]. Esperavam-no
os cardeais Vicente Scherer, Agnelo Rossi e Avelar Branddo, presidente do CELAM, e os
bispos Eugénio Sales e José Maria Pires. Falou reservadamente com eles. Contou-lhes o que se
passava ali dentro, as torturas, os sofrimentos, as provas forjadas pela policia.
— Ha homens aqui dentro que sdo muito mais Cristo do que nés. Pego aos senhores que falem
em nome deles. S&o os Cristos anénimos.
Narrou o que sofrera Jeova de Assis Gomes e o0 estado lastimavel em que se encontrava,
atirado ao fundao, sem assisténcia médica. Dom Avelar ndo resistiu e chorou.
— N4o sou um andnimo — insistiu o reitor do seminario do Nordeste. — Mas ha muitos anénimos
aqui dentro, sofrendo torturas. Falem em nome deles. Falem em nome de Jeova. E preciso
quebrar a barreira do siléncio em torno dos crimes do governo militar.
A dom Eugénio Sales, arcebispo de Salvador (sic), o prisioneiro pediu alguns exemplares da
Biblia — que, no dia seguinte, foram entregues. Solicitou também licenga para celebrar missas,
0 que jamais foi autorizado pelo DEOPS. (2006, p.339-340)
97 paulo César Gomes (2014, p.14-5) nomeia “comunidade de informagdes” & capilaridade do
sistema da burocracia estatal, e suas ramificagdes, cuja funcdo inicialmente era de prover o
chefe do Poder Executivo de dados e ocorréncias, passando a realizar atividades de inculpagéo
e perseguicdo, um dos bragos do aparato repressivo, tornou-se um servi¢o de espionagem ao
invadir a esfera privada da vida dos cidadaos .
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reacionarios, a exemplo da Tradicdo Familia e Propriedade — TFP'%-;
uma corrente tradicionalista organicamente unida aos governantes e ao
Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM); uma corrente
reformista e moderada com certa autonomia intelectual em relacdo as
autoridades romanas, pronta a defender certas demandas sociais; uma
pequena, mas influente minoria de radicais, simpatizantes para com a
TdL e capaz de solidariedade ativa com o popular, 0s movimentos de
trabalhadores e camponeses.
Ainda no ano de 1979 é noticiado no Boletim mensal'® da Uni&o Crista
Brasileira de Comunicacdo Social (1979, p.8-9):
O arcebispo da capital mineira, Jodo Resende
Costa denunciou a inadmissivel violagdo e
censura da correspondéncia dos padres e freiras
que trabalham na cidade industrial de Contagem,
Frei Eduardo Hetz, coordenador pastoral,
denunciou ainda “a censura imposta aos telefones
de 20 padres. O arcebispo pede providéncias as
autoridades. "Os padres e freiras que atuam em
Contagem estdo inseridos na agdo apostélica da
Igreja e somente desejam servir ao povo dentro da
opcao preferencial pelos pobres”, disse ele.
Da ambiéncia do rebanho catdlico, a despeito do Concilio Vaticano Il e
da premissa da “doutrina social da Igreja” ecoando como voz
hegemonica, a época de elaboragcdo da Missa se informa sobre censura
eclesiastica, através do ja mencionado Boletim mensal (1979, p.3),
paradoxalmente correlata a formagdo de movimentos de leigos e agentes
pastorais:
A Congregacdo da Doutrina da Fé — o antigo
Santo Oficio - proibiu, com aprovagdo do papa
Jodo Paulo 11, o livro de um tedlogo catélico, o
dominicano francés Jacques Pohier. Segundo a
Congregacdo, o livro intitulado "Quando digo
Deus" inclui "uma serie de afirmagfes perigosas,
por conterem grande ambiguidade, e sua natureza
provoca a incerteza no espirito dos fieis sobre
artigos importantes de nossa fé". Com a medida, o
Vaticano revive a tradicdo do antigo Index, em

1% Surgiu em 1943 como grupo dissidente fazendo oposigio a Acéo Catdlica.
109 No mesmo boletim, na ambiéncia da Operacdo Condor, se informa que o Ministério do
Interior da Argentina proibiu a utilizagdo, nas escolas superiores, dos livros do educador
brasileiro Paulo Freire por atentarem contra “os valores fundamentais da nossa sociedade
ocidental e crista”.
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que eram incluidos todos os livros que ndo
estivessem de acordo com a moral e a fé catdlicas.
A Congregagdo da Doutrina da Fé, que substituiu
0 Santo Oficio, examina atualmente apenas as
obras escritas por membros do clero.
O referido Boletim pontua a atmosfera cultural de fins da década de
1970, com artistas, intelectuais e outras personalidades brasileiras que se
inseriram num debate sobre o engajamento politico™:
Segundo o socidlogo Gilberto Freyre, existe no
Brasil uma "patrulha ideol6gica" cuja missdo é
“deformar a fun¢do de informacgéo e de critica dos
nossos jornais e semandrios. Estas “patrulhas"
funcionam quer nas Universidades, quer na
imprensa. Segundo Freire, estas “"patrulhas" ndo
sdo fornadas por gente inteligente, mas tém
grande poder. As opinides de G. Freire foram
publicadas na edicdo de O ESTADO de 22 de
abril, ao lado de opinido de personalidades como
Cacé Diegues, Jorge Amado, Edson Arantes do
Nascimento, Eduardo Portella, Nelson Rodrigues,
todos dizendo-se vitimas destas “patrulhas”.
Segundo estas pessoas, Chico Buarque, D. Helder,
D. Evaristo e Tristdo de Athaide pertencem a esta
patrulha ou sdo por ela festejados. Afirma o
escritor Perminio Asfora: "Nem todos sdo jovens,
O sr, Tristdo de Athaide, por exemplo, na
literatura, é o simbolo desta patrulha. Desde que
escreve, e ndo escreve pouco, mandou-me para as
trevas do esquecimento... Os  grupelhos
comandam jornais, revistas, televisdo... O
ESTADO, por sua vez, em comentario a matéria
identificou as chamadas "patrulhas" com grupos
que, liderados por Lénin, prepararam a revolugao
russa de 1817 (sic). Segundo da a entender o
artigo, a cultura brasileira esta sendo asfixiada por
uma minoria excessivamente excitada”, na
expressao do atual ministro da Educacéo.
Naquele contexto, o teatro e a Igreja como pratica de participacdo
popular e comunitaria despontavam em meio a tensdes sobre o fazer
politico. Refutando esta forma de teatro, quica de participacdo politica,

119 Sobre o referido debate Flora Siissekind (apud SOUZA, 2006, p.44) aponta entrevista de
Cacéa Diegues, datada de 1978, como o texto que teria dado impulso inicial a instalacédo da
polémica sobre Patrulhamento Ideol6gico naquele entéo.
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escreveu Edélcio Mostaco (1983, p.74) que o “teatro do oprimido”
destilava “cintilagdes de esquerda”, com “apelo espetaculista”, em
“sucesso nos paises europeus mais integrados aos meios de
comunicacdo em massa e desgastados culturalmente”, e que se fazia
atrativo, sendo apelativo, quando tal lazer cultural estava mesclado“a
uma ideologia exotica que usa a América Latina como apelo”. Afirma
este autor que Boal deixou, na préatica, de fazer teatro para fazer
diretamente politica, num jogo viciado e autoritario (1983, p.74).
Quanto a Igreja, parecia haver uma cisdo em pensar o sagrado e pensar a
politica quando se tratava de protagonismo dos subalternos, jamais
guando implicava a Igreja estar apoiando o poder estabelecido da Ordem
e do Progresso em vigor.
Os ideais democraticos ndo permearam todo aquele periodo, afirma
Paulo César Gomes (2014, p. 39), principalmente porque sua
valorizacdo s6 ocorreu em meados da década de 1970, tanto 0s grupos
de esquerda, quanto os de direita tinham uma visdo instrumental da
democracia.
Rememora o bispo Pedro aquele ambiente de restri¢fes e censura:
Tanto a Missa da Terra Sem Males, quanto a
Missa dos Quilombos, suscitaram problemas.
Viajamos a dar explicagbes, em um momento
dado, o cardeal Ratzinger e o cardeal Gantin'",
africano, criticaram que nds faziamos a missa em
esse momento de politica, e ndo nos aparecia so
uma visdo social, eu falei para o cardeal Gantin,
que ele era quem melhor poderia compreender,
sendo africano, 0 sentido de inten¢do de missa,
porque via nessas datas o desafio da inculturacdo
era sentido e se pensava na missa da Terra Sem
Males quanto a Missa dos Quilombos propiciar,
estimular, uma ideia de inculturacdo, liturgia
catdlica; seria celebrada em forma de cantata.
Embora o regime ditatorial tentasse “criar uma estabilidade politica
excluindo grandes setores da naqﬁo”llz, e 0 eclesiastico tentasse manter
o discurso da harmonia e do acolhimento a todas as ovelhas do rebanho,
ao reconhecimento publico, ao fazer a mea culpa diante da escravidao,
da colonizagdo, a Missa revelava tensdes, desvendava crises e

11 Os cardeais sio: Joseph Aloisius Ratzinger, alemdo, aquela altura era prefeito da
Congregacdo para a Doutrina da Fé; Bernadin Gantin, beninense, o primeiro Metropolita negro
em toda a Africa, & época Prefeito da Congregaciopara os Bisposepresidenteda Pontificia
Comissdopara a América Latina.

12 Mainwaring (2004, p.121).
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articulagdes, subvertia a ordem, a hierarquia e a harmonia, evidenciava
discursos ocultos e praticas nuviosas, tornando-os publicos. Dom José

Maria Pires comenta:

S6 que essa questdo de falar de liberdade, de falar
de responsabilidade, e de alegria, ndo soa bem
para aqueles que estdo dominando, estdo
dominando, entdo eles tem que encontrar uma
maneira  para  deturpar essas  intengdes.
Deturparam de uma forma quando tomaram a
propria imagem e a transformaram numa imagem
do marxismo, foice e martelo, como se aqueles
que promoviam a Missa e todo esse movimento
fossem pessoas que estivessem se inspirando no
marxismo; deturparam mais quando juntaram todo
este material e fizeram dendncias pelos jornais
que a Igreja do Nordeste estava promovendo uma
celebracdo marxista, e ndo sé reuniram tudo isso,
mas inclusive mandaram este material para a
Santa Sé. De tal modo que veio de Roma uma
carta para a CNBB. A carta dizia que esta Missa
ndo correspondia ao sentido da eucaristia, esta
carta foi passada & Comissdo de Liturgia da
CNBB, foi feito todo um arrazoado mostrando
que nao foi feito nada que ndo fosse de acordo
com as normas da Igreja, apenas foram feitas
aquelas adaptagBes que sdo permitidas, por
exemplo, as pessoas que entraram trazendo as
ofertas entraram cantando e dancando, foi feito
num estilo afro. Enviaram para a Santa Sé, veio
uma resposta em duas linhas, a resposta foi a
seguinte, a CNBB ndo entendeu a mente da Santa
Sé, e a mente é: que missa como Missa da Terra
Sem Males e a Missa dos Quilombos ndo sejam
mais celebradas [ponto].
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Figura 15 Imagem A e B — Boneca da folha da encadernacdo que acompanha o LP e Capa do
livreto da Missa.

Fonte: Pesquisa de campo. A folha da encadernacdo Arquivo da Prelazia de Sdo Félix do
Araguaia codigo de catalogacdo A02.19.28 P2.2 foi usada pelo Grupo de Teatro Amador
“Palmares” de Barra do Gar¢a/MT.

Figura 16 — Cartaz adulterado da Missa dos Quilombos no Largo do Carmo.
Fonte: Documentario A missa dos quilombos.

Por outro lado, ponderando as palavras de Memmi: "ndo basta aceitar
totalmente aqueles pelos quais deseja ser adotado, € preciso ainda ser
adotado por eles" (2007, p.73) indago como se sustinha esta voz contra-
hegeménica da igreja, se por ser catdlica, a propria Missa enfrentava
oposigoes, inclusive do “movimento negro” e da imprensa dominante.
A pesquisadora Valdete Borges Homem (2008, p.21) escreveu: “O
movimento negro que foi contra, seus integrantes achavam um absurdo
uma missa dos negros feita por um negro e dois brancos. Atacaram
Bituca, chamaram-no de racista por estar do lado dos brancos, queriam
que ele defendesse o movimento, mas ele se recusou. Outros ataques
vieram das alas conservadoras da sociedade e da propria Igreja”. Mas a
mesma ndo cita as fontes do que afirma. Contudo escutei diversas vezes
de interlocutores localizados no Rio de Janeiro, Pernambuco e Minas
Gerais, que houve grupos que se opuseram, mas ndo boicotaram, porém
ndo consegui localizar nenhum panfleto ou manifesto que afirmasse tal
oposicao.
E por parte da imprensa conservadora, quicad “racial-democrata”,
discursos antipodas™ que confluiam contrarios ao evento, uns pelo fato
de a Igreja ter estado do lado dos escravocratas e ela mesma ter
reproduzido a escraviddo, outros pelo fato de que tal tipo de evento
contaminaria a Igreja, sendo um impudor. Escreveu Abdias do
Nascimento sobre a Igreja (1980, p.94):

Quase todas as ordens religiosas possuiam

escravos:  capuchos, mercedarios, jesuitas,

3 Fago uso do conceito “antipoda” ao modelo colonial, por considerar tal exclusio um
elemento colonialista, pois além de seus discursos refletirem lugares opostos, seus sujeitos se
excluem entre si.



carmelitas, beneditinos... E Vieira, o pregador
sempre tdo exato na frase, diria ainda nos
seiscentos: “Sem negros ndo ha Pernambuco, e,
sem Angola, ndo ha negros” (em Goulart 1975:
197). Fica transparente que para o catolicismo,
que considerava o africano possuidor de sangue
infecto (Degler 1971: 214), a raga negra estava
destituida da condigdo humana.
Ao que Casalddliga chama por “divida crista”™**, Antonio Olimpio
deSant’Ana pontua que, associado ao trafico e ao sistema escravista,
foram “elaboradas doutrinas com falsa base biblica e filosofica, bem
como tentativas de comprovacdo de teorias com uma falsa base
cientifica” (2005, p.49). Além disso, reforca Sant’Ana, “¢
economicamente frutifera”. Oportuno chamar a atencéo para o alerta que
faz este autor:
Na realidade ndo ha diferengas substantivas entre
a conduta de ide6logos e religiosos catélicos e
protestantes na defesa de conceitos que
fortalecessem o racismo no passado, propiciando
a sua presenca hoje, ainda forte, no imaginario
popular (2005, p. 48).
Sobre “movimento negro”, de acordo com Florentina da Silva Souza,
saliento que ndo me refiro especificamente a uma entidade ou grupo,
tomo por base o Jornal do MNU (apud SOUZA, 2006, p.14):
O conjunto de iniciativas de resisténcia e de
producédo cultural e de acdo politica explicita de
combate ao racismo que se manifesta por via de
uma multiplicidade de organizagdo em diferentes
instancias de atuagdo, com diferentes linguagens,
por via de uma multiplicidade de organizagdes
espalhadas pelo pais.
Trata-se, de fato, de um mosaico que tenta
sustentar sua identidade no proEc')sito comum de
posicionar-se contra o racismo.™

14 Arquivo da Prelazia de S&o Félix do Araguaia cédigo de catalogagéo A02.14.10.P2.3

15 (Jtil para pensar o processo de elaboragdo do conceito “movimento negro” o que afirma o
Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento (2005, p.103): “Refere-se ao conjunto
de organizagBes dedicadas a defender e a promover os direitos de mulheres e homens negros,
no contexto da luta antirracista. A inclusdo nesse conceito das organizages tradicionais, como
0s terreiros e as casas das religides de matriz africana, os blocos e os grémios recreativos das
escolas de samba e os grupos de capoeira, ndo é consensual. No entanto, uma articulagdo das
entidades, mesmo que precéria, parece indicar a conveniéncia do uso de uma concepgdo mais
ampla de movimento negro, para abrigar a complexidade, a heterogeneidade e a multiplicidade
das organizagBes que se encontram no campo racial. Desse modo, considera-se movimento
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O Movimento Negro do Recife (MNR), “que busca no her6i do
Quilombo dos Palmares um exemplo humano que fortaleca a
consciéncia negra”'™°, coordenara vérias manifestagdes para o dia 20 de
novembro de 1981, convocou para finalizacdo do evento “Consciéncia
Negra”: “Finalizando, as 19 horas do domingo, sera celebrada a missa
dos Quilombos, no patio da Igreja de Nossa Senhora do Carmo™*’.
No dia 21 de novembro, o Diério de Pernambuco™® noticiava sob o
titulo “Opressdo secular aos negros motiva ato de peniténcia’:
A ideia da celebracdo de uma missa pelos
Quilombos  surgiu da  necessidade  de
conscientizagcdo de uma peniténcia historica por
parte da Igreja frente ao povo negro,
marginalizado e oprimido durante séculos.
Sabemos que a Igreja teve uma parcela de
responsabilidade nessa opressdo, omitindo e até
justificando a escraviddo, apelando para
argumentos relativos & salvacdo e a vida eterna —
explicou o bispo de S&o Félix do Araguaia, dom
Pedro Casaldaliga, referindo-se a ceriménia que
amanhd, serd realizada no Recife.
Segundo dom Pedro, a missa é o ritual mais
apropriado para a proposta de peniténcia da Igreja,
por se tratar de um ritual de morte e ressurreicao.
Por outro lado, o quilombo de Palmares simboliza
uma experiéncia de sociedade igualitaria, assim
como a “Terra sem Males” idealizada pelos indios
e que reflete a esperanca de transformacéo social.
A Missa dos Quilombos sera oficiada na Praga do
Carmo, as 19 horas de amanha, pelo bispo negro
da Paraiba, dom José Maria Pires. O texto é de
dom Pedro Casaldaliga e do ex-preso politico
Pedro Tierra, ficando a autoria das musicas a
cargo de Milton Nascimento, que na ocasido
gravara um disco ao vivo.
Para Pedro Tierra, o Brasil é um pais de histéria
sepultada. Em vista disso, a missa é uma tentativa

negro um conjunto plural de entidades, incluindo as organizagbes ndo-governamentais
antirracistas, as instituicdes de base religiosa, as associagfes de empresarios, 0s grupos
culturais e de base comunitaria”.

8 Diario de Pernambuco: Mais do que “beautiful”. 12/11/1981: p6.

Y7 Diario de Pernambuco: Consciéncia Negra. 12/11/1981: p6.

8 Diario de Pernambuco: Opressio secular aos Negros motiva ato de peniténcia. 22/11/1981:

p7.
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de recuperagdo da historia da resisténcia do povo.
No que diz respeito & participacdo da Igreja na
opressdo do negro, Pedro Tierra afirma que ela
cumpriu um papel ideol6gico fundamental para o
escravismo, justificando-o com o conformismo.
Ao dia 23 de novembro, noticiava-se a capa do Diario de Pernambuco,
com a manchete “Bispo Denuncia a discriminago™™*
Pelo menos trés mil pessoas ouviram, ontem, dom
José Maria Pires, em sua homilia, durante a Missa
dos Quilombos, na Praca do Carmo, condenar a
falta de negros nos altos comandos militares, nos
ministérios, na propria Igreja Catdlica. o bispo de
Jodo Pessoa, na cerimOnia, usava uma mitra e
sobre a batina paramentos africanos.
A Missa dos Quilombos foi oficiada por dom José
Maria Pires — auxiliado pelos bispos Pedro
Casaldaliga, Marcelo Carvalheira, além do
Arcebispo dom Hélder Camara, e do bispo Victor,
da Inglaterra — em um palanque de 197 metros
quadrados e com quatro patamares que variavam
de 1,60 a 4,00 metros de altura.
A Missa dos Quilombos surgiu da ideia de dom
Hélder Camara e de dom Pedro Casaldaliga,
quando da realizacdo da Missa dos Indios, em
Goiania ha dois anos. De acordo com 0s
coordenadores, a celebracdo foi como um sinal de
dendincia e de meméria do ato brutal que marcou
toda a historia brasileira, quando o bandeirante
Domingos Jorge Velho, em 1695, expds a cabeca
do Zumbi na Praca do Carmo.
Na cerimbnia, apresentaram-se um grupo
pernambucano de dancas afro-brasileiras, um
coral de 10 vozes e um conjunto musical, formado
por 15 pessoas, de Minas Gerais, e amigos do
cantor Milton Nascimento, que também cantou e
musicou as 11 letras de autoria de Pedro
Casaldaliga e Pedro Tierra, interpretado nos 90
minutos da missa.
A presenca de integrantes dos movimentos negros no eixo Olinda-
Recife daquele entdo faz aflorar debates sobre racismo, historia e
formacdo da sociedade brasileira, Palmares, Zumbi, quilombo, o que
reforca a presenca ou visibilidade das articulagcdes populares coligadas a

19 Di4rio de Pernambuco: Bispo denuncia discriminagéo. 23/11/1981: Capa.
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Igreja Catolica, mais conhecidos como setores progressistas da Igreja.
Sua presenca € noticiada pelo Diario de Pernambuco como fomentando
posturas politicas de denincia contra o racismo, inclusive de usos deste
como produto de comércio turistico em forma de pecas artesanais,
dizeres de cunho depreciativo’. O Movimento Negro, nio sei se por
politica de exclusdo, ndo ocupava o centro das atencdes correlato as
noticias sobre a Missa.
Matérias sdo escritas sobre o “desnecessario pedido de desculpas da
Igreja”, haja vista:
No entanto existiam nas aldeias dos quilombos,
capelas, imagens de santos e — tudo indica —
padres e missas. C. R. Boxer, historiador inglés
que ndo demonstra muita simpatia pela Igreja ou
pela civilizagdo ibérica, observa, com certo
espanto, que nenhuma revolta de indios ou negros
na Ameérica latina, entre os séculos XVI e XIX,
assumiu feicdo anti-catdlica. Era como se a
religido fosse de todos — com opg¢éo preferencial
pelos pobres — e devesse antes ser expropriada
(sic) da méo dos poderosos, do que repudiada. A
associagdo entre Igreja e classes dominantes é
menos antiga do que parece aos insuficientemente
informados. Quer dizer que D. Hélder, falando na
qualidade de bispo e pastor da Igreja universal,
ndo tenha razdo ao pedir desculpas a negros,
judeus, indios, indianos, mulheres, chineses,
bascos, etc, etc? De forma alguma. Mesmo
aqueles — feito eu, que créem no aspecto divino e
infalivel da Igreja, conhecem muito bem os erros
de seu elemento humano. A um amigo agndstico
que perguntava quais as razbes para bispos e
tedlogos pedirem desculpas aos contemporaneos,
eu respondi que talvez viessem a pedir desculpas
por tantos pedidos de desculpas, como se fosse
pouca a sua confianga no carater sempre atual da
mensagem evangélica™.
O debate promovido ainda se estende no dia 29 com matéria assinada

por Gilberto Freyre intitulada “Meu caro “Zumbi Neto”'”, numa

120 Diario de Pernambuco- “Missa dos Quilombos”, matéria assinada por Roberto Mota, de 28
de novembro de 1981, pagina 9.
121 Di4rio de Pernambuco de 25 de novembro de 1981, pagina 11.
122 piario de Pernambuco- Meu caro “Zumbi Neto”, assina a matéria Gilberto Freyre, de 29 de
novembro de 1981, pagina 9.
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discussao voltada a tipificacdo e importancia do Quilombo de Palmares,
como foi erguido, e no contexto de classificar e inculcar como
demagodgicos a Missa e as comemoracBes da Consciéncia Negra,

salienta:

H4, agora, comemoracBes de Palmares e de
Zumbi demagogicamente realizadas de varias
maneiras — ndo sO através de missas chamadas
negras como de invengdes de insultos a negros por
supostos meios industriais. Parecem indicar um
esforgo de reabilitagdo de Zumbi e de Palmares
que, nos seus bons positivos, em contraste com
seus negativos, ndo faz sendo chover no molhado
por pronunciamentos honesta e idoneamente
cientifico-sociais.

Jornal do Commercio publicara uma matéria intitulada “Quilombo de
brancos”, publicada a 3 de dezembro de 1981, qualificando de “balela” a
discriminacdo racial, e classificando o que seria tido por cltura negra
como locus de““insinuagdes sibilinas”. Destaco fragmentos:

Falando sinceramente, a tal missa dos quilombos,
realizada no Gltimo dia 22, na Praga do Carmo,
ndo obteve a repercussdo que oS promotores
idealizaram: dispersados os curiosos que a foram
ouvir, o episodio foi esquecido e ninguém mais
falou no assunto.

Do fundo dos tempos, Zumbi deve ter achado
muita graca nessa tardia solidariedade, que em
nada Ihe aumentou a histéria, nem suavizou o
sofrimento de sua raca, explorada por muita gente
boa e piedosa daquela remota era.

As dancas, 0s meneios, 0s batuques que
“enriqueceram” o espetaculo foram uma amostra
do quanto se pode desvirtuar a sacralidade de um
ato que deve, invariavelmente, transcorrer num
clima de respeito e de reveréncia, sem 0 veneno
das insinuacdes sibilinas. (...)

A missa do dia 22 ndo teve uma multiddo a
presencia-la, mas, simplesmente, os curiosos de
todos os acontecimentos que ocorrem na cidade,
havendo, inclusive, a predominancia de elementos
ndo de cor, que os de cor ja estdo fartos de
engodos e mistificacdes.

A custa desta balela de discriminacéo racial, que
no Brasil, realmente, realmente, ndo existe, sendo
sob certos aspectos preconceituosos, de todos
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conhecidos, pretende-se mobilizar pretos contra
brancos, para quebra do espirito de fraternidade
gue existe entre todos os brasileiros.
Homens de cor sdo, hoje, no pais, grandes
médicos, grandes bacharéis, grandes engenheiros,
grandes  politicos, grandes administradores,
grandes técnicos, sem que ninguém lhes negue o
justissimo lugar ao sol a que tem direito, porque 0
conquistaram pela inteligéncia, pela cultura e pelo
labor.
Zumbi foi um lider que pelejou pela libertagéo dos
seus irmdos escravizados, reunindo-os num
quilombo que funcionou como simbolo de perfeita
igualdade que deve existir entre todos os serem
(sic) humanos, sem diferenca de pigmento, que
representa, apenas, um acidente genético.
Zumbi somos todos n6s, hoje, que lutamos contra
a nova serviddo instalada, no mundo, pelos
regimes totalitarios, de direita ou de esquerda, que
tem sacrificado milhdes de vidas, para que possa
sobreviver, imperando uma casta de privilegiados,
0s quais, naturalmente, ficaram omissos na
homilia da missa.
Este fim de século também tem seu quilombo —
bravo, herdico, ostensivo — sé que, agora, um
quilombo de brancos, implantado em pleno
coragdo da Europa, para lutar contra a opressdo
soviética: a Pol6nia de Jodo Paulo Il e de Lech
Waleeza (sic).
O jogo discursivo agora publico revela e atualiza choques, conflitos de
campos e posicdes sociais, tensdes de possiveis “engodos e
mistificagdes”. As matérias veiculadas ao desqualificar possiveis
importancias do evento, demonstram tensdes que estiveram
invisibilizadas, seja em nome da democracia racial, seja em nome de
uma historia oficial, seja em nome das diferengas tornadas
desigualdades, seja em nome da sacralizacdo de territérios e regras
mesmo ja passados quase 16 anos do fim do concilio do Vaticano Il e
com o0 ambiente pds-Anistia. Setores ligados ao movimento negro
simpatizantes ao catolicismo popular, ou ao catolicismo negro,
postularam articular também enquanto pastoral do negro, o que
agregaria outros sujeitos cientes da possibilidade politica de lidar com a
condicdo do negro, com a condicdo subalterna.

128



A Missa se coloca como voz do Outro, 0 negro na condicdo de falado, e
ndo como sujeito da fala, e, na sua condicdo de encruzilhada, de
cruzamento cultural, potencializa a vozes deste outro, portanto, o negro
enquanto falante’® articula discursos publicos e ocultos; tal
encruzilhada, além da relagéo tensiva que produz institucionalmente na
igreja, adentra o debate referente ao 13 de maio e ao 20 de novembro, ao
fato de a igreja ter sido proprietaria de escravos e ela mesma ter estado
na justificativa e ter sido beneficiada pela escraviddo, e manter um
“muro de siléncio” em torno da realidade dramatica da escravidao, da
colonizagéo e suas sequelas.

Por se colocar enquanto “missa” demarca um lugar no campo do poder,
por um lado reconhece o Outro, contudo € missa, marco catdlico, que,
mesmo tomado por “popular”, segue catdlica enquanto missao
evangélica embora dita “inculturada”. Ndo se propunha um cisma no
catolicismo, tampouco outra religido, mas na condi¢do de descortinar
injusticas sociais.

Giuseppe Casoria, entdo prefeito da Sagrada Congregacao da Doutrina e
da Fé, ex-Santo Oficio, e Arcebispo titular de Vescovio, escreveu: “A
celebragdo da eucaristia serd como deve ser, e é, somente memorial da
morte e ressurreicdo do Senhor, e ndo reivindicagdo de qualquer grupo
humano ou racial” (ABRIL COLECOES, 2012: 13). Tornava-se publico
um campo tensivo entre a colonialidade e o profetismo social da Igreja.
Jornais diversos noticiam manchetes sobre o Vaticano “repreender” a
CNBB™, em uma destas noticias, cujo titulo ¢ “Dom Agnelo aplaude
proibigdo das missas™'?, o arcebispo brasileiro Dom Agnello Rossi,
entdo prefeito da “Sagrada Congregacédo para Evangeliza¢do dos Povos”
do Vaticano, em 12 de julho de 1982 se posiciona em criticar 0s
religiosos que, segundo ele, tentam transformar celebragdes litlrgicas
em atos politicos.Segundo Scott Mainwaring (2004, p.124) toda sua
gestdo no arcebispado de S&o Paulo (1964-1970) foi marcada por uma
relutdncia em criticar o regime, por esfor¢os para negar a existéncia de

128 I eda Maria Martins (1995) utiliza os termos “falante” ¢ “dito”.
124 Ora destaco noticia cuja manchete é “Vaticano repreende a CNBB”, veiculada em jornal
que faz referéncia a estas correspondéncias, nas mesmas ha explicitamente a mencéo de que o
presidente da CNBB, D Ivo Lorscheiter “continua desafiando a Santa S¢” e frisa-se que “Roma
adverte que o culto ndo pode ser instrumento de “reivindicagdo de qualquer grupo humano ou
racial””, “por respeito e amor a verdade catdlica em relacdo a todo o povo de Deus”. Arquivo
da Prelazia de Séo Félix do Araguaia catalogada sob codigo B14.1.3.05P1.1. Tive acesso a
troca de correspondéncias entre CNBB e Vaticano datadas entre 5 de janeiro e 9 de julho de
1982.
125 Documento do Arquivo da Prelazia de S&o Félix do Araguaia catalogado sob cddigo
B14.1.3.06P1.2.
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um conflito entre Igreja e o Estado e por continuas tentativas de
negociar com o0 regime; encontrava-se entre 0s poucos bispos
proeminentes que continuaram a rezar a missa em COmemoracgao ao
golpe e, em diversas viagens, argumentou que as noticias de tortura no
Brasil eram exageradas.
Noticiava-se naquele entdo:
Para dom Agnello Rossi, o Vaticano agiu
corretamente ao enviar carta 8 CNBB proibindo a
celebracdo de trés missas no pais: Missa dos
Quilombos (rezada pelo bispo de S&o Felix do
Araguaia, dom Pedro Casaldaliga), Missa da Terra
— Sem Males e Missa da Esperanga, “pois a Santa
Sé tem dever de zelar para que ndo seja distorcido
o ato litargico”.
“A liturgia é sagrada e o Vaticano tem obrigagao
de conter os abusos que vem sendo cometidos nao
$0 no Brasil como em todo o mundo” — disse 0
cardeal. “A igreja ndo pode transformar-se numa
instituigdo politica”.'?®
Se a colonizacgdo cristdassujeitouhistoricamente o Outro, (COMAROFF;
COMAROFF, 1991), dialeticamente serviria de ferramenta emprol da
consciéncia subalterna e organizacéo politica.
Escreveu Marx que “Hegel observa em uma de suas obras que todos 0s
fatos e personagens de grande importancia na histéria do mundo
ocorrem, por assim dizer, duas vezes. E esqueceu-se de acrescentar: a
primeira vez como tragédia, a segunda como farsa” (2011, p.25).
Marcuse acrescentaria no seu prologo a esta obra: “Ou melhor: a farsa é
mais terrivel do que a tragédia a qual ela segue” (2011, p.9)127.

2.2.1 Profetismo social e colonialidade da Igreja em quest&o.

Insistinto em ndo ver a poética e politica da Missa dos Quilombos, assim
como as a¢Bes em comunidades periféricas,reduzidas ao marco estreito
de uma cultura dominante e hegembnica que comungavam com a égide
ditatorial, assumindo sua “evangélica tarefa” como reprentante catolico,
e articulado com frentes populares, deste lugar eclesiastico escreveu

126 Noticia veiculada em jornal de Goiania — ndo consta o nome do jornal. Arquivo da Prelazia
de S&o Félix do Araguaia catalogada sob cddigo B14.1.3.06 P1.2
127 prélogo de Herbert Marcuse em Marx (2011, p.9)
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Casaldaliga numa correspondéncia intitulada “Em torno a Missa dos

Quilombos

59128,

Encima (sic) da hora ou talvez fora da hora j4,
Ihes escrevo esta carta. Vida de bispo ndo é bem
uma sossegada vida de escritor em'® tempo. A
gente consegue escrever “sobre La marcha”,
rodando pastoralmente, como quem fala para
interlocutores mais longinquos, na hora da
preocupacéo ou da intuicdo mal-decantada.

Hora de preocupacdo, em boa medida, é esta hora
em que lhes escrevo um levissimo “depoimento
pessoal sobre a Missa dos Quilombos e também
sobre a Missa da Terra sem males”. Gustavo
Gutiérrez, Leonardo Boff, essas Missas
“proibidas”, a Teologia da Libertacdo, a
caminhada da Igreja espantadamente olhada como
“Igreja popular” por parte de quem ndo estd muito
perto do Povo... tudo acaba sendo o mesmo
providencial desafio, a nossa evangélica tarefa.
Quando Pedro Tierra e eu resolvemos escrever a
Missa da Terra sem Males, por ocasido do Ano
dos Martires Missioneiros (1978), faziamos
questdo de “libertar” em nossa Igreja as formas de
memoria, do remorso e do compromisso. Era
caseiro demais e até injusto celebrar apenas trés
martires riograndenses, quando o0 sangue que
correu naqueles pagos — por uma fé, por outra fé;
levando o Evangelho, defendendo a Terra e a
Vida de um Povo- foi um verdadeiro rio de
martirios amontoados. “Os cristdos estamos
habituados a reconhecer e celebrar somente os
martires que outros nos fazem. Ignoramos
tranquilamente 0s muitos martires que nos
fazemos”. Assim desabafava eu, naquela
circunstancia. E ndo me parece que Se possa
contestar de modo simplista a esse meu desabafo.
Os trés e os milhares, “uns e outros, (sdo) Martires
da Causa Indigena. A Cruz, no meio™® deles
todos. Aqueles morrendo pelo amor do Cristo.

128 Casaldaliga em correspondéncia de setembro de 1984 no Arquivo da Prelazia de Sio Félix
do Araguaia catalogada sob cédigo A02.14.10P1.3 a P3.3.

129 Rabiscado a lapis sobre esta palavra: com.

130 Rabiscado a lapis sobre esta palavra a letra “d”, havia sido escrito “medio”.
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Estes, massacrados “em nome” do Cristo e do
Imperador:
... mértires indefesos
pelo Reino de Deus feito Império,
pelo Evangelho feito decreto de Conquista”.
Da mesma vontade de “libertar” a memoria, o
remorso e 0 compromisso cristdos face a Histdria,
ainda mais triste, dos milh8es de escravos negros
que os “cristdos” deportaram e venderam e
utilizaram, nasceu a Missa dos Quilombos. “Em
nome de um deus supostamente branco e
colonizador, que nagdes cristas tém adorado como
se fosse 0 Deus e Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo, milhdes de Negros vém sendo submetidos,
durante séculos, & escraviddo, ao desespero e a
morte. No Brasil, na América, na Africa mae, no
Mundo”.
As boas intengBes de muitos missionarios e as
figuras dos ndo muitos Bartolomé de Las Casas ou
Pedro Claver ndo nos permitem borrar'
festivamente a divida “cristd”, ou “eclesial”, que
contraimos com os Povos Indigenas e com o Povo
Negro. Divida gravissima, publica, historica, que
deve se pagar publicamente, historicamente. Vejo
com muito receio 0s preparativos que estdo
fazendo — na Igreja, na Peninsula Ibérica, nos
Estados Unidos, na América Latina- em ordem a
celebracdo dos 500 anos de “descoberta” (e/ou
invasdo), da “evangelizacdo” (e/ou colonizagdo)
da América depredada, proibida, ainda hoje com
“as veias abertas”...
No transe-anedota da proibicdo da Missa da terra
sem Males, da Missa dos Quilombos e da Missa
da Esperanca, o prefeito da Congregagdo para o
Culto Divino, cardeal Giuseppe Casoria,
respondia as perguntas de Dom Ivo Lorscheiter,
presidente da CNBB: ‘“Permitame, Exceléncia,
poder dizer que a resposta recebida, bem
meditada, ndo parece ter notado exatamente o
valido significado da alusdo feita a chamada
Missa da Terra sem Males; nem exprime na
realidade a esperada resposta que era de desejar,

131 Rabiscado a lapis sobre esta palavra: apagar.
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assegurando que no futuro a celebragdo da
Eucaristia serd como deve ser, e é, somente
memorial da morte e ressurreicdo do Senhor, e
ndo reivindicacdo de qualquer grupo humano ou
racial”. Eu estou plenamente de acordo em que a
“celebracdo da Eucaristia ¢ o memorial da morte e
ressurreicdo do Senhor”. Ja gostaria de discutir
amigavelmente Esso incisivo advérbio “somente”.
Gostaria também de discutir se a Eucaristia pode
ou ndo pode ser —sendo verdadeira Eucaristia- a
“reivindica¢do” de Justica, Liberdade, Pao, Terra,
Vida “de qualquer grupo humano ou racial”.
Quem celebra a Morte do Senhor ja reivindica
toda Vida. Quem celebra sua Ressurreigdo
reivindica a Libertacdo plena das pessoas e dos
povos. Sua Pascoa é a nossa Pascoa. Em sua
Morte pendem todas as mortes, em sua
Ressurreicdo vivem, sobre-vivem, todas as
esperangas. Desde o0s primeiros dias das
comunidades cristds, reunidas para celebrar a
Ceia, 0s martires foram presenca até fisica na
mesa da celebracdo. Os “mementos” da Missa
sempre pretenderam incluir, dentro da Meméria
d’Aquele Morto Vivente que nos incorpora
salvando-nos, a memoria dos outros vivos e dos
outros mortos com quem formamos Corpo no
Corpo, com quem caminhamos na mesa da
Esperanca, a quem devemos Justi¢a ou amor, cuja
cruz “completa o que falta a Paixdo” do
Crucificado...

Apelando — Teologias e Liturgias a parte —
ponderava eu também, me referindo a essa
proibicdo vaticana: “Quantas eucaristias nao
celebramos j& sacerdotes, bispos e papas para
comemorar uma duvidosa efeméride civica ou
militar ou para agradecer o donativo, sacrilego
talvez, de um principe, uma empresa ou uma
madame”.

Seja Missa a Missa, seja a Liturgia conhecida e
vivida por todos os cristdos como oragdo publica
da fé, como celebragcdo do Mistério Pascal mais
fundamentalmente. Preservem-se no universo
mundo aqueles gestos, palavras e sentido basicos
da Eucaristia, que cabem em toda cultura e em
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qualquer hora historica — se a fé é supracultural e
catélica mesmo -, fagamos o Memorial do Senhor
— ndo outro rito rotineiro, culturalmente imposto,
nem uma arbitraria dramatizagdo ou show. Mas
seja sempre a Missa aquela “memoria subversiva”
que purifica e compromete a Igreja de Jesus.
Oferecamos na Missa também “O fruto da terra e
o trabalho do Homem”, assim como a cultura € a
historia dos Povos. Incorporemos todo sacrificio
ao Sacrificio. Comunguemos o Corpo inteiro,
Cabega e membros. Permitam-nos celebrar a
Missa hoje, aqui, nds. Com nossa fé, pessoal e
comunitariamente vivida, trazendo ao altar de
Deus as concretas lutas, sofrimentos e esperancgas
de seus filhos. H& muita Missa asséptica por ai,
que ja ndo é mais a Ceia do Senhor para 0s
“assistentes” descomprometidos ou atordoados.
Envio juntamente com esta carta truncada um
texto inédito de Eduardo Hoornaert, autoridade
maior na confrontagdo histérica da Igreja e a
Amerindia, da Igreja e 0 Mundo Negro. Essas seis
paginas do Eduardo valem por muitas
meditagdes'®.

Eu sigo acreditando na catolicidade da Igreja. E
por isso a quero catdlica. Em sua Liturgia
também. Creio demais na Eucaristia — Memorial
da Morte e Ressurreicdo do meu Senhor Jesus
Cristo — para que aceite vé-la reduzida ao marco
estreito de uma cultura ou de uma época. Do
oriente do sol até seu ocaso deve-se celebrar a
Eucaristia, segundo a exultante constatacdo dos
antigos Padres. Amerindia, Africana, Asiatica,
Europeia, é sempre a Pascoa de Jesus, a nossa
Pascoa. Até que Ele venha.

O lugar da escrita do bispo Pedro se justifica na dita catolicidade da
Igreja afeita a opcdo preferencial pelos pobres, afeita ao profetismo
social, seu campo de compromisso, seu campo tensivo. A compreensao
teoldgica que sustenta a Missa se afirma como visdo dialética e toma por
base o "profetismo social” - modelo de profetismo responsavel por
realizar uma critica social ao denunciar as injusticas sociais, o0 poder e 0s

132 Refere-se ao texto: HOORNAERT, Eduardo. A Missa dos Quilombos Chegou Tarde
Demais? — Revista Tempo e Presenca, n® 173. 1982.
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‘desvios morais e éticos’ € a colonialidade - pondo a igreja em questao,
internamente tensionava dogmas e hierarquias.

O compromisso dos bispos com a “opgédo preferencial pelos pobres”, o
engajamento social de religiosos e leigos foi idealizado e, de formas
distintas, posto na pratica; além do cardter ecuménico, o discurso
extrapolava ao quadro dos cuidados espirituais da Igreja institucional*®,
Pontua Camilo Buss Araujo que, a Agdo Catolica (ACO), inicialmente
dirigida por Alceu de Amoroso Lima, visava congregar intelectuais
renomados dispostos a lutar pelos ideais cristdos, a principio, no sentido
da “romanizacdo”, segundo os padrdes da Acdo Catélica italiana, de
cunho fundamentalmente anticomunista (ANJOS, 2013, p.3). Pensada
pela hierarquia como forma de introduzir a religido no mundo moderno
e converté-lo ao cristianismosob a égide da romanizagdo e do
anticomunismo, foi transformada pelo laicato, o padre adentra ao mundo
da periferia, procurando entender aquela populacdo e transformar a
igreja local num ponto de referéncia para o fomento da consciéncia da
necessidade de lutar para se ter reivindicagdes atendidas, as experiéncias
de construgdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).

De um trabalho pastoral voltado para a celebragcdo de sacramentos, para
a ampliacéo da instituicdo e fornecimento de servigos — atendimento em
educacdo e salde, basicamente - em comunidades periurbanas, assim
como camponeses e indigenas. Devido a rapida expansdo de projetos
agricolas e imobiliérios, a desencadear conflitos e rocessos de expulsédo
de comunidades pobres, camponeses, indigenas, setores da Igreja se
viram impulsionados a intensificar 0 seu compromisso com os pobres, a
promover inovagdes pastorais ¢ denunciar “injustigas gritantes que vem
atingindo especialmente 0s mais pobres e marginalizados”, na defesa
dos pobres e oprimidos e a clamar por justica social.

Scott Mainwaring (2004, p.109; 116-117) discorre que Dom Pedro
Casaldaliga neste entdo emitiu uma das denlincias mais pesadas contra o
regime autoritario durante os anos de maior repressdo. Sua primeira
carta pastoral, “Uma Igreja na Amazonia em Luta contra o Latifindio e
Marginalizagdo Social”, publicada apds sua sagragdo como bispo, era
uma extensa (120 paginas) e detalhada dendncia do regime, da violéncia
privada e das condigdes de vida locais. De acordo com a descricdo de
Dom Pedro, a violéncia e a repressdo eram onipresentes em Sédo Félix.
Uma grande empresa incendiara casas e edificios puablicos de um
vilarejo de 500 pessoas. Os fazendeiros haviam contratado dois

133 Tomo por referéncia Campigoto (2008), Araljo (2008) e Kaspary (2008).
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pistoleiros para assassinar um padre da regido. Exércitos particulares
impediam que os empregados abandonassem o trabalho daquelas
empresas e a policia local aterrorizava os camponeses. Em dada
situacdo, 0os camponeses se queixaram das violagdes dos contratos e de
constante abuso ao chefe de policia local e ele os denunciou ao
fazendeiro.
A oposicdo recuara devido a repressdao, os movimentos populares
estavam abafados, o partido politico de oposicdo™, o MDB -
Movimento Democrético Brasileiro — era ineficaz, e desde 14 de
dezembro de 1968 o pais era regido pelo Ato Institucional n°5 (Al-5),
pela suspensdo dos direitos politicos. Conforme escreveu Mainwaring
(2004, p.122-123):
Numa época em que os lideres politicos temiam
fazer criticas contra o regime, 0s bispos
condenavam  “o  terrorismo  oficial’, a
“espionagem”, o “crescente dominio das vidas
particulares dos cidaddos pelo Estado” e a
“utilizacdo  de  torturas e  assassinatos
generalizada”. “A necessidade da repressdo, para
garantir o funcionamento e a seguranca do sistema
capitalista associada, manifesta-se cada vez mais
imperiosa, revelando-se inexoravel no
cerceamento das instituigBes constitucionais do
legislativo, na despolitizacdo dos sindicatos rurais
e urbanos, no esvaziamento das liderancas; enfim,
no dispositivo da censura, nas medidas de
perseguicdo a  operarios, camponeses e
intelectuais, nos vexames infligidos a padres e
militantes das Igrejas cristés, tudo isso assumindo
as mais variadas formas de encarceramento,
torturas, mutilacdes e assassinatos.
Escreveu Marcio Borges (2011, p.205):

134 por conta do Ato Institucional n°2 (Al-2) se criara o bipartidarismo — em vigor entre 27 de
outubro de 1965 até 15 de marco de 1967, até a posse do presidente Costa e Silva e a
Constituicio de 1967, outorgada, entra em vigor. Aquele periodo todas as instituigdes estavam
sob a égide do Conselho de Seguranga Nacional. Escreveu Kaspary (2008, p.226-7) que tal
postura vinha reforcada desde praticas de apoio ao golpe, através de grupos a exemplo do IPES
(Instituto de Pesquisas e Estudos Sociais) e IBAD (Instituto Brasileiro de A¢do Democréatica),
agindo como organizacBes educacionais, preocupadas em resolver o analfabetismo e os
problemas brasileiros, utilizando-se principalmente de propaganda anti-comunista, como
poderosa arma para mobilizar as classes dominantes, promover o panico social, fomentar um
imaginario anticomunista, organizar demonstraces de massa e comicios e, se necessario, até
atos de terrorismo. A hierarquia da Igreja catélica conservadora possuia discurso anticomunista
préprio que foi sabiamente explorado pelo IPES/IBAD como mito de mobilizagao social.
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O poderoso arsenal de medidas excepcionais do
Al-5 ndo podia ser medido apenas pela quantidade
de politicos cassados, funcionarios publicos
aposentados compulsoriamente, militares
reformados ou expulsos de suas corporacdes,
estudantes arrancados das universidades, jornais,
revistas e televisdes censurados. Era o estilo, do
guarda de rua ao servidor publico, era a figura da
“autoridade”, o vizinho delegado que passou a se
sentir mais poderoso, o chefe de reparticdo
subitamente tornado “importante”.
As publicagdes “Eu Ouvi o Grito do Meu Povo” e “A Marginalizacdo de
um Povo” pelos bispos do Nordeste € do Amazonas, respectivamente,
ocorridas no mesmo dia, em 6 de maio de 1973, e “Nao Oprimas teu
Irmio”, pelos bispos de Sdao Paulo em 1975, assumia uma postura
pastoral ao “Povo de Deus”; sendo que o documento dos bispos de Sao
Paulo ocorre pés 1974, quando o regime inicia a fase da “abertura lenta
e gradual”.
Aquele contexto a CNBB publicava a Pastoral Socia
A Igreja falharia no exercicio histérico desta
missdo profética se ndo apontasse o pecado, a
iniquidade social de nosso tempo, configurado na
exploragdo do homem, que divide a humanidade
em oprimido e opressores, desde o nivel das
empresas e dos grupos até o das nagbes e dos
povos; se ndo denunciasse 0s abusos de um poder
que se julga colocado além do bem e do mal,
quando persegue seus objetivos; se ndo alertasse
contra 0 egoismo dos povos e grupos de pessoas
que sacrificam seus semelhantes aos seus
interesses proprios.
Enquanto justificativa, o ‘“profetismo social” orientava, Segundo
Casaldaliga e Vigil(1994, p.125):
N&do haverd necessidade de nos rasgar nossas
roupas, mas vamos ser chamados para separar a
ideologia dominante e a hipocrisia religiosa. Hoje,
de pé na porta do Templo (Jr7:1-15), serd a
profecia dentro de nossa propria comunidade da
igreja, e em face das estruturas etnocéntricas ou
alienados de nossa propria igreja.Vamos saber
como encontrar um equivalente moderno para o

1
|13

135 Apud Mainwaring (2004, p.175-5).
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gesto de Amds contra 0s santudrios reais
(Amo6s7:10-17) da alianga entre trono e altar, do
poder econdmico e privilégio eclesiastico,
denunciado como idolatria pelos profetas de
Deus."®
Valério salienta que tal modelo de profetismo seria aquele responsavel
por realizar uma critica social ao denunciar as injustigas sociais, o poder
e os ‘desvios morais e éticos’ (2007, p.21). Nesta tendéncia
interpretativa e de acdo, o referido autor cita:
Gustavo Gutiérrez, um dos seus principais
tedlogos, para quem o profeta tem compromisso
com a verdade, e seu instrumento de atuagdo é a
dentincia: “Os profetas denunciardo todo tipo de
abuso, toda a forma de manter os pobres nessa
situacdo e de criar novos pobres. N&o sé alude a
situacdo, mas se assinalam com o dedo os
culpados” (2007, p.22).
Diz-se que “os profetas anunciam um reino de paz. Porém a paz supfe o
estabelecimento da justica: “o produto da justica sera a paz, o fruto da
equidade, uma seguranga perpétua” (Is 32,17)” (GUTIERREZ, 1975, p.
224). Tal mistica associa que:
Devido & forma como o sofrimento, luta e a
esperanca se tornaram a experiéncia da maioria
dos latino-americanos, entre n6s estas marcas
constitutivas do profeta tém que ser vivida
coletivamente. A espiritualidade da libertacdo tem
sido definida como a espiritualidade de um povo
inteiro. A profecia pertence a um todo povo
espiritual (CASALDALIGA;  VIGIL, 1994,
p.124).
O ato de fé do crente ndo se fixa no enunciado, mas atinge a realidade
enunciada™’. Tal praxis elucida sobre a concepgdo mistica:
No meio de um povo oprimido por séculos, e
condenados cada vez mais a maior fome, a
pobreza e a exclusdo, como o povo latino-
americano esta hoje, a profecia na América Latina

13 [Tradug#o livre].

37 Monsenhor Roberto Mascarenhas Roxo (1995) reflete “a inculturagio da f&” e a fé cristd
como que se elaborando a partir das formas religiosas judaicas, posteriormente dos povos
barbaros convertidos, numa sintese que perdura até os dias atuais, e que esta fé pode criar
sinteses novas com as numerosas culturas existentes, e que, tal pluralidade cultural vai pedir
tematizacOes teoldgicas diferentes, liturgias prdprias, organizagbes eclesiasticas diversas,
superando todo o colonialismo cultural e religioso..
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deve significar o exercicio incansivel e com
ternura fraternal o "ministério da consolagdo".
Nada, nem lei ou verdade, justica ou ortodoxia,
nos dd o direito de esquecer, no exercicio da
profecia, este elemento de consolagdo, que
também é essencial para isso (CASALDALIGA &
VIGIL,1994, p.128).

Neste modelo profético tem se construido a representagdo do movente
que ¢ a atuagdo sacerdotal de “dessolidarizar-se com a ordem injusta”
(GUTIERREZ, 1975, p.163), noutras palavras, “o Outro como justica”
(DUSSEL, 1973, p.61), que evoca movimento, comunhdo, fraternidade,
que naquele contexto seria traduzida enquanto articulagdo, anseios de
democracia participativa. Sobre este Outro, escreve Segato:

Escreveu Segalen:

Esse outro pode estar contido em uma lista de
categorias constituida pelo "operéario, o indio, o
escravo africano ou o explorado asiatico do
mundo colonial, a mulher, as ragas ndo-brancas e
as geragdes futuras" (Dussel 1998: paragrafo 210),
entendendo-se que devem ser acolhidos em um
"n6s" também substantivo. O argumento de
Dussel centra-se justamente neste ato de inclusdo
da perspectiva das vitimas em "nossa" perspectiva
(2006, p.21).

Raro é o publico que fica insensivel perante a
representacdo  destas  situagOes-limites. O
individuo mais alheio ao heroismo e a gratuidade
ndo deixa de sentir uma perturbagdo ambigua face
a colocacdo em cena de uma situagdo contra a
qual ndo para de se proteger mas cuja
eventualidade o persegue (2000, p.70).

Escreveu Arruti (2003, p.18-19)*%:

No 20 (sic) de novembro de 1981, celebrou-se no
Recife a primeira missa no Brasil, e possivelmente
em todo o mundo catdlico, em que altos
representantes da Igreja, diante de uma multiddo
de cerca de oito mil pessoas, se penitenciaram e
pediram perdao pelo posicionamento histérico da
Igreja diante dos negros, da Africa e, em especial,
dos negros aquilombados, reconhecidos como os
maiores inimigos da empresa cristd durante

138 Arruti publicara anteriormente este mesmo texto (2000, p.106), mas ndo faz citacdo de si
mesmo, de modo que soa como novo.
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seculos. Foi a Missa dos Quilombos, que se
tornou um marco no revisionismo historico da
Igreja no Brasil e que propds uma reapropriagdo
simbdlica das lutas e da vida do negro
contemporaneo, de forma a tomé-las como dado
cultural que deveria ser inserido na reflexdo dos
agentes eclesiais engajados socialmente, até entdo
refratarios a questao racial.

Na mesma linha de reapropriagdo do simbolismo
quilombola, o foco da Missa dos Quilombos néo
era apenas a memdria historica, mas sobretudo um
estilo de vida presente, que se fazia resistente e
deveria ser reconhecido como tal para que
pudesse se transformar em uma “luta cultural”
consciente de si mesma: “Quilombo no Brasil é
atualidade, ndo passado” (Hoornaert, 1982: 12).
No mesmo periodo, no plano do Estado, ainda
acompanhando a citada “afinidade eletiva” entre o
tema do negro e o da cultura, comegou-se a gestar
no interior da Fundagdo Pr6-Meméria a discussao
em torno dos chamados Monumentos Negros. No
bojo de uma discussdo mais larga que tinha por
motivacgdo a renovagao da nogdo de patriménio, a
Fundagdo Pro-Meméria encaminhou os trabalhos
que iriam resultar tanto no tombamento do
Terreiro de Candomblé da Casa Branca (Salvador,
BA), primeiro a ser considerado patriménio
histérico e cultural nacional, quanto nas
discussoes relativas ao tombamento daSerra da
Barriga (Unido dos Palmares - AL) como sitio
histdrico.

Escreveram Petrénio Domingues e Flavio Gomes (2013, p.11):

Enquanto Candeia evocava o “resgate das raizes
negras”, o bispo Dom José Maria Pires celebrava,
em 1981, a Missa dos Quilombos em Recife, uma
cerimdnia que reuniu cerca de oito mil pessoas
num misto de fé, comunhdo, musica e ritmo, a
partir de um discurso a favor da introducdo das
referéncias culturais ditas afro na eucaristica
(HOONAERT, 1982).
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A Missa seria também referéncia, informa Rosenilton Silva de Oliveira
(2011, p.23139, para a fundacdo da Pastoral do Negro, ou Afro-
brasileira®’, o texto base da Campanha da Fraternidade (CF) de 1988
diz que a ideia da pastoral surgiu na década de 1970, quando dom
Helder Camara projetou a Missa dos Quilombos, e ao primeiro grupo de
articulacdo da negritude na Igreja Catdlica, o Grupo Unido e
Consciéncia Negra (GRUCON), criado oficialmente em 7 de setembro
de 1981, que tinha como objetivo especifico denunciar o racismo no
interior da prépria igreja e buscar melhorias para a “comunidade negra
catolica”.
Havia um feixe de relagBes tensivas envolvendo partidarios da “op¢ao
preferencial pelos pobres” e esferas conservadoras da Curia Romana,
assim como daqueles e o Regime Inconstitucional em vigor no Brasil.
TensOes intra-Igreja, tensbes com o pensamento hegemonico também
fora da Igreja, revelando fraturas. Para suprimir as diferencas e
assegurar a colonialidade do poder, a coercdo se fazia programada ou
exercida'. A matéria j& citada sobre a ameaga de bomba do CCC a
Missa, publicada pelo Diario de Pernambuco, revela outro tentaculo
desta coercdo. Foi posta em jogo a colonialidade.
Neste feixe de tensdes, onde setores conservadores da igreja e seus
aliados defendiam a proibicéo e outros, progressistas e revolucionarios
defendiam sua celebragdo ou absolvicdo, veio o veto do Vaticano de ela
ser executada como eucaristia. O que esteve em questdo aquele
momento ndo foi sé-la missa inculturada, ainda que disputas correlatas a
inculturacéo se fizessem presentes, mas o cerne ali era outro, a praxis do
profetismo social da Igreja veiculada através da Missa e a Igreja
enquanto institui¢do. Assim, pondera Scott Mainwaring (2004, p.16): “a
protecdo de seus interesses pode entrar em conflito com a mensagem
religiosa inicial”. O mesmo autor cita Niebuhr'* :
A Cristandade frequentemente alcanga aparente
sucesso ao ignorar os preceitos de seu fundador. A
Igreja enquanto organizagdo interessada na
autopreservacao e no ganho de poder, por vezes
considera os conselhos da Cruz um tanto
inconvenientes, como o fazem grupos econdmicos

139 O referido autor publicou o referido texto tanto no Encontro de Pés-graduandos da FFLCH
(VI EPOG), quanto no XI Congresso Luso Afro Brasileiro de Ciéncias Sociais - Diversidades e
(Des)lgualdades (XI CONLAB).

140 Nalguns lugares o termo Pastoral do Negro é utilizado, noutros é Pastoral Afro-brasileira.
141 Mignolo (2003, p.60)

142 Apud Scott Mainwaring (2004, p.16)
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e nacionais. Ao lidar com grandes males sociais,
tais como a guerra, a escraviddo e a desigualdade
social, a Igreja  descobre  ambiguidades
convenientes no Evangelho e isto Ihe permite
violar o espirito da Biblia e aliar-se ao prestigio e
ao poder.
No que tange a missa inculturada, celebracdo eucaristica catdlica dotada
de elementos de outras matrizes religiosas,no caso componentes
majoritariamente afro-brasileiros enquanto musicalidade, estas saem do
figurativo cénico e ganham corpo como que assumindo uma possivel
pluralidade catdlica em forma de catolicismos populares, tal concepgao
ritual que se pde a dialogar com uma “teologia plural” tem como eixo
discursivo o catolicismo que, desde o seu lugar, reconhece(ria) o Outro
dentro da celebragdo catolica. Decerto este tema “inculturacdo” ¢
campo tensivo, cabe frisar que em 11 de dezembro de 1965, cinco dias
apés o encerramento do Concilio do Vaticano Il, foi celebrada na
Basilica de Sdo Bento, em Salvador/Bahia, a “Missa do Morro”*®,
Segundo Vinicius Mariano de Carvalho: “Trata-se de uma Missa com
ritmos e temas melddicos inspirados no Candomblé” (2009, p.8),
entretanto Pierre Sanchis (1999) destacara:
No inicio de dezembro de 1965, os jornais de
Salvador anunciavam que uma missa seria
celebrada na Basilica de Sdo Bento, por ocasido
de uma festa de formatura, que utilizaria na sua
parte musical temas e instrumentos populares.
Explicitava-se a presenca de “atabaques,
berimbaus”, falava-se em “Missa do Morro”.
Aludia-se a experiéncias analogas na Africa.
Tais alusdes foram suficientes para que, antes
mesmo da efetiva celebragdo, a controvérsia se
inflamasse: através dos jornais, na rua, em
programas de televis&o.
De fato, a presenca intencional dos cultos afro-
brasileiros impds de imediato a imaginagdo dos
contendores: o tema musical inspirava-se numa
melodia do candomblé, os atabaques utilizados
tinham sido emprestados por um terreiro amigo e
o clima geral da musica “evocava — como dizem

143 Eva Carvalho dos Anjos (2013) faz uma analise sobre o deslocamento do beneditino dom
Timéteo de formacéo tradicional e conservadora no Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro,
ao contato com dom Hélder Camara e suas ideias politicas e sociais, com quem veio a
trabalhar, e inclusive, a reorganizar a Igreja no Brasil, quando da criacdo da Conferéncia
Nacional dos Bispos — CNBB, em 1952.
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os adversérios na sua correspondéncia ao jornal —
ambientes profanos, festivos e  sensuais,
licenciosos”, ambientes que outros identificam
como sendo os do candomblé.**

Pierre Sanchis, analisando a Missa do Morro, observa (1999, p.57):
Sobre primeiros anos do Concilio Vaticano I,
quando a Reforma Litdrgica comegcava a se
expressar em termos de “aculturacdo”, logo
chegado a Salvador D.Timéteo entabulou com
vérios terreiros de Candomblé e suas respectivas
maes-de-santo relacfes de amizade e de troca,
inclusive ritual.

144 Apresento aqui uns trechos deste debate a partir de Pierre Sanchis:

“Tiveram o impudor de nos fazer assistir 4 Missa do Morro, em que instrumentos combatidos
pelos verdadeiros sacerdotes de Jesus Cristo, porque sdo instrumentos utilizados nos cultos e
cerimdnias pagas, contrarios aos sdos e tradicionais principios da Igreja, viram-se triunfalmente
recebidos nos recintes sagrados”.

“Fechando os olhos, escreve outro correspondente, eu tinha a impressdo de encontrar-me no
meio de uma floresta africana, ou num terreiro de candomblé, ouvindo as lamenta¢des dos
oguns”. (...)

“Para mim ¢ o candomblé que vai triunfar em toda a linha. Em vez de ver os seus membros
converter-se a Igreja Catélica, ver-se-4 muita gente que nunca a ele assistiu desejar agora
conhecé-lo, ja que a prépria Igreja transfere para dentro dos recintos sagrados suas harmonias e
seus instrumentos”.

“Quanto a afirmagdo de que ‘a Missa celebrada no mosteiro de S3o Bento poderia ter sido
celebrada num terreiro de Candomblé’, ela representa somente o indicio de um espirito anti-
cristdo, anti-catélico, anti-dialogal, tal infelizmente que domina ainda me muitas pessoas,
esquecidas da afirmacdo de Jodo XXIII, que marca o Concilio e as reformas por ele
promovidas: ‘O Concilio ndo foi convocado para condenar, mas para salvar’, indicando assim
aos homens o caminho da verdade e do amor. Se tivéssemos maior caridade para com 0s
adeptos do candomblé ou de qualquer outro culto, europeu, chinés ou africano, talvez ndo
disséssemos que esta Missa poderia ser celebrada num terreiro, mas que muitos terreiros
poderiam ser transformados em Templos do Deus vivo e Unico, do Deus que ama todos 0s
homens e os quer a todos unidos no seu amor”. (...)

Por sua vez, Alceu Amoroso Lima puxa para o lado teol6gico-pastoral a ligdo. Mas a mesma
licdo:

“O Concilio abriu uma era nova para a Igreja, uma nova fase de contato mais direto com o
povo e seus problemas. A Missa do Morro é a concretizagdo de um contato direto da Igreja e
do povo. A utilizacdo

na celebracdo da Missa dos instrumentos musicais populares é por si s6 uma integragéo (...) A
Igreja, sem renunciar a seus dogmas, se une mais ao povo, fala uma linguagem que este
entende”.

Tudo isso permite a determinada militante da base “exultar diante da iniciativa que constitui a
Missa do Morro. Enfim, na nossa terra, conseguem entrar no nosso culto os instrumentos
populares, repudiados até entdo porque se lhes atribuia um (sic) carater pagdo”.

Mas é exatamente esta visdo da cultura, da cultura brasileira, da sua cultura, que os adversarios
da Missa do Morro recusam apaixonadamente. Nada tém em comum eles, cidaddos de uma

2 <

capital civilizada, com estes “primitivos”, “selvagens”, que se referem a Africa!” (1999, p.56-

59)
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Pela otica da “teologia ecuménica” (HUNSINGER, 2008, p.1-2),
pressupfe-se que cada tradicdo religiosa tem algo valioso para
contribuir, pondera-se interculturalidade, termo o qual Vera Candau

reflete:

Orienta processos que tém por base o
reconhecimento do direito & diferenca e
desigualdade social. Tenta promover relagdes
dialégicas e igualitarias entre pessoas e grupos
que pertencem a universos culturais diferentes,
trabalhando os conflitos inerentes a esta realidade.
Né&o ignora as relagdes de poder presentes nas
relacbes sociais e interpessoais. Reconhece e
assume conflitos, procurando estratégias mais
adequadas para enfrentd-los. Trata-se de um
processo permanente, sempre inacabado, marcado
por uma deliberada intencdo de promover uma
relagdo dramatica entre 0os grupos envolvidos, e
ndo unicamente uma coexisténcia pacifica num
mesmo territério (2005, p.32).

Esta condi¢do de cruzamento, de “entre” coloca a Igreja num entrelugar.
Sobre tal condicéo, pontuo que:

O Outro deixou de ser um termo fixo no espago e
no tempo externo ao sistema de identificagdo e se
tornou uma  “exterioridade  constitutiva”
simbolicamente marcada, uma posicdo marcada
de forma diferencial dentro da cadeia discursiva
(HALL, 2011, p.109).

O contexto desta zona tensiva que se constitui dos discursos publicos
correlatos ao profetismo social da Igreja e a colonialidade cabe ser lida
nas palavras de Mainwaring (2004, p.273):

Por volta de 1975, comecou a haver conflito entre
a Igreja brasileira e Roma sobre duas questdes: a
autonomia da Igreja nacional e a questdo entre a
Igreja e a politica. A essa altura, a CNBB havia se
envolvido na questdo de direitos humanos e
comecara a promover um Tribunal Internacional
de Direitos Humanos. Roma respondeu que tal
iniciativa deveria vir do Vaticano, ndo do
episcopado brasileiro. Em 1977, ap6s dez anos de
reflexdo e debate sobre uma missa mais
compativel com alguns elementos basicos da
cultura, dos valores e da religido populares, a
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CNBB publicou um guia de missa para grupos
populares. O guia era relativamente convencional,
mas a iniciativa foi além do que Roma
considerava aceitdvel e, no final de 1979, o
Vaticano vetou-a. em 1982, o Vaticano também
rejeitou duas outras propostas brasileiras para
missas populares: “A Missa da Terra sem Pecado”
e “A Missa dos Quilombos”.
Paralelamente, em discurso publico, Jodo Paulo Il de visita ao Brasil no
ano de 1980, apoiou a “opgdo preferencial pelos pobres, enfatizou a
justica social e a participacdo, criticou as estruturas sociais injustas,
apoiou comunidades de base e elogiou os bispos brasileiros”'*, contudo
depois de 1980 o papa®® e o Vaticano tomaram medidas para limitar as
mudancas na Igreja brasileira.
Sobre estas mudancas, escreveuScott Mainwaring (2004, p.273-274)
que um passo significativofoi uma carta apostolica enderecada aos
bispos brasileiros em dezembro de 1980, afirmando que a Igreja ndo
deveria se envolver em questfes sociais em detrimento de sua missao
especificamente religiosa. A carta ndo tinha um tom particularmente
critico, ma sindicava uma certa tendéncia a limitar a Igreja popular.
Salienta que em 1980, o papa exigiu que Dom Paulo Evaristo Arns
redigisse um relatério explicando o papel da Igreja na greve dos
metallrgicos do ABC. Em 1981, ele pediu que os representantes do
Vaticano mantivessem sob atenta vigilancia o seminario de Sao Paulo.
Essas medidas eram sinais de adverténcia a arquidiocese, provavelmente
a mais importante do pais devido a seu tamanho e lideranca dindmica. O
papa vem apoiando a linha pastoral de Dom Eugenio Sales, arcebispo do
Rio de Janeiro e lider dos setores neoconservadores, e convidou Dom
Eugénio a ir em Roma para representar a hierarquia brasileira em
diversas ocasides. As preocupacgdes do papa com as atividades politicas
dos jesuitas na América Latina levaram a um encontro especial da
Ordem em fevereiro de 1982, em que o papa impds controles sem
precedentes. Em marco de 1982, a Congregacdo Vaticana do clero

%5 Mainwring (2004, p.273)
1% Diego Facundo Sanchez (2009) analisa a trajetéria de Karol Wojtila tornando-se o papa
Joao Paulo II, sua intervengdo ativa pondo em marcha a “restauracdo da Igreja” sob a guia
teologica do cardeal alemdo Joseph Ratzinger e a condi¢@o de “prelatura pessoal” que o papa
concedeu a Opus Dei, atributos de uma verdadeira diocese sem limitago territorial, o prelado
da Opus dependia diretamente do papa, escapando da autoridade dos bispos diocesanos. Em
atencdo a questdes internas de bloco de poder, ocorre 0"expurgo da Companhia deJesus” e a
"campanha" contra a Teologia da Libertacao.
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divulgou documento proibindo o envolvimento do clero em associa¢des
politicas ou sindicatos.

Mais que uma marcada diferenciacdo entre extremos politicos, afirma
Lowy (1998, p.38-39) que,muitos sacerdotes, freiras e bispos (assim
como os organizadores leigos) ndo sdo politicos, em absoluto, e reagem
essencialmente segundo o critério moral e religioso. Dependendo das
circunstancias, eles podem se atrelar temporalmente a uma ou a outra
posicao politica. Além do mais, hd um arco iris cheio de sombras entre
os dois extremos.

Tomo por suporte 0 que escreveu Léwy (1998, p.37), que os Cristdos
Liberais e a Teologia da Libertagdo (TdL) influenciaram somente uma
minoria entre as igrejas Latino-americanas, que na sua maioria a
tendéncia dominante € mais conservadora ou moderada. Entretanto seu
impacto esté& longe de ser desprezivel, particularmente no Brasil, onde,
para que os leigos participassem, as CEBs foram o grande instrumento.
Inclusive, afirma Pedro Donizete de Campos (2007, p.125), elas até
respondiam a um problema que a Acdo Catdlica nunca chegou a
resolver, que era 0 da inser¢do nas pardquias, e cujo eixo se constitui
por: base, ou territorialidade; reunibes que também se tornaram
celebragdes; e a participacédo na discussdo dos problemas comunitérios
em forma de assembleia. Campos (2007, p.126) sinaliza que as
experiéncias historicas mostram que, muitas vezes, foram esses grupos
organizados, em atos publicos de solidariedade, que ajudaram a
reivindicar servigos basicos, como agua, luz e a reorganizar a vida do
bairro.

2.2.2 Igreja e movimento negro.

Durante a elaboracdo da Missa houve interlocucdo entre movimentos
negros externos a Igreja e a propria Igreja, algo desta interlocucéao
convergira aos eventos da “Consciéncia Negra” coordenado pelo MNR,
e se organizam formacdes negras dentro da Igreja. Se o “catolicismo
negro™*’ evoca praticas devocionais, irmandades que articulam a
identidade negra e a identidade religiosa, através da articulacdo e
ressignificacdo de elementos origindrios do catolicismo popular, com
tracos das manifestagdes culturais e religides afro-brasileiras, logo, o

197 para pensar “Catolicismo negro” me apoio nas reflexdes de Rubens Alves da Silva (2010) e
a condi¢do de “cultura das encruzilhadas” postulada por Leda Maria Martins (1997), na
dindmica “da intera¢do com o outro, transformam-se e atualizam-se continuamente, em novos e
diferenciados rituais de linguagem e de expressdo, coreografando a singularidade e alteridade

negras” (1997, p.26).
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“movimento negro” enquanto forma¢do negra na Igreja148, evoca uma
reflexdo engajada dos negros sobre a sua propria situacdo, na sociedade
e na Igreja.

O afloramento de “humanidades insurgentes” ndo representaria, a
principio, uma uma subcultura dissidente, embora tais humanidades
possam vir a representar uma dissidéncia por conta da relacdo que se
fard entre a hierarquia da Igreja e a autonomia do movimento social.

Tal varidvel que se elabora na Igreja Catolica, sob condicGes de
hierarquia, é composta por militantes que, devido articulagdes
decorrente de agBes comunitarias, inclusive sdo membros de outras
Igrejas cristds ou religides ndo-cristas, estdo preocupados com o resgate
historico de “ferimentos morais™**® correlatos & Igreja e & colonizagao.
Afirmam Pierre Sanchis (1999, p. 64-65) e Ana Lucia E F Valente
(1994, p.126) que, parte do Movimento Negro Unificado postula que a
Igreja colaborou com a escraviddo e o esmagamento histérico do povo
negro, e que, para tais sujeitos, por outro lado, s6 o candomblé expressa
a negritude no campo da religido.

Tal “movimento” nascido em meio as praxis do profetismo social da
Igreja cria outras tensdes, se situa no campo do Movimento Negro, mas
se distinguindo dele por ser na articulagdo catélica das comunidades.O
GRUCON e o Negritude, que na condicdo de “comunidades negras
catdlicas” vao, de dentro da Igreja, num primeiro momento, articular a
preparacdo e montagem da Missa, e num segundo momento questionar a
CNBB acerca da proibicdo da Missa e na tensdo vdo assumir realiza-la.
O GRUCON ja& atuava em 14 estados brasileiros, Bahia, Distrito
Federal, Espirito Santo, Goias, Maranhdo, Mato Grosso, Minas Gerais,
Paraiba, Parand, Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul, Rondonia, Santa
Catarina, Sdo Paulo.

Alguns pontos norteiam a¢des do GRUCONa partir de sua assembléia
nacional demonstram um campo tensivo no que tange a sua manutencao
enquanto grupo catdlico e sua condicdo de autonomia, ampliando sua
acdo politica:

%8 Esta condigdo “na Igreja” tomo como postulado Pierre Sanchis (1999) e Ana Lucia E F
Valente (1994).

149 «Ferimentos morais”, termo que tomo de Roberto Cardoso de Oliveira (2006, p.34): “O
desprezo e o desrespeito sdo desses fatos que se configuram como nitidos “ferimentos morais”.
E as pessoas envolvidas em situacdes assim configuradas sempre poderdo discernir daquilo que
poderia ser um simples acidente, como uma coer¢do ndo produzida para ferir, do que seria uma
agressdo intencionada, percebida esta Ultima como uma verdadeira ofensa moral e, por
conseguinte, como uma negagio de reconhecimento”.

150 Informagéo obtida através do GRUCON de Nova Iguagu.
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Da relagdo com a CNBB, “consenso da
assembléia que se mantenha o vinculo que nos
une a Linha 1™ da CNBB. Decidiu-se que a
comissdo central manter4 um encontro ainda este
ano com Dom Angelo Frosi a flui (sic) de manté-
lo a par da caminhada do grupo em geral e em
especial do que foi refletido e decidido neste
Encontro Nacional”.

Da Liturgia, “foi consenso da assembléia que se
comegasse a tentativa de introduzir nas cele-
bracdes religiosasvalores autenticamente africanos
de expressdo religiosa, tais como: atabaque,
cancbes de ritmo africano, dancas, etc. Para isso
foi sugerido a criagdo de um grupo de trabalho
que pesquise e elabore subsidios de celebragdes
litrgicas com expressdo afro-brasileira”.

Dos Principios, “por insisténcia do plenario foram
elaborados alguns principios que devem nortear a
caminhada do grupo como tal: Os grupos devem
ter como objetivo principal a unido dos negros e
sua conscientizagdo. — Devem ser formados a
partir do dado da raga, e ndo do credo ou da
ideologia politico-partidaria. — Ao manterem
contatos com os cultos afro-brasileiros devem
fazé-lo com respeito e ndo trazer as pessoas que
frequentam esses cultos para 0s grupos como
objeto de folclore. — Devem lutar ao lado de
outros  movimentos  populares:  sindicatos,
associagOes de empregada doméstica, associagao
de bairros, clubes de mées, associa¢Oes rurais,
CEBS, CPT, CPO, programas de salde, etc. — Os
que estdo ligados a Igreja devem continuar a
encontrar-se para ver a situacdo do negro a partir
do dado da fé dentro da luta do povo. Devem
ainda fazer contato com outros grupos além de
suas reunifes ordinarias. Sempre que necessario e
possivel, serdo assessorados por estudiosos da
cultura afro-brasileira, negros e ndo negros. Num
trabalho final cinco assuntos foram abordados
[subsidio, estudos, formacdo; problema politico
dos grupos negros: raca e classe; problema
politico do grupo de unido e consciéncia negra; fé

151 Linha 2 ou Linha Il da CNBB (reproduzo a forma escrita no documento em foco) equivale &
linha responsavel por “A¢do e Animagdo Missionaria”.
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as religides afro-brasileiras; finangas] e debatidos
em pequenos grupos, que apresentaram (...)
sugestdes, aprovadas em plenario”.
Os relatorios de reunido e atividades do GRUCON que tomo como
pardmetro sdo os da “grande Sdao Paulo”, por serem os unicos
encontrados no Arquivo da Prelazia de Séo Félix e, € o GRUCON que
vai estar responsavel por centralizar propostas dos demais nticleos™
nacionais & publicacdo de um livro e no didlogo correlato a Missa dos
Quilombos, segundo 0 GRUCON de Nova Iguagu/RJ.
Havia naquele contexto uma preocupagdo em pontuar o tema “povo
negro” a partir de manifestagdes culturais, ndo necessariamente um
aprofundamento sbre sua contribuicdo histérica e as contradigcdes
historicas. Paradoxalmente, ou incoerentemente, o pensar historicamente
e culturalmente ainda estava atrelado a elementos de cultura de folk, e
neste bojo se produzia a sua propria critica.
O nucleo paulista pontua reunides para “preparagdo a Missa dos
Quilombos”, transcrevo uma das memorias:
Dia 8 de margo as 20 hs, com a presenca de 16
elementos que representava os diversos grupos de
base existentes em S8o Paulo e Pedro Tierra, um
dos autores da Missa dos Quilombos.
Pedro Tierra fez uma colocagdo sobre como
surgiu a “Missa Dos Quilombos”, de acordo com
o relato que se segue:
Ela proveio de uma experiéncia acontecida ha
algum tempo atras quando D. Pedro Casaldaliga e
ele trabalhando com os indiginas apoiando-0s nas
lutas de defesa de suas terras, sentiram a
necessidade de se fazer algo que despertasse o
pessoal para os problemas enfrentados pelos
indios.
Em 1978 houve uma manifestagdo no Rio Grande
do Sul comemorando o “Ano dos Martires”. Com
0 objetivo de relembrar o fato foi escrito entdo o
texto da “Missa da Terra Sem Males”.
Na volta da viagem do Sul, numa discussao sobre
0 problema dos oprimidos e marginalizados, eis
que surge a pergunta.

1520 conjunto de todos os niicleos em S&o Paulo forma o grupo da grande S&o Paulo. Estes
"Nucleos" fazem soas reunides periodicamente, e enviam representantes as assembleias

regionais.
149



E o0s negros? N&o sdo também um povo
escravizado sofrido, marginalizado em nossa
terra? E assim surgiu a ideia da “MISSA DOS
QUILOMBOS”. Vendo a necessidade de resgatar
na lembranga do negro sua raga, sua cultura seus
valores

Tinham pouco conhecimento de historia sobre o
negro.

Foram feitas muitas pesquisas, entrevistas, pediu-
se a colaboracédo de algumas pessoas.

Viram que a realidade do negro vivida no Brasil
era horripilante. Nenhuma raca havia sido tdo
violentada quanto a negra.

Pensaram na missa para 0S negros uma vez que a
igreja Catdlica teve uma grande culpa pela
situacdo do negro. E também a igreja € de brancos
e sendo assim iria atingir uma area bem mais
ampla.

Mas por tanta crueldade praticada contra 0 negro
uma missa s seria pouco por isto ela seria apenas
um ponto de partida revelando alguns pontos da
histéria do negro.

Terminada esta explanagdo por Pedro Tierra ficou
aberto para discussdes e maiores esclarecimentos.

Por que a missa foi celebrada a noite em Recife?
Foi por causa da coreografia?

Pedro Tierra disse que o horério foi escolhido ndo
pensando em coreografia, mas sim por ser 0 mais
cOmodo para a participacdo do pessoal.

A missa tem como objetivo ndo a demonstracdo
de um “show” com coreografia e tudo, ela foi feita
com um objetivo contribuir para o conhecimento
da histéria. A missa mostra um pedago da histéria
desconhecida pela maioria da populacéo.

Mas para que isto aconteca é necessario que a
missa seja realmente conhecida compreendida
participada. E necessario reflexdes
aprofundamento em cima do texto para que
realmente a participagdo seja total.

O sentido da missa é de alegria, participacdo
usando a0 maximo tudo o que é e veio do negro:
dancas, ritmos, atabaques, afoxés, etc.

Pedro Tierra colocou também que a missa foi
escrita por dois brancos ele e o D. Pedro
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Casaldaliga, e pensaram em um negro para
musica-la e foi escolhido Milton Nascimento que
se mostrou bastante interessado em colaborar.

Nos estudos dos textos deverd haver
esclarecimentos dos varios termos que sdo
desconhecidos como por exemplo:

Missa dos Quilombos?

Porgque missa dos quilombos?

O que é racismo?

O que é Palmares? Etc.

Sentimos que a missa é importante mas temos
necessidade de esclarecer ao maximo tudo o que
se refere ao texto: sua histéria foi escondida
sepultada.

Temos a proposta na caminhada de tudo que for
feito ser para uma conscientizacdo para que haja
continuidade e firmeza na luta.

Esclarecimentos sobre algumas referéncias do
texto como por ex: “bebés imolados” pelas Anas
Paz

Ainda para maiores esclarecimentos foram dados
algumas sugestdes bibliogréaficas:

— Quilombo dos Palmares — Edson Carneiro

— Palmares — A Guerra dos Escravos — Décio
Freitas

— O que é Racismo — Joel Rufino dos Santos

— Rebelido dos Negros — Marilene Queiros

— A Histdria da Igreja na América Latina —
Colecéo Todos Irméos

Foi sugerido ver a possibilidade de divulgacdo da
missa 0 jornal O S&o Paulo e todas as reflexdes
feita sobre o texto e as explicagdes necessarias em
varias etapas.

Assumimos o compromisso de trabalharmos
bastante para que seja uma missa que desperte de
maneira marcante o verdadeiro sentido da luta de
um povo em busca de caminhos para nossa
libertacdo

Marcamos um novo encontro para o dia 22 no
mesmo horério e local*®,

153 Relatério do Encontro do Grupo de Unido e Consciéncia Negra, 2 de margo de 1982, assina
Maria Elvira Rocha. Tal documento, em duas paginas, se encontra no Arquivo da Prelazia de
Séo Félix do Araguaia catalogado sob cddigo B14.1.3 22 P1.2-2.2
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Se a Missa foi feita na bifurcagdo da inculturacdo, “de viver a fé cristd
numa outra cultura” e no intuito de aparelhar grupos de base, nesta
bifurcacdo ela se faz entidade hibrida, apropriada por outros sujeitos,
servindo de alimento as organizagdes e movimentos.
Ademar Bogo reflete que ha pessoas que ja tem a pratica historica de
participar de reunides em igrejas, sindicatos, coletivos varios e possuem
nocdo de disciplina e de respeito as decisbes coletivas (BOGO, 2003,
p-60), o problema, diz, esta na “forma como se compde a estrutura
organizativa”: “a estrutura de uma organizagdo ¢ um pé em permanente
crescimento e o0s sapatos sdo os lutadores que devem desenvolver e
renovar-se em todos os sentidos para dar-lhes protegdo e sustenta¢do”
(BOGO, 2003, p.61-62). O GRUCON decidira estudar a Missa.
Na reunido do dia 22 de margo estiveram 10 pessoas representantes de
grupos de base™, mas cuja equipe nio se reduz a estes sujeitos:
Na ocasido foi discutido a consulta feita ao jornal
O Séo Paulo sobre a divulgacdo da Missa dos
Quilombos.
Foi colocado que o jornal O S&o Paulo estd a
servico das lutas do povo, e de uma
conscientizagdo popular. O jornal tem a
possibilidade de uma pagina de seu editorial para
publicagdo em principio da missa e seu porque,
depois diversos temas 0s quais irdo interessar a
todos. Devido a programagdo do jornal estar
completa até abril, 0 espago reservado para nés ira
ser preenchido a partir do primeiro domingo de
MAIO em principio ser editado em duas semanas
seguidas e depois de quinze em quinze dias 0s
temas refletidos.
Os temas serdo refletidos pelos grupos parte por
parte da missa, levantando toda a parte historica,
linguajar popular, e sé depois seria feito o texto
oficial. A partir das decisdes dos grupos de base.
Com o objetivo de preparar as redacdes para o
jornal foi formada uma equipe:
Eufraudizio, Mauro, Toninho, Vicente, Carlos,
Regina, Emerentina, Fernando Tijolo, Paulo
Ricardo, Paulo Roberto, Luis Fernando, Elvira.

154 Relatério do Encontro do Grupo de Unido e Consciéncia Negra, 22 de margo de 1982,
assina Maria Elvira Rocha. Tal documento, em duas paginas, se encontra no Arquivo da
Prelazia de S&o Félix do Araguaia catalogado sob cddigo B14.1.3.21 P1.2-2.2
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OBS: Esta equipe ndo € restrita somente a esses

elementos.
A defesa da Missa, ao tempo que se constitui em defesa da celebracdo, é
mecanismo de articulacdo e formagdo de liderangas para defesa dos
negros, para a luta anti-racista e protagonismo social.
Num processo de comunicacdo, socializacdo de informacbes e
preocupacdo com a formacdo de militantes, ainda no relatério, sob o
titulo “O QUE ESTA ACONTECENDO EM SAO PAULO”, registram
a articulacdo com outros grupos, em Osasco, Lins, comunicagfes de
informes destes outros interlocutores e suas redes de articulaco,
também do Araguaia, com o Ministério da Justica — pedindo libertacdo
de presos (“Padres e Agricultores”) — registra-se do julgamento do
assassino do operario Santos (sic) Dias da Silva, este operéario é citado
na Ladainha da Missa, para o dia 7 (de abril). E dado a conhecer um
novo grupo nascente em S&o Paulo formado por 14 pessoas dos bairros
Jardim Dupla, Jardim Lidia, Jardim S&o Jorge, Parque Fernando, e Vila
Remo; e do agendamento de “encontro no ABC para melhor organizar
trabalhos no local”, além de dois grupos comemorando “um ano de
caminhada” (de Ermelindo Matarazzo e de Burgo Paulista) e contando
sua trajetdria através do teatro. H& partilha de letra de mdsica enviada
pelo grupo do Burgo Paulista.
Interessante notar que tais articulagdes e formacdo de militancia
reforcam as preocupagdes da Curia Romana e dos conservadores,
inclusive da “comunidade de informacdes” do Regime Militar, e,
também, esta preocupacdo faz parte das observacbes dos militantes, ja
demonstradas, inclusive no Encontro Nacional de 5 a 7 de setembro de
1981, em que os ativistas relatam presenga de “agente do DOPS” em
reunibes de nicleos do GRUCON.
No relatério do dia 17 de abril é perceptivel uma melhor organizacao da
distribuicdo das atividades, o prdprio relatorio intitulado:
“RELATORIO DA REUNIAO DE 17 DE ABRIL D/82 ‘DOS
REPRESENTANTES DOS GRUPOS DE BASE DO GRUPO DE
UNIAO E CONSCIENCIA NEGRA”. Demonstra-se que ha uma
organizacéo central e suas redes em didlogo™”, pois esta é formada pelos
representantes daquela, mesmo estando aberta a outros elementos.
A pauta desta reunido foi: 1- Missa dos Quilombos; 2- Encontrdo de
Osasco; 3- Avisos e comunicagdes. Confirma-se “que o texto da Missa

%5 O GRUCON de Nova Iguagu/RJ disponibiliza “HISTORICO DO GRUPO DE NEGROS
DE 1978 a 1981, baseado nos Relatérios dos Encontros e pronunciados no Encontro Nacional
de 5 a7 de setembro de 1981”.
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dos Quilombos vai sair na integra no jornal O S&o Paulo™® e vai ser

precedido por uma introducdo feita por Pedro Tierra apresentando o
“PORQUE” da Missa”. Salienta-se que “o texto da Missa ndo podera
sair no em encarte por motivos de ordem pratica e econdmica, saird na
folha do meio do jornal, e que o texto da Missa publicado na semana de
13 de maio, dard uma nova visdo desta data. Nos nimeros seguintes, até
a semana da pertenca, ou da “consciéncia negra”, o GRUCON pode
ocupar aquele espaco central com artigos e reflexdes preparando a
Comemoragdao do dia 20/11”. A partir deste informe, discutiu-se a
dindmica a adotar pelo grupo para escolher os temas que serdo matéria
no jornal. Os temas escolhidos foram:

1 Os véarios passos do processo da

ESCRAVIDAO

— Exploracdo da méo-de-obra escrava

— Abolicéo da Escravidao e Capitalismo

— A Deturpagéo da Cultura Negra

2 QUILOMBOS

— Origem, as formas de vida, a sociedade, as leis,

a administracdo, o acolhimento a todos os

oprimidos, a acdo politica, os lugares onde eles

existiram, as formas de resisténcia.

— Zumbi — o her6i da Resisténcia Negra

— Senzalas E Favelas

3 Outras formas de Resisténcia:

— Religido

— Capoeira

— Dancas

4 Leis que “libertam... os SENHORES”, ontem e

hoje

— Ventre Livre

— Sexagenarios

— Aurea

— Afonso Arinos

—etc

5 Existe “democracia racial” no Brasil?

— mulatos

— imigrantes europeus

— “embranquecimento”

— manipulacéo e discriminacdo

— Rui Barbosa e a queima de documentos

6 Martires da causa Negra

1% \/oz oficial da Arquidiocese de Sao Paulo.
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7 Religides Africanas e ReligiGes Cristas

“Deus de todos os nomes”

[Relata-se} Ao fim desta 1% parte houve um

debate sobre tema levantado por um dos

participantes: E oportuno para 0 nosso povo negro

comemorar com uma missa o dia da Consciéncia

Negra?

Esse tema ficou para ser ainda debatido em outra

oportunidade (...)

Foram feitas também as seguintes observagdes:

1 O titulo geral dos artigos serd “Celebrando os

Quilombos”

2 A preocupacdo de ligar o Passado com o

Presente deve estar presente em todos os artigos.

3 Todos os artigos devem trazer no fim

esclarecimentos sobre os termos e expressdes

menos conhecidos ou de lingua Africana.

4 Em todos os artigos ter a preocupagdo de

estimular o pessoal a que comparega a Celebracao

dos Quilombos no dia 21 de novembro.
Dai passaram aos outros tdpicos da reunido, dos quais destaco a
“reflexdo sobre o livrinho que a FNT®™ quer fazer sobre o Negro
brasileiro” ¢ reflexdes sobre resisténcia e libertacdo. Na reunido
seguinte, dia 27, o assunto ‘Missa dos Quilombos” segue na pauta de
discuss@es, dando-se énfase a: no preparo a Missa “fortalecer os grupos
ja existentes para uma melhor conscientizacdo da nossa histéria; que
tenha carater aberto e que todas as religides estejam presentes”. Sobre as
publicacbes no jornal, o inicio vai ser com trecho de “Estamos
Chegando”.
Ao inicio da reunido do dia 2 de maio, apds leitura de relatorios e
iniciando as discussdes se registra:

Fomos informados pelo padre Toninho que a

publicacdo da Missa dos Kilombos foi proibida

por orientacdo da CNBB, através de uma

adverténcia vinda da Santa Sé aos Bispos que a

celebraram.

57 Frente Nacional do Trabalho, a proposta de publicar em quatro fasciculos, a elaboragéo
assumida pela FNT: — Histdria do Negro no Brasil e as diversas formas de sua resisténcia; —
Depoimento de pessoas que conheceram a escraviddo; — As tentativas de embranquecimento;
— As atuais organizacBes de resisténcia do negro brasileiro. O grupo de S&o Paulo
comprometeu-se a preparar e enviar s bases, para estudo e apreciacdo, um anteprojeto deste
livrinho antes da primeira edigéo.
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Frente a essa colocagdo, refletimos como dar
continuidade aos nossos trabalhos que haviamos
planejado.
Nossa proposta como grupo é: ter como objetivo
principal a unido dos negros e sua
conscientizacdo, que devem ser formadas a partir
do dado da raga e ndo do credo ou da ideologia
politica-partidaria. Como grupo devemos respeitar
outros movimentos e instituicdes, s6 que da
mesma forma, exigimos RESPEITO para com
Nosso grupo.
PONTOS LEVANTADOS:
1°) Como grupo temos que ter uma Firmeza
Permanente, e assumir realmente a NEGRITUDE.
Diante dos obstaculos encontrados e tantos outros
que iremos encontrar, 0 desanimo ndo pode
acontecer, pelo contrério, deve acontecer o &nimo
para podermos continuar nossa caminhada. Diante
da historia, podemos verificar a existéncia dos
Kilombos e a resisténcia de muitos herdis. Essa
caminhada foi (é e sera) dura e pesada. Com todos
esses sofrimentos, ndo conseguiram e nem
conseguirdo destruir nosso ESPIRITO DE LUTA.
2°) Questionar a CNBB, do porque esse tipo de
missa recebeu adverténcia, “Esta
adverténcia®vem de  fundo  teolégico?
(Atabaque? Dancas? Vestimentas africanas?)
3% Enviarmos uma carta para D. Angelo Frosi,
pedindo esclarecimento sobre o fato.
4% O texto da missa sera publicado em boletim,
com responsabilidade do Grupo. Essa divulgacédo
servira para que os grupos reflitam e até
celebrem, da melhor maneira, em seus locais.
5°) O Jornal “O Sao Paulo”, ndo podera publicar a
Missa, mas podera publicar as reflexdes.
6°) Devemos fazer uma reflexdo constante. Diante
dessas reflexdes, decidiremos o que iremos fazer
em Novembro.

Secretarizou... Tijolo

Atrelados a um suporte catélico, fazendo o transito na sua catolicidade,
mas assumindo outro carater de luta, pois a cidadania negra transpde a
Igreja, dialeticamente, o estudo do texto missal e suas formas de

158 ors Aags . . - . L
Esta datilografado “missa”, rabiscado a lapis e manuscrito “adverténcia”
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celebracdo caberiam como ferramentas de acdo emancipatoria. No dia
seguinte 0 GRUCON escreve ao dom Angelo Frosi, destacando uma
afiliacdo como negra e como grupo cristdo, cobrando um compromisso e
0 exercicio deste compromisso:
Prezado D. Angelo
No6s do “Grupo de Unido e Consciéncia Negra” —
Regional de S&o Paulo — nesta ultima semana
fomos surpreendidos com a noticia de que
orientagbes veiculadas através da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB — vetaram
a publicagdo da “Missa dos Quilombos” no jornal
“O Sao Paulo”, publicagdo esta que se constituia o
inicio de toda uma programacdo preparatéria a
celebragdo do “Dia Nacional da Consciéncia
Negra”, em novembro p.f., aqui em Sao Paulo.
No Encontro realizado nos dias 11 e 12 de
dezembro PP. Entre alguns membros do “Grupo
de Unido e Consciéncia Negra”, membros do
“Grupo Tarefa Afro-Brasileiro” e o senhor, como
bispo representante da Linha 1l da CNBB, duas
conclusdes, dentre outras, foram assumidas
conjuntamente pelos Grupos presentes:
-“O que o “Grupo de Unido e Consciéncia
Negra” quer da CNBB ¢ o respeito ¢ o
apoio a sua caminhada”.
- “Trabalharemos para atingir nossos
objetivos, independentes, mas com didlogo
aberto junto a CNBB e outras Entidades”.
Firmados nesse compromisso é que hoje nos
dirigimos ao Senhor, como bispo representante da
Linha Eclesiastica da CNBB, para solicitar o
necessario  esclarecimento, por parte desta
Conferéncia, sobre os motivos das restricdes a
“Missa dos Quilombos”, bem como as causas que
determinaram o veto a sua publicagdo no jornal
“O Sao Paulo”.
Colocamo-nos em inteira disponibilidade e
abertura a o dialogo franco e amigo, acreditando
na sinceridade de quantos se empenham na luta
pela causa dos oprimidos.
Em Cristo, VERDADE QUE NOS LIBERTA, um
abraco muito fraterno

Maria Elvira Rocha
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P/ GRUPO DE UNIAO E CONSCIENCIA
NEGRA
Regional de S&o Paulo
A resposta de dom Angelo Frosi, bispo de Abaetetuba/PA, datada de 9
de maio de 1982 dirigida & “senhorita Maria Elvira Rocha”:
Cara Elvira.
Recebi ontem a sua carta de 3 de maio, com a
noticia de que foi vetada a publicagdo da “Missa
dos Quilombos” no jornal “O Sdo Paulo”. Esta
proibigdo teria saido da CNBB.
Esta noticia foi uma surpresa para mim; nem sei
quem poderia ter influido nesta publicac&o.
Na ocasido da proxima reunido da CEP em
Brasilia, no fim deste més, irei indagar o caso,
para depois me comunicar com vVocé.
Lamento que tenha surgido esse incidente
causando um pouco de angustia entre nos e espero
que possamos resolver bem o caso, continuando
assim com renovada confianga a nossa caminhada
comum em prol dos Negros do Brasil.
Para Vocé€ e os irmdos do “Grupo de Unido e
Consciéncia Negra” desejo muita paz e felicidade
em Cristo Ressuscitado.
Cordialmente Dom Angelo Frosi
Nas encruzilhadas da comunicacdo, em duas laudas, Elvira manuscreve
a dom Pedro Casaldéliga no dia 19 de maio™*:
Prezado D. Pedro
Soube que 4 partes da missa estdo sendo proibida
(sic) de ser gravada.
Escrevo esta para dizer a vocé o quanto este texto
tem ajudado na nossa comunidade. Lembra-se qdo
em Recife vocé me disse que esta missa era uma
ferramenta na nossa mao, vocé ndo imagina que
ferramenta forte é isto tudo.
Espero que vocé, Pedro Tierra e o Milton fiqguem
firmes na proposta de s6 gravar se for gravada a
missa toda.
Quando dois ou trés estiverem reunidos em meu
Nome eu estarei no meio deles.
Seu compromisso com 0 povo é muito caro.

159 Correspondéncia datada de 19 de maio de 1982, assina Maria Elvira Rocha. Tal documento,
em duas paginas, se encontra no Arquivo da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia catalogado sob
codigo B14.3.10 P1.2 e B14.1.3.11 P3.3.
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A D. Santa Sé e a D. Censura podem criar leis
mais ndo vao poder mudar a nossa consciéncia de
negro de recuperar as nossas raizes. Ndo podemos
ficar quietos diante de tudo isto.
Espero breve vé-lo
Um grande abraco
Elvira
Ainda em maio, sem data, Pedro Tierra manuscreve ao bispo Pedro*®:
Compadre,
As noticias sdo muitas, as exigéncias também. O
pessoal do Milton exige nossa presenga no Rio
para o langamento do disco, liberdade, enfim, tdo
inexplicavelmente como havia sido proibido.
O langamento esta previsto para dia 15 de junho,
terca-feira. Eu, pessoalmente, acho importante
nossa presenca la& para garantir o contetdo
politico.
O Marcinho sugere que vocé convide — quando
vier para a civilizacdo — o D. Hélder para o dia do
langcamento.
Outro assunto.
O pessoal do MLPA quer que vocé esteja em
Belém no dia do julgamento, ou pelo menos uns
dois dias antes.
Um abraco forte, compadre
P Tierra
Maio/82
Dois vetos, um mantido, o da Santa Sé, a Missa enquanto eucaristia, ao
passo que 0 outro veto, a censura federal que, aliada a representantes da
Santa Sé criava obstaculos a publicacdo do disco. As trocas de
correspondéncias sinalizam proxemias varias, e em especial de cunho
politico, do compromisso e de reconhecimento, desvelando na proposta
de enculturagio um mecanismo de poder brando, como outro
mecanismo de cristianizar ou de tornar adeptos. Seguirdo as
correspondéncias. Ao dia 31 de maio dom Angelo Frosi escreve a
“senhorita Maria Elvira Rocha™:
Cara Elvira,
Escrevo-lhe a respeito da “Missa dos Kilombos”,
cuja publicagdo no jornal “O Sao Paulo” teria sido
proibida por orientacdo da CNBB.

180 Correspondéncia datada apenas de maio de 1982, assina Pedro Tierra. Tal documento, em
uma péagina, se encontra no Arquivo da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia catalogado sob
codigo B14.3.15 P1.1.
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Em Brasilia, durante a reunido mensal da
Presidéncia da CNBB e da Comissdo Episcopal
Nacional de Pastoral, me informei a respeito do
caso: nenhuma proibicdo saiu da CNBB Nacional.
Talvez seja bom para vocé entrar em contato
pessoalmente com a diregdo de “O Sdo Paulo”
para saber da fonte come est&o as coisas.
Por esta parte, queremos continuar a caminhar
juntos, respeitando e apoiando a sua caminhada,
numa atitude fraterna de estima e de didlogo
sincero, visando uma sociedade justa e fraterna
onde também o Negro seja integrado, valorizado e
amado, como irmédo em Cristo.
Recebi, com muito prazer, o relatério da Reunido
de 2 de maio dos representantes dos grupos de
base do grupo: grupo “Unido e Consciéncia
Negra” com o grupo tarefa Afro-Brasileiro e a
Linha 2 da CNBB. Muito obrigado.
Com referéncia a este Gltimo relatério, acharia (til
aprofundar o relacionamento do Evangelho com a
cultura. O Evangelho é chamado a se encarnar em
cada cultura para que o projeto de Deus se realize
em todos os povos. O préximo encontro de fim de
outubro e comeco de Novembro, promovido pela
Linha 2 da CNBB, devera ajudar neste sentido.
Que o Espirito Santo nos ilumine em nossa
caminhada com a sua Sabedoria e a sua Forca
divina para que possamos juntos construir o Reino
de Deus, que é Reino de Amor, de Justica e de
Paz.
Queira transmitir aos queridos irm&os e irmas do
Grupo de Unido e Consciéncia Negra 0s meus
sentimentos de estima e de fraternidade,
juntamente com os meus votos de felicidade e de
paz.

Saudacdes fraternas

Dom Angelo Frosi, S.X.
Bispo de Abaetetuba.
Responsavel pela Linha 2 da CNBB

Na manutencdo deste dialogo as tensdes se fazem notar através do uso
de significantes que demarcam catolicismo/cristianismo, e negritude,
apelando para o desvelamento do sentido de libertacdo que emerge no
uso do significante Cristo. No dia 8 de junho, Maria Elvira Rocha e
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Corina R dos Santos f.m.m.'®" assinam a carta dirigida a dom Luciano
Mendes'®, do jornal “O Sio Paulo”:
Prezado Dom Luciano
O assunto que nos leva a escrever-lhe diz respeito
as orientagBes que vetaram a publicacdo da
“Missa dos Quilombos” no jornal “O Sao Paulo”.
Surpresos com tal medida, escrevemos a Dom
Angelo Frosi — Bispo responsével pela Linha Il da
CNBB, a quem temos continuamente informado
de toda a caminhada do “GRUPO DE UNIAO E
CONSCIENCIA NEGRA” — e ele, em atenciosa
resposta nos informou de que “nenhuma proibigao
saiu da CNBB Nacional” com relagdo a “Missa
dos Quilombos”.
Como, segundo o que nos foi comunicado, o
senhor seria o portador das orientagdes que
determinaram a ndo publicacdo da referida missa
em “O Sio Paulo”, tomamos a iniciativa de
solicitar-lhe o necessario esclarecimento sobre o
fato em questdo, ou seja:
a) Motivos das restrigdes a “Missa dos
Quilombos”
b) Causas que determinaram o veto a sua
publicagdo em “O Sao Paulo”
c¢) Quem teria influenciado em tal
proibigdo.
Ao lhe solicitarmos tal esclarecimento, o fazemos
em nome da fraternidade e da justica, porque
acreditamos que somente a partir do dialogo
sincero e amigo que poderemos continuar a
caminhar juntos na luta pela causa dos oprimidos,
visando a libertacdo plena que, para todos, o
Cristo conquistou.
No Senhor Jesus, verdade que liberta,
[manuscrito a caneta preta, em diagonal ao lado
das assinaturas: um abraco da negra Elvira]'®
Pelo Grupo de Unido e Consciéncia Negra
Regional de S&o Paulo

181 Franciscana Missionéria de Maria.
162 Atualmente em processo de beatificagéo e canonizagio.
163 Tal assinatura na diagonal faz parte néo da carta enviada a dom Luciano, mas a promogao
da rede de informagdes contra-hegemdnica do que chamo de novos aquilombados da Missa, foi
encaminhada para a Prelazia de S&o Félix do Araguaia.
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N&do localizei carta alguma assinada por dom Luciano Mendes em
resposta a solicitacdo referida, nem de representante seu aquela altura,
muito menos correlata ao tema em questao.
O proximo documento é de 1 de julho de 1982:
Queridos Companheiros
Paz!
O Grupo de Unido e Consciéncia Negra esta se
preparando para a Celebracdo da data da morte de
Zumbi, 20 de novembro — dia Nacional da
Consciéncia Negra.
A Missa dos Quilombos de autoria de Pedro
Casaldéliga, Pedro Tierra musicada por Milton
Nascimento “busca... desenterrar, resgatar a
Histéria dos massacres e que o colonialismo e o
capitalismo submeteram e submetem 0s negros
neste continente.”
Sera ela “uma ferramenta” de que podemos nos
valer para irmos prosseguindo nossos objetivos de
conscientizacdo do povo negro brasileiro e de
todos os que neste pais optaram por ficar ao lado
dos oprimidos.
E com este propésito que pedimos que seu grupo,
durante este tempo que nos separar do 20 de
novembro, procure usar textos da Missa dos
Quilombos nas missas, cultos, celebragdes,
reunides e outras  atividades,  sempre
acompanhadas de explicacbes e reflexbes que
facam os participantes entrarem no sentido do
texto na historia da raga negra e nos sentimentos
gue vivem na alma dos oprimidos e que tdo bem
0s autores souberam expressar na poesia € na
masica.
E pedimos ainda que o resultado de suas
reflexdes, para ajudar outros grupos de base,
sejam remetidos para: Maria Elvira Rocha
Awv. Ipiranga, 1267 9 andar
01039 — S Paulo — SP
Quanto ao disco e a fita da Missa dos Quilombos,
estardo 4 venda em meados de julho.
Tenho certeza de que logo vamos iniciar uma
correspondéncia muito proveitosa e amiga.
Fraternalente,
Sarava
[assina Maria Elvira Rocha]
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Comissdo Nacional
Se a Missa se fizera Quilombo, desenterrando, desvelando memoérias. A
poténcia desta ferramenta em desenterrar articulando, quando o Brasil
ainda vive as covas sem nome, a busca de desaparecidos, a identificagdo
dos algozes, tanto por agdes diretas da repressdo politica do regime
militar, quanto outras higieniza¢des sociais, qual o caso da Marli da
Baixada, personalidade citada na Ladainha. A articulagdo traria “o teatro
a servico da causa popular para tira-la da orfandade espiritual e material
em que se encontrava” (PEREIRA POZA™ 2005, p. 90-91). Eis que af
conflui o teatro como fazer politico em sua condi¢do subjuntiva como o
fazer do oprimido que se reconhece, que ao olhar de Boal ndo é vitima,
pois como subalterno se reconhece e se organiza.
Utilizo-me de James C Scott (2004) para pensar “a arte da resisténcia”: a
Missa a se constituir enquanto resisténcia, enquanto espaco de transito
dissidente, através de cerimdnia de solidariedade, integrada por
confidentes aproximados que compartilham experiéncias similares de
dominagdo, e se utilizam de cddigos diversos na sua comunicagdo ou
comunhdo para defender seu discurso oculto que se torna publico, ao
investir na formacdo de agentes politicos, como militantes, como
agentes que potencializam transformaces.
Da imprensa hegemdnica seria noticiado através da Revista Veja na sua
edicdo publicada no dia 4 de agosto de 1982'%, uma matéria assinada
por Okky de Souza, intitulada “Rito aborrecido- Missa dos Quilombos
fracassa em LP”, que chegou ao exagero de afirmar que a Missa do
Recife reuniu 50 mil espectadores:
Decidido a transformar em disco a Missa dos
Quilombos, sua ambiciosa parceria com dom
Pedro Casaldaliga, bispo de Sdo Félix do
Araguaia, e com o0 poeta Pedro Tierra, 0
compositor Milton Nascimento envolveu-se, em
fevereiro passado, numa das mais mirabolantes
sessOes de gravacdo de que se tem noticia. Achou
de gravar o disco no interior da Igreja de Nossa
Senhora Mé&e dos Homens, no tradicional Colégio
Caraca, em Minas Gerais. Foi uma aventura para
0 produtor Mazola, que instalou uma enorme
mesa de som em plena sacristia e forrou as
paredes do templo com sessenta colchdes de
espuma e oitenta cobertores, para evitar

%4Traducso livre do autor.
165 Edicéio 726 de 4 de agosto de 1982, pagina 156.
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reverberacdo. Na semana passada, quando a
MISSA DOS QUILOMBOS chegou as lojas,
ficou evidente que o clima de loucura invadiu
também as faixas do disco. Trata-se de um LP
confuso e delirante.
Celebrada em novembro passado, em Recife, em
homenagem a Zumbi, lider dos escravos fugidos e
agrupados no Nordeste, a missa foi um sucesso.
Reuniu  50.000 espectadores que ouviram
inflamados textos anti-racistas e, de quebra, um
discurso de dom Hélder Camara informando que
igualdade entre os homens ndo & um slogan
comunista. O disco, porém, eliminou quase todos
0s textos da missa, e restou a desastrada tentativa
de Milton de estabelecer uma ponte musical entre
Africa e Minas Gerais. Mais habituado as pacatas
toadas mineiras, desfila sambinhas sem novidade
— como no Ofertdrio — e baladas que se pretendem
misticas mas sdo apenas aborrecidas, como Em
nome de Deus. As letras soam pretenciosas e
insélitas ao conclamar levantes negros e citar
passagens biblicas. Ao final, em vez de recriar o
clima da missa, o disco deixa a sensagdo de que
Milton Nascimento fez uma missa doida.
O “critico” ilustra a matéria com uma foto de Milton Nascimento num
concerto, embaixo a legenda: “Milton Nascimento: sambas sem
novidades num clima confuso e delirante”. Sobre a celebragdo, as
criticas vdo a extremos, um escreveu que ndo houve multiddo, o outro
altera para 50.000 o que na média teria sido em torno dos 6.000. Em
especial, este critico parece querer desautorizar as vozes dos seus
autores e compositor, e as que ecoam através da obra, seja a missa, seja
o disco, quica as articulacdes que advieram dai, por quererem estudar,
ou por rejeitar, ou por aceitar a Missa como uma ferramenta de luta.
O disco malquisto por esta critica e a celebracdo vetada pelas
autoridades eclesiais ja vinham sendo apropriados como potente
ferramenta na méo e na consciéncia de subalternos que se pdem a falar,
que se posicionam e promovem rotacdo dos signos, o resultado é a
autopoiesis- auto-reproducdo que se torna independente daquele
organismo ou articulacdo que lhe criou’®. A Missa em quilombo se
deslocara.

166 Maturana e Varela (1980).
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Nos dias 5 a 7 de setembro daquele ano, em Brasilia, no “Encontro da
Linha 2” da CNBB, com o tema “A Igreja e o Negro”, ocorreu uma
dissidéncia do GRUCON formando os Agentes da Pastoral do Negro.
Segundo Ana Lucia E F Valente (1994) havia do “movimento negro”
sempre a desconfianga se a palavra pastoral poderia ser entendida como
cooptagéo.
A depredacdo levara a periferia a reconhecer-se como periferia, “em
cujas veias vida e morte confluem, deixando Umido de sangue o palco
da histdria ocidental”, como escreveu Donaldo Schiiler (1995, p.13). O
resultado deste reconhecimento séo as articulagfes e estudos dos grupos
agora em processo de organizagdo, a proporcionar um quadro de lutas, e
segundo avaliado pelas CEBs aquele contexto (LIBANIO, 1981, p.288):
Dessas lutas, trés coisas emergiram claras: 0s
aliados que apdiam a caminhada do povo, 0s
adversarios que a obstaculizam e as artimanhas
sutis que o povo necessita desenvolver nessas
situacOes conflitivas desfavoraveis.
Eduardo Hoornaert traz contribuigdes ao refletir:
Essa Missa dos Quilombos certamente ndo brotou
das bases negras do povo nem da pratica esclesial
das comunidades de base, mas sim da
sensibilidade de alguns intelectuais. Ai esta a
precariedade desta celebracdo:serd que ela
realmente terd o impacto histérico que os mais
entusiasmados Ihe atribuem? Qual pode ser sua
funcionalidade no catolicismo histérico dentro do
qual estamos inseridos? Ha indicios de que esta
celebracdo pode vir a ter desdobramentos no nivel
das préticas eclesiais na base? Quais seriam estes
indicios?
De fato, Hoornaert traz trés elementos a pensar: celebrar esta Missa ndo
significa apenas comemorar o passado, quilombo no Brasil ¢ atualidade;
os “quilombos urbanos” vivem a estratégia da resisténcia pela religido; a
necessidade de os agentes pastorais terem formacdo da luta cultural para
além dos niveis econdmicos, sociais e politicos. Afirma que se pde o
desafio a Missa: um dialogo cultural Erofundo no nivel dos problemas
existenciais diante da realidade negra.*®’
Eduardo Hoornaert levantou outra questao, refletindo, porém as CEBs:
Como o catolicismo oficial (a Igreja) reagira
diante da poderosa corrente popular que ela

187 Hoornaert (1981, p.817-8)
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carrega consigo e que provém do sofrimento de
escravos, da humilhacdo dos oprimidos, da
resisténcia e da tenacidade da vida? Uma corrente
que salvou a vida fisica e moral de inimeras
pessoas deste continente e que deu sentido a
outras tantas vidas? Ora esta corrente, com todas
as suas aparentes contradi¢bes, que decerto
provém de contradi¢des da sociedade em que
vivemos, é fundamentalmente contréria ao sistema
mundial capitalista implantado aqui com a invaséo
européia.
De que lado a Igreja ficard? (1981, p.677)
Os grupos se reconheciam na sua subalternidade, passavam a indagar
sobre as lacunas da memoria e se reconheciam a medida que, em seus
estudos, desvelavam a didspora africana, a escraviddo colonial,
resisténcias e rebelies, opressdes, invisibilizacao, silenciamento. Assim
como reconheciam a Missa como importante ferramenta, se
reconheciam importantes ferramentas a responderem, como nudcleos
polarizadores e ativos, as suas demandas sociais através de “educagdo
popular™® e formacéo de liderancas e educacdo politica com elementos
de conscientizacdo e organizagdo; nas relacbes dirigentes e bases;
democracia, participacdo e cidadania.
A autonomia relativa ao poder eclesiastico permitira enfrentar as
elites™®, enfrentar as sanges que lhe seriam impostas para assegurar sua
derrota e dependéncia. Fora criada uma condicdo de resisténcia forjada
em resposta consciente e de oposicdo a subordinacdo®™, a transpor o
controle da igreja, em interlocugdo por meio destes grupos catalisadores,
circulando tal qual o “uso do radio de bolso” sempre lembrado nas
reunides'”, com esta conduta, se escutam as memdrias comunitarias,
assim sdo entretecidas redes, malhas sociais, na perspectiva de “unido e
fortificagcdo da comunidade negra”m.

168 | ufs Eduardo W Wanderley (1981) traz uma reflexdo sobre CEBs e educagao popular.

169 James Scott (2004, p.100).

70 James Scott pontua uma reflexio sobre “ndo ser governado”, na qual uma das suas
referéncias é Palmares, dentre outras organizagdes quilombolas (2004, p.155).

"Simone Conceicdo e Augusto Marcos Fagundes Oliveira (2007) e Ademar Bogo (2003)
salientam o uso de duas categorias correlatas a atividades de educagdo popular, uma é pensada
enquanto “radio de parede”, ou de estante, imovel, as pessoas devem se dirigir a ele para
acessar as informagdes, como ir ao lugar da institui¢do Igreja; outra categoria é o “radio
portatil”, sdo eles que vdo as pessoas, eles se movem na comunidade, eles sdo agentes
dindmicos, moventes, se traduz em agdo comunitdria, no fazer convivendo na dindmica
comunitaria, intervindo com os sujeitos.

172 Ana Licia Eduardo Farrah Valente (1994)
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VELHA MAFUTA: Eu ja vou para onde ndo se volta mais,
ja fui chamada. A minha vida ja esta quase a se acabar.
MULHER 2: e que queres que eu faga com o0 menino?
VELHA MAFUTA: Cuida bem dele. (Em tom profético)
Ele vai crescer forte e saudavel. Depois véao lhe acontecer
coisas mas e coisas boas. Ele vai acabar por ser apanhado e
levado para outras terras sobre as aguas salgadas onde reina
o0 Kalunga e onde vivem os nossos mortos. Vao-lhe bater e
castigar, para obrigar a trabalhar nos campos, mas ele ha-de
ficar cada vez mais forte e invencivel. Vai encontrar outros
homens e mulheres valentes como ele. E todos juntos vdo
criar um novo reino, onde todos vao trabalhar sem dono e
em liberdade. E isso que Ihe vai acontecer. Ele vai ser um
grande chefe. (Faz visiveis esfor¢os para ‘ler’ o futuro) Vai
chamar-se Jemmy... ou entdo Zumbi. Nao consigo perceber
muito bem. A minha cabega ja esté fraca... O seu nome vai
ser falado e respeitado por todos, muitos e muitos anos
depois da sua morte. A coisa mesmo ma é que ele nunca
mais vai voltar a ver nossa terra.

MULHER 2: Que seja feita a vontade de Nzambi-a-
Mpungu!

José Mena Abrantes (2009, p. 48-49).

Capitulo 111 -Do quilombo enquanto deslocamento

A partir do adinkra que abre este capitulo, e do trecho do texto de José
Mena Abrantes aqui reflito as condicGes de éxodo e encruzilhada da
Missa, que conflui as lutas para assegurar vozes populares e negras —
das ditas minorias — na Assembleia Nacional Constituinte, e conflui a
montagem ocorrida nos Arcos da Lapa, no Rio de Janeiro, organizada
através da RioArte, dirigida por Jodo das Neves, e que se coloca como
anti-conformismo e na efetiva contra-comemoracdo dos 100 anos da
Abolicdo no clima cindido das comemoragdes do 13 de maio de 1988.
Aqui o "quilombo" atualizado através da "arte da resisténcia”, ndo como
“arte de dissimular tdo necessaria na vida” (SCOTT, 1990, p.2), mas

18 Adinkra “Wawa aba”; “semente da 4rvore wawa”, traduz-s¢  COmMO
simboloderesisténcia,tenacidade eperseveranga; asemente da Aarvorewawaé extremamente
dificil, na culturaAkan, é um simbolo dealguém que éfortee resistente; ela inspirao individuo
aperseverar diante das dificuldades.
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assumindo o teatro como “arte engajada”'’’, e conforme nos diz

Marinete Luzia Francisca de Souza (2007, p.63), “como efeito
transformador (engajado) se baseado naquilo que Pedro Casaldaliga
chama “condi¢do” ou “consciéncia historica™”.

Como tentativa de resposta a opressao, a Missa passou a ser usada pelos
grupos catalisadores como ferramenta educacional desde, por exemplo,
as reunides do Negritude e Grucon, com valores solidarios aos
oprimidos, como forma de intervencdo social. Sua teatralidade passou a
fazer parte dos estudos e também iria alimentar o desejo de utopias.

De algum modo o teatro como “te-ato”, “te uno a mim”>, construgéo
simbodlica de comunidade, de “comum unidade” como costumam
mencionar estes catalisadores, ou, como escreveu Cohen (1985, p.118):
“as pessoas constroemsimbolicamentecomunidade, tornando-se um
recursoe um repositoriode sentidoereferénciade sua identidade”. Se o
espaco ndo fora concedido, embora reivindicado, 0 espago seria
conquistado.

A Missa passara a ser motivo de encontro entre grupos, estudos e
representacOes, releituras. Nalguns casos seguiam apresentando apenas
0s canticos, com corais de igrejas ou de grupos diversos, membros das
pastorais ou ndo. Ha lacuna documental que impede de tratar de todos 0s
grupos, porém destaco que, mesmo proibida, a eucaristia foi celebrada
em Salvador em novembro de 1983, no lugar da hostia houve “o pdo
comum e acarajés”’; em Piracicaba, com apoio da Prefeitura Municipal
local, a roupagem conta com o Coral Municipal local, o Ballet de Arte
Contemporéneo, do grupo Agbara e o espetadculo tem como marco
algumas entidades do pantedo afro-brasileiro como apresentadores: Exu
em “Estamos Chegando”; Ogum no “Kyrie”; Olorum em “Ofertorio”;

174 Para pensar “arte engajada” tomo conceitos de Ariano Suassuna e de Gydrgy Lukécs. De
Suassuna: “a arte estd sempre a servigo de uma Ideia, de uma causa, ela é sempre participante,
com uma func¢do social definida, engajada, alistada a servigo de alguma coisa (...) 0s estetas
marxistas ou paramarxistas tém sempre uma tendéncia para adotar esse ponto de vista,
sustentando que a obra de arte defende sempre uma tese, uma ideia, uma posicdo em geral, e
uma posigdo politica em particular (...) mesmo os pensadores ndo marxistas sustentam que a
Arte tem, ou deve ter, sempre, um objetivo além da Beleza, uma fungéo educativa, politizante
ou ndo, mas sempre colocada a servigo de uma ideia” (2014, p.250-251). E por se tratar de uma
empreitada contra-hegemonica, referencio Lukécs, para quem tal arte expressa sob forma
emblematica, com funcgdo social educativa e ideologicamente progressista todas as grandes
relagdes normativas contidas na vida e o “elemento da necessidade”, que confere ao conflito e
a experiéncia um significado social, representado o seu préprio destino social, sua missdo
(2011, p.264).

175 (CASTRO-POZO, 2011,p. xvi-xvii; SILVA, 2008, p. 203)

17 Jornal da Bahia em 18 de novembro de 1983 (vide Apéndice).
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Xangd em “Aleluid”; lansd em “Comunhdo”; Oxala em “O Senhor ¢
Santo”.
O Ballet Stagium de Campinas transformaria num espetaculo de danga
em 1984- “em vez de pao e vinho, o corpo, o sangue ¢ o suor dos
injusticados”, associando Cristo e Zumbi, e esta vertente da Igreja a
Quilombo,declaram ser “um ato de desagravo, brado de revolta e de
esperanga em Cristo-Zumbi, na Igreja-Quilombo”, comentou Décio
Otero*”’, fundador e diretor do Ballet Stagium:
A Missa estava contextualizada na vertente
politica e sdcio cultural nos fins do regime militar.
A maior relevancia do trabalho coreogréafico ficou
por conta dos bailarinos falarem o texto junto ao
movimento. Esta inovacdo suscitou discussoes
sobre a utilizacdo do lado ator do bailarino. Mais
tarde diversas montagens contemporaneas
utilizaram este recurso que persiste até hoje. O
espetaculo foi elaborado na concepgdo filoséfica
humanista do Stagium.
Busquei o sagrado na infancia e na minha
"minerés" mesmo. Memérias do Convento do
Caraca, onde a Missa foi gravada, o sacro e o
profano, o afro-brasileiro e o0 sincretismo
religioso. Minha identificacdo com a missa foi
imediata, j& que emanava coisas vividas nas
Minas Gerais.
Dom Helder Camara era nosso amigo e nunca
perdia um espetdculo do Stagium em Recife.
Acho que falei do desejo de encenar a Missa. A
Missa foi o campo de batalha para mostrar e
contextualizar o preconceito racial no Brasil.
Conversei com Milton Nascimento que ia montar
a Missa e que precisava mais duas musicas para
introduzir no ja existente. Ele prontamente
atendeu o meu pedido e compds duas belissimas
partes para o Stagium.
O aprendizado que a Missa nos trouxe foi de
desvelar a beleza do ser humano negro, com sua
rigueza cultural e o sincretismo religioso,

7 Depoimento por e-mail. (OTERO, 2014). Saliento que, embora cite o depoimento correlato
a Missa dos Quilombos na versdo do Ballet Stagium, ndo ousei um mergulho no material
cedido, enquanto elaboragao analitica dada a exiguidade de tempo. Contudo disponibilizo algo
deste material no Apéndice desta tese.
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ampliando e potencializando o campo de criacéo

artistica.

A participacdo dos bailarinos foi total, com

pesquisa profunda nos textos a serem ditos e na

prépria elaboracdo dos figurinos.
a Missa se fez ferramenta que se traduz como simbolo de resisténcia, e
que inspirao individuo aperseverar diante das dificuldades. A Missa
caminhante na caminhada de grupos negros seria referida no processo de
lutas da Constituinte em 1988 e como contra-celebragdo dos “100 anos
da Abolicdo” e seguira no cobate a escraviddo contemporanea O
possivel sentimento de exclusdo ou veto eclesial fora ressignificado em
signo de pertenca, em ferramenta de lutas e reconhecimento.

3.1 Pertencimentos em questéo.

No trénsito do ano de 1988 estabeleceu-se, como disse Joel Rufino
(2005, p.237), um “front cultural”, sendo travada uma importante
batalha enfrentando “essa cultura toda que esta af para negar o negro”*’®,
a critica a democracia racial foi a premissa dos sujeitos que se recusaram

em aceitar a festa que encobria a segregacdo: os 100 Anos da Abolicao.

Figura 17 - Convocagdo a Marcha do Movimento Negro/RJ 1988
Fonte: Centro Interdisciplinar de Estudos Contemporaneos/CIEC-UFRJ

178 Depoimento de Joel Rufino concedido a Marcia Contins durante sua pesquisa sobre raga e
género no Brasil realizada entre 1994 e 1998 (2005, p.237).
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PARTICIPE

Figura 18 — Panfleto & Marcha Contra a Farsa da Aboli¢do/RJ
1988
Fonte: Centro Interdisciplinar de Estudos Contemporaneos/CIEC-UFRJ

Grupos negros, dentre outros classificados por minorias, estavam a
dirigir suas criticas as comemoragfes dos 100 Anos da Aboligdo se
eshbarravam naquilo que, ao modelo dominante em vigor, soava como
justificativa para comemorar, por ser o fim da escraviddo, o “espetaculo
da miscigenagao”, como uma “na¢ao mesti¢a, um festival de cores, uma
sociedade de racas cruzadas” (SCHWARCZ, 1993, p.11). Articulava-se
uma luta politica em resposta a hegemonia, a qual, costumava afirmar
que, o Brasil é um pais harmonico, sem conflitos, sem racismo, o pais da
cordialidade “naturalizada” e saudavel. A postura hegemonica, nos
dizeres de Abdias do Nascimento:
Técnica e estratégia tém conseguido, em parte,
confundir o povo afro-brasileiro, dopando-o,
entorpecendo-o interiormente; tal ideologia resulta
para o negro num estado de frustracdo, pois que
Ihe barra qualquer possibilidade de auto-
afirmacdo com integridade, identidade e orgulho
(1980, p.14).
Eclodiu uma tensdo conforme podemos ver no chamamento das
manchetes do jornal “O Estado de Sao Paulo” de 13 de maio de 1988 e
de 19 de maio do mesmo ano — matérias que revelam um mal-estar
social: “Discrminagdo velada ou declarada”; “Radicais promovem o
racismo pelo avesso”.
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Figura 19 Imagens A e B — Manchetes de jornais correlatas aos 100 Anos da Abolicéo.
Fonte: Centro Interdisciplinar de Estudos Contemporaneos/CIEC-UFRJ

Ainda viviamos da herang¢a do “nacionalismo ufanista” nos Gltimos anos
da ditadura militar, de modo que ecoava nacionalmente o sentido de
patria que vinha sendo marcado por palavras de ordem ao estilo imposto
pelo regime: “Brasil Ame-0 ou Deixe-0”, “Este ¢ um pais que vai pra
frente”, “Eu te amo, meu Brasil” e “Nag¢ao que festeja é nagdo feliz!” —
esta Ultima foi 0 mote do sesquicentenério da independéncia”®- como se
vivéssemos um estado de gloria, harmonia e de paz social.
Escreveu Patricia Birman que:
Em maio de 88 a sociedade brasileira comemorou
cem anos de libertagdo dos escravos. Néo foi uma
comemoragdo restrita aos saldes do civismo
oficial. Ao contrario, foi intensa a participagdo da
sociedade, grupos das mais diversas naturezas e
finalidades planejaram e efetivaram uma

Hino do Sesquicentenario (autor: Miguel Gustavo Werneck de Souza Martins):
Marco extraordinario

O Sesquicentenario da Independéncia!
Poténcia de amor e paz

Este Brasil faz coisas

Que ninguém imagina que faz.

E Dom Pedro |

E Dom Pedro do Grito

Esse grito de gldria

Que a cor da histéria a vitéria nos traz
Na mistura das racas

Na esperanca que uniu

No imenso continente nossa gente, Brasil

Sesquicentendrio

E vamos mais e mais

Na festa, do amor e da paz
(Bis)
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variedade de eventos como parte desse momento
comemorativo.
Uma intensa reinvencgdo da histdria com vistas ao
presente. Na multiplicidade de acontecimentos
que foram produzidos, muitas versbes da vida
social foram colocadas em pauta em debates por
vezes acalorados. O sentido da escraviddo, o valor
do negro, a discriminagdo racial, a situacdo de
segregacdo social daqueles & margem da
cidadania, a utopia dos quilombos, o sentido do
cativeiro, o valor da familia imperial, o papel das
elites brancas na aboligdo, tudo isso gerou
discussdes entre pontos de vista claramente
discordantes. Perguntou-se pois: o que de fato se
aboliu? O trabalho escravo ou a escraviddo do
trabalhador? Os negros andnimos ou as elites
brancas? A favor de quem esse ato historico se
fez? Dos negros despossuidos ou dos donos das
terras, dos donos do poder?
De inicio, é importante registrar: as
comemoragdes do Centenario da Abolicdo
demonstraram o quanto os temas relacionados ao
passado escravo e a abolicdo da escraviddo
acendem o imaginario social, despertam reacdes
apaixonadas e um vivo interesse de segmentos
sociais os mais diversos. (1997, 48-49)
O repensar criticamente a abolicdo da escravatura chegaria as manchetes
dos jornais, fossem justificando a “democracia racial”, ou desvelando
opressOes latentes e manifestas em tal democracia. A Ordem seria
convocada, ou para reprimir as vozes discordantes em nome do senso
comum forjado em politicas de branqueamento, mixofilia,
silenciamentos e esquecimento. A Ordem também seria convocada na
promoc¢do da desordem e do movimento, contudo, esta Ordem como
sindbnimo de equidade, sinalizando que outra Ordem é possivel, sendo,
porém reprimida por varias frentes.
Assim, o Jornal do Comércio noticiou no dia 12 de maio a ocorréncia de
uma passeada, previamente identificada como manifestacdo politica. A
noticia teve como titulo “Passeata foi desviada no Rio”:
O Exército impediu, ontem a tarde, que uma
passeata promovida por movimentos de defesa
dos direitos dos Negros, no Rio de Janeiro,
desfilasse em frente a sede do Comando Militar
do Leste — antigo prédio do Ministério da Guerra,
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na avenida Presidente Vargas (centro da cidade),
onde se situa o Pantheon em que esta sepultado o
patrono de arma, Duque de Caxias. Em nota
oficial, o Comando justificou o impedimento,
esclarecendo que ele teve origem ‘“‘em
informagdes confirmadas da intengdo descabida
de ativistas em utilizarem-se das comemoracdes
de Centenério da Abolicdo da Escravatura, para
tumultuar a tranquilidade da cidade do Rio de
Janeiro.”

A nota militar observa que a medida visou
impedir, também, que no bojo de pretensas
passeatas sejam feitas ofensas a vultos historicos
de reconhecido respeito. “Manifestagdes dessa
natureza, de objetivos bem conhecidos e
inconfessaveis” —diz— “tentam de maneira
grosseira mudar fatos reais sem que estejam
escudados em qualquer dado histérico-cientifico e
sim apenas em meias-verdades e omissfes com
propositos impatridticos.” A passeata suspensa
deveria sair da Candelaria para a Praga Onze, e
tinha parada prevista no Pantheon. (EBN)

O jornal “O Fluminense” noticiou “Exército proibe negros de passar em
frente a Caxias” [Figura 20A], e informou que os lideres da
manifestacdo buscaram o Secretario Estadual de Policia Civil, Hélio
Saboya, que, por sua vez, alegou que os manifestantes s6 poderiam ir até
onde o Exército permitisse, que era “sugestdo” do Exército que
desviassem a passeata, ao que o coordenador do SOS Racismo, Wilson
Prudente criticou: “Nos vamos seguir até onde o racismo deixar”.

Fiafé 20 Imane:
Proibida.

= g p p—
gs A e B — Exército proibe Negros de passar em frente a Caxias. Passeata

Fonte: Centro Interdisciplinar de Estudos Contemporaneos/CIEC-UFRJ
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O Jornal da Tarde [Figura 20B] no dia 12 de maio de 1988, publicava no
Geral: (em caixa alta, porém em letras menores) ABOLICAO (e em
letras bem maiores) PASSEATA PROIBIDA, e como subtitulo abaixo
destas duas palavras) “Uma passeata de negros foi barrada no Rio por
tropas do Exército e PM, que temiam ofensas a Duque de Caxias”.

A matéria em questdo pontua que a marcha de protesto organizada por
movimentos negros do Rio pretendia “lembrar o “racismo” do patrono
do Exército brasileiro “, mas ndo chegou a passar em frente ao pantedo
onde estdo os restos mortais de Duque de Caxias,em frente a sede do
Comando Militar do Leste, e salienta que foi dali que partiu a proibicdo.
A Policia Militar entdo cuidou também de ocupar as principais ruas do
centro da cidade com um grande efetivo, formado por soldados do
Batalhdo de Choque, do 5° BPM e do 15°BPM, em nlmero ndo
divulgado pelo comando da operagdo, mas que ultrapassou dois mil
homens armados de cassetetes e escudos de protegdo. Perfilados ao
longo da avenida Presidente Vargas, os PMs pareciam tomar posicdes
para impedir que os manifestantes chegassem ao pantedo de Caxias,
igualmente guardados por soldados da Policia do ExércitoLogo as ruas
do centro da cidade e 0 monumento a Caxias estavam tomados por
soldados da PM, do Batalhdo de Choque e da Policia do Exército. Os
manifestantes acabaram desistindo do protesto.

Ainda segundo esta matéria, a passeata contra “A Farsa da Aboli¢do” foi
realizada com os oradores a todo momento lembrando que “os negros
ainda n3o foram libertados” e que eles ainda ndo podem fazer seus
movimentos de protesto. Estes denunciavam também a decisdo do
Exército de impedir que eles se reunissem na Central do Brasil. “Ela
representa para nés o ponto de partida, pois quase todos 0s negros
moram nos suburbios e através dos trens chegam a Central para
poderem trabalhar”, lembrou Wilson Prudente, do movimento SOS
Racismo.

As posicdes politicas dos que ocupavam mando de Estado e de governo
veiculadas majoritariamente na midia dominante se fundiam na fala do
governador carioca Moreira Franco, segundo a mencionada matéria; “A
democracia se funde no respeito a todas as partes, mas ndo se pode
aceitar provocacdo”. Sua declaracdo ao se referir ao esquema de
seguranca montado no Centro da Cidade pelo Exército, contudo,
contraditoriamente, e por conta do seu jogo de poder, diria que a
manifestacdo negra contra a farsa da Abolicdo da Escravatura legitima, e
que todos os esforgos foram feitos por parte do Governo para garantir o
movimento. Entretantopor acreditar que a marcha tinha a intencdo de

175



parar em frente ao Pantheon de Caxias para protestar, segundo a
matéria, aprovou “implicitamente a atuacdo do Exército” e frisou que
“Duque de Caxias € um simbolo importante para as For¢cas Armadas”.
No campo da justificativada postura policial, e no qual se repde os
movimentos populares na condi¢do de potenciais subvertores da ordem,
o jornal “Tribuna da Imprensa” veiculou no dia 14 de maio de 1988 que
a passeata foi “um dia de cao” na qual o entdo governador do Estado do
Rio de Janeiro, Moreira Franco, declarou que “o resultado foi positivo,
pois ndo houve nenhuma ruptura das normas legais” e que “foi
preservada a legalidade democratica e, felizmente, nenhum incidente
ocorreu para desestabilizar a manifestacdo [grifo meu]”. Informa-se
que o dia 11 foi propicio para a reflexdo e para assumir um
compromisso politico de afinco e dedicacdo nessa luta contra a
desigualdade”. Ao final da matéria escreve-se que para o governador,
acima das divergéncias raciais e étnicas, estd o problema social, que o
mais importante é diminuir a distancia entre ricos e pobres, que temos
que nos esforcar para enfrentar a crise social, garantir empregos,
salarios, servicos publicos eficientes e dignidade de vida, que este é o
compromisso que todos nds brasileiros, particularmente os homens
publicos, devemos assumir hoje”, concluiu.”

Das falas do goverador carioca, o jornal “Folha de S&3o Paulo”
publicou™ que Moreira Franco disse que a “Marcha contra a farsa da
Aboli¢ao” foi impedida de chegar a Central do Brasil “porque havia
intencBes de parar diante dos restos mortais de Duque de Caxias e fazer
manifestacdo de protesto sob a alegacdo de que ele teria tido
comportamento racista, em um momento em que o Brasil vivia inclusive
a escraviddo”. Naturalizara o racismo como componente de um contexto
social, e indagado, pelo fato de o Estado haver deslocado grande
contingente de policiais militares e civis para o local, Moreira respondeu
que “a policia estava e estara sempre nas ruas para garantir a ordem
publica e o direito a manifestagdo sem provocagio”.

Era o reconhecimento da “ordem” através da maxima do Exército
brasileiro: “brago forte, mado amiga”. O “braco forte” como antidoto ao
popular, e aos protestos, justificando-se caber a ele disciplinar, pois a
“mdo amiga” ¢é para os subalternos, docilizados.

18 Titulo da matéria: Negros queimam retrato da princesa, em 13 de maio de 1988. Esta
matéria, no Centro Interdisciplinar de Estudos Contemporaneos/CIEC-UFRJ, se encontra
composta de dois documentos diferentes, um dos quais sem titulo.

176



Naquele contexto o jornal “Estado de Minas” noticiava™ que a
“Ceconsex (sic) explica a repressdo a passeata dos negros no Rio”. E
informava que sua ag@o decorria de uma resposta a “infiltracdo de
militantes de partidos de esquerda com o propdsito evidente de agravar a
figura do patrono do Exército, o Duque de Caxias”, justificativa
reafirmada pelo Centro de Comunicacdo do Exército (Cecomsex) para a
repressdo da passeata que mobilizou cerca de quatro mil negros no
centro do Rio.
Informa-se na matéria que, “segundo o Cecomsex, a intencdo dos
militantes era de tentar fazer uma revisdo da Historia, deturpada e sem
fundamento, denegrindo a imagem de Caxias”. E nas palavras do
tenente-coronel Schneider, da Cecomsex: “Nédo existe instituicdo tao
aberta quanto o Exército, onde se encontra nas suas fileiras gente de
todos os niveis sociais e ragas”. Perpassa nestas falas do governador a
ideia de somatdria, ndo de relacdo, interacdo, esta fala traduz o sentido
de que bastou misturar, ndo avalia as relagcBes de poder e os lugares
ocupados dentre suas hierarquias, assim como se faz oportuno pontuar
esta ocorréncia que ao ganhar eco parece deslocar o Exército ou as
Forcas Armadas, assim como o tema Ditadura Militar no ano que seria
conhecido também por celebrar a Constituinte.
Esta ideia de somatdria que destaco, cabe no que o jornal “Folha de Sao
Paulo” publicou182 em 13 de maio de 1988, com o titulo “Negros
queimam retrato da princesa”, e veiculou uma outra voz, noticiando que
o frei David Raimundo dos Santos, da “Comissdo de Religiosas,
Seminaristas e Padres Negros”, disse ontem que a repressdo ao
movimento mostrou que o Exército “esta afastado do povo”. Declarou
que setores do movimento negro ao apontar o Duque de Caxias como
responsavel por um massacre de negros na Guerra do Paraguai,
acusaram “o simbolo que o sistema escolheu para valorizar a Guerra do
Paraguai, que para nds significa matanca e massacre de negros”.
Apontou Carlos Hasenbalg (1994, p.17):
O braco repressivo do Estado se fez presente com
as tropas que irromperam numa marcha do
movimento negro no Rio de Janeiro. A partir do
clima gerado por esse acontecimento, ndo chama a
atencdo que dois dias depois [no dia 13 de

181 No dia 13 de maio de 1988. Outros jornais veicularam a mesma justificativa, matéria com o
mesmo teor.
182 Esta matéria, no Centro Interdisciplinar de Estudos Contemporaneos/CIEC-UFRJ, se
encontra composta de dois documentos diferentes, um dos quais sem titulo.
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maio]'®, um debate com intelectuais e militantes

do movimento negro sobre a aboli¢do, que seria
transmitido em canal publico de televisdo, fosse
cancelado sem maiores explica¢des.

O Exército e parte significativa da midia aqui apontada seguiam a
reforcar 0 mito da democracia racial, com a ideia de igualdade de
oportunidades existente entre as pessoas de todas as cores, isentando-se
de quaisquer responsabilidades pelos problemas sociais dos ndo-

brancos®:

Como construcdo ideal, a democracia racial ndo
forma um sistema desconexo de representagoes.
Pelo contrério, ela estad profundamente imbricada
numa matriz mais ampla de conservadorismo
ideologico em que a preservacdo da unidade
nacional e a paz social sdo preocupagfes centrais.
A concepcdo da politica brasileira baseada no
compromisso e nas nogdes de “homem cordial” e
da propensdo a tolerancia e conciliagdo como
proprios da indole brasileira sdo representagdes
vinculadas ao mito racial. O Centenario da
Abolicdo permite indagar sobre o estagio atual
dessa ideia ja cinquentendria.

Leda Maria Martins (1995, p.39-40) ponderando sobre “de que se fala
quando se fala do negro”, destacou a complementaridade entre discurso

e dominio, declarou:

O sujeito, em sintese, ndo existe fora das relagdes
de poder, mas, ao contrario, se faz e se constitui
como um seu efeito. Enquanto objeto de uma
enunciacao coletiva, que silencia sua voz e castra
os indices de sua alteridade, 0 negro torna-se um
efeito de linguagem sobre o qual se exerce um
poder eficiente de discriminacdo e elisdo. No
discurso do poder, que engendra o discurso dos
saberes, fala-se 0 negro como um avesso, Cujos
contornos e movimentos a linguagem demarca.
Dessa forma, como atesta Derrida, o discurso
racista, constituindo um sistema de marcas,
“institui, declara, escreve, inscreve, prescreve”,
delimitando “espacgos para fixar residéncia forcada
ou para fechar fronteiras. Ele ndo discerne, ele
discrimina.

183 Grifo meu.
184 Hasenbalg (1994, p.12).
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O jornal “O Estado de Sao Paulo” ainda no dia 19 publicava “Radicais
promovem o racismo pelo avesso”, matéria que aponta em diversas
direces e busca se fundamentar num conflito inter-racial “que nunca
houve”, segundo sua fundamentacdo, seriam certamente instigados e
patrocinados pelo movimento revolucionario de Angola, e para por
ordem na casa, apdia a intervenco disciplinadora das Forgas Armadas.
Cita estrategicamente que Karl Marx justifica a escraviddo ao utilizar
como referéncia o termo “modo de produgdo escravista”, como
“indispensavel economicamente ao progresso" e a personagem
fragilizada, talvez sem a devida competéncia € moldada na entdo
deputada Benedita da Silva. Ao “movimento negro”, refor¢a-se, caberia
valorizar o culto aos homens notdveis da raca, dentre outros, e a
“aptidao para o trabalho regular, sua alegria natural, sua sociabilidade”.
Transcrevo a matéria:
RIO — AGENCIA ESTADO. Os cariocas brancos
e amarelos que em todas as épocas conviveram e
confraternizaram com o0s negros nas letras das
suas cancgOes populares, no amor, nos esportes e
na literatura, estdo agora comegando a ficar
alarmadas diante das quizombas racistas pelo
avesso, que alguns grupos radicais andam
aprontando nesses estranhos movimentos de
protesto contra o que resolveram chamar de “a
farsa da aboli¢do de 13 de maio de 1988”.
De repente, querem fazer nascer um ddio inter-
racial entre n6s e atigcar um conflito que nunca
houve. H& poucos dias, a avenida Presidente
Vargas foi tomada por alguns enraivecidos
manifestantes dessa faccdo radical do grande povo
negro brasileiro, interessada em jogar insultos
contra o patrono do Exército, o veneravel Duque
de Caxias. E claro que as Forcas Armadas
interromperam a provocacdo dessa meia ddzia de
aticadores de incéndios politicos em praga
publica. O proprio secretario de Policia Civil,
advogado Hélio Saboya, esteve no local
parlamentando com os lideres do movimento
(Januario Garcia e Milton Gongalves) e fazendo
ver a esses excitados senhores que um desaforo
postumo, dirigido a Caxias, seria 0 mesmo que
uma afronta a Zumbi, her6i dos Palmares, que 0s
negros veneram.
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O insulto ndo chegou a acontecer, mas 0 comego
de um perigoso estopim esteve para ser aceso por
essa gente belicosa, menos brasileira nos intuitos
que na nobre e escura cor da pele. Enquanto essas
escaramucas acontecem (certamente instigadas e
patrocinadas pelo movimento revolucionéario de
Angola), nossos condestiveis das Forcas Armadas
perdem tempo, s6 preocupados que estdo com as
vendas de armas e a construgdo do submarino
atémico (destinado ao mesmo fim melancélico do
porta-avides “Belo Antonio”). Os 20 anos de
governos militares propiciaram isso que esta ai.
Um sistema corporativista de administragdo,
estatizante e imobilista, onde as ideologias sdo
sorrateiramente substituidas por “partidos de
interesses especificos”, controlados por amigos do
rei ou por grupetos lobistas de quatro ou cinco
consorcios industriais “de vantagens”.

A moda, agora, é ser nacionalista, a praxis que da
0 “cartorio” (a reserva de mercado) ao rico e
engana 0 pobre. Com essa bandeira, 0s
constituintes Fernando Gasparian, Severo Gomes,
Fernando Henrique Cardoso e outros podem
hipnotizar, por exemplo, a deputada Benedita da
Silva e seus eleitores, dizendo do alto de suas
limusines: — “Tai, colega, estamos contigo...
Somos nacionalistas”. Enfim, nacionalizar o
risco— como diz Roberto Campos, ¢ 6timo pois
capitalista brasileiro ndo investe, ndo se arrisca, S0
trabalha com subsidios e barreiras alfandegarias.
“S6 gosta de capitania hereditaria”, explica Paulo
Francis. Nacionalismo, para todo empresario
incompetente, a sugar as tetas do Erario sem
entrar pra valer na competicdo do mercado, é sem
divida o melhor negécio do mundo. Até porque
ainda conta com ingenuidade do povdo e das
Beneditas da Silva para defende-lo. Enquanto
isso, 0s gordos investimentos americanos,
europeus e japoneses estdo indo para a RUssia,
para a China, para Israel, enfim, agora também
para quase todos paises comunistas do Comecom.
Até o deputado Bernardo Cabral anda preocupado
com a xenofobia irracional dos nossos
constituintes, pois sabe que o Pais ndo conta com
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poupanga propria suficiente para tocar seu
desenvolvimento hoje em plena estagnacéo.

No meio da confusdo politico-econdmica, ainda
chegam &s ruas esses movimentos amestrados de
contestacdo a validade da Lei Aurea. Ora,
ninguém lembra que Karl Marx, no seu tempo,
justificou pragmaticamente a escraviddo, dentro
do seu contexto histérico, como modo de
producdo. E disse textualmente: “E inutil
invectivar-lhe o lado mau sem levar em conta que
se tratava de uma categoria econfmica
indispensavel ao progresso”. E Moacir Werneck
de Castro, em seu ultimo artigo no JB, lembra que
a escraviddo de tal maneira se confundia com a
ordem social da época que nem mesmo 0s
Inconfidentes ousaram incluir a libertacdo dos
negros sob sua bandeira — Libertas quae sera
tamem. Além do mais, o lusitano ndo foi o
responsavel Unico pela abertura da chaga da
escraviddo negra no Brasil. O abastecimento de
bragos escravos para a América era assegurado
também por alguns negros opressores dos seus
irmdos. Na Africa Ocidental, principalmente no
litoral do golfo da Guiné, os lusos ndo iam cagar
negros, mas apenas embarcd-los. L& o0s
encontravam a disposicdo, ja agrilhoados nos
portos. Quem os vendiam eram os sobas de reinos
que prosperavam com 0 negécio, em troca de
armas, de fumo e de outros produtos. No século
XVII, o Daomé, hoje Benin, mandou numerosa
embaixada a Bahia ndo para tratar da liberdade
dos escravos negros, mas para nhegociar
exclusividade no trafico. Criou-se uma estrutura
de venda de homens, a cargo de negros tdo duros
no negécio quanto seus comparsas brancos. O
sistema estava solidamente arraigado, era fonte de
prosperidade e riqueza em reinos como Daomé,
Achanti e Oye, tanto quanto hoje o trafico de
cocaina que, em certos paises do Cone Sul, recebe
protecdo dos proprios governantes.

O movimento negro, se tivesse respaldo no
verdadeiro aprimoramento da democracia racial,
deveria incentivar o reconhecimento da cultura do
seu grande povo, as herangas que recebemos de
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homens como o Aleijadinho, Machado de Assis,
Cruz e Souza, Lima Barreto, Nina Rodrigues ou
Mario de Andrade, José do Patrocinio e tantos
ouros notaveis. Nosso maior passaporte para a
comunicacdo espontanea com o resto do mundo,
explica José Guilherme Merquior, nossa musica e
danca, prolonga expressdes culturais afro-
brasileiras. O negro nos deu sua indiscutivel
aptiddo para o trabalho regular, sua alegria
natural, sua sociabilidade, e a negritude fundiu em
n6s um temperamento de valores inestimaveis. N.
M.
Este tipo de matéria, de acordo com Bourdieu (2002, p.99),se faz no uso
de um sistema ideoldgico baseado num aristocratismo da inteligéncia e
uma representacdocarismaticada produgdo e da recepcdo da cultura, e de
seu referencial simbdlico.
Escreveu Hasenbalg (1994, p.15) que o entdo ministro da Cultura, Celso
Furtado, salientou que os eventos programados em torno do Centenario
orientavam no sentido de “aprofundar o conhecimento, elevar o nivel de
percepcdo e conscientizagdo, ligando-se também a luta contra formas
veladas de discriminacgdo, responsaveis pela lenta ascensdo social e
econdmica das populagdes negras”.
A Missa se instalava, enquanto quilombo, na tensdo militarizada, a
condicdo negra enfrentava os aparelhos ideolégicos e repressivos do
Estado do Vaticano e do Estado brasileiro. Para pensar a submisséo, ou
dominacdo em nome da autoridade instituida aqui me apoio em Louis
Althusser (1974) e Walter C Mignolo (2003). A Igreja ocupa dois
lugares, o da Ciria Romana, Estado que tem seu direito candnico, e
como instituicdo atrelada ao Estado Brasileiro.
De Altusser pondero que:
A reprodugdo da submissdo as regras da ordem
establecida, uma reproducdo da sua submissdo a
ideologia dominante por parte dos agentes da
exploracdo e da repressdo, a fim de que assegurem
também “pela palavra” o predominio da clase
dominante. A escola, institui¢cbes do Estado, como
a lIgreja, e outros aparelhos como o EXxército
ensinam as “habilidades” sob formas que
assegurem a submissdo a ideologia dominante ou
0 dominio de sua “pratica”. Todos os agentes da
producdo, a exploragdo e a repressdo, sem falar
dos “profissionais da ideologia” devem estar
“compenetrados” para cumprir
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“conscienciosamente” com suas tarefas, seja de
explorados (os proletérios), e explotadores (o0s
capitalistas), de auxiliares da exploragdo (os
quadros), de grandes sacerdotes da ideologia
dominante (seus ‘funcionarios”) também na
reproducdo do seu assujeitamento & ideologia
dominante, ou da “pratica” desta ideologia. (1974,
p.9-10).
Embora olhar de Althusser seja focado na classe, dai abstrio para pensar
subaltenizac&o, dele reitero que:
O Estado é concebido explicitamente como
aparelho repressivo, uma “maquina” de repressdo
que permite as classes dominantes assegurar sua
dominacdo; ai se inclui ndo apenas o aparato
especializado, cuja existencia e necessidad
conhecemos a partir das exigéncias da pratica
juridica, a policia, os tribunais, e as prisdes, como
também o exército, que intervém diretamente
como forga repressiva de apoio (o proletariado ha
pagado com seu sangue esta experiéncia) quando
a policia e seus corpos auxiliares sdo
“desbordados pelos acontecimentos”, e, por cima
deste conjunto, ao Chefe de Estado, ao Governo e
a administragao (1974, p.14-15).
De Mignolo (2003) destaco: concebe o sistema desde seu prépio
imaginario, transformagdes e adaptagcdes do modelo de colonizagdo e
dos principios religioso-episttmicos que se impuseram, num longo
processo de construcdo do “interior” desse imaginario, como também de
sua “exterioridade”, que, sempre esteve acompanhada de um “exterior
interno”, e que, passou a configurar-se como a diferenca (exteriodade)
no interior do imaginario. Exterioridade que ndo é necessariamente o de
fora, sendo formas de resisténcia e de oposicéo, cujos perfis atuais sdo o
produto histérico da “exterioridade interior” a que foram relegados,
subalternizados.
Entdo, da centralidade da Cdria romana enfrentavam redes de censuras
em nivel global e local; do Estado Brasileiro o acréscimo da policia e
exército explicitamente nas ruas para assegurar a ordem a autoridade
constituida, do exercicio da submissdo das formas de resisténcia e
oposicdo dentro do sistema, em nome do imaginario patriético da ordem
e do progresso. De ambos, enfrentava a doutrinagdo do sujeito cordial.
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3.1.1 Da contra-celebragdo como elo de aquilombamento: Arcos da
Lapa, Rio de Janeiro, 1988.
Enquanto discurso publico (SCOTT, 2004) de negros e negras falantes a
Missa dos Quilombos dos Arcos da Lapa, articulou, como nas
montagens anteriores, encruzilhadas, no sentido de ponto de
convergéncia de fluxos humanos que promovem encontro de signos e
ddo corpo a um lugar. Grupos diversos adentraram o centro da cidade
com cénticos e dancas decifraveis aos iniciados na variedade de liturgias
de matriz afro-brasileira, evidenciando o “lado negro da cidade” que
vinha tomando seu centro, em protesto, a romper o emparedamento da
segregacdo territorial e historica.
A execucdo da Missa dos Quilombos nos Arcos da Lapa ndo se constitui
liturgia, nos termos de uma celebracdo catélica, mas ativa em termos de
uma dramaturgia que visa contestar 0 mito da democracia racial de
forma a revelar as raizes coloniais e sequelas produzidas na sua conexdo
entre passado e presente; licBes sociais que se extraem do
desenvolvimento dramatico: “em vez de pdo e vinho, o corpo, sangue ¢
suor dos injustigados”. Nao ¢ uma cadtica mistura de movimentos sem
direcdo, mas se assume como unidade, como luta dos negros e negras,
enfatizando suas contradicdes.
Outras missas ocorreram nesta carga simbolica do Centenario da
Abolicdo, missas inculturadas, na condicdo de cerimbnia de
solidariedade, interculturalidade, integradas por  confidentes
aproximados que compartilham experiéncias similares de dominacao, e
se utilizam de cddigos diversos na sua comunicagdo ou comunhao.
Escreveu Patricia Birman®:
Do cativeiro, surge, assim, a semente da
libertacdo. E no cativeiro, do ato sacrificial da
morte de Zumbi, surge a possibilidade de
libertagdo de seu povo, que da o sentido da
caminhada para o futuro (...) esta interpretacéo,
como vemos, possui uma tonica utdpica, baseada
na escatologia cristd que faz passar o valor do

185 Faco uso de tal citagio embora Patricia Birman (1997) ndo esteja analisando a Missa dos
Quilombos, contudo eventos no contexto de maio de 1988, dos quais ocorrem missas tanto
ligadas a Pastoral do Negro, quanto o que Carlos Hasenbalg pontua, na trama das relacdes
raciais correlatas ao movimento social dos negros e a massa da populacdo negra ndo
organizada em movimentos. Caetana Maria Damasceno (1997) analisa contudo a construgao e
o processo da Campanha da Fraternidade e as tensdes tanto na Igreja Catélica, quanto na
Comisséo de Religiosos Negros e 0s Agentes de Pastoral Negros, assim como representantes
de outras entidades negras ndo-catdlicas, e limites no campo do sagrado.
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negro pela sua identificagdo com Cristo

crucificado.
A Missa dos Quilombos, “celebragdo da memoria subversiva”™, seguia
a se constituir enquanto resisténcia, processo de “conscientizacao”, lugar
de transito dissidente. Sua trajetoria confluia com os mecanismos de
negacdo da democracia racial, negando a “ideologia compartilhada do
consenso € da harmonia” (SCOTT, 1985; 2004) em nivel de ideias e de
comportamento: “arte da resisténcia™®’.
James C Scott (1985, p.38-39) pontuando sobre “resisténcia enquanto
pensamento e simbolo”, salienta que ndo se pode ignorar o processo de
“conscientiza¢do”, o significado que os sujeitos ddo aos seus atos, os
simbolos e normas, pois as formas ideoldgicas, moventes impassiveis,
gue criam, constituem o referencial indispensavel ao seu
comportamento. O processo de entendimento é dotado de intengdes,
valores e persisténcia que condicionam seus atos. Os atos de resisténcia
e 0 pensamento sobre a resisténcia (ou o significado da resisténcia) estdo
em constante comunicacdo, em constante dialogo conforme as
circunstancias, e possibilitam impor sua propria imagem diante da
ordem social, ndo simplesmente enquanto comportamento de ndo-elites,
mas de sua conscientizagéo.
O jornal carioca Tribuna da Imprensa noticiava, “Quilombo: uma missa
contra o racismo’:

59186

Na véspera do 13 de maio, dia em que
tradicionalmente se comemora o0 aniverséario da
Abolicdo da Escravatura, a prefeitura do Rio,
através da Rioarte, promoveu a encenagdo da
Missa dos Quilombos (...). O espetaculo, que
serviu “como um momento de reflexdo”, segundo
a Rioarte, foi precedido de uma “nota de
solidariedade”, lida pelo ator Milton Gongalves.
“Nao podemos deixar de registrar nossa
perplexidade com o aparato militar montado para
reprimir uma passeata pacifica”, dizia a nota
referindo-se a Marcha Contra a Farsa da Abolicao,
impedida de ser realizada no dia 11 pela policia e
pelo Exército.

A Missa dos Quilombos, ja apresentada em Recife
e Minas Gerais, foi encenada ontem pela primeira
vez no Rio, nos Arcos da Lapa. Com textos de D.

18Casaldaliga em correspondéncia de setembro de 1984 no Arquivo da Prelazia de Sdo Félix
do Araguaia catalogada sob codigo A02.14.10P3.3.
187 Scott (2004)
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Pedro Casaldaliga e do poeta Pedro Tierra, e
musica de Milton Nascimento, a Missa foi
dirigida por Jodo das Neves e teve a participagdo
entre outros, dos atores Grande Otelo, Ruth de
Souza, Milton Gongalves e Zezé Motta. No texto,
D. Casaldaliga denuncia “em nome de um Deus
supostamente branco, milhes de negros vém
sendo submetidos & escraviddo, ao desespero e a
morte”.

Antes do espetaculo, grupos de capoeira, danga e
musica afro-brasileira, fizeram, em vérios pontos
da cidade, manifestacbes da cultura negra. No
antigo Cais da Praca XV, recentemente
restaurado, capoeiristas da Senzala e o grupo
Aguas de Oxald, cantaram e dangaram em
homenagem a raca negra. Uma pequena multidao,
que saia do trabalho em direcéo as Barcas, assistiu
a apresentacdo, realizada no mesmo local em que
0s negros eram desembarcados ha um ou dois
séculos. “Dona Isabel chegou a hora/ de acabar
com essa maldade? De se ensinar pros nossos
filhos/ o quanto custa a liberdade”, cantaram os
capoeiristas.

Da Praga XV, 0s grupos sairam batucando e
cantando pela Primeiro de Margo, Rua Sdo José,
Av. Rio Branco e Largo da Carioca, onde outro
grupo fazia apresentacdes de danca afro-brasileira.
Por onde passavam, as pessoas que saiam do
trabalho, ou as que bebiam nos bares, olhavam
curiosas, aplaudiam e até erguiam brindes. Do
Largo, sairam todos pela Senador Dantas, fechada
ao trafego pela PM, e depois pela Evaristo da
Veiga até chegar aos Arcos da Lapa para se juntar
a Missa. Durante o0 caminho muita gente
engrossou o grupo, transformando-se num grande
bloco de afoxé a alegrar o sisudo Centro da
cidade.

Zumbi — Duas horas antes do inicio da
manifestagdo maior, 50 representantes dos “Filhos
de Gandi”™® e 20 capoeiristas do grupo lun
dancaram e cantaram em homenagem a Zumbi
dos Palmares em frente ao seu monumento na

88 O afoxé carioca “Filhos de Gandhi” e o baiano “Filhos de Gandhy” sio agremiacdes

diferentes.
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Avenida Presidente Vargas. Estava presente a
homenagem o ex-deputado do PDT, José Miguel,
autor do projeto que criou 0 monumento Zumbi.
Ao 20 capoeiristas tendo a frente o mestre Rui,
jogaram capoeira, danca de facas, maculelé e
iangbla (sic) para homenagear os 100 anos de
liberdade e ao mesmo tempo enviar uma
mensagem: E preciso haver uma reflexdo sobre
esta libertacdo.
Cerca de 40 meninos da Sociedade S&o Martinho
realizaram ontem mais um protesto contra o
racismo, em frente ao Memorial dos Palmares, na
Avenida Presidente Vargas. Jogando capoeira e
brincando, os meninos se reuniram de manha para
cantar Zumbi dos Palmares e subiram na pirdmide
que serve de base para a cabega de Zumbi,
realizando seu protesto, que durou meia hora.
A Missa celebra o encontro e reacende redes de resisténcia. Nas palavras
de Jodo das Neves'®: “mostrando os muitos grupos de artistas negros se
deslocando de diferentes pontos da cidade e dando conta da riqueza e
diversidade das manifestagdes artisticas da cultura afro-brasileira,
conduzindo o puablico através das ruas do centro da cidade para os Arcos
da Lapa, onde finalmente se realizou a encenagdo dessa missa”. O
trajeto pode ser visto na figura a seguir [Figura 21], “Os locais de
Eventos”:

189 «Jodo das Neves: teatro e comprometimento social”. Entrevista concedida a Itamar santos,
disponivel em: http://www.verbo21.com.br/v6/index.php/marcoentrevistas/124-joao-das-

neves
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Figura 21 — Mapa dos trajetos para a Missa dos Quilombos nos Arcos da Lapa/RJ 1988
Fonte: Centro Interdisciplinar de Estudos Contemporaneos/CIEC-UFRJ

Para a Missa dos Quilombos, a praca dos Arcos da Lapa — conforme
figura “Os locais de Eventos”- encruzilhava: 1) Os que vinham da
Ladeira da Misericordia, passavam na Igreja do Bonsucesso, seguiam
rumo Igreja de Santa Luzia e por fim chegavam nos Arcos; 2) 0s que
vinham por duas outras frentes, da Travessa do Comércio e que se
bifurcavam, uns iam pela rua 1° de Margo e rua Sao José, passando pelo
Largo da Carioca, tomando rumo pela Senador Dantas, passando pela
Evaristo da Veiga e chegando aos Arcos, ou da Travessa seguiam pela
Igreja Nossa Senhora da Lapa dos Mercadores, Chafariz do Mestre
Valentim, Pragca XV e Paco Imperial e seguindo pela S8o José
aportavam nos Arcos; 3) Os que desciam a Ladeira de Santa Tereza; 4)
Os que saiam do Monumento a Zumbi, tomavam a Avenida Presidente
Vargas, desciam a rua de Santana, seguiam pela Mem de Sa e chegavam
nos Arcos. Conforme 0s grupos seguiam na Caminhada rumo a Missa,
em determinados momentos os eventos eram marcados por recitagdes de
trechos da Missa dos Quilombos. Os morros desciam ao asfalto “em
forma de arte”, como nodosidade, indo além da oposi¢do morro versus
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cidade, ou asfalto, todavia como marco de encontro sociocultural®®,

“um encontro de similitudes religioso-filosoficas e cumplicidades
sociais” (MOURA, 1995, p.25).

(' N’
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aos Arcos da Lapa/RJ 1988.
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Figura 22 Imagens A e B — Malungos desfilam

Fonte: Acervo CultNe

Malungos atravessavam caminhos ao Centro da Cidade. Se a travessia
nos tumbeiros proporcionara a condi¢do de malungoscom possibilidade
de associacdo étnica, solidariedade que parega unir os membros que
eventualmente seriam de diferentes etnias, uma irmandade de
sofrimento™”, mas que podia cessar com a dispersdo na chegada ao
porto de destino, curiosamente é este o termo que se chamavam entre Si
0s quilombolas palmarinos —, outro elemento que transcendia a
pulverizacao étnica foi o isld, capaz de reunir grupos étnicos diversos
(CUNHA, 2012) sob identidade de resisténcia e identidade de projeto*®?
politica e religiosa; acresca-se ai a condi¢cdo de mandingueiros, cuja
“laia” de feiticaria refor¢a processos de pavor referentes a este Outro,
concebido como subversor em permanentes ameagas a ordem, a “minar
a religio oficial” (TRIAS, 2000, p.110), seguiam a minar a “Ordem e
Progresso”.

As comunidades historicamente deslocadas sob argumentos da
higienizacdo e da recuperacdo moral, social e econdmica das familias
faveladas, da “limpeza™® de algumas areas e sua disponibilizacdo para

190 pontuo esta relagio de “encontro sociocultural” a partir das andlises de Marcos Napolitano
(2006) e Roberto Moura (1995) sobre o samba, e este Ultimo abrange também o aspecto
religioso e politico.

191 para pensar “irmandade de sofrimento” ora trago Nicolau Parés (2007, p.78-79) e Manuela
Carneiro da Cunha (2012, p.43-45).

%2Embora Castells (2010, p. xxvi) se proponha a analisar sociedades em rede na
contemporaneidade, creio ser util pensar esta sua conceitualiza¢do “sociedade em rede”, ainda
que neste contexto que ora analiso, da sociedade brasileira em periodo abolicdo e pds, a
condigdo de rede difira das condi¢bes de sociedade tecnolégica pés-segunda guerra que ele
analisa, contudo busco dafi abstrair o processo interativo e a condigdo de circulagio das gentes e
ideias.

198 Marina Henriques Coutinho analisando “a favela como palco e personagem” (2012, p.65),
assim como Andrelino Campos (2007, p.77), analisando a producéo do espaco criminalizado
“do quilombo a favela”, permitem pensar o deslocamento populacional para zonas periféricas e
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o capital e as classes dominantes, seguindo os passos a Missa, ora
faziam um deslocamento ao revés, vinham , como escreveu Leda Maria
Martins (1997, p.39) a fazer suas incursbes e embaixadas entoando
canticos ¢ executando dangas festivas; a focalizar e mistificar “outros”
lugares da memdria: o morro, favela, miséria, periferia dos grandes
centros urbanos'**.
Noticiou o jornal “O Dia” a 6 de maio de 1988:
Com um custo de Cz$ 20 milhBes, a Missa dos
Quilombos, patrocinada pela Prefeitura, reunira
300 artistas negros entre atores, cantores, musicos
e dancarino. (...) Segundo o diretor do espetéculo,
Jodo das Neves, a Missa dos Quilombos é uma
missa profana'®, que conta a histéria da raca
negra no Brasil, suas lutas e seus lideres, como
Zumbi dos Palmares. O diretor frisou que o
espetaculo ndo é uma comemoragdo aos 100 anos
de aboli¢do da escraviddo— “uma farsa que precisa
ser discutida” na opinido do ator Milton
Gongalves — mas um aobra (sic) de reflexdo.
Arrastdo
Para a encenagdo carioca, Jodo das Neves criou
uma primeira parte® que comecara as 18 horas
em pontos histéricos do Centro da Cidade, com
apresentacdo de grupos de danca afro-brasileiros.
Os grupos sairdo com o publico do Monumento
do Zumbi, na Avenida Presidente Vargas, do Pago
Imperial, da Praca Quinze, do Largo da Carioca,
da Ladeira da Misericdrdia e da Ladeira de Santa
Teresa em dire¢do aos Arcos da Lapa onde sera

a construgdo do periférico enquanto humanidade. Assim como historicamente visava
desconstruir espagos quilombolas, ora viria a desconstruir o espaco favelado, a impor de
maneira compulséria o deslocamento forgado da populacéo mais pobre, por remocéo e despejo,
visando reassenta-las em areas mais distantes (CAMPOS, 2007, p.66).
194 Tomo de empréstimo de Kétia Rodrigues Paranhos (2012, p.143) ao pensar o teatro de Jo&o
das Neves, ao pontuar sua historicidade analisa o contexto do Teatro Opinido e 0s “novos
lugares da memoria: o morro (favela + miséria + periferia dos grandes centros urbanos)”.
1%°0 “Jornal do Brasil” no dia 12 de maio noticiava ser “uma missa pagd”, menciona também
debate no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais (IFCS) da UFRJ e no Centro Educacional da
Lagoa/ Faculdade da Cidade.
1% Destaco do jornal “O Dia” destaca na matéria “Lapa verd Missa dos Quilombos”, dia 11 de
maio, quando pontua que os artistas estardo concentrados nos principais pontos histéricos da
Cidade: “Desses pontos, todos os grupos levardo seu publico para os Arcos da Lapa,
exatamente as 20 horas, quando sera celebrada a missa”. Na mesma matéria ¢ citado também
D. Hélder Camara como um dos coautores, e a diregdo musical de Paulo Moura e Milton
Nascimento.
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encenada a Missa dos Quilombos, que tem 11
cantos e um texto.
Antes da apresentacdo da programacdo da missa
ao Prefeito em exercicio, J6 Rezende, os artistas
assistiram ao comercial da Prefeitura que
comecard a ser exibido hoje nas emissoras de
televisdo. O comercial de 30 segundos, tem como
slogan Vamos jogar o Racismo Bem Longe
Daqui, Para sempre. O presidente da Rioarte,
Francisco Milani, disse que a empresa ndo tem
condicbes de custear a Missa dos Quilombos
durante uma temporada normal num teatro, mas
que, se conseguir patrocinio, o espetaculo podera
ser encenado durante 2 semanas, no més de junho,
no Teatro Jodo Caetano.
No dia 7 de maio o jornal “O Fluminense”' inicia a matéria “Festa da
Abolicdo” com informagdes sobre o centendrio em Niterdi, e noticiou
sobre a Missa:
No Rio, a programacgdo nos Arcos da Lapa estd
marcada para o dia 12, as 20 horas, com o
espetaculo “Missa dos Quilombos”, com dire¢ao
musical de Paulo Moura, coreografia de Isaura de
Assis, cenografia de Roberto Cruz, figurinos e
aderecos de Bisa Viana; iluminagdo de Soares,
som da MS-2001 e direcdo geral de Jodo das
Neves. No elenco, Grande Otelo, Ruth de Souza,
Milton Gongalves, Zezé Mota e Carmen Costa.
Segundo publicou “O Dia”**, dentre as declaraces da coordenadora de
divulgacdo do evento, Eneida Braz: “Todos os artistas estardo vestidos
como os reis africanos nas cores branca e amarelo-ouro. Também a
representacdo dos Orixas do Candomblé vai atrair muita gente. (...)
Esperamos, desde ja, que seja uma grande festa para toda a comunidade
negra”.
Informa Luiz Fernando Lobo que, quando iam fazer a Missa dos
Quilombos na versdo do Jodo das Neves, que era justamente a contra-
forma da comemoracdo dos 100 anos da Abolicdo, a Fundagdo Roberto
Marinho marcou atividade para a mesma data — Projeto Aquarius, uma
comemoracdo da Abolicdo — dai mudou-se a data da Missa, e nesta

%7 No dia seguinte o jornal “O Fluminense” publica outra matéria, assinada por Carlos
Barcellos: “Cem anos de Aboli¢do”. Menciona a Missa e traz apenas o nome do ator Antonio
Pompeo em acréscimo ao que ja havia noticiado.

1% Dia 11 de maio.
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mudanca de data, o Paulo Moura estaria fora, tocando o Hino Nacional
na reabertura do Teatro Nacional em Brasilia. Paulo Moura indicou que,
guem regeria na Lapa, em sua substituicdo, seria o Luiz Lobo; nesta
versdo varios participaram, dos principais atores negros do Brasil, a Léa
Garcia, Zezé Motta, Milton Gongalves, Z6zimo Bulbul, Grande Otelo,
Chica Xavier, Clementino Kelé, Jacira Silva, Antonio Pompéo, Ruth de
Souza, Haroldo de Oliveira, dentre outros, algumas sementes cultivadas
com o TEN do Abdias do Nascimento.

Sobre o teatro de Jodo das Neves, escreveu Maria do P. Socorro Calixto
Marques (2012) que o seu teatro reatualiza esses mitos para apresentar
uma realidade no didlogo com os acontecimentos da cidade, em carater
ritualistico, ou, pelo menos, em ponto de convergéncia na constituicao
de uma performance ritualistica, e, que, na repeti¢do das performances,
as pluraliza, da-lhes projecdo para outras perspectivas: homens X
homens, homens X deuses, homens X ideias, discussdes e depoimentos.
Escreveu o jornal “O Dia”: “Ao som dos atabaques (os sinos das igrejas
ndo tocaram como previa o0 programa), 0 espetaculo comegou com meia
hora de atraso”®. Evento “que levou mais de 10 mil pessoas, ontem a
noite, aos Arcos da Lapa”. O jornal “O Fluminense” veiculou “20 mil
foram a Lapa”, menciona a “nota de solidariedade” lida pelo ator Milton
Gongalves, e salienta: “terminou a leitura da nota, que conclama todos a
encararem a encenacdo “como um momento de reflexdo e um marco
contra a disposicao racial e em prol do respeito aos negros”, e, com o
grito de “Axé” deu inicio ao espetaculo. A matéria ainda frisa “numa
auténtica demonstracao da cultura negra”.

199 «Nota de protesto abre Missa dos Quilombos” publicada no dial3 de maio. Destaco: “A
programacéo transcorreu sem incidentes, a ndo ser a acdo isolada de um desconhecido, que
atirou uma pedra sobre a plateia, ferindo uma pessoa na cabeca, pouco depois do ator Milton
Gongalves ter lido a nota de reptdio, que em certo trecho lamentava a existéncia, ainda hoje,
de pessoas que acreditam que os negros s6 sabem reivindicar de forma baderneira”.
Numa outra publicacdo sem identificacdo do jornal, mas assinada por Bruno Veiga, “Missa foi
mais um ato de protesto a repressdo no centenario de uma aboli¢do questionada”, destaco:
“No local reservado aos convidados, havia poucos negros famosos — Martinho da Vila,
acompanhado da mulher, Ruca, e Dona Zica, da Mangueira — e nenhuma autoridade [grifo
meu]. Por trds do alambrado espremia-se um bom plblico ainda assustado por casa da
repressdo a passeata da véspera e mais interessado em ver os astros da TV.
“A comunidade negra nfo esta festejando a Aboligdo porque ndo ha o que festejar. A grande
festa que seria ontem (quarta-feira) foi estragada pela policia”, disse pouco antes do espetaculo
o diretor da Rioarte, ator Francisco Milani. Os Arcos da Lapa serviram de ponto de encontro
dos varios grupos negros que no fim da tarde apresentaram-se no Centro da cidade em
homenagem a Abolicdo. Antes da Missa, dirigida por Jodo das Neves, o balé folclérico de
Mercedes Batista apresentou-se ao lado do Pago Imperial — local onde foi assinada a Lei Aurea
— e, a poucos metros dali, & beira do antigo cais da Praga 15, um grupo de atores e capoeiristas
exibiu-se com tochas e facas e arrancou muitos aplausos.”
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O jornal “Ultima Hora” noticiava “Missa africana levou 15 mil & Lapa",
qualificando como “evento-climax do Ano da Abolicdo — a encenacdo
da Missa dos Quilombos” e que ““o espetaculo artistico, porém, foi o
prato forte da noite. A arte negra que o mundo todo sempre soube
admirar”: foi um momento apoteotico dos festejos da Aboli¢do, em que
cercado de dancarinos afros, o ator Grande Otelo leu para multiddo
excitada a Carta de Zumbi dos Palmares”. Nao ha Carta de Zumbi sendo
na criatividade da matéria publicada, trata-se da “Apresentagdo” da
Missa escrita pelo Pedro Casaldaliga, publicada no encarte do LP, e que
foi lida pelo ator Grande Otelo [Figura 23]. Interessante frisar que as
matérias ndo mencionam a Missa ter sido vetada pelo Vaticano.

Figura 23— Grande Otelo |é a Apresentagéo da Missa escrita por dom Pedro Casaldaliga.
Fonte: Acervo CultNe.

Por volta das 20h e 30min, ao inicio da apresentagdo, uma leitura
empenhada por Milton Gongalves [Figura 24], ap6s esta leitura o evento
seguiu-se o padrdo textual da Missa.

Fundacéo Rio na Abertura da Missa na Lapa
Fonte: Acervo CultNe

O ator, nas cores de Ogum, I1&é uma mensagem ao publico como abertura
do evento, marcada pela diferenca a inculturacdo, ndo era um evento
catolico. A Missaseguiacomo possibilidade de reflexdo, sensibilizacio e
conscientizagdo contra o racismo e em prol dos direitos humanos, como
uma potente ferramenta:

Neste momento em que realizamos um evento da
maior importancia na vida cultural do pais, como
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a Missa dos Quilombos, ndo poderiamos deixar de
externar a nossa estranheza e a nossa perplexidade
ante o aparato policial e militar colocado ontem
11 de maio nas ruas do Rio de Janeiro para
desviar do seu trajeto e reprimir uma passeata
pacifica organizada pelo Movimento Negro desta
cidade.
A mera suposi¢do de que esta passeata constituiria
uma ameaga a ordem publica ou ao patrimdnio
histérico, argumento invocado para justificar a
violéncia j& bastaria para justificar a validade
deste momento de reflexdo que é a Missa dos
Quilombos. Pois por trds do aparato policial
militar s6 podia haver o temor de que negros ndo
conseguem manifestar-se ordeiramente em defesa
dos seus direitos que sdo assegurados
constitucionalmente a todos os brasileiros. A
imagem pejorativa e racista do negro baderneiro
ainda sobrevive nas mentes dos brasileiros com
poder de decisdo, desconhecedores, é claro, da
histéria universal, em que as marchas dos negros
norte-americanos  por seus direitos  civis
conduzidas por lideres como Martin Luther King
sdo episodios gloriosos do movimento pacifista
equiparados hoje em dia em grandeza 4 luta
desarmada que o Mahatma Ghandi empreendeu
pela libertagdo da india do jugo imperialista.
Assim, gostariamos de manifestar 0 nosso apoio e
a nossa solidariedade as justas reivindicagdes que
0 Movimento Negro foi impedido ontem de
expressar com a devida liberdade. Que esta Missa
dos Quilombos, além de momento de reflexdo,
seja também um marco na conscientizagdo de
todos contra a discriminacao racial e em prol do
respeito aos direitos humanos em nosso pais.
S80 os votos meus, da Fundacdo Rio e do
RioArte.
Francisco Milani,
Presidente do RioArte e da Fundacéo Rio.
Axé!
Em varios momentos da leitura os aplausos da plateia dialogavam, e,
respondendo, reforcavam o sentido do texto. Ao dizer “Axé!”, ergue o
punho direito cerrado e se retira do pulpito sob aplausos. A
metamorfose, a transformacdo, o renascimento, o ser o outro permite a
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reafirmacéo das origens, do mito manifestado, da identidade fundada no
sagrado, para integrar ambos, aqui a mensagem corporificada na sua
teatralizacdo e a massa que se pde concelebrante no rito, que permite
teatralizar e reviver o mito®®. Escreveu Edélcio Mostago:
O mito, como se sabe, define-se pela heteronomia
do seu corpus em relacdo as suas origens reais; ou
seja, € uma forma autdnoma, referente a algo que
existiu, mas totalmente independente, em sua
existéncia separada de suas constituintes originais.
Como relagdo de alteridade é, entdo, pura
ideologia (1982, p.80).
Para Eliade (apud BRUNEL, 1998, p.xvi) 0 mito conta uma histéria
sagrada, narra um fato importante ocorrido no tempo primordial, no
tempo fabuloso dos comegos; 0 mito conta, 0 mito é uma narrativa, o
mito é animado pelo dinamismo da narrativa; Durand (apud BRUNEL,
1998, p.xvi) afirma que entendemos por mito um sistema dindmico de
simbolos, arquétipos e esquemas, um tema dindmico que, sob o impulso
de um esquema, tende a se organizar em narrativa; para Jolles (apud
BRUNEL, 1998, p.xvi) o mito é o lugar onde o objeto se cria a partir de
uma pergunta e de sua resposta , 0 mito é o lugar onde, a partir de sua
natureza profunda, um objeto se torna criacdo. O mito conta, explica,
revela, para Boyer (apud BRUNEL, 1998, p.xvii) é palavra, narrativa
transmitida. Tal fluxo é acionado, contar e recriar o mito, entre
“quilombo” e “Zumbi”, entre favelas, periferias e sujeitos negros que
movem a sociedade enquanto producgéo e interacéo.
E escreveu Beatriz Labate (apud MARQUES, 2012, p.235):
Todo mito é uma forma ativa de pensamento: ao
ser contado, ele faz com que as pessoas reflitam
sobre 0s seus temas, e estabelecam conexdes com
toda uma série de outras narrativas afins.
Percussionistas, entdo, puxam o canto para Ogum, acompanhados da
triade de tambores — Rum, Rumpi, Lé —, e dancantes.
O elenco principal, com vestes estilizadas que os distanciam dos trajes
demarcados etnicamente como tradicionais®®, ocupa os lugares mais

20 Apoio-me em Monique Augras ao pensar a condigdo na qual os fiéis sio suportes a
manifestacdo divina, e aqui tomo o divino como a memoria diaspérica reificada, reafirmagéo
das origens da identidade fundada no sagrado. N&o pontuo aqui a divindade manifestada no
corpo do fiel, qual ritual de possessdo, mas na recepgao da plateia, para quem, “a divindade se
faz presente (...) em seus movimentos, em sua danga ritual” (2008, p.11).
! para esta versdo final da tese em tamanho A5, se tornou compulsério deletar 9 figuras
relativas ao figurino, por razdo econdmica e visual, o que difere da versdo em tamanho A4 que
serviu a defesa. Um trabalho pouco producente de mudar de uma verséo a outra.
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altos do praticAvel a encenacdo, inclusive a parte interna de alguns
arcos, este elenco que declama, recita, canta e 1€, suas vestes sdo
basicamente monocromaticas, cada qual portando uma cor com
pequenos tons variantes dentro dagquele mesmo cromatismo na sua
indumentaria. Outros atores e atrizes e 0s dancantes portam
indumentarias de cores variadas, alguns vestem estampas
multicoloridas, uns usam palhas. Suas roupas ndo sdo de festa de
candomblé, nem se assemelham aquelas do Recife em 1981, tampouco
sdo vestes de trabalho de camponeses e operarios conforme as que a
Ensaio Aberto viria a usar. Segundo Biza Vianna®? verbalizou, ela, que
assinou o figurino deste evento, se baseou em trajes tradicionais de
Burkina Faso, teve Cristina Maria Felicio dos Santos, como responsavel
pela estamparia nesta montagem da Missa dos Quilombos através da
RioArte.

Mais que um jogo de imagens ¢ cores, esta “linguagem dos panos”- para
a qual Fabiana Beltramim (2013), numa andlise sobre fotografias de
escravos e escravas, chama a atengdo para o valor de “bem de prestigio”
que “os panos africanos” tinham na vida cotidiana dos escravizados,
inclusive sendo testamentados ao lado de objetos de prata ou de moveis
- pode revelar um outro lugar de valor da aparéncia, como um qué a
mais na vestimenta, sinal diacritico, um processo identitario que subsiste
ressignificando o uso dos panos, na forma de ordenar os panos pelo
corpo, do traje tipico, nas cores e adornos pessoais, signos de
pertencimento, diferencas no interior de um grupo, distancias sociais.
Segue-se a encenacdo sem alteracdo no texto-base, ao siléncio e
comunicacao dialdgica da plateia apenas cortado num Gnico momento
guando uma mulher foi atingida na cabega por uma pedra arremessada
de fora do evento, e que foi logo socorrida - tal ocorréncia foi noticiada
por diversos jornais impressos, mas ndo ha mencdo que o aparato
policial tenha atuado para garantir a seguranga do evento, nem autuado o
sujeito da agressdo. Em forma recital o elenco principal num plano
superior dava impressdo de seres sagrados que vinham se comunicar
com aquela humanidade. Outra alteragdo no decorrer da montagem que
destaco se expressa na leitura da “homilia” feita por Milton Gongalves.
Os termos sublinhados na Homilia foram acrescentados ao texto original
de Dom José Maria Pires, abstraio dai o deslocamento, a saida do
ambiente eclesial catolico, para sua apropriacdo pelo Movimento Negro
— me refiro no singular, pois esta é a referéncia, no singular, que Milton

202 Atualmente diretora executiva da Afrocarioca de Cinema.
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Gongalves faz desde a sua abertura da Missa; por sua vez, termos
rasurados implica que foram suprimidos, embora longos trechos da
homilia original tenham sido omitidos, estes eu ndo apresento nesta
transcricdo. Nalguns casos haverd termos sublinhados, imediatamente
acompanhados dos rasurados, implica que estes foram substituidos por
aqueles; os termos entre colchetes [ ] significam observagdes outras que
pontuo da performance, inclusive termos ou trechos que foram
acrescentados aquele momento de discurso. As palavras nas quais
separo as silabas é para tentar aproximar a énfase da leitura do ator.
Segue-se no discurso a condi¢do de que se a Igreja houvesse marcado
presenca mais na senzala do que na casa grande, ou mais nos quilombos
e ambientes populares, do que nas cortes, seria outra a contribuicdo do
negr ao desenvolvimento do pais, assim como se mantém o sentido de
sincretismo, das resisténcias individuais e coletivas, de fugas,
assassinatos e levantes como meio de defesa contra o assujeitamento a
escravidao; e se reconhece um tempo de opressdo e recusa combativa no
decorrer de trés séculos, desde a morte de Zumbi:
Pretos, meus irméos:
Estamos recolhendo hoje e aqui os frutos do
sangue de Zumbi, simbolo da resisténcia de
nossos antepassados. Eles foram trazidos a forca
da Africa para essas terras, arrancados de sua
Patria, separados de seu povo e de sua familia,
misturados com pretos de outras linguas e de
outros costumes. Violentaram-lhes a consciéncia,
impuseram-lhes uma neva religido que ndo
escolneram. Até o nome lhes roubaram e os
chamaram por nomes destituidos de significados
para eles.
Pretos, meus irmdos! Como 0S nNOSsos
antepassados vindos de varios lugares. Diferentes
deles e menos puros do que eles, trazemos na pele
coloragbes variadas. Na alma, crengas
variadasdiferentes. Mas neles e em nés estdo
presentes e sdo indeléveis as marcas da negritude.
[Enfase na Gltima palavra com voz em tom
elevado] Somos negros e ndo nos envergonhamos,
ndo queremos mais nos envergonhar de sé-lo.
[Aplausos em cena aberta, siléncio do artista; grita
0 ator por duas vezes e com pausa entre elas: —
Nunca mais!]
Brancos, nossos amigos! Conosco vos reunis.
Descendentes embora dos que ares humilharam e
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torturaram nossa raca, viestes hoje nos aplaudir.
N&do sendo negros, vos mostrais solidarios com
nossa causa e nao quereis ver prolongados em nos
as consequéncias nefastas da escraviddo que
oprimiu nossos avos.

Mais longa que a escraviddo do Egito, mais dura
do que o cativeiro da Babilonia foi a escraviddo
do negro no Brasil.

S6 mesmo um total desrespeito a pessoa humana
associado a torpe ambicdo do lucro pode levar
homens a transformar outros homens em
propriedade sua a fim de explora-los igualando-os
a animais de carga. No Egito como na Babildnia
0s hebreus foram submetidos a dura serviddo.
Puderam, entretanto, conservar sua consciéncia de
povo e a dignidade de pessoa. O africano, ao
invés, foi desenraizado de seu meio e separado
propositalmente de sua gente e de sua familia. Foi
reduzido a condicdo de um objeto que se pode
vender, se pode dar, trocar ou destruir. [Grita o
ator por duas vezes e com pausa entre elas: —
Nunca mais! Aplausos ora mais intensos.]
Houvesse a Igreja da época marcado presenca
mais na senzala do que na casa grande, mais no
quilombo do que nas cortes, outros teriam sido 0s
rumos da Histéria do Brasil desde os seus
primordios, outra teria sido a contribuicdo do
negro ao_nossodesenvolvimento porque, mesmo
desenraizado de seu povo e de sua terra, mesmo
reduzido ao cativeiro e sujeito a jornadas de até 18
horas de trabalho, conservou em si forcas de
aglutinagdo e de preservacdo de seus valores
originais. Estas forgas foram principalmente a
religido e a combatividade.

Obrigado a abandonar suas divindades e trocar o
nome no “Batismo”, o negro soube fazer a sintese
do antigo com o novo: aceitou a religido de seus
opressores transformando-a por vezes em simbolo
da crenga dos seus antepassados. As imagens de
santos tornaram-se as materializacbes de seus
Orixas.

A combatividade de nossos antepassados pareceu
ter se apagado no coracdo da maioria. O escravo
mostrava-se conformado e submisso. Chegou a
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colaborar com seu opressor. A afeigoar-se a ele.
Essas atitudes, porém, podiam ser interpretadas
como um expediente de natureza humana em
busca da sobrevivéncia. No fundo, mesmo
adormecido, permanecia vivo 0 sentimento de
altivez que se rebelava contra a escraviddo e
buscava formas de expressar a revolta. [Grita 0
ator por duas vezes e com pausa entre elas: —
Nunca mais! Na segunda vez ergue o punho
direito cerrado até a altura do ombro.] N&o foram
poucos 0S €asos em que 0S escravos mataram
feitores ou eliminaram senhores cruéis. A rebelido
teve também sua manifestacdo coletiva, mais or-
ga-ni-za-da e, por isso mesmo, mais e-fi-caz.
Foram os Quilombos. A estas verdadeiras
comunidades de escravos fugidos se uniam
frequentemente indios que viviam situacdo
parecida e até alguns brancos, vitimas, eles
também, da exploragdo. [Grita o ator por duas
vezes e com pausa entre elas: — Nunca mais!
Ouve-se um surdo pausadamente e numa ritmica
como se chorando, aproxima-se ao som do
malembe.]

Pela sua extensdo territorial, pela sua organizacao
social e politica e pela sua longa duragdo, o
Quilombo dos Palmares foi 0 mais importante de
quantos existiram entre nés. Os Quilombos ja-
mais constituiram um perigo para as cidades, as
povoagdes, 0s engenhos ou fazendas ou bens da
cidade.

Os negros fugidos procuravam terras até entdo
inabitadas e desconhecidas, ai se instalavam,
organizavam a producdo de modo a se tornarem o
mais possivel autossuficientes e acolhiam outros
negros que buscavam reflgio e liberdade no
quilombo. Nao se tem noticia de ataques feitos
por quilombolas contra as povoagfes. Ndo ha
vestigio de organizacdo militar entre eles a ndo ser
em Palmares quando tiveram necessidade de se
defenderem. No entanto os quilombos foram
severamente perseguidos. Temia-se que esta
organizacgdo rudimentar de negros se tornasse cada
vez mais poderosa e infligisse um golpe de morte
na escraviddao o que viria prejudicar o0s interesses
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econdmicos da classe dominante. E, como
sempre, a policia foi acionada contra humildes
escravos. As torcas militares receberam a
incumbéncia de destruir os quilombos, apoderar-
se das lavouras feitas pelos quilombolas, prendé-
los e reconduzi-los ao cativeiro ou extermina-los.
Muito sangue correu, muita esperanca se afogou.
Chegou o tempo de tanto sangue ser semente, de
tanta semente germinar. Da morte de Zumbi até
nos séo decorridos j& quase trés séculos. [Toca-se
um sino por trés vezes. Grita o ator por quatro
vezes, ergue o punho direito fechado®: — Nunca
mais! As terceira e quarta vezes que grita, a
plateia responde repetindo: — Nunca mais!] Mas a
terra conservou o sangue dos nossos martires. Este
sangue fala, clama e seu clamor comeca a ser
ouvido. [Esté4 sendo longa a espera, irmé&os.]
[Tudo em V&o ou terd havido algum proveito?]
[Grita o ator por trés vezes, ergue o punho direito
fechado: — Nunca mais! E a cada “nunca mais” a
plateia a responder repetindo “— Nunca mais!”]
Destaco dois elementos, um que aflora na leitura de Milton Gongalves, e
outro que aflora na movimentacdo estratégica da montagem com as
pessoas da chegada a saida, que pdem a mistica na arena: a religido e a
combatividade. O primeiro, que estabelece o éxodo no discurso da
“homilia” e pde na encruzilhada as falas originais do “negro falado”
para o “negro falante”; o segundo ¢ a Missa tra(du)zida para aquele
momento atual da cidade, parao trajeto daqueles que ali estavam, e dos
que foram reprimidos pelo Exército brasileiro e pela imprensa
hegemonica, oficial, repressdo que se seguia historicamente desde 0s
tempos das cagas aos quilombos e a submissdo de populagdes a
condicdo de escravaria.
O negro falante ganha voz ao suprimir os trechos que justificam a Igreja
Catdlica ou que fala em nome dela, ai esta montagem da Missa dos
Quilombos é assumida em ruptura e autonomia, haja vista que desde o
inicio do evento as pessoas ndo adentram a Igreja, ndo se faz necessario
aqui o prédio da igreja nem seu corpo clerical, as pessoas tomam as
ruas, a Missa é posta enquanto dissidéncia, a ecclesia se reine na rua.
O segundo destaque, que ja se anunciava com a chegada dos grupos, e
que fecha o ciclo ao término do espetaculo, os grupos que abriram 0s

0% Gesto adotado como de posicionamento das esquerdas, também utilizado como referéncia
do movimento estadunidense Panteras Negras.



caminhos, entre dancas e masicas, agora ocupavam o proscénio e faziam
seus canticos e dancas de saida. Os movimentos seguiriam em lutas por
democratizacgdo e politicas publicas, aces afirmativas.
O discurso publico evocado nesta montagem na Lapa permite refletir
como as estruturas de dominacéo fazem surgir reacfes e estratégias de
resisténcia, qual critica da hegemonia e da falsa consciéncia, a superar
uma pressao quase fisica por tras das palavras reprimidas. Indago "que
negro é esse na cultura negra” (HALL, 2011), cuja exaltacdo da
identidade se acopla a origem afro e a realidade afro-brasileira, que
busca tocar sua plateia a respeito das relagdes sociais e de meios para
acabar com a dominag&o.
Tanto na performance do ator em destaque, Milton Gongalves, quanto
no itinerario dos grupos de artistas a conduzir o pablico, o imperativo de
romper o colonialismo interno se faz discurso publico, questionando a
condicdo de pertencimento e desordem (MEMMI, 1999), assim como
fachada e idealizagdo (GOFFMAN, 2006; 1963); tal postura publica
visa reacender o sentido de comunidade e permanéncias parciais que se
justap8em a construcdo imaginaria e eficaz deste sujeito que é coletivo e
individual. Uma vez se fazendo dissidente de dogmas litlrgicos
catolicos, esta montagem celebra a insubordinacdo, mobiliza para
preservar e apoiar comunidades que sdo pontos de identificacdo de
resisténcia cultural, o desafio da comunidade-sujeito.
O signo de pertenca negra foi ressignificado na luta politica, a condi¢ao
de humanidades usurpadas, o status estigmatizado e etnicizado como
fomento na sua resisténcia e sua insurgéncia. Cogitou Abdias do
Nascimento:
Escraviddo nado significa para n6s um vocabulo
petrificado nas pdaginas da Histdria. Ndo €
longinqua nem abstrata. Antes € uma palavra que
nos devolve parte viva e dindmica de nossa
prépria carne e espirito: 0s nossos antepassados. A
violéncia que eles sofreram é a violéncia que tem
se perpetuado em noés seus descendentes. A
opressdo de ontem forma uma cadeia no espaco,
uma sequéncia ininterrupta no tempo, e das
feridas em nosso corpo, das cicatrizes em nosso
espirito, nos vem as vozes da esperanca (1980,
p.88).
Escreveu Patricia Birman (1997, p.50):
Se considerarmos que “comemorar”,
evidentemente, € também ‘“‘rememorar” e, neste
sentido, ¢ “reinventar” pela memoria investigada
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de novas significacbes o sentido do presente,
devemos também indagar as razbes pelas quais
falar de “cativeiro” e de “escravos” na sociedade
brasileira atual adquiriu tamanha importancia. E a
pergunta que fazemos é: que ressonancias estas
comemoragdes produziram?
Na linguagem de Slenes sdo projetos, esperangas e recordagdes que
orientam (2011) — como patrimdnio, como reatualizacdo de herangas
culturais, “cativeiro” e “quilombo”®® emergiram naquele processo de
mobilizacdo em prol da recomposicdo da meméria, o0 primeiro como
exploragdo, desigualdade, subordinacdo, discriminacdo, , aflorando o
quilombo projeto,0 quilombo como a superacdo da auséncia, do
embranquecimento da memdria.
A mistica neste caso é o fio condutor, conforme escreveu Ademar Bogo,
“a mistica ndo é nem a escuriddo nem a claridade, mas sim a capacidade
de construir imaginariamente 0 momento seguinte ¢ fazer parte dele”
(2003, p.306), “se falharmos, as esperangas passam para nossos filhos”
(BOGO, 2003, p.301). Sobre seu icone, Palmares, Abdias do
Nascimento escreveu “Palmares pds em questdo a estrutura colonial
inteira”, Zumbi, foi tornado herdi nacional, “celebrado na experiéncia
pan-africana do Brasil como nosso primeiro herdi do pan-africanismo”
(NASCIMENTO, 1980, p.47).

3.1.2 De mobilizagGes e aquilombamento
Se “as culturas negras nao foram incluidas nos movimentos de
construcdo da ‘identidade nacional’” como alerta Edimilson de Almeida
Pereira (2010, p.17), a luta contra a desigualdade propiciara emergéncia
de sujeitos historicos diversos, entrecruzou associagdes, confrarias,
clubes, grémios recreativos a se imporem como sujeitos politicos e
acOes afirmativas. Dentre as afluéncias neste processo de mobilizacéo, a
Mogéo 87/83 da Camara de Vereadores de Sdo Paulo declara:
— Na oportunidade em que se comemora mais um
aniversario da chamada Aboli¢do da Escravatura
(..., hipoteca irrestrita  solidariedade ao
Movimento de Unido e Consciéncia Negra pela
luta que desenvolve contra a discriminacéo racial,
social e econdmica que sofre 0 negro. No dia 13
de maio comemora-se mais um aniversario, o 95°,
da data que é tida oficialmente como a da

24 patricia Birman (1997, p.50-52) propde pensar “cativeiro” e “quilombo” enquanto
metaforas para pensar 0 ano de 1988 correlato ao Centenério da Abolicéo.
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Abolicdo da Escravatura no Brasil. Foi em 13 de
maio de 1888 que, depois de timidas e discutiveis
iniciativas em prol dos escravos, como a "Lei do
Ventre Livre" e a "Lei do Sexagenario", foi
promulgada a "Lei Aurea",, declarando livres
todos os escravos. Todavia, longe de significar a
libertacdo do negro, essa data simplesmente
marcou a sSua passagem de escravo a
marginalizado Antes considerado como méo-de-
obra excelente para o trabalho escravo, o0 negro
passa a ser considerado "“inapto" para o trabalho
livre, iniciando, assim, um processo de crescente
marginalizagdo racial, social e econbmica, de que
até hoje vitima. Enquanto legisladores, é dever
nosso e de todos aqueles que realmente querem
ver cumprido o principio inscrito na nossa
Constituicdo, o da igualdade de todos sem
distingdo de sexo, raga ou credo, integrarmo-nos
nas lutas dos que, ainda hoje, sdo marginalizados
por serem negros. Essa é a luta do Movimento de
Unido e Consciéncia Negra. Ao mesmo tempo em
que reivindica a efetiva igualdade de tratamento
de todos perante a lei, este movimento procura
conscientizar os negros de que eles sdo iguais ao
restante do povo e, portanto, tém direito a serem
tratados como cidaddos, que efetivamente o séo, e
de ver seus direitos reconhecidos, assegurados e
respeitados. REQUEREMOS, outrossim, que se
dé ciéncia da manifestacdo desta Casa ao
Movimento de Unido e Consciéncia Negra,
sediado a Avenida Ipiranga, 1273, nesta Capital.
Sala das SessOes, 12 de maio de 1983. (aa) Irede
Cardoso, Wilter Feldman, Edson Simdes, Avanir
Duran Galhardo, Ida Maria, José Maria Rodrigues
Alves, Lauro Ferraz, Claudio Barroso Gomes,
Jodo Aparecido de Paula, Francisco Batista, Jamil
Achda, Tereza Cristina S. Lajolo, Antonio Carlos
Fernandes, Jooji Hato, Brasil Vita e Marcos
Mendonca. APROVADA em 8 de junho de 1983.

A Missa como ferramenta de luta ecoava potente a esta comunh&o

politica demarcada na condicao de resisténcia

“% e abrigo, que converteu

205 Alfredo Bosi escreveu: “Resisténcia ¢ um conceito originariamente ético, e no estético. O
seu sentido mais profundo apela para a forca da vontade que resiste a outra forga, exterior ao
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0 escravo e o militante em atores da resisténcia’®, esta, que ndo deriva
de “pureza da origem”,mas sim de concepcOes originarias de escraviddo,
uma idéia de “mudanga da origem”, como manifestacdes culturais
vinculadas a diaspora africana e a raiz afro-brasileira (MELLO, 2012,
p.243; PEREIRA, 2007, p.65), palco de lutas.
A falicia da “democracia racial” brasileira como simbolo integrador
nacional era posta em cheque na reescritura da histéria da escravidao.
Na reconstrucdo da memoria histérica brasileira denunciando
consequéncias da escravidao, emergiam desigualdades raciais e suas
cicatrizes ainda vigentes®’. Noticiava o Jornal do Brasil®®, “Negros
discutem reivindicag¢des a Constituinte™:
Belo Horizonte — Cerca de 70 negros
participaram do encontro  preparatério &
convengdo nacional sobre "O Negro e a
Constituinte” que se realizard em Brasilia, dias 26
e 27 proximos. Eles discutiram o apoio a
candidatos, negros ou brancos, identificados com
a luta contra a discriminagdo a raga negra e teses
que pretendem ver incluidas na proxima
Constituicao brasileira.
"E a primeira vez que a raca negra se organiza
para levar suas reivindicagfes a uma Assembleia
Nacional Constituinte. Apoiamos, no geral, as
reivindicacBes dos trabalhadores brasileiros. Mas
a populagdo negra tem problemas especificos, que
tém de ser discutidos e tém de ser contemplados
em uma nova Constitui¢do, disse um integrante do
Movimento Negro Unificado, José Dias Pereira.
Questoes especificas

sujeito. Resistir é opor a forga prépria a forca alheia. O cognato préximo é in/sistir; o anténimo
familiar é de/sistir”. (1992, p.118)

26 Egcreveu Prisca Agustoni de Almeida Pereira sobre os poetas que, “sensibilizados com as
rupturas e as elipses criadas pela escraviddo se empenharam, desde que tiveram os meios, em
definir uma nogdo de identidade através do processo de “restauragdo da memoria”, seja a
coletiva, seja a individual” (2007, p.64). Tomo a referéncia a “poeta” para pensar a condigdo de
conversdo do escravo e militante em atores da resisténcia, nos quais a questdo da identidade
sem considera-la apenas como objeto fixo a partir do qual se deve tecer o discurso. Ao
contrério, a identidade diaspérica passa a ser vivenciada como uma identidade mutavel ou,
como afirma Stuart Hall (2002, p.13), como uma “celebragdo mével”, cujas mudancas
precisam ser acompanhadas, pois, como explica 0 mesmo autor, "dentro de nds ha identidades
contraditdrias, empurrando em diferentes direcdes, de tal modo que nossas identificagdes estdo
sendo continuamente deslocadas” (2002, p.66).

27 jornal do Senado Ano XI1 n2497 Brasilia, sexta-feira, 17 de novembro de 2006

28 Em 18 de agosto de 1986.
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Os negros examinaram propostas a serem
discutidas na convencdo nacional que elaborara
um documento final a ser enviado & Comissao
Arinos, aos partidos politicos e aos constituintes a
serem eleitos em novembro proximo.

Em relacdo a terra, eles querem a modificacdo do
conceito de propriedade rural, ou seja, a terra vista
como uma questdo social; 0 acesso aos meios de
producdo rural, desde a terra até a comercializagdo
da producéo, passando pela assisténcia técnica; a
preservacdo ambiental e das terras indigenas; a
criagdo de uma confederacéo para financiamento a
pequenos produtores, sob controle destes, e a
educacdo voltada para a agricultura. Em relacéo
ao trabalho, além de defenderem reivindicagdes
gerais (como salario minimo real, liberdade e
autonomia sindical, jornada de trabalho de 40
horas semanais, pleno direito de greve e
estabilidade, entre outros) os negros querem o fim
da exigéncia do item "boa aparéncia" para
admissdo em empregos (que, segundo afirmaram,
se baseia em uma "estética branca", que dificulta o
acesso dos negros ao mercado de trabalho) e o
reconhecimento da profissdo de doméstica (em
que atua uma maioria de mulheres negras) com
todos o0s direitos garantidos aos outros
trabalhadores.

Questdes especificas dos negros foram também
discutidas, nos temas cultura negra e educacao.
Eles querem a inclusdo da histdria da Africa, dos
negros no Brasil e de linguas africanas nos
curriculos escolares e a proibicdo formal da
veiculacdo de ideias racistas e machistas nas
escolas. Querem, ainda, mais verbas para a
educacdo, melhores salarios e condigbes de
trabalho para os professores, 8 horas diarias de
permanéncia das criancas nas escolas e a garantia
de acesso a educacao gratuita, desde o pré-escolar,
até a universidade.

Os negros pretendem resgatar a lei Afonso Arinos,
com o estabelecimento de novas sangdes para
casos de discriminacdo; o estabelecimento de
indenizagdo por perdas e danos aos discriminados
e a criacdo de um férum para o debate da questdo
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racial. A criacdo de espacos voltados para a
cultura negra; de centros sociais nas periferias das
grandes cidades; 0 acesso a salde; a garantia de
pagamento de salérios iguais para trabalhos iguais
e a criacdo de creches, pelo governo, sdo também
reivindicacBes dos negros mineiros.
— Nossa luta ndo comega, nem se encerra na
Assembleia Nacional Constituinte. E um longo
processo de resisténcia e de conscientizagdo -
disse Silvani dos Santos Valentim do grupo de
Unido e Consciéncia Negra.
Em meio a tensdo politico-participativa, cujos agentes tém separado raca
e classe, ou consideram a questdo racial como exclusivamente de classe,
ponderando a légica da exclusdo desigualitaria, na qual se banaliza a
inferiorizagdo dos grupos racizados®®, e, para os quais sdo designados
afazeres de menor valor social, emerge a formagdo histérica do
“preconceito de cor”, e nesta emergéncia cabem as palavras de Fanon
(2008, p.28):
Permanece evidente que a verdadeira desalienacdo
do negro implica uma sObita tomada de
consciéncia das realidades econdmicas e sociais.
S6 hé& complexo de inferioridade ap6s um duplo
processo:
— inicialmente econ6mico;
— em seguida pela interiorizacdo, ou melhor, pela
epidermizacdo dessa inferioridade.
Contra o enraizamento e naturalizacdo de inferioridades, e por que ndo
dizer invisibilizagdo ou anulagcdo, 0 “movimento negro” assumia
participacdo publica no processo Constituinte decorrente de
enfrentamentos e articulagdes, com vistas a trazer a pauta da Carta
Magna do pais, o reconhecimento de desigualdades sociais e a
necessidade de trazer a labuta juridico-politica meios para sua
superacdo. O campo politico fora ampliado em acdes internas e externas
a politica institucional, ao governo, ao Estado.

2 jodo Filipe Marques reflete a condigdo social que, através da biologizacéo explicita ou
implicita, essencializa e congela os processos dinamicos de formacdo de identidades,
remetendo-os para os dominios de uma perenidade fatalista. Tais relagdes sociais racializadas
ele distingue em dois grupos: racizantes (normais) e os racizados (diferentes). Desta forma
tipifica racismo a partir de I6gicas de exclusdo, que embora diferentes, sdo intimamente ligadas
— légica desigualitaria (inferiorizacdo): aos grupos racizados sdo destinadas tarefas
desvalorizadas socialmente; I6gica diferencialista: o grupo racizado é visto como uma ameaga
que deve ser eliminada. “Enquanto o racismo desigualitario discrimina e explora, o racismo
diferencialista segrega e destrdi” (1995, p.48).
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Marba Furtado através de O Correio Braziliense??, noticiou sobre este
campo tensivo, no qual o “movimento negro” passa a ocupar um lugar
de reivindicacdo dentro da dinamica juridico-politica institucional, como
um dos protagonistas da sociedade civil organizada:

Que todos sdo iguais perante a lei ja se sabe desde
a Constituicdo de 1891, disposicéo refor¢ada mais
tarde com a declaracdo de “sem distingéo de sexo,
raca, trabalho, credo religioso e convicgdo
politica". Mas é exatamente este item (que
representa 0 pardgrafo 18 do artigo 153 da
Constituicdo Federal de 1969) o motivo de
discussdes e até descrédito em relagdo aos
dispositivos  constitucionais. "O mito da
democracia racial € um dos maiores empecilhos a
qualquer trabalho de conscientizagdo sobre o
racismo no Brasil", afirma a militante do
Movimento Negro Unificado, MNU, Maria das
Gragas Santos. Diante desta constatagdo, a
comunidade negra, que representa cerca de 70 por
cento da populac&o brasileira, v& na elaboragéo da
nova Carta uma oportunidade de modificar o
quadro racial brasileiro.

CONTRAVENCAO

Passa por esta discussdo também o contetido da
Lei n8 1.390, de 3 de julho de 1951
(popularmente  conhecida por “Lei Afonso
Arinos™), que para a comunidade negra ndo tem
nenhum valor, como garantiram Maria das Gragas
e Edson Cardoso, candidato a Deputado Federal
constituinte pelo Partido dos Trabalhadores e
coordenador da Comissdo do Negro do PT.

A Lei "Inclui entre as contravencdes penais a
pratica de atos resultantes de preconceitos de raca
ou de cor". E este é 0 ponto de controvérsia diante
da questdo racial no Pais, pois a comunidade
negra ndo considera o preconceito de raca ou de
cor como uma contravencdo penal. Esta
conceituagdo legal impfe, aos preconceituosos,
penas preventivas e afiangdveis e, a0 mesmo
tempo, coloca a discriminacdo racial no mesmo
nivel do jogo do bicho, quando avaliada
judicialmente. (...)Para ela [Maria das Gragas], é

219 De 2 de novembro de 1986.
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fundamental desmistificar a “democracia racial"
para se iniciar uma discussdo séria e profunda
sobre o racismo no Pais. em todos os niveis, mas
principalmente na é&rea de educacdo. "Vamos
tentar modificar a estrutura de ensino, incluindo
nos curriculos escolares a Histdria do negro no
Brasil, a Historia da Africa, iniciando assim uma
conscientizacdo a partir da infancia. Até agora s
se fala no negro escravo, e deve ser esta a ideia
que fica, do negro submisso e do branco como
senhor", acrescenta.

Edson Cardoso lembra também que € preciso
desfazer a visdo branca da realidade brasileira. "O
racismo serve & exploragdo capitalista, a relagdo
dominante-dominado. Quem discrimina ndo quer
acabar com o negro, afasta-lo do sistema, mas sim
que ele fique e continue sendo cada vez mais
explorado. Neste sentido, a desigualdade racial é
fundamental para sustentar o capitalismo e ndo é
uma lei que ird resolver esta situacdo, mas a
mobilizacdo, a difusdo dentro do Pais de
consciéncia da diversidade étnica brasileira™.

A questdo econdmica € um dos mais fortes
determinantes, confunde-se como causa e
consequéncia do racismo. A "Lei Afonso Arinos"
dispbe, em seus artigos 68 e 78, que constitui
"contravencdo penal” (...) "Obstar o acesso de
alguém a qualquer cargo do funcionalismo
publico..." (...) "Negar emprego ou trabalho a
alguém...". No inicio do ano passado, a assistente
juridico Raimunda dos Santos Guedes, advogada
e professora de nivel superior, sétima colocada
nas provas para assistente juridico em concurso
nacional, denunciou que foi impedida de ocupar
seu cargo na Consultoria Juridica do Ministério da
Justica, por ser negra.

Com relagdo a trabalho, ainda, é comum em
qualquer andncio de emprego, a observacdo,
pessoa de boa aparéncia. "Isto, muitas vezes,
significa 'pessoa branca'. Este recurso surgiu logo
depois da aprovacdo da "Lei Afonso Arinos", pois
ja ndo se podia dizer abertamente que precisavam
de empregados brancos”, adverte Maria das
Gragas.
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A proposta dos negros

"Todos sdo iguais perante a lei, sem distin¢do de
sexo, raga, trabalho, credo religioso e convicgoes
politicas. Serd punido pela Lei o preconceito de
raca, como crime inafiancavel, com pena de
reclusdo e, para o referido processo, adota-se o
rito sumarissimo"”. Esta € a proposta da nova
redacdo do paragrafo 1° do artigo 153 da
Constituicdo, elaborada nos dias 16 e 27 de
agosto, durante a Convengdo Nacional do Negro
pela Constituinte, em Brasilia. O documento, que
ser4 encaminhado a todos os partidos politicos,
nos diversos estados, traz, além deste item relativo
aos direitos e garantias individuais, sugestdes
quanto a violéncia policial, @ mulher, ao menor, as
condicbes de vida e de salde, é educacdo, a
cultura, ao trabalho, a questdo da terra e as
relagBes internacionais.

A proposta dos notaveis

"Todos sdo iguais perante a lei, que punird como
crime toda discriminacdo atentatoria aos direitos
humanos". Este é o texto do Capitulo 3 do Artigo
11 do anteprojeto elaborado pela Comissdo
Proviséria de Estudos Constitucionais, que se
reuniu durante 14 meses, sob a presidéncia de
Afonso Arinos, para levantar sugestdes a
Assembleia Nacional Constituinte. A proposta de
"criminalizacdo da discriminacdo racial” foi
apresentada por Hélio Santos, professor de
Financas da PUC — Campinas.

O parégrafo 1° do mesmo artigo diz: "Ninguém
sera prejudicado ou privilegiado, entre outras, por
discriminacdo em razdo de nascimento, raga, cor,
sexo, trabalho rural ou urbano, religido..."

Assim como reivindica, o “movimento negro” tragara propostas aquele
processo publico de consulta e participacdo, conforme noticiou a Folha

de Sio Paulo®:

A descriminalizagdo do aborto, a criagdo de um
tribunal especial para julgamento dos crimes de
discriminacéo racial, e que a tortura fisica e ou
psicolégica seja considerada crime contra a
humanidade, sdo algumas reivindicagcbes do

21 8 de novembro de 1986.
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Movimento Negro a todos os membros do futuro
Congresso constituinte.
A entidade divulgou ontem o documento final que
reine contribuicbes de 580 entidades negras e
grupos atuantes do Movimento Negro, enviadas a
"Convencdo  Nacional do  Negro pela
Constituinte", realizada em Brasilia nos dias 26 e
27 de agosto passado. A convengdo contou com a
participacdo de 1S5 representantes de 63
entidades, de dezesseis Estados.
No capitulo sobre "direitos e garantias
individuais”, o movimento reivindica que "seja
punido pela lei o preconceito de raga, como crime
inafiangavel, com pena de reclusdo, e que seja
adotado rito sumarissimo para o processo". Sobre
as condicdes de vida e salde, a entidade exige que
seja proibido ao Estado a implantacdo de todos
programas de controle, da natalidade.
Em relacdo ao menor, 0 movimento entende que
deverd ser proibida a manutencdo de casas de
detengdo. "O menor infrator tera assisténcia social
extensiva & sua familia", diz o documento do
movimento.
O Movimento Negro reivindica que 0s
constituintes, na préxima Constituicdo, fagam
constar que serd "assegurada a liberdade de culto
religioso e garantida a pratica de todas e quaisquer
manifestagcBes culturais, independentemente de
sua origem racial, desde que ndo sejam ofensivas
a moral e aos bons costumes".
Na questdo da terra, 0 movimento defende que
seja "garantido o titulo de propriedade da terra as
comunidades negras remanescentes de quilombos,
quer no meio urbano ou rural”. Exigem também
que o imével improdutivo ndo seja transmissivel
por heranca e que o Estado promova a devida
desapropriagdo. Reivindida (sic) ainda o
rompimento das relagdes diplomaticas e/ou
comerciais do governo brasileiro com todos e
quaisquer paises que tenham institucionalizado
qualquer tipo de discriminacdo entre sua
populacéo.

Naquela conjuntura 0 GRUCON-SP através da Vereadora Irede

Cardoso, aprova na Cémara Municipal de Sdo Paulo uma mocéao
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“Solidariedade e Apoio ao Grupo Unido e Consciéncia Negra” em 19 de
maio de 1988, “considerando a nova postura de consciéncia
reivindicatoria assumida pela consciéncia negra’:
Companheiros de luta!
J4 estamos convivendo, inevitavelmente, com os
grandes absurdos que envolvem os preparativos
para as comemoracdes do Centenario da Aboli¢do
da Escraviddo.
O GRUPO DE UNIAO E CONSCIENCIA
NEGRA, SAO PAULO que, desde 1986, vem
refletindo sobre a questdo, tem procurado ampliar
a discussdo junto a comunidade negra, igrejas,
sindicatos, escolas, partidos politicos, movimentos
populares, toda a sociedade, para, como se
estivéssemos sobre as fortificagdes do Quilombo
dos Palmares, no pico da Serra da Barriga, gritar
vigorosamente: NAO; NAO E NAO!
N&o hé& - nem pode haver - se temos vergonha na
cara, comemoragao alguma!
Comemorar o qué?
A data deve ser, isto sim, no/v.o marco de luta do
povo negro, marginalizado, empobrecido cada vez
mais, hora de denlncia da exploragdo secular que
se renova sempre e que se perpetua, com a
cumplicidade de tantos.
Por isso, temos uma proposta de luta:
1 - Exigimos indenizagdo pelos quatrocentos anos
de trabalho escravo, sem salarios. O povo negro
tem direito a essa indenizac¢do, moral, juridica e
economicamente necesséria, socialmente
adequada. E crédito que ndo prescreve. E quem
deve pagar é o Tesouro Nacional, pois foi sob a
protecdo estatal que a exploracdo do trabalho
escravo foi imposta ao povo negro. Cada familia
negra, cada homem negro, cada mulher negra,
cada crianca negra, tem direito.a receber essa
indenizacdo. E sua heranca, imprescritivel, é seu
resgate.
2 - Exigimos a demarcacéo e devolugdo, ao povo
negro, das terras de todos os quilombos, ou sua
transformacdo em Parques Nacionais, onde se
celebre o holocausto do povo negro, para servir de
espaco, tempo e templo da dignidade humana
afrontada um dia pela cobica e pela estupidez de
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uma classe dominante insaciavel e de um Estado
bandido.

A escraviddo continua, esta ai, clara e evidente,
com nova roupagem, nova dimenséo e nova cor,
que é um efeito da ideologia do
embranguecimento.

Os que ainda se acham donos da vida e da morte
procuram mudar o curso da nossa histéria e nos
rotulam de pardos, quando somos negros, temos
orgulho de nossa negritude e sabemos que
vivemos num pais negro, pois somos maioria
neste pais, embora marginalizados e impedidos de
viver com decéncia.

Ontem, nos destruiam nossos corpos, NOSSoS
olhos, nossos bragos, nos mutilavam com a
inarrdvel crueldade dos senhores de engenho;
hoje, nos destroem com o desemprego, o sub-
emprego, o salario-minimo mais baixo do mundo.
Ontem, a senzala para nés, enquanto eles na casa-
grande. Hoje, as mans®es e os palacios e todos 0s
equipamentos urbanos para eles, enquanto para
nos, as fav elas (sic) e as palafitas. E, ontem como
hoje, a terra, bem comum, nas mé&os deles,
enquanto nds continuamos sem terra, boias-frias.
Para eles, as escolas; para nds, as prisdes. Para
eles, o poder e o comando, ontem e hoje. Pais,
para nds, ontem a rebelido, Palmares, e hoje, a
unido e a consciéncia, a luta e a certeza de que
"guem sabe faz a hora, ndo espera acontecer".
Proposmos, (sic) ainda, que o governo brasileiro
deixe de ser parceiro diplomético da Africa do
Sul. Queremos o rompimento diplomatico,
gueremos o rompimento das relagcdes comerciais.
Nem embaixador, nem a "Varig" la.

Mas, se ndo querem romper com 0 regime racista
da Africa do Sul, exigimos, entdo, que nosso
embaixador e os funcionarios da nossa embaixada
sejam todos negros, comprometidos com a luta
contra o apartheid.

Chega de mentiras e de meias verdades!

AS ENTIDADES E GRUPOS QUE ACEITAM A
PROPOSTA ACIMA QUEIRAM POR FAVOR
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ENTRAR EM CONTATO NO ENDERECO
ABAIXO.

S. Paulo, 15 de abril de 1988.

EQUIPE "CENTENARIO ABOLIGCAO

Angelina Aparecida Dos Reis Camilo

Eufraudizio Modesto Filho 11/

Ivo Luzia de Souza

José Carlos de Souza

Maria da Graga Santana

Maria da Graga Araujo

Maria Elvira Rocha

Regina Luzia

Vera Maria da Silva

GRUPO- DE UNIAO E CONSCIENCIA
NEGRA

Auv. Ipiranga, 1267 9° andar

01039-Sao Paulo-Brasil

Fone (011) 228-2899

Nesta circunstancia, parte do “movimento negro”, que vinha investindo
no preparo de suas bases através da formacdo de liderangas negras,
formagdo continuada da militancia, e também na articulacdo popular,
buscando aprimoramento do discurso, fundamentagdo tedrica
consistente, com competéncia de analise e reflexdo critica acerca do
tensivo campo cultural e dos aspectos que compdem e influenciam o
campo de sua insercdo nos ambitos econdmico, juridico-politico e
ideol6gico da sociedade brasileira, sendo esta pensada inserida num
contexto também globalizante promovido pela didspora.
Segundo foi divulgado no “Curso de Formagdo de Lideres Negros”m,
ha que se fazer uma distingéo, transcrevo:
Uma coisa é participar do movimento negro, outra
coisa € 0 negro nos outros movimentos de
libertacdo. Por exemplo, o Presidente do Sindicato
dos Metallrgicos de Niterdi Abdias dos Santos é
um negro que estd com muita garra no movimento
de libertagdo chamado “sindicato”, mas néo esta
no movimento negro. Acreditamos que devemos
levar o ideal do movimento negro para dentro de

%12 Agentes de Pastoral Negros — Diocese de Duque de Caxias e S&o Jo&o de Meriti: Curso de
Formagcdo de Lideres Negros. Tema: Os Movimentos Negros.
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todos os espacos que lutam pela justica e
libertacéo.
Segundo levantamento do ISER (Instituto de
Estudo das Religides), temos mais de 400
entidades negras no Brasil com os mais diferentes
nomes. Cada um assume a questdo do negro por
um aspecto. Os quatro aspectos mais assumidos
sdo o cultural, o religioso, o recreativo e 0 sdcio-
politico. Alguns grupos tém, ao mesmo tempo,
todos os aspectos mas ddo énfase sempre a um
deles. Trés destas entidades esforcam-se para se
organizar a nivel nacional tendo inclusive uma
coordenacdo nacional eleita. Sao elas;

a) MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO
(1978) — criado em 78 com a juncdo de sete
entidades negras, tendo como programa de
luta a transformagdo da sociedade em todos
0s niveis e tendo como um dos instrumentos
para atingir aquele objetivo a unificacdo de
todos 0s movimentos negros. O programa de
acdo aprovado em 78 tem 16 itens, tais como
a marginalizacdo do negro, direitos civis,
educacdo, reforma agréria, etc.

b) GRUPO DE UNIAO E CONSCIENCIA
NEGRA — Nasceu do grupo tarefa da CNBB
(01/09/1978), que tinha como objetivo
fornecer alguns subsidios, a partir do préprio
negro aos Bispos do Brasil que iriam para
Puebla, participar da Conferéncia Episcopal
Latino-americana.

Na Assembleia realizada em Brasilia, nos
dias 5, 6 e 7 de setembro de 1981 o grupo
escolheu o nome oficial, ficando GRUPO DE
UNIAO E CONSCIENCIA NEGRA. Segue
alguns objetivos tirados na 1° Assembleia:
despertar a consciéncia critica dos negros
diante da realidade, ajudar a assumir sua
identidade, trabalhar para a transformacdo
desta sociedade injusta e opressora, ser
ecuménico e ndo ter vinculo com nenhum
partido politico, etc.

Entre os principios tirados nesta Assembleia
estd o seguinte: “Os negros que estdo ligados
a Igreja devem continuar a encontra-se para
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ver a situacdo do negro a partir do dado da fé,
dentro da Iuta do povo”.
O GRUPO DE UNIAO E CONSCIENCIA
NEGRA hoje esté dividido em dois. Um tem
sede e S8o Paulo e o outro em Goiés. Os
grupos do Rio de Janeiro estdo ligados a sede
de Séo Paulo e tem um total de 10 ndcleos.
c) AGENTES DE PASTORAL NEGROS- ¢ a
segunda ramificagdo do grupo tarefa da
CNBB cuja primeira reunido foi dia
(01/09/78). Nasceu com o objetivo de fazer
um trabalho de questionamento e reflexdo
dentro das Igrejas em geral e das religifes a
partir da questdo do negro. O trabalho dentro
da Igreja Catolica, em comparacdo com as
demais Igrejas esta tendo um avango. Alguns
dos seus objetivos: Fazer um solido trabalho
de conscientizagdo do ser negro na Igreja,
analisar as causas que levaram a Igreja a
omitir historicamente a questdo do negro e
levando-a assumir uma posicdo profética
hoje, conscientizar e lutar contra as estruturas
sociais que marginalizam o negro hoje; lutar
contra a perseguigdo desenvolvida por
algumas igrejas cristds as religides Afro-
brasileiras e valorizar as expressdes de cada
cultura e da religiosidade do povo negro nas
celebragdes cristés.
Como desdobramento das articulagdes e investimento na formacéo de
liderancas e militantes, grupos diversos se organizaram a pressionar
também outros setores de poder da sociedade, dentre eles, o ldcus da
Missa dos Quilombos: a Igreja Catolica, que fala em nome da “opgdo
preferencial pelos pobres”.

- Do quilombo enquanto mistica: ambiéncia da Campanha da
Fraternidade

A lgreja Catolica daria a conhecer na quarta-feira de cinzas, 17 de
fevereiro, o tema da Campanha da Fraternidade de 1988: “Fraternidade
e 0 Negro”, seu lema fora “Ouvi o clamor deste Povo!” [Figura 25]. O
tema descortinaria tensdes na prépria Igreja, revelar o que a época se
denominava por “a questdo do negro”, e revela-lo no corpo da Igreja
pareceu fazer eclodir problemas, sendo patologias, dentre os detentores
do dogma do Corpo Mistico de Cristo, e suas redes de influéncia.
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OUVIIO CLAMOR
DESTE POVO

Figura 25- Capa e contracapa do livreto da Campanha da Fraternidade em Familia.
Fonte: Arquivo da Prelazia de Séo Félix do Araguaia codigo de catalogacdo B 14.1.8.
14P01.22

As tensbes saem do mundo eclesiastico catdlico e atravessam outras
instancias sociais, se tornam publicas e publicizadas, conforme
demonstra a matéria intitulada “O negro na campanha da Igreja”,
publicada pelo jornal “O Estado de Sao Paulo” em 28 de fevereiro de
1988, escreveu Rudolfo Lago:
O vice-presidente da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, d. Antdnio Celso Queiroz, ndo
parece muito surpreso com a polémica surgida em
torno do tema “Fraternidade e o Negro” para a
Campanha da Fraternidade deste ano. “Eu ja
esperava por essa confusdo toda” diz d. Celso, o
coordenador da campanha que tem por objetivo
unir as reflexdes de seus fiéis durante o periodo da
Quaresma (que vai da quarta-feira de carnaval a
Semana Santa) em torno de um Unico tema.
E dificil saber com certeza se d. Celso Queiroz
previu ou ndo as resisténcias ao tema da
campanha. O fato é que o reconhecimento pela
CNBB da existéncia de preconceito racial, com
um convite a que a propria Igreja se penitencie e
assuma sua parcela de responsabilidade por essa
situagdo, dividiu os bispos e 0s movimentos
negros. Ha os que professam a existéncia de uma
democracia racial no Brasil, ndo enxergando a
existéncia da discriminagdo. Por outro lado, ha
aqueles que véem a discriminagdo no proprio
organismo da Igreja, considerando que ela precisa
modificar-se, antes de pregar a sociedade o fim de
preconceitos.
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As divergéncias jA comegam na escolha do
proprio slogan da campanha. A CNBB utilizou
como marca da campanha se seus cartazes e
anlncios de radio e televisdo a frase que Deus
disse a Moisés quando Ihe ordenou que fosse o
libertador do povo judeu: “Ouvi o clamor desse
povo”. Transferida para os dias de hoje, a frase da
a clara conotacéo de que os negros ainda clamam
por justica e liberdade, o que contraria
frontalmente as teses dos que consideram que no
Brasil ndo h& preconceito de cor e negros e
brancos tém as mesmas oportunidades.

Assim pensa o Arcebispo do Rio de Janeiro, d.
Eugénio Salles, que trocou seu slogan para “todas
as ragas, um s6 povo”, em cartazes onde brancos e
negros aparecem dando as méos. A presidéncia da
CNBB evita comentar o assunto, afirmando que o
importante é que durante a Quaresma o tema seja
discutido. Para o presidente da CNBB, d. Luciano
Mendes de Almeida, entretanto, a inexisténcia de
condicbes iguais para brancos e negros se
evidencia pela observacao da sociedade brasileira.
Para d. Luciano, a Igreja Catolica, como
instituicdo, tem responsabilidade nisso, e 0
aspecto mais importante da campanha é o fato de
ela ser um convite a peniténcia. “A Quaresma ¢
uma preparagdo para a Pascoa. Um periodo de
peniténcia. Nesse periodo a Igreja pretende
penitenciar-se de seus erros do passado. A Igreja
nunca ficou na estratosfera da sociedade. Ela é
responsavel por toda a omissdo em torno da
escraviddo negra e do preconceito racial.” Para d.
Luciano, porém, o debate em torno da campanha é
“periférico, uma vez que se resume muito mais a
diferencas de conteudos e de textos”, diz d.
Luciano, evitando expressar uma discordancia
com o arcebispo do Rio de Janeiro.

DIVIDA IMENSA

“Se a Igreja Catolica abrisse mao de tudo aquilo
que possui em prol da raca negra, ainda assim ndo
pagaria a imensa divida social que tem com ela”,
opina o africandlogo e historiador Eduardo
Fonseca Junior. Para Fonseca, a colaboragdo da
Igreja no sentido de justificar a escraviddo é
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inegavel. Seus tedlogos e tedricos no passado
teriam levado muito tempo buscando justificativas
morais para apaziguar as consciéncias dos cristaos
donos de escravos. Fonseca cita como exemplo
uma bula do papa Paulo Il que dizia no século
XVI que “serdo seres humanos todos os silvicolas
das é&reas colonizadas. As pecas de Guiné,
entretanto, ndo o sdo”. Igualados nos animais
domésticos pela autoridade papal, o0s negros
podiam ser escravizados sem qualquer problema.
Para Fonseca, portanto, a escolha do tema para a
campanha € um passo “minimo” diante do que a
Igreja fez.

“Seria importante que a campanha fosse
coordenada por algum padre de origem negra”,
acha o deputado federal negro, Carlos Alberto
Cad (PDT-RJ). Ainda que isso ndo acontega. Cal
considera que a escolha do tema foi
extraordinariamente feliz “uma instituicdo do
porte que tem a Igreja reconhece a inexisténcia da
democracia racial e se penitencia por seus erros do
passado. Isso é extremamente importante como
passo para que no Pais nds possamos um dia ainda
Ver brancos e negros juntos e com oS mesmos
direitos”, diz Cao, que s6 teme que a campanha se
esvazie na retorica, ndo provocando mudangas
que atinge a propria Igreja.

De fato, como instituicdo, a Igreja ndo pode ser
considerada como um exemplo de democracia
racial a ser seguido. De acordo com informacdes
da prépria CNBB, dos 12.500 padres brasileiros,
apenas 200 sdo negros. Dos 362 bispos, apenas
seis sdo de cor (para um deles, d. José Maria
Pires, de Jodo Pessoa (PB), se fosse respeitada a
proporcdo exata da raca negra no Pais, 0s bispos
negros deveriam ser, no minimo 150). “Néo se
pode, porém, particularizar”, ressalta Cad: “Em
todos (sic) as instituicdes brasileiras 0 negro é
minoria”.

O bispo de Imperatriz (MA), d. Afonso Felipe
Gregory ndo acha que isso seja fruto
principalmente do racismo. “Ele existe. Mas o
pequeno numero de padres negros me parece
acontecer muito mais pelo fato de as pessoas de
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cor, viverem, em sua maioria, em condi¢des de
baixa renda. Sem o mesmo nivel cultural, me
parece que 0 negro se sente inferiorizado nos
seminarios.” Para o historiador Abdias do
Nascimento, ex-deputado federal e importante
figura dos movimentos negros, ndo importa muito
se a campanha ficard na retérica ou provocard
mudangas na estrutura da Igreja. “O importante é
que ajuda a promover o debate em torno do tema.
Os movimentos negros ndo esperam mais da
Igreja. Eles tém a propria dindmica. A gente
aprendeu a contar apenas consigo mesmo. Mas
aceita qualquer adesdo a nossa causa”, afirma
Abdias. Brasilia/ Agéncia Estado.
Estrategicamente o papa Jodo Paulo Il abengoa a Campanha através de
sua “Mensagem por ocasido da campanha quaresmal da fraternidade no
Brasil”?** e destacando entre caridade, solidariedade, justica e injustica,
dignidade humana e a “coisa infame” que ¢ a escraviddo. Também
estrategicamente 0 mesmo papa manteria as Missas proibidas, ja
referidas anteriormente, a mesma justificativa que se assentava num
dogma, e seguiria alimentando contrapontos a propria Campanha que ele
abengoara, tendo como seu fiel “domini canis” o entdo arcebispo do Rio
de Janeiro, e seus coligados. Mas que os trinta dinheiros, o capital
também simbdlico do poder.
Se, de um lado, a Arquidiocese do Rio de Janeiro pregavauma “meta-
raga” brasileira, evidenciava a “democracia racial”, “todas as racgas, um
s6 povo” deslocando a discriminagdo para a condi¢do de classe de
“baixa renda” e de uma indole que “se sente inferiorizado”, por outro, a
Campanha da Fraternidade da CNBB trazia a baila um feixe de tensGes
sociais, “qualificava a democracia racial como um mito para esconder as
desigualdades existentes entre negros e brancos”?*, tanto fora da Igreja,
guanto dentro da Igreja, e nas encruzilhadas Igreja e sociedade.
Publicou a Arquidiocese de S&o Sebastido do Rio de Janeiro, naquele
entdo, uma série de cartazes e folhetos, nos quais consta a bandeira
brasileira em cujo circulo central duas maos entrelacadas — noutros
apenas as maos entrelacadas-, uma negra e outra branca, acima da
bandeira, acima a frase “Defenda as cores do nosso pais”, abaixo,
“Brasil. Varias ragas, um s6 povo” e na base do cartaz “Campanha da

#3\Mensagem do papa Jodo Paulo Il por ocasido da campanha quaresmal da fraternidade no
Brasil, em 18 de fevereiro de 1988.
2% Ana Lucia Eduardo Farah Valente (1995, p.134).
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Fraternidade 1988. Arquidiocese do Rio de Janeiro

59215

[Figuras 26 e

27]. O “Auto da Paix@0” seria encenado pelo ator negro Antdénio
Pompeu (sic)®™® que também participaria da Missa dos Quilombos nos
Arcos da Lapa enquanto contra-celebracdo dos 100 anos da Abolig&o.

4 Msmbmﬂ

Figura 26 — Cartaz da Campanha da Fraternidade 1988 da Arquidiocese do Rio de Janeiro.
Fonte: Centro Interdisciplinar de Estudos Contemporaneos/CIEC-UFRJ
Defenda as cores do nosso
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Figura 27 Imagens A e B — Folheto e Cartaz da Campanha da Fraternidade 1988 da

Arquidiocese do Rio de Janeiro.

Fonte: Centro Interdisciplinar de Estudos Contemporaneos/CIEC-UFRJ
A postura da cipula da Arquidiocese do Rio de Janeiro refor¢a o sentido
publicizado de tensfes na Igreja. Comenta Ana Llcia E F Valente

(1994, p.134):

Segundo o texto da Arquidiocese do Rio de
Janeiro “de um modo geral, a populagao brasileira
aceita 0 homem de cor em posi¢do social de
relevo, quando ele ¢ competente”. Além disso,
minimiza a responsabilidade da Igreja durante a
escraviddo, considerando que hoje, a instituicdo
caberia, entre outras coisas, tentar mostrar a
populacdo negra a necessidade de “superagdo dos
sentimentos de inferioridade e rejeicdo e
consequentemente de revolta e agressdo que lhes

15 Em alguns cartazes, jazia explicito o patrocinio filantrépico com nome de empresa.
218 Jornal do Brasil, em 25 de margo de 1988. O nome correto do ator é Antdnio Pompéo.
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possam ser passados pelos que os querem utilizar
para fins politicos, publicitarios ou demagogicos”.
A posicdo assumida pelo arcebispo do Rio de
Janeiro, que inclusive proibiu a utilizagdo do
material produzido pela CNBB nas paroquias sob
sua jurisdicdo, provocou a revolta no Movimento
de Padres e Religiosos Negros do Rio de Janeiro.
Ligado ao grupo Agentes de Pastoral Negros com
sua sede em S&o Paulo, esses padres e religiosos
recusaram-se a adotar a linha imposta por Dom
Eugénio.
Do entdo arcebispo primaz do Brasil, dom Lucas Moreira Neves, que
era primo do ex-presidente Tancredo Neves, transitando entre
fraternidade e feridas, ndo hesita em utilizar do mote “questdo do negro”
para ampliar sua rede de conversdo, embora esta postura da clpula
dominante permita pensar um hiato intra Igreja e desta com a sociedade
brasileira, especialmente no sentido de protagonismo fruto da “opcdo
preferencial pelos pobres”, utilizando-se do sujeito oprimido sem trata-
lo simetricamente na sua outridade. Publicou o jornal A Tarde, ainda em
18 de fevereiro de 1988, que a Campanha da Fraternidade:
Se realiza em coincidéncia com o Centenario da
Abolicdo da Escraviddo e torna o acontecimento
como ponto de partida. “Nao quer ser um modo de
celebrar. O que ela quer”, afirmou o arcebispo da
Bahia, “é refletir a questao do negro no espirito da
fraternidade”.
“A quaresma”, continuou, “tempo durante o qual
se realiza a Campanha da Fraternidade, na Igreja,
é tempo de conversdo e revisdo de vida. O que a
campanha propfe é que diante dos desafios
colocados pela populagdo negra de todo o Pais,
todos nos convertamos interiormente, tanto os
brancos quanto os negros”. Para dom Lucas Neves
“¢ muito importante que, ao término da Campanha
da Fraternidade, tanto a fraternidade quanto o
negro se achem em condigdes melhores. Que a
fraternidade ndo encontre ferida destruida, mas
reconstruida. Que 0s negros se encontrem mais
integrados na sociedade.
O mesmo dom Lucas Neves, segundo publicacdo do Jornal da Bahia de
7 de abril de 1988, declararia que a abolicdo é um fato histérico, mesmo
que tenhamos que admitir que ela teve defeitos, e que discorda daqueles
que afirmam que ela ndo existiu, mas admito que a situacdo politica e
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econdmica colocou a populagdo negra na marginalizacdo”. Numa
postura que busca velar o assumir um lugar e discurso politicos, tomaria
o cardeal a existéncia da Lei Aurea apenas pelo sentido literal de que foi
assinada, mas se recusaria a pensar as lacunas da inexisténcia de um
projeto que acionasse cidadania aqueles sujeitos vitimizados pelo
escravismo colonial, e que ndo eram considerados imigrantes, nem
brasileiros, mas escravos e seus descendentes.
Sobre a retorica do arcebispo, acrescentaria o Jornal da Bahia (1988):
D. Lucas afirmou que brancos e negros também
sdo vistos pela Igreja: “Sdo iguais”. Depois de
igualar negros e brancos “em seu discurso”. D.
Lucas reconheceu que “a luz da f& o negro
continua oprimido e vivendo em situagBes que
atentam contra a dignidade humana”. (...0 “No
Brasil, a marginalizacdo néo deriva da cor, mas da
condicéo social. H4 um equilibrio, uma atenuante,
que vem da propria formagdo étnica do nosso
povo, que faz com que 0 racismo no nosso pais
seja menor”. D. Lucas condenou também aqueles
que dizem que o negro vive marginalizado porque
quer: “Se as oportunidades forem iguais, os
resultados produzidos pelos negros serdo iguais
aos de outras ragas”. (...)
Finalizou dizendo que devemos todos nos unir
para congregar, na fraternidade, brancos e negros,
e que a Campanha s6 seréa eficaz se 0 negro passar
a ser menos marginalizado e se integrar mais na
vida social do pais”. D. Lucas ndo se referiu a
crescente politizacdo dos temas da Campanha a
cada ano que passa. (...)
Na Camara o arcebispo mostrou muita habilidade
politica para agradar a todos, falando de um tema
tdo polémico como o racismo.
Por outra vertente, assumindo o discurso politico, e também mantendo o
discurso da conversdo, o0 bispo de Santa Maria (RS) e ex-presidente da
CNBB, D. Ivo Lorscheiter, afirmou que esta “campanha tem como tema
a superacdo do racismo contra o negro”. “A campanha devera levar a
uma verdadeira conversdo, que elimine os residuos da mentalidade
escr%\1/7ocrata racista e preconceituosa ainda existente, afirmou D.
Ivo”

27 pyblicado pelo Chico Rei Club, Pogos de Caldas, em janeiro de 1988.
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A imprensa passara a divulgar matérias tratando da zona tensiva que
abrangia pensar Igreja e racismo. O jornal carioca “O Dia” publicara
“Dom Zumbi, o negro que virou arcebispo” em 8 de maio de 1988. Da
matéria, que j& mencionei sobre o apelido dele, destaco sua continuag&o:
De qualquer maneira, Dom José Maria Pires, 69
anos, 0 mais antigo arcebispo negro do Brasil,
sabe que nem Pelé nem Zumbi mudaram o fato de
que o negro é discriminado duas vezes: pela cor e
por ser, na maior parte das vezes, pobre. Tanto
que ele admite: como negro, ja foi vitima do
preconceito — mas desde que se tornou padre e foi
galgando os degraus da hierarquia da Igreja,
comegou a ser “tratado como branco”.
— Quando um negro faz sucesso como artista, no
futebol, ou vira autoridade, as pessoas passam a
olhar e pensar: “Ja foi negro, hoje ndo ¢ mais.”
()
Do primeiro arcebispo negro, Dom Silvério
Gomes Pimenta — morto em 1922, quando Dom
José tinha trés anos — até a nomeacdo de Dom
Zumbi, passou-se muito tempo. E de Dom José
até Dom Lucas Mendes®®(sic), o outro arcebispo
negro, foram mais de 20 anos.
A nominacdo entre Pelé do futebol e Zumbi dos Palmares ocupa um
lugar de respeito e reconhecimento, o do futebol se tornou um exemplo
de embrangquecimento e subalternidade, docilizagéo e individualismo, o
dos Palmares se tornara icone de luta por liberdade, por equidade,
valorizacdo das diferencas e protagonismo, além de reforcar o sentido de
benesses e lutas coletivas.
Nesta mesma matéria com Dom José Maria Pires, cujo titulo anuncia
um estranhamento pelo fato de ser ele negro e ter se tornado arcebispo,
Ou se pensar como negro cat6lico, como arcebispo negro, como sujeito

28 Na entrevista: “Quanto tempo se passou até que fosse nomeado outro arcebispo negro? Dom
José — “Dom Lucas Mendes, arcebispo-primaz do Brasil, foi nomeado no ano passado.
[1987]”. O nome correto da personagem desta matéria é dom Lucas Moreira Neves, que esteve
de Cardeal Metropolitano de S8o Salvador da Bahia e Primaz do Brasil entre 1987 e 1998,
embora nos seus discursos ele mantenha uma distancia ao se referir a populagdo negra, foi
comum se divulgar que o fato de ser latino-americano e por ter “ascendéncia negra”.
Divulgava-se aquele tempo que, este clérigo mineiro seria uma pega estratégica no Colégio
Cardinalicio, com vistas a eleicdo papal, conclave, para uma possivel rendncia ou morte do
papa Jodo Paulo Il. Eu, pessoalmente, ndo encontrei nenhuma referéncia dele se
autodenominando negro e, frise-se que segundo se comenta na cidade mineira de S&o Jodo del
Rei, onde jazia o pelourinho, este foi substituido por um busto deste cardeal, de modo que mais
que uma tensdo relativa a condicdo negra, hd um apagamento da memdria.
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negro. Sao zonas tensivas que pareciam invisiveis na paisagem humana,
naturalizadas, e que emergem por conta do 13 de maio e os 100 anos de
abolicdo, assim como, pela Campanha da Fraternidade e a reacdo da
arquidiocese do Rio de Janeiro. Publica-se:
O 13 de maio é uma data a ser comemorada?
Dom José — Depende. Para o representante dos
colonizadores, é uma grande data, principalmente
no sentido econdmico. Para os descendentes dos
escravos, a data ndo tem significacdo. Quando
veio a Lei Aurea, havia apenas 5,6% de escravos
no pais, a maioria alforriada. N&o era
economicamente interessante manter escravos,
sustenta-los durante a velhice e conserva-los em
boas condicGes para o trabalho. Os fazendeiros j&
haviam descoberto que era mais barato pagar
salarios de fome, sem qualquer compromisso, que
ter escravos. Todas as leis, como a do Ventre
Livre e a dos Sexagenarios, tinham causas
econdmicas. (...)
O tema da Campanha da Fraternidade deste ano é
o racismo. A Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) langou o slogan: “Ouvi o clamor
deste Povo”. Mas a Arquidiocese do Rio de
Janeiro preferiu langar outra frase: “Varias ragas,
um s6 povo.” Qual a sua posi¢ao nesta polémica?
Dom José — Néo foi uma polémica. Houve uma
divergéncia quanto ao contelido. O conteldo do
texto-base e do slogan da CNBB é mais critico,
enquanto a Arquidiocese do Rio teve uma atitude
mais conciliadora. O enfoque que se deu ao
racismo foi diferente. O texto-base da CNBB
coloca com muito realismo como a igreja foi
aliada ao colonizador. J4 o texto do Rio tira a
responsabilidade da igreja. Mas ambos condenam
0 racismo.
Condenar o racismo é a tbnica, promover sua superacéo se tornaria um
dilema do e no poder, e a fala que se situa entre o termo polémica e
divergéncia, entre criticidade e concilia¢ao, ela mesma tenta conciliar a
imagem da Igreja enquanto instituicdo que é detentora de um poder —
para quem cré é tanto humano quanto divino- espiritual e social que
cabe ser dissociado da desarmonia interna que aflora.
A Campanha traria a tona enfrentamentos, por conta de “desvios e
abusos” que ja vinham sendo observados pela Comunidade de
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Informacdo e por Roma. Da analise de Paulo César Gomes (2014,
p.173) sobre a espionagem da “Comunidade de Informagdes™ aos bispos
catllicos, registrou-se que a preocupacdo pelo fato de os bispos
enfatizaram a necessidade da unido do movimento sindical com outros
movimentos populares, em torno das comunidades eclesiais de base,
para que as metas de transformacado social propostas pela CNBB fossem
atingidas, e que a comunidade de informac6es entendia que o intuito dos
“progressistas” era diminuir o poder daqueles bispos que se esforcavam
para frear 0 avango das transformagdes sociais.
Salienta Paulo César Gomes que, informa-se que, as programagoes
futuras da CNBB revelam uma inquietagdo por esses problemas, o que,
para a Comunidade de Informacdes, deixa antever que a Igreja pretende
ocupar espacos em todos 0s segmentos sociais urbanos, despontando,
desse modo, como uma organizagdo de vanguarda no seu
questionamento, utilizando-os como “bandeira” de contestagao e pressao
ao governo e ao regime” (2014, p.173). Segue o autor referido: “nitido o
empenho da comunidade de informagbes em tentar preservar a imagem
da Igreja como a grande aliada dos militares” (2014, p.193).
Esta tensdo de poder, de blocos ou campo de poder, é refletida por Ana
Llcia Eduardo Farah Valente (1994, p.87), esta destaca que, desde a
eleicdo de Jodo Paulo 11, foi consolidada a hegemonia da articulagdo de
setores intra-eclesiasticos conservadores que tém proposto a revisao de
todas as reformas e aberturas no plano pastoral, litlrgico, catequético,
teoldgico e mesmo na estrutura de funcionamento e exercicio do poder,
desencadeados com base no Concilio do Vaticano II.
A revisdo dos rumos da Igreja Cat6lica tem se traduzido também,
conforme publicou o jornal Folha de S&o Paulo em 28 de abril de 1988
(apud VALENTE, 1994, p.87-88), na “aplicacdo mais rigorosa das
normas candnicas sobre a censura prévia as publicagdes que se referem
a doutrina, na busca de uma progressiva limitacdo dos poderes
episcopais (...), na nomeagdo de bispos ‘confidveis, ou seja, prelados
considerados ‘rigorosamente ortodoxos’ e doceis as determinagdes de
Roma”. Assim a autora reflete 0s mecanismos de poder correlatos ao
Corpo Mistico de Cristo no ambito juridico-politico:
No Brasil, este processo se faz notar com a
ofensiva de setores conservadores para reassumir
0 controle da Igreja no pais, comandada por D.
Eugénio Sales, cardeal arcebispo do Rio de
Janeiro, principal interlocutor do cardeal Joseph
Ratzinger, fiscal da ortodoxia e poderoso assessor
de Jodo Paulo Il. Uma das estratégias para
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desestabilizar os setores progressistas no pais foi a
transferéncia de Dom Luciano Mendes de
Almeida, presidente da Conferéncia Nacional dos
Bispos (CNBB) e ex-auxiliar da arquidiocese
paulista para a arquidiocese mineira de Mariana,
uma das mais antigas na historia religiosa do pais,
mas com pouca expressao socio-politica. Esta
transferéncia foi feita & revelia do cardeal D.
Paulo Evaristo Arns, pertencente & ala esquerda
do clero brasileiro, que desejava que D. Luciano o
sucedesse no arcebispado de S&o Paulo. Além
disso, como se sabe, com o0 objetivo de esvaziar o
poder de D. Paulo Evaristo Arns, que dirige a
maior arquidiocese, estudos estéo sendo feitos em
Roma para dividir a arquidiocese paulistana em
quatro regides episcopais — Osasco, Itapecerica da
Serra, Santo Amaro e S&o Miguel Paulista, que
sdo as principais areas de agdo pastoral do cardeal
e de maior forca popular. (...)

E nesse contexto que o processo de discussao
sobre a questdo da religiosidade popular e da
participacdo dos cristdos nos movimentos sociais
pode sofrer um refluxo. A tolerancia ante as
manifestacBes populares tende a ser menor e
diferenciada em, ao menos, dos niveis: aquelas de
base cristds, mais aceitas, e as de base ndo-cristas.
Entre as Ultimas, menos aceita, a religiosidade
negra, que embora seja considerada mais
permeéavel aos valores do catolicismo, carrega
forte carga pejorativa. Por isso, num momento de
retracdo intereclesial, tende a ser combatida,
mesmo que se questione até que ponto 0 avango
dos setores progressistas representou a conquista
de maior espaco de expressdo e respeitabidade
(sic) para a religiosidade negra.

O clamor do povo negro no Brasil perpassa a necessidade em se superar
as cargas pejorativas que nos foram impingidas, a trajetoria dos setores
progressistas embasados no critério “classe” ndo consolidou caminho de
avangos no critério “raga”. Entre a bifurcacdo “classe-raga”, ou na sua
encruzilhada viria se situar acdo de religiosos catdlicos negros,
demarcados desde um lugar negro consolidado sob a autoridade romana
e suas ramificac@es, ndo emerge desde um efetivo didlogo inter-religioso
com valorizacdo ou simetria junto aos representantes das religides de

matriz afro-brasileira.
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A empreitadaobjetivando a intervencdo social através de praticas de
educacdo popular, na promog¢édo de didlogos por meio da producdo da
cartilha ““Ouvi o Clamor deste Povo...” Negro”?® na assessoria de
“grupos de base dos agentes de pastoral negros”, e na producdo do
livreto “Campanha da Fraternidade em Familia” que colocava a Igreja a
““ouvir os clamores” de centenas de grupos negros de base e aprovar o
tema solicitado para a Campanha da Fraternidade” (COMISSAO DE

RELIGIOSOS, SEMINARISTAS E PADRES NEGROS DO RIO DE

JANEIRO, 1987, p.7).

Tal Comissdo postulava que “a humildade e o desejo de pedir perdao

gue transparece na face da maioria de nossos pastores pelos pecados da

Igreja de ontem contra o povo negro demonstra o quanto a Igreja esta se

auto-evangelizando, assumindo a causa negra hoje.” Ao fim da

“introdu¢@o” escreve o Frei Davi Raimundo Santos:

Esperamos que esta cartilha seja realmente uma
ferramenta, ou seja: que ela ajude a muitos irméos
negros e brancos a remover a discriminagéo racial
que impregnou a nds todos nestes anos e que a
libertagcdo, que é dom de Deus, atinja a todos:
negros e brancos!

Ha na cartilha orientacdo de como trabalha-la: “como usar esta cartilha”
(COMISSAO DE RELIGIOSOS..., 1987, p.9), que foi feita pensando
nos grupos negros de base, que as pessoas envolvidas devem enriquecer
os encontros trazendo canticos e oragdes, ¢ destaca: “caso o seu grupo
ndo seja cristdo, vocé podera cancelar a reflexdo biblica”. Sugere que os
participantes levem recortes de jornais aos encontros, com temas ou
assuntos nos quais o negro ¢ discriminado; que o “seu grupo” devera ter
atitudes politicas, “a TV Globo s6 colocou negros fazendo papeis
principais em novelas porque foi pressionada pelos grupos negros de
base”.

Solicita-se dos participantes (COMISSAO DE RELIGIOSOS...,1987,

9):

P9 Leve esta cartilha para seu trabalho e durante os

intervalos (almogo, lanche...) relina os colegas e
leiam juntos.
Esta cartilha ndo podera ser guardada ao terminar
0s encontros. Passe a mesma para outros grupos
para que eles possam também fazer seus
encontros.

2% Comisséo de Religiosos, Seminaristas e Padres Negros do Rio de Janeiro (1987). A cartilha
fora publicada “através da Editora Vozes, coordenada pelos franciscanos”.
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Buscou-se alimentar a circulacdo de ideias e acgdes, destacando
articulagdo e contatos com os nominados “Quilombo Central”, em Sao
Paulo, e “Quilombo Regional” em Sdo Jodo de Meriti (RJ). Os temas da
cartilha:

I Discriminagdo,

. Escravidao,

1"l Os quilombos,

\VA Os falsos herois,

V. Os herdis verdadeiros,

VI. Uma histéria ndo contada,

VII. O lugar do negro na sociedade,

VIII. O mercado de trabalho,

IX. As consequéncias da discriminagdo pelo
trabalho,

X. O mundo dos de cima e 0 mundo dos de
baixo,

XI. A ideologia do branqueamento,

XIlI. Um pais “para inglés ver”,

X1, Justiga na terra,

XIV. A religido,

XV. Movimento  negro:  Conquistas e
desafios,

XVI.  Campanha da Fraternidade 88: Uma

conquista das bases,

Cantos para 0s encontros

Bibliografia
Tal cartilha, partindo da premissa de que “os quilombos representavam a
Unica possibilidade, fora a morte, para fugir da escravidao e a tentativa
de estabelecer uma comunidade negra, auténoma, livre, no meio da
floresta” (COMISSAO DE RELIGIOSOS..., 1987, p.15), buscava trazer
as reflexbes para o presente dos participantes, evitava-se manté-la
apenas em falas imemoriais. A exemplo, no tema “os quilombos”, e
indaga-se: “1) Vocé ja havia ouvido falar dos quilombos? O qué? 2)
Como 0s negros lutam pela sua liberdade hoje?” (COMISSAO DE
RELIGIOSOS..., 1987, p.16). Ressignifica a condicdo do herdi como
representativo do grupo social, demarca que “o nosso lugar verdadeiro
na sociedade vai depender de n6s negros e dos que se solidarizam com a
nossa causa” (COMISSAO DE RELIGIOSOS..., 1987, p.23). Sinalizam
questdes norteadoras, questionam da aparéncia do sujeito, da “boa
aparéncia”, do ser “pardo”, do branqueamento, aos processos de
interacdo social, a posse de terras por grupos negros.
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Prople-se “relembrar o passado de luta da populagdo negra para que
hoje ela prossiga huma caminhada até o fim para a superagdo das
desigualdades sociais e da discriminagdo racial”, e indaga aos
participantes (COMISSAO DE RELIGIOSOS..., 1987, p.39-40):
1) Existe algum grupo do Movimento Negro na
sua cidade, bairro ou Igreja? E se ndo existe, por
que ndo pensar em organizar um grupo?
2) Vocé estd encontrando resisténcia na sua
par6quia ou diocese?
3) N&o desanime. Procure a Associacdo de
Moradores, centros comunitérios e escolas e
outras entidades de base.
O importante é sua participacdo na formagéo e
conscientizacdo de novas pessoas e novos grupos.
E ndo se esqueca: 20 de novembro é o DIA
NACIONAL DA CONSCIENCIA NEGRA.
Entre 0 empoderamento, o aparelhamento e a catequese, na Cartilha
informa-se que (COMISSAO DE RELIGIOSOS..., 1987, p.41):
Em 1984, os grupos negros de base comegaram a
trabalhar para conseguir que a CNBB assumisse
como tema da campanha da fraternidade de 1988:
“A FRATERNIDADE E O NEGRO”. S6 da
Baixada Fluminense sairam mais de 400 cartas
enderecadas a varios grupos negros e de direitos
humanos pedindo que refletissem sobre a proposta
e, caso achassem justa, escrevessem a CNBB
solicitando a ela que assumisse o desafio. O
resultado foi fantastico. A CNBB OUVIU AS
BASES!
Se a CNBB ouviu as bases, indago como efetivamente a Igreja se
comportaria com a nogdo de comunidade e sua correlagdo com o dogma
do Corpo Mistico de Cristo, com a possibilidade autopoiética das
organiza¢des populares se construindo na zona “classe-raga”, seja
compreendendo este campo como bifurcagdo ou como encruzilhada.
Destaca-se na Cartilha, que “toda vitoria depende de organizacdo e
articulacdo. Os movimentos negros estdo se organizando e se
articulando?” (COMISSAO DE RELIGIOSOS..., 1987, p.43); uma
mencdo a condicdo que reflete Spivak sobre a fala subalterna (2003),
tais falas implicam organizacdo. Os movimentos negros ai estdo se
organizando como catdlicos, como negros, ou como cat6licos negros?
Posterior aos eventos de 13 de maio daquele ano, a Clria Romana
enviou ao Brasil o seu cardeal Bernardin Gantin, numa grande jogada
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cénica do conservadorismo romano, seu maior representante do “direito
candnico” e colonialista negro — enfatizo esta palavra “negro” devido os
questionamentos que faziamos no Brasil sobre racismo inclusive na
Igreja- Gantin, que, junto com o Ratzinger, havia inquirido dom Pedro
Casaldaliga no Vaticano quando do veto da Missa da Terra sem Males e
da Missa dos Quilombos.

Figura 28 — PAgina inicial de matéria publicada pela Revista Veja Edicdo 1051, de 26 de
outubro de 1988.
Fonte: Revista Veja.

Sobre esta misséo do cardeal Gantin, noticiou a revista Veja?® sob o
titulo “Outro pito de Roma” [Figura 28], referindo-se as adverténcias do
representante da doxa romana aos bispos ligados a TdL e destaca
inclusive envolvimento com a Missa dos Quilombos. Na matéria consta
que o cardeal “dom Eugenio Sales, da ala moderada da Igreja”? foi
elogiado e publicou tal elogio no jornal da arquidiocese; segundo a
revista, os bispos advertidos foram: dom Aloisio Lorscheider (Fortaleza,
CE); dom José Maria Pires (Jodo Pessoa, PB); dom Marcelo Cavalheira
(Guarabira, PB); Waldir Calheiros (Volta Redonda, RJ) e Adriano
Hypolito (Nova Iguacu, RJ); dom Pedro Casaldaiga, que ja sofrera
ameaca de suspensdo de suas atividades; dom Mauro Morelli (Dugue de
Caxias, RJ); dom José Rodrigues (Juazeiro, BA); dom José Gomes

0 Destaco a Edigdo 1051, de 26 de outubro de 1988, embora a mencionada revista faga
referéncias a relagdo Vaticano e CNBB nas ediges 1045, 1047 em setembro e 1048, em
outubro

221 Grifo do autor.
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(Chapeco, SC) e dom Tomas Balbuino (Goias Velho, GO). A
caracterizagdo do colonizado, nos diz Memmi (2007, p.117): “se faz
comoda: enobrecimento do colonizador — rebaixamento do colonizado.
Nas bases, os trabalhos seguiriam no intuito de dar conhecimento aos
militantes dos grupos negros alguns materiais elaborados na articulagéo,
no caso especial do Rio de Janeiro®?, o material “O negro ¢ a
fraternidade” através da “Comissao de Padres, Seminaristas e Religiosos
Negros/RJ” e outros setores da Igreja, solidrios a luta negra que, numa
primeira etapa postulava como desafio “conscientizar” a partir de uma
histéria ainda velada, e a necessidade de “ver”, “julgar” e “agir”. Na
preparacgdo, estudos e agdes comunitérias de cunho local e nas dioceses:
cursos, encontros de formacdo de agentes, palestras sobre “a cultura
negra” e “o Negro no Brasil”.
O “Ver” (COMISSAO DE PADRES, SEMINARISTAS E
RELIGIOSOS NEGROS/RJ, 1988, p.5-6) é trabalhado a partir da
condicdo de ser negro no Brasil hoje, situacdo socioecondmica,
escolaridade e cultura, o lugar das manifestagdes de raiz africana, o
lugar da familia, da mulher ¢ do “menor”, a corporeidade negra e o
branqueamento.
O “Julgar” (COMISSAO DE PADRES, SEMINARISTAS E
RELIGIOSOS NEGROS/RJ, 1988, p.7-9) advém de reflexdes conforme
topicos do Antigo Testamento pondo em comparagdo a condigdo de
“libertacdo de Israel” no texto e abstraindo ao contexto da “situagdo da
populagdo negra”; pondera-se “a realidade do povo a luz do Novo
Testamento”, pensando “Jesus e os discriminados”, a “utopia do Reino”,
“a Igreja e a causa dos Negros”.
O “Agir” (COMISSAO DE PADRES, SEMINARISTAS E
RELIGIOSOS NEGROS/RJ, 1988, p.10) implica superacdes,
intervengdo em prol do protagonismo dos sujeitos oprimidos. Avaliado
por seus coparticipes como uma Campanha “conflitiva”, afirma-se:
A organizag&o de grupos negros nas comunidades
deu a Campanha deste ano uma forca singular,
que certamente dardo continuidade ao trabalho de
valorizagdo da raga negra. Algumas dioceses
partiram para apresentagdo da C.F. nos meios
seculares: escolas, faculdades, partidos politicos,
associacdo de moradores etc.

22 Informa-se que “as dioceses que deram ao tema da C.F. -88 o enfoque diferente ao da
CNBB, usando o lema “Virias Ragas e um s6 Povo” foram: Arquidiocese do Rio de Janeiro,
Diocese de Campos e Diocese de Petropolis”, cujo material foi todo confeccionado pela
Arquidiocese do Rio de Janeiro e utilizado nestas regides a pedido dos respectivos bispos.
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Atesta-se que, apesar de relutdncias, houve um despertar nas
comunidades sobre esta condicdo do racismo. As comunidades, em
geral, ndo tinham conhecimento sobre este tema e sua importancia,
assim como nao tinham pratica de se organizar. Destacam também que a
“campanha com 0 lema e material diferente da CNBB, feita na
Arquidiocese do Rio de Janeiro e outras deixou as pessoas confusas”, e
a necessidade de seguir fortalecendo e organizando grupos da pastoral
do negro, “incentivar continuar e divulgar as pesquisas, reflexdes,
leituras, palestras a respeito do negro”.

A contenda da Campanha da Fraternidade teve abrangéncia para outros
transitos da comunicacdo, segundo atesta a “Comissao de Padres,
Seminaristas e Religiosos Negros/RJ”, atingindo emissoras de televisdo
e radio, jornal, e consequentemente as populagdes consumidoras de sua
programacao, conforme o Quadro 3:

Arquidiocese/Diocese®® Emissoras de TV Emissoras de | Jornal
Rédio
Diocese de Campos TV Norte-Fluminense Cultura de | —— —
Campos;
Continental,
Cidade
Diocese de Nova Iguagu Solimdes | ———— —
Diocese de Valenca Valenga; | ——— —
Valenca FM
Arquidiocese Niteroi Fluminense Fluminense
Arquidiocese do Rio de | Globo; 40 emissoras | ————— —
Janeiro Manchete; de radio
SBT;
Rio;
Bandeirantes;
Educativa;
Record

Quadro 3 — Area de abrangéncia direta da rede de comunicagdes das Arquidioceses e Dioceses
no Rio de Janeiro em 1988.

Fonte: Augusto Marcos Fagundes Oliveira - Exodos e encruzilhadas da
Missa dos Quilombos. Com base na Comissdo de Padres, Seminaristas e
Religiosos Negros/RJ.

Historicamente o evento mais comemorado e que merecera maior
atencdo dos jornais e das associacdes negras foi o 13 de maio, pontua

228 Quadro montado de acordo com as informagdes contidas no “Relatério de Avaliagdo

Regional da Campanha da Fraternidade-88” da Regional Leste I da CNBB, Gléria, Rio de
Janeiro-RJ. No mesmo documento confirma a auséncia de representantes e informagdes de
Petrdpolis, Nova Friburgo e Itaguai.
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Regina Pahim Pinto (2013, p.176-177) que, embora o “feito palmarino”
seja lembrado no jornal “Progresso”, em 1928, “ressaltando 0 heroismo
de Zumbi, cujo suicidio é contestado, e sobre a resisténcia dos
quilombolas, considerados “precursores inconscientes de todos os
protestos levantados no Brasil contra o fato odioso da escravidao™”; ndo
obstante Arlindo Veiga dos Santos, ex-presidente da Frente Negra
Brasileira, no ano de 1937, publique no jornal “A V6z da Raca” que tal
“feito” fosse celebrado ao menos no calendario frentenegrino e que, no
seu entender, Palmares representou o primeiro grito de independéncia
ocorrido no Brasil; indagava-se a énfase nos abolicionistas e da
dificuldade em se colocar 0 negro como sujeito de sua propria histdria,
pois “as culturas negras ndo foram incluidas nos movimentos de
construcdo da “identidade nacional”” como nos alerta Pereira (2010,
p.17).
A luta contra a desigualdade propiciara maltiplas identidadese
organizagdes a se construirem como sujeitos politicos criando meios de
reivindicacdo e efetivamente reivindicando ac¢bes afirmativas. Salienta
Regina Pahim Pinto que a critica ao 13 de maio parece se iniciar em
1973 (2013, p.177):
Por um grupo ligado ao Clube Floresta Aurora, de
Porto Alegre, para quem 0 negro ndo teria que se
ufanar nessa data. No seu entender, o verdadeiro
dia nacional do negro é 20 de novembro, data em
que teria morrido Zumbi dos Palmares. Foi
também em 1973 que um grupo formado por um
poeta e professor, um assistente social, uma
arquiteta e alguns universitarios, que costumavam
debater questdes ligadas ao patriménio histérico e
cultural do negro no Brasil, passou a realizar atos
comemorativos no dia 20 de novembro e a
desenvolver trabalhos que os seus integrantes
denominavam “conscientizagdo cultural”. Mas a
escolha de 20 de novembro como Dia Nacional de
Consciéncia Negra ocorreu em 1978, durante a
segunda Assembleia Nacional do Movimento
Negro Unificado Contra a Discriminagdo Racial,
realizada em Salvador, Bahia (SANTOS, 1991,
p.151).
Outros grupos negros, entretanto, fizeram a op¢édo pelo boicote ao dia 13
de maio em defesa de celebrar o dia 20 de novembro, dia da morte de
Zumbi, e demarcado como o Dia da Consciéncia Negra. Aquele
momento, seu apice foi a celebracdo da didspora afro-brasileira como
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condicdo de combate ao racismo, a invisibilidade expropriadora, a
intolerancia religiosa e seguiria a articular vozes com vistas ao processo
da Assembleia Nacional Constituinte que seguia a ocorrer.

3.1.3 Do quilombo enquanto movimento social: ambiéncia da
Assembleia Nacional Constituinte
Na conjuntura da Assembleia Nacional Constituinte (1987-88), o
Movimento Negro seguiria a encruzilhar articulagBes junto a outros
grupos de pressdo, conseguiu assegurar participacdo em audiéncias
publicas, em que representantes das mais diversas categorias sociais e
profissionais puderam falar aos Constituintes e fazer eco na sociedade:
associagdes de profissionais liberais, homossexuais, indios, negros,
donas-de-casa, prostitutas, meninos de rua. Alguns desses grupos deram
depoimento publico pela primeira vez no pais (BACKES, 2008), apesar
de visbes hegemdnicas consoantes ao trecho do discurso do senhor
Mauro Borges (PDC — GO) proferido no dia 4 de fevereiro (1987,
p.45)%*:
Ao final do 2° Império, a grande formagdo
histérica estava concluida e nossos limites
praticamente definidos. Mais do que a
preservacdo do territério, podemos ostentar uma
invejavel unidade linglistica e uma integracéo
racial das mais admiraveis do mundo, apesar das
grandes injusticas do passado contra indios e
negros.

No mesmo estilo do deputado do PDC, discursou a deputada carioca
Sandra Cavalcanti?® (PFL-RJ) no dia 26 de fevereiro, concebendo que
“a aboli¢ao ndo aconteceu apenas no texto da lei”, e que ndo ha da parte
de nenhum brasileiro nada que possa se relacionar a racismo, mas que o0
mal-estar social se relaciona a condicdo de pobreza, tal relagdo social em
cadeia, para ela, parece ser toleravel, pois classifica como intoleravel
apenas a discriminacdo em vigor na Africa do Sul, a politica
doapartheid, cita (1987, p.602):
O Brasil deu ao mundo, nesta matéria, um grande
exemplo, gracas a visao cristd que prevaleceu em
todo o regime politico do periodo da Monarquia.
Considero que o Império contribuiu para a

2% Diario da Assembleia Nacional Constituinte. Brasilia-DF, quinta-feira, 5 de fevereiro de
1987.
225 1dem.
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Historia do Brasil com os atos mais importantes e
decisivos da nossa formacdo cultural. Todos os
passos, dados ao longo de uma luta parlamentar,
que durou 48 anos, em direcdo a Abolicdo da
Escravatura, representam uma das mais belas
contribuicBes para a nossa Histdria e um modelo
para a historia politica do mundo. No Brasil, a
Abolicdo ndo aconteceu apenas no texto da lei,
permanecendo enraizada na lama (sic) do povo
como uma cultura contraria e um comportamento
reacionério, como aconteceu em outros paises,
notadamente nos Estados Unidos. Entre nos,
felizmente, a raga negra se integrou a nossa nagao
e ndo hd da parte de nenhum brasileiro um
preconceito tipicamente racial. Perdura ainda, isto
sim, um preconceito de diferencas de classes, de
categorias profissionais e intelectuais, que fazem a
camada de populagdo negra no Brasil se encontrar
instalada, majoritariamente, na camada mais
pobre da populagdo. Mas as dificuldades do pobre
que é negro sdo as mesmas que as do pobre que é
branco ou do pobre que é mestico. As dificuldades
do doente que é branco séo as mesmas do doente
que € negro, e nao se pode tentar olhar para esse
problema com os mesmos olhos de indignagdo e
de revolta com que nds olhamos o escandalo do
Apartheid na Africa do Sul. Ali, sim, a criatura
humana é desconhecida e o sistema imple a
populacdo negra um tratamento desigual,
desumano, cruel e intoleravel.
E no bojo da negacéo do racismo no Brasil, reafirmando a cordialidade
nacional, a democracia racial, que afloram discursos hegemdnicos de
grupos afiliados a uma postura conciliadora ou dependente do poder
herdado do golpe militar de 1964, contudo um fluxo ao contrapelo
comegava a revelar rugosidades na superficie aparentemente homogénea
e lisa do Planalto.
Conforme a Ata da7@ reunido ordindria realizada em 28 de abril de
1987%%°, audiéncias publicas comegaram a ocorrer sobre “Problemas do
Negro”?’ com a participacéo de docentes personalidades referentes ao

28 Diario da Assembleia Nacional Constituinte. Brasilia-DF, ano 1- suplemento ao n°62,
quarta-feira, 20 de maio de 1987.

2T Consta no documento: Publicado apds a tradugéo das notas taquigraficas e o competente
registro datilogréafico, no Diario da Assembleia Nacional Constituinte. Professor Lauro Lima,
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tema. Basicamente implicou discussdo de temas correlatos, da qual
apresento um trecho introdutorio da fala de Lélia Gonzalez (1987,

p.120):

A SR? LELIA GONZALES - Antes de mais nada,
apresentamos nossos cumprimentos & Mesa, ao Sr.
Presidente, ao Sr. Relator, a companheira
Benedita da Silva, aos Srs, Constituintes aqui
presentes, aos companheiros e companheiras do
Movimento Negro.

Colocar a questdo do negro numa sociedade como
a nossa é falar de um periodo histérico de
construgdo de uma sociedade, construgdo essaque
resultou em um grande Pais como 0 nosso e que,
em Ultima instancia, resultou, também, para 0s
construtores deste Pais, num processo de
marginalizag&o e discriminacéo.

Invocamos aqui as palavras de Joaquim Nabuco,
ao afirmar que o africano e o afro-brasileiro
trabalham para os outros, ou seja, construiram
uma sociedade para a classe e a ragca dominante. E
falar de sociedade brasileira; falar de um processo
histérico e de um processo social, é falar
justamente da contribuicdo que o negro traz para
esta sociedade, por outro lado é falar de um
siléncio e de uma marginalizagdo de mecanismos
que sdo desenvolvidos no interior desta sociedade,
para que ela se veja a si prépria como uma
sociedade branca, continental e masculina, diga-se
de passagem. Ao levarmos em consideracdo que a
ideologia € wveiculada nos meios de
comunicagdo.na escola, nas teorias de pratica e
pedagdgicas - vamos constatar o qué? Sabemos
sempre que a escolha de um sistema de
representacdo, de classificacdo, valoracdo e de
significacdo nos remete sempre a uma cultura
dominante. No caso da sociedade brasileira,
apesar da contribuicdo extraordinaria que o negro
trouxe, vamos perceber que a cultura, a classe e
raca dominante impdem ao todo desta sociedade
uma viséo alienada de si.

Professora Lélia Gonzales e Helena Teodoro, Professor Paulo Roberto Moura, Natalino
Cavalcante de Melo, Raimundo Gongalves dos Santos, Januario Garcia, Uno de Almeida,
Marcelino Campos Dominiques e Valdemiro de Souza. Também fizeram uso da palavra os
senhores Constituintes: Ruy Nedel, Benedita da Silva e José Carlos Saboia. (1987, p.120-147).
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Destaco a fala do representante do Movimento Negro, o Senhor Jodo

Jorge?® (1987, p.152), no dia 4 de maio, reforcando a necessidade da

“recusa combativa” através da formacdo educacional cidada:
Vim dizer que queremos mudar este Pais! Vamos
mudéa-lo pela educacéo, pela acdo cultural mas ja
temos a resposta pronta. Felizmente, negros e
indios j& tém a resposta pronta, ja tém a forma de
como este Pais precisa ser; ja deu, com o0s
Quilombos, essa amostra.
E precisamos aprender a traduzir isso nesses
instrumentos. Pela terceira vez venho aqui e fiquei
muito calado, achando que poderia haver muito
mais pessoas de um pais que é continental, de
muito mais realidade, para serem painelistas, para
colocarem outras experiéncias. Nds precisamos
aprender que o Brasil ndo é apenas o Centro-Sul,
até mesmo dentro das questBes negras, precisamos
aprender a ver o quanto este Pais se expressa por
outras formas, para aprendermos que existem
questdes relativas ao trabalho, ao desemprego, a
questdo cultural, por exemplo, que no Norte-
Nordeste é fator de libertagdo. Ndo ha rede de
televisdo que diga as criangas da Bahia que elas
ndo vao sair para ver 0 ensaio do seu bloco, do seu
afoxé. Nao ha novelas, ndo ha trapalhdes que
digam a elas como elas irdo ser.
Esse banho, essa lavagem cultural ndo nos atinge,
porque ndo perdemos a nossa identidade. A
contribuicdo que estava a faltar em toda esta série
de debates e participa¢fes aqui é a de que ndo se
precisa criar nada novo, pelo contrario, estamos
brigando para inserir o tdo antigo que trouxemos.
Se 0 Brasil pretende ser uma civilizagdo de 500
anos, a contribuicdo dos negros aqui é de 5.000
anos. Ela vem desde o Egito Antigo. Entdo, é
obvio que o Brasil é jovem demais para dizer aos
descendentes de africanos daqui o que fazer e
como fazer. Trouxemos uma trajetéria de
civilizagdo que é, hoje, mal entendida e mal
interpretada propositadamente. N&o € s6 a questdo

28 Em anexo a Ata da 10° reunido da Subcomissio dos Negros, Populagdes Indigenas, Pessoas
Deficientes e Minorias, realizada em 4 de maio de 1987, as 17:00 horas. Integra do
acompanhamento taquigrafico, com publicacdo devidamente autorizada pelo Senhor Presidente
da Subcomisséo, Constituinte Ivo Lech.
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de classe que afeta este Pais. Por incrivel ironia do
destino, este Pais se transformou num Pais
capitalista e racista. Ndo d4 mais para dissociar,
tirar uma coisa e dizer que a outra esté resolvida.
E um dueto infernal e que todos nds teremos que
resolver.
Apresentamos uma proposta de sociedade
diferente, uma sociedade quilombola, uma
sociedade dos Quilombos de Palmares, que
tiramos do limbo em que os comentadores a
colocaram para fazer ver e sentir como é a historia
do povo brasileiro. O Brasil j& tem um herdi
diferente do Duque de Caxias — um her6i que
acumulou medalhas perseguindo o povo. O Brasil
ja tem Zumbi dos Palmares, e isso foi uma
epopéia de 10 anos, que o Movimento Negro
construiu para este Brasil. Antes de Zumbi dos
Palmares a Histdria do Brasil era um grande
folhetim de herdis graduados, em guerra contra
povos, como o do Paraguai.
A nossa contribuicdo, Sr. Presidente, Srs.
Constituintes, companheiros do Movimento
Negro, € no sentido de alertar para o que ja temos,
para o que podemos fazer. Estamos ocupando o
NossO espago aqui com competéncia politica, mas
sabemos das dificuldades que a Comissdo de
Sistematizacdo colocard e trard, e que mais
adiante vamos ter que voltar. Somos muito
poucos, apesar de sermos maioria neste Pais, mas
vamos continuar vigilantes, porque se vai haver
uma nova Constituicdo, queremos que ela tenha a
nossa cara. Pode até ndo ter, e se ndo tiver
faremos o que temos feito, na Bahia, desde que
chegamos, em 1549. Continuaremos a lutar,
quilombolamente, definitivamente. (Palmas.)
Se por um lado, “quilombolamente”, se propunha a constru¢do de uma
bandeira social, de uma sociedade “vigilante”, a assegurar direitos aos
cidaddos e reducdo da desigualdade social, numa perspectiva de
“pedagogia do cotidiano”??, cabe trazer as palavras de Augusto Santos

2 Comenta Luis Eduardo Primero Rivas (2005) que a pedagogia do cotidiano é, portanto, a
norma educativa que rege a formacéo da pessoa priorizando suas condi¢des de vida diaria, pois
nesta dindmica é onde surgem as circunstancias para se formar ou deformar, para se educar ou
desumanizar; e para a socializagdo. Outro contorno basico da pedagogia do cotidiano: nos
referimos constantemente a defini¢do de educacdo como formagdo da pessoa nos distanciando

238



Silva (2010, p.285-286) para a reflexdo: “tabuas de valores estdo sempre
a ser alteradas e invertidas, a ordem estabelecida nunca esta inteiramente
estabelecida, a estrutura das relagdes de poder € instavel e inconstante”.
As noticias do campo sinalizam disputa, brigas
discursivas,fintasecontrafintas, ameacas, uma ou outra escaramuca, €
acima de tudo a propaganda, como ferramentas de visibilidade e ganho
da opinido publica. A “simbolica balanca do poder” (SCOTT, 1985,
p.22), no campo de como sdo selecionadas e veiculadas as noticias, as
informacg6es, o modelamento da formag&o cidada.

O constituinte Amaury Miiller (PDT-RS), conforme a Ata da 64°
Sessdo, de 13 de maio de 1987 (1987, p.299-300), leva a plenaria que ¢
paradoxal que uma nacdo, constituida de milhdes de negros, exclua essa
imensa populacdo dos centros de decisdo politica e da prépria
engenharia econbmico-social que persegue a construcdo de uma pétria
mais justa, mais igualitaria, mais digna e sobretudo mais humana, e que
é profundamente contristador que, transcorrido quase um século da
extirpagdo formal desse tumor infamante que era a escraviddo, o negro
continue escravo, com seus direitos fundamentais literalmente
esmagados.

Reflete o deputado que o texto constitucional em vigor reconhece que
todos séo iguais perante a lei. Contudo, afirma, entre a teoria e a pratica
h& uma abismal distancia, basta langar os olhos a fimbria de miséria dos
centros urbanos ou aos bolsdes de pobreza explicita do meio rural para
verificar, que a igualdade proclamada pela lei existe apenas no papel, no
discurso inflamado e na retérica dos palanques eleitorais. Atesta que
estes retratos da pobreza sdo constituidos de negrose, que, ali mesmo, na
Assembleia Nacional Constitucional, onde — em tese — estdo
representados todos os segmentos da sociedade civil organizada, sdo
pouquissimos 0s parlamentares negros, 0s quais representam, portanto,
pouco mais de um por cento do universo constituinte.

A0 passo queindagaquantos sdo 0s governadores, ministros, e que
ocupam assentos nos tribunais superiores do pais, ou quantos negros
abrigam os quadros da classe empresarial ou os barGes da terra; e
finaliza com eloguéncia retérica ao Quilombo dos Palmares, Zumbi,
Jodo Céndido e Cipriano Barata, como marcos para que O nhegro
conquiste sua cidadania.

de entendé-la s6 como escolaridade; tal e como assume o conhecimento comum de nossas
sociedades; nas quais ser educado é ser escolarizado. Distanciando desta formulagéo redutiva
cremos que a educagdo antes que nada é formacdo da pessoa, e por isso apropriacdo, ingresso
no dominio do mundo, do uso de seus instrumentos e simbolos; humanizacéo ou socializagéo.
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Aos que detém a hegemonia do controle politico, objetiva-se manter a
ordem simbolica democratica, assegurar 0s rumos desta construcdo
através do convencimento, através de bandeiras sociais que, se
considera, terdo que ser concedidas pelo “outro lado”. O oportunismo
reina nas retoricas, para as quais, reflete James C Scott (2005), a balanga
simbdlica do poder, que implica a competi¢do ideoldgica, o trabalho
ideoldgico sem-fim de reparo e renovacdo, de maquiagens.

No caso, Palmares foi posto numa condicdo de moda, “a bola da vez”
como se diz no uso popular, e com a desculpa de se divulgar informagéo
e financiar pesquisas e estudos, pretendia-se a festa com o erario
publico, como propds o constituinte alagoano do PFL, Albérico
Cordeiro™, dimensionando ser negro pelo viés de manifestacdes
culturais de cunho folclérico com inclusdo teméatica nos programas
curriculares do ensino médio para o ano de 1988. Na velha moda de
vangloriar a suposta intelligentsia e a colonialidade, mas ndo se efetivar
acessibilidade das populacGes subalternas. Por apenas pretender publicar
livros, ou material correlato, 0s novos negreiros créem que sao
efetivadas agdes em educacdo e formacdo cidada.N&do pretendia uma
proposta de educacdo que fizesse oposicdo ao preconceito e as
discriminagdes, tampouco assegurar direitos e participagdo protagdnica
as populacdes quilombolas.

Do alto do oportunismo de politica local da proposta festiva do
deputado, objetiva-se que as festividades e comemoracgdes tenham seu
ponto culminante no dia 13 de maio de 1988, na cidade alagoana de
Unido dos Palmares, com a presenga do staf politico, de Chefes de
Estados de paises africanos, de outras altas autoridades e estudiosos da
matéria.

Nesta batalha politica, ao dia 25 de maio de 1987 fora entéo instituido a
Comissdo da Ordem Social dividida nas seguintes Subcomissées:
Subcomissdo dos Direitos dos Trabalhadores e Servidores Publicos;
Subcomissdo de Sadde, Seguridade e do Meio Ambiente; Subcomissao
dos Negros, Populacfes Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias.
Conforme a Ata da segunda reunido da Comissdo da Ordem Social
(1987, p.8)**, declara-se:

20Ata da 66° Sessdo, em 15 de maio de 1987 (1987, p.365-6).
%! Trecho da fala de Edme Tavares, deputado do PFL-PB, anexo & ata da segunda reunido da
Comissdo da Ordem Social, Realizada em 25 de maio de 1987, as 16:00 horas, no auditorio
Petronio Portella do Senado Federal, a integra do apanhamento taquigrafico, conforme
determina o Artigo 48 do regimento interno da Assembleia nacional constituinte. Reunido em
25 de maio de 1987 as 16h e 55min.
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O relatério de cada uma dessas subcomissfes
reproduz, com fidelidade, o resultado de um
trabalho arduo dos seus membros e evidéncia a
preocupacdo de participacdo dos segmentos da
sociedade que lhes sdo pertinentes, através de
audiéncias as entidades representativas de classe e
categorias sociais.

A contribuicdo das entidades de classe foi de valor
inestimvel. Todos os setores abrangidos destas
subcomissoes fizeram-se presentes, participaram e
ofereceram sugestdes, que foram acolhidas e
apreciadas pelos Srs. Constituintes. A elas
devemos parcela fundamental do éxito de nossos
trabalhos.

Os trabalhos foram orientados em evidente
espirito  democratico, resultado das mais
acendradas convicgdes patridticas dos membros
das subcomissdes e da Comissdo da Ordem
Social, preocupados em oferecer ao Pais uma
Farte que realmente seja um pacto social. E, neste
particular, cabe a Comissdo da Ordem Social a
tarefa da ordenacdo dos direitos e deveres da
sociedade, indispensaveis ao equilibrio e ao
desenvolvimento harménico do Pais. A ordem
social inspira e faz germinar os ideais mais caros
de democracia, na proporcdo direta em que sua
ordenacdo seja justa e abrangente.

Aos trabalhadores das cidades e do campo
esperamos legar uma Constituicdo, que ndo s
consolide suas conquistas, mas as amplie, de
modo que a relacdo trabalho/capital seja
humanizada, que valorize sobretudo o trabalho,
considerando-o como fator fundamental do
desenvolvimento.

Consideraram os Srs. Constituintes a legitimidade
das reivindicagbes dos servidores publicos,
exemplos de trabalhadores a servico da causa
publica nacional. Ndo basta afirmar que a salde é
direito de todos e é dever do Estado prodigaliza-
la; é indispensavel que o texto ndo se torne letra
morta, mas possua vigor coercitivo a vigéncia
plena. Ao invés de figura de retérica, cumpra-se,
em toda a sua extensdo, a norma. Igualmente, a
universalidade da seguridade social deve ser
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buscada, com determinagdo, de forma a que
nenhum cidaddo fiqgue ao desamparo da lei,
reduzindo-se sistematicamente males sociais
como a mendicancia e a marginalizacdo da
velhice.

A preservagdo dos recursos naturais, do
patrimbnio artistico e cultural, de tudo que a
natureza, prodiga, nos oferece, e daquilo que o
homem constr6i para o seu conforto ou deleite do
espirito, constituem imperativo da propria
sobrevivéncia da espécie.

Assumir a nossa negritude, ndo como um gesto
concessivo, complacente, paternal, mas como
reconhecimento da contribuicdo da raga negra
para a formacdo e o desenvolvimento da
nacionalidade, é 0 nosso objetivo.

A nova Constituigdo vai repetir a uniformizagéo
do povo brasileiro, para que tenha legitimidade e
possua 0 selo da perpetuidade. Nas populacdes
indigenas repousa o cerne da nacionalidade. Delas
era a terra e delas 0 sangue que rega nossas veias,
sangue misturado com o dos brancos, negros e
outros, mas, ndo se pode falar em povo brasileiro
sem que se tribute aos povos indigenas o preito da
sua contribuicdo a formag&o deste Pais.

As articulagbes em prol da Constituicdo representavam também a
préatica do “poder brando”, cooptativo.As massas antes ostensivamente
oprimidas pela ditadura, agora seriam disciplinadas e docilizadas em
nome do ideal democratico, ideal em grande parte representado pelos
mesmos blocos de poder que se locupletaram durante o regime militar.

Destaca-se a interlocucdo do processo Constituinte com a sociedade
civil organizada, em foco a representacdo dos negros®*? (1987, p.16),
através da fala do “representante da area dos negros, Carlos Moura”.
Trazem-se propostas do relatério da subcomissdo, a exemplo da
obrigatoriedade do ensino de histéria das populacdes negras e enfatiza
que a educacdo observara a luta contra o racismo e a discriminacéo, e
busca garantir o titulo de propriedade aos possuidores de terras

%2 Em anexo a ata da segunda reuni&o da Comisséo da Ordem Social, Realizada em 25 de maio
de 1987, as 16:00 horas, no auditério Petronio Portella do Senado Federal, a Integra do
apanhamento taquigrafico, conforme determina o Artigo 48 do regimento interno da
Assembleia Nacional Constituinte. Reunido em 25 de maio de 1987 as 16h e 55min.
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remanescentes dos quilombos, como aceitacdo a uma reivindicacdo do
movimento negro organizado. E ainda mais: quando se estabelece a
criminalizacdo do preconceito racial; quando se aponta para a acdo
compensatdria e garantia de acesso ao mercado de trabalho, & educacao,
a saude e aos demais direitos sociais. Pleiteia-se um encontro do Estado
brasileiro com a sociedade organizada, do Estado brasileiro com a
sociedade, idealizando, como mediadora a cidadania, na construcdo de
um pais livre de discriminacdes e livre de preconceitos.
Salienta Carlos oura que 0 movimento negro ndo esta sozinho, porque
tem consigo os seus aliados brancos progressistas e os aliados indigenas;
movimento esse que ndo é um segmento mais sectario da organizagéo
social brasileira, mas que esta aberto para, com todos, caminhar na
reconstrugdo do tecido social brasileiro. Afirmara que o trabalho da
sociedade civil organizada, dos movimentos negros e de seus aliados
podem render muito, na Assembleia Nacional Constituinte, mostrando a
realidade brasileira, apontando soluges, vendo e julgando a realidade e
agindo sobre a mesma, contudo destaca, ndo bastam os textos legais e o0s
dispositivos juridicos, é a organizacdo, enquanto sociedade e enquanto
grupo social que reivindica os seus direitos, é que ira determinar a
aprovacao desse documento e a sua validade através dos tempos.
Mais que posicionamentos politicos dos representantes do Estado e da
sociedade civil organizada, questdes sdo postas num possivel
(des)compasso Estado e Sociedade. Aquela reunifo, a condicdo de
minoria evocou vozes que entreteciam tensdes e pluralidade dos sujeitos
aquela subcomissdo no uso da “fala feia” que aflui como enfrentamento
a harmoniosa “democracia racial”. Uma afluéncia deste tecido (1987,
p.17-8) eclode na fala da cidada Maria Leda de Resende Dantas:
Sr. Presidente, demais componentes da Mesa, Srs.
Constituintes e companheiros de luta, gostaria de
estar num lugar desses para ter uma fala bonita.
Infelizmente, sou escolhida para falar uma fala
feia, uma fala das minorias, daquelas que ainda
ndo sdo nem designadas pelo nome, porque, na
medida em que as maiorias encontram o seu lugar
e que a sua luta avanga, elas passam a ter nome.
Quando ndo tém nome, elas sdo as minorias.
Agora eu falo uma fala feia e ela ndo seria
necessariamente feia, porque ser minoritario,
numa sociedade, ndo implica em feiura. O que faz
a feiura das minorias € o modo iniquo como elas
séo tratadas.
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Nesta minha fala feia, eu quero dizer que as
minorias sdo o0s signos de uma determinada
cultura. Pela minoria, se conhece a maioria,
porque, como muito bem dizia Kurt Lewin, "os
problemas da minoria sdo os problemas da
maioria”. Quando nds estamos aqui, os ltimos
das minorias, ¢ muito importante se ver, V. Ex.as
podem olhar para tras e ver que é minoria mesmo,
ndo ha duvida, porque os outros j& se foram.
Ninguém tem tempo para ouvir minoria. Essa
minoria, como diz Paulo Roberto, falando da
Escola de Frankfurt, falando de neomarxista, fala
a mesma fala dos cristdos, quando dizem que é
deles o reino dos céus. Entdo, comegando de
qualquer lado que se comece, quer se comece pela
ideia, quer se comece pela matéria, chegaremos a
mesma solucéo, de que ela é dos deserdados, dos
pobres de espirito, ndo por burrice, mas por
humildade, porque aprenderam na luta, desses, €,
ndo s o reino dos céus, mas também a republica
da Terra, n6s esperamos. Entdo, falo em nome
dessa violéncia que se acumula sobre aqueles que
sdo signos da nossa propria fraqueza. N6s ndo
aceitamos, no outro, aquilo que ndo aceitamos em
noés. A sociedade discrimina aquilo que ela nédo
suporta, aquilo que lhe mostra as suas préprias
mazelas. Esses sdo o0s inominados; sdo as
minorias. Mas, essa minoria ndo surge do nada;
ela surge exatamente dos problemas estruturais de
uma sociedade, que, entdo, marcam alguns para
viver e, nessa marca, se deixa de olhar a estrutura
da iniquidade que esta nesta sociedade. Nao
falaremos aqui da mineracdo; ndo falaremos aqui
da usurpacéo da terra brasileira; ndo falaremos da
Calha Norte; ndo falaremos das rodovias, nem das
ferrovias; ndo falaremos dos juros das nossas
dividas externas, porque alguns, marcados para
viver, distraem as nossas atencbes de que ndo é
sobre eles que tem que estar a nossa vista, mas
sobre a origem e a esséncia da violéncia, da qual
as minorias sdo apenas um simbolo, porque aqui
estamos no6s os aleijados, aqui estamos nds os
cegos, aqui estamos ndés os mudos, os paraliticos,
0S negros, os pederastas, as prostitutas, 0s presos.
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Estdo aqui, ou poderiam estar, os aidéticos, o0s
leprosos; estd aqui uma imensidade de nomes de
grupos, como o0s mendigos, 0s ciganos, 0S
homossexuais, o0s toxicbmanos, 0s paus-de-arara.
()

Srs. Constituintes, quando se fala de ando, ou de
toxicdbmano, ou de prostituta, ndo se fala de todas
as prostitutas ou de todos os alcodlatras, porque
sabemos que o alcoolismo é doenca. Mas, temos
entre n6s governantes que sdo alcodlatras; no
entanto, eles ndo estdo na sarjeta. Nos temos 0s
nossos pederastas dirigentes; nem assim, eles sdo
ridicularizados. No6s temos mulheres e homens
que usam 0 seu sexo com muita liberdade e sdo
respeitados, porque eles estdo — eu fico
emocionada — sob as asas e a prote¢do da riqueza
e do poder que emana do povo, mas que ndo volta
para o povo. (Palmas.) Entdo, n6és queriamos que
0s toxicbmanos, que as prostitutas, que o0s
pederastas — vejam que aqui eles ttm nome, nome
que se fala ao pé do ouvido, mas se fala, quando
se quer discrimind-los —, nés gostariamos e
lutaremos para que essas pessoas  sejam
respeitadas da mesma forma como aqueles que
tém poder e riqueza sdo respeitados nas mesmas
circunstancias. Porque o que nés notamos, Srs.
Constituintes e demais companheiros, é que s se
designa uma pessoa como deficiente, ou como
negra, ou como india, ou como homossexual,
quando se retirou dela todo o poder. Quando ela
tem poder, ela tem um nome. E é por isso que,
como eu ndo posso falar sobre todas as minorias
em 5 minutos, eu vou lhes dizer uma coisa. Nao
basta pensar e se comover com as minorias. As
minorias sdo apenas o reflexo, o diagnéstico de
uma cultura violenta. E preciso ir as raizes da
violéncia, porque todos nés conhecemos a
Historia o suficiente para saber o que é a gangorra
macabra da opressdo. Os cristdos que foram
oprimidos e massacrados foram 0s mesmos que
fizeram a Santa Inquisicdo. Os judeus que
morreram nos campos de concentragdo de Hitler
sS40 0s mesmos que hoje oprimem 0s povos
palestinos. Nos sabemos que os Estados Unidos,
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como uma nacdo de pessoas que foram buscar
liberdade religiosa, sdo hoje os que oprimem a
América Latina. (Palmas.) N6s sabemos que 0s
iranianos de ontem j& ndo sdo os iranianos de
hoje, porque ficaram na periferia, na superficie
das coisas. Eles ndo foram justos aonde esti a
iniquidade das injusticas daquela sociedade.
Agora, estamos n6s aqui, 0s negros, os indios, 0s
aleijados, os leprosos, os aidéticos, as prostitutas
0s pederastas. Poderia haver o grande perigo que
essas minorias fizessem a mesma coisa que 0s
cristdos, 0s judeus, 0s americanos, 0s iranianos e
outros grupos tém feito. Mas, queiram saber, Srs.
Constituintes, que isto ndo acontecera, porque
aqui ha alguma coisa de diferente. O oprimido ndo
é o santo, o oprimido é aquele que ainda traz
sobre si a iniquidade da sociedade. Mas, na
medida em que o oprimido ndo aceita em si a
opressdo, ndo haverd perigo de que ele seja o
opressor de amanha. Por isso é que nds podemos
ter certeza de que ninguém precisa ter medo do
racismo negro, como andam dizendo por ai;
ninguém precisa ter medo dos jovens, porque,
assim como eles ndo aceitam as injusticas de hoje
sobre os seus ombros, eles ndo aceitardo ser o0s
opressores de amanhéa. E, como ndo podemos falar
de todos esses oprimidos, nds queremos falar em
nome dos oprimidos mais oprimidos, da minoria
mais minoritaria, da pobreza mais destituida que a
Nacdo possa ter, que é o grupo dos cidaddos
envelhecidos deste Pais. (Palmas.)

Meus senhores, ali estdo alguns homens e
mulheres da cidade do Gama, ali pessoas que
passaram doentes, durante 11 anos, tentando uma
aposentadoria até que a conseguissem V.Ex*. ndo
acham que uma pessoa deformada pelo
reumatismo, trépega de dor, que consegue lutar
contra o imobilismo de uma Previdéncia arcaica,
ha de conseguir também se juntar a outros grupos
minoritarios e transformar este Pais? (Palmas.) Eu
acredito nisso. Velhos, também, senhores, sdo
como as outras minorias; s6 o é, quando nao lhe
resta mais nada que a sociedade aceite para
qualifica-los, porque os velhos da classe média, os
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velhos dirigentes, os velhos capitalistas, aqui ndo
estdo. Estdo os velhos mais destituidos da
periferia do Gama. Esses se entendem velhos e
querem que 0s seus netos sejam velhos de outra
forma, que eles ndo estdo sendo. E essa luta,
entdo, é uma luta com a pressa de quem furta; é
uma luta muito consistente e muito rapida, porque
ndo hd tempo. Essas pessoas ndo tém tempo,
porque eles aqueles que deveriam ser 0s primeiros
a morrer, pela l6gica. Mas que, no entanto, ndo
sdo, porque, neste Pais, com o tipo de violéncia
que nos é assegurada, pela violéncia simbdlica de
gue somos vitimas, quem morre no Brasil ndo séo
os velhos; quem morre mais no Brasil séo as
criancas. (Palmas.) NGs que estamos nesta luta
queremos dizer para V.Ex®.: ndo se emocionem
€oNosco; ndo se emocionem com os aleijados e 0s
negros e os indios e os velhos, ndo se emocionem
conosco. Emocionem-se, sim, com a reforma
agréaria, com a reforma tributéria. Emocionem-se,
sim, com os lobbies das multinacionais ao nosso
meio, sangrando o nosso povo. Ndo se deixem
iludir. No6s fomos marcados para viver. As nossas
marcas, as nossas pernas tortas, os nossos olhos
vesgos, a nossa feiura ndo deve, absolutamente,
comové-los. Vamos nos esquecer dessas pequenas
feiuras e vamos, de maos dadas, maioria e
minoria, lutar pela soberania nacional, que é tdo
terrivelmente ameacada, pelo lado de fora, como é
pelo lado de dentro, pela inddstria cultural e por
todas formas que nos levam a ter vergonha de ser
0 que somos, a ponto que, quando chegamos ao
fim de uma reunido como esta, ndés somos a
minoria. (Palmas.) Mas, n6s acreditamos e ternos
fé que V.Ex¥. ndo representam uma outra minoria
que ndo esta aqui — aquela minoria dos 5% que
ficam com toda renda nacional (Palmas.) Nés
queremos falar com essa minoria, essa minoria
dos 5%, que sdo os testas-de-ferro do poder
econdmico internacional e que podiam olhar para
nos e ver que nds somos sé aparentemente feios,
que, quando nos olharem de mais de perto, vdo
ver que somos bonitos, porque somos a
humanidade do futuro. Aqueles que s&o a minoria
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da morte, porque sabemos que 0 que representa a
morte ndo é a velhice, é o dinheiro! Que nos
digam os representantes da satide mental, Freud j&
nos ensinou e outros ndo comprovaram, gue O
amor ao dinheiro, o amor ao dejeto, € a morte que,
na luta entre a vida e a morte, os coitadinhos dos
5% escolheram a morte. E n6s ndo 0s queremos
maltratados como nds somos. NOs queremos que
eles joguem para o inferno e sua capacidade de
transformar o sangue brasileiro em dinheiro, de
transformar o nosso suor em ouro; que eles
desgam da sua fantasia suicida e venham conosco
lutar pela soberania do povo brasileiro, por uma
patria que seja mde e ndo madrasta! Muito
obrigado. (Palmas.)
A “fala feia”, esta fala das minorias alterava diversas topografias do
poder, da hegemonia, da “democracia racial”’, e ainda que, com
cicatrizes mal curadas da ditadura, alterava a ideologia da passividade,
se punha a falar, se punha mensageira, entrecruzava sujeitos. E qual
noticiou-se no “Jornal da Constituinte”: “A Pressdo da Sociedade,
Minorias abrem luta pela sua Maioridade” (1987, p.7). Publiciza a
matéria que, a Constituinte tinha sido alvo de inimeros lobbies, com
grupos e segmentos da sociedade, exercendo pressdo para, que a nova
Constituicdo contemplasse seus interesses nas disposi¢fes dos direitos
por ela assegurados. A ela recorriam empresarios, latifundiarios e
outros grupos de maior poder de barganha, organizada e
estrategicamente assediando os Constituintes, acompanhando as
discuss@es e a formulacdo dos novos preceitos constitucionais.
Diferentemente, reconhece a matéria que, com menor poder de
influéncia, as chamadas "Minorias" também vém tentando participar dos
debates e da elaboracdo da nova Carta, a fim de que seus direitos sejam
reconhecidos: mulheres, negros, indios, homossexuais, criangas,
deficientes fisicos e empregadas domésticas marcaram presenca no
plenario da Assembleia Nacional Constituinte, junto a sua presidéncia e
nas Subcomissfes para apresentar suas reivindicacbes e relatar a
situacdo discriminatoria que vivem na sociedade.
Neste clima tenso, cuja fachada, em nome da democracia, € o poder
brando, o documento "O Negro e a Constituinte” (1987, p.7)** foi
entregue a Presidéncia da ja referida Subcomissao por representantes de
55 entidades negras. Uma das principais propostas foi de que a préatica

22Jornal da Constituinte. Brasilia, 1 a 7 de junho de 1987 — N° 1
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do racismo deixasse de ser encarada como simples contravengdo, mas
sim punida pela lei como crime inafiancavel, com pena de reclusdo para
os infratores através de rito sumarissimo. A proposta previu ainda a
criacdo de um tribunal especial para julgamento dos crimes de
discriminacdo racial. A comunidade negra pediu também o rompimento
de relagfes diplomaticas ou comerciais com todos os paises que tenham
institucionalizado qualquer tipo de discriminacdo entre sua populagéo,
como por exemplo a Africa do Sul e o regime de segregacéo racial local.
No ambiente Constituinte, antagonismos diversos afluiam no campo de
disputa de poder normativo, ao passo que uns setores buscavam pensar
um processo de democracia participativa com retrato da realidade
brasileira e suas contradi¢des, outros setores seguiam optando por um
discurso de harmonia, democracia racial e participativa no qual as
contradi¢des sociais eram postas como ameaga a ordem.
As tensBes podem ser verificadas, por exemplo, na fala do empresério e
pecuarista, deputado Dionisio Assis Dal Pr4 (PFL-PR), a 12 de junho.
Para pensar o pluriétnico que aflorava neste padrdo de discurso, tomo
Peter McLaren (apud CANDAU, 2005, p.23), um“multiculturalismo
conservador, ou empresarial”, que, em nome de uma cultura comum,
deslegitima saberes e valores “diferentes”, desracializa para explorar. Da
fala do empresario e pecuarista, destaco:
Ha o reconhecimento histérico da formacéo basica
da nacionalidade brasileira ter suas origens na
pluralidade das trés racas predominantes: branca,
india e negra.
Desde o inicio da formacdo da sociedade
brasileira, processou-se a miscigenacdo natural
entre as trés ragas que, de certa forma, estd
criando o tipo  brasileiro ainda em
desenvolvimento.
A inclusdo do conceito de sociedade brasileira
pluriétnica, na futura Constituicdo, representa uma
tentativa artificial de estancar este
desenvolvimento que vem se processando,
harmoniosamente, ao longo dos tempos, sem
conflito entre as ragas.
A0 que se posicionou em resposta a deputada carioca Benedita da Silva
(PT)a deputada carioca, pontuo um trecho da sua fala:
Sr. Presidente. Sras e Srs. Constituintes, estamos,
neste momento, diante de uma situacdo
interessante porque acompanhamos todo esse
trabalho de discussdo em torno da Subcomisséo
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que tratava dos direitos de Minorias, Populacdes
Indigenas, Negros e Deficientes. Gostaria, neste
momento, de tecer consideragbes ao Relator na
medida em que S.Ex .2 foi fiel as propostas
defendidas por esses representantes  nas
Subcomissdes. Preservou o Sr. Relator estas
propostas das comunidades, tanto Indigena quanto
negra. O que peco, agora, é manter a redacdo, na
certeza de que estamos muito além do
entendimento de uma sigla partidaria, escrevendo
a verdadeira histériadeste Pafs. Perderemos, sem
divida, uma grande oportunidade, se ndo
preservamos os valores daqueles que, realmente,
compdem toda a etnia deste Pais chamado Brasil.
Neste sentido é que faco valer o meu interesse
particular de que foi consenso e, por unanimidade,
consideramos esta sociedade como sendo
pluriétnica, porque consideramos as diferencas
deste Pais, e nem por isso Somos mais ou menos
brasileiros. Penso e chamo a atengdo dos Srs. e
das Sras Constituintes que, nas justificativas
dessas emendas, podemos observar que faltou aos
autores um pleno conhecimento da historia deste
Pais no que diz respeito as etnias, faltou uma
criatividade a nivel da justificativa, quando elas
sdo todas iguais. Foi uma cdpia fiel de
pensamento até daqueles que, acredito, terem boa
vontade em fazer o0 processo mas ndo
acompanharam de perto as discussdes e muito
Menos 0S avangos que essas comunidades fizeram
a nivel de suas conquistas; em fazer valer o seu
direito de cidadania. E, nesse sentido, que peco
aos Srs. e Sras Constituintes que mantenham esta
redacdo. Estaremos dando uma prova de
conhecimento de histéria geral deste Pais e
colocando, nesta nova Carta, o que tem de novo,
verdadeiramente, nesse processo constitucional
que é o fato de que estaremos mostrando a
verdadeira face deste Pais.

No embate por reconhecimentoe direito, emergem vozes da sociedade
civil organizada, o Primeiro Congresso Nacional de Tradi¢do dos Orixas
, realizado em Salvador, Bahia, produz documento no

e Candomblés

2% Ata da 1232 Sessdo, em 5 de agosto de 1987.
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qual,“pela primeira vez as religides negras se reinem para consolidar
uma mensagem politica & Constituinte”, veiculado pela deputada
Cristina Tavares, do PMDB-SE, que, junto a liberdade religiosa, devem-
se assegurar o direito a moradia, a salde, ao emprego a todos 0s

brasileiros.

Estas vozes, tanto da representante eleita, quanto da sociedade civil
organizada, ressoardo na fala do Constituinte Carlos Alberto Ca6 (PDT-

RJ)*®, da qual destaco:

Conscios da rica tradigdo cultural, religiosa e
politica dos seus ancestrais, os afro-brasileiros
reconhecendo  constituirem a maioria da
populacdo brasileira afirmam a necessidade de
participacdo politica e de se inserirem no processo
eleitoral a fim de que elejam pessoas negras ou
comprometidas com as verdadeiras e auténticas
raizes brasileiras para que esses representantes do
povo possam defender plenamente a liberdade
religiosa e politica, social, econdbmica e cultural
brasileira.

Assinala o documento final daquele memoravel
encontro realizado no Opo Afonj4, dirigido pela
reconhecida Yalorixd Maria Stella de Azevedo
Santos, que: “A discrimina¢do ¢ uma tatica que a
Republica utilizou e continua utilizando com
sucesso, dizendo que “os negros estdo divididos”;
com esse conceito a classe dominante conseguiu
nos retardar até que descobrissemos que era uma
tatica politica e que nossa unido é o melhor modo
de desmascaré-la e vencé-la.

Conscientes de seu papel no Brasil de hoje, nessa
fase de transicdo de nossa Histéria, o documento
conclui dizendo que: “estamos resgatando todo o
legado da histéria quildmbada, do exemplo de
Zumbi. Ele continua vivo nos impulsionando
nesta conquista final que junto a liberdade
religiosa deve nos assegurar o direito a moradia, a
salde, ao emprego, também, para todos os
brasileiros”.

No momento em que se escreve a hova
Constituicao brasileira, € com singular satisfacao
que registro nos Anais desta Assembleia esses

2B Ata da 1552 Sessdo, em 16 de setembro de 1987.

251



importantes eventos ocorridos em Salvador e que
séo a afirmacéo do proprio povo brasileiro.
Era o que tinha a dizer.
Ao més de novembro, instituido como “més da Consciéncia Negra”, ja
se apresentavam limites confirmados pelo Legislativo na palavra escrita
na Lei, e se prenunciavam conflitos ao estilo “a luta continua”. Enfatizo
um trecho ao fim do discurso do Constituinte Paulo Paim (PT-RS)**:
Sr. Presidente, Sras e Srs. Constituintes, como
Parlamentar negro e operério, fiel as minhas
origens, ndo poderia deixar de saudar desta
tribuna a data recente e passada de 20 de
novembro, Dia Nacional da Consciéncia Negra,
dia em que a raca negra homenageia 0 seu maior
lider e herdi da sua histdria: Zumbi dos Palmares.
Aquele que provou, no Quilombo dos Palmares,
que é possivel uma sociedade fraterna e justa, sem
exploradores e sem explorados. Na defesa destes
ideais, ndo s na teoria, mas na pratica, ele foi
morto, mas as suas idéias continuam vivas entre
nos.
Srs. Constituintes, a raga negra tem claro que 13
de Maio ndo representou a liberdade da nossa
gente, pois outras correntes foram em nos
colocadas, correntes muito mais pesadas, onde
cada elo representa a fome, a miséria, a falta de
ensino, de habitagdo, de trabalho, enfim, a
discriminacdo, grilhdes que ainda estdo sobre
NOSSOS COrpos, presos, marcando profundamente
nossas vidas.
Sabemos que somente a construcdo da sociedade
dos trabalhadores podera quebrar definitivamente
esses grilhGes, curar nossas feridas e apagar suas
marcas.
A propria Constituicio que ora escrevemos
avancou ao falar que toda discriminacdo sera
considerada crime inafiancavel, mas omitiu-se ao
negar a aprovagdo da nossa emenda sobre corte de
relagdes diplomaticas e comerciais com todo e
qualquer pais racista.
A raca negra, a exemplo de Zumbi, continuara
lutando por uma sociedade de iguais onde todos,
de fato, tenham os mesmos direitos, onde néo haja

26 Ata da 1672 Sessdo, em 25 de novembro de 1987.
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discriminacdo de cor, por sexo, por deficiéncia,
onde a palavra discriminacdo, enfim, seja varrida
do nosso vocabulario.

No Legislativo ressoa o nominado “divorcio entre o Estado ¢ a
Nac¢d0”**" na voz da minoria que se (im)p&e contra-hegemonica®®, esta
que, para seguir para além da coisa e sua cognicao, reconhece avangos e
a permanente necessidade de superagfes do modelo ufanista brasileiro
do lema da “integracdo nacional” monocultural. Ja se faz pauta politica
nas articulagdes do Movimento Negro que, 0 que seria naturalizado
como comemoracdo nacional, os “100 anos da Aboligdo”, sdo
reconhecidos como marco de uma construgdo social da luta
abolicionista. S&o evocadas contradi¢cdes sociais do que tal modelo
oficial representa ao longo deste periodo, assim como sdo evocadas
formas de resisténcia. A deputada Benedita da Silva (PT — RJ) afirmou
que serd 0 ano em que “"comemoraremos" o "Centendrio da Aboligdo",
mas, segundo ela, as "comemorac¢des” para 0 movimento negro nao
deverdo ter carater festivo, serd marcado pelo questionamento, pela
contestagdo e pela desmitificagdo da teseda "democracia racial”, téo
propalada pelos governos brasileiros.
Adentrariamos o “ano do centenario da aboligdo”, no parlamento
brasileiro o deputado carioca, Edmilson Valentim (PC do B) traria o
tema da populacdo negra a baila, segundo a Ata da 2032 Sessdo, em 20
de fevereiro de 1988%°, e na matéria “Livres, mas em busca de
igualdade” publicada pelo Jornal da Constituinte®® afirma Carlos
Alberto Cao, que naquele periodo propusera emenda constitucional que
considera crime inafiancavel a préatica do racismo:
A resolucdo da questdo racial brasileira se
confunde com um imperativo histdrico: é uma das
faces da nacdo que tem que se expressar e se
representar dentro do proprio estado como
protagonista das decisdes deste estado. SO se
resolve a questdo democratica resolvendo a
questdo racial (1987, p.11).

% Ata da 1732 Sessdo, em 9 de dezembro de 1987.

%8 Escreveu Kate Crehan (2002, p. 172) [tradugdo minha] que a consciéncia da ideologia e de
seusprodutos é sempre, embora de formas variaveis, pegas do préprioprocesso material social
e salienta que ndo é apenas o sistema conscientede idéias e crengas, mas o todo processo social
vivido, este praticamenteorganizado porsignificados evalores especificose dominantes.

9 Diario da Assembleia Nacional Constituinte. Ano Il — n° 183 sexta-feira, 12 de fevereiro de
1988 Brasilia — DF.

#030rnal da Constituinte. Brasilia, de 14 a 20 de margo de 1988 — N° 39.
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Interessante frisar que neste periodo que vai inclusive até 0 més de maio
de 1988, ha diversos pronunciamentos de Constituintes referentes a
“raca negra”, porém priorizando um estilo de fala facil na critica ao
apartheid, se colocando como baluarte da democracia e da liberdade,
como no discurso de carater ufanista e datado de Onofre Corréa
(PMDB-MA) do “grupo das comunicagdes” noutra Subcomissdo, grupo
do qual faziam parte membros da constituinte em favor de empresas
concessionarias de radio ou televisdo e este deputado havia negociado
seu voto com o Ministro das Telecomunicagdes, Sr. Antdnio Carlos
Magalhdes, em troca de uma emissora de televisdo na cidade de
Imperatriz — MA*** ainda em 1987.
Nas formulacBes de discursos ufanistas tomo por referéncia a fala do
deputado pernambucano do PFL, José Moura (1988, p.208-9)%* que
traz personalidades brasileiras que na sua interpretacdo seriam
defensores dos negros, como o padre Vieira e os inconfidentes mineiros,
além de outros sujeitos que ndo preconizaram a emancipagao negra,
mas, ou inculcar a submissdo, ou, de algum modo adestra-los ao sistema
de producéo em vigor:
Durante o periodo colonial, efetivamente, quase
nenhuma voz se ergueu contra a escraviddo do
negro, & excecao talvez do padre Antonio Vieira®*?
e dos inconfidentes mineiros que, em suas teses,
abracaram a grande e humana causa. Mas é
preciso ressaltar, contudo, que entre 1808 e 1822,
pelo "Correio Braziliense”, Hipdlito da Costa
condicionou a consolidagdo da nacionalidade a

#!Ata da reunido extraordinaria da Subcomissio da Ciéncia e Tecnologia e da Comunicagio,
iniciada dia 21 e concluida em 22 de maio de 1987, &s 14 e 9:30 horas,pubulicacdo (sic)
devidamente autorizada pelo senhor constituinte Arolde de Oliveira, presidente da
Subcomissdo (1987). Este presidente, saliento, era Capitdo da Arma de Engenharia do
Exército, deputado pelo PDS.

#2Ata da 2652 Sessdo, em 11 de maio de 1988 publicada em: Diério da Assembleia Nacional
Constituinte. Brasilia — DF, Ano Il — N° 237 terca-feira, 3 de maio de 1988.

2 Segundo Amarilio Ferreira Jinior ¢ Marisa Bittar: ‘O conceito de escraviddo propugnado
pelo Padre Antonio Vieira fundamentava-se nos principais pensadores que engendraram a
concepgao cristd de mundo, mas apresentava aspectos contraditérios. Ao mesmo tempo em que
combatia a escraviddo indigena considerada ilicita, o pregador jesuita procurava justificar a
escraviddo dos negros desafricanizados. A escraviddo dos negros, para Vieira, estava em
consonancia com os préprios interesses professados pela Companhia de Jesus, ou seja, de
grande proprietaria de terras e escravos. A postura assumida por Vieira nos seus Sermdes aos
“pretos da Ethyopia” tomou a forma de uma prele¢do pedagdgica. O jesuita visava inculcar na
mente dos escravos a concepgdo cristd de mundo, buscando torna-los conformistas e
contribuindo, indiretamente, para o processo de acumulagio primitiva do capital’ (2003, p.43).
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um processo gradualistico de liberdade do escravo
e, em 1821, o Marqués de Queluz considerou
imprescindivel a extincdo do trafico humano no
Pais.
No mesmo discurso que se pretende ser contrario a escravidao do negro,
este pensado a partir do ritmo e da intuicdo, com louvores a Aboli¢do e &
formacdo da “meta-raga” brasileira, a fala do deputado, José Moura
(1988, p.208-209)** ndo traz elementos propositivos & superagdo das
desigualdades nem do racismo, mas evoca cordialidade e conciliacéo, o
elemento escraviddo e seus derivados serviriam de icones ao poder, a
luta de poder, a manipulagdo politica. Noticiara o Jornal da Constituinte
como destaque, sob o titulo “Axé, negritude, axé!”?:
Foi uma tarde de festa, em que o forte sabor do
acarajé, a cadéncia da capoeira e do maculelé e a
palavra eloqliente de senadores e deputados
reafirmaram a raca negra e sugeriram reflexdes
sobre a situagdo em que ela se encontra
econdmica, cultural e socialmente, cem anos
depois da assinatura da Lei Aurea. Reflex3o, aliés,
foi 0 substantivo mais encontrado nas oragfes dos
negros Carlos Alberto Cad, Edmilson Valentim,
Paulo Paim e Benedita da Silva; do mestre Afonso
Arinos, do primeiro-secretario da Camara, Paes de
Andrade, e do presidente do Senado, Humberto
Lucena, cujos discursos marcaram a sessdo solene
com que o Congresso Nacional festejou o
Centenario da Abolicao, na Gltima quinta-feira.
A sessdo foi um momento de densa significacdo,
pela presenca de parlamentares e centenas de
populares da raga negra, pelo seu sentido historico
e pela sinceridade das colocagbes em favor da
igualdade das racas e da necessidade da promogao
de maiores oportunidades para 0s negros que se
afirmam, hoje, juridicamente livres, mas
socialmente ainda discriminados e incluidos entre
0S grupos minoritarios, apesar de sua expressao
numérica e de sua participacdo na criacdo da raca
brasileira. Muito se falou sobre o sofrimento do
negro escravo no passado, a0 mesmo tempo em
que se denunciou a situacdo do negro favelado,
desempregado e marginalizado de hoje.

24| dem.
25Jornal da Constituinte. Brasilia, 16 a 22 de maio de 1988 — N° 47.
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Mas falou-se muito de esperanga. Afinal, a tarde
era sobretudo de festa. Por isso que, tdo logo
encerrou-se a sessdo no plendrio da Céamara,
foram todos para o Saldo Negro do Congresso,
onde houve a abertura de uma exposicdo de
documentos relativos a Abolicdo, organizada pela
Secretaria de Documentacdo e Informacdo do
Senado, seguida do langamento do livro "A
Abolicdo no Parlamento: 65 Anos de Lutas (1823-
1888)", A festa terminou com a apresentagdo de
capoeira e maculelé (misto de jogo e dancas de
bastbes que surgiu em Santo Amaro da
Purificagdo, na Bahia), e com um coquetel em que
foram servidos pratos tipicos da culinaria afro-
brasileira. Foi uma tarde axé! (1988, p.6)

A luta pela libertacdo foi destacada na matéria entre abolicionistas,

quilombolas, e outras formas de resisténcia. Antecedendo este corpo da

matéria, compondo a mensagem ilustrativa (JORNAL DA

CONSTITUINTE, 1988, p.6):
A histéria da Abolicdo, concretizada hd um
século, foi lembrada como a propria histéria do
Parlamento brasileiro, pela forca com que
senadores e deputados da época encararam a luta
da libertagéo, que durou 65 anos 1823 a 1888.

A matéria deixa transparecer a comemoragdo como um outro momento

de embates (JORNAL DA CONSTITUINTE, 1988, p.6-7):
LUTA ABOLICIONISTA
A reacdo contra o sistema escravagista, ao longo
dos séculos de sua existéncia no Brasil, foi um
capitulo que mereceu especial atengdo dos
oradores. Afonso Arinos fez um relato histérico
do desenrolar dessa luta, enfatizando que foi uma
longa campanha de persuasdo nacional pela
oratoria parlamentar, pela agdo da imprensa, pela
conquista do apoio de toda a sociedade. E
observou que a abolicdo fez alguns dos grandes
homens do Império, tanto quanto estes fizeram a
Abolicdo. E Paes de Andrade notou que foi no
plenario da Camara que tomou corpo o clamor
popular pela Abolicdo, e que foi as maos dos
representantes do povo que o Imperador entregou
a tarefa da libertagdo. “A historia da Aboli¢do se
confunde com a histéria parlamentar do pais,
desde os primeiros anos de consolidacdo da
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Independéncia. Quem quiser tomar conhecimento
do que foi a luta pela emancipacdo ndo precisara
mais do que mergulhar na leitura dos Anais da
Cémara. Foi aqui que se fez a Aboli¢do, num
episédio parlamentar que ainda hoje € tipico do
Congresso brasileiro e da vida parlamentar do
pais". E para mostrar como foi dificil essa luta,
Paes de

Andrade recordou Que 0s preconceitos eram de
tal monta que se chegou a difundir, nas cabeceiras
da sociedade, a militante suposicdo de que os
negros ndo eram seres humanos, mas simples
mamiferos semi-racionais. E acrescentou que foi
um penoso caminho o do Parlamento até se chegar
aquela sessdo do dia 8 de maio, quando foi
aprovada a Lei Aurea, sancionada cinco dias
depois — 13 de maio - pela Princesa Isabel. J&
Paulo Paim salientou que, ao contrério do que as
escolas ensinam, o escravismo no Brasil, em
nenhum momento, foi um empreendimento
pacifico que contava com escravos doceis, pois
muito além de meros instrumentos de producédo
utilizados pelos senhores de escravos, 0s negros
sempre foram agentes ativos de sua prépria
historia. Paim referiu-se, entdo, a crescente reacéo
dos negros escravos, que ia desde o banzo as
greves de fome, ao assassinato de senhores de
escravos, ao aborto praticado pela mée escrava, as
fugas individuais, a preservacdo da religiosidade
africana, as revoltas urbanas, aos quilombos até a
saga de Zumbi dos Palmares. Paim também
afirmou ser preciso desmascarar 0 mito de que a
Lei Aurea foi um ato humanitario da Monarquia.
Na verdade - disse ele - foi produto de um embate
de interesses que tinha como protagonistas, de um
lado, os brancos, interessados em manter o seu
status quo e sua base de dominacdo; e de outro
lado, os negros, interessados em construir uma
nova ordem. Esse mesmo enfoque foi destacado
por Benedita da Silva, para quem a historia oficial
continua desinformando, escondendo a verdade
que fortalece a luta de uma raca. Do mesmo
modo, Edmilson Valentim registrou que o
processo de abolicdo legal ndo foi um ato de
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magnanimidade da Coroa (um ano antes, em
1887, a Princesa lIsabel mandou fuzilar escravos
fugidos), mas se deu como o coroamento de uma
longa luta contra a escravidao.

Na continuagdo do ilustrado tema(JORNAL DA CONSTITUINTE,
1988, p.6-7), um destaque em negrito, a ideia de interagdo como germe
ndo de uma interculturalidade, mas de uma democracia racial, cordial,

de uma nacéo que festeja:

Do calor dos pronunciamentos ao colorido da
festa que se seguiu a sessdo solene, 0 que se ouviu
e se viu foi a busca da interacdo das racas, para
que o Brasil realize de fato o ideal da plena
democracia. O momento ficara na Historia.

Ao lado, constituindo uma coluna, Ié-se a seguinte matéria(JORNAL
DA CONSTITUINTE, 1988, p.6-7):

REFLEXAO E LUTA

Se os oradores convergiram suas oragdes para a
lembranca do sofrimento dos negros escravos,
para a epopeia abolicionista e para a situagdo de
desigualdade social em que 0s negros se
encontram ainda hoje, ndo foram menos
coincidentes em fazer de seus pronunciamentos
um chamamento a reflexdo e uma palavra de
ordem para o prosseguimento da luta, agora pela
igualdade social, econémica e cultural.

Para Afonso Arinos, o 13 de Maio deve ser
comemorado como uma oportunidade para
reflexGes de carater sécio histérico, despidas de
propdsitos ideoldgicos e partidarios, ou de
ressentimentos raciais, mas reflexdes que
conduzam a uma visdo equilibrada e justa de
nosso contexto social, passado, presente e futuro.
Paes de Andrade, por sua vez, lembrou o esforgo
desenvolvido pelos parlamentares do Império
contra a escraviddo, para dizer que, hoje, os
congressistas constituintes devem se dar as méos
acima de todos os radicalismos, acima dos limites
partidarios em busca da unidade e da grandeza da
Patria. Benedita da Silva colocou negros e indios
na mesma situagdo de desigualdade, para afirmar
que as duas ragas devem unir-se na iniciativa de
lutar abertamente contra as tentativas de anulagdo
de seus direitos. "O conceito de democracia
significa, fundamentalmente para nés, a igualdade
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social, econbmica, racial e politica" - disse
Benedita.

Ja Edmilson Valentim colocou que 0s negros ndo
devem lutar apenas contra 0s preconceitos
culturais da sociedade atual, mas realizar
profundas transformac@es sociais, econdmicas e
politicas que possam, efetivamente, acabar com
todos os tipos de opressdo, de forma que
obtenham a verdadeira libertacdo. Na mesma
linha é a adverténcia de Paulo Paim, convicto de
que é grande a responsabilidade do movimento
negro na construcdo de um projeto socialista para
0 Brasil, "porque enquanto houver dominagéo de
classe, haverd racismo". Nesse sentido, ele
recomenda que 0 movimento negro avance na
articulagdo de suas lutas com as demais lutas dos
trabalhadores. Outra medida reivindicada por
Paim, agora ao presidente José Sarney, é o
imediato rompimento de relagBes com o regime
racista da Africa do Sul. Carlos Alberto Cad
também acha que a luta deve prosseguir, "pois o
desafio historico estd diante de nés". "Que
tenhamos a capacidade de construir um estado
democratico e um ambiente civilizado para a
sociedade civil, rompendo as barreiras que tém
perpetuado as discriminag@es, as desigualdades
socioecondmicas e raciais." E, ao finalizar a
sessdo, o senador Humberto Lucena afirmou que a
comemoragdo dos cem anos da Abolicdo deve
ficar, também, como uma exortagdo a consciéncia
nacional, para que cultive, como valor
indissociavel da liberdade, a luta pela supresséo
de todas as discriminacdes sociais em favor da
integracdo de todos os brasileiros numa sociedade
em que o0 preconceito racial seja apenas registro
histérico, embora tragico.

Em paralelo as contendas sobre a populacdo negra e o0s racismos a
brasileira no Parlamento, a Campanha da Fraternidade ja trazia a tona
atritos intra-eclesiais. Se a condicdo de movimento social levara o
quilombo ao parlamento como recomposicdo histérica e social, da
instituicdo em si para simbolo de resisténcia, o quilombo recebe o
significado de instrumento ideoldgico contra as formas de opressdo. Sua
mistica, sua utopia, vai alimentar os anseios de liberdade da consciéncia
nacional, fomenta a ficcdo participativa, mais que pensa-la como a uma
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concepcdo esotérica do mundo®®, permite repensar a partir do icone

“Palmares” a condigdo de pobreza, opressdo e subalternidade, e
promove articulagcBes em relacdo aos grupos nominados de social ou
geograficamente periféricos.

Entre o boicote ao dia 13 de maio e demarcar o dia 20 de novembro
como o Dia da Consciéncia Negra do lado de fora do Conngresso as
articulagbes, debates e embates seguiriam, um dos feixes que
encruzilhava organizacOes seguiria sendo a Missa, que, naquele entéo,
ocorria pelos Arcos da Lapa, ja sob a égide de “fora de cena” da Igreja
Catdlica, acionada pelos movimentos negros.

A Missa seria oficialmente executada por conta das comemoragdes dos
“500 anos da colonizagdo da América”, cujo marco ¢ a chegada de
Cristovao Colombo, a Missa, com o nome de Misa Negra, ou Misa de
América Negra, foi celebrada no Santuario de Santiago de Compostela,
Espanha; também foi solenizada em Belo Horizonte, Brasil, em 1992,
Em 1995 a Missa foi montada na Basilica de Nossa Senhora em
Aparecida do Norte, S8o Paulo, e também no Vale do Anhangabal, S&o
Paulo, por conta da celebragdo dos “300 anos de morte de Zumbi”; a
encenacao parte da estrutura da missa catélica e a transforma em uma
celebracdo da cultura afro-brasileira (FOLHA DE SAO PAULO, 17 de
novembro de 1995); neste mesmo ano a gravacdo da Ariola foi
remasterizada para CD, lancada em edi¢do especial contra o trabalho
escravo, e em 2012 pela Abril/Abril Cole¢bes - Colecdo Milton
Nascimento, volume 17. Luiz Lobo, que a regeu quando da montagem
nos Arcos da Lapa, levaria a Missa outra versdo através da Companhia
Ensaio Aberto, no Rio de Janeiro, que vem ocorrendo desde 2002.

3.1.4 Da Missa enquanto ensaio aberto: Companhia Ensaio Aberto, Rio
de Janeiro, 2002-2013

O processo de construcdo da Missa pela Companhia Ensaio Aberto e 0
significado que esta confere a arte para formacédo de consciéncia cidad,
com funcdo social educativa, ideologicamente progressista, como
ferramenta a enfrentar e mesmo superar a realidade social injusta. A
Companhia Ensaio Aberto passa a construir na pe¢a a condicdo de
oprimidos e explorados que flui como atualizagdo do significante
quilombo na sua montagem da Missa, em prol ao combate a escravidédo

8 penso esotérico a partir de Abbagnano (2007, p.348): indicar doutrinas ou ensinamentos
reservados aos discipulos de uma escola, que ndo podiam ser comunicados a estranhos.
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contemporanea e na formulacdo para um pensamento de esquerda, na
busca da superacdo do drama como forma cénica.

Enquanto arte engajada, esta montagem entretece reacGes e estratégias
de resisténcias®’ como dilema que liga entre si*® a utopica
solidariedade proletaria e a utopica fraternidade negra, que
historicamente tém sido constituidas como dois polos distantes, sendo
intocaveis: a luta de classes e a luta de ragas.

De acordo com Andreas Hofbauer (2006, p.273-274), quando do pds-
Lei Aurea, pareceu ser consenso que negros e mulatos tivessem
dificuldade para se inserir na producdo capitalista, ndo tinham
profissdes, e apresentavam dificuldade em dissociar a relagéo contratual
de trabalho da relacdo pessoal com o empregador, eram categorizados
como portadores de heranca pré-capitalista, entdo, por outro lado, o
sistema de livre trabalho, visto como antitese da escraviddo, ndo dava
conta dos ajustes & incorporagao da populagéo oriunda do cativeiro, nem
da sociedade e Estado para com esta populagao.

E se onde houve escravidao existiu resisténcia, a partir da constatagao de
tensdo entre imigrantes europeus e negros, € que aumentaram a medida
gue estes tentavam se impor no mundo do trabalho livre e competitivo,
aqueles que substituiam o bragco escravo, ainda qzue pequeno
colonizador, pobre, se considerava superior ao colonizado®, a compor
status do privilégio colonial; objetivamente e ndo apenas em sua
imaginacdo. Fanon®® alertara: “onde quer que v4, 0 negro permanece
negro”.

Se as estratégias de normalizagdo social das “classes perigosas
construiram as identidades proletaria e negra como apartadas e como

99251

7 para pensar “reagdes e estratégias de resisténcia” tomo por base James Scott, para quem tais
subordinados estardo a criar e defender um espaco social no qual possam expressar uma
dissidéncia marginal ao discurso oficial das relagdes de poder (1990, xi).

8 Florestan Fernandes escreveu: “Este dilema liga entre si a luta de classes e a luta de ragas
(uma ndo esgota a outra e, tampouco, uma ndo se esgota na outra). Ao se classificar
socialmente, o negro adquire uma situagao de classe proletaria. No entanto continua a ser negro
e a sofrer discriminag@es e violéncias.

29 (MEMMI, 2007, p.17).

20 Apud Pereira & Gomes (2001, p.18).

%! Jranilson Buriti de Oliveira (2005, p.6) reflete a higienizacdo como uma estratégia médico-
burguesa que encerrava varios objetivos disciplinares: dispositivo de controle do tempo do
trabalhador, do espago social, fisica e moral, aplicada pelo Estado objetivando que as vilas
operarias criassem no proletariado o gosto pela intimidade do lar, bem como oferecessem
condigdes para que fosse reproduzido o modelo burgués de familia nuclear de “vida regrada”,
distante das “tentagdes nocivas” que as ruas ofereciam (bares, cabarés, jogos), bem como
valorizando os conceitos de privacidade e de familia celular, o operariado renderia maior
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entidades homogéneas, estabilizadas como categorias fechadas,
adequadas a maior produtividade e docilidade politica. Tal “falsa
consciéncia inculcada” (JESSOP, 1985, p.116g fora naturalizada como
potencial colisio da “associagdo de classe”®™? na convivéncia com
“perigo negro”. Escreveu Memmi que “teoricamente um operario pode
deixar sua classe e mudar de estatuto, ao passo que no ambito da
colonizacdo, nada podera salvar o colonizado” (2007, p.110).

Segmentos do movimento operario se colocavam num patamar de
rejeicdo e de pouca interacdo junto as camadas populacionais oriundas
da escraviddo, assim como em relagdo a nordestinos e nortistas®®, a
nocdo de “classe operaria” fora constituida em meio a uma tensao social
racializada ocupando um lugar colonialista. Tomo de Jodo Filipe
Marques a conceituacdo de “racializada”, relagdes sociais racializadas
implicam distincdo de dois grupos: racizantes, ou que se creem
“normais” e os racizados, que sdo postulados como “diferentes”. Assim,
o autor referido tipifica o racismo através de Idgicas de exclusdo —
diferentes, porém intimamente ligadas —, classificando por: ldgica
desigualitaria, através da inferiorizacdo do Outro, aos grupos racizados
sdo destinadas tarefas desvalorizadas socialmente; I6gica diferencialista,
0 grupo racizado é visto como uma ameacga que deve ser eliminada.
Afirma que “enquanto o racismo desigualitario discrimina e explora, o
racismo diferencialista segrega e destr6i” (1995, p.48).

produtividade e se tornaria politicamente mais ddcil. Nada mais adequado ao anseio burgués
em operacionalizar uma normalizagéo social das classes urbanas ditas perigosas.
%2 Chamo a atengdo para dois conceitos: associagio de classe e colisdo. Embora ambos sejam
pensados a partir do desenvolvimento do capitalismo industrial numa relacéo restrita entre
burguesia e proletariado, refletem uma condigdo fundante da praxis maximalista no Brasil sem
considerar a condigdo de escravismo colonial, nem de “aboligdo”, estes tratados numa
perspectiva pré-capitalista que ndo daria conta da realidade. Sobre associacdo de classe me
reporto ao termo “membros de classe” (class membership) tomado do verbete “consciéncia de
classe” (class consciousness), de Iring Fetscher (1991, p.89-91). Sobre colis@o, “colisdo entre
as classes da velha sociedade, mais em muitos aspectos, o curso do desenvolvimento do
proletariado” (BOTTOMORE, 1964, p.185).
%% Amir El Hakim Paula a discorrer sobre “as associacdes mutuais ¢ beneficentes do
sindicalismo brasileiro™?*® aponta a concepgo de que: “a visio majoritaria de que os operarios
eram imigrantes, possibilita o desaparecimento, [...] sobretudo dos negros, além disso, de resto,
o Brasil ndo existe ao norte do Rio de Janeiro” (2011, p.65).
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MODESTO BROCOS (1852-1936): Redencéo de C&, 1895.
Oleo sobre tela, 199 x 166 cm.
Rio de Janeiro, Museu Nacional de Belas Artes.

Figura 29 — Pintura “A Redengédo de C4”, de Modesto Brocos.

Para a efetivacdo do ideario positivista de “Ordem e Progresso” a
pintura de Modesto Brocos, “Redencdo de Ca”, de 1895 — quadro
representativo do Brasil e seu processo civilizatério no Congresso
Internacional das Ragas em 1911 — foi propagada como retrato do futuro
de civilidade e civilizagdo brasileiras. Sobre isso Schlichta (2006)
escreveu que no século XIX os icones reproduzidos pelas elites
brasileiras como representativos da cultura e da sociedade brasileiras ja
tornavam visiveis o pretenso futuro civilizado e o branqueamento do
Brasil, que transformaram o mestico em um personagem exotico, de um
passado antiquado, o caipira do interior do pais, condenado a extingao
num Brasil salvo pelo agente civilizador: o branco. Paradoxalmente, o
movimento proletario que, naquele contexto ali soerguia a produgéo de
uma auto-imagem dos colonos maximalistas, arautos da nova sociedade
¢ do novo homem, e de que através deles: “a pré-historia da sociedade
humana chega ao fim” (BOTTOMORE, 1991, p.500), expunha uma
carga analoga de rejeicdo da heranca social do escravismo. Nas
fronteiras entre a “luta de classes” e a “luta de racas” de entdo, Tatiana
da Silva Calsavara (2012) reflete: tais organiza¢Ges pontuavam que 0s
motivos que levavam o povo a ndo agir, a ndo lutar por sua liberdade era
que este se encontrava enfraquecido pela miséria, esmagado pela
ignoréncia e pelo fanatismo dos grupos negros ou mesticados. Estes
marginalizados, sobreviventes e resistentes as campanhas de
imigrantismo®* do século XIX e inicio do XX, do higienismo e

%% Segundo atesta Célia Maria Marinho de Azevedo (2004, p.121-123), embora houvesse
deputados que saudassem o imigrantismoem oposi¢do a incorporacdo do nacional livre a
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remocionismo do século XX (COUTINHO, 2012, p.67) veiculavam
mormente outras redes de solidariedade: associagdes, confrarias, clubes,
grémios recreativos.
A “luta de classes” e a “luta de ragas” sdo reativadas enquanto condicdo
atual nos processos de encenagdo da Missa dos Quilombos, ndo como
distantes ou intocaveis, mas porosas e interpenetraveis, €, assim como
esta interconexdo transpde palhogas e senzalas no cultivo da transmissao
e recriacdo da heranga a recuperar os projetos dos escravos para a vida
familiar e as ‘esperangas’ e ‘recordacdes’ que os orientavam no encontro
da cultura africana e afro-brasileira dos escravos com sua experiéncia no
cativeiro, como escreveu Slenes (2011, p.141). Transpde também a
fabrica e a vila operaria, a favela como lugares onde o0s sujeitos
histéricos trabalham, habitam, se encontram e constroem horizontes e
partilham seus cotidianos, suas memorias.
Tais transposicdes e entrelacamentos de reagGes e estratégias de
resisténcia, e o significado social que tal “arte de resisténcia” confere ao
conflito e a experiéncia, com fungdo social educativa, ideologicamente
progressista, a posicionar a Missa e o0 quilombo ndo como tarefa
exclusiva de negros, mas como proletarios®® e como negros, como
“classes perigosas™: o racismo e a luta de classes como referéncia no
combate & opressdo desenham o processo de construcdo do espetaculo
da Companhia Ensaio Aberto.
A Companhia dirigida por Luiz Fernando Lobo, fundada por ele e Otoni
Aralijo, se propds a retomar o teatro épico no Brasil*®:
Em 1992 um grupo de profissionais dos diversos
oficios teatrais reuniu-se para conversar sobre o
panorama do teatro no quadro geral da sociedade
brasileira contemporanea. Tomou-se como ponto
de partida consensual a existéncia de um vazio
correspondente a um Teatro assumido em sua
vocacdo critica e politizada, um Teatro que

grande producéo, e quem buscasse conciliar tais posi¢oes, na disputa emergiam concepcdes
referentes ao progresso e a prosperidade da “nac¢do”: argumentava o deputado Aguiar Witaker
que “as duas ragas, latina e saxOnica, neste pais, hdo de produzir alguma coisa melhor”, o
mesmo deputado declararia num debate: “Desejo que venham esses homens, para que, aliados
com nossos patricios, possa dai mais tarde nascer uma raca vigorosa e forte, que ainda ndo
temos; desejo melhorar os costumes e a raga”.

%5 Aqui repenso o conceito de prole oriundo de Servio Tulio conforme proferiu Luiza Moraes
durante ensaio da Companhia, no momento de “Grupos de Estudo”: aqueles de classe mais
baixa, que ndo tinham propriedades e cuja Unica utilidade para o Estado era gerar proles
(filhos) para engrossar as fileiras dos exércitos do império.

%8 Ensaio Aberto (s/d, p.1).
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aceitasse ser uma arena de discussdo da realidade,
um Teatro onde o Mundo seria visto como
prioridade, mais importante do que a propria cena.
Reencontrar este caminho significa resgatar para o
palco uma funcdo social, e, para a plateia, um
publico atualmente afastado, formado por pessoas
que recusam uma visdo simplista do Teatro.
A Companhia se localiza no Armazém da Utopia, o galpdo centenario de
5000m?2 no Cais do Porto, no galpdo que estivera abandonado, tendo se
tornado moradia de pombos e frequentado por sujeitos em situacdo de
rua, conforme acordos com o préprio Cais, se fosse limpo, poderiam
ocupar e utilizar o espaco para sua producdo de arte com seu traco de
fun¢do social: o espaco foi limpo, cabia “ocupar, produzir, resistir”, e,
uma vez ocupado, vém produzindo e resistindo. Escreveu Antonio
Grassi®’:
Um teatro publico na acepgdo do termo: que va ao
encontro das pessoas, que ndo se limite ao
espetaculo. Que atice consciéncias, que dispare
dividas, questionamentos. Um teatro social, que
se assuma, limpamente, como teatro politico que
tem o objetivo de, a partir de sua dramaturgia,
abrir um debate sobre a realidade. Fazer pensar,
enfim, através de montagens instigantes,
inventivas.
O Armazém da Utopia, com sua arquitetura marcada pela estrutura
original em aco e pelas paredes de tijolo aparente®, localiza-se na
Avenida Rodrigues Alves, Zona Portuaria, é a casa da Companhia
Ensaio Aberto, gerida desde 2010 pelo Instituto Ensaio Aberto, esta é a
casa da Companhia que estreou em 1993, o Armazém fora inaugurado
com o espetaculo “A Pedra do Cais”, que tem como espetaculo gerador
a “Consciéncia Negra de Jodo Candido — o Almirante Negro” e dos
“100 anos da Revolta da Chibata”.
Informou Luiz Lobo que o mote gerador do trabalho teatral para a
Companhia é: “com quem dialogar?”, de modo que, ao fundarem a
Ensaio Aberto buscaram conversar de frente com a auséncia de publico,
auséncia que de algum modo decorre de um esvaziamento gerado no
regime militar e, também, pelo fato de que, o teatro passou a ficar num
gueto falando para um gueto. Pondera Luiz Lobo que as pessoas fazem
teatro por diversas razdes, e no caso da Companhia o foco é participar

%7 Grassi escreve nas paginas de abertura do livro (INSTITUTO ENSAIO ABERTO, 2012).
%8 Em anexo trago as plantas do Armazém.
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mais ativamente da vida social e politica do pais, e que ai se explora a
ideia do ensaio como experimento e, a partir de entdo, a sua intervencdo
na cena brasileira, 0 que pode ser lido nas palavras de Luiz Fernando
Vianna no livro comemorativo de 18 anos da Companhia: “A gente ja
ndo apenas abre as portas e fica esperando pelo publico, mas vai atras”
(2012, p.123).
A Companhia tem como marco a ideia de utopia, expressa no seu
projeto de ocupacdo — Armazém da Utopia- como sentido da
necessidade de transformagédo, mais revolucionéria e menos reformista,
0 teatro como praxis artistica para o avigoro das lutas sociais populares,
“o teatro a servigo da causa popular para tira-la da orfandade espiritual e
material em que se encontrava” (PEREIRA POZA, 2005, p.91), na
busca de um mundo mais justo; duas ideias passaram a constituir pedras
angulares do Teatro em construg&o®:
1) o estabelecimento de uma nova relagdo
palco-plateia, abandonando o ilusionismo e a
identificacdo causadores da esterilidade de
um espetaculo. Ao contrario, 0 que se busca
ndo é mais representar a realidade ao vivo,
mas a imagem de um pedago da realidade
retirado do fluxo continuo da vida, gerando
assim a reflexé&o.
2) estabelecido este novo padrdo de
relacionamento com o publico, o Teatro pode
alcancar sua fungdo maior, ou seja, participar
da verdadeira cidadania e do debate em torno
das questBes prementes e dilacerantes que
atingem sociedades carentes de mudancas.
Nesse teatro politico aflora um didlogo intra-repertorio, interlocucéo do
teatro épico e do Agitprop®®, numa dimenséo publica e politica sobre
um fazer teatral que tem por objetivo instrumentalizar plateias. Tal
instrumentalizagdo que a Companhia nomina “Ciéncia de um Novo
Publico”?! se justifica pelo fato de que historicamente os bens culturais
no Brasil foram privilégio de uma elite, com esta postura ndo se

% Ensaio Aberto (s/d, p.1).

#0Agitprop decorre da fusio dos termos “agitagio e propaganda”, como ferramenta de
divulgagdo, historicamente o teatro politico era voltado a ensinar as ideologias do movimento
social, seu drama era visto como uma vacina contra o drama burgués. Segundo Luiz Lobo, a
Companhia toma como fundamento Brecht e Piscator.

%! Ensaio Aberto (s/d, p.1).
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pretende apenas uma politica compensatéria, mas fundamentalmente
uma politica estrutural: além do preco mais barato, do trabalho
pedagdgico realizado nas comunidades, nos colégios (preferencialmente
publicos), nos sindicatos, nas associagdes de moradores e outros
organismos semelhantes, visando fortalecer organizagBes populares,
grupos comunitarios, grupos de educadores sociais®®.

Luiz Fernando Lobo afirma: “Nosso teatro s6 adquire validade no
debate critico travado com a realidade”, e que a Companhia foi “fundada
para repensar a relagdo entre o teatro e a sociedade”zes, desta forma, a
acdo educacional do teatro tendo como foco o acesso aos bens culturais,
a ressocializacdo de populagdes marginalizadas, buscando promover e
incluir socialmente esses sujeitos no modo como negociam e elaboram
sua meméria e suas identidades.

O primeiro espetaculo da Companhia foi “O Cemitério dos Vivos”,
estreou no dia 30 de janeiro de 1993 no Palécio da Praia Vermelha,
baseado nos diarios escritos por Lima Barreto no seu trajeto
manicomial.

Tao importante quanto o espetaculo foi a organizagdo do ciclo de
conferéncias sobre o tema “A Republica dos Excluidos”, realizado na
Biblioteca Nacional e no Férum de Ciéncia e Cultura da UFRJ. Outros
eventos foram se sucedendo: leituras publicas, ciclos de filmes e
palestras, exposicBes fotograficas, além de pecas e indicacGes a
premiacdes, assim como efetivamente premiagdes®®*.

Em 1996, estava a CEA com a montagem de “A mae", de Bertolt
Brecht, no Teatro da Alianca Francesa de Botafogo, no Rio de Janeiro,
ao término do espetaculo, algumas pessoas perguntaram se tinhamo
video da peca para vender, e, neste didlogo, os integrantes da
Companhia souberam que seus interlocutores eram do Sindicato dos
Metallrgicos, estes disseram que: se nas suas articulagdes eles falassem
para as pessoas irem ao teatro, as pessoas ndo iriam, mas tinham certeza
que se mostrassem o video, muita gente ia querer ir ao teatro. Esta foi a
primeira vez, assegura Luiz Lobo, que sairam do teatro e comecaram a

%2 Categoria que tem atuacdo na formagdo de jovens para o protagonismo social, visando &
formulacdo de metodologias e participacdo juvenil nas escolas e nas comunidades, formando
para a organizagao politico-social destes sujeitos. Tomo por referéncia Silva & Antunes (2004)
além do dialogo com pessoas da Ensaio Aberto.

%3 Falas extrafdas de: Centro Cultural Antonio Carlos Carvalho (s/d, p.1).

%4 Apresento uma lista cronolégica de tais eventos em anexo.
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frequentar assentamentos, acampamentos, Liga Operaria Camponesa;
dai a Companhia se assumiu no seu viés de esquerda®®.

Posteriormente, veio a pega “Companheiros”, de Luiz Fernando Lobo,
gue estreou em 26/04/1999 no Teatro Glauce Rocha, RJ, ficando em
cartaz até maio 2000. Com esta peca foram convidados pelo Partido
Comunista Portugués a se apresentar em Portugal, o Teatro A Barraca,
Lisboa. Na ocasido também apresentam “Morte e Vida Severina”, de
Jodo Cabral de Melo Neto®®, e denunciaram no parlamento Europeu 0s
assassinatos no campo que vem ocorrendo no Brasil (VIANNA, 2012,
p.124).

Luiz Lobo cita que, uma particularidade foi que o padre Ricardo
Rezende Figueira®’, era personagem do espetaculo “Companheiros”, e
ele aparecia lutando contra o trabalho escravo, na época que ele vivia no
Pard, e aconteceu que um dia ele foi ao teatro Glauce Rocha assistir ao
espetaculo e dai dialogaram surgiu a possibilidade de aprofundarem
dialogos, quiga parcerias, e a partir dai quando a Companhia foi fazer o
“Morte e Vida Severina”, ele chamou o padre Ricardo para conversar
com os atores mais de uma vez sobre trabalho escravo contemporaneo.
Também articulam com movimentos organizados, universidades e
intelectuais, e proporcionam ciclos de conferéncias e debates que
ocorreram em paralelo aos espetaculos; com a pega “Companheiros” se
apresentaram no ginasio da Unicamp no | e Il Curso de Formagdo de
Liderancas do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra -MST.

O critico e professor de Teatro, Lionel Fischer afirma que esta
Companhia talvez seja o Gnico grupo, no Rio de Janeiro, dedicado a um
fazer teatro de natureza essencialmente politica’®, objetivando a
conscientizagdo da plateia no que tange a urgentes transformacdes
sociais e, que, tal postura restringiu acesso aos teatros convencionais
(2012, p.51). Diante das restricbes as producBes de carater

%5 Opto pela expressdo “viés de esquerda”, embora tenha ouvido por diversas vezes tanto o
termo “de esquerda”, quanto “marxista”, entretanto o Diretor define que o trabalho da
Companhia como “um pensamento de esquerda”.
%8 A 12 edigdo de Morte e Vida Severina estreou em 22 de junho de 2000 no Castelo de Séo
Jorge, em Lishoa. A 22 edigéo estreou em 1° de setembro de 2001 no Teatro Jodo Caetano, RJ.
%7 Coordenador do Grupo de Pesquisa em Trabalho Escravo Contemporaneo — GPTEC/UFRJ.
%8 Foi-me questionado nas observagdes referentes a tese: “E o Nucleo Boal?” Reflito que o
Ndcleo Boal ndo existe como tal, existem o Instituto Boal, ligado a UFRJ, que ndo consiste
num grupo ou companhia de teatro, e realiza eventos de formagéo e dialogos; também o Centro
do Teatro do Oprimido (CTO), que também ndo é um grupo de teatro ou companhia, e oferece
cursos e oficinas nada gratuitos, e, em geral, ao término, abre-se para um evento com
assisténcia aberta ou convidados.
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independente, afirma Luiz Lobo®™ que tem havido iniciativas

importantes relativas a grupos e companhias do Brasil inteiro, que sua
impressao € a de que antes as companhias se comunicavam mal e pouco,
esta situacdo mudou bastante, surgiu a possibilidade de as companhias
se juntarem e cobrarem politicas publicas; hoje é impossivel falar a sério
de teatro no Brasil sem levar em conta o trabalho das companbhias.
Tendo como uma das a¢Oes da Companhia o trabalho pedagdgico em
comunidades e organizagOes, assim como no Armazém, mais de mil
estudantes ja se formaram sem seus cursos e oficinas, atividades de
aprendizado técnico, sdo gratuitas e chegam a ter seis meses de duracéo.
Tem formado cendgrafos, contrarregras, iluminadores, maquiadores,
eletricistas cénicos, operadores de luz, diretores de cenas, aderecos, 0s
guais, segundo informa a Companhia, em grande parte estes
profissionais tém sido absorvidos pelo mercado de trabalho, seja em
espetaculos ou mesmo o carnaval. Parte significativa destes sujeitos
reside na vizinhanga, na Gamboa e Santo Cristo.

Luiz Lobo frisa que é preciso focar na formagéo quando se lida com
coletivos de trabalho continuado, e esta € uma das principais diferengas
entre o fazer teatral de uma companhia e o do mercado, na Ensaio
Aberto um dos pilares é a socializacdo do conhecimento entre todos os
trabalhadores: atores, técnicos, diregdo e representantes do publico,
sendo este considerado como o quarto criador que participa do “ensaio
aberto”, pois durante o ensaio temos, enquanto publico, voz e voto.
Todos somos convocados a dar conta do processo de trabalho, a emitir
impressdes, seja do desenvolvimento de uma cena e da sua critica, seja
do desenvolvimento pessoal dos integrantes do grupo e da coletividade,
numa perspectiva de reapropriagdo ou desalienagdo das praticas
culturais. Daf emerge o nome “Ensaio Aberto”?”, pois seus ensaios sio
abertos a quem queira conhecer a companhia e dialogar com seu
trabalho, a quem queira contribuir.

#Entrevista de Luiz Lobo publicada por Lionel Fischer sob o titulo “Novos rumos para o
teatro politico”, 19 de fevereiro de 2009. http://lionel-fischer.blogspot.com.br/2009/02/novos-
rumos-para-o-teatro-politico.html
70 «_ Qual ¢ a origem do nome da companhia? — Fizemos a escolha do nome de uma forma
muito democratica, proposta pelo Luiz Carlos Saroldi, que é fundador. Ele dizia que, se cada
um dissesse um nome, a gente ia avaliar muito influenciado por quem estava dizendo. Propds
botarmos papeizinhos fechados na mesa. Os conceitos foram vindo aos poucos: “ensaio” nao
como repeticdo, mas como alguma coisa ndo acabada, que joga para a sociedade discutir. O
conceito de aberto ¢ mais 6bvio, ja falei um pouco. E “companhia” era uma necessidade de
reafirmar uma coisa que, naquele momento, ndo tinhamos muita nogdo, mas que hoje,
historicamente, vemos: no inicio dos anos 1990 os grupos estavam se oxigenando e voltando”
(VIANNA, 2012, p.131).
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Alguns atores e atrizes comentam que nos primeiros contatos com a
Ensaio Aberto, haviam ido 14 para ver algum evento, ou assistir a um
ensaio, e se envolveram com o processo de trabalho, participaram de
oficinas, outros comentam que foram por motivos profissionais,
possibilidade de trabalhar e criaram lagos profissionais e pessoais no
processo de trabalho, no processo de formacdo. Uma atriz atuando na
Companhia, Barbara Abirriam®”*, conheceu a Ensaio Aberto por meio
de uma amiga, que aos poucos foi lhe trazendo ao Armazém, observou:
Aqui entendo o papel social de ser atriz, posso
fazer coisas em outras profissdes, embora se pense
0 teatro como coisa secundaria, que o teatro ndo é
imprescindivel. A arte, por ndo trabalhar no
pragmético, no imediato, ela traca uma outra
trajetdria, atinge um outro lugar e desde entéo eu
ndo consigo dissociar ser artista de ter um
posicionamento politico ou de estar engajada num
projeto social, politico, para a comunidade, para o
seu circulo de pessoas.
Victor Santana®’?, ator, participante das atividades do evento “O Golpe
50 Anos Depois: Memoria, Verdade e Justiga” comenta que, o que ele
sabia sobre o regime militar era da escola, entretanto o contato dele com
este mecanismo de trabalho, com o pulblico, cuja atmosfera estd
causando muita catarse, as pessoas saem muito mexidas e ele acaba
sendo afetado por estas trocas: “o trabalho que esta sendo feito ndo é so6
tedrico, ndo é sé jornalistico, € muito sensorial, € um clima que, talvez
para entender isso tudo, seria um bom semestre de boas aulas numa
universidade, é muito forte”. A atriz Simone Cerqueiram, iniciando
atividades na Companhia, comenta que pessoas contam 0 que passaram
naquele tempo da Ditadura, porém tal tema nédo foi estudado na escola,
em casa somente sua avd falou algo sobre “anos muito dificeis em que
ndo se podia falar nada”. Ela reflete que, se para pobre era dificil,
imagina para pobre negro, devia ser o terror. Felipe Galvdo®™, ator, que
esta iniciando na Companhia, comenta:
E ai no meu contato com a linguagem da Ensaio
Aberto nasce o cidaddo, nasce ndo, acorda o
cidaddo (...) o angulo do entendimento que me
faltava, é que estas informagdes ndo chegam a nés

2 Informagdo verbal em 2014.
2 Informago verbal em 2014.
2% Informagéo verbal em 2014.
2% Informagéo verbal em 2014.
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0 tempo inteiro, mesmo na escola passa como

uma pincelada muito répida em duas horas de

aula.
Além da dindmica e estrutura de sediar oficinas, pecas e exposicfes, 0
Armazém se constituiu num espa¢o multiplo, sedia outros eventos
culturais, suas plateias sdo heterogéneas, como devem ser as plateias de
um espetaculo; contudo aproximadamente 40% do Jaﬂblico é
diretamente ligado aos movimentos sociais organizados®”, e, se as
pessoas se engajam no processo de trabalho da Companhia, muitas
comegaram assistindo suas producdes.
Esta condi¢cdo de multiplicidade no uso do espago e dos sujeitos em
interacdo que marcam a constru¢cdo de um dos espetaculos mais
reconhecidos da Companhia, a Missa dos Quilombos, utilizando como
espaco a fabrica como lugar do trabalho, onde se produz o péo de cada
dia, e como sujeitos uma representagdo dos oprimidos de varias
latitudes.
A interacdo da Companhia com a Missa é posterior ao veto do Vaticano,
e a trajetdria do Luiz Lobo com a mesma, ele ja conhecia o disco LP e
dialogava com algumas pessoas e movimentos ligados a Missae regeu a
Missa dos Quilombos na Lapa em 1988.
Luiz Lobo comenta que, para a montagem da Ensaio Aberto, o conceito
de quilombo é reatualizado, através da fabrica, ao trazer para dialogar
com o capitalismo, ndo no sentido estrito da escraviddo colonial, mas
trazendo o sentido de resisténcia e denlncia da escraviddo
contemporanea. Entdo propds a Milton [Nascimento], por conta de um
estudo da TdL, que, como ndo havia sido explorado o potencial teatral
da Missa, percebia que era muito pobre teatralmente como um show-
missa ou missa-show, ele [Luiz Lobo] achava que era preciso explorar
este potencial de trabalho teatral, e na ocasido tinha sido publicado o
livro “Trabalhadores: uma arqueologia da era industrial”, de Sebastido
Salgado, que seria utilizado como imagens inspiradoras.
Pontua Luiz Lobo que, em 2001 se tentou montar a Missa, mas nao
logrou sucesso. A Missa foi o primeiro espetaculo que captaram através

75 Recordo que durante a temporada de “Sacco e Vanzetti® que em parte foi paralela a
exposicao “O Golpe 50 Anos Depois: Memoria, Verdade e Justiga”, diversos grupos de
docentes em greve levaram suas comunidades educacionais para 0s eventos, conversei com
estudantes, pais de estudantes e docentes, e percebi que algumas pessoas que vao fazer oficinas
comegam a ir por intermédio de outras, amigas, ou para ver um espetaculo, ou visitar, ou um
“ensaio aberto”, e destas pessoas, algumas acabam querendo participar e se engajam no
processo.
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da Lei Rouanet?”®, isso os levou a viajar pelo pais entre 2002 e 2007

[Figura 30]. No palco, uma estrutura praticavel de dois pisos, trés planos
e engrenagens, rampas, escadas; tal ambiente se compGe de um cenario
de 15 toneladas, representando uma usina de produgdo com 43 maquinas
diferentes, que vao desde um simples moinho até uma turbina de avido,
em cena sdo 22 atores e atrizes, 9 musicos, para falar dos excluidos, com
dramaturgia de Luiz Fernando Lobo, direcdo musical de Tulio Mouréo e
direcdo de percussdo de Robertinho Silva.

Figura 30 - Cartaz do espetaculo “Missa dos Quilombos” da Companhia Ensaio Aberto.
Ainda quando montaram “Morte ¢ Vida Severina”, Ricardo Rezende
Figueira foi conversar com o elenco sobre a realidade do trabalho
escravo no Brasil. O elenco ficou perplexo: trabalho escravo ndo era
forca de expressdo, ao contrario eram dados concretos e alarmantes: a
escraviddo contemporanea. Naquela época ndo era comum se ouvir falar
na escraviddo contemporanea, e, quando a Companhia falava de
trabalho escravo contemporaneo as pessoas pensavam que estavamos
nos referindo a trabalho mal pago, trabalho indigno, trabalho pesado;
este vazio gerava um movimento, uma reflexdo na Companhia que
reforcava 0 pensar o nosso lugar politico e social, a funcdo social
daquele fazer cabia, entdo, colocar ndo s6 nos cadernos culturais a
questdo do trabalho escravo contemporaneo, mas abordar no release, nas
entrevistas, e levar dados atuais desta condig&o:

Parece que vamos falar sé dos velhos quilombos,
dos tempos antigos da escraviddo, mas, segundo
dados da Organizacdo Internacional do Trabalho
(OIT), nunca houve tanto trabalho escravo no

78 | gi n° 8.313 de 23 de dezembro de 1991, que institui politicas publicas para a cultura
nacional, incentivos fiscais a cultura.
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mundo como hoje. Mesmo com todos os limites,
entre 1995 e 2010, o Grupo Moével do Ministério
do Trabalho libertou 39.180 pessoas e
inspecionou 2.844 estabelecimentos. Se para cada
libertado, houver sete ndo libertados (como
apontou uma pesquisa recente e ndo conclusiva), o
ntmero de trabalhadores pode ter ultrapassado, no
mesmo periodo, mais de 200 mil pessoas”, afirma
o diretor.”’”’
A montagem efetuada pela Companhia, segundo deu diretor, associa: o
texto da Missa dos Quilombos, as montagens que conhecia, a
contemporaneidade do trabalho escravo e a correlagéo de sagrado com o
trabalho, a igreja como local de trabalho, o local de trabalho como lugar
onde se produz o pdo da vida e a libertacdo. Tal associacdo a pensar a
atualidade de quilombo, excluséo, dissidéncia e resisténcia.
Outro detalhe que Luiz Lobo pontua como fundante para a montagem da
Missa pela Companhia é que, para a TdL a igreja ndo é o prédio, ndo é a
hierarquia, a igreja é a reunido dos fiéis, sem distin¢Bes hierarquicas e
sobretudo sem usar a palavra “leigos”, portanto a maior igreja sdo os
locais de trabalho, onde as pessoas se retinem, onde se produz e se
potencializa repartir o pdo de cada dia, e enquanto ritual laico. Para
pensar esta producdo do ritual laico como promog¢ao da “Ciéncia de um
Novo Publico”, tomo como parametro as palavras de Jameson:
Inseparavelmente associado a um tema de
mudanca e o0 convencimento de que as
transformacdes objetivas ndo sdo eficazes se nédo
estiverem acompanhadas por uma reeducagdo
coletiva total, que permita desenvolver novos
habitos e novas praticas, e construir uma nova
consciéncia que possa estar a par da situagdo
revolucionaria” (2013, p.139).
Idealizando o local de trabalho como local de convivéncia e partilha de
angUstias e utopias a se estruturar como “ecclesia”, como reunido dos
fiéis, sem distincdes hierarquicas, onde ndo ha leigos nem clérigos, mas
sujeitos que partilham os locais de trabalho, homens e mulheres de
diversas faixas etarias, de diversas latitudes, diversos tipos humanos
ganham visibilidade e fazem uso da voz. Dai “foi quando a gente pensou
naquela usina que compde o praticavel e todo o ambiente cénico, o
trabalho que reunisse maquinas de varias épocas e pessoas de varias

77 uiz Fernando Lobo (2011).
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latitudes; pensei a usina que ndo € uma metalGrgica, ndo é uma
construtora, tem maquinas de todas as épocas”, salientou.

A figura a seguir [Figura 31] permite uma aproximacdo a ideia da
“usina” como espago cénico, foto tomada ainda nos momentos iniciais
do espetaculo, iniciando a fungdo na usina, os trabalhadores e
trabalhadoras chegando e ligando as maquinas, e na segunda figura, no
momento da cena “Estamos chegando”, nesta podemos ver retratados
tipos humanos diversos a partir de suas vestimentas, para além da
concepgdo do escravismo colonial, de onde se origina esta didspora do
quilombo, complexa rede social permeada por aspectos multifacetados,
palco de lutas, campo negro que me permite relativizar da sociedade
escravista a formacdo da sociedade de classes(FERNANDES, 1989,
p.101).

Figura 31 — Estamos Chegando/ Companhia Ensaio Aberto
Fonte: Companhia Ensaio Aberto. Maio de 2004 no Teatro Sesiminas, em Belo Horizonte-
MG.

A Missa pontua o deslocamento do sujeito negro, da subalternidade, em
forma e imagem. Disse o diretor musical desta montagem da
Companhia, Tulio Mourdo®’®: «a Missa, ao ser contextualizada, foca
uma quantidade de excluidos maior, que é planetéaria, mostra excluidos
de varias latitudes, de varias épocas, de varias etnias; de la pra ca tem
mais exclusdo”, a Missa foca sensibilizar através da intervengdo estética,
ou como se dizia a época de sua primeira celebracdo: “conscientizar os
oprimidos”.

S&o diversos tipos humanos, conforme pode ser visto nas doze imagens
a seguir, tomadas em momentos diversos da peca, estes enquadrados?”®
nas imagens de trabalhadores e trabalhadoras que, da sua humanidade
periférica, na maioria das vezes, sdo excluidos daquilo que produzem

78 \/ideo: A missa dos quilombos (2006).
7% Escreveu Jacques Aumont (2012, p. 159) que, todo enquadramento estabelece uma relagéo
entre um olho ficticio e um conjunto organizado de objetos no cenario.
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Diz Luiz Lobo que o ambiente de trabalho cruza varios mundos, épocas,

pessoas, e foi tomado o espaco cénico enquanto cruzamento cultural,

encruzilhada. E por falar em encruzilhada, adveio o mistico-religioso.

Nos preparos e estudos para encenar a Missa, disse que chamou o padre

Ricardo Rezende Figueira, “queria aprofundar o corte da TdL de um

Deus de todas as ragas, de todos 0s povos”.

Estar lidando com a Missa atualizada, conversou Luiz Lobo, nesta

relacdo de respeito, se laiciza e libera o teatro de seu conteudo

metafisico, libera do fora do humano, rumo a uma sacralidade laica.

A Missa executada pela Companhia Ensaio Aberto, ocorre huma usina,

onde se celebra com o fruto do trabalho, enriquecida com a percussao

em toques de jongo e candomblé, e dangas dos orixas, ha um jogo de

maculelé, o elenco também toca caixas da Congada Mineira e pandeiros

gigantes do bumba-meu-boi do Maranh&o.

Sobre a montagem, escreveu Lionel Fischer (2012, p.62):
Mais que uma peca propriamente dita, a Missa
dos Quilombos se estrutura a partir da mescla de
cancbes com textos de indignada revolta, ditos
diretamente para a plateia, quando entdo sdo
interrompidas as atividades numa oficina. O
recurso, de nitida influéncia brechtiana, visa por
um lado reforgar os contelldos propostos, assim
como levar a plateia a estabelecer com o
espetaculo uma relagdo que priorize a reflexdo —
isto ndo significa que a emocao seja desprezada e
sim que ela deve surgir como decorréncia de um
processo de conscientizagdo. Alias, emogdo € o
qgue ndo falta nesta oportuna montagem. A
comegar pela expressiva dindmica cénica, repleta
de solugdes de grande beleza e contundéncia. E a
isto se deve somar a forca de um elenco que, além
de executar com competéncia marcagdes
complexas, d& sempre a impressdo de acreditar na
importancia das dendncias formuladas.

Rafael de Castro, ator, comenta®":

%0 Abstraio da reflexdo de Eugenio Barba sobre o teatro de Grotowsky, que definira o teatro
como autopenetracdo coletiva; para ele esse teatro laiciza a tradigdo e a libera de seu contetido
metafisico, canalizando porém as necessidades espirituais do individuo contemporaneo rumo a
uma nova forma de sacralidade laica, na qual os espiritos benéficos pegam emprestadas dos
demonios as suas mascaras horrendas, terrificantes, para melhor combate-los. (2010, p.100-
101)

28! Informagao verbal em 2014.

275



Eu ndo conhecia o trabalho antes, sabia que ele
era montado desde uns anos atras, meu contato foi
através de uma amiga, que ja tinha trabalhado
com eles antes, e fiz os testes, ficou mais na parte
artistica mesmo; viemos como profissionais, e
pensar a Missa dos Quilombos néo fez diferenga
de outros trabalhos para mim, seria um trabalho
apenas, mas o processo de trabalho aqui fez
bastante diferenga para a gente, a gente aqui esta
nesse ambiente grande, a gente fica muito tempo
sozinho, enclausurado aqui dentro, pensando em
tudo que significava a Missa para a escravidao,
para aquela época e pra nossa época, e iSso mexe
um pouco com a gente, de alguma forma quando a
gente se colocava, vestia a roupa da pega, a gente
se sentia de alguma forma no mundo deles
também, acho que trazia uma energia muito
diferente mesmo, uma energia muito pesada as
vezes, mas muito interessante para fazer a pecga
levantar.

Com o pdblico, ¢ muito interessante, hd um
sistema de trazer puablico para c4, pessoal
envolvido com o assunto, e o pessoal se envolvia
com a pega, agradecia muito, ndo pela parte
religiosa, mas a parte politica, de como muita
gente se envolvia, de lutar contra a escraviddo, de
fazer a analogia com o trabalho de hoje, que ainda
existe o trabalho escravo, e como ainda existem
pessoas que lutam por isso, contra o trabalho
escravo no Brasil, muita gente agradecia muito
por a gente tocar nesta questdo novamente e de
eles poderem dialogar com outras pessoas e
espalhar a mensagem da Missa para muita
gente(...) mais as questdes politicas, muita gente
engajada nessa parte e que agradecia muito pelo
projeto por isso.

Através do jogo teatral como mecanismo de desalienagdo, para “levar o
espectador a pensar que sua propria realidade € histérica, criticavel e
transformavel” (PAVIS, 2011b, p.196), a celebracdo se faz por “in-
subordinados” que se comunicam com a plateia ndo somente o didlogo
cénico durante o espetaculo, mas se pde a dialogar ap6s o término do
espetaculo, no intuito de reforcar mobilizacbes comunitarias de
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Escreveu Luiz Fernando Vianna no release da Missa montada pela
Companhia em 2003:
Quem j4 assistiu a alguma apresentacdo de Missa
dos Quilombos em uma igreja testemunha que é
um momento Unico, uma espécie de epifania de
mao dupla que insere na sacralidade das catedrais
a profana realidade em que viveram e vivem
vitimas de todas as opressdes. Em pragas e outros
ambientes, a Missa criada por Milton Nascimento,
Pedro Tierra e Dom Pedro Casaldéliga também ja
foi encenada, mas jamais num teatro, lugar com
algo de sagrado e muito de profano. (...)Na forma,
o diretor conta com ajudas preciosas como a do
pianista e tecladista Talio Mourdo e do baterista e
percussionista Robertinho Silva, que participaram
da Missa nos anos 80. Beth Filipecki assina o0s
figurinos, criados em uma longa pesquisa cujo
ponto de partida foi a série "Trabalhadores", do
fotdgrafo Sebastido Salgado. Na cenografia de
Claudio Moura, chamam a atengdo antigas
maquinas industriais que apontam para um mundo
do qual milhares de trabalhadores ndo conseguem
fazer parte. Décima segunda producdo de uma
companhia que se consolidou como a Unica do
Rio a se dedicar exclusivamente ao teatro politico,
Missa dos quilombos colhe os frutos dessa
perseveranga.
O motivo da Missa aqui foi deslocado do seu lugar de origem, a
memoria perigosa transpde a condicdo quilombola do “pedido de
peniténcia da Igreja” para a “catedral laica”, uma espécie de catedral
popular, o lugar do magistério laico, ndo o canone clérigo, mas um lugar
aberto ao protagonismo do laicato, ao processo de inculturacdo e de
compromisso, onde as pessoas se encontram e trabalham, um lugar
aberto aos oprimidos.
Também a Missa enquanto espetaculo teatral se desloca, conforme os
cartazes e propagandas de alguns dos seus espetaculos. A trajetéria da
Missa através da Companhia Ensaio Aberto assim ocorre
(COMPANHIA ENSAIO ABERTO, s/d):
A primeira edicdo da Missa dos Quilombos
estreou no dia 12 de setembro de 2002 no
Armazém do Rio, terminando a temporada em
outubro do mesmo ano no Teatro Odylo Costa
Filho, UERJ.
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Patrocinio da Brasiltelecom e Prefeitura do Rio.
Em seguida, apresentacBes nas cidades de
Floriandpolis, Caxias do Sul e Porto Alegre.

A segunda edigdo estreou no dia 21 de agosto de
2003 no Armazém do Rio. A turné nacional
iniciou com duas apresentacdes, nos dias 11 e 12
de setembro de 2003, na Opera de Arame,
Curitiba-PR, iria perfazer um total de 31 cidades e
41 apresentac@es entre abril e novembro de 2004.
Patrocinio de Usiminas, Brasiltelecom e Furnas.
Dois roteiros, Brasilia, Belo Horizonte e Ipatinga,
roteiro 1, e no roteiro 2, abrange as cidades de Séo
Paulo e Porto Alegre. No dia 29 de abril, no
Estadio Ipatingdo, em lIpatinga-MG; no dia 9 de
maio a apresentagdo foi no Teatro Sesiminas, em
Belo Horizonte. Nos dias 12 a 14 de novembro de
2004 o espetaculo aconteceu no Teatro Alfa, em
S8o Paulo. Nos dias 26 a 28 de novembro de
2004, no Teatro Plinio Marcos, em Brasilia e no
dia 03 de dezembro no Teatro SESI em Porto
Alegre. O patrocinio foi da Petrobrds e da
Eletrobras.

Nos dias 27 a 30 de outubro de 2005 o espetéaculo
aconteceu no Teatro Plinio Marcos, em Brasilia-
DF. De 3 a 6 de novembro de 2005, no Teatro
Municipal de Santo André, SP. O patrocinio foi de
Petrobrés, SESI e Eletrobrés.

Apresentagdes na cidade do Rio de Janeiro, Belo
Horizonte e Nova Lima. Nos dias 23 a 26 de
novembro de 2006 o espetaculo se apresentou no
Palacio das Artes, em Belo Horizonte.

No dia 24 de setembro de 2007 o DVD da Missa
dos Quilombos foi langado no Oi Futuro, RJ.

A partir de 2010 no Armazém da Utopia; em
2012, em Portugal, de 8 a 11 de novembro no
Teatro Nacional S&o Jodo (TNSJ), no Porto, e no
dia 16 de novembro de 2012, no Teatro Nacional
D. Maria Il, em Lisboa.

O processo de montagem ndo se esgota na construcdo apenas de um
bem cultural Gnico, neste caso a peca teatral, mas é também um processo
de construcdo de interacfes com o mundo, que vai além do publico que
assiste a peca, e das interacdes entre estes sujeitos, plblico, Companhia
e comunidades entre si, que afloram na relagdo de trabalho e no como se
pretende que este produto acesse as pessoas, ou seja acessado pelas
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pessoas que se envolvem no processo, portanto uma producdo cultural
convertida em ato politico cujos ingressos tem variado de R$ 3,00 a R$
30,00, conforme a realidade local das plateias atendidas.

O método de trabalho para montagem da peca implica estudos, oficinas,
aprimoramento constante, reunides a construgdo do projeto e efetivacio
do mesmo. Os atores sdo escolhidos basicamente a partir das oficinas e
cursos, e distribui-se um cronograma de trabalho com uma média de 8
horas diarias de atividades durante 5 a 6 dias da semana, conforme a
intensidade que se requer a producdo. Escreve Tuca Moraes (2012),
atriz, produtora cultural e diretora executiva da Companhia, que, por
principio os atores da Companhia devem exercer uma fungdo ndo
artistica, divisdo em grupos de trabalho para colocar a cena no centro, 0s
quais desenvolvem uma expertise e uma tecnologia para tratar do
acervo, para armazenar, para descartar, manusear, um saber aprimorado
com o tempo, para atores, muisicos, cendgrafos, iluminadores,
figurinistas, maquiadores, canto, além de grupos de estudos e outras
tarefas que se sucedem na dindmica de montagem.

H& uma dindmica que atravessa cada projeto, e que envolve a formagédo
de coletivos diversos, que Tuca Moraes assim sistematizou — e pode ser
observado nas figuras a seguir - (2012, p.112-115): o cumprimento do
horario como uma primeira atitude de respeito coletivo que envolve uma
variedade de profissionais, financiamento publico e tarefas num prazo
fixado; neste horério se prevé 30 minutos de preparacdo individual de
cada ator, em siléncio, para se abrir ao processo criativo; um figurino
préprio para cada inicio dos ensaios, e aulas de preparagcdo de corpo e
voz, identificado como um “ritual de passagem”; dai segue a montagem
do circulo, onde todos se veem ndo como uma massa, mas uma reunido,
um encontro, permite se reconhecer com o outro; e a mistica, que, ao
tempo que assume uma perspectiva de “profetismo social”, assume uma
perspectiva de algo “que nos alimenta, que nos une, nos fortalece e nos
ilumina”.

Nos preparativos de montagem da Companhia, a cada dia ha trabalho de
corpo, o trabalho vocal varia conforme a montagem, e sendo a Missa um
musical, o trabalho vocal é cotidiano. Apds os trabalhos corporal e vocal
que duram em média duas horas e meia, havendo momentos cuja
dinAmica implica beber agua, ocorre um intervalo maior, onde fazem um
lanche com variedade de alimentos e sempre havendo sucos, chas e
agua.

Conforme o cronograma ha o momento de “grupo de estudos”, cuja
partilha coletiva ndo ocorre cotidianamente, o cerne é o estudo do texto
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da peca, com vistas a sair do senso comum, aprofundar o tema balizado
em outros textos, interligar texto e contexto da obra em processo de
montagem. Como escreveu Brecht (apud FISCHER, 2012, p.52): “Ler:
isto € luta de classes”
Indagacdes e reflexdes emergem neste processo: “onde estdo as forcas
progressistas e as reacionarias naquele contexto?”. Nédo se objetiva
mostrar os dois lados do enredo, ndo apenas um reducionismo
protagonista-antagonista, mas como se produzem as contradi¢des entre
eles, 0 que gera estes dois lados, que narrativas de desenvolvimento®?
podem explicar a presente gama de movimentos locais de oposicao.
O grupo de atores e atrizes a se preparar para uma montagem da
Companhia recebe uma substancial referéncia para estudos, cada ator
deve dar conta de uma quantidade de leituras®®, material de analise,
num processo dialético de educagdo permanente®®. Como é comum se
ouvir do diretor da Companhia: “para a fabula ir pra frente é preciso
construir material de analise, como um texto se liga a outro, para que
possamos dividir os movimentos”.
A fabula, segundo Patrice Pavis (2011b), designa a sequéncia de fatos
que constituem o elemento narrativo de uma obra, um relato mitico ou
inventado, e, por extensdo a peca de teatro e o conto; a fabula textualiza
as acbes que puderam ocorrer antes do inicio da peca ou que terdo
sequéncia apo6s a sua conclusdo. A fabula brechtiana, destaca seu diretor,
é o estilo da proposta de trabalho da Companhia, ndo se baseia huma
histéria continua, mas no principio da descontinuidade, ela ndo conta
uma histdria linear, mas alinha episédios, interrupcdes, confrontando a
realidade aos quais correspondem.
Dai, construindo as narrativas de desenvolvimento, o préximo passo é o
ensaio propriamente dito. Tal procedimento, segundo Tuca Moraes
(2012, p.116):
Jogo é jogo. Treino e jogo. Ndo existe, na CEA,
ensaios de “mentira”. Trabalhamos sempre com o
concreto: 0 espago, 0 cendrio, objetos de cena, luz,
figurino. Nos ensaios ndo se treina, se joga
sempre, pra valer, se ensaia 0 erro, ndo se poupa

%82 Que narrativas de desenvolvimento, perda e inovagio podem explicar a presente gama de

movimentos locais de oposicdo? (CLIFFORD, 2001, p.23)
23 O termo leitura remete a “ler”, ocorre, por diversas vezes, que, em meio a textos escritos,
sejam indicados, por exemplo, musica, filme, escultura, gravura, performance, dentre outros.
Ha sempre a possibilidade de experienciar fontes diversas de informagéo.
284 pode ocorrer de agentes externos & Companhia proferirem palestra, oficina, vivenciar junto
a eles momentos de formacéo educacional.
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corpo, voz, objetos de cena, nada. Estamos em
risco permanente. E isso faz com que nosso
processo seja muito intenso para a equipe artistica
e técnica. E preciso muita disponibilidade para
encarar um processo artistico da companhia.
Aurora Dias®®, que ¢ atriz e preparadora vocal da temporada de 2011,
além de outras produgdes da Companhia, comenta que veio a
Companhia mais pelo lado artistico, profissional, e estar neste processo
abriu um canal de dialogo, de aprender com a sabedoria do outro, de
escutar sobre a outra forma de ser, esse transito. Também destaca sobre
0 lugar onde estd o Armazém, no Cais do Porto, as vezes enguanto
ensaiavam, os estivadores estavam trabalhando ao lado, e “estavamos
com as mesmas roupas que eles, isso nos colocava no mesmo lugar”;
este deslocamento de estar num outro lugar, numa linguagem de juntar
com aqueles que sdo semelhantes e que permite se colocar no lugar
permitia rever nogdes de quilombo trazendo para a nossa atualidade, de
“pessoas que se juntam para ficar fortes”.
Os ensaios além de visarem um produto ao publico, afluem como
processo educativo, como formacao, onde todos sujeitos envolvidos tém
voz e voto, inclusive os que usufruimos da condi¢do de ser ensaio
“aberto” e nos aproximamos do processo de trabalho. Tuca Moraes
(2012, p.117) explicita algo sobre isso:
Nosso texto é dividido em movimentos. O
movimento deve explicitar, principalmente, uma
contradicdo. Cada ator deve propor sua hipotese
de divisdo de movimento e expor para o coletivo
qual contradicdo estd propondo explicitar
argumentando com os textos de apoio e estudo
individual. Dessa forma se faz a socializagdo do
conhecimento. E num curto espaco de tempo se
produz muito conteddo novo pois a soma dos
estudos dos individuos promove um grande
conhecimento coletivo, que é somado a conteildos
trazidos  por  companheiros  especialistas
convidados a dar sua colaboragdo tedrica nos
ensaios. Entdo a divisdo dos movimentos é bem
polémica e produtiva. Tendo o Luiz Fernando
como mediador, o coletivo opta por uma divisdo
do movimento, sempre arbitraria, nunca aleatoria,
balizada pela melhor argumentagéo e o coletivo
d& um nome a esse movimento. Esse é o Unico

28 Informagdo verbal em 2014.
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momento verbal dos nossos ensaios, quando 0s
atores fazem o dificil exercicio de conceituar.
Essa é a ferramenta da nossa pratica: os atores
devem propor para a cena uma acdo que, de
alguma forma, nos remeta ao nome do
movimento. Mas nada pode ser combinado entre
0s atores. Entdo € preciso estar muito no presente.
O primeiro traco da cena é o mais importante,
precisa nascer com forca. Como um bebé. Nasce
sujo, enrugado, mas com vida. Depois temos 0s
ensaios para lapidar, burilar, criticar™®.
Os movimentos, cenas e passagens de uma cena a outra contém
marcadores no texto que se fala, na iluminagdo, na sonoridade, no
espaco e na fotografia que ddo corpo a paisagem cénica. Tal processo de
trabalho se torna mais intenso, diria, durante a temporada, conforme as
palavras de Tuca Moraes (2012, p.116-117):
No entanto, engana-se quem pensa que o jogo fica
mais facil quando estreia o0 espetaculo. A
transformagdo € constante. “Um homem ndo se
banha no mesmo rio, duas vezes”. De uma vez
para outra ele ja ndo é 0 mesmo, nem o rio. Temos
a consciéncia que 0 que conquistamos nos ensaios
ou espetaculos ndo permanece igual por nem um
dia. Ou melhora ou piora... Entdo existe uma
busca permanente por melhorar cada detalhe,
cientificizar o que muitas vezes descobrimos com
uma intuicdo. Como manter o prazer dos
descobridores em algo que repetimos 50 vezes, 60
vezes?
As propostas do dia! Luiz Fernando, a cada
espetaculo, nos dd uma proposta diferente para o
coletivo trabalhar em cena. No inicio da
temporada é uma proposta por espetaculo. Nivel
iniciante. Rapidamente passamos para uma
proposta para cada parte do espetaculo. Nossos
espetaculos sdo divididos em partes 1,2,3,4... Isso
€ um cddigo nosso. Cada parte deve ter uma
qualidade nova para o espectador. E pouco tempo
depois chegamos ao nivel avancado, com uma
proposta por cena.

88 Tyca Moraes (2012, p.115) comenta: “em nossas reunides, uma ideia s6 é apresentada para
o coletivo quando, concretamente, se é capaz de viabilizar essa ideia. Como também sé se
detona uma ideia de um companheiro quando se tem outra ideia para substituir.”



Essas propostas mudam a qualidade da cena e
colocam o ator no presente. Fazemos tudo igual
mas temos que fazer nosso coletivo de atores ver
que estamos trabalhando pelas propostas.
Fazemos tudo igual? A resposta é negativa, pois
0s atores que ja tiveram essa experiéncia sabem
que, quando ela é bem executada, o publico que
nada sabe desse jogo comenta que viu “tal e tal
coisa em cena”. E em seguida literalmente
descreve as propostas. As propostas mudam de
espetaculo para espetaculo, de local para local, de
dia. Tudo é capaz de interferir na elaboracéo da
proposta. Impossivel lista-las aqui.

Realmente é uma aventura, quase um desafio.
Mas as propostas também orientam o coletivo a
fazer uma andlise do espetaculo do dia anterior
sob o mesmo critério. Nossas escolhas de melhor
cena, pior cena, melhor parte, pior parte, deixam
de ter um critério subjetivo. Escolhemos qual a
proposta que mais apareceu, a que menos, a cena
que mais mudou com a proposta, a que menos.
Assim o espetaculo vai se transformando muito
rapidamente.

E nem por um dia sequer deixamos de ter um jogo
novo em cena. O ator deve estar sempre no
presente. E para isso as propostas sdo uma incrivel
ferramenta.

A cabega dos nossos atores é tdo ocupada com
tantas coisas concretas que ndo nos sobra espago
para “sair do ar”, nem ligar o automatico...

Vimos aqui que além dos textos, das marcas,
temos que lembrar das propostas. Mas nédo é sé
isso. Temos que lembrar também dos nomes dos
movimentos e das frases principais.

Um dos sinalizadores que marca a construgcdo da montagem ¢ a frase:
“O texto estd aqui para ser mexido”, como se ouve do diretor da
Companhia. Embora a discussdo formal ocorra na plenaria do grupo de
estudos, hd uma permanente retroalimentagdo com o processo de
encenacdo quando as equipes técnica e artistica trabalham nos
praticaveis. Para melhor abordar este caminho de trabalho retomo como
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norte o “texto base” da Missa®’, e, através de transcricdes, farei uso de
trés elementos empregados no processo de trabalho da Companhia: o
“Livro da Dire¢do”, LDir (LOBO, s/d a), o “Plano de Estudo”, PEst
(LOBO, s/d b) e o “Caderno de Apoio” (COMPANHIA ENSAIO
ABERTO, 2011) utilizado pela equipe artistica quando se efetiva a
temporada, estarei a utilizar o de 2011. Estes cartografam a peca junto
com o processo de trabalho cotidiano da montagem.

A forma que foi escrito o LDir o torna mais pratico para o ensaio, ao
passo que o PEst é mais abrangente e sinaliza outra gama de detalhes
que atravessam o texto na composi¢do da ambiéncia cénica. O “Caderno
de Apoio” traz trechos do texto original, servindo de sinalizador, e traz
algumas das reflexdes que serviram de base & construcéo do espetaculo
e aquelas introduzidas na peca, além dos profissionais envolvidos
diretamente com a montagem da Missa.

O “Livro da Dire¢do” (LDir), ou “Caderno de Encenacdo” consta do
texto da pega com as marcacdes inscritas, estas divididas em partes, com
nomes dos movimentos, cenas e passagens, e sinalizacdes, tanto de
elementos refletidos em grupo de estudos ou no ensaio (homes dos
movimentos, das frases principais, palavras de centrais), quanto
elementos técnicos de som e iluminacédo ai imbricados. Por todo o LDir
ha trés cores que sinalizam a acdo: laranja para som; amarelo para luz,
azul para texto.

O “Plano de Estudo” (PEst) é formatado com os seguintes itens, ou
colunas: narracéo; palavras; andamento/tempo; som; cor; iluminagéo;
espaco; objetos de cena; intensidade (interna — sonora — externa);
roupas; apontamentos. Para cada cena e passagem além destas
informacdes, ha fotografias que guiam o trabalho. O PEst se divide em
trés partes, a “Parte 1” — levantamento de cena a cena das partes
constitutivas do espetaculo; a “Parte 2” — story board apenas com as
fotos principais separadas nas 3 partes da Missa®®; a “Parte 3” —
estabelecimento de um caderno de encenacdo®®® com entradas de luz,
musica e indicacGes de direcdo de cena, basicamente e um exemplar
impresso para cada componente do grupo de trabalho.

A “Parte 17 esta composta de 18 sub-partes (LOBO, s/d b):

7 Embora o texto da Missa tenha sido exposto no corpo desta tese, obedecendo os momentos
de sua montagem cénica, o “texto base”, aquele que foi publicado no encarte do LP, se
encontra no “Apéndice”.

288 No pude fotografa-las ou copia-las em separado, elas se distribuem no PEst.

%89 Na tese fago mais uso do termo “Livro de Dire¢do”, LDir, pelo simples fato de que este foi
o termo usado durante todo o tempo em que estive dialogando com a Companhia Ensaio

Aberto.
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Preparagéo;

Cena Zero — Do Chéo da Oficina;

Cenal—AdeO;

Cena 2 — Em Nome de Deus;

Passagem 1 — Pecado Acumulado;

Cena 3 — Kyrig;

Passagem 2 — Ony Saurg;

Revisita Zero;

Cena 4 — Aleluig;

Cena 5 — Ofertério;

Cena 6 — O Senhor é Santo;

Passagem 3 — Pai Nosso

Cena 7 — Rito de Paz;

Passagem 4 — Canos;

Cena 8 — Comunhéo;

Cena 9 — Ladainha

Carta das Mées Sem Terra;

Cena 10 — Mariama;

Cena 11 — Marcha.
A “Preparagdo” é o trabalho que antecede a encenagédo, ou a fala que
antecede as palavras, é o estar de prontiddo para a cena, processo que
vai operacionalizar o trabalho, que vai dar estrutura para se efetivar a
montagem — administrativa, técnica, artistica.
Esta encenagdo manteve o texto-base e as musicas da Missa, deslocou a
celebragdo para usina, tornada uma “catedral laica”, como locus do
encontro entre trabalhadores e trabalhadoras cujas presengas traduzem
periferias, tensdes sociais e territoriais, e sinalizam a possibilidade de
um porvir, contribuem em sustentar uma concepcdo de mundo, ou, para
modifica-lo. Declara o diretor que elementos de atualizacdo da Missa
s80 novidades coerentes com 0s versos dos autores e que cumprem o
papel opinativo que um sermao tem no ritual de uma missa.
Os espagos de cena e o de sala, na montagem da Missa dos Quilombos
pela Companhia Ensaio Aberto, embora sejam demarcados pelo lugar da
oficina e da plateia, a construcdo da narrativa no espaco®®, que mobiliza
diversos codigos e dispositivos, através da encenacdo, transporta o
espectador a um outro lugar na oficina que ndo o dos atores e atrizes nas
suas fungbes, mas na funcéo de testemunha.

20 para pensar “narrativa no espago” tomo por base Jacques Aumont (2012, p.258-259), toda
imagem é marcada por cédigos de narratividade. Em paralelo, ponto também a nocédo
artaudiana de “poesia no espago” (ARTAUD, 1985) como condigdo cénica. Ambos conceitos
sdo veiculados nos processos de montagem da Missa, nos grupos de estudo, nos ensaios.
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A Companbhia postula o termo “Cena Zero” para introduzir o evento no
praticavel. No LDir (LOBO, s/d a) est4d marcado um circulo em tinta de
caneta preta, nele o termo “Zero”, e sinalizando 0 movimento 1: “Do
chdo da oficina as maos que criam coisas”; assim nomeado quando da
construcdo da cena, da hipGtese de trabalho refletindo a mdo dos
criadores gerando algo a partir do trabalho, ndo a producdo em larga
escala, ndo a mio invisivel, mas as mdos do trabalhador e da
trabalhadora, dos sujeitos das margens do mundo. E o inicio da “Parte
1”. Ao lado duas marcas feitas na cor laranja, sem escritos,
complementando, simbolizam o siléncio e o vazio, as marcagdes
numeradas de 4 a 10 correspondem a acdes que vdo sendo
implementadas & cena, contém marcagdes da dindmica cénica, de como
0 ambiente vai deixando de estar vazio, a chegada do trabalhador que
vai ligando méaquina por maquina.

As informagdes do LDir se interpenetram as que o PEst, traz para a
efetivacdo da encenacdo. Na coluna “narragdo” (LOBO, s/d b), verifica-
se um conjunto organizado de significantes, através dos quais se veicula
o contetido que deve se desenrolar no tempo®*, compondo-se num s6
tempo de uma parte verbal e uma parte mimética.

Os atores ndo vivem uma personagem nominada especificamente, mas
uma disposicdo coletiva de pessoas que usam vozes, que falam, que
usam de sua presencga, que evocam Vozes e presencas, que estabelecem
relagdes entre si e com a plateia.

Conforme se pode ler no PEst (LOBO, s/d b), “uma das fotos
fundadoras para cenografia e iluminagdo: A dramaturgia da forma”;
embaixo das fotos que estdo na base escreve-se ‘“estudo de
proposic¢ao/luz/ uso da fumaga”. Escreveu Filomena Chiaradia (2012)
que, para apreender o discurso visual construido, a fotografia de cena
fixa imobilidade que pode propiciar visualizagdo da dindmica teatral da
cena em processo. Mais que o retrato do ator ou da atriz, pois este seria
insuficiente para dar conta da cena, a fotografia de cena permite
perceber o discurso construido a partir de fotos, um “discurso a servigo”,
imagens agenciadas sob interferéncia do encenador?®.

Na coluna correspondente a “palavras” (LOBO, s/d b): “oficina,
margens, periferia, diversidade, geografia, chdo” e uma seta indica que a

ultima palavra, “chdao” fora deslocada em importancia c€nica para ser a

2! pela condigio de encenar com base na “fotografia da cena”, mecanismo de trabalho da
Companhia Ensaio Aberto, recorri a Jacques Aumont (2012, p. 254-255).
%2 T3 processo difere daquele que é fotografar a peca sendo executada — fotografando com as
dificuldades, riscos e imperfei¢oes que isso implica (PAVIS apud CHIARADIA, 2012).
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segunda, logo apo6s de “oficina”, que afluem no nome do movimento -
“Do chiao da oficina as mios que criam coisas”. Estas palavras
compdem o mote gerador do “instante pregnante”, aquele que se quer
fixado na representacdo (AUMONT, 2012, p.241), para capturar a
percepcdo do espectador, fazer o espectador se reconhecer nha
composic¢ao cénica.
No item “som” (LOBO, s/d b) se informa que o primeiro som que se
ouve sdo as maquinas ligadas uma a uma, da mais silenciosa para a mais
barulhenta, da buzina, passando pela bomba de vacuo, culmina com o
som dos tambores, e frisa-se com uma frase do texto: “todos os
tambores”. Também marcagdes sobre microfones dos atores, os que
estardo fechados, os que estardo abertos, a emissao das vozes.
Na coluna “iluminacdo” (LOBO, s/d b), além de haver termos
especificos de tipos de lampadas, memorias de iluminagdo, e marcas
cronoldgicas do seu uso, quando sdo usadas, duragao, pode-se ler:
A primeira luz do espetaculo é branca, na oficina,
revelando pouco a cenografia e os atores. E uma
luz invertida (de baixo para cima) trabalhando o
conceito de chdo da oficina.
A cenografia é mais iluminada do que os atores,
impedindo o close, destacando silhuetas e
volumes.
A fumaca é elemento indispensavel da cena, tendo
2 fontes principais: a chaminé da cenografia
(cloreto de amdnia) e uma maquina (fogmachine)
situada embaixo da rampa de tras.
Outro elemento fundamental sdo as faiscas
produzidas pelas maquinas da oficina (esmeril,
policorte, soldas, magarico)
O primeiro detalhe importante sdo as faiscas do
esmeril.
— Sensacdo de madrugada. Inicio da jornada de
trabalho.
Para a “Cena Zero”, no PEst (LOBO, s/d b) registra-se que:
O Espago comega a ser revelado pela oficina,
pouco a pouco. Com a entrada dos atores as
maquinas vao sendo lentamente reveladas.
A chegada dos atores no espaco é feita pela
plateia (Armazém), o Unico ator que vem de
“dentro” ¢ o primeiro. S6 depois de algum tempo
é que o segundo andar comega a ser utilizado.
Pouco a pouco todo 0 Armazém funciona.
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A entrada dos atores reforca o sentido da sala para a cena, ocorrem
cruzamentos de atores por baixo do praticavel, e pela frente, e passam a
utilizar o 2° andar numa logica de cruzamentos diagonais. A ideia é
refor¢car a contradicdo “sujeito versus trabalho”. Os “objetos de cena”
destacados no PEst (LOBO, s/d b) sdo: burro sem rabo; foice; caixotes,
vestem “roupas de trabalho” com acessérios, mascaras, luvas, aventais
de couro. Frisa-se que a graxa e a sujeira sdo fundamentais, que o
contraste entre as roupas da cidade e do campo é importante, emerge o
sentido de “periferia”, e que, a diversidade de culturas ja esta presente
na “Cena Zero”, consoantes as palavras “diversidade, geografia”.

No LDir (LOBO, s/d a), onde basicamente se imprime o texto,
considerando que para esta cena ndo ha texto falado, destacam-se
algumas marcacBes, dentre elas, algumas palavras sublinhadas déo
maior énfase ao movimento cénico, a narrativa no espacgo.

Na sequéncia tem-se o “A de O (Estamos Chegando)”, cantado
conforme o ritual das “vésperas”, ou, das oracdes ao cair da noite. O
praticavel é iluminado por luzes brancas. Tendo executado “Antifonas
do O”, em que tradicionalmente se que roga pela vinda de Deus, e que
se tem a resposta do Messias de que “virei amanha, serei amanha, estou
entre vOs”, os atores, juntos, anunciaram “estamos chegando” e
declamam: “viemos lutar”, encaram a plateia e lhes viram as costas.

it \ 1 A
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Figura 32 — A de O.
Fonte: Companhia Ensaio Aberto. Novembro de 2004 o espetaculo aconteceu no Teatro Alfa,
em S&o Paulo.

Conforme se pode verificar na Figura 32, trabalhadores de varias
latitudes chegam e se anunciam em cena. Estes estigmatizados tém
como trago comum a subalternidade e o seu uso histérico como mao de
obra que emergiu na colonizacdo ocidental do mundo com o advento do
escravismo colonial, alimentado por fluxos migratérios compulsorios.
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No PEst (LOBO, s/d b) a coluna “narragdo” traz, sinteticamente,
elementos de como a “contradicdo” foi explicitada no movimento
cénico. O que seria a relagdo “sujeito-objeto” em nivel de produgdo,
aqui é apontada enquanto relagao “sujeito X objeto”, um versus o outro,
um ¢é sujeito, o outro é objetificado, € assujeitado, porém é do seu fazer
negado que se cria, e € como sujeito articulado, coletivo, no uso do
pronome pessoal “nds” que se anuncia “estamos chegando”, e “viemos
lembrar”. A memoria das margens do mundo, um mundo policéntrico,
portanto de muitas margens, das margens que colocam o humano e a
vida no exilio, esta memoria desloca “surdas correntes” para um lugar
que se insubordina, conclama “todos os tambores para se produzir
“massa organizada”, ajunta pessoas, se faz voz de andénimos, inclusive
daqueles das “covas sem nome”, se ergue e se reproduz como Novos
Palmares.
As “palavras” (LOBO, s/d b) dispostas na coluna sdo: luta (grafada em
caneta vermelha), gritar, criar, velhas senzalas, novas favelas (estas em
caneta preta). O deslocamento de “senzala” a “favela”, ou talvez
possivel enraizamento entre dois lugares subalternos, marginalizados,
que aqui se busca sair da condi¢do de excluidos e desumanizados, para
ampliar como insubordinagdo, como outra forma de sociedade, como
outra ordem, diversa da ordem desigual vigente. A balanca®® esta em
plano central entre a plateia e o praticavel, as roupas e acessorios sao 0s
mesmos da cena anterior, contudo mais visiveis, inclusive as marcas
étnicas, as diferencas que trazem em si.
A continuacéo, na “Cena 2 — Em Nome de Deus”, “Em nome do povo a
teologia pé no chdo”, acompanhada de “Deus da legitimidade” e “antes
de fazer teologia ¢ preciso fazer libertagdo”, e da observagdo de incluir
texto de D. Pedro para a Missa®™*:

[voz masculina] Onde tu dizes lei, [voz feminina]

eu digo Deus

[voz masculina] Onde tu dizes paz, justica, amor,

[voz feminina] eu digo Deus

[voz feminina] Onde tu dizes Deus, [voz

masculina] eu digo liberdade, [voz

feminina]justica, [voz masculina] amor

2% Se penso na Missa como um brado por justica, o elemento “balanca” evoca outros
significados para pensar este evento e esta obra, ndo somente no sentido juridico. Destaco
também como uma referéncia a Xango.
2% Consta em “anotagdes” no PEst: “E a primeiro momento onde os atores falam um texto sem
musica (D. Pedro Casaldaliga) e isso é impactante pelo que dizem e como o dizem”.
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Do item “anota¢bes” (LOBO, s/d b) destaco duas frases do sacerdote e
tedlogo jesuita Jon Sobrino®®, “Ressuscitarei na luta do meu povo/
Baixar da cruz o povo crucificado.

Na sequéncia, a “Passagem 1 - Pecado acumulado: dificil caminhada”
(LOBO, s/d b). A ordem do Deus colonialista institucionalizado é o
“Pecado acumulado”, que, para os oprimidos ¢ “dificil caminhada”. E
nesta proposta de trabalho que se confirma em montagem, o plural povo
oprimido, marginalizado até nos altares, resistente, crente na justica
“ndo deixe cair a profecia®®, e como na cangao, foi marcado no item
“narracdo”, “que ainda fara Palmares de novo, Palmares do Povo”.

Esta postura resistente € reforgada no sentido silencioso da cena,
acompanhado apenas por um piano, ideia de céu, de meditacdo, que
quebra com o barulho do elevador, no sentido de trazer para a terra:
“quando o barulho do elevador comeca a diminuir entra a mistica do
Pecado Acumulado”. Mais uma vez a ideia do siléncio ¢ utilizada como
referéncia sonora, a primeira ocasido é no inicio da montagem; tal
indicagdo refor¢ca a condicdo de “poesia no espago”’, também
considerada na profusdo de sons, na iluminagdo, no uso do espago em si.
“Pecado Acumulado”, conforme se pode verificar nas trés fotos a seguir
[Figura 33], esta passagem é marcada por ac¢Oes coletivas e é destacada a
imagem de um trabalhador carregando um tonel as costas.

% Cataldo radicado em El Salvador desde 1957. Obteve o grau de doutor em Teologia com a
tese intitulada “Significado da cruz e ressurreicdo de Jesus nas cristologias sistematicas de
W.Pannenberg e J. Moltmann”. Sob censura eclesiastica da “Congregagéo para a Doutrina da
Fé” desde 2007, a qual implica a proibigdo de ensinar em instituigdes catélicas, e o retiro do
nihil obstat a suas obras. A abrangéncia de sua obra faz crer que ha um debate com a Teologia
da Libertacdo, vivo e aberto fora da Igreja Catdlica oficial.
2% Teriam sido as ultimas palavras ditas por Dom Hélder Camara: “ndo deixe cair a profecia!”,
segundo foi noticiado largamente pelo Brasil quando da sua morte no ano de 1999. Uma
referéncia ao profetismo social da Igreja.
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Figura 33 Imagens A, B e C — Do “Pecado Acumulado”.
Fonte: Companhia Ensaio Aberto.

A palavra que nomina este movimento é tonelada. Aqui abordo a partir
do que fora programado em “espago” (LOBO, s/d b):

A parte superior do praticavel ¢ “subdivida” e
“criam-se” trés alturas: 1) O chdo onde se
arrastam as cordas e os pés e aonde se “acordam”
os “manipuladores”.

2) O alto ocupado pelo latdo onde fica mais
explicito o principal conceito da cena: tonelada.

3) O nivel médio onde o detalhe das maos dos
manipuladores e o contraste com as maos dos
manipulados é fundamental. As maos que criam
coisas.

O uso do espago é minimalista. Gestos que se
repetem mas que séo Unicos insusceptiveis.

Durante a elaboracdo deste momento, “Passagem 17, as discussdes
apontaram para uma maior personalidade dos “objetos em cena”

(LOBO, s/d b):

Nesta cena os objetos falam. Sujeito ou objeto?
Aonde estdo o0s sujeitos e aonde estdo os objetos.
Latdo.

As rodas dos carros sd fundamentais nesta cena,
especificamente a roda da girica em 1° plano.
Mobilidade X imobilidade.

Os sacos também ajudam a traduzir o conceito de
tonelada.

A linha de forca criada pela roda da girica no 1°
plano com a roda do ventilador da parte posterior
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da cena é de grande importancia de forga: os
outros ventiladores se tornam mais visiveis no
plano inferior.
As méqguinas com o0s humanos — acentua-se a
questdo sujeito/objeto.
A chaminé com a fumaca silenciosa nos permite
ver o tempo passar.
O “som” neste momento tem por base “Tiqui¢ River/Japurd River” de
Philip Glass, interpretada pelo Uakti, e segundo consta do PEst (LOBO,
s/d b):
1) O 6rgéo cria uma sacralizagdo do espacgo e as
escalas ascendentes e descendentes enlevam
0 espectador, criando outra dimens&o.
A contradigdo interna da musica é muito focada,
favorecendo 0s movimentos pequenos e delicados
dos atores.
2) H& uma segunda mdsica que entra em
seguida muito mais tensa que a primeira.
A mdsica é interrompida bruscamente (corte) com
uma atriz batendo a parte posterior da girica no
chdo [neste instante o ator todos param).
Todos os microfones fechados abrem na abertura
da girica.
A campainha soa longamente [por 9 segundos]
puxando o foco para a TERRA.
A segunda parte do “Pecado acumulado”, “Vi na televisdo”, cujo autor é
Betinho, Herbert de Souza, foi inserido no evento, uma marca de
descontinuidade que convida os espectadores a reflexdo na sua
atualidade®’, (COMPANHIA ENSAIO ABERTO, 2011):
Vi na televisdo: uma tonelada por dia, seis
toneladas por semana, 24 toneladas por més, 288
toneladas por ano. E uma crianca. Peso suficiente
para enterrar uma RepuUblica chamada Brasil.
Pode haver escandalo maior? Uma crianca que
corta, junto com milhares de outras, uma tonelada
de cana por dia é simplesmente uma escrava do
trabalho infantil, uma aberracdo, uma violagdo da

7 Davi Giordano (2013) chama a atencéo ao fato de que historicamente a encenacéo engajada
apresenta dados da realidade como forma de conscientizacdo comunitaria, e que a repercussao
do politico e do estético nas encenagdes acontece em funcdo da combinagdo entre o drama e 0s
documentos, entre as particularidades do palco e as forcas histéricas; desta forma, a fusdo
desses signos reais e representacionais criam uma dose de performance caracterizada pela
insercdo de acles de presentificacdo que buscam a atualidade com a tematica politica da época.
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Constituico e fundamentalmente de nossa
consciéncia cidadd. Depois de ver uma noticia
como esta, todos devemos nos perguntar: a policia
federal existe para alguma coisa? O ministro da
Justica serve para alguma coisa? O Presidente da
Republica serve para alguma coisa? O Estado
serve para alguma coisa? Nés todos servimos para
alguma coisa? A resposta sera sim em todos esses
casos se essa crianga deixar de cortar essa
tonelada amanh@. Se ndo, concretamente, para ela
n6s ndo servimos para nada. O que significa todo
dia uma tonelada de corte de cana por dia para
uma crianca? Alguém é capaz de imaginar?
Alguém é capaz de realizar? Alguém é capaz de
se colocar em seu lugar e executar essa tarefa
infame? Essas criancas ndo podem esperar pelas
mudangas estruturais: elas cortam uma tonelada
todos os dias! Uma tonelada de cana por dia é
demais para qualquer consciéncia e insuportavel
para qualquer crianga.
O “corte” promovido pela batida da parte posterior da girica do chao
coloca o expectador em alerta, conclama as perguntas e reflexdes que
vao instaurar a “narra¢do” da cena seguinte, o “Kyrie” (LOBO, s/d b):
— a policia federal existe para alguma coisa? O
ministro da Justica serve para alguma coisa? O
Presidente da Republica serve para alguma coisa?
— Essas criancas ndo podem esperar por mudangas
estruturais.
— Alguém ¢ capaz de imaginar?
Os questionamentos nos grupos de estudos foram atravessados por
indagagdes sobre quem define os critérios de normalidade, quem define
0s critérios, quem se constitui autoridade, quem executa a justica, isso
sintetizado nos termos: “ver o peso” — “quem trabalha na balanga?”. A
“memoria embranquecida” que naturaliza este lugar para excluidos
como sendo o lugar “natural”, ou providencial dos excluidos.
Tais questionamentos se entrecruzam na encenacao, mesclando o texto
de Betinho com a entrada do Kyrie, os trechos “elas cortam uma
tonelada todos os dias”, € ja o coro comega a cantar o “Rito
Penitencial”: “Kyrie eleison!”; “uma tonelada de cana por dia”, o coro
segue com “Christe eleison!”. A fala de “E demais pra qualquer
consciéncia”, o coro entoa “Kyrie eleison!”. Finaliza-se com
“insuportavel para qualquer crianga” entrelaga-se com a continuagdo do
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canto “Rito Penitencial”. O ator continua parado com o latdo vermelho

no dorso.

No item “objetos de cena” (LOBO, s/d b) apenas o “latio tonelada”. A

chaminé e o latdo vermelho com laterais amarelas ganham destaque. As

descidas dos atores do pratichvel com grande ruido reforcam a

inquietude das “Tantas perguntas”. As roupas seguem as mesmas, com

destaque para as tonalidades amarelas e vermelhas, a contraluz
evidencia os aderecos de cabeca — lencos, méascaras, capacetes.

Anulacdo dos corpos da maior parte dos atores, aumenta-se 0 coro,

achata-se Ney [Figura 77].

Em seguida (LOBO, s/d b), apés o ultimo “Kyrie eleison”, Ney

recomecga a caminhar com o latdo as costas. Adentra-se a “Passagem 2 —

Ony Sauré”. Com a voz de Forro Alabé entoando este canto, e uma

Unica luz diagonal em Ney, este comeca a descer pelos fundos do

praticvel e no ambiente escuro, veem-se que todos atores descem.

Esta “Passagem 2” se inicia com a loa “Ony Sauré”. As “palavras”

(LOBO, s/d b) que movem esta cena sdo: ritual, Armazém, siléncio,

madrugada:

Forrd sozinho, sem ser microfonado, canta Ony
Sauré, o coro (também sem microfone) responde
muito baixo. O Armazém todo fica em “siléncio”.
Aparece o invisivel (madrugada, cansago, paz).
Todas as plateias ficam em absoluto siléncio. A
cena € bruscamente cortada quando Forr6
“chama” pela segunda vez.

Ao corte por uma sirene, as figuras humanas entram carregando 0s

caixotes, passam muito lentamente; veem-se apenas silhuetas devido luz

quente entrar muito baixa, o resultado visual é uma luz suavemente
ambar.

O “espaco” (LOBO, s/d b) ¢ a parte superior do praticavel e acessos:
Apesar de 0 espago ja ter sido usado antes (...). O
contraste dos caixotes com o corpo dos atores cria
um lugar na imaginagdo do espectador. O espago
real deixa de ter tanta importancia como tem em
todo o resto do espetaculo.

Por que o espectador ndo vé o peso dos caixotes?

A sirene, se introduz rapidez a0 movimento: mercadorias. As caixas s30

passadas entre os integrantes do elenco, langadas, voando e sendo

empilhadas num burro-sem-rabo. Retomam macaricos, soldadores,
roldanas, movimento, a usina qual no inicio do espetaculo, é a sub-parte

“Revisita Zero” (LOBO, s/d b).
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Do LDir (LOBO, s/d a) destaco as anotacdes:
“Venda o que venda, o principal produto de
exportacdo da América Latina sdo seus bracos
baratos” GALEANO. As veias abertas
Sons do mundo:
Trens, guindastes, apito de navio. As mercadorias
que partem.
Entre a “Revisita Zero” e a “Cena 4 — Aleluia” (LOBO, s/d b) foi
introduzida, no decorrer do plano de trabalho em processo, uma nova
parte, “Orixas”. S80 trés entidades do pantedo afro-brasileiro trazidas
em cena (LOBO, s/d b):
Ogum: Orixa do trabalho
lansa: Vento
Xangb: principal orixa da missa
Justica
A libertacio comeca a aparecer como
possibilidade.
O atabaque no primeiro plano e a entrada de outros instrumentos que,
num toque de Ogum, seguido pelo toque de lansa e depois pelo toque de
Xangb demarcam um momento ritual que foge do plano inicial, catélico,
da Missa dos Quilombos, transpondo a inculturacdo e sendo expandido
enquanto interculturalidade. Os orixas sdo assim descritos através das
“roupas” (LOBO, s/d b):
Orix4s no mundo do trabalho. N&o existiam
“roupas de Orixas”, mas sim roupas do mundo do
trabalho que remetem a certos orixas. As roupas
sd0 mais organicas (palhas, cores mais organicas,
madeira, etc). essa mudanga de roupa é um dos
elementos fundamentais para lembrar a 12 parte e
comegar a 28 parte.
As cabecas cobertas™®.

Os “objetos de cena” sdo assim descritos (LOBO, s/d b):

Facdo Ogum
Machete Ogum
Palha lansd
Pa lansd
Xango
Pau de maculelé Xangd

Paus de maculelé

Consta no PEst (LOBO, s/d b):

2% De |ansa.
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O espaco é todo utilizado nesta cena: a parte
superior do praticavel, a parte inferior, as duas
laterais, a frente e a parte de trds. Na entrada o
espago aparece de uma forma nova para o
espectador, principalmente por causa da luz (fria)
e pelo fato de que pela primeira vez apresentamos
vérios solos. A relagdo entre ator X espago se
transforma. Os espagos aparecem mais amplos,
mais livres, 0s sujeitos ganham destaque
inesperado, 0s corpos s&o aumentados.

O espagco aparece de uma maneira menos
opressiva com muitas possibilidades.

Os orixas exploram o espaco de uma forma
diferenciada. Ogum surge poderoso em cima do
praticivel e 0 2° Ogum na Oficina e nas laterais. A
cena se amplia muito com a entrada da Paula
[Ogum]. As duas lansds criam uma grande
diagonal (Patricia na ponta, Tuca na lateral
esquerda) criando uma forte linha de forga.
Quando as lansas dancam, transforma-se a 1dgica
do que estd no alto e do que estd embaixo. A
entrada de Xangd (F&bio e Forrd) também
estabelece uma linha de forga nova, um entrando
de cada lado.

E na entrada do “corpo de baile” que a cena
continua a se transformar (...). Todos numa Unica
fila num espago distante amplificam o espago e
aumentam fortemente a tensdo da cena. E a
VESPERA DA BATALHA.

As “palavras” (LOBO, s/d b) luta, verdade, libertacdo, esperanga, boa
nova, evangelho, irmaos, batalha marcam toda a movimentagéo cénica,
a tensdo ja fortemente presente pelo uso do espaco (conflito de planos),
pelo corpo dos atores prontos para a luta e pelos objetos de cena. As
seguintes frases manuscritas correlatas a “Aleluia” aparecem no LDir

(LOBO, s/d a):

“na luta do Povo a Pascoa dos filhos”
“nenhum poder nos calara”

O “espago” (LOBO, s/d b):

Novamente nos restringimos a dois espacos: 1) A

parte interior do praticavel e 2) a parte posterior

do praticavel.

1) A parte interior € um contraponto, a acao
principal se desenrola na parte superior,
entretanto, os cantores solistas se situa na
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parte inferior misturados com as maquinas, o
espectador precisa procurar o solista, ndo o
vé facilmente.

2) Na parte superior temos claramente uma
imagem da Santa Ceia: no centro — destacado
por uma forte luz bastante angulada um
homem com blusa, tunica e turbante na
cabeca. A sua direita 6 pessoas e a sua
esquerda 6 pessoas. A alusdo aos 12
apostolos é clara — num quase semicirculo -
(arco).

O contraste das maquinas e homens da parte

inferior formando concretamente o mundo do

trabalho com o espago mitico que se cria na parte
superior cria um forte CONFLITO DE PLANOS.

E também de conceitos.

Os musicos também antevistos no fundo,

reforcam este conflito de planos.

O praticavel se transforma num novo espago. O

espaco da memdria, do imaginario, da luta e da

esperanga.

Esta transformagédo simbdlica é muito importante.

Alguma coisa mudou.

O espectador continua vendo um espago muito

concreto, mas comeca a perceber outras

dimensdes possiveis.
A meméria ndo vive o passado, mas o reconstr6i*® na roupagem de sua
atualidade, a “memoria perigosa” ¢ revisitada pelo grito de louvor e
alegria, nos “apontamentos” (LOBO, s/d b):

“A teologia volta a descobrir a meméria perigosa

de Jesus de Nazaré” Boff

“A palavra é o primeiro instrumento de

libertagao”

“Nao ha militancia sem paixdo nem mistica”

Da militancia e da prontidao para a batalha, os frutos da caminhada véo
compor a proxima cena, o “Ofertério”, fazendo aparecer o conceito de
“catedral laica”.

2 Maurice Halbwachs (1925)
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Figura 34 Imagens A e B — Do “Ofertorio”
Fonte: Companhia Ensaio Aberto.

O turibulo incensa todo o espaco e as pessoas, mudando o sentido de
localizacdo, o lugar é ritualizado [Figura 34]. As doagGes sdo oferecidas
diante das pessoas ali na frente dos atores, que se oferece a Olorum e a
plateia vé o elenco em toda a performance ritual depositar seus votos aos
seus pés, deslocando ou ampliando o sentido de divindade, de sujeito, ao
lugar onde estdo as pessoas (LOBO, s/d b):

Roupas (LOBO, s/d b):

E a cena em que mais se usam “objetos de cena”.
Cada ator usa “um”. Os objetos trazidos e
ofertados por cada um traduzem a insercdo de
cada ator/personagem no processo de produgdo.
Grosso modo pode-se dividir em trés grupos:

1) Os objetos ligados a terra/ campo;

2) Os objetos ligados a indUstria/ cidade;

3) Os objetos rituais.

Dos objetos:

1) Cana-de-aglcar, banana, foice, enxada,
machete, cestos, picareta, pildo, saco 50kg,
esteira, cabaga;

2) Capacetes, dculos, mascaras, saco 50kg;

3) Turibulo, espadas, incenso, pipoca.

Além dos objetos, propriamente ditos os atores
ofertavam também o seu trabalho, o seu corpo, e a
sua voz, se tornando assim objetos nas méos dos
sujeitos (sujeito-objeto).

Os atores ofertam a si mesmos.

Esta ¢ uma das cenas onde mais claramente
aparecem divisdes fundamentais de figurino:

1) Campo/ cidade

2) Agricultura/ indistria

3) Ocidente X oriente;

4) Precariedade X especializagdo
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Apontamentos (LOBO, s/d b):
Os objetos de cena ofertados no chdo presente ao
mistico também criam uma linha de forga, que
estara presente até o fim do espetaculo, em
didlogo com outras cenas. Se delimita um
territorio.
Ao tempo que se executa a oferenda coletiva, o elemento “comuna” ¢
evidenciado enquanto quilombo, na condicdo de “discurso a servigo”
tanto em nivel de possibilitar comunh&o e partilha, quanto em nivel de
acdo politica organizada de grupos subalternizado. Organizacao e, por
conseguinte, articulacéo, motes da TdL, a fim de aproximar os rituais de
suas realidades sociais locais, entre os polos distantes de eficacia e de
entretenimento, como salienta Schechner (2010, p.84), tal drama social
tornado drama estético, visa contaminar praticas comunitarias®®.
A “teologia pé no chdao” (LOBO, s/d b) se faz disruptiva, e desloca a
divindade para ser-com e entre 0os humanos, justapondo seu lugar no
Ofertério [Figura34], as oferendas sdo postas como monumento e
documento publicos, qual fruto do trabalho e liberdade, a condigéo de
coisa publica, de co-participacdo. Finalizam-se as ofertas doando os 12
capacetes, a “cabega cortada do negro Zumbi”. Sambando se retiram,
cedendo lugar a proxima cena.

Figura 35 — Da teologia pé no chéo.
Fonte: Companhia Ensaio Aberto.

A ideia de contrastes perpassa também a condicdo encruzilhada de
sabedorias®™, além do saber técnico requerido pela producdo do capital,
a possibilidade de construir histérias de luta, de superacBes, do
atravessar a escuriddo. Os objetos de cena (LOBO, s/d b) sdo cajados,
foice, enxada. A relagdo sujeito-objeto que se busca veicular com a ideia
de “construtores do Reino” (LOBO, s/d b). Salienta o diretor que

%0 A condigdo de contagio tomo com base em Artaud (1985), interpreto aqui no sentido de
empesteamento, de contaminar a outrem. O poder estabelecido hegemonicamente toma tal
condigdo de empesteamento para promover suas batalhas materiais e simbdlicas.

1 Conforme escreveu Leda Maria Martins, “os africanos nio viajaram s6s” e, neste percurso
diaspdrico, as estratégias de sobrevivéncia permitiram aliangas plurais, reatualizacdes, e é por
“via dessas encruzilhadas que também se tece a identidade afro-brasileira” (1997, p.25-26).
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(LOBO, s/d b): “E fundamental que os atores aparecam como sujeitos

de sua propria historia”.

Instaura-se na montagem a “Passagem 3 — Pai Nosso”. No item
“ilumina¢do” (LOBO, s/d b), é sinalizado:

Logo apos “O Senhor é Santo” todas as luzes se
apagam, ficando acesas apenas as lanternas de
cabeca (7) e todos o0s acessos do praticavel
iluminados por refletores elipsoidais brancos e
pinados, delimitando claramente o campo. Os
caminhos sdo iluminados. Muitos caminhos. As
lanternas cantam no ar os fachos luminosos
criando encruzilhadas, muitas possibilidades. Na
imensiddo do Armazém os fachos luminosos se
perdiam no ar ampliando os espagos do possivel.
Nesse ponto a luz — extremamente objetiva -
deixava antever o subjetivo.

As lampadas que reproduzem o raio divino da
Idade Média, entretanto ndo vemos um raio divino
e sim sete, e sdo os homens que apontam os
caminhos, na Terra.

Estdo acesos ainda os fresnéis invertidos,
iluminando suavemente (45%) o chdo industrial
do praticével.

A lumindria de operario também permanece
acesa, aumentando a sensagao de vigilia.

No Armazém as cumeeiras acesas traziam a
CATEDRAL LAICA.

Voltam as sirenes ao término da cantoria e entram sons de cordas,
basicamente violdo, e ouve-se 0 Pai Nosso (COMPANHIA ENSAIO

ABERTO, 2011, p.8)%

Pai nosso que ndo estais aqui

Sacrificado é 0 vosso povo

Humilhados e ofendidos sdo 0s nossos homens
Deserdados e famintos sdo 0s nossos filhos
Feridos e estéreis sdo 0s nossos ventres
Aqui, na Terra

O pdo nosso de cada dia

A alegria nossa de cada dia

O amor nosso de cada dia

O trabalho nosso de cada dia

Venham a nds, voltem a nés

De trem, de carro ou navio

2 Autoria de Fernando Brant, ainda proibida sua gravagéo em disco — LP/CD.
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N&o nos deixeis cair em lamentacéo
Mas livrai-nos desse vazio
Se em nome da “teologia do cativeiro” se fez do “Pai Nosso” uma ideia
de Providéncia, para a qual a condicdo dos colonizados e de
escravizados se mantém subalterna, neste espaco da usina surgem as
conhecidas palavras desta oragdo, que, segundo se registra no PEst,
“som” (LOBO, s/d b):
Entretanto o sentido do conhecido Pai Nosso é
imediatamente subvertido pelo “que ndo estais
aqui”. O conhecido se torna imediatamente ndo
reconhecido, por isso o espectador ouve com tanta
atengdo uma oracdo que o Senhor ndo nos
ensinou.
O conflito entre o terreno e o etéreo é muito forte
e presente. Os verbos da oragdo sdo todos usados
para iluminar a vida dos homens.
Todas as vestes assumem um tom de prata, e sobre os “objetos de cena”
(LOBO, s/d b), informa-se:
As lanternas sdo  fundamentais, quase
protagonizando a cena. S&o objetos concretos
fixados na cabeca dos atores, mas a0 mesmo
tempo séo simholicos e dramaticos.
Os cajados aparecem, apesar do escuro,
auxiliando homens na dificil caminhada. Parece
que eles nos ajudam a ver o tempo e 0 proprio
caminho.
O “som” que estivera calmo no “Pai Nosso” (LOBO, s/d b), na
sequéncia, os tambores incidem anunciando outro momento, a “Cena 7
— Rito de Paz”:
Em unissono o coro ataca. Mais do que em
qualquer outra cena, o coro tem papel de destaque.
O sujeito coletivo capaz de cantar a nova festa. A
contradicdo entre a paz que o povo fard e a
abolicdo da paz da aboli¢do, tornam a musica
tensa, embora alegre. A forma staccato que os
atores usam para cantar, destaca as interrupgdes
da melodia. As lacunas revelam o que ainda falta
ser feito: a paz que o povo fara, mas ainda ndo
fez.
A condi¢do de “vai ser abolida a paz da aboli¢do” é capaz de traduzir o
percurso e a insubordinacdo que marcam a propria Missa dos
Quilombos, que rompe o consentimentoe conformidadepassivos
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impostos pelo quadro hegemdnico®® da “democracia racial” e da
hierarquia romana, transpfe san¢desecoercdo infligidas aos seus autores
e aliados, pois, como desvelara James Scott (1985, p.338) sobre
hegemonia: aideologia"compartilhada"de modo algum éuma garantia
deconsentimento ouharmonia.
Dos “objetos de cena” (LOBO, s/d b), um cajado e os corpos dos
sujeitos que estdo de prontiddo para ir a luta: “vou ao combate arado
com as humilha¢des da minha prépria vida”, como foi verbalizado em
ensaio a construgdo da cena.
Na condigdo de “discurso a servigo” sao evidenciados os termos
“favelas, senzalas, quilombos”, numa perspectiva de prontiddo a luta,
como potenciais células de comuna, como autbnoma ‘“recusa
combativa”.
Das vestes e apontamentos, 0 momento que mais aparece a roupa, € as
cicatrizes da segunda pele aparecem nas roupas e nos corpos de todos
(LOBO, s/d b): )
E 0 momento onde a vivéncia dos figurinos grita.
Todos os figurinos tém histdria. O encarnado da
blusa da esquerda com a barra da saia da terceira,
0s tons esverdeados e o azul das outras roupas,
assim como os Varios tons de pele.
E a menor cena do espetaculo.
A “Passagem 4 — Canos”, apenas a marcagdo no LDir (LOBO, s/d a):
“procissdo, andores, carregando canos”. Movimento protagonizado por
seis atrizes em vestes em tons terra [Fgura 36A] e vermelhos, baseado
em fotografia de Sebastido Salgado [Figura 37]. A iluminagéo vai da
penumbra a um breve amanhecer. Este movimento traz uma aparente
quebra, porém reforca a condicdo do trabalho “subterrdneo” de se
preparar para a luta, e o “andor” como cultivo de ressurreicao.

Figura 36 Imagens A e B — Dos “Canos”.
Fonte: Companhia Ensaio Aberto.

%3 James C Scott traz uma reflexdo sobre “hegemonia”, de que: “Para 0s meus propésitos, a
implicagdo criticada hegemoniaé quea dominagdo de classeé efectuadando tantoporsangdes
ecoer¢ao comopelo consentimentoe conformidadepassiva declasses subalternas” (1985, p.316).
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Figura 37 — De imagem inspiradora dos “Canos”.
Fonte: Sebastido Salgado (1996, p.380-381)

A condicdo de comuna e comunhdo partilhada no “pao de cada dia” faz
comungar a utopia do porvir. James Scott (1985, p.332) auxilia na
reflexdo, por considerar que tais movimentos sdo muitas vezes
estreitamente ligados as reversdes, ndo sao facilmente descartados como
sendo rituais vazios, dadas suas consequéncias praticas para o controle
politico:
A visdo radical contida em ideologias milenares e
utépicas pode ser melhor entendida como uma
negagdo do padrdo existente de exploragdo e
degradacéo do status como ela é vivida. Correndo
0 risco de generalizagdo excessiva, pode-se dizer
que este simbolismo reflexivo muitas vezes
implica uma sociedadede fraterna em que ndo
havera rico ou pobre e ndo ha distingbes de
classificagdo(salvo aqueles entre crentes e nao
crentes).
Se, enquanto figura mitica Jesus se confirmaria como “O Cristo”, e
como homem se tornaria referéncia de acolhimento e persisténcia,
ambas categorias, cristica e humana, sdo referenciadas na “Opgdo
preferencial pelos pobres”, porém diferente da institucionalizagdo cristd,
e de sua empresa colonial e salvacionista, obra paulina na efetivagdo de
igrejas, o cristianismo historicamente tem se imposto hegemonicamente
como colonialista, opressor, excludente. Dai emerge “o fracassado Jesus
de Nazaré”.
A condicdo mistica de Jesus se faz com a condicédo hiperdulia, a qual é
construida como sentido mariano, a mulher a parir a nova humanidade e
a educa-la no convivio entre seus iguais. A imagem é composta por todo
o0 elenco com velas acesas, todas acima das cabecas, permanecem 0s
atores e atrizes com suas velas acesas, come¢cam a sair quando se fala
“ndo recuaremos”; resta uma atriz com sua filha a mio, declama este
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texto que ndo consta na Missa inicial. No Caderno de Apoio

(COMPANHIA ENSAIO ABERTO, 2011, p.9):
Todas temos origem humilde.
Muitas de nds gostariamos de ter podido sentar
nos bancos de escola
e assim entender melhor o mundo em que
vivemos.
N&o nos foi dado esse direito.
Em nosso pais leis sdo justiga para os ricos e
punigdo para os pobres.
Parecem ndo ter alma. Parecem ndo ter carne.
Preocupacdo social.
Sabem o0s senhores, quantas criangas estdo em
nosso meio?
Sabem o que faziamos antes de conseguirmos
abrigo e sonhos aqui embaixo de lonas pretas?
Sabem da fome?
Sabem do choro de nossas criangas, frente as
ameacas de violéncia?
Sabem da dor de ver os nossos filhos pisoteados,
feridos & bala, mortos, como as mées de nossos
companheiros de Eldorado de Carajas?
Sabem os senhores o que é dor?
Devem saber. Devem saber do riso e da fartura.
Devem saber do dormir sem choro de crianga com
fome.
Com a humildade que temos, mas com a coragem
que aprendemos, nds lhe dizemos: nédo
recuaremos um passo da decisdo de lutar pela
terra.
A justiga pra nds é aquela que reparte o pao, que
reparte a riqueza, que s6 pode ser reconhecida
como o fruto do trabalho, da vida.
Apb6s 500 anos de escraviddo e opressdo de
exclusdo e ignorancia.
De pobreza e miséria, chegou o tempo de repartir,
chegou o tempo da nossa justica, que, pra muitos,
pode ndo ser legal, mas que ndo ha um jurista no
mundo que nos diga que nao seja legitima.
N&o queremos enfrentar armas, animais e homens.
Nem homens, animais e armas. Mas nds os
enfrentaremos.
E voltaremos de novo. E cem vezes. E duzentas
Vezes.
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Porque os corpos podem ser destruidos pela

violéncia da policia.

Mas os sonhos nem a mais potente arma podera

destruir.

No6s somos aquelas que parimos mais que filhos.

Parimos os homens do futuro.

Nossos filhos serdo educados sobre nossas terras

libertas ou aqui, debaixo de nossas lonas pretas.

Aprenderdo a ler, a escrever, coisa que muitos dos

nossos ndo podem fazer.

Viverdo para entender das leis. Para muda-las.

Para fazé-las de novo, a partir das necessidades do

NOSSo povo.

Carta Aberta das Maes Sem Terra
A ultima vela ¢ apagada quando se fala “o tempo da nossa justica”. Os
cortes da marcacdo cénica serdo mais sutis a partir da “Ladainha”,
passando pelas mées sem-terra, as marcagdes adentram a “Louvagdo a
Mariama” (LOBO, s/d b), & divindade em seu feminino, a divinizacdo
ou o reconhecimento das relagbes comunitérias incorporadas nas redes
femininas, nas “comadres de tantas”, no acudir como condi¢gdo feminina
e mariana. O sentido de piedade que aflui na hiperdulia da “Cena 10 —
Mariama”, ¢ o poder insurrecional para além da maternidade e do
parentesco, porém como possibilidade de reconhecimento de si e do
Outro, como referencial de uma pedagogia do cotidiano que seja
libertadora®”.
Mais que qualquer parte desta cantata, a “Louvagdo a Mariama” ¢
marcada pela idéiade uma reversdodas fortunas, deum mundo virado
decabeca para baixo,daconviccdo de que éavez dos oprimidos de
terpoder e riqueza, e a insisténciarepetidana leitura domundo em
seufavor, acreditandoemsua emancipagdoiminente,tem uma
semelhancafamiliarinconfundivelas expectativas dosdespojadose
estigmatizados®®.
A “Marcha Final” ¢ trazida no Caderno de Apoio com um pensamento
de Paulo Freire, para além de trecho do texto base. A mistica a se
alimentar pelos caminhos da memdria apontados nas lutas sociais, e a
educacdo e a organizacdo como ferramentas vitais a este e neste
processo, cujo sentido de profecia e rebelido se inscreve ao longo da

%% Para pensar a “praxis libertadora” em Paulo Freire (1989a; 1989b; 1985) e a “pedagogia do
cotidiano” em Luis Eduardo Primero Rivas (2005).
% Tomo como referéncia “os profetas da renovagio” de James C Scott (2009) para pensar este
canto e sua evocagéo.
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Missa, nas palavras de James C Scott®®: os oprimidos semo menor

interesseem manter aatual distribuicdo destatus e riquezae,
potencialmente, mais a ganhar comuma reorganizacdoradicalda ordem
social; mais cedo oumais tardesurgiriaalgumtremendoher6i ou deus
queiria  colocaros seus seguidoresna  posicdo  querealmente
merecemneste mundo.

Ao fim todos estdo de méos dadas e elevam-nas, 0 mesmo movimento é
percebido na plateia que, contaminada pelo evento, estd de pé com as
maos dadas e erguidas. Encerrara-se a montagem e 0s atores correm
atravessando a plateia. Terminado espetaculo, o elenco estard do outro
lado do Armazém na possibilidade de dialogar com o publico.

A diversidade humana ali representada pelos atores e atrizes, ainda em
suas vestes cénicas, numa possibilidade de dialogar com outra
diversidade humana, que ali assistiu ao espetdculo sinaliza
possibilidades de convivéncia no respeito as diversidades. A Missa dos
Quilombos traz vozes que ecoam e que, através delas e desde elas,
langam mdo de eventos significantes desta histéria para encruzilhar
historias, como diz Casaldaliga® “possibilitar surgimento, a
reivindicacdo, a presenga”.

Diz Luiz Lobo que a Missa dos Quilombos canta os novos Quilombos,
deslocado em novas formas de resisténcia, as novas utopias, a esperanga
de um mundo mais justo e fraterno, a fé na periferia do mundo, a
memoria subversiva de Jesus de Nazaré, e nossos clmplices sdo 0s
negros de todas as racas: “Contamos e cantamos poeticamente essa
histéria, e também pedimos igualdade e justica social, clamando e
louvando ao Deus de todas as linguas e de todos os povos™®. O
quilombo como possibilidade fraterna e comunitaria, de valor, se
deslocara do seu referencial colonial para uma condi¢do de icone dos
oprimidos que buscam superar a opressao, mantendo seu valor histdrico,
a alimentar sonhos de liberdade, equidade, fraternidade.

%% james C Scott (2009, p.297-298).
7 video: A missa dos quilombos (2006).
%%8 Companhia Ensaio Aberto: Caderno de apoio, dezembro de 2011, p.3.
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Num pais ainda em sombras
Meu oficio sobre a terra
E ressuscitar os mortos

E apontar a cara dos assassinos (Pedro Tierra)310
Capitulo 1V — Do quilombo enquanto banzos e sombras moventes.

Neste capitulo busco pensar interlocugdes entre as montagens da Missa
e, para tal, trago duas palavras para abalizar esta reflexdo: banzos e
sombras. Para compor este itinerario busco pensar a partir destas
palavras matrizes, das quais decorre 0 perigo negro e a movente
memoria perigosa. Nesta linha de pensamento emerge a auto-absolvigdo
em questdo, a relagdo da aparéncia publica contida nos discursos
compondo um contexto que ndo € apenas um arranjo cénico, nem
relacBes de causa e efeito puramente univocas, mas intrincada trama de
relacBes, interacdes que contém necessidade social como condigdo
educadora a cultivar um estado de luta capaz de modificar o que esta
estabelecido.

Comumente nos referimos a palavra “banzo” pelo que o conhecimento
popular remete ao escravismo colonial como nostalgia, melancolia,
saudade de sua terra natal, sentimento este que caracterizou uma recusa

%9 Adinkra “Sesa wo suban”: “alterar ou transformar sua personagem”, traduz-se como
simbolo da transformagdo da vida; combina dois simbolos adinkra separados, a “estrela da
manhd", que pode significar um novocomeco para o dia, colocado dentro da “roda”, 0 que
representa a rotacdoou movimentoindependente.
%10 Escrita ao estilo pichacdo numa das celas na Exposigio O Golpe 50 Anos Depois: Memdria,
Verdade e Justica — realizada pela Comissdo de Anistia do Ministério da Justica e o Instituto
Ensaio Aberto,ja referida nesta tese.
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a condicdo de escravaria, no qual o escravizado se recusava viver, se
recusava alimentar-se.
Entretanto, além de apreciar esta acep¢do de “banzo”, pondero também
desde o idioma kimbundo (CHATELAIN, 1888), de onde, talvez, tenha
chegado a nds, e que amplia sua rede de significados correlacionando
termos como pensar, meditar, cogitar, raciocinar, consideracdo e
também aldeia, vila, estio, correia. Assis Junior cita em seu dicionario
(s/d: p.303): contristacdo, tristeza, atitude de pensativa de quem tem
pena. O banzo, como efeito da escraviddo, foi uma das formas de
resisténcia de negros ao cativeiro.
A relacdo “naturalizada” que se estabeleceu entre as palavras banzo e
negros, em referéncia ao periodo colonial, cabe chamar a aten¢do que,
“negro” ndo abrangeu apenas os africanos, mas incluiu na sua
formulagdo outras subalternidades, outras periferias, inclusive os
“negros da terra™".
A condicdo social da laia de negros abarcou os descendentes
afroamerindios, ainda que nominados de modos varios, sdo, para o
sistema colonialista, a “humanidade inviavel”*? de tempos coloniais,
sdo frutos de cruzamentos, eles sdo hibridos, hibridez que a época
significava degenerescéncia.
Animalizados, maus, demoniacos, as classes subalternas compunham o
sentido de desvalor associado aos termos ‘“negro” e “escravo”. A
narrativa de Gomes Eanes de Zurara®?, cronista que, em 1444, registrou
a chegada “do primeiro e numeroso contingente de escravos” a Lisboa
reflete este desvalor arraigado a mentalidade que atravessa o atlantico a
usar como mao-de-obra a diaspora africana, justificando com base num
discurso de salvacdo e de progresso e civilizagéo:
Que as vitimas da inaudita violéncia deveriam
alegrar-se pela sua sorte. De fato a escraviddo a
que estavam submetidas era temporénea,
passageira, bem pouca coisa em compara¢do com
os beneficios que seriam feitos a suas almas, pois
mediantes o batismo se abriam para elas as portas
dos céus.
(...) era hlia maravilhosa de veer, comega o
cronista, aqueles cativos postos juntos no campo.

311 Referéncia que adoto a partir de John Manuel Monteiro: “negros da terra” (1999).

#12 Segundo Laura de Mello e Souza (p.371-372) a “humanidade inviavel” foi inicialmente um
conceito aplicado aos indios, posteriormente aos negros, estendendo-se, por fim, aos demais
colonos, representando a infernalizacdo da colnia.

*3Nos escritos de Hofbauer (2006, p.75-79) o mesmo aparece como Domingos Eanes Azurara.
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Havia alguns de razoada brancura, fremosos e
apostos, e outros menos brancos, quase pardos, e
os Ultimos, enfim, tdo negros e desafei¢oados, nas
caras cCOmo nos COrpos, que casy parecia, aos
homegs que os esguardavam, que viam as imagens
do hemisfério mais baixo. Qual seria o coragdo,
interroga o cronista, por duro que seer podesse,
que ndo fosse tomado de piedoso sentimento ante
aquele quadro? Estes conservavam 0S rostos
baixos e lavados em lagrimas. Aqueles, os
levantavam para o céu, firmando nele os olhos,
bradando em altas vozes, como que para pedir
socorro ao pai da natureza.Viam-se alguns cativos
ferir a cara com as prorpias méos, enquanto outros
faziam suas lamentacBes em forma de canto,
segundo o costume de sua terra, e embora sua
linguagem ndo fosse compreendida, bem
correspondya ao grao de sua tristeza. A cena
cresce de forga quando se procede a repartigdo dos
escravos (...).

O quadro eshogado por Zurara, com a indeciséo
do autor balangcando entre os sentimentos de
piedade humana e a logica inexoravel de uma
ideologia segundo a qual os sofrimentos fisicos
dos escravos seriam uma fonte de inestimaveis
vantagens espirituais, € um caso bastante
elogiiente e pde em evidéncia o grau de
insensibilidade e indiferenga com que, na opinido
publica do tempo, era considerado o doloroso
fendmeno da escraviddo africana, uma das
manchas mais horrendas da histéria civil e
religiosa da era moderna.

Os promotores e responsaveis diretos do trafico de
escravos acreditavam que podiam exercer seu
oficio sem escripulos ou traumas de consciéncia,
como se se tratasse de uma atividade plenamente
licita, a ponto de ser colocada sob o patrocinio
celeste. (REGNI, 1988, p.258-259)

Percebe-se na sua narrativa que, a medida que escurece a gradagdo
cromatica da pele, desumaniza-se, mas tais categorias se fundem, se
entrecruzam no ser africano, ser negro e ser desafeicoado, o corpus
cultural dominante se apresenta na condi¢do de despersonalizar o Outro,
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torna-lo avesso®*, sdo escravos, pecas, e a condicdo depreciativa iré ser
reproduzida na construcao e edificacdo do Brasil.

Pontua Alex Ratts (2010, p.311) que, onde houve escraviddo de
africanos e seus descendentes, houve a formagdo de quilombos, “onde
houve escravidio houve resisténcia” (REIS; GOMES, 1996, p.9;
RATTS, 2010, p.311). Andreas Hofbauer (2006, p.55) caracteriza uma
comunidade “maroon” — comunidade protegida, autossuficiente de
escravos zanj, africanos de pele escura, fugidos — e lagos de
solidariedade entre os escravos rebeldes, ao sul de Basra, atual Iraque,
no século VII; de Alex Ratts (2010, p.311) acrescento: o termo marron e
também cimarrénes, além de palenques, cumbes, atualmente em vigor
em paises do Caribe e América do Sul, mais que variagdes semanticas,
guardam semelhancas, embora resguardem tragos de sua historicidade.
Mencionou o bispo Pedro Casaldaliga que, historicamente se constituiu
0 imaginario correlato a quilombo com base na ideia de “perigo negro”,
0 medo das sublevagdes, 0 medo das classes perigosas.

O “imaginario do medo”® fora instituido na construcdo da ideia de
ordem nacional, que, tanto serviu de mote para convencer sobre as
vantagens da abolicdo em nome do progresso, quanto serviu de
justificativa para conter e disciplinar as classes perigosas. Porém no caso
de escravos, salienta Manuela Carneiro da Cunha (2012), o Estado era
circunspecto nas suas intervencfes, devido o direito de propriedade,
mesmo em casos de seguranca publica, contudo, aos libertos ndo se
tinha tal embaraco, a exemplo do tratamento diferencial dado aos
conjurados da Revolta dos Alfaiates, na Bahia, em 1789.

Ecoava o pesadelo das elites na indagacdo do parlamentar Paula e Souza
a Assembleia Legislativa, na sessdo do dia 15/09/1830: “dois milhdes de
escravos, todos ou quase todos capazes de pegarem em armas! Quem
sendo o terror da morte fara conter esta gente imoral nos seus limites?”’
(SANTOS, 2010, p.1).

Segundo André Carlos dos Santos (2010) e Marilene Rosa Nogueira da
Silva (1988) a insurrei¢do das Carrancas em Minas Gerais, de 1833, e a
revolta dos Malés em Salvador, Bahia, ocorrida em 1835, por exemplo,
serviriam de mote as elites de entdo para conceberem a Lei n°4, de 10 de

%4 |eda Maria Martins (1995, p.36-39) num contexto de reflexdo sobre o Brasil, pontua sobre
como 0 ‘signo negro’ estd intimamente demarcado pelo discurso do poder como valor
depreciativo, e tal saber é veiculado na linguagem cotidiana, internalizado na praxis social.
®15 Flora Siissekind é citada por Jodo José Reis (2008, p.148), a partir do que ela chamou de
“imaginario do medo”, que se fundamentava nas artes de amansar senhores e feitores. Por sua
vez, correlaciono a andlise de Anne McClintock (2010) que utiliza da institucionalizacdo do
medo como dispositivo para discriminar e criminalizar as classes perigosas.
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junho de 1835, punindo, com o rigor da “pena de morte aos escravos
gue matassem ou ferissem gravemente a seus senhores, ou a alguém de
sua familia, ou ainda a feitores e administradores”*'®
Frederico Leopoldo Cesar Burlamaqui — que fora vice-presidente da
“Sociedade contra o Trafico de Africanos, e Promotora da Colonisagéo e
Civilisacdo dos Indigenas” e membro da “Sociedade Defensora da
Liberdade e Independencia Nacional” - (BURLAMAQUI, 1837, p.94)
interpretava a época que havia “barreiras indestructiveis” e no projeto de
construcao nacional se indagava sobre a convivéncia: “convira que fique
no paiz huma tdo grande populacdo de libertos, de raga absolutamente
diversa da que a dominou?”’; sobre o progresso: ‘“podera prosperar e
mesmo existir huma Nacdo, composta de ragas estranha e que de
nenhuma sorte podem ter ligagd0?”; e sobre a memoria perigosa: “néo
haverd grandes perigos a temer para o futuro, se as antigas tyranias
forem recordadas, se os libertos preferirem a gente da sua raga a
qualquer outra, como he natural?”. Burlamaqui salientara para “0S
grandes malles que causa huma grande populacdo desempregada”
(1837, p.134):
Considere-se a que vicios sendo acha entregue
nossa populagdo proletaria; vicios que lhe héo
sido communicados pelos escravos, e pela forcada
inagdo a que tem condemnado tres seculos
d’erros, d’ egoismo e desmasel-0. estes vicios tem
crescido com o augmento da mesma classe, e
basta citar o torpe vicio da embriaguez, hoje tdo
geral quanto era raro antigamente, e que mesmo
se vai communicando a classes mais elevadas.
Ou, a pergunta de Célia Maria Marinho Azevedo: “o que fazer com o
negro apos a ruptura da polaridade senhor-escravo, presente em todas as
dimensdes da sociedade?” (AZEVEDO, 2004, p.27). Fora construido
um estigma no qual o sujeito ¢ “desqualificado de toda aceitagdo social”
(GOFFMAN, 1963, p.10).
Do “perigo negro” movente, das ruinhas engolidas pelo processo de
povoamento e urbanizacdo, queserviriam de abrigo as populagdes
pobres ou empobrecidas®”’, e, cujo lugar norteava as relacdes informais
entre estes e seu entorno, abrangendo “desde escravos fugitivos,
libertos, a brancos com algum problema de ordem legal, e outros” como
escreveu Andrelino Campos (2007, p.34). De redutos de negros fugidos,

%18 Marlene Rosa Nogueira da Silva (1988, p.97).
*7 Andrelino Campos (2007); Jodo José Reis (2008); Marlene Rosa Nogueira da Silva (1988) e
Célia Maria Marinho de Azevedo (2004).
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a quilombos rurais, quilombosde servigos, quilombos suburbanos,

associados a periferias, a permanéncia ou remogdo das populagdes mais

pobres do espaco urbano reflete a relacdo entre pobreza e ocupa¢do do
espago onde “ser pobre numa sociedade rica significa ter o status de uma

anomalia social” (BAUMAN apud COUTINHO, 2012, p.60-61).

Uma das formas de contencdo de tal perigo, segundo Iranilson Oliveira

(2005, p.6):

A criacdo de casas populares foi uma estratégia
médico-burguesa que encerrava Varios objetivos
disciplinares. Além de ser um dispositivo de
controle do tempo do trabalhador, é uma
estratégia de higienizacéo fisica e moral aplicada
pelo Estado. Objetivando reduzir a insalubridade
que o saber higienista percebia no interior dos
mucambos, o Estado pretendia, também, que as
casas asseadas e ajardinadas das vilas operarias
criassem no proletariado o gosto pela intimidade
do lar, bem como oferecessem condigdes para que
fosse reproduzido o modelo burgués de familia
nuclear. Dessa forma, adotando uma postura de
“vida regrada”, distante das “tentagcdes nocivas”
que as ruas ofereciam (bares, cabarés, jogos), bem
como valorizando os conceitos de privacidade e
de familia celular, o operariado renderia maior
produtividade e se tornaria politicamente mais
docil. Nada mais adequado ao anseio burgués em
operacionalizar uma normalizagcdo social das
classes urbanas ditas perigosas.

Maria Anita Sprandel (2004), analisando a construgdo histérica da
categoria pobreza no Brasil, pontua que, tendo sido abolido o sistema
escravocrata, com a vigéncia das instituicBes liberais republicanas,
somadas a industrializacdo e urbanizacdo do pais, a questdo racial fora
submersa na questdo de classe, o que também significou o seu
ocultamento, com a justificativa de que teriam levado a proletarizacio
de amplas parcelas de negros e pardos.

Nas palavras de Florestan Fernandes (apud SPRANDEL, 2004, p.96):
Aos escravos foi concedida uma liberdade teérica,
sem qualquer garanta de seguranga econdémica ou
de assisténcia compulsdria; aos seus senhores e ao
Estado ndo foi atribuida nenhuma obrigacdo com
referéncia as pessoas dos libertos, abandonados a
prépria sorte dai em diante.
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A aboli¢do implicou um campo tensivo no qual, ao poder estabelecido,
livrar-se do estigma da escraviddo implicava ndo humanizar nem incluir
as “pecas” agora libertas, de pecas se tornariam gente periférica. Foi
erigido um pensamento de tolerancia racial, um discurso de auséncia de
conflitos abertos ou permanentes e nos quais a populacio negra agora
tinha na Lei Aurea o reconhecimento do possivel débito histérico gerado
com a escravidao, se estabelecia uma naturalizacéo do lugar dos negros
e dos pobres como “um certo codigo de decoro” (SPRANDEL, 2004,
p.97) associando uma postura naturalista e determinista vinculando
fendtipos e herangas genéticas a perfis morais de degenerescéncia.
Vinculada a pobreza e as tensGes sociais emergia a questdo de classe
abrigando a questdo racial, pois, como escreveu Octavio lanni (apud
SPRANDEL, 2004, p.124-125):
O camponés e o operario além de serem parte da
classe social, tinham cor e diferenciavam-se
cultural e regionalmente.
Em muitos casos, 0 camponés é também negro,
mulato, indio ou caboclo. Da mesma forma, o
operario e outras categorias de trabalhadores. As
vérias classes sociais rednem inclusive as
reivindica%cies de cunho racial, cultural e
regional.**
A democracia racial e a postura assistencialista dai decorrente
demarcam a pobreza como um problema localizado, focalizado,
monitorado, passivel de controle, entretanto ndo conseguiram anular as
questdes étnico-raciais, apesar do estigma territorial e anomalia social,
dos processos de higienizacdo social e embelezamento urbano
modernizando o pais, “numa rede complexa de contradi¢des sociais”
como escreveu lanni (apud SPRANDEL, 2004, p.125).
A populago cabia adequar-se & ordem das elites nacionais, do Estado,
que fora posta como ordem natural. Ao pardo, parece que cabia assumir
0 estigma das marcas de heranca das classes perigosas, ou transpb-lo
exemplarmente como homem de bem, justificando e confirmando o seu
enquandramento sob a dominagéo vigente, embranquecendo; entretanto,
percebe-se que tal condigdo liminar se constituiu, ou tentando se
enquadrar no embranquecimento, ou, considerando que a marca estaria
inscrita no corpo — social e individual- e estabilizada como categoria

%8 Florestan Fernandes (apud SPRANDEL, 2004, p.97) identificara, em idos de 1950, haver
“maior concentragdo de ‘negros e mulatos’ no Nordeste e a concentragdo de privilégios
econdmicos, sociais e culturais entre os brancos”.
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fechada™. O corpo social era subalterno,na categoria “gente de cor
parecia caber toda a gente mulata, negra, parda, morena na tensdo de
estar @ margem “nas fronteiras morais, driblando o proibido e
expandindo o permitido” (BARBOSA, 2010, p.160).

O dilema de classificagdo racial iria perdurar inclusive nas investigagoes
académicas quando do Projeto da UNESCO na América Latina que viria
a examinar os fatores responsaveis por relagdes raciais harmoniosas nos
anos 1950 (MAIO, 1999), representava um problema a insercdo dos
negros na sociedade brasileira. Se o ideario hegemdnico buscava o
reforco & nacionalidade brasileira, havia problemas de ascensdo,
mobilidade e tensdes sociais apontados por estudos.

A resisténcia popular e negra, formas de organizacdo adquiriam papel
ideoldgico de transformagdo social. Saliento a criacdo da Frente Negra
Brasileira na década de 1930, apesar do banimento da Frente Negra,
com a implantacdo do Estado Novo, os clubes sociais e associagdes
civicas, clubes de mdes e grémios recreativos continuaram a se
organizar, forneceriam material para a ficcdo participativa e reacdo as
formas de opressdo, como escreveu Beatriz do Nascimento (2008, p.87),
“confundindo num bom sentido o territério palmarino com a esperanga
de um Brasil mais justo em que houvesse liberdade, unido e igualdade”.
Nos anos 1940 a construgcdo do Teatro Experimental do Negro (TEN),
dirigido por Abdias do Nascimento, seguiria proporcionando
visibilidade a Iluta antirracista num cendrio de articulagdes,
protagonismos e dendncia das desigualdades raciais no Brasil.
Basicamente as organizacbes negras pleiteavam campanhas
educacionais, que, de acordo Ana Amélia da Silva (2003) a meta
principal era a integracdo do negro na sociedade através da ascensao
social e intelectual, a fim de permitir sua inclusdo social através dos
bancos escolares.

Segundo Abdias do Nascimento (1968), o TEN se constituia num grupo
teatral aberto ao protagonismo do negro, onde ele ascendesse da
condicdo adjetiva e folclérica para a de sujeito e her6i das histérias que
representasse, as estas preocupacdes iniciais, outras se juntaram
tornando o projeto mais profundo e complexo a refletir e buscar
interferir na vida brasileira que seguia excluindo o negro de seu centro
vital. Abdias escreveu que a influéncia e missdo revolucionaria do TEN
e para tratar com esta “deformagdo da realidade” (1968, p. 195) se
impunha um conhecimento prévio desta realidade:

$9(HALL, 2003; HOFBAUER, 2006)
20 (MAIO apud HOFBAUER, 2006, p.280)
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Engajado a esses propdsitos foi que surgiu o TEN
que fundamentalmente propunha-se a resgatar, no
Brasil, os wvalores da cultura negro-africana
degradados e negados pela violéncia da cultura
branco-européia, propunha-se a valorizagdo social
do negro através da educacéo, da cultura e da arte.
Teriamos que agir urgentemente em duas frentes:
promover, de um lado, a dendincia dos equivocos e
da alienac@o dos estudos sobre o afrobrasileiro, e
fazer com que o préprio negro tomasse
consciéncia da situagdo objetiva em que se achava
inserido.
De acordo com Joselina da Silva (2003, p. 219) lutavam [os integrantes
do TEN] também pelo ‘alevantamento moral da gente negra’ que pode
ser traduzido como medidas que objetivavam a ascensdo social e a
destruicdo do mito de inferioridade racial. De acordo com Abdias do
Nascimento (1968, p.199):
Num sé tempo o TEN alfabetizava seus primeiros
elementos — recrutados entre  operarios,
empregadas domésticas, favelados sem profissdo
definida, modestos funcionarios publicos — e
oferecia-lhes uma nova atitude, um critério
préprio que o habilitava também a ver, enxergar o
espago que ocupava, inclusive o grupo afro-
brasileiro, no contexto nacional.
Com o golpe militar de 1964 e & efetivacdo do AI5**!, comentara Abdias
do Nascimento (SEMOG; NASCIMENTO, 2006) que a questédo racial
virou assunto de seguranca nacional, sua discussdo era proibida®*? o
mesmo autor chama a atencdo ao fato de que devido seu engajamento
em prol da comunidade negra, ele sempre foi tratado pelos comunistas
como um divisionista, ou mesmo um reacionario e reforca que houve
uma limitacdo dos comunistas em compreender a mazela que é o
racismo e a discriminacdo da sociedade e Estado brasileiros contra o
negro.

#210Ato Institucional n°5 instituido em 13 de dezembro de 1968 pelo presidente Costa e Silva
em aquiescéncia do Conselho de Seguranga Nacional, teve como redator e locutor o “jurista de
exce¢do”, o entdo Ministro da Justica, professor de Direito, Luis Antdnio da Gama e Silva.
*2Entretanto na mesma fonte verifica-se: “no dia 10 de margo de 1969, o governo do general
Médici proibiu a publicacdo de noticias sobre indios, esquadrdo da morte, guerrilha,
movimento negro e discriminagdo racial” (2006, p.165). Saliento que Médici foi Presidente do
Brasil entre 30 de outubro de 1969 e 15 de margo de 1974, conhecido como “anos de chumbo”;
e informo que, no Decreto-Lei correspondente a esta data, ndo localizei os elementos
mencionados por Abdias.
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A ideia de cultura negra oficialmente estaria atrelada a concepcdo de
"cultura legitima" elaborada oficialmente pelo Conselho Federal de
Cultura (CFC)** em 1973 e sua reveréncia ao passado, legitimado num
viés conservador propicio ao regime militar e transformado em
"tradicdo”, em continuidade com as raizes de um pensamento ja
estabelecido sobre a cultura nacional, principalmente nos anos do Estado
Novo.
Transpondo as barreiras oficiais, 0 perigo negro e as classes perigosas
davam outro sentido aquela ambiéncia de contristacdo, moviam-se a
encruzilhar outras consideracGes de resisténcia, como grupos
catalisadores articulando, mobilizando. Movimentos fundados no
engajamento com setores do clero progressista se articularam,
organizando, por sua vez, espacos de resisténcia politica e cultural
contra a ditadura. Silvana Garcia (2004) correlaciona & Agdo Popular
(AP) vinculada a setores marxistas da Igreja e com grande penetragdo no
meio intelectual e universitério.
Articulages intelectuais na “tatica da fresta*** burlando a vigilancia
com temas sutilmente libertarios, como divdrcio, feminismo, anti-
racismo e que ndo cabiam no direcionamento do Partido Comunista
(PCB), assim como a idéia de negritude associada a resisténcia colonial,
e que se deslocou desde o Black Power a luta do Partido Comunista
ianque em favor dos direitos civis dos negros, das segregagfes; como
escreveu Osias Paese Neves (2006, p. 103): )
‘De Auschwitz ao Harlem’ ao apartheid da Africa
do Sul, e o regime de Smith na Rodésia, a figura
de Malcom X e o acesso de uma burguesia negra a
alguns bens antes acessiveis somente a branca, ‘o
movimento negro nos Estados Unidos — “now” —
imperialismo e racismo’.
Concomitantemente surgia a revista Paz e Terra via editora Civilizacdo
Brasileira com um propdsito bastante especifico e procurava atender um
publico que ndo se via devidamente contemplado na Revista da
Civilizacdo Brasileira (RCB)**. Escreveu Rodrigo Czajka (2009) que

2% Alexandre Barbalho (1999).

#24Cezar Muniz apud Osfas Paese Neves (2006, p.100)

%25 Escreveu Rodrigo Czajka (2005, p.52) que “o projeto da revista nasce de um processo de
desenvolvimento que dependeu primeiro da aglutinacdo de um grupo de intelectuais em torno
da Editora Civilizacdo Brasileira, do amadurecimento das discussdes em torno da cultura e da
formacdo de um grupo articulado politica e ideologicamente em torno de projetos comuns. Em
outras palavras, a RCB é resultado de um processo de reflexdo deste grupo antes desarticulado
que comega com os Cadernos do povo brasileiro, passa pelo Viol&o de Rua, pelo Comando dos
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esta nova revista se punha como espac¢o aglutinador de resisténcias, a
medida que se endurecia o regime com edi¢bes sucessivas de Atos
Institucionais®?, fomentou e acolheu a participacdo de intelectuais que,
em torno e a partir da Paz e Terra auxiliaram na criacdo de um projeto
ecuménico de resisténcia, aglutinando progressistas das diversas igrejas
cristds numa abordagem ou interpretacdo religiosa do cenario nacional e
mundial.
Neste contexto 0 Movimento Negro passava entdo a emergir através de
agremiac0es, blocos de carnaval, o quilombo ai emerge, e com ele a
figura de Zumbi, como negac¢do da passividade e da aceitagdo passiva da
escraviddo, articulado com o processo das guerras de libertagdo
africanas e o avango das lutas dos direitos humanos por igualdade.
Para a composi¢do do texto missal, a palavra quilombo, veio movida de
kilombo, traduzida enquanto marronage, buscando transpor a fixidez
das letras e incorporar atualidades, relacGes, significados, imagens
formas de ser. Para dar conta das indaga¢Ges que a palavra quilombo
evoca, esta palavra que, per se, reflete uma relagdo tensiva, opto pensa-
la como reagdo ao projeto hegemdnico e agéncia, para tal, tomo por
referéncia a Alejandro Grimson (2012, p.81) a partir de suas reflextes
sobre “o risco dos argumentos fundamentalistas nos movimentos sociais
e politicas democraticas” [tradugdo do autor] destaca que “o €xito de um
projeto hegemdnico ndo se estabelece segundo sua capacidade de anular
a oposicdo ou o conflito, sendo segundo sua capacidade de instituir a
linguagem na qual o conflito (inevitavel) devera se desenvolver”.
A reativacdo do icone quilombo viria transpor as tendéncias de
enrijecimento conceitual que fixam o quilombo no periodo colonial
e,sem dissociardo conceito de raga, seria ampliado para oprimidos.
Tais transposicdes me permitem refletir que, além do banzo, dentre
outras formas de resisténcia individuais e coletivas, de recusa
combativa, o quilombo apareceu e trouxe como reflexo o potencial em
Se organizar, agregar outros sujeitos e mover-se a ocupar espacgos, Como
escreveu René Silva (2006, p.144):
Desde os fins do século XVIII e ao longo de todo
0 século XIX, regides do pais em processo de
franca decadéncia ou em clara estagnacdo
econdmica, como é o caso da regido agropastoril

Trabalhadores Intelectuais, pelas discussdes acerca do terrorismo cultural nas paginas do
jornal Correio da Manhé e culmina com a edigéo da revista em margo de 1965”.
%28 Entre 9 de abril de 1964 e 14 de outubro de 1969 foram editados 17 Atos Institucionais pelo
regime militar, tais Al estavam “acima da lei”, portanto acima da Constituigao.
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do sertdo baiano de Rio das Rés, foram palco da
ocupacdo de um significativo contingente
populacional de negros livres ou libertos, que se
constituiam em pequenos produtores, posseiros,
sitiantes, foreiros e agregados e se estabeleciam
em terras devolutas ou em areas nao aproveitadas
no interior das proprias fazendas.

Como auxilio a esta reflexdo sobre a apropriagdo do termo quilombo,

trago a fala de Kabengele Munanga ocorrida numa entrevista a revista

Estudos Avancados (2004, p.52):
ESTUDOS AVANCADOS — Quem é negro no
Brasil? E um problema de identidade ou de
denominacédo?
Kabengele Munanga —Parece simples definir
quem é negro no Brasil. Mas, num pais que
desenvolveu o desejo de branqueamento, ndo é
facil apresentar uma defini¢do de quem é negro ou
ndo. H& pessoas negras que introjetaram o ideal de
branqueamento e ndo se consideram como negras.
Assim, a questdo da identidade do negro € um
processo doloroso. Os conceitos de negro e de
branco tém um fundamento etno-semantico,
politico e ideol6gico, mas ndo um conteldo
biolégico. Politicamente, os que atuam nos
movimentos negros organizados qualificam como
negra qualquer pessoa que tenha essa aparéncia. E
uma qualificagdo politica que se aproxima da
definicdo norte-americana. Nos EUA ndo existe
pardo, mulato ou mestico e qualquer descendente
de negro pode simplesmente se apresentar como
negro. Portanto, por mais que tenha uma
aparéncia de branco, a pessoa pode se declarar
€omo negro.
No contexto atual, no Brasil a questdo é
problematica, porque, quando se colocam em foco
politicas de acles afirmativas — cotas, por
exemplo —, 0 conceito de negro torna-se
complexo. Entra em jogo também o conceito de
afrodescendente, forjado pelos préprios negros na
busca da unidade com os mesticos.
Com os estudos da genética, por meio da biologia
molecular, mostrando que muitos brasileiros
aparentemente  brancos trazem  marcadores
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genéticos africanos, cada um pode se dizer um

afrodescendente. Trata-se de uma decisdo politica.
Michael Ashley Morris (2012 p.39) pontua que, na prética, classificacdo
deveria ser uma ferramenta para auxiliar na compreenséo, ao invés de
servir como categoria fixa e sélida. Classificar implica identificar, o uso
das categorias se traduz por codigos que sdo construidos para
(de)codificar um agente, tal o campo de nominacdo identitaria é campo
de disputa que visaafixar o nome.
Por sua vez, pensar a “sombra” pode significar bem mais que sair do
“mito da caverna”, e perceber a multiplicidade de reflexos que o sujeito
pode provocar, seja a sombra prdpria, aquela formada nele mesmo e que
revela gradacdo de exposi¢do, ou oposicdo, a luz, ou entdo a sombra
projetada, aquela que incide sobre um outro lugar ou sujeito. A escrita
de Zurara permite pensar esta condicdo de sombra naturalizada em
determinados tipos humanos e suas implicacbes simbdlicas,
comportamentais, relacionais.
Saliento também a categoria sombra qual usada por Victor Turner
(1974; 2005), espiritos ancestrais que, em sendo ofendidos ou
esquecidos pelos seus descendentes, “amarram” o poder destas pessoas,
e, para aplacar o tormento de tais nédulos ancestrais, das sombras
atormentadoras, se executa todo um processo ritual. Basicamente o
potencial das sombras consiste em alguma forma de interferéncia na
capacidade de reproducédo da vitima. A analise de Turner elucida que ha
uma relagdo com a hierarquia na linhagem do sujeito, um dos aspectos
da sombra é o reflexo de tal hierarquia, dai abstraio para pensar a Missa.
A Missa executada em 1981 é vista como um ato de desobediéncia pela
hierarquia vaticana, ela alimenta humanidades insurgentes, e para a
clria romana ela se faz inviavel. Ela traz vozes que incomodam “as
sombras” da hierarquia papal, e que passam a atormenta-la, criando
impedimentos, vetos, proibicfes a Missa e aos seus adeptos, alguns
punidos com o siléncio compulsério. A sombra da cdria romana buscou
evitarsua reproducdo simbdlica, proibiu a Missa e através desta a
“reivindicag¢do de qualquer grupo humano ou racial” como escreveu 0
bispo Casdria no seu ato de proibicédo.
A religido catdlica serviu de alicerce a conquista €, na sua pluralidade
evangélica, tem transportado o uso da inculturacdo, reconfigurando a
diferenca colonial e imperial para redefinir a exterioridade necessaria e
para manter a cambiante mesmidade do sistema (MIGNOLO, 2003,
p.36). A Igreja catdlica ela também fora apropriada pelos seus
colonizados, a ser simbolo mutante, que, de mecanismo de acomodacao
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e controle colonial, passou a ser reinterpretada por diferentes blocos de
poder na constituicdo de suas organizacdes como ferramenta por vezes
em discursos ocultos de libertagdo.

Se a Missa poria em risco a unidade do Corpo Mistico de Cristo e
auxiliou a descortinar sua impermeabilidade as marcas da cultura, ainda
que poder brando da inculturacdo, poria em risco o icone da medianeira
Maria, mae de Jesus Cristo. Esta, trazida da condi¢cdo mariana marcada
pelo signo da piedade — nas suas formas virginal, materna, imaculada, e
assunta —, e diferencas de adoracdo — idolatria, dulia e hiperdulia — ao
ser venerada em comunhdo com ancestralidades plurais, seria deslocada
em evocacdo de rebeldia, dos construtores da Esperanca Negra
revestindo Mariama na condicao de “nossa senhora, problema de negro”
a cantar sobre o Morro a profecia social da Igreja.

A apropriacdo intercultural do quilombo potencializaria deslocamentos
do dogma do Corpo Mistico de Cristo e de Maria em autopoiesis.

O veto & Missa imprimiu aos grupos organizados dois caminhos, a
condescendéncia e a negagdo, na construgdo de um espaco social de
“subcultura dissidente”(SCOTT, 2004, p.137). Condescendéncia dos
que negociam com a doutrina catdlica para responder a suas
experiéncias e desejos proprios, e neste caso aflorou em missas
inculturadas, ou produziu algum consentimento e concessdes, alguma
apropriacao.

E no que tange ao trabalho da negacéo e da dissidéncia (SCOTT, 2004),
0 veto, percebido como condicdo de injdria publica aos subalternos que
confiaram na Igreja a parceria enguanto comunidade, enquanto
confissdo inclusive comunitaria, também produziu negativa.

Articulados nos seus circulos sociais, 0os subordinados criaram seu
reflgio perante a mais um silenciamento compulsério, em reagdo a
dominacdo, num discurso de dignidade, de negacdo, de justica, de apoio
mdtuo e seguranca, produzindo-se a si mesmos em resisténcias e
negociacoes.

A Missa reacendera a comunidade como valhacouto, inscrevendo-se em
mobilizacdes®*'na importancia de aprender com o passado, e que, aquele
que ndo sabe, pode saber por aprender, a educa¢do como necessidade de
apoio, cooperacdo e encorajamento a luta, a resisténcia, na busca de
construir acOes afirmativas.

Assim como os quilombos coloniais, traducdo de resisténcia, tenacidade
eperseveranca, que, deslocados em tempos e espacos, atualizados,

*27 para pensar tais inscricdes utilizo os adinkra que constréem esta tese.
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seguem a alimentar a utopia da comunhdo do fruto de um trabalho
comunitario, simbolo decomunidade que éforteporque resiste em
conjunto; e, em mobilizagdo comunitiria, aMissa serviria como
inspiracdoparase perseverar diante dasdificuldades.

A celebracdo com seu brilho proprio projeta outras sombras de suas
atualizagGes, sombras em seus corpora, sombras de suas trajetorias e
rastros. Tais sombras ndo se manifestam exclusivamente via linhagem
romana, porém mascaradas através da dinamica dos seus blocos de
poder, pela guerra de (des)informacdo através da imprensa e outras
sangOes. Entretanto tal rito de aflicdo, como mencionei no primeiro
capitulo, ndo restaura a ordem anterior, se procede a cisao, se efetiva seu
&xodo, sua rebeldia “de banzo e de esperancga”.

Se o profetismo social inspirou 0 movente éxodo da Missa a fazer
comungar vozes, logo, vozes ancestrais ou mesmo agonizantes
irromperam arquivos da memoria, irromperam o banzo no pacto-ritual a
ser cicatrizado, vozes que relinem as “marcas discursivas suscetiveis de
permitir a reconstituicdo do conjunto das regras que, num dado
momento definem tanto os limites quanto as formas de dizibilidade, da
conservacdo, da memoria, da reativagdo e da apropriagﬁo”328.

A Missa foi acionada transpondo na arte a condicdo de “in-
subalternidade” a dar resposta ao sentido "pronunciavel” de quilombo.
Escreveu Edimilson de Almeida Pereira (2010) que a transformacdo de
tendéncias poéticas em mediadoras, como necessidade de gerar novas
aptidGes, estabeleceu competéncias para um dialogo que ndo descartava
divergéncias.

Embora o lugar de enunciagdo ocupado na Missa de 1981 ndo fosse do
negro;ainda que tivesse a homilia de um arcebispo negro, era a fala de
uma linha catdlica de postura critica a propria instituicdo e a sua marca
colonial;a Missa foi entdo acessada qual réplicas e afirmacBes dos
subordinados que pudessem demonstrar cicatrizes da memoria®® —
cicatrizes sdo encruzilhadas de tempos e lugares-, cicatrizes coloniais,
cicatrizes de origem, de lugar, de pele, de género, de marcas sociais dos
Pobres da Terra. Cicatrizes que se inscrevem 0S COrpos negros e
oprimidos, cicatrizes que registram cumplicidade, possibilidades de
articulacdo e mutualismo, de entretecer juntos identidades de resisténcia
e identidade de projeto.

%28 Judith Revel (2011, p.12).
2% gobre cicatrizes vide série de palestras proferidas por Sonia Vespeiro Almeida através do
NUER em agosto de 2011, PPGAS-UFSC.
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Maria do P. Socorro Calixto Marques escreveu que, dar um titulo a peca
é uma forma de anunciar ou confundir seu sentido®*, a peca se tornou
simbolicamente um ldcus de convergéncia, o quilombo a transitar entre
tempos diversos — o atual e 0 mitico- como patriménio cultural e como
identidade de projeto e de resisténcia. De acordo com Paulo Suess
(2010, p.3):
Agua do ndo esquecimento, memoria de seu
caminhar  libertador. Se Lethe significa
esquecimento, memoria significa a-lethe. A-lethe,
aletheia (dA0ew), na lingua de Sdcrates e na
lingua do Novo Testamento, significa verdade e
realidade”.
Missa e quilombo, termos convergentes numa tessitura ideoldgico-
politica vinculados a agdes afirmativas, que operam de modo que a
realidade possa se tornar inteligivel as classes subalternas e que estas
possam descobrir, com suas “revolugdes ativas”®!, ¢ “por conta
propria”, 0s nexos existentes entre as condi¢bes desumanas em que
vivem e a estruturagdo injusta da sociedade.
Esse ritual diaspdrico que celebra a sua desordem, que anuncia a paz
firmando a luta, luta pelos direitos humanos, luta pela reparagdo,
combate a desigualdade e demais formas sociais de exclusdo e
intolerancia, que transpde igrejas, palcos, estd no cruzamento, no campo
de partilhas e disputas. Nas palavras de Pedro Tierra:
E possivel dizer que naquele momento, 1980, o
Brasil se tornara tenazmente um pais mais de
encontros do que despedidas, como ocorrera
desde os dias do Golpe de Abril de 1964 e do
sombrio 13 de Dezembro de 1968. Um vasto
tecido de rebeldias se trangava a partir de milhares
de maos para estampar anseios, angustias e
utopias. (2012, p.77).
Nessa ritualizacdo e reatualizacdo do mito através da Missa e suas
mdltiplas (re)montagens é potencializado o quilombo, que na condi¢do
de entidade diaspdrica africana, se enraizara como periferia cotidiana,
como populagdes em risco e experiéncias de remocdo, criara lagos de
pertenca entre sujeitos e grupos, aqueles que ndo deveriam estar, mas
apenas se curvar ao que se faz normativo.

%0 jean-Pierre Ryngaert (apud MARQUES, M, 2012, p.106): “dar um titulo a uma peca &, para
o0 autor, uma forma de anunciar ou confundir seu sentido, ao passo que, para o leitor, o titulo é
a primeira referéncia”.

1 Giovanni Semeraro (2001, p.96).
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llka Boaventura Leite (2013, p.8) pontua dimensdes interligadas, feixes
relacionais para se refletir quilombo:
Ao refletir sobre o0s novos enunciados do
quilombo e sem deixar de considerar que a cada
dia ele ganha novos usos, sentidos, significados,
novas possibilidade de expressdo politica e
identitaria, vou mencionar neste trabalho quatro
possiveis dimensGes para se analisar 0s
significados do quilombo no Brasil: o quilombo
sujeito (o quilombola), o quilombo territério (a
associagdo comunitaria), o quilombo patriménio
cultural (a celebracdo coletiva: a irmandade e a
festa) e, por daltimo, o quilombo projeto (o
movimento quilombola).
Na montagem eclesiastica ocorrida no Carmo em 1981 o quilombo fora
pensado basicamente a partir de duas categorias, interligadas: o
quilombo patrimdnio cultural (a celebracdo coletiva: a irmandade e a
festa) e, por ultimo, o quilombo projeto. A categoria do “quilombo
sujeito” se faz sindnima aos martires e resistentes, entretanto desponta
como uma categoria em projeto que vai se constituir pari passu ao
movimento quilombola, que vai se formar a partir do processo da
Assembleia Nacional Constituinte, pois naquela época o que havia era
entdo “movimento negro”; ja a categoria “quilombo territorio” figura no
foco inspirador do que se tornou o significado do Quilombo de
Palmares, ndo constava ainda como categoria vigente, viria a ser
construida como categoria juridica a partir de outubro de 1988.
O jogo de imagens traz uma encruzilhada de sentidos e discursos. Do
lado de fora da Igreja colonial, no Largo do Carmo, alguns clérigos
catolicos cujas vestes refletem tal interculturalidade, veiculam um outro
sentido, a superficie da Missa se faz porosa, na celebrago crista** se
justapdem outras matrizes, africana e afro-brasileira, que deslizam pela
religido catélica. A Missa como alegoria que refletia a funcédo pratica de
insubordinacdo, de insurgéncia.

2 Faco uso da reflexio de Leda Maria Martins (1995, p.55-59) ao ponderar o cédigo da
duplicidade que instaura o jogo da aparéncia e da representacéo, que desliza pela religido crista
e se constitui de veiculo do processo de instauragdo de sentido. Destaco: “Na superficie a
celebracdo é cristd; entretanto na estrutura latente das ceriménias e da organizagdo ritual,
predominam padrfes de expressdo africanos ou afro-brasileiros. O ritmo da percussio, a
coreografia das dancas, as vestimentas e aderegos dos grupos, a técnica coral e, mesmo as
letras das musicas e cantos, que, em alguns casos, sdo uma mistura de antigas linguas africanas
e do portugués, criam um evento dramatico que reatualiza formas tradicionais de celebragdes,
revivendo modelos de teatralizacdo de rituais africanos”.
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O imaginério sobre o quilombo estava a ser manipulado

%3 retocado, e

dos fragmentos da memoria, das narrativas e documentos escritos,
emergia para reconstruir-se numa nova categoria social manifesta. A
emergéncia do quilombo como ferramenta de luta politica pode ser lida
nas palavras de llka Boaventura Leite (2013, p.8):

Ndo d& para entender o quilombo sem
considerarmos trés ou mais séculos de histdria de
saque colonial e da instauragdo de um sistema de
inferiorizagdo e exploragdo humana que perdura
até a atualidade. E decepcionante vermos as
situacOes descritas nas pesquisas reveladas [...] em
que grande parte das familias negras, mesmo
quando pagaram pelas suas terras, ndo
conseguiram nelas permanecer, ou mesmo,
obtendo o titulo de propriedade ndo conseguem
assegurar a permanéncia, a possibilidade minima
de viver, criar e formar de modo digno as
geragBes futuras. Ao mesmo tempo, o quadro de
marginalizacdo social, o éxodo e a pobreza
urbana, a falta de escolaridade, a agéo criminosa
do comércio de drogas e de exploragdo e
degradacéo dos jovens, tudo isto parece nao ter
conexdo alguma e é esta desconexdo entre a vida e
a politica que agrava o quadro de degradacdo
social e erosdo do projeto democratico que se
dissolve. E dai que o quilombo retorna e se
espraia, e se dissemina para ganhar novos campos
e significados, pois ele vem denunciar as malhas
invisiveis do sistema de colonizagdo persistente,
os dispositivos de governabilidade que nunca
cessam de se atualizar, as tramas e tramoias que
reduzem 0s sujeitos negros a estranhos no seu
préprio corpo estigmatizado, empurrando-os para
o0s limites e as bordas do humano, obrigando-os a
recriar indefinidamente o quilombo como
territorialidade sustentada pela consciéncia da
desterritorializacdo e da diaspora, o que chamei de
‘quilombo pds-utdpico’.

%2 para pensar esta manipulagio do sentido, tomo como base o pensamento de Marc Mélon
apud Annateresa Fabris (2011, p.24): “Manipular a fotografia, retoca-la e fragmenta-la para
reconstrui-la numa ordem artificial manifesta equivale a manipular o préprio mundo e a domar
sua desordem. Esse trabalho de fragmentagéo do real e de reordenacgao das figuras no conjunto
da imagem pode ser assimilado ao trabalho da lei moral que separa o bem do mal e salva o
mundo ao submeté-lo a uma ordem nova”.
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Ainda que o negro desponte na composicdo textual da Missa e na sua
primeira montagem, no Recife, como “falado”, e ndo como falante, este
sujeito coletivo ndo é invisivel, nem indizivel**, tampouco apenas
comp@e o cenario, ele se pde mencionado, citado na voz de dom Zumbi
com sua homilia — um arcebispo negro no lugar de sua singularidade.

As apropriagdes da Missa pelas montagens nos Arcos da Lapae pela
Companhia Ensaio Aberto enquanto rede de vozes, trazem mais vozes a
sua condi¢éo de “falante” que tomam a Missa, e incoporam-na engquanto
vozes de sua ecclesia, sejam as vozes nos protestos correlatos aos 100
Anos da Abolicdo, ou na luta contra a escraviddo contemporanea.O
quilombo veio a ser apresentado numa recomposi¢do da entidade
africana e afro-brasileira do passado colonial e que se deslocou a
atualidade de entéo.

Na Missa a didspora se apresenta na dilatacdo da fé cristd™”, como seu
alicerce material e simbélico, que se justifica pela escravizacdo de
corpos, em prol da libertacdo de suas almas no Reino dos Céus, se
ampliando entre catélicos e protestantes, assegurando o Reino da Terra a
partir da centralidade europeia do mundo, e, como salienta Carlos
Walter Porto-Gongalves®®: uma critica a sua episteme e & sua lgica que
opera por separagdes sucessivas e reducionismos varios, pois ao tempo
que excluia grupos humanos, promovia inclusdes varias, marcando com
0 estigma da submissdo compulséria os convocados e invocados a
Missa.

A diaspora é retratada na construgdo da “caminhada” e da “Esperanca
Negra”, tragada nas cicatrizes do passado escravocrata e dos rumos da
descolonizagdo, ao tempo que busca se apropriar de referéncias oriundas
de Africa, ela atravessa lacunas nas encruzilhadas das narrativas e
imagens que buscam dar conta do passado e seus rastros marcados no
presente, ela fura o siléncio e (re)compde vozes.

Deslocamento tomado como uma constata%éo, processo histérico de
migracao textual dos significados culturais®’, aceitacdo de uma lacuna
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** Tomo por base Leda Maria Martins (1995, p.40), que, analisando o teatro brasileiro e a
presenga da personagem negra, postula: “Nesse teatro, o percurso da personagem negra define
sua invisibilidade e indizibilidade. Invisivel, porque percebido e elaborado pelo olhar do
branco, através de uma série de marcas discursivas estereotipadas, que negam sua
individualidade e diferenca; indizivel, porque a fala que o constitui gera-se a sua revelia,
reduzindo-o a um corpo e a uma voz alienantes, convencionalizados pela tradi¢do teatral
brasileira”.

%5 Cabe lembrar que em sua origem a palavra “catdlica” significa universal ou referente a
totalidade.

*6Ver a sua “Apresentagio da edigio em portugués” do livro de Edgardo Lander (2005).
*7Yunte Huang (2002) e Paul Ricceur (2011).
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cujo sentido precisa ser construido, trabalho do luto, é nessa
encruzilhada que se constrdi a caminhada.

A celebracdo eucaristica no Largo do Carmo exalta a memoria da
diaspora, memorias lacunares e abertas, descortinando a memoria
oficial, por celebrar a partir dos rebeldes a escraviddo, a partir da
insubordinacdo. Celebra-se o humano cicatrizado, movente, sujeito de
articulagdes e caminhos.

Tradicdo e canone catélicos sdo postos em questdo nas encruzilhadas da
Missa dos Quilombos. Dois focos diferentes a se apropriar da afro-
brasilidade, esta que em si é um campo de disputa e se enfrenta com
seus canones internos, e com 0s canones catélicos que asseguram
posturas ditas tradicionalistas.

Se para 0s movimentos negros — e seus oponentes- a tradi¢do € traduzida
por uns como contiguidade e autenticidade, pureza, com uma Mée
Africa mitica e suprema, ahistorica. Ou traduzida a partir das lacunas e
(re)construcdes diasporicas fruto dos contdgios e de entrecruzamentos.
O sentido se reconstroi historicamente na traducdo e na retradugédo
(RICEUR, 2011, p.13), sdo as vozes que atuam na constru¢do da voz
atuando.

Diante deste embate, Paul Gilroy (2007; 1987) chama a atencéo para a
ideia de absolutismo étnico, tais absolutistas veem as culturas como
dados fixos, impermedveis, onipresente no senso-comum racial,
oferecem réapidas fixacOes étnicas e pseudo-solidariedades baratas como
um balsamo inadequado para a dor real.

Tal absolutismo também pode ser observado pelo viés dos
tradicionalistas religiosos — inclusive catolicos- que defendem a
inflexibilidade do canone. Organicamente a Igreja nos seus intentos em
ajustar, comprimir monoliticamente as diferencas, seguira a se pér como
a Cabeca do Corpo Mistico, ainda que afirme dogmatica e tacitamente
que a cabeca é Cristo, se estabelece organicamente estruturada a afirmar
que, quem habita em Roma sabe que os da India sd0 membros seus;
ainda que ndo se assegure que ao que habita na India ou alhures saiba
efetivamente que os que vivem em Roma sdo membros seus. Desse
modo asseguram o poder da potestade do Vaticano, como reza nas atas
do nominado Santo Concilio Ecuménico Vaticano II.

O nominado Concilio em suas notificacdes expressou®® que se requer a
comunhao hierarquica com a Cabeca e com os membros da Igreja,

%% O papa Paulo VI através do Decreto Lumen Gentium, que trata da constituicio dogmatica
da Igreja, seja como instituigdo, seja enquanto “Corpo mistico de Cristo”, de 21 de novembro

de 1964.
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nocdo de comunhdondo como afeto indefinido, sendo realidade
organica, por isso a Comissdo determinou, quase por unanimidade, que
deveria se escrever “em comunhdo hierdrquica”. Sua missdo
canbnicadeve admitir-se necessariamente para ndo pdr em perigo a
plenitude da potestade do Romano Pontifice. Evoca a comunhéo entre a
Cabeca e 0os membros, pois a maneira que em um SO corpo se tem
muitos membros, e todos 0s membros ndo t&ém a mesma funcéo, assim,
sendo muitos, sdo um sé corpo em Cristo, porém cada membro esta a
servico deste "uno" em Cristo Jesus.

Entretanto h& sujeitos, inclusive coletivos, que pensam tradicdo e canone
a partir do desenraizamento provocado pelas travessias atlanticas e das
lacunas e negociacOes geradas a partir do colonialismo, e com ele a
escravidao colonial e suas cicatrizes. Por que friso colonialismo e a
escraviddo colonial? O colonialismo edificado e enraizado sobre a
escraviddo colonial, e as tradi¢fes e cAnones gerados na zona tensiva, no
transito das contrugdes identitarias.

A Igreja, conforme salienta Boccara (2012), segueno uso estratégico da
ferramenta politica que é a inculturagdo, a buscar incorporar as
demandas e o discurso subalterno, e, entre tensdes, no enytre campo
formado pelos conservadores, pela TdL e pelos catélicos ndo-
praticantes, segue sendo poder, em meio as disputassociais. A Igreja, ela
mesma um Estado.

A disjuncdo aparece, havia o esforco em dilatar a fé, e assegurar
direitos, através da experiéncia pastoral e do discurso de reconhecimento
da alteridade religiosa. Como uma préaxis politica que abre a
possibilidade de pensar e atuar num processo de descolonizagdo material
e, quicd, simbolica, de maior aproximacdo das camadas populares e seu
enaltecimento, contudo entrou em choque com 0s canones do poder
eclesial autorizado pelo Vaticano. A inculturacdo viria a ser
“operacionalizada” como doutrinagdo de aparéncia maleavel, de modo a
fazer que os subalternos se comportem como o Estado eclesial deseja;
de outra forma, assumir reivindicages de grupos oprimidos, tornou-se
desvio, quica heresia.

O contexto da celebracdo da Missa no Carmo permitira a Igreja compor
sua auto-absolvigdo, que ela, institucionalmente, rejeita, a sua rejei¢do
se faz numa série de obstaculos a Missa. Entre a cisdo e o silenciamento
a Missa seguiu seu éxodo,sendo incorporada enquanto agdes artisticas
no espaco publico, a arte e sua poética como ferramentas emancipatorias
foram acionadas qual bussola no deslocamento, mobilizacdo e
articulacdo junto a movimentos sociais e o trabalho, por vezes
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subterrdneo, de subversdo, de reabilitar memorias periféricas e
marginais (POLLACK, 2006).

Estas “mobiliz-acdes” adentraram grupos de jovens, reunides
comunitérias, iriam fomentar as CEBs e pastorais diversas, avangcaram
negociando com o poder central de arquidioceses, ou contrariando-os, 0
que, em contrapartida, fez refletir esforcos da fidelidade ao poder da
cUria e da fidelidade ao poder do lugar social de tais agentes.

Tais articulagbes com suas tensdes varias, internas e externas,
fomentavam mobilizacbes e didlogos, 0s grupos nascidos nas
articulacdes da Igreja viviam com o estigma de “igrejeiros” (CONTINS,
2005, p.91), o que implicava uma situacdo problematica junto as
mobiliza¢fes dos movimentos negros que ndo queriam estar atreladas a
hierarquia catélica, e ndo se sentiam confortaveis em estar a reboque
daquela instituicdo que muito se nutriu do passado escravocrata, € 0
risco de efetivar novo processo de evangelizagdo através da
“inculturagdo”. A exemplo do Grucon, APNs e Casa da Cultura [de S&o
Jodo de Meriti] estes mantinham vinculos de afetividade e integragdo
com a Igreja, sem permitir a perda da autonomia nem do espirito
combativo.

Interessante frisar o olhar de George Reid Andrews (2014, p.219-223)%°
sobre tais mobilizacbes que fardo implantar no Brasil politicas
afirmativas de acessibilidade a populacéo negra:

%% E oportuno frisar o posicionamento deste autor refletindo América afro-latina e focando o
Brasil (2014, p.236-237): “Os movimentos definidos por raga surgem em resposta a formas de
opressdo especificamente raciais, e espera-se que a necessidade desses movimentos desaparega
nos proximos anos e décadas. Os avangos dos dois Ultimos séculos proporcionam pelo menos
algum motivo para esse otimismo. E digno de nota que, com o passar do tempo, 0s
movimentos de base racial deixaram de ser um fenébmeno da classe baixa, com base na massa —
0s quilombos e os palenques -, e passaram a ser uma questdo predominantemente da classe
média. Embora a opressdo da escraviddo tivesse um carater explicitamente racial e exigisse
uma resposta racial, atualmente os americanos afro-latinos e de classe trabalhadora néo
percebem mais os problemas que enfrentam como sendo fundamentalmente raciais. A
consciéncia da opressdo racial ¢ articulada sobretudo pela classe média negra, uma minoria
relativamente pequena a populacéo negra como um todo.
Isto é progresso? De alguma maneira, sim. Reflete tanto o sentido e, em um grau importante, a
realidade da igualdade e do igualitarismo racial nas classes trabalhadoras multirraciais na
América Latina. Reflete também o crescimento substancial da classe média negra nos Gltimos
50 anos e a capacidade crescente de seus membros para competir por avanco e posi¢do nas
sociedades latino-americanas”.
Para este autor, a relativa indiferenca dos trabalhadores negros as questdes raciais reflete
problemas que parecem ter carater estrutural ou econdmico e sdo resultado da super-
representacdo dos negros nos niveis mais baixos das sociedades latino-americanas. E aquilo
que ele pontua como sendo “predominantemente da classe média”, talvez se trate de uma
amplitude bem maior, articulando intelectuais e comunidades, e atingindo o Estado através da
aplicacao da Constituicdo e politicas publicas.
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No Brasil, onde muitas organiza¢fes surgiram
durante as décadas de 1970 e 1980. Uma relacéo
preparada no final de 1980 listou 343 desses
grupos, a maioria localizada nos Estados de S&o
Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Bahia.
Muitos deles eram escolas de samba, academias
de capoeira e outras organizagdes culturais que
decidiram adotar uma identidade “negra” mais
politizada e se unir na luta pelos direitos civis.
Outros eram organizagBes novas criadas em
resposta & agitacdo nas décadas de 1970 e 1980
com uma orientacdo explicitamente racial. Estes
incluiam o Movimento Negro Unificado, um
movimento politico de &mbito nacional fundado
em 1978; os “grupos negros” ou “comissoes
negras” associados aos partidos politicos; o Grupo
Unido e Consciéncia Negra, uma organizagao
nacional associada a ala de esquerda da Igreja
Catdlica; instituicdes culturais e educacionais
como o Centro de Cultura e Arte Negra em S&o
Paulo e o Instituto de Culturas Negras no Rio de
Janeiro; e os blocos afros de Salvador, novas
organizagbes do carnaval que combinavam
mulsica e diverséo com mensagem de
melhoramento  comunitario,  autoestima e
promogdo da cultura africana e afro-brasileira. (...)
No Brasil, na Coldmbia, na Costa Rica e no
Panamad, ativistas negros tiveram éxito em obrigar
suas sociedades nacionais a reconhecer a
existéncia de racismo e discriminacdo e pelo
menos comecar a agir contra esses males sociais.
Este processo estd mais avangado no Brasil, como
pode ser visto durante as comemoracles que
marcaram o centendario da abolicdo em 1988. Em
um grau sem precedentes na histéria latino-
americana, autoridades, universidades, a imprensa
nacional e a Igreja Catdlica reconheceram a
existéncia de grandes desigualdades raciais na
sociedade brasileira e exigiram medidas para
conduzir a populacdo afro-brasileira ao mesmo
nivel socioecondmico que a populagdo branca.
Uma lei antidiscriminacdo muito mais forte foi
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incorporada a Constituicdo de 1988, e leis
municipais foram aprovadas no Rio de Janeiro,
em Séo Paulo, em Salvador e em outros Estados e
cidades. Uma nova agéncia federal, a Fundagéo
Palmares, foi criada para canalizar os recursos
federais para a populacdo negra, e entidades
parecidas foram criadas em vérios Estados e
municipios.
Através da apropriacdo do mito de Zumbi®", o ressignificar o mito, e
com ele o quilombo,abriu 0 caminho para movimentos sociais, tais
movimentos autopieticamente fomentando e criando novos grupos,
embaralhando e amalgamendo identidades, mantendo vivo um
reservatorio de esperanga, de luta por respeito e dignidade através do
fomento de oportunidades de abrigo e educagdo. Alguns grupos se
mantém vinculados como um ramo do cristianismo, outros assumem
outras posturas religiosas ou se declaram laicos, sendo ateus. O icone
que desencadeou essa onda se situa no prolongamento da lembranca, das
(re)elaboracGes de narrativas, € na movente poténcia do fazer junto.
Eram estas mobilizacBes que estavam a distribuir listas de apoio para
acOes a Constituinte, as listas de consulta popular, e desencadeariam, ou
dariam visibilidade a campanhas de alfabetizacdo e educacdo popular
como mecanismo de conscientizacdo popular, e, conforme a tensdo
especifica que estava em jogo, trariam os debates que ali se
manifestavam para o lugar da concretude, em termos da forma
organizacional, dos agentes institucionais, das articulagdes. Ou, como
registrou Cristina Ferreira Gomes (CONTINS, 2005, p.91), onde o
trabalho, quase que na maioria das vezes, é feito conjuntamente, por
entidades que conseguem sentar e organizar juntos.
Um marco neste contexto viria a ser os 100 Anos da Aboligdo, uma
comemoracdo fraturada num pais com cicatrizes e siléncios ainda
recentes de uma ditadura militar, sem julgamentos de abusos em nome
do poder e da Operagdo Condor, pais este, que, carrega o estigma de ser
um pais onde ndo ha transformagdes sociais, mudancas efetivas, mas
que, aqui tudo se concilia®*.
Nos Arcos, a didspora valorizada se evidencia ndo somente pela
presenca desses ja convocados e invocados, ou pelos artistas negros
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%0 Fago tal reflexdo com base no que James C. Scott escreveu sobre a apropriagio do mito de
Jesus Cristo (2009, p.322).

#! Como escreveu Paulo Miceli (1990). Saliento que ha uma nova edicio deste livro
organizado por Jaime Pinsky, contudo o autor, Miceli, substituiu o que fago referéncia por um

outro.
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operando a Missa enquanto falantes e ndo somente como componentes
da encenacdo, mas como sujeitos historicos — e, retomo a reflexdo de
Leda Maria Martins (1995, p.49):
Ndo apenas dissolvendo os mitemas que moldam
a imagem negativa do negro, mas
fundamentalmente, decompondo o valor de
significancia acoplado ao signo negro pelo
imaginario ideoldgico coletivo, erigindo, no seu
anverso, um pujante efeito de diferenca.
O jogo de imagens e proxemia utilizado nos Arcos traz multiplas
travessias. Desde a promocdo de atividades de rua, a abrir caminhos e
estradas para o evento, como licenga para caminhar, que transportam a
Kalunga, que anunciam a chegada, que firmam presenga caminhando no
chdo através das ruas que levam aos Arcos da Lapa.
No palco, distancias internas e externas, as internas numa concepgdo de
Africa e africanidades que se traduz e reproduz em coreografias de
dancas de trabalho, guerra, processos iniciaticos, retratos diversos que
pdem os dancantes no piso mais préximo do publico e os atores e
atrizes, cantores e cantoras, em locais mais elevados, como fossem dois
planos de diviniza¢do, um nivelado pouco acima da rua onde caminham
as pessoas, outro mais elevado, mantendo uma distancia do contato
humano.
As distancias externas em relacdo ao palco, correspondem a proxemia
palco e plblico, enalteciam-se lugares miticos de Africa e Quilombo,
buscava-se identificar um passado perdido para nomear uma cultura de
compensacio®? que reestabeleceria acessos a ele, conjurando imagens
numa codificacdo binaria, demonstrando na hibridacéo o desejo de uma
pureza original.
Nesta montagem ocorrida nos Arcos da Lapa, em 1988, convergiu série
de debates em torno do centenario da Lei Aurea, através do protesto
negro configuram o aspecto de que, tomando de Memmi (1999, p,133):
Chamam fortemente a atencdo os elementos mais
estaveis, ja que proclamam uma espécie de
esséncia, de absoluto, em toda identidade, que
transcende o tempo e 0 espago.
Naquela ambiéncia, em plena dindmica da Assembleia Nacional
Constituinte, discursos afloravam em prol da democracia. As
variasmaquiagens discursivas sobre democracia, inclusive por sujeitos

%2 Baseio-me em Paul Gilroy (2001, p.370-371) para refletir este modelo de tradigio que visa a
autenticidade. Interessante frisar que diversos artistas, principalmente coredgrafos, dangarinas e
dancarinos frisam esta busca pela autenticidade expressa nas suas vestes.
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que apoiaram o Regime Militar e foram alicerce explicito da ditadura.
Estes basicamente a valorizar mitos de “ordem e progresso” e
democracia racial, nobreza de alma do povo brasileiro, coragdo
acolhedor da mistura de ragas, e criticando o apartheid sul-africano pelo
oportunismo que tal tema evocava naquele contexto, e pela manipulagdo
de sua figura populista ao pablico. Ao tempo que acusavam a Africa do
Sul de racismo, negavam haver racismo no Brasil. Escreveu Fanon
(1991, p.52)** que “o nativo é um ser encurralado, e que o apartheid é
simplesmente uma forma de compartimenta¢do do mundo colonial”.
Aquele periodo, outros sujeitos, fazendo o caminho da ac&o engajada, a
valorizar as vozes silenciadas contrarias aos grupos hegemonicos
nacionais, silenciadas através histéria oficial e, “quilombolamente”
trazendo ao proscé€nio politico a “fala feia” dos que ndo tem nome e sdo
chamados de minorias, como explanou a cidadd Maria Leda de Resende
Dantas em Brasilia**, tentavam exercer a democracia, sinonimia de
participacdo, e se nominavam, fomentavam visibilidade as memdrias
subterraneas.

No ambito religioso de onde emergiu a Missa, a clria romana seguia
politicamente a insistir na manutengdo do status quo dominante, a
pregar em nome de “ndo fazer politica”, pregando um Deus ex-histdria,
ex-humano, modelado pela fé, conforme o mentor cristdo Paulo de
Tarso. Por tal estrutura colonialista de poder, naturalizada e entranhada
com a comunh&o do poder eclesial, a Igreja ndo assumiu o didlogo com
os problemas humanos, sequer com o histérico compromisso da “opgao
preferencial pelos pobres”, e penalizou aqueles que assumiram tal
didlogo, fossem os de sua instituicdo, ou os correlatos, condenando-os
por desvios de conduta.

Ainda pregam um dogma do Corpo Mistico de Jesus Cristo, indivisivel,
no qual, dizem, a cabeca é o proprio Cristo, quando, quem profere as
falas desta cabeca e desenha suas regras e agdes & a propria cUria
eclesiastica investida como autoridade e ocupando este lugar.

Nos eventos da Lapa, em 1988, envolvendo posicionamento contrario
aos 100 Anos de Aboli¢do e a “democracia racial”, a Igreja se mostrou
cindida, pois se 0 Arcebispo do Rio de Janeiro e suas malhas de poder
defendiam as comemorac¢des e manutencdo da ideia da cordialidade
brasileira pela justificativa de que no Brasil somos varias racas num so
povo, e que o problema social ndo perpassava pelo racismo, mas pela

2 Fanon (1991): “The native is a being hemmed in; apartheid is simply one form of the
division into compartments of the colonial world”.
%4 Sua fala consta no segundo capitulo desta tese.
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ideia de pobreza, esta ssociada a classe; em oposicdo, 0s setores
populares desta mesma lgreja, estes seguiam articulando neste espaco
publico e no agenciamento para efetivar um processo de consciéncia da
colonizacdo e da subalternidade, embora a Igreja oficialmente estivesse
ausente dos eventos da Lapa, pois a estrutura da montagem se fez entre a
laicidade e matrizes afro-brasileiras, como vozes independentes da
Igreja. As vozes que ai emergem, “problema de negro”, implicam busca
de fortalecimento das entidades sociais ja existentes e fazem emergir
outros atores sociais com base na reflexdo do que é ser negro e negra no
Brasil.

Nas montagens promovidas pela Companhia Ensaio Aberto o tropos se
faz desde a concepcéo de lugar e de gente. A celebragao ocorre no lugar
onde homens e mulheres produzem o pdo de cada dia fruto do suor do
seu trabalho, embora muitas vezes haja suor de trabalho e ndo haja péo
suficiente, ou mais que trabalho, este se converta em exploragdo e no
lugar do péo, um vazio nosso de cada dia.

Se a ideia de quilombo na montagem da Lapa foi atravessada pela imago
do que foram tais organizacgdes africanas e afro-brasileiras no periodo
colonial, assim como a sua condicdo movente, na CEA, esta ideia se
nutre como fomento da heterogeneidade atuante num teatro
assumidamente politico, de mobilizacdo e articulagdo com a marca da
resisténcia e possibilidade de gerar organizacao.

Resgata-se a mistica do quilombo na possibilidade do “ocupar, resistir,
produzir” — palavras de ordem do Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra-, se distancia do saber acumulado, repassado oficialmente e
pelo senso-comum, mas se aproxima do saber descoberto como
organizado e administrado por uma categoria de sujeitos que se
organizam e que visa precisos objetivos politicos. Conforme Giovanni
Semeraro (2001, p.97), a partir desta consciéncia, as classes populares e
seus articuladores, passam a demarcar os elementos de ruptura e de
superacdo em relacdo as concepgdes dominantes, passam a operar uma
nova sintese na medida em que adqzuirem “uma progressiva consciéncia
da propria personalidade historica™**. Escreveu Semeraro que 0 “novo
intelectual” (que nunca ¢ um individuo isolado mas um inteiro grupo
social), enquanto trabalha para analisar criticamente e “desorganiza” os
projetos dominantes, se dedica a promover uma “nova inteligéncia

5 Escreveu Antonio Gramsci (1981, p.25) que os verdadeiros sujeitos da histéria sdo os
grupos sociais, as classes que se enfrentam, definindo nesta confrontacdo antagdnica sua
respectiva fisionomia. A luta é a Unica forma possivel de unidade de uma sociedade dividida

em classes.
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social” capaz de pensar a produgdo, a ciéncia, a cultura, a sociedade na
Optica das classes trabalhadoras.
No contexto em que emerge 0 processo de montagens da Missa pela
Companhia existem as figuras reconhecidas constitucionalmente do
quilombo e quilombolas, assim como sdo veiculadas informacGes e
campanhas contra o trabalho escravo atual, elementos que ndo assumiam
protagonismo nos periodos abordados anteriormente, por razfes tanto
cronoldgicas, quanto de veiculagdo de informacBes, nem em maio de
1988, nem em novembro de 1981. Enquanto organizacdo politica,
veicula outros testemunhos que transpdem o0 enquadramento da
memoria reconhecendo fronteiras da historia, modificando-as, num
trabalho de reinterpretacdo do passado em fungdo dos combates
presentes®.
A relacdo de proxemia que aflui nas montagens da Missa pela
Companhia coloca no palco todos atores e atrizes no mesmo patamar,
assim como os sujeitos que estes profissionais fazem acontecer ao longo
do evento. Ainda que 0s sujeitos estejam no praticavel em alturas e
localidades diferentes, se situam no mesmo patamar, no entanto a
distdncia que se estabelece com a plateia é mais arquitetdnica, pois a
forma que desenvolvem a encenacdo, a plateia é posta como testemunha,
e, ao final do evento, depois que cruzam a plateia, embora tenha
terminado o espetaculo, se colocam horizontalmente dialogando com as
pessoas, ou, eventualmente, ocorrem debates, partilhando didlogos para
além do texto que norteia a Missa, estrategicamente encruzilhando
saberes.
Para pensar tal enquadramento, trago as palavras de Albert Memmi
(1999, p.134):
Existem permanéncias parciais que se substituem
ou se justapdem o suficiente para dar esse
sentimento de identidade aparentemente tranquilo,
tdo necessario para a vida. Quica fosse melhor
falar de continuidades relativas mais que de
permanéncias. Estas continuidades permitem nos
reconhecermos a nds mesmos € aos Outros.
Existem transformacGes mais ou menos lentas,
destruicdes e reconstrucdes constantes. E um jogo
reciproco entre as variaveis e a importancia
relativa de sua interrelagdo o que da a cada grupo
sua fisionomia particular, a cada sistema de

%6 Tomo de Michael Pollak (2006, p.25-29) sua reflex&o sobre o enquadramento da meméria.
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valores religiosos ou culturais uma ilusdo

extemporanea.
Memmi (1999, p.134-136) afirma que a identidade cultural é uma
equacdo dindmica donde se combinam inextricavelmente elementos
mais ou menos estdveis com elementos cambiantes e relativamente
imprevisiveis; de modo que a estabilidade identitaria se faz nestas
flutuacGes, nas quais 0s sujeitos se reconhecem entre eles e desejam se
reconhecer como tais. Prefiro, contudo, pensa-la enquanto inequacao, ao
invés de “equagdo dindmica”, pois em vez de pressupor igualdade, e o
risco da homogeneidade, prefiro ponderar a semelhanca e a condicdo
movente de proxemia, uns mais proximos, ou mais distantes, uns mais
conservadores, ou menos, e a possibilidade de sujeitos cambiantes, de
negociagdes, mediagdes.
Os sujeitos que foram esculpidos pelo discurso oficial do darwinismo
social como pobres ndo regenerados, descritos diversamente como
classes perigosas ou maltrapilhas, como pobres casuais ou residuos em
suas favelas e corti¢os, numa construcdo poética de ambivaléncia e uma
politica de violéncia. Estes sujeitos organizados provocam o que Leda
Maria Martins®’ (1995, p.194-195) nomeia por rasuras nos enunciados,
ruidos na enunciagdo, quebrando a linearidade dos paradigmas, em
movimento de desconstrugcdo e reconstrugdo signica, problematiza e
fende as nogGes essencialistas.
J4 alertara Fanon (2008) que a luta haveria de ser conduzida em dois
planos, assim como, 0 negro tem duas dimensdes, e todo povo
colonizado toma posicdo diante da linguagem da nacéo civilizadora, isto
é, da cultura metropolitana. Ora, se ha duas dimensdes do negro, em
deslocamento, seus construtos culturais também podem ser lidos por
duas dimensfes, e no caso da Missa, temos trés quadros paradigmaticos
consoantes a como se instaurou pensar quilombo no Brasil.
No primeiro momento, no Carmo, embora o texto da Missa busque
romper com o endurecimento paradigmatico colonial, do patrimdnio
restrito a pensar o lugar,anuncia-se o “quilombo projeto”, pois 0s
quilombos em condi¢@o de viventes se anunciam “estamos chegando”, e
rasgam o passado se pronunciando presentes, anunciando sua
visibilidade. A Missa no uso do disfarce artistico e politico se anuncia
como confluéncia para se pensar o “quilombo projeto” frente a Igreja e
ao regime militar.

*7 Embora a referéncia da autora Leda Maria Martins seja pontual neste caso refletindo o
Teatro Experimental do Negro e a quebra dos esteredtipos de negrura e brancura que este
engendrou, abstraio dai para pensar na quebra da imagem monolitica de quilombo.
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No segundo momento, nos Arcos da Lapa, se estabelece
prioritariamente o dialogo entre negros, de arregimentar, de ocupar, €,
além de assegurar visibilidade e voz, assegurar direitos. A Missa era
posta como um vasto territdrio que congregava a oposi¢do aberta e
coletiva contra a democracia racial e sua cordialidade tropical rejeitava
“a paz da Aboligdo que agora temos”, como no canto “VII- Rito da
Paz”.

A Missa encruzilhara aqueles que se opunham a Igreja e ndo desejavam
vincular suas posturas a ela, também aqueles que faziam criticas a Igreja
mas viam nela uma possibilidade de articular e de se encontrar, contudo
assim como ela evocava vozes afogadas ou silenciadas dos tumbeiros,
senzalas e palhocas, ela se fazia antipoda ao Monumento a Caxias e sua
rede simbdlica. Na Lapa a Missa era uma recusa combativa em
celebragéo.

No terceiro momento temos um feixe que entrelaga tempos, abrange do
ano 2002 ao ano de 2002 a 2013, no qual o teatro acessa o quilombo
atravessando sua marronage de latitudes variadas, para, ndo apenas
comungar o trabalho de homens e mulheres de idades variadas, mas
alertar que outras formas de exploracdo e exclusdo fazem da escravidao
uma categoria contemporanea. Para tal, se compde em pequenos
produtores e produtoras sem-terra, boias-frias, mineiros, construtoras de
barragens, num processo de articulacdo a sobreviver num sistema do
emaranhado tecnoldgico e cuja logistica da produgéo transcende o local,
0 étnico-racial, a classe, a faixa etéria.

O quilombo em suas peles e mascaras alterou posi¢cGes da ordem
vernacular oficial, esta que, no seu aspecto normativo, hierarquico,
uniformizante, na ofensiva contra a imprevisibilidade, impontualidade,
genérica rebeldia e obstinacdo da natureza vivente, incluindo o homem,
ndo d4 conta das dinamicas dos fluxos sociais*®®. A ordem normativa
colonialista requer do quilombo um Unico e definitivo enquadramento,
nome, contetdo e formato, quando o quilombo é miltiplo Entretanto,
este, qual o adinkra que abre este capitulo - “Sesa wo suban”- altera ou
transforma sua personagem, refletindo transformacdo da vida, a
potencialidade em se reagrupar e se reorganizar, e demonstra a
inviabilidade que é pensar o quilombo fossilizado, qual a afirmacéo de
Gilberto Freyre referente a reabilitacdo de Zumbi e de Palmares.

8 James C Scott (2012, p.34-36) reflete esta condigdo do nominar, normatizar, e questiona a
validade dos critérios e da autoridade que classifica. Ou, na linguagem do mateméatico Edwin
Abbott (2006) a dificuldade de, na vida social, educar circulos e formas redondas, que tem
movimentos proprios, para caberem estaveis nos enquadramentos, nos quadrados.
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Se o cultus eurocéntrico atravessou mares e se constituiu referéncia do
mundo colonizado, “enquanto espago que se esta ocupando, terra ou
povo que se pode trabalhar e sujeitar”>®, o Almirante Negro
representaria 0s nascidos da travessia e 0s mortos por ela —
transcendéncia, transgressao, transposi¢ao- num outro contexto diferente
daquele vivido por Zumbi. E, como escreveu Joseph Ki-Zerbo (2010,
p.-XXXIII): “ndo poderiamos viver sem memoria ou com a memoria do
outro”. Logo, o cenario multiplo que emerge neste processo de
ressemantizacao do quilombo reflete a negociagdo da meméria.

O subalterno se constréi no que Gizélda Melo Nascimento (2008)
chama de espaco da falta, na replicagdo de corpos anénimos, no tempo
triturado ou esgarcado pelo processo colonial do que foi posto ao
entretecer da histdria, da realidade cuja superficie se extrai pedacos e
que se veste, que (i)mobiliza. Se mobiliza é no encontro e
reconhecimento dentre seus pares a criar meios para superar o possivel
complexo de inferioridade imposto pela colonialidade que segue a se
reproduzir, entre a “solidariedade e soliddes” (NASCIMENTO, G.
2008, p.57).

Os sentidos de quilombo que afluem através da Missa transcendem o
espetaculo® enquanto palco e personagem, como interrelacdo coletiva,
dotados de sentido social e relacional que acarreta uma posicao didatica
ou pedagdgica®™”, que orienta a uma direcdo, cujas articulacdes, assim
como mescla dos adinkra que formam este que abre o presente capitulo,
podem significar um novocomeco para o dia, para a caminhada, e numa
rotacdoou movimentopréprio, pois quilombo se tornou uma bandeira de
luta, uma vetorizacdo de agOes afirmativas.

Celebrando a rebeldia, a Missa desvela tensdo entre regras e dogmas,
inscrita nas recomendacgdes da divindade ser cultuada mais préxima dos
grupos humanos, como apoio a superacdo das injusticas sociais, na
utopia da construgdo de um mundo fraterno, “de irmdos de verdade”
qual na Invocacdo a Mariama, e traz o sagrado como construcdo
simbdlica entre humanos, como construcao politica.

Os sujeitos e grupos envolvidos nas montagens da Missa ndo foram e
nem Sa0 apenas 0s que apoiaram a realizacdo das mesmas,
genericamente posso afirmar que os sujeitos seminais sdo os quilombos,
0s que subverteram a ordem colonial trazendo outra ordem possivel,

#9(BOSI, 1992, p.13).

0 Escreveu Patrice Pavis que “ultrapassa os limites do espetaculo, considerado como produto
acabado” (2011b, p.262)

! Fredric Jameson (2013, p.40-41).
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mas como pensar um quilombo sem pensar uma territorialidade que se
estababelece em tenséo?

Afora estes sujeitos seminais, aqueles que emergem desde sua autoria e
composi¢do musical, como os que emergem das tramas e encruzilhadas
nas quais se montam a Missa, desde os debates e articulagbes gerados
quando da sua celebracdo no Carmo, que atravessaram a década de
1980, protestando rebeldias, comungando subversdes de partilha de pao
e conhecimento.

Paradoxalmente, a Missa que fora vetada pelo Vaticano por ser veiculo
reivindicatorio, que foi uma das vozes da contra-comemoragdo dos 100
anos da Lei Aurea, servira para os 500 anos da chegada de Cristovio
Colombo nas terras que foram nomeadas por Américas. Contextos
diferentes, formas diferentes de se fazer presente, de contestar e de
acessar publicos.

Se a Missa reintroduz o quilombo colonial na cena da cultura brasileira,
ela também o desloca, ela catalisa organizacbes e mobilizagdes, ela
concelebra, celebra com sujeitos diversos, ela reline heterogeneidades e
utopias, seja no Largo do Carmo, nos Arcos da Lapa, na usina instalada
no Cais do Porto, usina esta que atravessa fronteiras e situa que, mesmo
com mais de 100 anos da Lei Aurea, a escraviddo ainda ndo acabou, ela
foi atualizada, inclusive é ocultada ou maquiada por pares de alguns
autores de discursos em prol da democracia quando da Assembleia
Nacional Constituinte, outros capitdes do mato, e utilizada por alguns
dentre eles.

A composicdo poética da Missa, na sua multivocalidade, ela visibiliza
tensdes e disputas, bem como a emergéncia de utopias, ela se multiplica
em anseios de outras mobilizacdes por encena-la, ou, apenas estuda-la.
Ela segue a catalisar através dos motes “ver”, “julgar” e “agir” no
fomento de um despertar nas comunidades em prol de a¢des afirmativas
que assegurem direito e compromisso face a construcdo de uma estética
que permita aos Pobres do Mundo, em alianga, escutar-se e partilhar
acdes.

A Missa, entre campos, educa através da pregacdo da Palavra,
evangelizando, enquadrando, e da palavra enquanto sensibilizacdo e
consciéncia do seu lugar histérico, que permite freireanamente®?
transpor a palavra passiva caligrafada, enquadrada, mas a que se amplia

%2 As mobilizagBes também ddo conta de instrumentalizar grupos e comunidades. Importante
frisar a importancia de acdes educativas cujo arcabouco ideolégico se inscreve na pedagogia de
Paulo Freire. Aqui tomo por base a nogéo de leitura de mundo, da palavra e palavramundo
deste pedagogo (1989b).
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em leitura do mundo, leitura da palavra, e a leitura da palavramundo.
Primeiro, a “leitura” do mundo, do pequeno mundo em que o sujeito se
move; depois, a leitura da palavra que nem sempre, ao longo da
escolarizacdo, foi a leitura da “palavramundo”. A Missa traz a palavra
enquanto consciéncia da colonizagdo, e com ela, como escreveu Paulo
Freire (1989b) a leitura da palavra, da frase, da sentenca, ndo pretende
significar uma ruptura com a "leitura" do mundo, mas com ela, que a
leitura da palavra seja a leitura da “palavramundo”. E da leitura da
palavramundo vao emergir acdes afirmativas e embates por politicas
publicas para a gente de ‘fala feia”, destes embates destaco as leis
10.639/2003 e 11.645/2008.

A Missa ao acionar a metafora quilombo através da manifestacdo de fé
religiosa em 1981 veio dizer que estamos chegando, nds, os muitos
herdeiros de travessias e malhas de caminhos, e seguimos a dizer que
estamos aqui, atravessamos tempos e lugares, continuamos chegando e
aqui viemos a construir caminhos que afluem como ferramenta de luta
de poder e expressdo estética sobre os caminhos trilhados por nossos
ancestrais, a perseguir utopias transpondo fraturas e hiatos de si, nos re-
construindo com nossas cicatrizes, nos reconhecendo a celebrar em
rebelde esperanca, com todos de fala-feia, na Alianga com todos 0s
Pobres da Terra, prenhes de contradigdes moventes, empesteados desta
poética que ensina a ndo esquecer e a fazer junto, como canto de
ajuntamento do novo Toré, qual citado na “Marcha Final”, que se re-
constréi, que se pde a cultura em transito, em transicdo, em movimento,
nas encruzilhadas.

A Missa reacendia para muitos as palavras de Elvira escritas ao dom
Pedro Casaldéliga®?: “Escrevo esta para dizer a vocé o quanto este texto
tem ajudado na nossa comunidade. Lembra-se quando em Recife vocé
me disse que esta missa era uma ferramenta na nossa mdo, vocé nao
imagina que ferramenta forte é isto tudo”. Por se construir como
encruzilhada, a Missa tem se constituido lugar de encontros, sinaliza
caminhos.

Ao ser acionada na contra-celebragdo nos Arcos da Lapa, hum tempo e
lugar que representava um posicionamento duplo diante da cidade e da
sociedade, o tempo das comemoracdes da Abolicdo, que deixou o0s
negros a prépria sorte, pecas substituidas pela mao de obra imigrante —
considerando que o escravo ndo tinha status de imigrante -; e o lugar
central da cidade ocupado por periferias que ndo obtiveram permissdo

%2 Faco referéncia a este documento no primeiro capitulo, Arquivo da Prelazia de S&o Félix do
Araguaia catalogado sob codigo B14.3.10 P1.2 e B14.1.3.11 P3.3.
339



para realizar sua marcha e passar diante do monumento ao Duque de
Caxias. Esta contra-comemoracdo, pareceu ampliar os mesmos escritos
seminais de Elvira®™*:
Seu compromisso com o povo é muito caro. A D.
Santa Sé e a D. Censura podem criar leis mais ndo
véo poder mudar a nossa consciéncia de negro de
recuperar as nossas raizes. Nao podemos ficar
quietos diante de tudo isto.
A Missa através da Companhia Ensaio Aberto fora acionada na
composicdo de uma catedral laica, na partilha do fruto do suor do
trabalho, que em muitos casos fora convertido em suor da explorag&o.
Da condigdo de contristacdo, o banzo é retomado como meditagdo,
como consideracdo, como argumentacdo que se constroi de agdes
moventes. Moveram-se grupos e promoveram encontros correlatos as
montagens em 1981, em 1988, e durante o percurso de 2002 a 2013, e,
qual cicatrizes, vém (re)construindo caminhos, tirando da invisibilidade
e trazendo como palco e personagem a luta juridica, do reconhecimento
cidadao, do protagonismo social.
A Missa recoloca a religido no seu compromisso social, para além do
discurso proferido, transpde a fé e a rigidez do dogma, para se colocar
como acgBes em educacdo popular, em educagdo para o0 exercicio da
cidadania, para a promocdo de agdes afirmativas, em prol da
descolonizagdo das consciéncias.
Qual quilombo, a Missa se faz movente, sua teatralidade evoca vozes,
desvela vozes e suas sombras. Suas construgdes cénicas sdo projecdes
da relagdo com suas sombras, que, deixariam de representar a
passividade a espera de um sinal divino, mas que recompdem a
divindade na sua construcdo histdrica, como produto do fazer humano
que se desloca a promogéo da consciéncia da colonizagao.

3% |dem.
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355

Consideracdes finais
lya mi, Asese!
Baba mi, Asese!
Olorun um mi Asese 0 o!
Ki ntoo bo orisa a e.%° (SANTOS; SANTOS, 1993)

Esta tese buscou analisar os deslocamentos dos sentidos de quilombo
desde a Missa dos Quilombos enquanto expressao estética e artistica,
como produgdo literaria e teatral, como ferramenta de luta e de poder,
projeto politico e emergéncia identitaria. Pontuei como a Missa se fez
em éxodos e encruzilhadas, e como o quilombo conflui nela mesma e
nestes percursos. Seus discursos publicos ou restritos, mas tornados
publicos, seu compromisso para além do momento ritual, para além de
uma possivel encenacdo de um ritual.

A Missa surgiu de uma articulacdo que buscava reconhecer dramas
humanos e se penitenciar diante da corresponsabilidade da Igreja face a
existéncia de tais dramas, visava efetivar acGes e compromissos da
Igreja junto ao Concilio do Vaticano Il e as conferéncias e sinodos dai
decorrentes. Ela emergiu a partir da celebracdo da Missa da Terra Sem
Males em S&o Paulo, que fazia a Igreja se reconhecer ndo apenas como
colonialista, mas que, por assumir este reconhecimento, abragasse a

5 Adinkra “Mframadan”: “casa resistente ao vento”, simbolo de coragem e disposicdo para
enfrentar as vicissitudes da vida.

%6 “Minha mée ¢ minha origem!

Meu pai é minha origem!

Olorun é minha origem!

Consequentemente adotarei minhas origens antes de qualquer outro orisa (entre sagrado).
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causa dos pobres, ou a tdo anunciada posteriormente “op¢do preferencial
pelos pobres”.

Identifiquei os sujeitos envolvidos nas diversas etapas e eventos das
montagens da Missa, situando os eventos no seu tempo e lugar,
revelando os sujeitos e as teias de articulagbes que compdem cada um
dos contextos. Procurei revelar as tensdes dessas encruzilhadas de
multivocalidades.

Como obra poético-musical e também teoldgica, a Missa dos Quilombos
permite reler o discurso hegeménico da Igreja, componente do Estado
eclesiastico, e do Estado brasileiro e discursos contra-hegemdnicos
veiculados.

A primeira montagem desta obra acionou a mobilizagdo social num
contexto que se apresentava pelo regime militar no Brasil num momento
de anistia e que era tamhém um momento de tensdes, de incertezas,
atentados, incéndios a bancas de revistas, cartas-bomba,
estrategicamente elaborados por integrantes confirmados do regime
militar, e setores do regime, inclusive das Forcas Armadas. A este
ambiente de vigilancia e terror em nome da seguranga nacional, da
ordem e do progresso, outro feixe de tensdes, que eram as relagdes de
blocos de poder no mundo eclesiastico, abrangendo tendéncias politicas
e dogmaticas diversas, e das relagfes entre a Igreja catdlica e o Estado
nacional.

Se j& havia no pensamento popular cangdes que indagavam sobre a
auséncia de anjos negros nas igrejas, esta Missa trouxe mais que
questionar esta auséncia, ela descortinou siléncios com fragmentos de
histdrias e vozes para celebrar junto, para celebrar com. A cantata trouxe
o0 Outro para concelebrar, para ocupar a Igreja.

N&o limitando a classificar o Outro como pagdos ou demoniacos,
deslocou o ideal de fraternidade para a horizontalidade reconhecendo os
cddigos de construcdo da outridade, em sua multivocalidade, como
outras construcdes realizadas pelos grupos humanos em suas trajetérias.
Trajetorias estas que se fundiram e se justapuseram a partir dos
apresamentos e tumbeiros, cujos sujeitos, destituidos entdo de
humanidade, eram batizados como escravos, desumanizados,
bestializados — tanto na condigdo animalesca, quanto na condicdo
biblica- tornados pecas.

Coisificados aqueles das travessias maritimas, também coisificados seus
descendentes, a quem os lugares sociais foram demarcados como
subalternos, inferiores, periféricos. Sujeitos que ndo aceitaram esta
condicdo de desumanidade, mas viam-na como algo a ser superado,
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fosse por meios individuais, ou por meios coletivos, por curtos periodos,
por longos periodos, quica pelo resto da vida.

Se um dos alicerces a empresa colonial era a divina providéncia crista,
imposta como Unica, a Missa desnuda o discurso e a préxis desta divina
providéncia como obra humana, demasiadamente humana. Ao passo que
traz outras divinas providéncias que, como tais, as pde em simetria na
celebragdo, em tradugdes do Deus de todos os nomes. Transpds a
categoria deuses pagdos reconhecendo-lhes como deuses. Transpor,
ultrapassar, ndo apenas para a divindade, mas para a humanidade.

A Missa ndo celebra a escravizagdo nem a imposicdo da docilidade
passiva, mas a esperanca e a liberdade, a insubordinacdo, a busca e
construcdo de caminhos. Reacende a utopia da fraternidade. Por celebra-
las e reacendé-las, ela também transgride o modelo institucional da
Igreja e do regime militar, se faz ajuntamento para resistir.

A Missa veicula vozes, promove encontros, encruzilha, se faz
multivocal, poténcia multipla que se revela quando é oficialmente
proibida de ser executada na Igreja, e de ser realizada com a eucaristia.
Esta poténcia resistente ja vinha se revelando quando da sua primeira
execucdo no Recife, suscitava questdes, gerava indagagdes,
estranhamentos. Seu processo de montagem afirmava haver
discriminacdo até mesmo na Igreja.

A Missa que, para 0s conservadores, ndo era missa e ainda nado &,
reabilitava o quilombo, e o atualizava como resisténcia diasporica,
redimensionava o martirolégio, difundia na préaxis a opcéo pelos pobres,
ndo como caridade, nem piedade, mas como acdo social, como
dispositivo de organizacdo entre subalternos, desloca a pobreza do lugar
de uma possivel justificativa providencial para a justificativa humana,
como fruto da construcdo social. A Missa desloca a colonialidade da
Igreja.

E através do seu potencial educativo, de insercdo comunitaria, de
organizar, de reunir, que a Missa assume seu éxodo, quando a Cdria
Romana processa e executa 0 veto, grupos catalisadores, organizados e
se organizando, recusam que a Terra Prometida lhes seja Terra Proibida,
se aquilombam cultivando a utopia, promovendo a¢es, criando redes de
articulacdo e apoio, de solidariedade.

Mais que ir a Igreja e rezar, ou romper com a Igreja e mudar de religido,
o0 vale de mil lagrimas se torna também o possivel vale de milagres,
milagres ndo como dadiva divina, mas como fruto de a¢des organizadas.
Milagre ndo como maravilha extraordinaria, mas como maravilha
humana, na qual desacreditados e invisibilizados em articulacdo se
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fazem reconhecer na Carta Constitucional do pais - emaranhado de
apoios e cooptacgdes, e de extremos, tanto do absolutismo étnico, quanto
da democracia racial-, através de suas vozes de ajuntamento, através de
suas falas feias que rasgam o genérico substantivo que os qualifica como
minorias, e fomentam a luta social para o reconhecimento dos seus
nomes.

A Missa nos faz refletir como os feitos sociais fazem emergir coisas €
sujeitos, ela é negociagdo, reacende historias e reconhece a pluralidade
de caminhos que se pdem ao largo. Acessada por sujeitos de diferentes
vinculagdes religiosas, ela se faz exercicio do profetismo social. Atraves
desta ferramenta grupos diversos tém interferido na promulgacao de leis,
no reconhecimento publico de suas entidades coletivas, que, além de
interferir na promogdo de campanha da fraternidade, assegura um lugar
de luta como compromisso pastoral.

Articulacdo que faz aparecer e ser visto, que se imp®e respeito, que faz
interferir nas normas juridicas, que revisa a histéria — palco de muitas
lutas — e que luta para seguir na sua caminhada, que recua, que se move,
que negocia, que promove agdes afirmativas. Sujeitos que ndo eram
vistos e que hoje ocupam espagos, resistem e produzem mais que
espacos e gentes, promovem esperangas e caminhos, coletivamente. A
Missa convoca os pobres a se organizar, a ocupar, a resistir, a produzir.
O quilombo acessado como mobilidade coletiva dos subalternos, como
possibilidade de negociagdo, que atravessou mares e terras, que se
(re)configura, que se (re)constréi nas marcas de suas cicatrizes, assume
diferencas e enfrenta a desigualdade. Multiplo de tantos quilombos,
palmarino que se reconhece no lugar onde foi fincada a cabeca de
Zumbi. A cantata movente se concretiza também em danca através do
Ballet Stagium, e através do teatro se mescla nas ruas que levam aos
Arcos da Lapa, se articula, se faz em ato de estar na rua, de se por a rua
como ato politico e catalisa grupos de pressdo a Assembleia Nacional
Constituinte.

Assumindo-se como uma companhia voltada ao teatro politico, a
Companhia Ensaio Aberto aciona a Missa num contexto de dendncias
contra a escraviddo contemporénea catalisando articulagdes
fundamentadas na ciéncia de um novo publico, na acessibilidade aos
bens culturais.

A Missa segue em éxodo, segue em opgdo pelos pobres, os pobres sdo
muitos e de varias latitudes, a Missa encruzilha sujeitos e mundos, 0s
quilombos encruzilham sujeitos e mundos. Multipla, é projetada por
grupos diversos, lida, ouvida, que sensibiliza.
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Enquanto ritual, se faz em adoracdo, em idolatria e dulia e hiperdulia,
para um pantedo diversificado a quem sdo ofertados o suor do trabalho,
lagrimas e sangue derramados na historia, e a esperanca dos viventes e
dos mortos na luta. Roga-se que Maria venha dos céus a terra onde
circulam as gentes, onde se avizinha, onde se partilha do trabalho e seus
frutos. Emerge na opcao pelos pobres a Maria, aqui Mariama, yao,
comadre, da favela, do morro, do rosario, que encoraja os gritos. A
Missa busca concelebrar solidariedade.

Tanto a Missa na sua pluralidade, quanto as formas que o quilombo foi
acionado pelas suas encenacgdes, permitem perceber deslocamentos.
Deslocamento do sentido de celebracdo, de eucaristica & laica, todas
carregadas de teatralidade, da igreja ao teatro. Da abordagem primeva de
guando ndo era comum se falar sobre quilombo e 0 senso comum o
dimensionava apenas no passado colonial, se recomp8e para um outro
contexto, de assegurar direitos constitucionais, acessado como
ferramenta de luta e de poder.

Os sujeitos da Missa ndo sdo apenas os citados, a sua poética pde o que
a assiste como testemunha, testemunha do nascedouro da pastoral do
negro e da alteracdo da paisagem quando se declarou que ha racismo na
Igreja, que ha racismo no Brasil, que a Igreja é cimplice historica das
desigualdades sociais. Quilombos também, aquela época, como sinal de
organizacdo das bases, outra forma de se pensar aquilombamento, o
testemunho comunitario.

Seguiu-se testemunhando quando dos protestos correlatos a recusa pela
comemoracdo dos 100 Anos de Abolicdo. Testemunha das toneladas
diarias de cana cortadas por uma crianca e dos sonhos de que criancgas e
adultos, inclusive idosos e idosas, aprenderdo a ler mesmo embaixo de
lonas pretas. Testemunho a encorajar os gritos, pelos enfrentamentos
com o Exército, Policia Militar e Municipal do Rio de Janeiro, ou no
enfrentamento com homens, cavalos e balas.

A poética da Missa reparte 0 pdo com 0s Sujeitos que a encenam e com
0S sujeitos que presenciam a encenacdo, ela desloca os sujeitos, faz
pensar, e para além do texto oficial cabe lembrar que, desde sua primeira
montagem se efetiva o didlogo com a conjuntura atual do sujeito, ndo
uma férmula missal, mas como liturgia da palavra ou da eucaristia,
como leitura de nota de solidariedade, ou pela inclusdo da homilia, ou
na promogdo do estranhamento brechtiano.

O teatro e o fazer politico em sua condicdo subjuntiva do fazer do
oprimido, como periférico que busca alternativas, e através do teatro e
redes de oprimidos, se faz movente, de alethéia, que se organiza, que se
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articula afim de se aproximar das realidades sociais locais, e através da
intervencdo artistica engajada, gerar acdes que permitam protagonismo
social, reconhecimento juridico, transito social.

Embora seja missa, nascida catélica, a Missa se estabelece como um
convite a refletir a palavra “catolica” para além da Igreja, no seu
significado de “universal”’, recompor inculturagdo enquanto
possibilidade simétrica, parceria na luta em prol de direitos e de
assegurar direitos para além da letra escrita da lei, atravessando a
inculturacdo enquanto poder brando, enquanto outra forma de
subalternizacao.

A Missa convida a refletir a opresséo e a exploracdo humanas, pois o
tema € universal e sua abordagem faz afluir histérias de opressdes e
superagfes em varias diregdes, em meio a estas direcdes, na
encruzilhada, transitando estdo homens e mulheres viventes na
potencialidade de se organizarem, e nas encruzilhadas esta a pujanca do
movimento.

Que esta tese e seus transitos tenham permitido validar que, “aquele que
ndo sabe, pode saber por aprender” e, em se aprendendo a ler, ensinar,
partilhar com seus camaradas, como se diz na cangédo, para superarmos
as vissicitudes da vida.
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APENDICE

Missa dos Quilombos
Texto: Pedro Casaldaliga e Pedro Tierra
Musica: Milton Nascimento
Disco longplay: Philips
Cassete: Ariola, Sdo Paulo 1982.
Compact Disc Digital Audio, PolyGram do Brasil Ltda.
Apresentagio
Em nome de um deus supostamente branco e colonizador, que nagbes
cristds tém adorado como se fosse 0 Deus e Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo, milhdes de Negros vem sendo submetidos, durante séculos, a
escraviddo, ao desespero e & morte. No Brasil, na América, na Africa
mée, no Mundo.
Deportados, como "pegas”, da ancestral Aruanda, encheram de médo de
obra barata os canaviais e as minas e encheram as senzalas de individuos
desaculturados, clandestinos, inviaveis. (Enchem ainda de sub-gente -
para 0s brancos senhores e as brancas madames e a lei dos brancos - as
cozinhas, os cais, os bordéis, as favelas, as baixadas, os xadrezes). Mas
um dia, uma noite, surgiram os Quilombos, e entre todos eles, o Sinai
Negro de Palmares, e nasceu, de Palmares, o Moisés Negro, Zumbi. E a
liberdade impossivel e a identidade proibida floresceram, "em nome do
Deus de todos os nomes”, "que fez toda carne, a preta e a branca,
vermelhas no sangue”.
Vindos "do fundo da terra", "da carne do agoite", "do exilio da vida", os
Negros resolveram forcar "os novos Albores” e reconquistar Palmares e
voltar a Aruanda.
E estdo ai, de pé, quebrando muitos grilhdes - em casa, na rua, no
trabalho, na igreja, fulgurantemente negros ao sol da Luta e da
Esperanca.
Para escandalo de muitos fariseus e para alivio de muitos arrependidos,
a Missa dos Quilombos confessa, diante de Deus e da Histdria, esta
maxima culpa crista.
Na musica do negro mineiro Milton e de seus cantores e tocadores,
oferece ao Unico Senhor "o trabalho, as lutas, o martirio do Povo Negro
de todos os tempos e de todos os  lugares".
E garante ao Povo Negro a Paz conquistada da Libertacdo. Pelos rios de
sangue negro, derramado no mundo. Pelo sangue do Homem "sem
figura humana", sacrificado pelos poderes do Império e do Templo, mas
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ressuscitado da Ignominia e da Morte pelo Espirito de Deus, seu Pai.
Como toda verdadeira Missa, a Missa dos Quilombos é pascal: celebra a
Morte e a Ressurreicdo do Povo Negro, na Morte e Ressurreicdo do

Cristo.

Pedro Tierra e eu, ja emprestamos nossa palavra, iradamente fraterna, a
Causa dos Povos Indigenas, com a "Missa da Terra sem males",
emprestamos agora a mesma palavra a Causa do Povo Negro, com esta

Missa dos Quilombos.

Esta na hora de cantar o Quilombo que vem vindo: esta na hora de
celebrar a Missa dos Quilombos, em rebelde esperanga, com todos "0s
Negros da Africa, os Afros da América, os Negros do Mundo, na

Alianga com todos os Pobres da Terra".
Pedro Casaldaliga

l.- ADE O (ESTAMOS CHEGANDO). ABERTURA

Coro-Cantado)

Estamos chegando do fundo da terra,
estamos chegando do ventre da noite,
da carne do agoite nds somos,

viemos lembrar.

Estamos chegando da morte nos mares,
estamos chegando dos turvos pordes,
herdeiros do banzo nés somos,

viemos chorar.

Estamos chegando dos pretos rosarios,
estamos chegando dos nossos terreiros,
dos santos malditos n6s somos,

viemos rezar.

Estamos chegando do chdo da oficina,
estamos chegando do som e das formas,
da arte negada que somos

viemos criar.

Estamos chegando do fundo do medo,
estamos chegando das surdas correntes,
um longo lamento nds somos,

viemos louvar.

A de ¢ (Recitado)

348



-Do Exilio da vida,

das Minas da Noite,

da carne vendida,

da Lei do acoite,

do Banzo dos mares...

aos novos Albores!

Vamos a Palmares

todos os tambores! ! !

Estamos chegando dos ricos fogdes,
estamos chegando dos pobres bordéis,
da carne vendida nds somos,

viemos amar.

Estamos chegando das velhas senzalas,
estamos chegando das novas favelas,
das margens do mundo nds somos,
viemos dancar.

Estamos chegando dos trens dos suburbios,
estamos chegando nos loucos pingentes,
com a vida entre os dentes chegamos,
viemos cantar.

Estamos chegando dos grandes estadios,
estamos chegando da escola de samba,
sambando a revolta chegamos,

viemos gingar.

A de ¢ (Recitado)

Estamos chegando do ventre das Minas,
estamos chegando dos tristes mocambos,
dos gritos calados nds somos,

viemos cobrar.

Estamos chegando da cruz dos engenhos,
estamos sangrando a cruz do Batismo,
marcados a ferro nés fomos,

viemos gritar.

Estamos chegando do alto dos morros,
estamos chegando da lei da Baixada,

das covas sem nome chegamos

viemos clamar.

Estamos chegando do chdo dos Quilombos,
estamos chegando do som dos tambores,
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dos Novos Palmares s6 somos,
viemos lutar.
A de 6 (Recitado)

I1.- EM NOME DO DEUS
(Solo-Cantado)

Em nome do Deus de todos 0s nomes
-Javé

Obatald

Olorum

0ié.

Em nome do Deus, que a todos os Homens
nos faz da ternura e do pé.

Em nome do Pai, que fez toda carne,
a preta e a branca,

vermelhas no sangue.

Em nome do Filho, Jesus nosso irméo,
que nasceu moreno da raga de Abrado.
Em nome do Espirito Santo,

bandeira do canto

do negro foli&o.

Em nome do Deus verdadeiro

gue amou-nos primeiro

sem dividicao.

Em nome dos Trés

que sdo um Deus s0,

Aquele que era,

que ¢,

que sera.

Em nome do Povo que espera,

na graca da Fé,

a voz do Xango,

0 Quilombo-Pascoa

que o libertara.

Em nome do Povo sempre deportado
pelas brancas velas no exilio dos mares;
marginalizado

nos cais, nas favelas

e até nos altares.
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Em nome do Povo que fez seu Palmares,
que ainda fara Palmares de novo
-Palmares, Palmares, Palmares

do Povo!!l

I11.- RITO PENITENCIAL
(Coro - Cantado)

Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie eleison.
Alma ndo € branca, luto ndo é negro, negro néo é folk.
Kyrie eleison.

- Senhor do Bonfim

do bom comegar:

ndo seja a alegria

apenas de um dia;

ndo seja a folia

para desfilar

na avenida sua.

Que seja, por fim,

a tua Alforria

e nossa a rua,

Senhor do Bonfim!

Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie eleison.
(Recitado)

Da raca maldita
gratuitamente,

a raga de Cam.

Secular estigma

da escrava Agar,

Mée espoliada,

Ismael dos Povos,

denegrida Africa.

(Coro - Cantado)

Terras de Luanda,

Costa do Marfim,

Reino de Guiné,

Patria de Aruanda

Awa de! (Estamos aqui)
(Recitado)

Carne em toneladas,

fardos de poréo.
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Quota da Coroa
fichas de Batismo,
marcados a ferro
para a Salvacéo.
Entregues a Morte,
sendo Cristo a vida.
Humanos leildes,
pecas de cobica,
300 milhdes

de africanos mortos
na Segregacao
Caca das Bandeiras,

do Esquadrédo da Morte.

Exus do destino,
capitdes-do-mato.
Quantos Jorge Velho
de todos os Lucros,
de todos os Tempos,
de todas as Guardas!
Quantas Aureas Leis
da Justica Branca!
(Coro- Cantado)
Queimamos, de medo
-do medo da Histdria-
0S NOSS0S arquivos.
Pusemos em branco

a nossa memoaria.
(Recitado)

Cultura a margem,
Culto condenado,

Fé de freguesia,

Giro tolerado,
Revolta ignorada,
Historia mentida.
Ressaca dos Portos.
Harlem dos Impérios,
Apartheid em casa,
favela do mundo.
Com "direito a enterro"
sem direito a vida.
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Pelourinhos brancos,
flagelados pretos.
Negro sem emprego,
Sem voz e sem Vez.
Sem direito a ser,

a ser e a ser Negro.
Dobrados nos eitos,
0s peitos quebrados,
0s peitos sugados
por filhos alheios,
senhores ingratos.
Bebés imolados
pelas Anas Paes,
Testas humilhadas
nas &guas dos cais,
Bronze incandescente
nas bocas dos fornos.
Pedes de fazenda,

pé de boia-fria,
artista varrido

no pé da oficina,
garcom de boteco,
sombra de cozinha,
mao de subemprego,
carne de bordel...
Pixotes nas ruas,
cacgados nos morros,
mortos no xadrez!
Negro embranquecido
pra sobreviver.
(Branco enegrecido
para gozagao).

Negro embranquecido,
morto mansamente
pela integracao.
(Coro - Cantado)
Mulato iludido,

fica do teu lado,

do lado do Negro.
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Ndao facas, Mulato,

a branca traicao.
(Recitado)

Padres estudados,
Pastores ouvidos,
Freiras ajeitadas,
Doutores da sorte,
Cantores de turno,
Monarcas de estadio...
N&o negueis 0 Sangue,
0 grito dos Mortos,

o cheiro do Negro,

0 aroma da Ragca,

a for¢a do Povo,

a voz de Aruanda,

a volta aos QUILOMBOS!

(Coro- Cantado)

- Bom Jesus de Pirapora,
na procura desta hora,
tem piedade de nds.

- Kyrie eleison!

(Solo - Cantado)

Senhor Morto,

Deus da Vida,

nesta luta proibida,

tem piedade de nds.
(Coro)

- Christe eleison!

(Solo - Cantado)

- Irm&o Mor da Irmandade,
na Paixdo da Liberdade,
tem piedade de nds.
(Coro)

Kyrie eleison!

IV.- ALELUIA
(Coro-Cantado)
Aleluid, aleluid, aleluid!
Fala, Jesus, Palavra de Deus:
Tu tens a palavra!
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Aleluia...

Irm&o que fala a Verdade aos Irméos,
da-nos tua nova Libertaco.
Quilombolas livres do lucro e do medo,
nos viveremos o teu Evangelho,
nds gritaremos o teu Evangelho!
Aleluia...

Nenhum poder

nos calara.

Aleluia, aleluia, aleluia!

Contra tantos mandatos do Odio,
Tu nos trazes a Lei do Amor.
Frente a tanta Mentira

Tu és a Verdade, Senhor.

Entre tanta noticia de Morte,

Tu tens a Palavra da Vida.

Sob tanta promessa fingida,
sobre tanta esperanca frustrada,
Tu tens, Senhor Jesus,

a Ultima palavra.

E nés apostamos em Ti!!!
Aleluia.

A Tua Verdade nos libertara.
Aleluia...

V.- OFERTORIO
(Recitado)

Na cuia das maos
trazemos o vinho e o0 péo,
a luta e a fé dos irméos,
que o Corpo e o Sangue do Cristo serdo
(Recitado)

O ouro do Milho

e ndo o dos Templos,

0 sangue da Cana

e ndo dos Engenhos,

o0 pranto do Vinho

no sangue dos Negros,

0 Péo da Partilha

dos Pobres Libertos.
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(Recitado)

Trazemos no corpo

0 mel do suor,

trazemos nos olhos

a danga da vida,

trazemos na luta,

a Morte vencida.

No peito marcado

trazemos o Amor.

Na Péscoa do Filho,

a Pascoa dos filhos

recebe, Senhor.

(Coro-Cantado)

Trazemos nos olhos,

as aguas dos rios,

o brilho dos peixes,

a sombra da mata,

o orvalho da noite,

0 espanto da caca,

a danca dos ventos,

a lua de prata,

trazemos nos olhos

0 mundo, Senhor!

(Recitado)

-Na palma das maos trazemos o milho,
a cana cortada, o branco algodéo,

o fumo-resgate, a pinga-reflgio,

da carne da terra moldamos os potes
que guardam a agua, a flor de alecrim,
no cheiro de incenso, erguemos o fruto
do nosso trabalho, Senhor! Olorum!
(Coro-Cantado)

O som do atabaque

marcando a cadéncia

dos negros batuques

nas noites imensas

da Africa negra,

da negra Bahia,

das Minas Gerais,

os surdos lamentos,
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calados tormentos,

acolhe Olorum!

(Recitado)

-Com a forca dos bracos lavramos a terra
cortamos a cana, amarga dogura

na mesa dos brancos.

- Com a for¢a dos bragos cavamos a terra,
colhemos o ouro que hoje recobre

a igreja dos brancos.

-Com a forca dos bragos plantamos na terra,
0 negro café, perene alimento

do lucro dos brancos.

-Com a forca dos bragos, o grito entre os dentes,
a alma em pedagos, erguemos impérios,
fizemos a América dos filhos dos brancos!
(Coro-Cantado)

A brasa dos ferros lavrou-nos na pele,
lavrou-nos na alma, caminhos de cruz.
Recusa Olorum o grito, as correntes

e a voz do feitor, recebe o lamento,
acolhe a revolta dos negros, Senhor!
(Recitado)

-Trazemos no peito

0S santos rosarios,

rosarios de penas,

rosarios de fé

na vida liberta,

na paz dos quilombos

de negros e brancos

vermelhos no sangue.

A Nova Aruanda

dos filhos do Povo

acolhe, Olorum!

(Recitado)

Recebe, Senhor

a cabeca cortada

do Negro Zumbi,

guerreiro do Povo,

irmdo dos rebeldes

nascidos aqui,
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do fundo das veias,

do fundo da raga,

0 pranto dos negros,

acolhe Senhor!

(Coro-Cantado)

Os pés tolerados na roda de samba,

o0 corpo domado nos ternos do congo,
inventam na sombra a nova cadéncia,
rompendo cadeias, forcando caminhos,
ensaiam libertos a marcha do Povo,

a festa dos negros, acolhe Olorum!
VI.- O SENHOR E SANTO
(Coro-Cantado)

O Senhor é Santo, o Senhor é Santo, o Senhor é Santo.

O Senhor é 0 s6 Senhor.
Todos nds somos iguais.
Oxala o Reino do Pai

seja sempre 0 nosso Reino.
O Senhor é Santo...

O Reino nos vem

em Cristo Rei Salvador.

O Reino se fez

no Povo Libertador.
Hosana, Hosana, Hosana.

VIl.- RITO DA PAZ
(Coro - Cantado)
Sarava, A-i-é, Aba.

A Paz d'Aquele, que é
nossa Paz!

A Paz, que o Povo fara!
Sarava, A-i-é, Abal!

A louca Esperanca

de ver todo irmédo
caindo na danga da vida,
cantando vencida

toda Escravidao!

Vai ser abolida

a paz da Abolicdo
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que agora temos.

E contra a paz cedida,

a Paz conquistada teremos!!!
Sarava,

do novo Quilombo de amanha.

A-i-é dessa "festa de todos", que vira!

(A maneira de um Pregéo)

-Aos treze de maio de mil-oitocentos-e-oitenta-e-oito,
nos deram apenas decreto em palavras.

Mas a Liberdade vamos conquista-la!
(Coro-Cantado)

A-i-é,

a paz d'Aquele,

que € nossa Paz!

Abj,

a Paz que o Povo fara!

Palmares das lutas da Libertac&o.
Palmeiras da Pascoa da Ressurreicao.
Sarava, A-i-é, Aba!!!

VIII.- COMUNHAO
(Recitado)

Bebendo a divina bebida

do teu Sangue Limpo, Senhor,
lavamos as marcas da vida,
libertos na Lei do Amor.
Comendo a carne vivente

do Teu Corpo morto na Cruz,
vencemos a Morte insolente
na vida mais forte, Jesus.
Nutrindo a luta na Alianga

e a Marcha em teu novo Mana,
queremos firmar a Esperanca
da Aruanda que um dia vira.
Ara ware kosi mi fara.

Todos unidos

num mesmo Corpo,

nada no mundo

nos vencera.
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Todos unidos em Cristo Jesus.

Oxala!

Ara ware kosi mi fara.

(Solo-M)

Partilha diaria em mesa de irméaos.
Porque ndo é livre quem ndo tem seu pao.
(Solo-F)

-Partilha constante, na festa e na dor.
Porque ndo é livre quem nado sente amor.
(Solo-M)

-Partilha fraterna de bantus iguais.
Porque ndo é livre quem junta de mais.
(Solo-F)

-Partilha de muitos unidos na fé.
Porque ndo € livre quem ndo é o que é.
(Solo-M)

-Partilha arriscada de vir a perder.
Porque n&o € livre quem teme morrer.
(Solo-F)

-Partilha segura da Libertacao,

que o Cristo partilha a Ressurreigéo.
Ara ware kosi mi fara...

IX.- LADAINHA

(Leitor) -

Unidos a procura dos quilombos da Libertagdo, celebramos a "memoria
perigosa” da Péascoa de Jesus, comungando a forca do seu Corpo
Ressuscitado. Recolhemos na mesma comunhao o trabalho, as lutas, o
martirio do Povo Negro de todos os tempos e de todos os lugares. E
invocamos sobre a caminhada, a presenca amiga dos Santos, das
Testemunhas, dos militantes, dos Artistas, e de todos os construtores
andnimos da Esperanga Negra.

(Coro-Cantado)

Porque esta na hora

pedimos o auxilio de todos os santos,

chamamos a forga dos mortos na luta

porque esta na hora,

0 jeito dos mestres da reza e do canto;
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porque esta na hora,

cantamos malembes pra Nossa Senhora.

(Coro-Cantado)

Cab - Cabé em si - loba

Todos os santos nos vao ajudar!

(Recitado)

(Voz-M) Zumbi dos Palmares, Patriarca martir de todos os Quilombos
de ontem, de hoje e de amanha.

(Voz - F) Dragéo do Mar, Francisco José do Nascimento, Jodo Candido
gue a chibata ndo dobrou, Pedro lvo sombra dos Praieiros
pernambucanos, Angelim dos Cabanos, madeira da Resisténcia, Isidoro
Martir e todos os rebeldes do Povo, na Terra e no Mar.

(M) - José do Patrocinio e todos os pregoeiros da Libertagao.

(F) - Haussés, Nagos e Alfaiates da Negra Bahia, e todos os Grupos e
movimentos Negros que reivindicam o Futuro.

(M) - Arturo Alfonso Schomburg, memoria "do Povo sem Histéria", voz
libertaria do Caribe.

(F) - Lumumba, tambor-tempestade da Africa levantada.

(M)- Chimpa-Vita, Beatriz do Congo, bandeira em chamas das negras-
coragem, e todas as maes-pretas arrancadas da pedra morta para as lutas
da vida! E todas as Marlys das baixadas desmascarando o rosto dos
assassinos, e todas as anénimas herdicas comadres negras, eixo fecundo
da Sobrevivéncia da Raga.

(F)- Negrinho do Pastoreio, anjo dos vaqueiros das reses perdidas e
todos os guias negros das causas do Povo.

(M) - Criancas de Soweto e de Atlanta, massacres da prepoténcia racial,
colheita prematura da Juventude Negra.

(F) - Santeiro Aleijadinho, entalhador dos Santos do Povo. Luis José da
Cunha, filho dos mocambos brasa viva ardendo na carne dos
esquecidos.

(M)-Louis Armstrong e todos os metais e todas as cordas e todos 0s
Negros Spirituals da América Negra.

(F)- Amilcar Cabral, pai educador da Liberdade Africana.

(M) - James Meredith, paixdo matinal e todos os estudantes dos campus
e das ruas que marchais abrindo Historia.

(F) - Solano Trindade e todos os poetas da madeira, da palavra e da
alma negra nunca embranquecida.

(M) - Santo Dias, Companheiro, suor e sangue da Periferia, martir na
cruz das Empresas, e todos os retirantes, lavradores, boias-frias e
operarios, construtores do Sindicato livre e da Comunidade Fraterna.
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(Coro - Cantado) Cad...

(F) - Santos Reis dos presentes da terra e do culto, peregrinos
incansaveis a luz da estrela, atras do Menino.

(M)- Sao Benedito, irmédo acolhedor dos pedidos dos Pobres.

(F)- Santo Agostinho, mente e coragdo da Africa Mae.

(M)- Sao Martinho de Lima, porteiro solicito da América Negra.

(F)- Santa Efigénia, discipula do Apdstolo e congregadora de virgens.
(M)- Sao Pedro Claver, escravo fraterno dos escravos negros.

(F)- Sao Gongalo de Amarante, peregrino e evangelizador dos Pobres.
(M)- Sao Cosme e Damido, curadores do povo sofredor.

(F)- Valéncia Cano, martir bom pastor do Litoral Negro, Irmao
Lourenco de Nossa Senhora, garimpeiro do Evangelho, ermitdo da
Comunidade, Frei Gregorio de José Maria, deportado pare 0 Amazonas,
Padre Canabarro, vigario comprometido no Sul e todos os pastores,
romeiros, missionarios, ermitaes e confrades devotados ao pranto e a
Esperanca do Povo Negro.

(M)- Santo Onofre, anacoreta da longa solidao.

(F)- Carlos Lwanga e companheiros martires de Uganda.

(M)-Martim Luther King, pastor na vida e na morte, voz permanente da
marcha da Libertacéo e todos os martires da Paz perseguida.

(Coro - Cantado)

Cadb..

X.- LOUVACAO A MARIAMA
(Coro-Cantado)

- Mariama,

lya, lya, 0,

Mae do Bom Senhor!

Maria Mulata,

Maria daquela

col6nia favela,

que foi Nazaré.

Morena formosa,

Mater dolorosa,

Sinha vitoriosa,

Rosario dos pretos mistérios da Fé.
Mae do Santo, Santa,

Comadre de tantas,

liberta mulhé...
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Pobre do Presépio, Forte do Calvario,
Sarava da Pascoa de Ressurreicao,
Roseira e corrente do nosso Rosario,

Fiel Companheira da Libertac&o.

Por teu Ventre Livre, que é o verdadeiro,
pois nos gera livres no Libertador,
acalanta o Povo que estd em cativeiro,
Mucama Senhora e Mée do Senhor.
Canta sobre o0 Morro tua Profecia,

que derruba os ricos e os grandes, Maria.
Ergue os submetidos, marca os renegados.
samba na alegria dos pés congregados.
Encoraja os gritos, acende os olhares,
ajunta os escravos em novos Palmares.
Desce novamente as redes da vida

do teu Povo Negro, Negra Aparecida!!!

XI.- MARCHA FINAL (DE BANZO E DE ESPERANCA)
(Recitado)

-Banzo da Terra que sera nossa,
banzo de todos na Liberdade,

banzo da vida que vai ser outra,
banzo do Reino, maior saudade,
saudade em luta do Amanha,
vontade da Aruanda que um dia vir!
Saudade da Terra e dos Céus,

0 banzo do Homem, saudade de Deus.
(Recitado)

- Trancados na Noite, Milénios afora
forcamos agora, as portas do Dia.
Faremos um Povo de igual Rebeldia.
Faremos um Povo de bantus iguais.
Faremos de todos os lares

fraternas senzalas, sem mais.
Faremos a Negra Utopia

do novo PALMARES

na s6 Casa Grande dos filhos do Pai.
Os Negros da Africa,

os afros da América,
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os Negros do Mundo,

na Alianga com todos os Pobres da Terra.

Seremos 0 Povo dos Povos:
Povo resgatado,

Povo aquilombado,

livre de senhores,

de ninguém escravo,

senhores de nds,

irmaos de senhores,

filhos do Senhor!

(Recitado)

Sendo Negro o Negro,

sendo indio o indio,

sendo cada um

como nos tem feito

a mao de Olorum.

(Recitado)

Seremos Zumbis, construtores
dos novos QUILOMBOS queridos.
Nos muros remidos

da nossa Cidade,

nos Campos, por fim repartidos,
na Igreja do Rei,

de novo do Povo,

seremos a Lei

da nova Irmandade.

Iremos vestidos

das palmas da Vida.

Teremos a cor da Igualdade.
Seremos a exata medida

da humana feliz Dignidade.
Berimbaus da Pascoa marcardo o pé,
0 pé quilombola do novo Toré.
Pela Terra inteira

juntos dancaremos

nossa Capoeira.

Seremos bandeira,

seremos folides.

No Novo Israel plantaremos
as tendas dos filhos do Santo.
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Os prantos, 0s gritos,

unidos num canto

de irmdos coracdes,

na luta e na festa do ano inteiro.
(Recitado)

- No rosto de todos os homens sinceros,

a marca da tribo de Deus,

o0 Sangue sinal do Cordeiro.
(Recitado)

E & espera do nosso Quilombo total
-0 alto Quilombo dos céus-,

0s bragos erguidos, os Povos unidos
serdo a muralha ao Medo e ao Mal,
serdo valhacouto da Aurora desperta
nos olhos do Povo,

da Terra liberta

no QUILOMBO NOVO!!!
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