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RESUMO

O discurso racional da modernidade cartesiana transformou as
manifestacdes psicoticas no oposto da razdo, como se nao fosse possivel
encontrar nenhum sentido na alucinacdo e no delirio. A loucura, ao ser
concebida como auséncia de um pensamento verdadeiro, fez com que se
ampliasse a distancia entre as defini¢cfes de normal e anormal, sanidade
e insanidade. A criacdo de instituicdes psiquiatricas e a aplicacdo de
préaticas manicomiais completamente comprometidas do ponto de vista
ético foram possiveis porque se apoiavam num discurso sobre a loucura
gue a classificava como escuriddo das sombras, frente a clarividéncia
constituinte do ego racional psiquiatrico. Ludwig Binswanger
compreendeu que era necessario reestruturar o método de investigacao e
abordagem dos fendmenos psicéticos, pelo afastamento da ontologia
cartesiana do sujeito e do objeto, a fim de que a psicoterapia ndo se
constituisse como uma pratica de negacdo da alteridade. Assim, o
psiquiatra buscou em Husserl e em Heidegger o modo de superagédo do
método objetivo das ciéncias da natureza, o qual pressupunha o
dualismo e o solipsismo da consciéncia para fundar uma abordagem
intersubjetiva da psiquiatria. O objetivo desta pesquisa é justamente
examinar a legitimidade da Daseinsanalyse psiquiatrica de Ludwig
Binswanger, no que se refere ao cumprimento daquilo para o qual ela
prépria se propOs, por meio da assimilacio da investigacdo
transcendental no campo das psicoses. O critério de legitimidade da
articulacdo realizada pelo psiquiatra entre o transcendental e o empirico,
na elaboracdo de uma fenomenologia das psicoses, sera buscado pelo
confronto com a questdo da intersubjetividade na obra de Merleau-
Ponty. Conforme sera possivel perceber, a Daseinsanalyse psiquiatrica,
na medida em que se estrutura a partir do ego transcendental
husserliano, ao compreender a percep¢do de outrem por analogia,
permanecera concebendo o alter ego psicético a partir do ego
psiquiatrico, comprometendo sua alteridade. A concepcdo de outrem em
Merleau-Ponty, afastando-se da nocdo de cogito tacito e admitindo o
estranho enquanto transcendéncia temporal, ird revelar as caracteristicas
do equivoco de Binswanger, que consiste em fazer derivar uma
fenomenologia das psicoses da génese constitutiva do tempo, da
subjetividade e da intersubjetividade, pressupondo o solipsismo da
consciéncia e 0 ego constituinte.

Palavras-chave: Alteridade. Daseinsanalyse. Intersubjetividade.
Outrem. Psicose.






ABSTRACT

Rational discourse of Cartesian modernity transformed the psychotic
manifestations in the opposite reason, as if it were unable to find any
meaning in hallucination and delirium. Madness, to be conceived as the
absence of a true thought, made to widen the distance between the
normal and abnormal settings, sanity and insanity. The creation of
psychiatric institutions and the implementation of fully committed
madhouse practices from an ethical point of view were possible because
they supported a speech about the madness that classified as darkness of
the shadows, facing the constituent clairvoyance Psychiatric rational
ego. Ludwig Binswanger understood that it was necessary to restructure
the research method and approach of psychotic phenomena, the removal
of the Cartesian ontology of subject and object, so that psychotherapy
does not constitute as a practical denial of otherness. Thus, the
psychiatrist sought in Husserl and Heidegger the way to overcome the
objective method of the natural sciences, which presupposed dualism
and solipsism of consciousness to establish an inter-subjective approach
to psychiatry. The objective of this research is precisely to examine the
legitimacy of psychiatric Daseinsanalyse Ludwig Binswanger, as
regards the fulfillment of that for which she herself proposed, through
the assimilation of transcendental research in the field of psychosis. The
criterion of legitimacy of the joint performed by psychiatrist between
transcendental and empirical, in developing a phenomenology of
psychosis, will be sought by the confrontation with the issue of inter-
subjectivity in the work of Merleau-Ponty. As you can see, the
psychiatric Daseinsanalyse, in that it is structured from Husserl's
transcendental ego, to understand the perception of others by analogy
remain conceiving the psychotic alter ego from the mental ego,
compromising their otherness. The design of others in Merleau-Ponty,
moving away from the notion of tacit cogito and admitting strange as
temporal transcendence, will reveal the Binswanger's misunderstanding
characteristics, which consists of deriving a phenomenology of the
constitutive genesis of time psychoses, the subjectivity and
intersubjectivity, assuming the solipsism of consciousness and
constituent ego.

Keywords: Otherness. Daseinsanalyse. Intersubjectivity. Another.
Psychosis.






RESUME

Le discours rationnel de la modernité cartésienne a transformé les
manifestations psychotiques dans la raison inverse, comme s'il n'a pas
été possible de trouver encore un sens dans I'hallucination et le délire,
comme celui qui pense ne peut pas étre fou. Madness, a étre congu
comme l'absence d'une vraie pensée, faite pour élargir la distance entre
les définitions normales et anormales de la santé mentale et la folie. La
création d'institutions psychiatriques et la mise en ceuvre des pratiques
de Madhouse pleinement engagés a partir d'un point de vue éthique
étaient possibles parce qu'ils appuyaient un discours sur la folie, qui
posait comme I'obscurité de I'ombre en face du constituant ego rationnel
psychiatrique clairvoyance. Psychiatric Daseinsanalyse Ludwig
Binswanger compris qu'il était nécessaire de restructurer la méthode
d'approche et de la recherche des phénomenes psychotiques, loin de
I'ontologie cartésienne du sujet et I'objet, de sorte que la psychothérapie
est constitué comme une pratique éthique, qui la priorité a la
reconnaissance d'autres dans la psychose. Ainsi, le psychiatre cherche a
Husserl et Heidegger surmonter de sorte que la méthode objective des
sciences naturelles, qui supposent le dualisme et le solipsisme de
sensibilisation et de déni des autres afin d'établir une approche inter-
subjective a la psychiatrie. Dans cette recherche, vient juste d'examiner
la portée de Daseinsanalyse psychiatrique, a I'égard de la réalisation de
celle pour laquelle il a été proposé, l'assimilation de la recherche de la
phénoménologie transcendantale. La validité de critére de l'articulation
faite par Ludwig Binswanger entre transcendantale et empirique, dans le
développement d'une phénoménologie de la psychose en mettant
l'accent sur la reconnaissance des autres, sera la recherche sur la
question de l'altérité, de Merleau-Ponty. Comme vous pouvez le voir, la
phénoménologie de la psychose développée par le psychiatre, en ce qu'il
est structuré autour de moi transcendantal de Husserl, comprenant
intersubjectivité par analogie reste a concevoir une autre de lui-méme,
en niant son altérité. La conception des autres dans Merleau-Ponty, donc
va révéler les caractéristiques de I'incompréhension de Daseinsanalyse
psychiatrique, qui concernent la genése constitutive du temps, de la
subjectivité et de l'intersubjectivité.

Keywords: Altérité. Autrui. Intersubjectivité. Psychose.
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INTRODUCAO

A busca racional que se constituiu na modernidade, desde
Descartes, como impulso incessante em direcdo a verdade objetiva
fundada no poder constituinte do ego cogito estabelece o problema
classico da intersubjetividade e da constituicio do alter ego. Na
perspectiva cartesiana da objetividade cientifica bastaria abstrair da
realidade percebida a nogdo pura de sujeito e de objeto, de modo que
ndo houvesse nenhuma mistura, a fim de tornar possivel o conhecimento
verdadeiro, quer fosse por meio de parametros légicos e dedutivos ou
experimentais e indutivos. Foi por meio da acentuagdo da dicotomia do
sujeito e do objeto que foi possivel o desenvolvimento das ciéncias, uma
vez que se desencadeou a partir dessa fragmentacdo primaria a estrutura
mecanicista do pensamento objetivo e da andlise reflexiva, sempre
distanciada do mundo humano.

Quanto mais a atividade racional abstraiu um ego meditante e seu
respectivo mundo observado exterior a si mesmo, mais se acreditou na
possibilidade de um conhecimento seguro e verdadeiro, ou seja,
objetivo. Derivadas da dicotomia fundante da modernidade classica,
surgem, por volta do século XVIII, as diversas ciéncias sobre o humano
e, por consequéncia, uma ciéncia sobre a loucura. Com o surgimento do
saber psiquiatrico, comportamentos diferentes, divergentes dos padrfes
de sociabilidade e destoantes na multiddo, pautados por profunda
diferenca em relagdo & norma, ja ndo serdo mais simplesmente suspeitos
de uma intervencdo demoniaca ou éxtase religioso, envoltos em aspectos
misticos e sobrenaturais, mas serdo objetivados na perspectiva de uma
doenca mental. Até o Renascimento, 0s desajustados socialmente,
denominados loucos, ainda eram objeto de fascinacdo e mistério, sem
serem capturados pela I6gica da racionalidade moderna, que os reduziria
a condicéo de objeto para o conhecimento de um saber psiquiatrico.

A loucura no renascimento tinha um apelo estético bastante
grande e era relacionada muitas vezes ao processo criativo das artes.
Segundo Foucault (2003), a propria Nau do loucos ndo assentava-se
apenas numa perspectiva de exclusdo, como se os loucos devessem ser
excluidos e abandonados, mas parecia se fundamentar no préprio
espirito errante dos tripulantes, que, de porto em porto, navegavam
como que em busca de restituicdo de sua razdo. Ainda ndo existia o
processo de objetivacdo sistematico da loucura e, por consequéncia, as
praticas massivas das internagdes manicomiais. Somente com a
modernidade que tais ocorréncias seriam possiveis, na medida em que
surge uma concepg¢do que transforma a loucura em oposta a razéo,



22

submetendo a primeira a segunda, o doente mental a instituicdes
especializadas em salide mental, por fim, o louco ao médico.*

Com Descartes, a loucura, que havia sido libertada pelo
Renascimento de sua interpretacdo estritamente cristd e religiosa,
colocada sobre a aura do mistério e da expressividade artistica, sofrera
um novo golpe em seu processo de objetivacdo, sendo limitada a
silenciosa condigcdo de objeto puro, diante de um ego puro. Um dos
passos necessarios para isso foi justamente a identificacdo da loucura
com o erro, conforme os exemplos de Descartes, em sua primeira
meditacdo metafisica, ao referir-se aos delirios dos insensatos?. De
acordo com Foucault (2003, p. 67), “no caminho da davida, Descartes
encontra a loucura ao lado do sonho e de todas as formas de erro”, o que
possibilitara, posteriormente, a submissdo completa do louco aos ideais
de verdade da cultura cléssica. Contudo, diferentemente do sonho e do
erro dos sentidos, que ndo sdo opostos as verdades da razao, a loucura se
apresenta como a negacdo do pensamento, no sentido de que ndo ha um
pensamento valido nos estados considerados psicoticos. Assim, “a
loucura ¢ justamente a condi¢do de impossibilidade do pensamento”
(FOUCAULT, 2003, p. 68).

1 As obras em lingua estrangeira utilizadas e citadas nesse trabalho foram
traduzidas pelo autor, com excecdo daquelas em que constam a edicdo em
portugués junto com a versdo em lingua estrangeira nas referéncias
bibliograficas.

2 Segue a citagdo de Descartes (1948, p. 67) sobre a loucura na primeira
meditacdo metafisica: “E como poderia eu negar que estas maos e este corpo
sejam meus? A ndo ser, talvez, que eu me compare a esses insensatos cujo
cérebro esta de tal modo perturbado e ofuscado pelos negros vapores da bili
gue constantemente asseguram que sdo reis quando sdo muito pobres; que
estdo vestidos de ouro e plrpura quando estdo inteiramente nus; ou imaginam
ser cantaros ou ter o corpo de vidro. Mas qué? S&o loucos e eu ndo seria
menos extravagante se me guiasse por seus exemplos”. Cabe destacar a
polémica entre Foucault e Derrida sobre a relacéo entre o cogito e a loucura
na perspectiva da primeira meditagdo cartesiana. Para Derrida, a loucura nao
pode ser considerada condic¢do de impossibilidade do pensamento, conforme a
proposta de Foucault, no segundo capitulo de Histéria da Loucura, visto que
ela seria apenas uma estratégia de ampliagdo do alcance da divida metddica,
ndo sendo valida para explicacdo a exclusdo da loucura do ambito da
racionalidade. Segundo Derrida (2001, p. 50), “o ato do Cogito vale mesmo se
sou louco, mesmo se meu pensamento ¢ louco do comeco ao fim”. De
qualquer forma, do ponto de vista desse trabalho, a hip6tese de Foucault
prevalece sobre a critica de Derrida.
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Nesse sentido, 0 ego cogito cartesiano, em seu entrincheiramento
como unidade solipsista substancial, afasta de si proprio qualquer
experiéncia delirante ou alucinatéria, pois ela teria sua origem no erro.
A exclusdo do louco pelas praticas de internacdo manicomiais
necessitava precisamente de um discurso dessa natureza, o qual se
iniciou pela definicdo do padrdo racional do comportamento virtuoso,
do qual o louco encontrava-se alienado, e evoluiu para as teorias
mecanicistas e as classificagcbes supostamente biol6gicas das doencas
mentais. A partir disso que se deu, portanto, a separacdo
institucionalizada entre os loucos e 0s normais, entre 0 ego sdo e seu
alter ego psicotico, ou seja, em nome da objetividade cientifica e da
nog¢do de cura psiquiatrica.

A psiquiatria surge, portanto, conforme estrutura-se o exilio da
loucura nos moldes da doenca mental. O que num primeiro momento
parecera grande avanco e atitude mais humanizada, por conferir carater
cientifico a investigacdo e ao tratamento, no fundo se revelara como
estratégia biopolitica de institucionalizacdo da loucura pelo saber
psiquiatrico. Aquilo que se iniciou com Descartes, relacionado a
ontologia do sujeito e do objeto e a possibilidade de um conhecimento,
enfim, seguro e verdadeiro, quando constituido como ciéncia
psiquiatrica, colocou nas maos do médico um poder sobre outrem que
historicamente levou a processos gravemente comprometidos, do ponto
de vista ético.

Nesse sentido, a modernidade e a criacdo do conceito de doenca
mental orientaram a criacdo de estruturas biopoliticas que se
fundamentavam na excluséo da loucura do dominio da verdade, o que
possibilitou por meio do discurso psiquiatrico o uso de praticas
manicomiais justificadas sob forma de aplicagdo de saberes cientificos.
Esse tipo de pratica, que consistiu em separar e isolar completamente o
louco do meio social, “sé € possivel, s6 é aceito e 0 é institucionalizado
no interior de estabelecimentos que recebem nessa época 0 estatuto
médico, ¢ da parte de pessoas que tem a qualificagdo médica”
(FOUCAULT, 2003b, p. 13). Ao contrario do que se poderia supor, no
sentido de que o surgimento de hospitais psiquiatricos estivesse
relacionado ao desenvolvimento de uma abordagem mais humanizada
da loucura, tratar-se-ia apenas de mais uma forma de exercicio da
microfisica do poder disciplinar, o qual encontraria no delirio e na
alucinacéo fronteiras de resisténcia a serem ultrapassadas.

O que se evidencia a partir da ontologia do sujeito e do objeto,
bem como da epistemologia psiquiatrica do normal e do anormal é a
sujeicdo da loucura ao discurso verdadeiro do médico, na medida em
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gue a psiquiatria se tornou um novo ramo da medicina, paralelo a
observacdo e a objetividade dos discursos proprios da fisiologia e da
biologia mecanicistas. 1sso possibilitou, a0 menos enquanto justificativa
tedrica, as praticas manicomiais, pois, “privado de sua liberdade pelo
médico todo-poderoso, o doente tornava-se o centro de todas as
sugestoes sociais” (FOUCAULT, 2002, p. 15). Dai o sentido da
abordagem fenomenoldgica aplicada ao campo da psiquiatria, a fim de
tentar superar a dicotomia instaurada pela modernidade, a partir da qual
se pensa a loucura como o contrario da razdo e, por consequéncia,
submissa e sujeita aos seus ditames enquanto reino Unico e exclusivo do
saber.

Sendo assim, 0 que se prop8e nessa pesquisa é uma investigacao
sobre a pretensdo psiquiatrica de encontrar na fenomenologia uma
maneira de contribuir para uma pratica clinica mais adequada do ponto
de vista epistemoldgico e ético, ao buscar compreender as psicoses®

8 As psicoses se caracterizam por quadros psicopatolégicos marcados pela
perda da realidade do mundo comunitério (Mitwelt), em fung&o de transtornos
psiquicos na forma da alucinacéo e do delirio, que podem ter causas organicas
ou serem desencadeadas de forma funcional a partir de traumas intensos. Em
Freud a psicose estd diretamente relacionada ao paradoxo entre os desejos e
impulsos individuais e as demandas da civilizagdo. Nesse sentido, o
psicanalista distingue entre neuroses e psicoses com base no esquema mental
do id, ego e superego: “a neurose seria o resultado de um conflito entre o Eu e
seu Id, enquanto a psicose seria 0 andlogo desfecho de uma tal perturbagédo
nos lagos entre o Eu e o mundo exterior” (FREUD, 2011, p. 159). Na psicose,
portanto, 0 ego cria um novo mundo interno e externo de acordo com os
impulsos do id, devido a alguma frustragdo intensa. Desse modo, os delirios e
alucinagbes seriam tentativas de estabelecer uma nova relagdo com a
realidade. Em resumo, “para a neurose, entdo, o fator decisivo seria a
influéncia preponderante da realidade, para a psicose, a influéncia do Id. A
perda da realidade ja estaria na psicose desde o inicio; na neurose, parece, ela
seria evitada” (FREUD, 2011, p. 194). Na perspectiva fenomenolégica as
psicoses também estdo relacionadas a perda de contato com o mundo
comunitario, mas ndo no sentido psicanalitico de que as pulsdes do id
reprimidas, ao acumular-se no inconsciente, invadiriam e tomariam conta do
€go, visto que para a fenomenologia trata-se de um distarbio na forma do ser
enquanto Presenca, em sentido heideggeriano, ou da vivéncia do Lebenswelt,
conforme a nogdo husserliana. Quanto a perspectiva de Ludwig Binswanger,
que interessa nesta pesquisa, as psicoses estdo relacionadas a um distlrbio
transcendental da consciéncia intima do tempo, que compromete a
subjetividade e a intersubjetivade transcendental, fixando o eu empirico em
determinada modalidade do tempo: passado, presente ou futuro. “Mais



25

numa perspectiva transcendental. Para Binswanger, a fenomenologia de
Husserl e Heidegger poderia levar a superacdo daquilo que o psiquiatra
considerava o grande problema de sua ciéncia, justamente a aplicacdo
do método das ciéncias naturais, com base na ontologia da res cogitans
e da res extensa. Apoiado no método fenomenoldgico e aplicando-o a
psiquiatria, Binswanger propunha a rendncia de uma abordagem sobre a
loucura que em seu afd de objetividade comprometesse o
reconhecimento da alteridade. Seu objetivo inicial era dar lugar a
perspectiva intuitiva, de inspiracdo husserliana, que permitisse
ultrapassar a logica exclusivamente objetiva das ciéncias naturais. O
psiquiatra estava interessado em uma investigacdo que pudesse
desconstruir os edificios epistemoldgicos da modernidade, e todo seu
prejuizo para o campo das ciéncias sobre 0 humano, no sentido de uma
visdo objetiva que condiciona outrem a légica de saberes positivos.

Em vérios aspectos a preocupacdo de Binswanger assemelha-se a
de Merleau-Ponty, ndo apenas no sentido de ultrapassar o dualismo, mas
também com relagdo aos saberes psiquiatricos e o carater intersubjetivo
do campo clinico. Para o psiquiatra, € importante romper com o0
naturalismo das abordagens cientificas e a reducdo de outrem a um
objeto de investigacdo e intervencdo, compreendendo que a psicoterapia
sO tem sentido na dimensao “do ser em uma intersubjetividade, em uma
relacdo justa com o semelhante ou a do ser com o0 mundo comunitario
[Mitwelt]” (BINSWANGER, 1971, p. 120). Do mesmo modo, para o
fildsofo, é preciso considerar que o sintoma e a cura ndo devem ser
elaborados no plano de uma consciéncia tética, pela aplicacdo de um
saber unilateral do médico em direcdo ao consulente?, pois o doente ndo

precisamente as psicoses sdo as modalidades da Presenca, nas quais a
consequéncia, quer dizer, o contexto sequencial da experiéncia, é posto em
questdo e sdo afrontadas a ‘inconsequéncia da experiéncia’. (...), fracasso da
sintese intencional da consciéncia e da constitui¢do transcendental do Si, do
Mundo e de Outrem” (TATOSSIAN, 2006, p. 318).

4 Optou-se nesse trabalho pela expressdo consulente, por considera-la mais
adequada do que o termo paciente, o qual denota certa passividade da pessoa
frente ao tratamento. Nisso, seguiu-se o uso feito por Miller-Granzotto e
Muller-Granzotto (2012, p. 419): “Trata-se daquele sujeito que vem ao nosso
consultério fazer uma consulta sobre algo que se passa consigo, na esperanca
de que possamos intervir em seu favor. O clinico gestéaltico, a sua vez, ndo é
aquele que responde, mas alguém que se deixa desviar pela ‘forma’ implicada
na consulta. Ndo se trata de uma prestacdo de servico (sugestdo) a um
‘cliente’ ou de uma intervengdo (de cuidado) em beneficio de alguém que abre
mao de sua autonomia para se tornar nosso ‘paciente’. Ao se deixar desviar
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pode assumir o sentido de seus disturbios, “sem a relagdo pessoal que
travou com o médico, sem a confianga e a amizade que ele lhe traz e a
mudanga de existéncia que resulta dessa amizade” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 201).

Binswanger e Merleau-Ponty trabalham com a leitura da
psicopatologia tendo como referéncia a perda de possibilidade da
vivéncia de um mundo comum [Mitwelt], pelo isolamento na esfera
privada da consciéncia, em um mundo proprio [Eigenwelt], o que nas
psicoses pode se constituir como ruptura com outrem. Nesse sentido,
para além de uma abordagem categorial que visa catalogar os diferentes
tipos de neuroses ou psicoses, a psicopatologia passa a ser
compreendida por meio do grau de rompimento com o mundo das
relagBes humanas, pelo comprometimento da possibilidade de vivenciar
a experiéncia dialética de uma esfera privada e, a0 mesmo tempo,
compartilhada da existéncia.

Assim, o sentido da Daseinsanalyse psiquiatrica de Binswanger
esta na questdo da alteridade, no problema da relagdo com outrem, e a
chamada doenca mental é compreendida na perspectiva da
intersubjetividade, tanto no que se refere a relagdo do psicético com o
mundo comum, como na relacdo entre médico e consulente na
psicoterapia. Merleau-Ponty, embora ndo trate prioritariamente das
psicoses, demonstrou ao longo de seu trabalho profunda relagdo com a
tematica da psicopatologia, analisando varios casos de esquizofrenia,
inclusive a partir dos consulentes comentados pelo proprio Binswanger.
Além disso, a questdo da alteridade ou o problema de outrem
acompanha transversalmente todo o sentido de seu itinerario filoséfico,
desde A estrutura do comportamento até a ontologia indireta de O
visivel e O invisivel.

A Daseinsanalyse psiquiatrica, principalmente em sua Ultima
fase, aquela de Melancolia e Mania e Delirio, em que Binswanger se
volta para a fenomenologia genética de Husserl, investiga as psicoses na
perspectiva transcendental da génese constitutiva do ego e do alter ego,
bem como do alter ego psicotico. Entretanto, a questdo que se impde é
sobre a possibilidade da fenomenologia fornecer as bases
epistemoldgicas para a psiquiatria fenomenoldgica, no sentido nédo
apenas da descricdo eidética da loucura, mas enquanto possibilidade de
compreensao da génese constitutiva do ego psicoético. O objetivo central
dessa pesquisa consiste justamente em analisar a possibilidade de uma

pela forma da consulta, o clinico gestaltico procura implicar o consulente em
sua propria produgao”.
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fenomenologia das psicoses, nos moldes estruturados por Binswanger,
bem como aferir seu alcance ético enquanto pratica médica, tendo por
base a filosofia da alteridade de Merleau-Ponty.

A questdo é analisar se a temporalidade e a estrutura funcional da
intencionalidade operante, conforme elaborada por Husserl e utilizada
por Binswanger, pode ser um modo de compreender as psicoses, sem
gue se comprometa o reconhecimento de outrem. De acordo com o que
se pretende demonstrar, a fenomenologia das psicoses proposta pela
Gltima fase da Daseinsanalyse psiquiatrica, ndo foi capaz de superar o
problema do solipsismo® da consciéncia, bem como a primazia da l6gica
da subjetividade constituinte sobre outrem.

Porém, o que leva o psiquiatra a manter-se sob a égide de uma
ciéncia na qual preponderam o solipsismo da consciéncia e o
pensamento objetivo, tornando, assim, problematicas a compreenséo da
loucura e o reconhecimento de outrem? A tese que sera defendida nessa
pesquisa é de que a falha da Daseinsanalyse psiquiatrica, no que diz
respeito a fenomenologia das psicoses e, por consequéncia, ao modo de
estruturar uma psicoterapia realmente intersubjetiva, esta relacionada a
forma limitada pela qual Binswanger concebeu a questdo da alteridade,
ainda muito atrelada a fenomenologia do ego transcendental husserliano.

Sera possivel observar, pelo estudo de outrem nos dois autores,
gue o posicionamento do psiquiatra, ainda muito influenciado pela
teoria da intersubjetividade de Husserl, acabou por comprometer seus
trabalhos sobre a loucura, isso em funcéo da centralidade das fungbes do
ego transcendental no processo constitutivo. Malgrados os esforcos do
psiquiatra em desenvolver uma fenomenologia das psicoses, que
considere efetivamente a relacdo intersubjetiva entre médico e
consulente, ndo foi possivel livrar-se do prejuizo intelectualista que
reduz outrem a um objeto diante do saber, tornando-o uma figura ainda
secundéria em termos da busca do conhecimento sobre a loucura. Nesse

5 O solipsismo diz respeito a concepcéo filosdfica que reduz a realidade ao
sujeito pensante, como se todo o conhecimento fosse fundado em estados de
experiéncia interiores e pessoais. Assim, o solipsismo pressupGe a solidao do
ego com fundamento da percepcéo de si, do mundo e de outrem. De acordo
com Merleau-Ponty (2009, p. 418), “contra o mundo social, sempre posso
usar de minha natureza sensivel, fechar os olhos, tapar os ouvidos, viver como
estrangeiro na sociedade, tratar outrem, as cerimdnias € 0S monumentos como
simples arranjos de cores e de luz, destitui-los de sua significacdo humana.
Contra o mundo natural, sempre posso recorrer & natureza pensante, e colocar
em duvida cada percep¢do tomada a parte. A verdade do solipsismo esta
aqui”.
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sentido, Binswanger acabou sucumbido aquilo que Merleau-Ponty ja
denunciava na Fenomenologia da percepgdo: “a analise reflexiva
acredita saber aquilo que vivem o sonhador e o esquizofrénico melhor
que o proprio sonhador ou o préprio esquizofrénico” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 388).

O primeiro capitulo, dos trés que compordo a pesquisa, Vvisa
compreender e analisar o desenvolvimento fenomenolégico existencial
das bases da Daseinsanalyse psiquiatrica, desde a sua primeira
estruturacdo, em termos de uma eidética dos estados psicaticos,
passando pela fase ontoldgica, em que a influéncia de Heidegger é mais
evidente, até o retorno a Husserl e a tipificacdo das psicoses nos moldes
da génese constitutiva da temporalidade. Nesse momento sera possivel
compreender melhor a relacdo direta entre psicose e alteridade,
entretanto, os limites da teoria de Binswanger serdo melhor
compreendidos pelo confronto com a questdo da intersubjetividade, ou
melhor, da intercorporeidade, conforme pensada por Merleau-Ponty.®

Por isso, o segundo capitulo estara focado especificamente nessa
tematica, acompanhando o percurso filoséfico do fenomendlogo francés
em direcdo a uma teoria mais radical, quanto ao entrelacamento entre a
carne do mundo e a carnalidade da reflexdo, bem como a carnalidade de
outrem. Ao perceber o movimento que conduz Merleau-Ponty a
ontologia do sensivel e a reversibilidade da triade eu-outrem-mundo,
acredita-se ser possivel evidenciar o equivoco de Binswanger quanto a
versdo final de sua fenomenologia das psicoses, justamente por ela
basear-se em uma perspectiva sobre o ego e o alter ego, na qual se
sobressai descabidamente o ego meditante em seu papel constituinte.

Dessa forma, teria faltado ao psiquiatra uma teoria mais critica da
intersubjetividade, para que ele pudesse desenvolver uma psiquiatria
fenomenoldgica e uma compreensdo das psicoses que realmente

® A intersubjetividade denotaria a relacdo entre dois sujeitos frente a frente,
encontro de duas unidades autbnomas que constituem o mundo e o alter ego a
partir de seu proprio ego. Dai a necessidade de falar em intercorporeidade
para descrever essa relagdo mais carnal entre duas subjetividades, as quais ndo
se identificam pela plena posse de si, mas justamente pela relagdo com a
transcendéncia do mundo sensivel. De acordo com Coelho Junior (2003, p.
204-205) “nogdes como a decarnee de intercorporeidade exigem que
Merleau-Ponty recuse, de forma mais decisiva, uma filosofia que privilegie as
representacdes, na linha da tradi¢do das filosofias da consciéncia, e busque, no
campo das intensidades e das experiéncias expressivas, plano inaugural de
nossas relagdes com o mundo e com 0s outros, os fundamentos para uma
radical filosofia da alteridade”.
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reconhecessem a alteridade, ndo apenas no que diz respeito ao aspecto
epistemoldgico da construcdo do saber psiquiatrico sobre a loucura, mas
também em sua consequéncia para a ética da psicoterapia. Dai a
necessidade de um terceiro capitulo problematizando mais efetivamente
0 resultado dessa relagdo entre Binswanger e Merleau-Ponty sobre
outrem, a fim de apontar especificamente o ponto-chave da questdo, a
saber, o diferente modo de conceber a génese temporal da consciéncia e,
por consequéncia, de si mesmo e de outrem.

A partir de entdo, sera possivel perceber a fecundidade, ainda
pouco explorada, do pensamento de Merleau-Ponty para o campo da
psiquiatria e das ciéncias humanas, ndo exatamente em funcdo daquilo
que o filésofo teoriza enquanto verdade sobre a psicoterapia e a psicose,
mas no que diz respeito a sua busca incessante de maior profundidade
filosofica para pensar o fendbmeno outrem. Nessa perspectiva, 0 que
parece ser 0 mais interessante na aplicagdo da fenomenologia a
psiquiatria é, justamente, sua dimensdo preventiva quanto a nogdo de
uma consciéncia constituinte e suas pretensdes objetivas, pela afirmagéo
de uma alteridade transcendente e estranha aos ideais intelectualistas. O
gue se problematiza com isso é toda uma pratica fundada em saberes
psiquiatricos, 0s quais, em nome da verdade da razdo, mesmo que razédo
fenomenoldgica, comprometem um auténtico reconhecimento de outrem
e uma abordagem realmente ética. Trata-se de algo que, no que diz
respeito a Daseinsanalyse psiquiatrica, a abordagem de Merleau-Ponty
sobre a questdo da alteridade permite evidenciar.
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1 DA ANTROPOLOGIA FENOMENOLOGICA AO OUTRO
TRANSCENDENTAL (TEMPORALIDADE) EM
BINSWANGER

1.1 PSIQUIATRIA E FENOMENOLOGIA

A grande questdo da psiquiatria no inicio do século XX estava
relacionada ao esforco para compreender a psicopatologia de um modo
gue pudesse ir além da abordagem cientifica das ciéncias da natureza,
aquela que pressupde a abstracéo dicotdmica do sujeito e do objeto. Para
Binswanger, tal problema era como um mal canceroso’ para a
psiquiatria, pois conduzia a elaboracdo do diagndstico e da propria
psicoterapia por meio de um processo clinico comprometido do ponto
de vista ético, na medida em que reduzia a pessoa com distlrbio
psiquiatrico as convencgdes classificatorias de uma ciéncia objetiva.
Binswanger se deu conta de que o abismo entre o normal e o patoldgico,
bem como entre o médico e o consulente estavam enraizados na
ontologia da modernidade, ndo sendo suficiente apenas tentar humanizar
e transformar as praticas e as condutas da psiquiatria sem uma grande
modificacdo de suas bases teoricas. Por isso a importancia de Husserl e
Heidegger como fontes para elaboracdo da inicialmente chamada anélise
existencial e posteriormente denominada Daseinsanalyse psiquiatrica,
pois ambos 0s autores procuraram pensar 0 ser humano a partir da
experiéncia de entrelagamento com outrem e com o mundo, antes que
pela I6gica do ego constituinte.

O interesse de Bisnwanger pela fenomenologia estava
relacionado ao esforco de ultrapassar os resultados obtidos por Karl
Jaspers, em seu manual de Psicopatologia Geral, publicado em 1913,
mesmo ano em que Husserl publicava suas Ideias diretrizes para uma
fenomenologia. O mérito de Jaspers estava em sua originalidade ao
aproximar, pela primeira vez, a fenomenologia da psiquiatria, de modo a
fundar o que seria a chamada psiquiatria fenomenolégica. Seu objetivo
era reestruturar o método causal, no qual se apoiava a psiquiatria e a
psicopatologia do inicio do século XX, considerando o campo subjetivo
e intuitivo da experiéncia vivida. Para tal proeza era necessario conferir
um estatuto de cientificidade para o campo das ciéncias compreensivas,
0 que explica o interesse de Jaspers pela fenomenologia eidética de

7 Expressdo atribuida por Heidegger (2009) ao prdprio Binswanger nos
Seminarios de Zollikon, e que sera trabalhada no terceiro capitulo, a fim de
colocar em evidéncia a critica do filsofo & Daseinsanalyse psiquiatrica.
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Husserl, uma vez que sua intencdo era conhecer as vivéncias humanas,
bem como “as condigdes e causas de que dependem, os nexos em que se
estruturam, as relagfes em que se encontram e os modos em que, de
alguma maneira, se exteriorizam objetivamente” (JASPERS, 1987, p.
13).

Tratava-se, portanto, de se debrucar sobre o fenémeno psiquico, a
partir do método descritivo da fenomenologia, para obter dados e
informacBes de carater cientifico, porém, ndo apenas objetivos, mas
também intuitivos e subjetivos. Para que uma abordagem subjetiva faca
algum sentido do ponto de vista cientifico é preciso delimita-la muito
bem, de modo a deixar “de ser um mero compartilhamento de
experiéncia para se tornar conhecimento sistematizavel, comunicével e
testavel” (RODRIGUES, 2005, p. 757). De acordo com Binswanger
(1971), malgrado o mérito de Jaspers em aproximar psiquiatria e
fenomenologia, procurando orientar a ciéncia médica para aquilo que se
realiza pela experiéncia direta no contato com o consulente, 0 que se
evidencia em sua psicopatologia geral é uma metodologia que, pelo
esforco de tornar o fendmeno psiquico inteligivel, acabou por limitar a
descricdo das esséncias aquilo que é estatisticamente compreensivel.
Binswanger pretendia ir além de Jaspers, no sentido de encontrar a linha
mestra de desenvolvimento da psiquiatria, por meio de metodologia
prépria de investigagdo e ndo simplesmente pelo conjunto de vérias
abordagens cientificas acessorias.

1.2 BINSWANGER E A PSICANALISE

Apesar da ligacdo muito proxima de Binswanger com Freud,
como amigos e tedricos na busca pela compreensdo dos distlrbios
psiquiatricos, conforme é possivel perceber nas correspondéncias® entre
eles, o fato é que o Binswanger desprendeu-se de alguns elementos da
psicanalise freudiana, porém, de um modo bastante cauteloso, sem

8 Nas correspondéncias entre os dois autores se evidenciam os principais pontos
de aproximacdo e de distanciamento entre os autores, desde que foram
apresentados por Carl Jung, orientador de Binswanger a época. Muitos foram
os casos discutidos entre eles, porém, Freud ndo parece disposto a reconhecer
a aproximacdo de Binswanger da filosofia transcendental, enquanto o segundo
procura demonstrar ao primeiro que a ‘coisa em si’ de Kant pode ser
concebido como sendo o préprio inconsciente de que fala o psicanalista. Para
Freud, a psicanalise ndo é uma ciéncia do espirito, como a fenomenologia,
mas uma ciéncia das pulsdes (BINSWANGER; FREUD, 1995).
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nunca considerar nela a existéncia de graves erros ou equivocos e
sempre reconhecendo o seu valor para a psiquiatria. Segundo Schotte
(2009), é possivel identificar trés questdes mais fundamentais no
didlogo Binswanger-Freud, sendo duas a partir de conceitos freudianos,
a saber, o conceito de pulsdo e de transferéncia, e a terceira questao
relacionada a nogdo de ‘dire¢do de significagdo’ de Binswanger.

No caso da pulsdo, o problema diz respeito aos aspectos
notadamente bioldgicos a partir dos quais Freud procurou circunscrever
tal conceito, ignorando assim os fios intencionais que ligam as
caracteristicas bioldgicas vitais com a estrutura existencial humana.
Haveria, entdo, um impasse na concepcdo freudiana, relacionado ao
esquematismo pulsional, a partir do qual sdo pensadas as relacfes
humanas. O problema diz respeito ao viés naturalista de suas analises,
ainda muito preso aos pressupostos genéticos e causais do cientificismo.
Como por exemplo quando Freud considera que as varias formas de
expressdo humana, pela arte, ciéncia, religido, ética, etc., tém sua origem
na vida pulsional, por meio do processo de sublimagdo. Esse tipo de
correspondéncia direta entre formas inferiores e formas superiores
caracteriza justamente a abordagem materialista de Freud, a qual encerra
0 homem entre pulsdo e ilusdo (CABESTAN; DASTUR, 2011).

No caso do conceito de transferéncia o problema estaria
relacionado a sua insuficiéncia para tratar da dimensdo presente, visto
que privilegia o passado em seu sistema de compreens&o. E como se a
vivéncia do presente na experiéncia intersubjetiva fosse comprometida
por esquematismos que remontam todas as coisas ao passado, limitando,
assim, a vivéncia do novo no processo de criacdo linguistica
(SCHOTTE, 2009). O problema est4d na compreensdo das relagdes
transferenciais com base na ideia do presente como algo que tem sua
origem no passado de modo linear e causal. O que se comunica ou se
transfere entre médico e consulente ndo poderia ser explicado com base
em uma temporalidade que conecta o presente ao passado, dai a
necessidade de Binswanger desenvolver o conceito de ‘dire¢des de
significa¢do’.’

Tal conceito € utilizado para explicar que o tempo € o espago néo
sdo simplesmente realidades exteriores ao sujeito, nas quais todas as

® De acordo com Chamond (2011, p. 5) do “alemdo Die Bedeutungrichtung séo,
literalmente, as dire¢fes (Richtung) de significacdes (Bedeutung). Para
Binswanger, a existéncia se estende segundo uma unidade fundamental, um
estilo de vida, que engloba ao mesmo tempo as diregdes espaciais que
tomamos e a significagdo que damos as coisas”.
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coisas pudessem ser projetadas para serem compreendidas; é preciso
reconhecer a prdpria existéncia como sendo espacial e temporal.
Binswanger se interessou por pensar a psicopatologia a partir da analise
do corpo vivido, no sentido das alteracdes espaciais e temporais das
vivéncias psicoticas, provocadas pelas experiéncias traumaticas, como a
dor por uma grande perda. A perspectiva do ego constituinte &
transpassada por uma poténcia estranha que descentra de tal modo as
pretensdes racionais de controle e estabilidade, que restam apenas
metaforas para lhes atribuir algum significado.

As ‘dire¢des de significagdo’ sdo um modo de tentar explicar essa
orientacdo transcendente de um sentido das vivéncias humanas, que as
nocdes de quedal® e de elevacdo procuram dar sentido. Logo no inicio
da obra O Sonho e a Existéncia®!, o médico alemao explica 0 uso dessas
metéforas a partir da qual as palavras ganham conotacéo profundamente
existencial.

Quando, no meio de uma entrega ou expectativa
apaixonada, 0 esperado subitamente nos
decepciona, € 0 mundo se torna tdo ‘outro’, a
ponto de nos desenraizar totalmente roubando
nosso chdo, entdo, mais tarde, apOs termos
reencontrado um apoio firme, voltamos em

1 Embora a nogdo de queda em Binswanger tenha um sentido proximo ao
conceito de queda (Verfallen) em Heidegger, € importante advertir sobre a
peculiaridade da concepgdo heideggeriana, no sentido de uma decadéncia do
dia-a-dia e ao esquecimento da verdadeira esséncia. “Trata-se aqui dos
fendmenos do falatorio, da curiosidade e da ambiguidade, que levam o Dasein
a se perder no ambiente publico e impessoal. Dito de outra maneira, se
Heidegger de um lado indica a possibilidade segundo a qual o Dasein poderia
de fato assumir a sua existéncia e colocar a questdo do ser, nos conceitos de
disposicdo, compreensdo e discurso ou interpretacdo, ele, de outro lado,
novamente recua deste momento da abertura para indicar que de fato a
tendéncia de encobrimento no Dasein é demasiadamente forte para que ele se
torne livre” (WERLE, 2003, p. 99)

11 Trata-se da obra cujo prefécio foi realizado por Michel Foucault, pelo qual o
filésofo coloca em destaque a vantagem tese antropoldgica de Binswanger
sobre o sonho, quando comparada a psicanalise Freudiana: “O sujeito do
sonho, no sentido de Freud, é sempre uma minima subjetividade, delegada,
por assim dizer, projetada e permanecida intermediaria entre o jogo do outro,
suspensa em algum lugar entre o sonhador e aquilo com que ele sonha. [...].
Mas € gracas aos textos de Binswanger que se pode compreender melhor o
que pode ser o sujeito do sonho” (FOUCAULT, 2005, p. 125-126).
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pensamento a esses instantes, dizendo: "Caimos
dos céus como que atingidos por um raio". E de
fato através de tais palavras que expressamos a
experiéncia vivida de nossa decepcdo e de nosso
desconcerto, através de uma metafora poética, de
modo algum produzida pela imaginagdo de um
poeta qualquer, mas brotando da patria espiritual
que pertence a todos nds: a linguagem
(BINSWANGER, 1971, p. 199).

Quando se cai, no sentido da perda temporaria de uma base firme
de sustentacdo para a propria vida, se procura expressar a perda do
contato com a regido na qual o ego, o mundo e o alter ego encontravam-
se em unidade harmonica (BINSWANGER, 1971). O uso da nocédo de
gueda, para expressar 0 decaimento num mundo desarmdnico e repleto
de sombras, ou de elevacdo, para explicar 0 momento de recuperagdo e
retomada dessa unidade harménica ndo é apenas um caso de
transposi¢do verbal, como se houvesse o simples deslocamento de uma
esfera de ser para outra. A transposicdo de um dominio da linguagem
para outro “revela uma direcdo geral de sentido que se estende
igualmente as diferentes esferas regionais, ou seja, que ai toma sentidos
diferentes  (espacial,  aclstico, espiritual,  psiquico  etc.)”
(BINSWANGER, 1971, p. 201).

Para Binswanger, a psicandlise ainda estava muito presa ao
objetivismo cientifico em suas andlises sobre pulsdo e transferéncia,
sendo necessario o desenvolvimento de uma abordagem que
evidenciasse a infraestrutura do pensamento objetivo, ou seja, sua
relacdo fundante com essa camada mais profunda da existéncia em que
0 psiquico e o fisioldgico ainda ndo se distinguem. De acordo com
Binswanger (1971, p. 199), trata-se de uma regido “onde toda forma
espiritual viva e contetido espiritual vivo, ainda unidos, aguardam o raio
abrasador que ird separa-los”. As ‘dire¢des de significagdo’, tentam
justamente explicar as caracteristicas da relacdo do pensamento
dicotbmico com uma vivéncia de totalidade que o pressupde. Vivéncia
que se revela nos momentos em que uma experiéncia de arrebatamento,
no sentido da ascensdo ou da queda, desorganiza a estrutura existencial
do ser humano, dando-lhe outro sentido, outra dire¢do significativa.

Essa questdo foi colocada mais diretamente a Freud no texto
Funcao vital e histéria interior da vida, de 1922, no qual Binswanger
(1971) considera que o psicanalista limitou a compreensdo da relagédo
entre o psiquico e o fisiolégico, como também da psicopatologia, a



36

processos puramente quantitativos e funcionalistas. Seria necessario ir
além da psicanalise no caminho aberto por ela propria, pelo
aprofundamento da relagdo entre a histéria de um sujeito com a
atividade funcional de seu organismo, o que serd possivel pelo
desvelamento da camada existencial que Ihes € comum. Insondavel para
0 pensamento objetivo e para uma metodologia cientifica fundada nos
pressupostos das ciéncias da natureza, o carater originario da existéncia
levou Binswanger a discordar de Freud sobre o papel do inconsciente na
caracterizacdo da psicopatologia.

1.2.1 Inconsciente e Psicopatologia

Conforme o texto Sobre a psicoterapia, de 1935, o caso de uma
moca que desenvolve histeria apds seus pais determinarem o término do
seu relacionamento amoroso ilustra, justamente, o afastamento das bases
psicanaliticas do pensamento de Binswanger. A moca em questdo
apresenta varios sintomas, tais como a perda do apetite e sono, nausea,
colicas, e, por fim, a afonia. Mdltiplas formas de tratamento foram
experimentadas, entre elas a propria psicanalise, mas todas foram em
vao e, ao final, adotou-se o uso de éter e cloroférmio para um leve efeito
narcotico e os sintomas melhoraram um pouco, porém, as crises
continuaram (BINSWANGER, 1971).

A situacdo se colocava de forma bastante dificil para 0 médico e
para a propria consulente, na medida em que ndo era possivel um
diagnostico claro a respeito do problema, até que se descobriu que a
retomada das crises e a perda da voz estavam relacionadas a interdicdo
pela mée de seu noivado com o homem que amava. Por meio de um
trabalho com a familia foi possivel deixar a moga livre para o casamento
e 0s sintomas desapareceram totalmente, mesmo ap6s a separacdo, uma
vez que o0 noivo confirmara as suspeitas da familia revelando-se um
problema (BINSWANGER, 1971b). Com o0 objetivo de compreender
qual é a acdo da psicoterapia e como foi possivel a perda e o
reestabelecimento da fala, Binswanger considera necessario afastar-se
da compreensdo do corpo em um sentido biol6gico-objetivo, para dar
lugar ao corpo vivido, ou seja, a experiéncia fenomenal do corpo.

Nesse sentido, os sintomas da consulente precisam ser pensados
com base na manifestagdo de sua corporeidade, na qual toda a sua
existéncia esta envolvida. De acordo com Cabestan e Dastur (2011), €
preciso ir além da psicanalise, no sentido de ultrapassar a l6gica de uma
relacdo simbolica entre o sintoma somatico e sua significacdo psiquica
oriunda do inconsciente, pois, do contrario, se permaneceria no
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dualismo da alma e do corpo. Os sintomas manifestos sdo fatos
expressivos de seu corpo que revelam a dor e o sofrimento pela
castragdo imposta por seus pais, frente ao desejo de unir-se em
casamento. Binswanger se afasta de Freud no que se refere ao
inconsciente por entender que a proposta da psicanalise sobre a relagdo
entre aquilo que esta oculto, ou seja, que a consciéncia ndo tem acesso, e
a atualidade do acontecimento, ndo ocorre de modo linear e causal. O
problema estd na explicacdo sobre o processo de influéncia ou de
passagem entre o inconsciente e o consciente. Para Binswanger, o
inconsciente ndo é uma dimensdo da consciéncia, oculta para ela
mesma, assim, ndo é possivel pensar em um tipo de relagdo de derivacdo
entre eles.

N&o estou plenamente consciente de uma coisa,
sendo na consciéncia de algo comigo mesmo; as
expressGes, menos consciente, subconsciente e,
finalmente, inconsciente, referem-se unicamente a
modos diferenciados do ser em si mesmo ou
consigo mesmo, cuja forma inferior ¢ a ‘corporal’
(no sentido aqui da corporeidade e ndo do corpo
anatomo-fisiologico!). Se um conteldo ndo
estivesse, de uma maneira ou de outra ‘em nossa
corporeidade, ou seja, em ndo importa em que
membro parcial desta, e se ela ndo fosse uma
forma escondida de nosso préprio ser, jamais
poderiamos nos lembrar de um nome ‘esquecido’,
tornar ‘consciente’ uma emo¢do inconsciente,
revelar em no6s qualquer efeito a partir de algo
inconsciente (BINSWANGER, 1971b, p. 143-
144).

Por isso, seria necessario renunciar ao conceito de histeria de
conversao pelo qual Freud pretendeu explicar esse tipo de passagem ou
conversdo de um conflito psiquico em sintomas corporais diversos.
Como se encontra em Cinco licbes de psicanélise, em que Freud
comenta o caso de uma consulente de Breuer que perdera o pai, 0S
sintomas da moga parecem decorrer de emocdes reprimidas que se
constituiam como fonte permanente de sua vida psiquica, mas que
também se desviavam para sintomas fisicos. “Para este ultimo
mecanismo propusemos o nome de ‘conversdo histérica’ (FREUD,
1970, p. 13). Embora Freud reconheca o carater misterioso desse tipo de
conversdo, para Binswanger a confusdo estd relacionada a uma
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concepcao sobre o fisico e 0 mental que ndo condiz com o fenémeno da
corporeidade enquanto enraizamento do ser no mundo. No caso da moga
interditada pela mée de ver seu amado, o que se evidencia é uma forma
de manifestacdo da corporeidade na qual todo seu ser se faz presente.
Segundo Binswanger (1971), a linguagem da alma e do corpo nédo
apenas se tocam, mas encontra-se em relacéo de reciprocidade.

Considerando uma visdo ndo fragmentada do humano e, por
consequéncia, da psicopatologia, a Daseinsanalyse psiquiatrica se
esforca em aprofundar a experiéncia intersubjetiva no dominio da
clinica. O problema é que, normalmente, essa dimensdo mais existencial
é ofuscada pela abstragdo cientifica que concebe a atuacdo do médico a
partir de uma via de mao Unica, a saber, do médico ao consulente. O
médico deixa de ser alguém proximo, na medida em que o coisifica para
compreender seus distlrbios e desvios psiquiatricos. Por isso, para
Binswanger (1971), a possibilidade da psicoterapia ndo esta relacionada
a um mistério ou segredo, como supunha Freud com a no¢do de
inconsciente, mas com o ser puramente humano com outrem e para
outrem, como é o caso da relagdo de amizade, ou de amor, em que ha
auténtica relacdo de confianca.

E interessante notar que o caso comentado por Binswanger em
Sobre a psicoterapia é citado por Merleau-Ponty na Fenomenologia da
Percepc¢do, justamente para caracterizad-lo com base no fenbmeno da
coexisténcia, de modo a ultrapassar explicacfes dicotdmicas, quer sejam
psiquicas ou fisiologicas, as quais desconsideram a dimensdo da
corporeidade e da intercorporeidade enquanto ser em situagdo. De
acordo com Merleau-Ponty, em uma explicacdo estritamente freudiana,
a afonia seria explicada considerando a fase oral do desenvolvimento da
sexualidade, porém, “o que se ‘fixou’ na boca ndo ¢ apenas a existéncia
sexual; sdo, mais geralmente, as relagdes com outrem, das quais a fala é
0 veiculo” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 198). Dessa forma, a afonia
ndo é uma paralisia do aparelho fonador em funcdo do trauma, e nem
um siléncio deliberadamente preparado pela doente para conseguir o que
deseja, mas precisa ser explicada no sentido do rompimento com o
mundo das relagdes humanas, ou seja, da incapacidade de coexistir que
sua corporeidade revela.

Por isso Binswanger, assim como Merleau-Ponty, consideram
gue o processo de conscientizacdo sobre o problema e a possivel cura
ndo podem ocorrer a partir de uma agdo do médico sobre o aparelho
psiquico da consulente, pois isso seria ignorar a dimensdo do ser em
situacdo e a coexisténcia, em nome de uma abordagem linear e causal
nos moldes da abordagem cientifica.
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Em todo caso, a tomada de consciéncia nos
tratamentos psiquicos permaneceria puramente
cognitiva, o doente ndo assumiria o sentido de
seus distlrbios que acabam de revelar-lhe sem a
relagdo pessoal que travou com o médico, sem a
confianca e amizade que ele lhe traz e a mudanga
de existéncia que resulta dessa amizade. O
sintoma, como a cura, ndo se elabora no plano da
consciéncia objetiva ou tética, mas abaixo
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 201).

Nesse sentido, a recuperacdo da fala diz respeito a ambiguidade
do corpo no sentido de abrir-se ou fechar-se para o plano da existéncia
intersubjetiva, por um movimento da existéncia para o qual todo o ser
converge, um sentido encarnado em que “corpo e espirito, signo e
significacdo sdo momentos abstratos” (MERLEAU-PONTY, 2009, p.
204). Em funcdo disso, ndo apenas os diagndsticos, mas também a
relacdo entre médico e consulente na psicoterapia precisam ser
repensados, por isso o interesse de Binswanger em desenvolver a
Daseinsanalyse psiquiatrica pela aproximacdo com a fenomenologia de
Husserl, visto que ela poderia favorecer a compreensdo da esséncia dos
mundos psicaticos.

1.3 BINSWANGER E HUSSERL

Por meio da fenomenologia descritiva de Husserl, Binswanger se
aproximou do pensamento fenomenoldgico e passou a questionar o
naturalismo das abordagens cientificas e psicanaliticas. O proposito de
Husserl estava relacionado justamente & criagdo de uma nova
abordagem para a ciéncia, em especial para a psicologia, por meio do
aprofundamento do conceito de intencionalidade de Franz Brentano.
Como afirma Husserl em A crise das ciéncias europeias e a
fenomenologia transcendental, a origem desse problema diz respeito
aquela ingenuidade da ciéncia de tomar “o mundo objetivo pelo
universo de todo o ser, sem com isso atentar que a subjetividade
operante na ciéncia ndo pode, por direito, comparecer em nenhuma
ciéncia objetiva” (HUSSERL, 2012, p. 272). Ao excluir a subjetividade
do campo da investigacdo cientifica coube a psicologia o estudo do
psiquico, porém, tal estudo se deu por meio da abordagem dualista, a
qual pensa o psiquico em sua relagdo com o fisioldgico, de modo a
ignorar a camada da existéncia que serve como a condi¢cdo de



40

possibilidade da prépria dicotomia. Trata-se de algo ndo considerado
pelo investigador da natureza, mas que ¢ “constantemente pressuposto
como solo, como esse campo de trabalho unicamente pelo qual tém
sentido as suas perguntas e os seus métodos de pensamento”
(HUSSERL, 2012, p. 271). No que se refere a psicologia, faz-se
necessario romper com aquilo que Husserl entende como psicologismo,
no sentido da correspondéncia direta entre as leis que podem ser
verificadas empiricamente na natureza e as leis do pensamento.

A critica ao associacionismo por meio da teoria da
intencionalidade, de modo a colocar em questdo a correspondéncia entre
0s objetos do conhecimento e a consciéncia, como se 0 psiquico fosse
simplesmente o resultado de um processo intelectualista de elaboracéo a
partir do que é dado pela experiéncia, ja havia sido realizada por Franz
Brentano. Tentando evitar uma saida kantiana para o problema, a qual
estabelece a correlagdo entre os elementos associados de forma
aprioristica, o que faz persistir a abordagem intelectualista, Brentano
afirma a necessidade de investigar de forma distinta os contetidos da
consciéncia e o0s atos que constituiram tais contetdos, a fim de evitar a
reducdo dos objetos de conhecimento aos processos mentais subjetivos.
Dessa forma, se estabelece a distincdo entre os fendémenos fisicos, que
sdo transcendentes aos atos da consciéncia, e os fendbmenos psiquicos,
gue sdo imanentes aos atos da consciéncia, na forma de uma estrutura
pré-mental que seria responsavel pela orientacdo intencional da
experiéncia sensivel, conforme a descrigdo abaixo de Brentano (1973, p.
124-125):

Todo fendbmeno psiquico esta caracterizado por
aquilo que os escolasticos da idade média
chamaram de in-existéncia intencional (ou
mental) de um objeto e que nds chamamos, se
bem que com expressdes ndo inteiramente
inequivocas, a referéncia a um conteudo, a diregao
a um objeto (pelo qual ndo se deve entender aqui
uma realidade), ou a objetividade imanente. Todo
fendmeno psiquico contém algo em si como seu
objeto, ainda que nem todos do mesmo modo: na
representacdo ha algo representado; no juizo ha
algo admitido ou rechagado; no amor, amado; no
6dio, odiado; no apetite, apetecido, etc.

Dessa forma, seria importante para a psicologia ndo apenas
investigar o psiquismo em sua correspondéncia com 0S Processos
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empiricos e entidades reais, mas compreender também essa dimenséo do
psiquico que ndo é o resultado da atividade intelectiva da consciéncia,
mas uma realidade que estd sempre pressuposta em seus atos. Surge,
entdo, uma psicologia descritiva preocupada em compreender as
principais caracteristicas dessa relacdo entre 0s processos pré-mentais e
0s atos da consciéncia.

Assim, a peculiaridade que, acima de tudo, é
caracteristica geral da consciéncia, é aquela que
ela mostra sempre e em todo lugar, ou seja, em
cada uma de suas partes, certo tipo de relagéo,
relacionando um sujeito a um objeto. Esta relagdo
também é referida como relacdo intencional. A
toda consciéncia pertence essencialmente uma
relacdlo. Como em toda consciéncia, dois
correlatos podem ser encontrados aqui. Um dos
correlatos é o ato de consciéncia, o outro é aquilo
para o qual ele esta dirigido (BRENTANO, 1982,
p. 21 grifo do autor).

Dai a definicdo de intencionalidade no sentido de que toda
consciéncia é consciéncia de alguma coisa, porém, Husserl observou
certo limite na psicologia descritiva de Brentano, relacionado
principalmente a dificuldade de fornecer sentido para os atos da
consciéncia que ndo encontram correspondentes em objetos, como no
caso das alucinagGes e delirios. Conforme analisa Muller-Granzotto e
Muiller-Granzotto (2007, p. 44), “na auséncia de objetos, a descri¢do dos
processos intencionais ficava inviabilizada. [...]. Seria preciso repensar a
natureza e o papel dos objetos na consecucdo de uma descrigdo
psicologica de nossas intencdes”. Embora na obra Filosofia da
Aritmética (1891) Husserl considere a teoria da intencionalidade de
Brentano importante para compreender a origem dos objetos
matematicos, o que possibilitou efetuar a critica ao logicismo,
posteriormente o filésofo realizou uma revisdo da nocdo de
intencionalidade, o que permitiu dar conta dos atos intencionais da
consciéncia que ndo encontram correspondente no mundo.

Partindo da distincdo Brentaniana entre fendmeno fisico e
fendmeno psiquico, nas Investigacdes Logicas Husserl considera que a
intencionalidade, além de pressupor ocorréncias pré-mentais que
asseguram a orientacdo objetiva dos objetos intencionais, ela também
significa a relacdo dos atos intencionais da consciéncia com uma
realidade que ndo lhe é imanente, ou seja, que transcende aquilo que se
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encontra na consciéncia como objeto intencional. Dessa forma, os
fendmenos psiquicos ndo se reduzirdo a imanéncia do ego psicofisico,
mas serdo transcendentes, na medida em que remetem a conteldos
inatuais. Isso significa que as vivéncias intencionais da consciéncia sao
todas reais, quer elas encontrem correspondéncia empirica ou néo.
Segundo Husserl (2008, p. 379), “as partes e momentos abstratos que as
compdem sdo também vividos, as partes e 0s momentos abstratos sdo
conteudos de consciéncia reais”. Husserl passara a chamar os fenbmenos
psiquicos de vividos essenciais, a fim de afastar-se da perspectiva
brentaniana que condiciona o psiquico a atualidade do ego psicofisico
individual, e dar lugar a certas inatualidades doadas pelo mundo, as
quais, por serem publicas e universais constituem a possibilidade do
saber intersubjetivo.

Os conceitos matematicos, engquanto vivéncias da consciéncia nao
seriam apenas individuais e atuais, mas estariam relacionados a
esséncias universais que se encontrariam subentendidas nos atos
intencionais, o que remete a necessidade de uma “doutrina da esséncia
do conhecimento” (HUSSERL, 1989, p. 28). As essé€ncias universais,
portanto, estdo presentes a consciéncia, porém, ndo de forma direta e
atual, mas como um momento a partir do qual o particular encontra seu
sentido, dai a necessidade de realizar a reducéo eidética, a fim de ter
acesso a uma espécie de camada inatual da consciéncia. Trata-se de uma
investigacdo de esséncias (Wesenforschung), enquanto psicologia
descritiva que interessou particularmente & Binswanger, uma vez que ela
permitia conferir direito de cidadania a realidade ficcional.

Conforme a analise de Miller-Granzotto e Mauller-Granzotto
(2007, p. 50), “pela escrita de Husserl, a fic¢do ultrapassou a condi¢do
de recurso estilistico para se tornar a forma apropriada de apresentacéo
de nossa ligagdao com o mundo e com o semelhante”. A fenomenologia,
enquanto Wesenforschung, se tornou interessante para a psiquiatria,
justamente por permitir uma alternativa ao naturalismo, pela
ressignificacdo da atitude natural. Enquanto o naturalismo a concebe
como uma espécie de percurso para a verdade do saber objetivo, a
fenomenologia visa permanecer e explorar a regido do ser na qual a
atitude natural se inscreve, no mundo-da-vida (Lebenswelt), a partir do
qual a esséncia é apreendida pela consciéncia. Como explica Muller-
Granzotto e Miller-Granzotto (2012, p. 53), “por seus atos individuais,
ela se deixa preencher e moldar por algo que a ultrapassa, que € publico,
os ‘modos de doagdo’, por cujo 0 meio o mundo (como dominio inatual
de possibilidades) se oferece a ela como esséncia”.
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A inatualidade das esséncias, as quais fornecem a configuracdo
para 0s atos da consciéncia, tornou-se interessante para a psiquiatria por
fornecer uma via de compreensdo para o fendmeno dos delirios e
alucinacgdes, conforme desvelou uma virtualidade presente nos atos
intuitivos e intencionais da consciéncia. Segundo Tatossian (2006, p.
23), as psicoses “sdo por exceléncia o objeto da fenomenologia”. Isso
significa que a fenomenologia ao orientar-se do real para o possivel por
meio da suspensdo da atitude natural abre um novo campo de
investigacdo, no qual o fendmeno da psicose parece fazer algum sentido.

Mesmo na forma mais complexa do autismo
esquizofrénico, o delirio, a subjetividade em todos
o0s aspectos funciona como uma consciéncia pura,
como um sujeito transcendental tendo posto fora
do jogo a ligacdo do sujeito real aos fatos reais, €
os objetos preferenciais do delirio sdo ndo as
coisas ou os fatos individuais, mas os ‘modos de
ser’, as ‘possibilidades de ser da Presenca
humana’, em que a importancia universal os torna
indiferentes a experiéncia atual: os objetos do
delirio sdo as esséncias do eidos husserliano
(TATTOSIAN, 20086, p. 83).

Eis o que Binswanger empenhou-se em demonstrar pela criacdo
da sua Daseinsanalyse, como & possivel perceber no texto A
fenomenologia, de 1922. Tratava-se da apresentacdo do método
fenomenoldgico para a psiquiatria como uma estratégia para sair das
dificuldades e limites impostos pelo pensamento objetivo a clinica das
psicoses, por meio da elucidacdo do carater intencional da consciéncia.
O que ndo significava que a fenomenologia invadiria o espago da
investigacdo psicopatoldgica ou vice versa, mas que o psiquiatra poderia
beneficiar-se, no sentido de ampliar sua visdo sobre a doenga, se
atentasse para a existéncia desse campo eidético de investigacdo, no
qual os sintomas podem ter significados reais.

Segundo Binswanger (1971), a fenomenologia permitiria ao
psiquiatra atentar para a maneira como as palavras se apresentam em um
discurso delirante, de modo a possibilitar ndo apenas a detec¢do de
equivocos semanticos e suas dessemelhancas com o discurso normal,
mas viabilizar a compreensdo de um sentido mais profundo no relato do
consulente, pois, de alguma forma a consciéncia psicopatoldgica remete
a intuicdo de esséncias que sdo publicas e universais. Do ponto de vista
fenomenoldgico, a manifestagdo psicotica passa a ser compreendida a
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partir da esséncia do mundo que ela habita, o qual poderia ser descrito
pela redugdo. Contudo, descrever a esséncia dos mundos psicéticos ndo
permitia a Binswanger compreender 0s aspectos existenciais desses
mundos, assim, seria necessario buscar na analitica do dasein de
Heidegger, uma explicacdo na perspectiva do ser no mundo para 0s
diferentes estados delirantes e alucinatdrios.

1.4 BINSWANGER E HEIDEGGER

O interesse do psiquiatra pela analitica existencial do dasein
surge dos limites encontrados na fenomenologia descritiva do primeiro
Husserl, quanto as possibilidades de compreensdo das modificaces
psiquiatricas em sua amplitude, sendo necessario o alargamento da
nocéo de intencionalidade, a fim de melhor compreender a diversidade
dos mundos constituidos na psicopatologia. Em Heidegger, a
intencionalidade passa a fazer parte da experiéncia irreflexiva do
mundo, considerando a consciéncia antes pelos seus aspectos
existenciais que reflexivos, o que ira possibilitar a analise das vivéncias
intencionais como medo, angustia, e o cuidado.

O termo Daseinsanalyse, portanto, que é cunhado nesse momento
esta diretamente relacionado & leitura de Ser e Tempo e & investigacdo
sobre as estruturas ontologicas da existéncia, as quais pertencem
essencialmente ao ser humano e diferem da dimensdo Ontica da
existéncia. Trata-se de uma investigacdo sobre o sentido do ser em suas
multiplas formas de aparecer, algo que para Heidegger foi esquecido
pela filosofia, pois a primazia do éntico, no campo da investigacdo
filosofica ocultou a pergunta sobre o sentido do Ser (HEIDEGGER,
2012, p. 37). Desse modo, a fenomenologia para Heidegger ndo deve ser
caracterizada pela descricdo dos fenémenos, daquilo que aparece, mas
precisa ser entendida como o esforgo em desvelar o ser que se encontra
dissimulado no ente. Afastando-se de Husserl, a fenomenologia de
Heidegger serd hermenéutica, no sentido da interpretacdo do que ainda
ndo foi tematizado conceitualmente, mas que se encontra pré-dado na
radicalidade da experiéncia fatica e histérica do dasein humano.

Em seu conteldo, a fenomenologia é a ciéncia do
ser dos entes — é ontologia. Ao esclarecer as
tarefas de uma ontologia, surgiu a necessidade de
uma ontologia fundamental, que possui como
tema a presenca, isto é, o ente dotado de um
privilégio Ontico-ontoldgico. Pois somente a
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ontologia fundamental pode colocar-se diante do
problema cardeal, a saber, da questdo sobre o
sentido do ser em geral. Da prépria investigagao
resulta que o sentido metodoldgico da descrigdo
fenomenoldgica é interpretacdo (HEIDEGGER,
2012, p. 77).

Dessa forma, Heidegger transformard a expresséo volta as coisas
mesmas de Husserl, no sentido de que seria possivel alcangar o ser pela
reducdo fenomenoldgica, pois a suspensdo da atitude natural ja denota
uma atividade da consciéncia inadmissivel na perspectiva do ser no
mundo. Isso significa que em vez de investigar o ser pelo recurso a
consciéncia, é preciso voltar-se para a condicdo de ser no mundo,
enquanto realidade existencial fundamental e que esta presente mesmo
no fendmeno psicético.

A estrutura ontoldgica existencial do dasein humano é marcada
pela espacialidade e temporalidade e se apresenta como ekstatica, como
um projeto que encontra no mundo e em outrem seu carater originario e
indissociavel. Diferentemente da compreensdo metafisica do ser como
uma substancia subjacente & mudanga, a ekstatica significa uma
experiéncia enraizada no mundo como temporalidade e, nessa
perspectiva a cisdo entre consciéncia e natureza encontra seu limite, pois
se trata de uma vivéncia na qual o ser encontra-se lan¢cado no mundo.
Existir enquanto dasein passa a ganhar o significado de abertura
temporal para um campo inesgotavel de possibilidade, uma presenca
inalienavel ao mundo. A fenomenologia de Heidegger se torna, entdo,
uma maneira de investigagdo sobre a esséncia dessa presenca, sobre seus
aspectos mais gerais e universais que caracterizam seu desdobramento
em um horizonte de possiveis.

Segundo Heidegger (2012, p. 303), “o que se busca ¢é responder a
guestdo do sentido do ser em geral e, antes disso, a possibilidade de
elaborar radicalmente essa questio fundamental de toda ontologia”. E
justamente em razdo de que a analitica existencial visa compreender
esse campo ou dimensdo do ser que se revela como fundamento de toda
e qualquer ontologia regional que Binswanger e a psiquiatria irdo se
interessar por Ser e Tempo. Mais especificamente, na medida em que o
dasein se caracteriza pelas estruturas existenciais ser-no-mundo,
espacialidade, temporalidade, ser-com, ser-para-morte, 0s estados
psicéticos poderiam ser compreendidos a partir dessas perspectivas.
Assim, “o psicdtico, mesmo o mais atingido pela psicose, ndo pode nao
estar no tempo, no espago, na corporeidade, na relacdo com o0s outros;
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mas a patologia pode alterar, distorcer, bloquear suas coordenadas
existenciais” (CHAMOND, 2011, p. 05).

Essa busca de Binswanger pela analitica existencial de Heidegger
se evidencia a partir de 1930 com a publicacdo de O sonho e a
existéncia, obra jA comentada anteriormente para analisar o
distanciamento da teoria do inconsciente freudiano, afinal, foi essa
aproximacdo de Heidegger que possibilitou o afastamento da psicanalise
e a criacdo da daseisanalyse psiquiatrica. Ao analisar o fendbmeno da
invasdo de um elemento estrangeiro em meio a existéncia cotidiana, que
se manifesta pela experiéncia de uma queda livre, como se ndo houvesse
mais nenhum apoio para sustentar o drama insuperavel e, muitas vezes,
insuportavel da existéncia, o texto de 1930 ilustra exatamente a forma
como a perspectiva heideggeriana se faz presente. Tratando da
experiéncia de queda, no sentido de uma decepgdo que desestabiliza a
pessoa, Binswanger demonstra como a espacialidade, estrutura
existencial do dasein, pauta a forma de expressao linguistica, quando no
sofrimento por um fato desconcertante e inesperado.

De acordo com Binswanger (1971), em vivéncias relacionadas a
grandes decepcdes, a linguagem “vai, espontaneamente, recolher, nessa
pretensa comparacdo, um traco essencial, especifico da estrutura
ontoldgica do ser humano, ou seja, o poder dirigir-se de alto para baixo,
descrevendo-o, consequentemente, como uma queda” (BINSWANGER,
1971, p. 223). Trata-se de uma invasdo em que 0 ego esta deslocado da
centralidade cotidiana. Dessa forma, isso que pode acometer qualquer
pessoa em determinadas fases da vida seria uma caracteristica essencial
da psicopatologia, como se o0 consulente psiquiatrico tivesse sua
existéncia deslocada na experiéncia de arrebatamento ou de queda, sem
encontrar condi¢Bes que permitissem sua reestruturagdo psiquica como
um ego. A expressdo em questdo seria “eu ndo sei 0 que me estd
acontecendo” (BINSWANGER, 1971, p. 224).

Semelhante a experiéncia do sonho no qual a pessoa se percebe
arrastada por um fluxo inexoravel da existéncia enquanto ser no mundo,
0 mundo psicético remonta a essa condi¢do submetida a forcas que nédo
sdo possiveis de serem governadas. A realidade no sonho corresponde a
outra forma de existéncia que ndo tem relagdo com a logica freudiana de
um simbolismo inconsciente, pois ndo se trata da producdo de um
sujeito, mas de uma experiéncia que o arrasta e 0 descentra sem que
possa transformar-se em objeto para o conhecimento. No horizonte do
sonho a forma de se vivenciar a espacialidade encontra-se alterada,
assim como nos estados psicaticos, e essa alteragdo faz com que seja
necessaria compreensao distinta da ciéncia objetiva, pois ndo se trata do
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espago geomeétrico no qual os objetos estariam localizados, mas de uma
orientagdo no espaco. H& determinadas vivéncias espaciais de subita
decepcdo em que o terror esta relacionado ao rompimento da harmonia
com 0 mundo exterior e com outrem.

Por isso, em 0 Sonho e a existéncia Binswanger analisa a questédo
da espacialidade a partir do pensamento de Heréclito, tendo em vista a
distingdo entre a vida individual e o0 mundo comum, a fim de tentar
explicar essa experiéncia que ndo é elaborada pelo individuo, mas que o
possui durante o sono, a saber, 0 sonho.

Falando psicologicamente, tudo isso chama-se
sonhar, sendo indiferente o fato de que estejamos
fisiologicamente  dormindo  ou  despertos.
Heréclito reconheceu nisso o elemento decisivo
para caracterizar o sonho na vida psiquica e para
distingui-lo da vigilia. Ele diz que (fragmento 89)
0s ‘despertos (plural) ttm um Gnico mundo que
lhes é comum (hena kai koinonkosmon), enquanto
aqueles que dormem, cada um (hekastos: singular)
volta-se para um mundo totalmente seu (eis idion
apostrefesthai)’ (BINSWANGER, 1971, p. 219,
grifo do autor).

H4, nesse sentido, uma forma individual de existéncia, marcada
pela dispersdo (idios) e outra forma coletiva caracterizada pela unido
(koinos), sendo a experiéncia do sono e do sonho uma espécie de
passagem para outra realidade na qual o0 mundo comum se esvazia de
sentido para dar lugar a experiéncia do mundo solipsista. A vigilia seria
a saida desse lugar que se constitui como experiéncia privada de
pensamento, em que 0 contato com a totalidade, com o mundo e com
outrem encontra-se comprometido. Despertar de um sonho é como sair
da esfera do idion Kosmos (mundo privado), para entrar na dimenséao do
koinos Kosmos (mundo comum), esfera do universal.

Dessa forma, a psicopatologia estaria relacionada a essa perda ou
diminuicdo do contato com a existéncia intersubjetiva para fixar-se nas
elaboracgdes psiquicas interiores e privadas, que se manifestam como no
sonho. Assim, a psicoterapia corresponderia a um percurso que o
consulente teria que trilhar, sob a conducdo do médico, para libertar-se
do isolamento e das ilusGes decorrentes do rompimento nas relacoes
com o mundo e com outrem.
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Pois, em qualquer tratamento psicolégico sério, e
sobretudo na psicanalise, haA momentos em que 0
homem tem de decidir se quer preservar seu
pensamento individual, seu teatro privado, como
dizia uma paciente, sua arrogancia, seu orgulho e
obstinacdo, ou se, entre as mdos do meédico,
mediador iniciado entre o mundo particular e o
mundo em geral, entre a ilusdo e a verdade, quer
despertar de seu sonho e participar da vida
universal, do koinos kosmos. (BINSWANGER,
1971, p. 221, grifo do autor).

O ftransito entre koinos e idion se da, portanto, sem que haja
predominéncia do sujeito no processo, e 0 sonho manifesta, de uma
certa maneira, essa nao autonomia do homem, pois ndo se trata de uma
vivéncia apenas psicolégica, mas sim ontolégica (CABESTAN;
DASTUR, 2011). Por isso, o tratamento psiquiatrico depende da tomada
de ‘consciéncia’ do proprio médico ou psicoterapeuta de que a relagdo
intersubjetiva que se estabelece no campo da clinica e a forma de
conducdo do consulente pelo médico, bem como a entrega a
espiritualidade da comunidade pelo consulente depende de uma
experiéncia existencial mais fundamental do que a troca entre
psiquismos.

Nos estados psicoticos € justamente a experiéncia do mundo
comum que se encontra comprometida, outrem se torna uma espécie de
ameaga, diante da qual sé resta a saida pelo isolamento na dimenséo do
mundo privado, como que para fugir desse estranho que se estabelece
entre 0 ego e o alter ego. A experiéncia de sonho, nesse sentido, teria
uma relacdo direta como a experiéncia do delirio e da alucinacdo, na
medida em que sonhar € como desconectar-se desse mundo
compartilhado por uma comunidade de seres humanos. Nos estados
psicéticos a dificuldade parece se concentrar nessa perda de contato com
0 universal da comunidade, como se fosse impossivel acordar dessa
espécie de sonho privado, no qual a intersubjetividade ndo se realiza.
Dessa forma, o papel do psiquiatra consistiria em tentar resgatar a
pessoa do estado psicotico, no qual ela se encontra isolada e
atormentada por uma espacialidade e temporalidade estranha ao seu
préprio ego, para recoloca-la no fluxo comum da existéncia
intersubjetiva.

Na psicoterapia de Binswanger “o médico é o mediador entre
esses dois mundos e curar significa, com a sua ajuda, favorecer a entrada
na espiritualidade da comunidade” (CABESTAN; DASTUR, 2011, p.
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67). Somente pela experiéncia intersubjetiva o consulente poderia
encontrar a forca necessaria para levantar-se da ‘queda’ que fez o
mundo e outrem lhe serem apresentados como estranhos. Para
Binswanger, a analitica existéncial do dasein ndo permitia que a
psicoterapia se consolidasse como essa pratica de encontro com outrem,
a partir da qual o consulente poderia vivenciar a experiéncia do estranho
da dimensdo compartilhada da existéncia, ndo mais como algo
ameacador. A estrutura existencial do ser-com, de Heidegger, ndo era
considerada suficiente pelo psiquiatra, para permitir o avango da
psiquiatria nessa perspectiva do reconhecimento da alteridade, sendo
necessario uma reformulacéo.

1.4.1 Fenomenologia da nostridade (Wirheit)

O interesse de Binswanger serd cada vez mais o aprofundamento
da estrutura ontolégica do dasein enquanto ser-com, a tal ponto de
considerar que o cuidado (Sorge) na perspectiva heideggeriana, ndo foi
levada a suas Ultimas consequéncias quanto ao encontro com outrem.
Em As Formas fundamentais do dasein humano, Binswanger visa
pensar a estrutura existencial do dasein humano enquanto ser-com,
considerando que Heidegger ndo fora suficientemente radical em sua
explicagdo sobre a relevancia desse mundo comum, quando comparado
com a descrigdo dos demais aspectos essenciais do dasein.

Inspirado pela obra Eu e Tu, de seu contemporaneo Martin Buber,
0 psiquiatra procurou desenvolver a teoria do cuidado (Sorge) de
Heidegger, por meio da nogdo de Wirheit'?. Revelando uma analise
profunda e detalhada de Ser e Tempo, a obra de 1492 ira se distanciando
de Heidegger na medida em que explora ndo mais a finitude do ser-para-
a-morte, mas a infinitude do amor, ndo mais a ipseidade do ser que se

2Wwirheit € um termo alemdo de dificil traducdo, que na lingua francesa é
traduzido como noustrité e em portugués ndo ha termo correspondente, talvez
possamos utilizar a expressdo nostridade, para explicar esse aspecto do
Dasein, que para além do ‘ser-ai’, significa ‘ser-um-com-outro, a forma
existencial do mundo comum, da identidade do nés como fundante do ego
(CABESTAN; DASTUR, 2011). De acordo com Binswanger (1993), a nogéao
de Wirheit é utilizada como um modo de “demonstrar como eu-mesmo e tu-
mesmo — no sentido do amor — podemos ser, sem que N6s — no sentido do
amor — cesse de ser” (p. 110). Seria justamente essa possibilidade que estaria
comprometida das psicoses, em fun¢do do “‘estrangulamento’ ou ‘declinio’
do ser-um-com-outro degradado em simples ser-com ‘de um e de um outro’”
(BINSWANGER, 1993, p. 10).
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desloca no tempo, mas a anterioridade do Wirheit em relacdo a
perspectiva do ego e do alter ego. A questdo para Binswanger é que a
noc¢do de cuidado em Heidegger, enquanto elemento existencial proprio
do ser do Dasein, é condicionada pela perspectiva temporal do ser-para-
morte, contudo, o amor estd fora ou transcende essa perspectiva. De
acordo com Binswanger (1993), o ser-um-com-outro antecede a
experiéncia de ser-para-morte, o que significa que o Dasein ndo poderia
ter como sua estrutura mais fundamental o cuidado, uma vez que ele
esta condicionado a temporalidade.

Antes de pensar o Dasein como poder-ser enquanto cuidado,
portanto uma ipseidade que se desenrola no tempo, € preciso pensa-lo
como poder-ser-um-com-outro, como noustrité que se eterniza no
tempo. Como explica Coulomb (2009), fazer do cuidado o aspecto mais
essencial do ser-no-mundo € considerar que a preocupacdo e a utilizacdo
antecedem o ser-com-outro. Entretanto, Heidegger reagiu de forma
radical contra a iniciativa do psiquiatra, considerando que a necessidade
de Binswanger de acrescentar algo a sua ontologia e as estruturas
existenciais do Dasein, como se o cuidado ndo desse conta do ser-um-
com-outro, ndo passou de ma-compreensao de Ser e tempo. De acordo
com o filésofo o psiquiatra faz uma restauracdo do problema que ele
préprio pretendia ultrapassar, a saber, dicotomia do sujeito e do objeto e
0 subjetivismo, conforme serd analisado no Gltimo capitulo. Por
enquanto, interessa saber que o foco de Binswanger na analitica do
Dasein diminuira conforme surge a necessidade de descrever de forma
mais detalhada os estados alterados de consciéncia.

Na época em que Binswanger volta-se sobre o Ser e tempo de
Heidegger, seu interesse maior estava na possibilidade de dar respostas
aos problemas concretos que se colocam ao psiquiatra, que se referem a
historicidade dos sujeito psicoticos. “Ele busca no ser-no-mundo
heideggeriano, mais ainda que na intencionalidade husserliana, 0 meio
de centrar o interesse sobre a trajetoria propria do individuo concreto”
(NAUDIN, 1997, p. 20). Dai seu interesse pelos delirios
esquizofrénicos, compreendidos em sua dimensdo biografica e
antropologica, conforme se evidencia em O sonho e a existéncia.

Nota-se claramente a influéncia de Heidegger que
se exprime pelo fato de tentar uma interpretagdo
existencial e biografica do sonho relacionada com
a dicotomia heraclitiana entre sonho e vigilia, no
sentido proprio de uma discriminagdo entre se
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abrir ao mundo prdprio e se abrir a um mundo
comunitario (BINSWANGER, 1971, p. 42)

Tratava-se, portanto, de uma investigacdo apoiada na
antropologia fenomenolégica, com um modo de ultrapassar a
antropologia cléssica do corpo e da alma. Contudo, nédo bastava para a
psiquiatria enquanto ciéncia a ideia de que se tratavam de distdrbios
relacionados a dificuldades na transicdo entre 0 mundo préprio e o
mundo comum, ocasionados por modificacbes nas estruturas
existenciais do Dasein humano. Seria necessario compreender de que
modo essas estruturas foram alteradas. Segundo Naudin (1997, p. 20),
“se a linguagem heideggeriana convém bem a compreensdo fatica e
biogréfica do delirio, ela ndo permite, talvez uma melhor compreenséo
de sua génese”.

Sendo assim, passou a interessar a Binswanger saber quais 0s
possiveis tipos de disturbios psicéticos, de acordo com as caracteristicas
transcendentais que os fundamenta, o que seria encontrado na filosofia
genética de Husserl, principalmente apds a leitura da obra Introducéo a
fenomenologia de Husserl (1959), do filésofo e amigo Wilhelm Szilasi,
na qual a questdo da intersubjetividade e da génese constitutiva do ego
transcendental sdo trabalhadas. O que deve ter chamado a atencdo de
Binswanger é justamente a reflexdo de Szilasi sobre como os estados
alterados de consciéncia estdo relacionados diretamente aos processos
constitutivos do ego enguanto transcendéncias imanentes, quer seja na
normalidade ou na psicopatologia.

A construcdo de meu mundo préprio — ou seja, do
mundo da minha vida [Lebenswelt] — é um
processo que consiste em ser permanentemente
capturado por momentos puramente
transcendentes. Em raz8o da transcendéncia
imanente todo eu tem seu proprio mundo
primordial [transcendéncia primordial]. Assim
ocorre inclusive com o homem patoldgico [o
melancélico, por exemplo], uma vez que reduz
correlativamente a plenitude humana da atividade
de seu ego puro ao Lebenswelt que lhe é préprio.
Para a fenomenologia da constituigdo seria muito
instrutivo investigar esses passos da redugdo. [O
mundo é duplamente inadequado: em primeiro
lugar pela imperfeicdo da inadequacdo e, em
segundo lugar, pela reducdo que cada qual préatica
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da plenitude do mundo ao Lebenswelt.]
(SZILAZI, 1973, p. 129, grifo do autor).

Esse é o tipo de passagem encontrada em Introducdo a
fenomenologia de Husserl que interessou particularmente a Binswanger,
pois aponta para a possibilidade de descrever as caracteristicas
essenciais dos diferentes estados psicoticos, pela interpretacdo
transcendental de sua génese constitutiva.

1.5 O RETORNO A HUSSERL E A GENESE DAS FORMACOES
PSICOTICAS

Binswanger faz um caminho que vai da antropologia revelada
pela investigacdo das estruturas existenciais do Dasein humano, até a
busca das caracteristicas transcendentais fundamentais de cada mundo
psicético, enquanto temporalidade. Binswanger vai procurar investigar a
partir da fenomenologia genética de Husserl “quais sdo as operagdes
(Leistungen) transcendentais — falhadas — ou seja, qual é a modalidade
de vida ‘vivente’ que os mundos maniacos ¢ melancolicos edificam?”
(TATOSSIAN, 2006, p. 156). Na obra Melancolia e mania se evidencia
0 resultado desse interesse, quando se procura descrever as vivéncias
temporais tipicas dos mundos alterados, a fim de conhecer “a
constituicdo desses mundos, como do Ego que aparece ai ou de Outrem
que ai é encontrado” (TATOSSIAN, 2006, p. 157).

No texto de apresentacdo da obra, Binswanger adverte que a
analise fenomenoldgica em questdo ndo ira se restringir a uma ontologia
fundamental, no sentido antropoldgico da investigagcdo das estruturas
existenciais do Dasein humano, mas buscara investigar o fundamento
tedrico da prépria psiquiatria enquanto ciéncia, com o objetivo de
contribuir para seu desenvolvimento metodol6gico. Afastando-se da
antropologia fenomenoldgica herdada de Heidegger e interessando-se
pela perspectiva husserliana do ego transcendental, Binswanger ira
tentar demonstrar como 0s estados psicéticos estdo relacionados com o
fluxo temporal da consciéncia.*®

BEmbora seja possivel observar um movimento nas ideias de Binswanger, que
consiste na transicdo da perspectiva ontologica de Heidegger e da prépria
Daseinsanalyse psiquiatrica, em direcdo a fenomenologia genética de Husserl,
principalmente ap6s a publicagdo, em 1959, da obra de Szilasi intitulada
Introdugédo a fenomenologia de Husserl, isso ndo significa que o psiquiatra
tenha reconhecido essa transicdo. De acordo com Binswanger (1993), a
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Trata-se de compreender a psicopatologia a partir de uma
investigacdo transcendental, ou seja, considerando o fenémeno da
correlagdo entre a vivéncia empirica do sujeito na psicose e 0 aspecto
transcendental de sua condicdo de possibilidade. Trata-se de “reenviar
(ruckweiss) cada ‘objetividade’ constituida a uma forma essencial
correlativa de intencionalidade, isso que € para ela a forma constitutiva”
(BINSWANGER, 1987, p. 23). Considerando a estrutura temporal da
consciéncia, a melancolial* e a mania®® serdo explicados a partir do

ontologia em seu sentido heideggeriano, ainda que tenha cedido espago para
analise mais rigorosa da estrutura temporal do Ego transcendental em seus
Gltimos textos, sempre esteve presente como fundamento de seu pensamento,
ndo caracterizando, portanto, o abandono das ideias de Heidegger a virada
mais fenomenoldgica em Melancolia e Mania (1960) ou em Delirio (1965).
4Na versdo mais recente do Manual diagnéstico e estatistico de transtornos
mentais (DSM-5), a melancolia é concebida como um estado mental
caracterizado por depressdo muito grave. A expressao é utilizada poucas vezes
se comparada as versdes anteriores do manual, apenas para tratar de outros
quadros psicdticos que tem o estado melancolico associado, como no caso do
transtorno depressivo maior, cujas caracteristicas diagnosticas sdo as
seguintes: “Os sintomas dos critérios para transtorno depressivo maior devem
estar presentes quase todos os dias para serem considerados presentes, com
excecdo de alteragdo do peso e ideacdo suicida. Humor deprimido deve estar
presente na maior parte do dia, além de estar presente quase todos os dias.
Insdnia ou fadiga frequentemente sdo a queixa principal apresentada, e a falha
em detectar sintomas depressivos associados resultara em subdiagnostico. A
tristeza pode ser negada inicialmente, mas pode ser revelada por meio de
entrevista ou inferida pela expressdo facial e por atitudes. Com os individuos
que focam em uma queixa somética, os clinicos devem determinar se o
sofrimento por essa queixa esta associado a sintomas depressivos especificos.
Fadiga e perturbagdo do sono estdo presentes em alta propor¢do de casos;
perturbagdes psicomotoras sdo muito menos comuns, mas sao indicativas de
maior gravidade geral, assim como a presenca de culpa delirante ou quase
delirante” (DSM-5, 2014, p. 165). O sentido fenomenoldgico da Melancolia
esta relacionado principalmente ao interrompimento do fluxo da consciéncia,
fazendo com que haja uma fixagdo no passado, contaminando todo o presente
e qualquer expectativa referente ao porvir. Segundo Tatossian (2006, p. 134),
“a imobilizagdo do tempo vivido e a barreira do futuro se opdem a liquidagdo
automatica do passado em que funciona o homem normal, ndo pela anulagdo
laboriosa e termo a termo deste passado, mas pela graca permanente da
orientagdo em direcdo ao futuro”. Na perspectiva do ultimo Binswanger
(1987), que interessa particularmente nesse trabalho, a énfase esta na
fenomenologia genética de Husserl e na constituicdo do tempo. A
possibilidade melancélica, nesse sentido, em sua fragilidade ou precariedade
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comprometimento da génese constitutiva do ego e do alter ego. A
dificuldade do consulente em transitar de seu mundo proprio para o
mundo comum, e os delirios e alucinacfes associados a essa
impossibilidade serdo interpretados a partir das alteragBes no fluxo
temporal da consciéncia.

O problema estaria no modo como, pela intencionalidade,
articulam-se as vivéncias temporais pré-reflexivas do passado, presente
e futuro, aquelas vivéncias que fornecem o sentido da experiéncia do
tempo como duracgdo e a possibilidade do mundo e de outrem serem
apresentados a consciéncia como fenémenos que duram. No caso da
retrospec¢do melancolica, por exemplo, em que o consulente lamenta-se
constantemente sobre o0s atos do passado e suas consequéncias para o
presente, 0 que se revela é justamente uma interrupcdo no fluxo da
consciéncia. Segundo Binswanger (1987), o melancélico ndo consegue
se desvencilhar do passado e tem, por consequéncia, a perspectiva sobre
o futuro interrompida, fazendo com que o seu presente seja vazio de
significacao.

Por outro lado, ha também a prospeccdo melancdlica nos casos
em que a fixacdo ndo esta no passado, mas no futuro, como quando o
consulente assume uma postura extremamente pessimista sobre o porvir,
ndo como possibilidade de que algo vai dar errado, mas como certeza do

repousa sobre “alteracdes dos momentos constitutivos temporais intencionais
ou transcendentais que lhes condicionam” (BINSWANGER, 1987, p. 38).

®Na versdo atual do Manual diagndstico e estatistico de transtornos mentais
(DSM-5), a mania é associada a inUmeros transtornos, como o bipolar em que
ha alteracdo entre episddios depressivos e maniacos. Aparece muitas vezes
relacionada a casos de abuso de &lcool e outras drogas. Define-se como
“estado mental de humor elevado, expansivo ou irritavel e um nivel
persistentemente aumentado de atividade ou energia” (DSM-5, 2014, p. 165).
Na perspectiva fenomenoldgica a mania também serd analisada como um
distirbio na dimenséo da temporalidade, porém, segundo Tatossian (2006, p.
145), “se para o depressivo o presente parece desmesuradamente estendido e o
futuro inatingivel, o presente do maniaco é um agora pontual que ele ja
ultrapassa...O futuro j& estd integrado e mesmo h& muito realizado nesse
decisdo. O maniaco vive numa cadeia de presencas isoladas de um instante a
outro. A explosdo de sua biografia, que se reduz a um presente destacado do
passado e do futuro, o desenraiza mais profundamente que a melancolia”. Para
Binswanger (1987), a mania se distingue da melancolia no sentido de que o
segundo volta-se descabidamente para o proprio ego, enquanto o primeiro
dirige-se excessivamente para 0 alter ego. Em ambos os casos tratam-se de
disturbios relacionados & génese constitutiva do tempo.
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fracasso. E como se na vivéncia empirica 0 sujeito manifestasse o
desequilibrio relacionado a esfera transcendental, fazendo com que o
delirio melancélico ou maniaco fosse uma resposta a desestruturagao do
ego. Nas palavras de Binswanger (1987, p. 51):

L4 onde a apresentacdo ndo pode se apoiar sobre
as intencgdes retentivas e la onde ela ndo pode se
projetar sobre as possibilidades protentivas
abertas, portanto la onde a unidade da sintese dos
atos constitutivos da objetividade esta ‘relaxada’ e
onde os fios isolados se separam da trama dessa
sintese e se misturam, |4 se modifica
completamente o ‘estilo’ da experiéncia, como
também o ‘estilo’ da realidade do mundo.

O problema que se manifesta empiricamente como distdrbio esta
relacionado a génese constitutiva do tempo e, por consequéncia do ego e
do alter ego, no sentido de uma espécie de mistura entre as retences e
protensdes, como se houvesse a infiltracdo de um horizonte temporal no
outro. Por consequéncia, busca-se compensar empiricamente aquilo que
se encontra desajustado, de modo que o0 sujeito vive seu delirio
retrospectivamente ou prospectivamente, fixando-se no passado ou no
futuro. Em se tratando dos comportamentos maniacos ndo é o
‘relaxamento’ da ‘trama’ temporal no sentido da confusdo entre as
retencGes e as protensdes que se evidencia, mas 0 seu desaparecimento.
E o proprio ego transcendental que ndo se constituiu, por isso nem
mesmo ha horizontes retencionais e protencionais, fazendo com que os
estados maniacos se concentrem na momentaneidade do tempo presente,
comprometendo de forma mais radical a relacdo com outrem.
Retomando as Meditacdes Metafisicas de Husserl, o psiquiatra ressalta a
importancia dessa discussdo para a compreensao do delirio maniaco e
considera que a teoria da intersubjetividade de Husserl é essencial para
descrever o sentido da perda da vida comum pelo consulente
(BINSWANGER, 1987).

Como explica Tatossian (2006), o ponto de partida na analise
constitutiva da mania ndo é a temporalidade, pois embora haja
relaxamento nas relagdes entre retencdo e protensdo, diferentemente do
delirio melancolico, ndo ocorre a infiltracdo de uma dimenséao temporal
sobre a outra, ou seja, ndo ha retessitura confusa da temporalidade.
Dessa forma, a intersubjetividade nédo esta totalmente comprometida na
melancolia, uma vez que a temporalidade continua operando na
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constituicdo do alter ego, ainda que de forma equivocada. Por outro
lado, na mania, pelo fato da propria constituicdo do horizonte temporal
ndo estar ocorrendo e a existéncia estar limitada ao instante presente, a
apresentacdo de outrem para a consciéncia praticamente ndo acontece, 0
que ird impossibilitar o compartilhamento de uma existéncia comum nos
estados maniacos.

Para demonstrar melhor essa questdo, em Melancolia e Mania é
narrado o caso de uma consulente chamada Elza Straus, que tem quadro
maniaco depressivo relacionado a dificuldade de vivenciar o mundo
comum em funcdo dos limites da apresentagdo enquanto capacidade
constitutiva do ego e do alter ego. A situacdo escolhida por Binswanger
para analisar € uma ocorréncia em que a consulente adentra uma igreja
durante o oficio religioso para falar com o organicista sem se dar conta
de todo o contexto comunitario & sua volta. As dificuldades de Elza
Straus ligadas a ndo apresentacdo para si mesma de um mundo comum
estariam relacionadas a uma falha na constituicdo de seu ego, no sentido
da auséncia de um fundo habitual a partir do qual ela pudesse projetar-se
em direcdo ao porvir. Essa auséncia faz com que a moca fique presa no
instante presente, “sem que ela tenha a possibilidade de ordenar suas
presencas em um continuum da biografia interna. Mas, tudo isso, apenas
pode significar que a retencdo como também a protensdo estdo aqui
faltantes” (BINSWANGER, 1987, p. 84).

Embora Elza Straus seja capaz de estabelecer contato com outras
pessoas, a experiéncia de um mundo compartilhado ndo se apresenta
para ela, precisamente pelo fato de que o fundo retido de esséncias
publicas e universais que constituem o ego transcendental ndo se
apresenta, comprometendo o fluxo da consciéncia e, por consequéncia a
apresentacdo do alter ego. De acordo com Tatossian (2006, p. 165),
“incapaz de constituir o Ego verdadeiro, ndo pode mais que perder o
Alterego que ela reduz a um simples Alius, apreendido puramente como
um estranho em meio a muitos outros”. Embora os consulentes no
estado maniaco voltem-se para outrem, ao contrario do melancoélico que
se fecha em si mesmo, esse ir em direcdo de forma extremamente
espontanea e sem censura nao significa de fato um encontro, pois nao ha
apresentacdo autentica do alter ego. Trata-se apenas da utilizagdo do
outro, como se isso pudesse empiricamente suprir uma caréncia
relacionada a génese transcendental constitutiva do préprio ego.

Outro caso destacado pelo psiquiatra é o de Olga Blum, uma
consulente jovem de 26 anos que apresenta estado psiquico alterado
com momentos de euforia e de depressdo de forma alternada, que acaba
sendo internada em funcdo do agravamento de seus sintomas. Um dos
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relatos que chamou a atengdo de Binswanger (1987) foi a frase em que a
jovem afirma, apds ter lido a obra Fausto, estar bastante feliz por
Goethe ter vivido antes dela, pois, ndo fosse assim, seria ela que teria
escrito a obra, 0 que se caracteriza com um tipo de delirio de grandeza,
relacionado ao que o psiquiatra denomina de fuga das ideias.
Remetendo a suas pesquisas anteriores sobre esquizofrenia, Binswanger
considera que o caso de Olga Blum deve ser analisado na perspectiva da
auséncia do fundo retencional, a partir do qual se constitui a experiéncia
do tempo como unidade entre o passado, presente e futuro.

Nesse sentido, fuga das ideias ndo significa apenas distor¢fes da
linguagem nos dominios semanticos ou légicos, como se apenas se
enquadrassem na definicdo as expressdes claramente sem sentido. No
caso em questdo, trata-se de fuga das ideias pelo fato de que a fala da
consulente, embora se apresente como algo aparentemente problematico
sob a dtica da estrutura da linguagem, revela caréncia de sentido
temporal, caracterizando uma ideia sem fundamento. A frase sobre estar
feliz por Goethe ter existido antes e escrito a obra Fausto, e sua
continuagdo no sentido de que se ndo fosse o caso a propria Olga Blum
poderia té-la escrito indicam exatamente uma protensdo vazia, carente
de sentido por se apoiar em uma retengdo vazia. De acordo com
Binswanger (1987), trata-se de uma ideia que ndo parece ser o resultado
de um pensamento, mas uma ideia ‘pura’, deslocada no tempo e ‘solta
no ar’.

Outro fato marcante relacionado a fala de Olga Blum diz respeito
ao otimismo exagerado, considerado como uma forma de milagre, pela
intensidade com que se apresenta, conforme se observa no relato citado
por Binswanger (1987, p. 104) em Melancolia e Mania: “um milagre
aconteceu. Todos os enigmas foram resolvidos, sim tudo é tdo simples,
tdo totalmente, totalmente simples quando se conhece o fundamento de
todas as coisas. E como se as escamas caissem dos olhos”. A
experiéncia poderia ser comparada a um tipo de clarividéncia
constituinte, como se de um momento para outro Ihe fossem revelados
todos os segredos da vida. Uma simples ideia consegue preencher todo o
vazio, um Unico raciocinio parece ter a chave da existéncia, nao existe
mais a duvida, mas apenas a crenga, 0 dogma, como se 0 préprio tempo
tivesse sido anulado.

Todos os problemas, angustias e sofrimentos sdo ignorados em
fungdo de um subito esclarecimento, que na realidade ndo se apoia em
nenhum fato concreto, mas apenas numa experiéncia transcendental
distorcida que possibilita a transformacdo de uma vivéncia ou
pensamento em algo eterno. O otimismo maniaco se caracteriza por um
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desprendimento da realidade no sentido da temporalidade, ou seja,
daquilo que conecta o passado, presente e futuro, pela sintese
retencional dos vividos atuais e inatuais. O fundo de horizontes
temporais retidos ndo se apresenta para a consciéncia como uma
unidade, como ego, gerando, por consequéncia, um comportamento
delirante que cria ideias desconexas como supléncias. No caso em
questdo, a ideia de um milagre, como se ja ndo houvesse mais nada a
buscar, ou seja, como se 0 tempo ndo mais existisse ilustram exatamente
isso. As criagdes alucinatérias sdo, do ponto de vista da relacdo do
empirico com o transcendental, uma forma de suprir uma auséncia. O
comprometimento do ego transcendental, no sentido de auséncia da sua
estrutura temporal que o permite compreender-se como um projeto, gera
uma espécie de compensacdo, como se 0 eu empirico tentasse fazer
produzir a falha ou a falta da constitui¢do do eu transcendental.

Segundo Miller-Granzotto e Miller-Granzotto (2012, p. 77),
“por conta disso tentariam criar, para si, supléncias a orientacdo
intencional ausente, que mais ndo sdo que alucinagbes. Da mesma
forma, procurariam justificar suas criagfes alucinatorias mediante
formacoes delirantes”. Tanto nos estados melancélicos como maniacos,
se evidencia um problema na génese constitutiva que ndo torna o ego
impotente, pelo contrério, faz com que se revele justamente um esforco
para ele se apresentar e se afirmar em todos os momentos possiveis.
Esse esforco que se revela pelo delirio melancdélico ou maniaco, mais do
gue simplesmente uma tentativa de regular uma falta, se caracteriza
como uma forma de preencher o vazio da dimensdo transcendental. De
acordo com Binswanger (1987), essa auséncia do ego transcendental nao
deve ser compreendida apenas como falta ou impoténcia, ao contrério,
também como poténcia, poténcia de afirmacéo do eu no meio do caos da
experiéncia melancélica ou maniaca, da afirmacédo do ego no sofrimento
ou no triunfo. Essa investigacdo conduz o psiquiatra a buscar na relacéo
entre o empirico e o transcendental em Kant, um sentido
fenomenoldgico da psicopatologia, visto que a alteracdo da percepcao
normal, nos estados psicoticos, poderia estar relacionada ao
comprometimento do papel do tempo e da imaginacdo transcendental,
na articulagéo entre as formas a priori da sensibilidade e as categorias a
priori do entendimento.
1.6 O DELIRIO E A IMAGINACAO TRANSCENDENTAL

Em sua dltima obra, Delirio (1965), Binswanger da um outro
passo de sua virada fenomenolégica. Seguindo a mesma linha de
Melancolia e Mania, o psiquiatra tenta descrever as estruturas
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fenomenoldgicas da constituicdo e génese da experiéncia delirante,
porém, com base na teoria do esquematismo e da imaginacdo
transcendental de Kant.'8 Inspirado por um texto de Heidegger chamado
Kant e o problema da metafisica, o psiquiatra ird explorar a relagéo
entre o empirico e o transcendental, de modo a conceber o fundamento
do delirio como um problema de percepcdo. Assim, retomando a
explicacdo sobre a necessidade de estruturas a priori que possam
articular o caos de sensagbes na constituicdo de um objeto para o
conhecimento, a questdo do delirio sera explicada com base na perda ou
alteracdo dessa espontaneidade que organiza o que é dado pela
sensibilidade e torna possivel a constituicdo do universal objetivo e, por
consequéncia, a constituicdo do mundo intersubjetivo.

Dessa forma, a incapacidade de elaboragéo ou transformagéo da
diversidade de sensacGes em uma intuicdo sensivel, consequéncia do
comprometimento das funcfes transcendentais do entendimento em sua
ordenacdo estaria relacionada as deformacBes que se evidenciam na
experiéncia do delirio, o que devera ser compreendido pelo papel da
imaginagdo transcendental na ligacdo entre sensibilidade e
entendimento. Considerando a imaginacdo como aquilo que torna
possivel unificar a diversidade do dado na intuicdo por meio de uma
sintese sem a qual o objeto ndo poderia ser concebido no tempo,
Binswanger ira se aprofundar na analise do esquematismo kantiano. Em
resumo, a imaginacdo desempenha uma fungdo no esquematismo
kantiano relacionada & capacidade ou faculdade de representagdo
intuitiva de um objeto ausente de forma espontanea, sem a deliberacéo

160 esquematismo kantiano busca resolver a questdo sobre como é possivel que
0s conceitos a priori, que sdo atemporais e universais podem associar-se aos
dados da experiéncia empirica, que sdo particulares e temporais. E no esforgo
para resolver essa questdo e ultrapassar o ceticismo empirista e 0 dogmatismo
racionalista que Kant vai desenvolver as fungBes da imaginacdo
transcendental. De acordo com Kant (2009, p. 102), “a imaginagdo ¢ a
faculdade que une os varios elementos da intuigdo sensivel, sendo dependente
do entendimento, pela unidade de sua sintese intelectual, e da sensibilidade,
pela multiplicidade da apreensdo”. Ela se divide em produtora e reprodutora,
sendo que a primeira corresponde ao poder de representacdo originaria e
espontanea do objeto, a partir de sinteses empiricas, enquanto a segunda é
aquela que é capaz de trazer de volta a consciéncia uma intui¢do empirica
anterior que estad ausente. Nesse sentido, “a imagina¢do ¢ um poder de
determinar a priori a sensibilidade; e a sintese a que ela sujeita suas intuicGes,
conforme as categorias, € a sintese transcendental da imaginacdo” (KANT,

2009, p. 95).
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da consciéncia, justamente algo que se encontraria afetado na
experiéncia delirante. Conforme Coulomb (2009), a imaginacao,
responsavel por relacionar os conceitos do entendimento as imagens
sensiveis, introduz uma dimensdo de receptividade que antecede o
elemento ativo da sintese do entendimento. Influenciado pela nocdo de
Fantasia de Szilasi, Binswanger ird caracterizar o delirio no sentido de
deformacdo da percepcgdo.l’ Trata-se de uma problema que ndo é da
percep¢do propriamente dita, concebida como uma operagdo consciente
do sujeito que percebe, mas daquela apreensdo intuitiva priméaria da
consciéncia, por meio da qual o caos das impressfes sensiveis se
organiza como uma intui¢do sensivel.

O fato de que isso que nds chamamos, na primeira
etapa, de desvios da sintese, apenas sejam
apreendidos e se tornem ‘claros’, na percepcao
(real), em razdo, dentre outras, pelo fato de que s6
a percepcdo (real) vise alguma coisa ‘efetiva’, em
outros termos, que ela se apresente como a propria
realidade efetiva. Além disso, a sintese da
percepcdo (real) ou apercepgdo, se diferencia da
apreensdo imediata de impressdes ou percepcoes,
pelo fato que o estado normal, as relagdes
temporais ‘funcionem’ somente a seu nivel. Esta é
a razdo pela qual o desvio das relagdes temporais
(no sentido da ‘consciéncia intima do tempo”’), se
situa no dominio da percepcao delirante (real) e s6
comega a aparecer nesse nivel (BINSWANGER,
1993, p. 41).

O delirio, portanto, esta relacionado, em um sentido kantiano, a
uma espécie prescricdo de imagem para a percep¢do, por meio do
esquematismo transcendental, assim, uma prescricdo deformada no

"'wilhelm Szilasi busca no conceito de imaginacédo de Aristoteles e de Kant o
fundamento para o seu conceito de fantasia, entendida como sistema
reprodutivo de imagens que transcorre temporalmente fornecendo a
configuracdo espacial e temporal a partir da qual serd percebido o objeto.
Segundo Szilasi (2001, p. 69), “na interpretagdo original a fantasia ¢ um
momento constitutivo da experiéncia natural, ndo apenas humana, sendo, de
modo mais simples e por isso mais claro, de todo o ser vivo. Para destacar que
se trata da determinagédo ontoldgica de uma faculdade inerente a todo ser vivo
tenho me  servido da  férmula  ‘faculdade de  imaginar’
(Einbildungsvermdgen)”.
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dominio da intuicdo sensivel acarretara, por consequéncia, uma
percepcao delirante. Referindo-se ao caso llse, de uma jovem que passa
a sofrer de extremo cansaco e ansiedade por estar entre a relagdo de um
pai bastante egoista e tirano e de uma méae extremamente submissa aos
seus mandos e desmandos, Binswanger considera que a impoténcia
diante de tal situacdo leva a jovem a comportamentos cada vez mais
problematicos, os quais a distanciam da esfera da intersubjetividade.
Algum tempo depois de assistir a peca Hamlet, ela queima seu brago no
forno e diz que essa é a forma como ela demonstra amar seu pai, 0 que
deveria fazer com que ele se doasse mais ao amor de sua mde. O fato
ocorrido chegou a melhorar um pouco a relacdo entre o casal, mas
alguns anos mais tarde llse perderia seu filho e passaria a desenvolver
pensamento delirantes, a tal ponto de ela propria questionar sua sanidade
(BINSWANGER, 1993).

Em seu processo terapéutico llse desenvolve delirios como se ela
fosse a todo momento o centro das atengdes, como se tudo que
acontecesse estivesse de alguma forma relacionado diretamente a ela.
Em um determinado dia, durante uma palestra em que se mencionava a
historia de uma moca com caracteristicas de mania de limpeza llse ndo
aguenta a pressao e reage com um discurso no meio do evento sobre 0
‘fato’ de saber que estavam todos se referindo a ela. Pensamentos
atormentadores sobre o que as pessoas estavam pensando e dizendo
passam a possui-la de forma cada vez mais constante, fazendo com que
ela perca o vinculo com o mundo comum, em funcéo de seu modo de
perceber delirante (BINSWANGER, 1993). Néo é que llse ndo perceba
outrem, mas o seu modo de perceber esta afetado por um distdrbio
ligado as imagens que sdo apresentadas para o entendimento, de modo
que o delirio é uma consequéncia, no sentido de uma proje¢do da esfera
individual de um pensamento privado que ndo encontra correspondente
real no alter ego.

Outro caso descrito e comentado na obra O Delirio é o de Aline,
gue apresenta um estagio mais avancado da psicopatologia, em que as
alucinagdes persecutérias sdo mais graves chegando a desencadear
pensamentos suicidas, contudo ambos 0s casos trazem a mesma questao
sobre se colocar como o centro de todos os acontecimentos. Umas das
formas de se expressar que chama atencdo do psiquiatra diz respeito a
uma fala sobre ndo amar mais a humanidade, mas somente aos animais,
pois revela a proporcdo de seu sofrimento. Na verdade, ela cré existir
um compld para lIhe fazer mal e o problema que o mal que as pessoas
podem lhe fazer chega a ser de caracteristica medilnica, ou seja, ela
sente-se influenciada negativamente pelas pessoas em um sentido
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energético ou magnético, e mesmo a simples mudanca de posicao de um
movel pode ser considerado uma espécie de ataque direto a ela.

Para Binswanger (1993), a gravidade do caso Aline vai ao
encontro do que Kant dizia sobre ndo haver intuicdo sem pensamento,
pois seria exatamente o que ocorre no delirio de percep¢do persecutoria,
por meio do qual uma imagem ndo encontra uma intuicdo sensivel.
Tudo o que ela é capaz de constituir e apreender a partir do caos de
elementos sensiveis que deveriam ser organizados pela imaginagdo
transcendental, a fim de tornar possivel uma acdo do entendimento, se
traduz como experiéncia monétona. O processo constitutivo continua
sendo exercido, porém de forma mecénica e vazia, sem encontrar
respaldo na experiéncia.

Assim, 0 esquematismo que garantiria que o aspecto imagético do
gue é percebido estivesse sempre em estado de espera de novas
percepcOes opera agora de modo mecanizado e desprovido de liberdade.
Segundo Coulomb (2009, p. 207), “¢ a formagdo em imagem que nao se
exerce mais, que prescreve apenas uma direcdo da experiéncia, que nao
sintetiza mais, porém, produz sempre as mesmas visdes, ou ndo unifica
mais que ‘farrapos de experiéncia’, como diz Binswanger”. Sem a
plenitude dessa espécie de espontaneidade receptiva a consulente
estrutura sua experiéncia perceptiva de modo automatizado e restrito a
certas imagens que se repetem mecanicamente, impossibilitando o
desenrolar-se da consciéncia enquanto fluxo de intengfes que conectam
0 ser a0 mundo e a outrem.

A falha no campo da percepcdo transcendental, no sentido
kantiano, reduziria o ser a sua condicdo instintiva, tornando complicado
e dificil o desdobramento temporal da consciéncia. De acordo com
Binswanger (1993), Aline tem apenas um Unico esquema de formacéao
em imagem que opera de forma instintiva como uma simples maquina
de registrar. Seria possivel dizer que o comprometimento da imaginacédo
em esquematizar a possibilidade de um dado sensivel ser acolhido
intuitivamente pela percepc¢do faz com que a consulente seja incapaz de
constituir um horizonte temporal como condicdo de possibilidade da
experiéncia intersubjetiva. Com uma rigidez do esquema transcendental
de formagdo da intuicdo sensivel por meio da imaginacdo, Aline ndo
consegue livrar-se dos pensamentos que lhe invadem e a submetem a
esfera privada da consciéncia. A apreensdo do dado sensivel, que
deveria ser sempre provisoria, a fim de possibilitar novas percepgdes
encontra-se fixada, em funcdo da perda da capacidade de reproduzir em
imagens os instantes vividos temporalmente, ou seja, em ser incapaz de
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articular passado, presente e futuro na configuracdo da experiéncia
sensivel.

Dessa forma, os delirios de Aline estariam relacionados a nédo
apresentacdo daquela espontaneidade que faz da afec¢do, em um sentido
kantiano, uma recepc¢do, pela conservagdo das imagens do passado na
esfera da constituicdo da intuicdo sensivel no instante presente. “Assim,
para Binswanger, o delirio ndo é, certamente, uma sobre-atividade da
imaginacdo, mas ao contrario a falta da poténcia transcendental de
figuragéo da imaginagdo” (COULOMB, 2009, p. 212). A experiéncia de
Aline se constitui, entdo, como pura receptividade, pois lhe falta a
espontaneidade a partir da qual se torna possivel dar uma configuracéo
sempre atualizada para o sensivel, portanto, sua receptividade nao é
auténtica. A experiéncia perceptiva da consulente ocorre segundo um
esquema preestabelecido que perdeu sua fluéncia no tempo, uma vez
gue lhe falta a espontaneidade que permite atualizar e preparar novas
percepgOes. Por isso as imagens que se reproduzem para ela sobre as
outras pessoas sdo despossuidas de sentido, ndo apenas porque ela cré
gue o mundo esta contra ela e que seus inimigos a podem prejudicar de
varias maneiras, mas pelo fato de ndo poder mudar essa forma de
perceber, por encontrar-se fixada nela.

Conforme explica Richir (2004), é como se para Aline escapasse
0 proprio processo de constituicdo do mundo pela percepgdo, em seus
aspectos de espontaneidade e receptividade. Trata-se de um processo
vazio de intui¢do por meio do qual ndo é possivel a temporalizagdo da
experiéncia, visto que as estruturas transcendentais e a priori da
percepcdo ndo se alteram na configuracdo de novos dados sensiveis.
Assim, os delirios soam para as demais pessoas como algo incoerente e
sem conexdo, pois a forma de perceber de Aline estad operando de modo
automatico e vazio de significacdo, justamente por lhe faltar a
temporalizacéo da experiéncia. Escapa-lhe o processo de transformacao
da experiéncia e do percebido em imagens que se configurem em um
horizonte temporal de passado, presente e futuro para permitir outras e
novas experiéncias e percepcdes, bem como o prépria experiéncia do
encontro intersubjetivo.

Em um sentido préximo ao que Binswanger desenvolveu em
Melancolia e Mania, os casos trabalhados em sua Ultima obra
relacionam-se ndo apenas com a questdo da constituicdo do mundo pela
percepcdo, mas a constituicdo do ego e do alter ego. Isso porque o
comprometimento das fun¢des da imaginacédo transcendental, que gera a
experiéncia perceptiva delirante esté relacionado a auséncia da propria
consciéncia de si. Desse modo, 0 mundo é ameagador e outrem lhe é
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sempre estranho porque seu ego individual ndo se constituiu
corretamente. Trata-se sempre de conceber a constituicdo do mundo e de
outrem a partir do préprio ego, o que ficou ainda mais evidente pelo
retorno a Kant na obra Delirio.

Em dltima instancia, as analises do psiquiatra estdo sempre
relacionadas ao entendimento das alteracbes comportamentais nos
estados psicéticos como alteracdo nas vivéncias existenciais de um
mundo privado (idion kosmos) e um mundo comum (koinos kosmos).18
O problema da percepcdo delirante e alucinatoria, bem como as psicoses
em geral, interferem diretamente no modo de vivenciar essas duas
dimensfes. Assim, hd uma tendéncia bastante constante nos estados
psicoticos da perda de contato com o mundo comum e do fechamento
no isolamento da consciéncia de si, que precisa ser analisada melhor. A
questdo a ser discutida diz respeito ao modo como Binswanger explica a
origem transcendental dessa problematica.

1.7 A PSICOSE COMO DISTURBIO DA RELACAO ENTRE
MUNDO PRIVADO E MUNDO COMUM

A experiéncia vivida nos casos analisados por Binswanger,
conforme a propria narrativa dos consulentes, manifesta-se como se a
pessoa fosse tomada por uma forca estranha que invade e tira do centro
o0 papel preponderante de sua subjetividade. Os proprios pensamentos
parecem nao ter sido produzidos por si mesmo, mas por outrem, pelo
motivo de que o0 ego ndo se apresenta de forma auténtica, por
consequéncia, nem o mundo e nem o alter ego. Assim, o desajustamento
do fluxo temporal que caracteriza as vivéncias intencionais da
consciéncia, a partir de seus momentos de retengdo, apresentacdo e
protensdo, faz com que o0 consulente experimente sua propria
consciéncia como lhe sendo estranha, visto ser o proprio ego
transcendental que ndo se constitui na sua integralidade.

No caso de Aline, por exemplo, Binswanger (1993) analisa como
a psicopatologia faz com que ela se fixe em expressdes carregadas de
elementos de posse. Os enunciados de suas expressfes linguisticas
remetem constantemente as formas: eu, meu e a mim. Trata-se de um
tipo de comportamento que faz com que Aline relacione todos os fatos e
acontecimentos a sua volta, bem como tudo aquilo que as pessoas
dizem, & sua propria existéncia, como se 0 universo todo girasse em
torno dela, e o que é pior no delirio, contra ela. Essa proximidade entre

18 Cf. Item 2.3
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todos os acontecimentos e seu proprio ego significa, em certo sentido, o
pertencimento de Aline ao mundo inteiro, 0 que se constitui como uma
experiéncia aterrorizante, uma vez que lhe falta a percepgao de si mesma
como unidade temporal autbnoma. Para Binswanger, a ndo apresentacdo
do eu penso, em um sentido kantiano, ou do ego transcendental de
Husserl, é 0 que torna a experiéncia confusa do mundo e de outrem.

Em geral, a consciéncia transita entre experiéncias privadas em
gue o ego se fecha nos seus proprios pensamentos, e experiéncias
comuns partilhadas intersubjetivamente. O que se nota em Aline, de
acordo com Binswanger (1993), é um modo de existir, ou uma ‘forma
existencial do Dasein’, na qual a vivéncia do ‘nds’ ndo se apresenta em
momento algum, visto que ela depende necessariamente do ego e do
alter ego plenamente constituidos. A consulente é incapaz de
experimentar o significado da expressdo nds porque ela ndo consegue
estabelecer os limites entre sua prépria consciéncia, o mundo, e outrem,
portanto, a experiéncia do ‘nés’ sera sempre uma experiéncia estranha.
Na verdade, ela nunca se refere a alguma experiéncia nesse sentido. Seu
modo de constituir a relagdo entre o mundo privado de sua consciéncia e
a esfera comum da existéncia se da por meio de delirios de conexdes
telepaticas, medilnicas ou magnéticas, o que revela justamente o
comprometimento da unidade egdica. Desse modo, a percepcdo de
outrem estara distorcida, pois a constituicdo da experiéncia do mundo
unitario, ou seja, a constituicdo da unidade do ego encontra-se
interrompida em maior ou menor grau, fazendo com que Aline ndo
distinga com precisdo o mundo interior e 0 mundo exterior.

A consulente sente e expressa em suas narrativas delirantes uma
experiéncia de indistincdo entre ela e 0s outros, como se houvesse
frequentacdo dos outros em seu préprio eu, como se existisse apenas o
modo plural de ser no mundo. Para Binswanger (1993), a fixacdo nessa
modalidade de existéncia, na qual o ego é invadido pelo alter ego néo
significa em hipotese alguma uma experiéncia auténtica do ‘nds’, pois
para que se constitua a experiéncia existencial comum de um mundo
partilhado, é necessario que os limites entre ego e alter ego estejam bem
definidos. Do contrario, se experimentard a mistura de um no outro,
como se fosse parte de uma mesma coisa e ndo como uma soma de duas
coisas diferentes. Dessa forma, o problema da constituicdo do mundo
pela percepcéo e o delirio, estd relacionado a propria constituicdo do
€g0, pois é esse pertencer a si que garante a percepcao de outrem e a
vivéncia do mundo comum. Em outros termos, sem a constitui¢do de um
mundo préprio, ndo ha possibilidade de constituicdo de um mundo
comum e objetivamente vélido (BINSWANGER, 1993, p. 92).
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O caso de Suzanne Urban, também serd importante para a
descricdo desse comprometimento da intersubjetividade, no sentido da
faléncia da experiéncia do mundo comum. Trata-se do caso de uma
senhora que desenvolveu delirios persecutérios enquanto cuidava do
marido enfermo, e que também acabou sendo internada. O peso da
noticia da grave patologia passou a frequentar todos os espacos de sua
vida, como se aquele momento tenebroso da noticia do médico e sua
expressdo de desesperanca lhe perseguisse como uma sombra, conforme
pode ser percebido no relato da consulente:

Eu fui com ele ao médico, esperei na sala ao lado
e escutei, tremendo e chorando, seus gemidos
terriveis. O médico disse-lhe que havia uma parte
da bexiga que estava ferida, mas, quando ele virou
as costas, fez para mim uma cara tdo terrivelmente
desesperangosa que eu fiquei completamente
paralisada, apenas abri a boca de susto, de modo
gue 0 médico agarrou minha méo para me indicar
que eu ndo devia mostrar a ele nenhuma das
minhas sensagBes. Essa mimica foi uma coisa
pavorosal Meu marido também percebeu algo,
talvez, mas exibiu uma expressdo completamente
amigavel e apenas perguntou ao médico de onde
isto poderia ter vindo; ele respondeu que isso
frequentemente esta no sangue, sem que se saiba
sua origem (BINSWANGER, 1957, p. 37).

Diagnosticado com céancer, o0 marido de Suzanne Urban passa a
sofrer cada vez mais com o tratamento, enquanto ela se envolve
respectivamente com a mesma intensidade em cuidar do seu marido.
Passa a ler tudo que encontra sobre o assunto e sua vida comeca a girar
em torno da enfermidade, a tal ponto que suas forcas corporais vao se
exaurindo conforme encontra dificuldades para conseguir dormir. As
conversas com as pessoas ndo cedem lugar a outro tema que ndo seja a
situacdo do marido. Com o passar do tempo os didlogos passam a ser
apenas com ela mesma, enquanto outrem comega a Se tornar uma
presenga cada vez mais ameagadora, um sinal de como seu Dasein
encontra-se preso e limitado a apenas uma perspectiva da existéncia.

Segundo Binswanger (1957, p. 39), “aqui o Dasein ja se
enclausurou de tal maneira com seu tema que ele exclui definitivamente
0 mundo compartilhado da conversa sobre esse tema”. Qualquer pessoa
gue mencione a palavra cancer ou sorria diante dela estara
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inevitavelmente dirigindo-se de modo pejorativo a ela, como se
quisessem sempre provoca-la e nada mais. Inicia-se, entdo, um processo
de delirio persecutorio, a partir do qual Suzanne Urban ndo confia em
ninguém e percebe a todos como uma ameaca. Para seu sofrimento ela
concebe apenas uma saida, matar seu marido e depois a si mesma,
porém, algo dessa natureza nunca chegou a ocorrer. Na realidade a
consulente ndo tinha reagdes violentas.

Para a Daseinsanalyse psiquiatrica, o que explica a situacdo de
Suzanne Urban é a questdo da constituicdo do ego e dos limites com o
mundo e com o alter ego. Aquilo que caracteriza o drama de sua
existéncia invade todo o seu ego, de modo a se verificar uma
transposicdo da realidade ameacadora e aterrorizante de sua situacdo
pessoal para toda a realidade a sua volta. O risco de morte iminente de
seu marido transforma-se em seu delirio na forma geral do mundo e de
outrem. Assim, aquilo que se revela a partir de um contexto determinado
se torna atmosférico, ou seja, presente em todos os instantes de sua
existéncia.

Nisso se mostra que o si-mesmo perdeu seu poder
no mundo e sobre o mundo e foi submetido pelo
poder da respectiva atmosfera, e aqui, portanto,
pelo poder do risco ou da ameaca do mundo
compartilhado. Isso quer dizer: agora ele esta em
poder, isto é, nas maos e nos ouvidos do mundo
compartilhado. Se as criadas agora espreitam para
entreouvir, isso mostra que Suzanne Urban ndo
consegue mais dispor livremente de si mesma,
mas € prisioneira do mundo compartilhado. O
‘acento’ do Dasein agora recai ndo mais sobre o
si-mesmo, mas sobre o mundo compartilhado
(BINSWANGER, 2012, p. 236).

O mundo de Suzanne Urban tornou-se dominado pelo pavor.
Incialmente seu mundo privado encontrava-se assombrado por essa
atmosfera, até que esse pavor passou a extrapolar seu mundo interior e
abranger toda a realidade a sua volta. Sua imaginacdo ja nao ficava
apenas restrita ao seu préprio ego, mas era projetada em dire¢do ao alter
€go, como se os limites entre um e outro tivessem sido rompidos. Isso
significa que se a apresentagcdo de outrem e mesmo as significacdes do
mundo intersubjetivo comum Ihe faltam, é porque a percepcao constitui
intengdes imaginativas que fracassam nessa orientagdo. Dessa forma, “a
‘fisionomia do mundo’ se alterou, o mundo em que se confia tornou-se
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uma ‘imagem de mundo’ em que ndo se confia, uma caricatura ou uma
careta, como disse Ellen West” (BINSWANGER, 2012, p. 242).

Aquela cena de pavor ao ver a expressdo no rosto do médico,
bem como todo o sofrimento posterior provocado pela doenga foram téo
marcantes na vida de Suzanne Urban, que acabaram por alienar o seu
Dasein em uma experiéncia na qual tudo e todos encontravam-se
infundidos de pavor. Como explica Richir (2004), a percepcdo de
outrem e a significacdo de um mundo comum passa a ndo ocorrer sendo
dominadas por uma antecipacdo pré-qualificada (Vorerwartung),
constantemente vigiada por uma ‘careta hostil’. Contudo, ha uma fase
em que a consulente se volta sobre seu préprio delirio e perde o contato
com o mundo comum, e outra fase na qual ela procura recuperar essa
experiéncia do mundo compartilhado, porém o faz na formula de
narrativas vazias de significacdo. Segundo Binswanger (2012), ha uma
espécie de fabula delirante a partir da qual Suzanne Urban passa de uma
experiéncia privada da consciéncia, marcada por uma atmosfera
ameacadora do mundo e de outrem, para uma experiéncia
compartilhada, em que h& a necessidade de comunicar, de narrar seus
préprios dramas, de dirigir-se a outrem.

A consulente até conseguiu vencer a dominacdo ao qual o pavor
Ihe submetia e que Ihe impedia de compartilhar intersubjetivamente suas
experiéncias, porém, a marca que os instantes fortes de pavor deixaram
sobre a estrutura temporal de seu ego Ihe geravam a apresentacdo de um
alter ego destituido de veracidade ou de qualquer credibilidade.

Enquanto, na fase do ‘farejamento’, lidamos com
um si-mesmo que nao consegue Se expressar
diante de outros mas somente conversar consigo
mesmo, na fase do delirio, encontramos um si-
mesmo que sai de maneira excepcional em busca
de narracdo épica e de descricdo dramética, de
lamento e de acusacdo, e, dessa maneira, ndo pode
ser de nenhuma maneira designado como
puramente autista. Ele é agora um si-mesmo
extremamente comunicativo e extremamente
necessitado de comunicagdo, portanto, um
membro do ‘nods’ plural, do ‘nds’ das relagdes e
do trato do mundo compartilhado. Todavia
também aqui seu ‘contato com o0 mundo
compartilnado’ ndo estd de nenhuma maneira
limitado a narragdo de suas aventuras, de suas
tribulagBes e seus martirios, aos quais foi exposto
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por seus torturadores, mas sobretudo o si-mesmo
ainda busca se defender deles (por meio de
peticBes, acusagdes etc.), de maneira semelhante a
qual tentou se defender por meio de consultas
constantes etc. do perigo de morte em que o
marido se encontrava (BINSWANGER, 2012, p.
248).

Na busca por se defender dos pensamentos que lhe invadem, o ‘si
mesmo’ de Suzzane Urban revela-se invadido por outrem, como se algo
do passado viesse assombrar o presente e enclausurar seu Dasein em
uma experiéncia limitada, sem que seja possivel a abertura de novas
perspectivas. 1sso que vem lhe assombrar é justamente a experiéncia do
estranho, de outrem, uma realidade a partir da qual a consulente torna-se
coadjuvante no palco de sua prdpria vida e que ganha contornos de um
tipo de poder pavoroso em varios casos estudados pelo psiquiatra.

Lola VoR designava esse poder como ‘o terrivel
(insuportavel, sinistro)’, Jirg Ziind, como ‘0 que
hd de mais sinistro’, o ‘catastréfico’ ou
simplesmente o ‘aniquilador’, Ellen West, como
‘0 temeroso’, o tormento (insuportavel), a coisa
sem sentido, o espirito maligno, os poderes
sinistros, incompreensiveis, hostis etc. Por tras de
todas essas expressdes esta 0 medo do Dasein, 0
simples temor do estado de entrega a algo
supremo (BINSWANGER, 2012, p. 259).

E como se o Dasein tivesse reduzido sua existéncia a uma espécie
de palco de pavor, do qual ndo se consegue mais distanciar, por nao ser
capaz de colocar-se a si mesmo em perspectiva, dai a fragilidade de seu
ego em se proteger dos pensamentos invasivos, pois na relagdo entre
consciéncia, mundo e outrem perdeu-se a capacidade da consciéncia de
retornar a si. Tudo para onde sua atencéo se dirige ja é contaminado pelo
pavor, o que faz com que o mundo compartilhado seja habitado
completamente por pessoas hostis e ameagadoras, ou seja, pelo poder do
pavoroso, que se transformou em Suzzane Urban “como sua Unica e
auténtica realidade” (BINSWANGER, 2012, p. 273).

Em outros termos, o Dasein perdeu sua fluidez temporal e ndo se
engaja em outras perspectivas ou em novos projetos, encontra-se
aprisionado na dramaticidade de uma experiéncia passada que se
reproduz na configuracdo da experiéncia no presente, impedindo o
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surgimento do novo e auténtico, na medida em que as expectativas
quanto ao futuro sdo marcadas pela sobra do pavor. Segundo Maldiney
(2007, p. 88), o delirio é definido aqui com uma consisténcia compacta
gue ndo deixa espaco para a improvisacgao e 0 acaso. O Dasein encontra-
se fixado em uma experiéncia de seu passado que alterou sua estrutura
temporal impedindo-Ihe seu desdobramento em dire¢ao ao porvir.

A consulente demonstra estar sempre fixada na vivéncia pavorosa
da cena original, relacionada ao diagnostico de cancer do seu marido,
comprometendo a existéncia do Dasein em seu sentido pleno, nos
ekstasis que constituem seu desdobramento temporal, pois a
transformacdo ndo ocorre mais. O ser em crise, fechado no campo
estreito de sua existéncia, deixa de ser aberto ao porvir. Dessa forma, a
andlise de Binswanger ndo se concentra no delirio em si, visto que sua
existéncia s6 é possivel em vista de uma estrutura ontologica mais
profunda. A originalidade na analise do delirio esta justamente nessa
transformacdo do ser no mundo como projeto de si em um ser que lhe
escapa 0 poder ser, ou seja, no comprometimento da historicidade que
caracteriza sua presencga desconectada do passado e do futuro. Como
explica Maldiney (2007), o esquizofrénico ndo tem mais a existéncia
historica, visto que ele é condenado ao instante.

A contracdo da estrutura temporal que caracteriza o delirio de
perseguicdo estd relacionada & forma como as vivéncias do mundo
privado e do mundo comum se articulam entre si, aquilo que em O
sonho e a existéncia, conforme ja comentado anteriormente, Binswanger
empresta de Heréclito, ou seja, a distingdo entre o Idion Kosmos e o
Koinon Kosmos. Trata-se dessa experiéncia comum para o Dasein, a
partir da qual se vivencia um transito permanente entre a vida
compartilhada do mundo, com base na relagcdo com outrem, e a vida
interior e subjetiva dos proprios pensamentos. Para que esse transito se
realize de maneira efetiva e seja possivel encontrar em outrem 0s
critérios de universalidade e de verdade da propria percepcdo e das
narrativas sobre ela, é fundamental que se realize adequadamente o
processo constitutivo do ego. Sem uma interioridade, um si-mesmo
capaz de se diferenciar do mundo e de outrem, o sujeito fica & mercé de
uma confusdo que o impede de prosseguir em direcdo ao novo, bem
como de ter uma experiéncia intersubjetiva auténtica.

A decadéncia do Dasein, no caso de Suzzane Urban, em seu
aprisionamento pelo poder do pavoroso, consiste em ndo conseguir
recuperar-se de seu estado de perda, justamente por ndo ser capaz de
desvencilhar-se de uma experiéncia marcante em sua vida, que a isolou
do mundo comum. Como explica Binswanger (2012, p. 287), “o Dasein
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agora também sé espera ameaca da parte do mundo compartilhado, isto
¢, resisténcia, revolta, ataque”. N&o é que 0 novo ndo se apresente, pois
novos acontecimentos s&o constantemente reconfigurados, gerando
novas experiéncias, mas essas experiéncias ndo se desvencilnam desse
outrem que agora é arrastado pelo Dasein e caracteriza tudo a seu redor,
ancorando sua existéncia na atmosfera do pavoroso. Seu Dasein “ndo
consegue mais retornar a si mesmo, mas permanece completamente
envolvido na atmosfera desveladora da sinistridade do medo”
(BINSWANGER, 2012, p. 287).

A experiéncia desse outrem, tido por Suzzane Urban como forca
diabdlica que a submete ao seu poder, faz com que ela tenha delirios
caluniosos com relacdo a sua familia, contra sua prdpria vontade. O
terror de sua experiéncia delirante se caracteriza pela dominacéo de uma
forca sinistra que faz com que ela se comporte de modo bizarro e fale
coisas contra as pessoas, inclusive contra aquelas que ama, 0 que causa
profundo constrangimento para ela mesma. Da mesma forma que no
caso de Aline, em sua Gltima obra Binswanger ira atribuir o delirio de
Suzzane Uban ao problema da percepcao da realidade e seu esquema de
formacgdo em imagem, o qual se torna monétono e invariavel, limitando
a transcendéncia do Dasein, na medida que o fendmeno temporal de
presentificacdo?® é destituido da retencdo do passado e da projecdo de
um futuro.

Segundo Binswanger (1993), a interpretacdo fenomenoldgica das
particularidades temporais do delirio persecutério revela uma queda da
transcendéncia do Dasein em uma simples existéncia limitada ao
registro de imagens, que se constituem como representacdo fixada no
tempo. Uma representacdo que oferece sempre o mesmo modo de
organizagdo delirante, marcada por uma especie de tela diante dos
acontecimentos e pessoas, com uma univocidade tematica que configura

19 A presentificagdo em Husserl esta relacionado a operagdo por meio da qual o
horizontes temporais sdo presentados a consciéncia. “Isto significa que a
presentificagdo é um tipo de modificagdo da atitude presentativa, ou
perceptiva. Ha& presentificagdo da memoria, da atencdo, da expectativa
(vivéncia do futuro) e da reproducdo em imagem. Todas as presentificacGes
devem ser compreendidas através do conceito de modificacdo. O modificar
aqui é um processo de alterar a atitude originaria do presente fenomenoldégico,
em torna-la quase presente no caso da presentificagdo reprodutiva (o conceito
substituto e teoricamente reformulado da consciéncia de imagem) ou como se
fosse presente no caso da fantasia pura e livre. E consequentemente, essas
modificagdes tém suas respectivas alteragdes no modo da consciéncia captar o
presente da vivéncia” (FONTANA, 2013, p. 22).
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toda a experiéncia na dimensdo aterrorizante. Trata-se, por
consequéncia, do comprometimento da existéncia enquanto fluxo
temporal auténtico, fazendo com que seja apresentado ao sujeito uma
Unica forma temporal, que é apenas um resto do poder de transcendéncia
do Dasein, por consequéncia, a constituicio do alter ego estard
prejudicada.

Essa abordagem da Daseinsanalyse psiquiatrica de Binswanger
se apresenta como algo bastante interessante do ponto de vista da
intersubjetividade, aparentemente muito a frente das abordagens
naturalistas que deram origem a uma ciéncia sobre a loucura, mesmo
nos moldes da psicanalise freudiana. Isso porque em vez de tentar
interpretar o fendmeno psicotico a partir do que ele significaria em si
mesmo enquanto objeto de investigacdo, o psiquiatra foca na busca pelo
sentido da perda da experiéncia intersubjetiva, preocupando-se em como
tornar possivel o retorno do transitivismo entre mundo proprio e mundo
comum. Contudo, uma investigacdo mais profunda sobre a questdo da
alteridade em Merleau-Ponty revelara a fragilidade dessa investigacéo,
pois ela centraliza sua tese na subjetividade constituinte, e faz derivar
dela a compreensdo da perda do mundo comum nos estados psicéticos.
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2 DO OUTRO AO ESTRANHO: O ITINERARIO DA
PROBLEMATICA DA ALTERIDADE EM MERLEAU-PONTY

Na perspectiva do pensamento objetivo, pelo entendimento de
gue o juizo é aquilo que falta ao sensivel para que a percep¢do se
constitua, a intersubjetividade instaura-se como problema. A presenga
de outrem?® revela o limite de uma abordagem que tem no sujeito a
fonte exclusiva de significacdo, afinal tratar-se-ia de outrem esse outro
gue € constituido pela consciéncia? Mesmo considerando possivel
concebé-lo por analogia a partir do ego transcendental, como admitir
gue ele seja percebido ndo apenas como em si, mas também como para
si? Como é possivel pensar a percepcdo de outrem, de um modo a ndo
cair na pretensédo solipsista da constituicdo do alter ego? O problema da
intersubjetividade e o esfor¢co em procurar solucioné-lo estdo presentes
ao longo de toda a obra de Merleau-Ponty, porém de modo diferente em
cada fase de seu pensamento. Ao analisar o desenvolvimento da nogéo
de intersubjetividade na obra do filésofo serd possivel demonstrar a
passagem do outro transcendental de Husserl, para outrem enquanto
experiéncia do estranho para si mesmo, o qual ndo é derivado de uma
acao constitutiva. Acompanhar esse movimento da questdo da alteridade

2Cabe salientar que a concepcdo de Merleau-Ponty sobre a questio da
alteridade foi pensada nessa pesquisa a partir de dois significantes distintos. O
primeiro diz respeito ao outro (autre) como aquele que se apresenta a partir do
resultado de uma operagdo transcendental constitutiva do ego, ou seja, 0 outro
transcendental que é constituido na esfera da pertenca, conforme o sentido
fenomenoldgico atribuido por Husserl. O segundo corresponde ao fenbmeno
outrem (autrui), conforme concebido por Merleau-Ponty, no sentido desse
estranho que ndo é apenas a apresentacdo do alter ego no campo de presenca
do ego transcendental, como se houvesse um outro eu fora de mim, mas
outrem como alteridade radical que ndo pode ser derivado de uma atividade
constituinte.  Segundo  Merleau-Ponty (2012, p. 187-188), “ndo
compreenderemos jamais que outrem aparega diante de n6s; o que esta diante
de nos é objeto. E preciso compreender bem que o problema n&o é este. E
compreender como me desdobro, como me descentro. A experiéncia de
outrem € sempre a de uma réplica de mim. A solugdo deve ser procurada do
lado dessa estranha filiagdo que para sempre faz de outrem meu segundo,
mesmo quando o prefiro a mim e me sacrifico a ele. E no mais secreto de mim
mesmo que se faz a estranha articulagdo com outrem; o mistério de outrem
ndo passa do mistério de mim mesmo”. Ao longo desse trabalho se optou por
generalizar e utilizar a expressdo outrem de forma uniforme, salvo nos
momentos em que evidentemente se quis dizer outro, no sentido do outro
transcendental.
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em Merleau-Ponty serd importante justamente para analisar a validade
da fenomenologia das psicoses, conforme estruturada por Binswanger.

Sendo assim, faz-se necessario investigar como a
intersubjetividade é concebida desde o debate com as ciéncias em A
Estrutura do Comportamento até o plano ontoldgico presente em O
Visivel e o Invisivel. Considerando as caracteristicas peculiares de cada
momento filos6fico, nota-se que a experiéncia e a percepcao de outrem
sdo abordados de forma cada vez mais complexa, conforme o autor
percebe a necessidade de um recuo mais acentuado a carnalidade do
mundo. Nesse capitulo, portanto, visa-se percorrer o itinerario
investigativo correspondente aos momentos distintos de sua filosofia da
intersubjetividade, a fim de evidenciar o caminhar incoativo em busca
de uma abordagem que possa abandonar definitivamente 0s
pressupostos das filosofias da consciéncia. Primeiramente, trata-se de
analisar melhor a colocagcdo do problema da intersubjetividade pela
perspectiva do ego cogito cartesiano.

2.1 A IMPOSSIBILIDADE DE OUTREM EM DESCARTES

O pensamento objetivo e a analise reflexiva, ao procurar explicar
o fendmeno da intersubjetividade no ambito de uma subjetividade tética,
como o fez o idealismo cartesiano, tornou praticamente irrealizavel a
compreensdo da percepcdo de outrem. Na perspectiva do cogito
constituinte que considera 0 mundo a partir de uma transcendéncia
redutivel a razdo, que possui a ilusdo de um saber verdadeiro e
definitivo acerca do fendmeno, outrem é apenas mais um objeto
constituido pela consciéncia enquanto Kosmotheoros.?! Como considera
Bonan (2001, p. 10), “fazer da intersubjetividade um problema ¢é aceder
sem mediacdo a uma dimensao reflexiva”.

ZlKosmotheoros € uma expressdo utilizada por Merleau-Ponty para dar
significado a perspectiva sobre o conhecimento como uma espécie de olhar
que paira sobre 0 mundo, a partir de uma atitude de sobrevoo e de dominacéo
do objeto de investigagdo. “Perante o observador absoluto, Kosmotheoros que
sobrevoa 0 mundo para contempla-lo como espetaculo integral e sem poder
habita-lo, ndo opunha a inexisténcia da subjetividade, mas indagava porque o
sujeito absoluto a dissimulava e anulava” (CHAUI, 2002, p. 7). A expressdo
aparece nos cursos sobre Instituicdo e passividade, de 1954-1955, como uma
forma de criticar a antropologia de Lévi-Strauss. “Isso quer dizer que Lévi-
Strauss admite um observador absoluto, Kosmotheoros, com o qual ele se
identifica, e perante o qual o social ¢ objeto” (MERLEAU-PONTY, 2003, p.
120).
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O exemplo da percepcdo do pedaco de cera utilizado por
Descartes (1948) em sua segunda meditacdo metafisica demonstra a
soberania do pensamento e do eu constituinte quando defende que o
reconhecimento da cera ap6s o derretimento ndo ocorre por meio de
suas qualidades sensiveis, mas em funcdo de um juizo. Apenas uma
inspecao criteriosa do espirito em sua capacidade de julgar e distinguir
clara e distintamente a verdade do erro, que reconhecera a cera derretida
como ainda sendo ela mesma. N&o se trata da visdo propriamente dita,
mas sim do ‘pensamento de ver’?? que rejeita ao sensivel a possibilidade
de oferecer qualquer informacao sobre a esséncia.

Segundo Goubhier (1949), a fisica cartesiana se caracteriza pelo
divorcio entre o sensivel e o real, porquanto 0 exemplo do pedago de
cera visa a ensinar que o objeto real é um objeto inteligivel. Nesse
sentido, a verdade sobre o mundo é fruto de uma representacdo mental,
de um ego cogito que tem sua poténcia naturante fundada na existéncia
de Deus e na regra da clareza e da distin¢do. Inclusive a verdade no que
se refere a percepcdo de outrem, visto que a mesma légica aplica-se a
todas as coisas que se situam fora do ego. Como, por exemplo, no que
diz respeito a capacidade de diferenciar, do alto da janela de um grande
edificio, pessoas de simples bonecos com casacos e chapéus, a se
movimentar por meio de molas. Segundo Descartes (1948, p. 80), “julgo
gue sdo homens verdadeiros e assim compreendo, somente pelo poder
de julgar que reside em meu espirito, aquilo que acreditava ver com
meus olhos”. Seja o reconhecimento do pedaco de cera, apesar das
mudangas ou alteragfes sofridas, ou o julgamento relativo as pessoas
vistas do alto de um prédio, é apenas o entendimento que os concebe.

Merleau-Ponty reconhece a importancia desse abandono das
“coisas extramentais, que o realismo filos6fico havia introduzido, para
retornar a um inventario, a uma descricdo da experiéncia humana sem
nada pressupor que a explique inicialmente de fora” (MERLEAU-
PONTY, 1972, p. 210). No entanto, o filésofo considera que Descartes
teria se equivocado ao ndo perceber que sua analise do pedaco de cera
“da conta do pensamento de ver, mas o fato da visdo, e o conjunto dos

22 Trata-se do modo como Merleau-Ponty considera que Descartes concebe a
visdo. “Minha visdo, por exemplo, € ‘pensamento de ver’, se por isso se quer
dizer que ela ndo é simplesmente uma fun¢do como a digestdo ou a
respiragdo, um feixe de processos recortados em um conjunto que acontece ter
um sentido, mas que ela mesma é este conjunto e este sentido, essa
anterioridade do futuro em relagdo ao presente, do todo em relagdo as partes”
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 466).
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conhecimentos existenciais permanecem fora dele” (MERLEAU-
PONTY, 1972, p. 212). Ao proceder pela divida metodica & descoberta
do cogito como a unidade fundamental da consciéncia, a partir da qual
seria possivel a constituicdo do mundo e de outrem, Descartes funda o
problema da intersubjetividade em seu sentido moderno. Conceber a
percepcdo como uma espécie de ‘pensamento de ver’ conduz sua
filosofia ao problema da percepgdo de outrem, visto que perceber se
reduziria a acdo do ego sobre o mundo e sobre o alter ego.

Segundo Merleau-Ponty (2009, p. 9, grifo do autor), “o Cogito
desvalorizava a percepcdo de outrem, ele me ensinava que 0 Eu so €
acessivel a si mesmo, ja que ele me definia pelo pensamento que tenho
de mim mesmo e que sou evidentemente o Unico a ter, pelo menos nesse
sentido Ultimo”. O problema da filosofia cartesiana é que ela reduz a
percepcdo aos atos da consciéncia, na medida em que pressupbe o
solipsismo do cogito como fundamento universal da verdade. Nesse
sentido, ndo ha verdadeiramente algo exterior ao ego, visto que de
alguma forma tudo é oriundo de uma representacdo, ndo apenas o
mundo e o alter ego, como também o proprio ego.

A anélise reflexiva ignora o problema de outrem
assim como o problema do mundo, porque ela faz
surgir em mim, com o primeiro lampejo de
consciéncia, o poder de dirigir-me a uma verdade
de direito universal, e por- que sendo o outro
também sem ecceidade, sem lugar e sem corpo, o
Alter e 0 Ego s&o um s6 no mundo verdadeiro, elo
dos espiritos. Nao existe dificuldade para se
compreender como Eu posso pensar Outrem
porque o Eu e, por conseguinte, Outrem ndo estdo
presos no tecido dos fendbmenos e mais valem do
que existem. N&o ha nada de escondido atras
destes rostos ou destes gestos, nenhuma paisagem
para mim inacessivel, apenas um pouco de sombra
que sO existe pela luz (MERLEAU-PONTY,
2009, p. 12).

N&o ha problema da intersubjetividade para Descartes porque a
existéncia corresponde diretamente a consciéncia de existir, 0 que
significa que ndo héa transcendéncia no sentido de uma alteridade que
extrapole os dominios constitutivos da subjetividade, pois existe uma
correspondéncia direta entre ego e alter ego. A percep¢do de outrem nédo
é problematica do ponto de vista do observador absoluto que sobrevoa o
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espetaculo do mundo e coloca toda realidade como algo exterior a si
mesmo, Visto que sua prépria subjetividade € pensada nessa perspectiva.
O problema da intersubjetividade surge quando se admite o fenémeno
da transcendéncia, no sentido da possibilidade de que outrem seja um si
préprio transcendente ao ego constituinte, pois o alter ego se torna um
paradoxo.

Para Husserl, ao contrario, sabemos que existe um
problema de outrem e o alter ego é um paradoxo.
Se outrem é verdadeiramente para si para além de
seu ser para mim, e se nGs SOMOSs um para 0 outro
e ndo um e outro para Deus, & preciso que
aparegamos um ao outro, é preciso que ele tenha e
que eu tenha um exterior, e que exista, além da
perspectiva do Para Si — minha visdo sobre mim
e a visdo de outrem sobre ele mesmo —, uma
perspectiva do Para Outrem — minha visdo sobre
Outrem e a visdo de Outrem sobre mim
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 12).

O paradoxo consiste justamente em assumir a0 mesmo tempo a
experiéncia de encontro e desencontro com outrem, pelo entendimento
de que toda a reflexdo tem por base um fundo irrefletido, a partir do qual
se distingue o existir da consciéncia de existir. Na perspectiva eternitaria
do cogito, instancia atemporal privilegiada em que ser é ser consciéncia,
se ignora o paradoxo da intersubjetividade, porém, considerando o
sentido fenomenolodgico da consciéncia enraizada ao mundo, torna-se
necessario explicar como se da a apresentacdo de outrem. De acordo
com Husserl (2001, p. 105), “precisamos nos dar conta do sentido da
intencionalidade explicita e implicita, em que, sob o pano de fundo
composto pelo nosso eu transcendental, se afirma e se manifesta o alter
ego”. Eis o problema da intersubjetividade conforme foi colocado pela
fenomenologia de Husserl: compreender como “o sentido do alter ego
forma-se em mim e, sob as diversas categorias de uma experiéncia
concordante do outro, afirma-se e justifica-se como ‘existente’, e mesmo
a sua maneira como estando presente ‘ele mesmo’”. Em outras palavras,
trata-se de pensar o paradoxo de uma existéncia que surpreende o ego
constituinte como lhe sendo estranho, mas que s6 pode ser percebido na
esfera de vinculagdo com ele, sem descambar no solipsismo da
consciéncia, diante do qual outrem, enquanto uma existéncia autbnoma
e transcendente ao ego, é impossivel.
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2.2 O PROBLEMA DA INTERSUBJETIVIDADE E DO
SOLIPSISMO EM HUSSERL

Em sua quinta meditagdo cartesiana Husserl procura enfrentar o
problema que outrem coloca para 0o campo das experiéncias
intencionais, a fim de evitar que seu pensamento seja reduzido a um
solipsismo transcendental.® Husserl reconhece a existéncia do mundo
fisico, bem como das outras consciéncias, de forma independente e
anterior a subjetividade; admite outras subjetividades irredutiveis e
estranhas a consciéncia intencional, mas ndo encontra outra maneira de
explicar essa alteridade que ndo seja derivando-a do ego transcendental.
Nesse sentido, ndo ha como perceber outrem de forma direta e imediata,
mas apenas por meio da mediacdo da consciéncia, de uma experiéncia
do proprio ego enquanto pertenca inequivoca ao sujeito:

Todo sentido que tenha e possa ter para mim
qualquer ser, tanto pelo que faz a sua esséncia
como pelo que faz sua existéncia real efetiva, é
sentido na minha vida intencional, a partir de suas
sinteses constitutivas, elucidando-se e
descobrindo-se para mim nos sistemas de
verificagdo concordante (HUSSERL, 1995, p. 94).

Mas como isso é possivel? Como explicar a experiéncia de
outrem, admitindo-se sua estranheza e irredutibilidade, a partir do
préprio ego transcendental? Eis o tipo de questionamento que Husserl se
propde a resolver na quinta meditagdo cartesiana: “como pode ser que o
meu ego, no interior de meu ser préprio, possa, de alguma forma,
constituir ‘o outro’, ‘justamente como lhe sendo estranho’, ou seja,
conferir-lne um sentido existencial que o coloca fora do conteldo
concreto do eu mesmo que o constitui?” (HUSSERL, 1995, p. 96, grifo
do autor). Com o objetivo de resolver essa questéo e dissipar o que julga
ser apenas uma aparéncia de solipsismo, Husserl procura delimitar a
regido do ser, ou o plano da existéncia em que a constitui¢cdo de outrem
é possivel.

20 préprio Husserl reconhece o problema colocado pela alteridade na
perspectiva do ego transcendental, considerando necessario buscar uma
solugdo: “o melhor, na verdade, ¢ comegar por empreender e levar a cabo,
num trabalho concreto e sistematico, a tarefa, sugerida aqui pela nocdo de
alter ego, da explicitagdo fenomenologica” (HUSSERL, 1995, p. 93).
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A intersubjetividade serd entdo pensada sob a ideia de que os
varios eus formam uma espécie de comunidade de ménadas inseridas
em um mesmo mundo, o que torna “possivel a constituicdo de um
dominio novo e infinito do ‘estranho a mim’, de uma natureza objetiva e
de um mundo objetivo em geral, ao qual pertencem os outros e eu
mesmo” (HUSSERL, 1995, p. 109, grifo do autor). A intersubjetividade
¢ possivel em fungdo desse estranho ‘mundo primordial’, porém ndo é a
partir dessa esfera de originalidade que o eu percebe outrem, pois se
assim fosse ndo haveria como fazer distincdo entre o ego e o alter ego,
pois a consciéncia estrangeira seria uma extensdo da consciéncia
intencional. Segundo Husserl (2001), é por um tipo de exigéncia
analdgica que uma interioridade se dirige a outra interioridade a fim de
constitui-la, mas o andlogo “de minha interioridade ndo pode residir no
4mbito da minha e ndo poderia jamais residi-la”. E apenas a experiéncia
de outrem enquanto coexisténcia intencional e ndo ele proprio que é
dado nessa esfera primordial, portanto ela ainda precisa ser completada
constitutivamente pelo ego para se efetivar.

A percepcédo de outros corpos é realizada a partir da percepgao do
préprio corpo pessoal, em funcdo da copresenca a essa camada profunda
e original das vivéncias intencionais da consciéncia. Como diz Husserl
(1995, p. 113, grifo do autor), “somente uma semelhanga que vincule,
dentro da minha esfera primordial, esse outro corpo com o meu pode
fornecer o fundamento e o motivo de conceber por ‘analogia’, esse
corpo como outro organismo”. O ego ¢ o alter ego estdo, nesse sentido,
em um processo de acoplamento, ou emparelhamento (Paarung), pelo
qual ambos residem intencionalmente no mesmo mundo primordial,
génese do mundo objetivo.

O emparelhamento é um processo geral da génese
passiva. Ele designa esse fendmeno pelo qual um
conteildo reenvia para um outro segundo uma
sintese de analogia. Aplicado a questdo da
intersubjetividade, 0 emparelhamento
circunscreve o fendbmeno primitivo da consciéncia
de um outro sujeito. Ai onde a percepgdo de
simples corpos no mundo circundante é o lugar de
uma transposicao (Ubertragung) da minha propria
experiéncia somatica dada na introcepcdo, ai se
verifica, também, um fendmeno singular que é,
digamos, a dimensdo mais primitiva (mas nao a
Unica) da consciéncia de um outro sujeito — esse
corpo diante de mim, dado num fluxo de simples
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percepcdes, torna-se lugar de apresentacéo
(Apprésentation) de wuma outra realidade
psicossomatica que é apreendida por analogia com
a experiéncia originaria de mim préprio (ALVES,
2009, p. 159).

Entretanto, ndo é essa realidade que de fato garante a percepcao
de outrem, ela apenas torna possivel que ele seja apreendido na prépria
consciéncia intencional do sujeito constituinte. “Em outras palavras,
uma outra ménada constitui-se por apresentagdo na minha” (HUSSERL,
1995, p. 117). O problema para Husserl é explicar como é possivel que
0 ego transcendental seja habitado por um estranho e o constitua, uma
vez que seu projeto fenomenoldgico concebe a consciéncia como um
campo evidente em si mesmo. Embora em suas Ultimas obras exista um
esforco no sentido de amenizar essa logica da subjetividade
transcendental para explicar a percepcdo de outrem, seu afastamento das
filosofias da consciéncia nunca é definitivo.?* Como afirma Merleau-
Ponty (2014, p. 117), “a posi¢do de outrem como um outro eu mesmo
ndo é realmente possivel se for a consciéncia que deve efetua-la”. Ha
uma contradi¢do na solucgéo arquitetada por Husserl no que se refere ao
problema da constituicdo de outrem, que remete a mesma dificuldade
instaurada pelo cogito cartesiano. Se a consciéncia do outro é
reconhecida a partir da consciéncia de si, se faz necessario explicar
como é possivel que outrem seja dado ao mesmo tempo na ordem do em
si e do para si, afinal, “o outro é um para-si que me aparece nas coisas

240 termo filosofias da consciéncia nesse trabalho remete especialmente ao
intelectualismo presente na filosofia de Descartes e Kant, em que sobressai o
papel ativo da subjetividade constituinte na percepgdo de si, do mundo e de
outrem. Pode referir-se também ao idealismo transcendental de Husserl em
sua dimensdo solipsista, uma vez que o filésofo supde o eu puro como
fundamento da génese constitutiva do tempo, do ego e do alter ego. De acordo
com Merleau-Ponty (2000, p. 48,, “o espirito que percebe ¢ um espirito
encarnado, e é este enraizamento do espirito em seu corpo e em seu mundo
que primeiramente buscamos restabelecer, tanto contra as doutrinas que
tratam a percep¢do como o simples resultado da agdo das coisas exteriores
sobre nosso corpo, como contra aquelas que insistem sobre a autonomia da
tomada de consciéncia. Tais filosofias possuem em comum o que elas
esquecem, em proveito da pura exterioridade ou da pura interioridade, a
insercdo corporal do espirito, a relagdo ambigua que realizamos com nosso
corpo, e, correlativamente, com as coisas percebidas”.
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através de um corpo, logo no em-si” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 40-
41, grifo do autor).

Percebendo essa dificuldade, Husserl procura uma solugédo
afirmando que a percepcao de outrem enquanto consciéncia ocorre apés
ele ter sido dado no plano da experiéncia intercorporal, 0 que leva suas
teses a direcdo contraria aquela fundada na consciéncia de si, ou seja,
em direcdo a intersubjetividade transcendental. Em seus escritos da fase
da crise das ciéncias, Husserl procura afastar-se da tendéncia solipsista e
objetivante em nome da referéncia antepredicativa de toda determinacédo
cientifica:

O investigador da natureza ndo se da conta de que
o fundamento permanente de seu trabalho mental,
subjetivo, é o mundo circundante (Lebenswelt)
vital, que constantemente é pressuposto como
base, como terreno da atividade, sobre o qual suas
perguntas e seus métodos de pensar adquirem um
sentido (HUSSERL, 1996, p. 80).

O esforco husserliano nesse momento consiste em passar de uma
orientacdo fundada no ego transcendental para “uma orientagdo em
diregdo a ‘intersubjetividade’, isto é, a possibilidade de partir sem
colocar o cogito primordial, a partir de uma consciéncia que ndo é nem o
eu, nem o outro” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 41, grifo do autor).
Entretanto, embora o filésofo dirija suas reflexdes para uma ‘ecceidade
da natureza’, ele ndo abre méo da consciéncia solipsista, € o problema
esta justamente em explicar a relagdo entre esses dois campos pela
I6gica da constituicdo, conforme sera possivel perceber pela concepcio
de Merleau-Ponty sobre outrem.

2.3 0 COMPORTAMENTO DE OUTREM

Para que o comportamento de outrem possa ser reconhecido na
sua integridade fisica, mental e espiritual se faz necessario conceber a
existéncia para além da pura e simples consciéncia de existir. E preciso
levar em consideracdo a “encarnagdo em uma natureza e¢ pelo menos a
possibilidade de uma situagao historica” (MERLEAU-PONTY, 2009, p.
9). Em A Estrutura do Comportamento ja se apresenta uma preocupacdo
com essa problemética, que serd desenvolvida com o auxilio da
guestalttheorie. Ao explicar o comportamento afastando uma concepgéo
reducionista e coisificante a respeito do corpo, combatendo assim as
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abordagens antitéticas do puro pensamento ou do puro reflexo, Merleau-
Ponty inicia o processo de desvelamento da camada pré-lgica da
experiéncia no mundo, a qual norteard suas explicacbes sobre as
relagOes intersubjetivas.

A explicacdo do comportamento e a percepcao de outrem serdo
buscadas nas estruturas (sincréticas, amoviveis e simbdlicas),?® nas
quais o conteldo do comportamento se insere, € ndo nas ocorréncias
fisico-quimicas ou no extremo subjetivismo. Entre os animais que se
comportam principalmente de acordo com as formas sincréticas, ha um
enraizamento profundo ao seu meio natural; suas agdes encontram-se
limitadas ou restringidas a situacdes especificas ligadas as necessidades
bésicas de sobrevivéncia. Experiéncias com formigas e sapos, por
exemplo, demonstram que essas espécies se relacionam de modo
instintivo com a emergéncia da situagdo, sem grandes possibilidades de
objetivar seu meio circundante e aprender com a experiéncia
vivenciada.?® Nesse nivel, s6 ha reacdo diferente diante de uma situacéo
nova e artificial, quando houver uma relacdo com o meio natural, do
contrario ndo € possivel observar qualquer mudanca.

Com relacdo as formas amoviveis, existe a possibilidade de um
descolamento maior das condigdes materiais da experiéncia vivida. O
animal que se enquadra privilegiadamente nessa categoria consegue,
porventura, ir além do que esta dado em seu ambiente. Ele é capaz de
transcender a experiéncia, seu comportamento ndo apenas reage
instintivamente a situacdo, como também demonstra capacidade inerente
de aprendizagem por meio de sinais. Na fundagdo das relacBes de
estimulo-resposta encontra-se determinada configuracdo (Sinn-Gestalt),

%De acordo com Merleau-Ponty (1972), é preciso renunciar a classificacdo do
comportamento pela dicotomia do simples e do complexo, para dar lugar a
uma abordagem que analise a inser¢do do conteldo do comportamento em
estruturas intercambiéveis conforme o que é mais familiar para o animal.
“Poderiamos distinguir desse ponto de vista ‘formas sincréticas’, formas
amoviveis’, ‘formas simbolicas’” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 162).

% Ao oferecer formigas pouco palatdveis a um sapo, apenas uma experiéncia
basta para que ele ndo volte a tentar satisfazer seu impulso vital devido a
sensagao de repugnancia sentida. O mesmo ndo ocorre quando uma minhoca é
apresentada dentro de um vidro; o anfibio em questdo repete suas tentativas e
parece ndo aprender com a situag&o. Entretanto, diante de um pedago de papel
agitado por um fio, o animal executa o ataque e desenvolve uma inibicéo
temporaria” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 114-115).
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que fornece o sentido geral da situacdo. De acordo com os exemplos?’
citados por Merleau-Ponty (1972) em A Estrutura do Comportamento,
importa mais em termos de desenvolvimento de um reflexo
condicionado a relagdo entre o espaco e o tempo, do que as demais
influéncias externas. Entretanto, espaco e tempo possuem para 0S
animais das formas amoviveis sentido diferente daquele atribuido na
ordem humana.

Para o animal ndo ha uma correspondéncia ou relagdo direta entre
essas dimensdes como ocorre com 0 humano. Em uma das experiéncias
de Kohler com chimpanzés, pela qual seria preciso utilizar uma caixa
como instrumento para alcancar o0 objetivo, demonstrou-se a
incapacidade desses animais de estabelecerem relagBes com a situagéo
para além do que esta dado no ambiente. Segundo Chaui (2002, p. 239-
240), “ha um ponto fixo — 0 alvo — e um ponto mével — o organismo —
do qual depende a conduta, de modo que ndo ha possibilidade de uma
troca de posigdes”. Se o animal ndo foi capaz de arrastar a caixa até
embaixo de seu alvo para entdo subir nela e alcangar o objetivo, isto se
deve ao modo como ele percebe a si mesmo e ao mundo. Incapaz de
tomar o seu corpo como um objeto entre 0s objetos, falta a competéncia
para simbolizar e atribuir significado ao mundo ao seu redor, que lhe
permita tomar as coisas como uma extensdo de seu préprio organismo
(MERLEAU-PONTY, 1972). Trata-se de um principio de insuficiéncia,
pelo qual o animal ndo pode “tratar o conjunto do campo como um
campo de coisas, de multiplicar as relagfes nas quais um estimulo pode
ser inserido e de tratar todas elas como diferentes propriedades de uma
mesma coisa” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 130).

Essas caracteristicas serdo predominantemente observadas num
terceiro tipo de estrutura, as formas simbolicas, pelas quais se justificam
as significacdes humanas e se coloca o problema da intersubjetividade.
Por essa terceira via supera-se a insuficiéncia representativa das formas
amoviveis, do mesmo modo que se ultrapassam as determinagdes

27«Se colocarmos um cachorro diante de uma lona que comporta apenas duas
aberturas e se colocarmos atrds da lona, na altura da primeira abertura, um
objetivo mdvel que percorre a lona em direcdo a segunda abertura, nas
primeiras tentativas o cachorro sempre corre em direco ao lugar em que o
objetivo se encontrava inicialmente colocado. Nas experiéncias ulteriores, ele
acompanha o objetivo em seu movimento ao longo da lona e o apanha no
momento em que este atinge a altura da segunda abertura. Finalmente o
cachorro se dirigira diretamente para a segunda abertura, na qual precedera e
esperara o objetivo” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 120).
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externas do nivel sincrético. Para que um signo possa ser elevado a
condicdo de um simbolo se faz indispensavel a existéncia de aspectos
cognitivos mais acentuados e um maior grau de liberdade, a fim de que
se realizem as mais variadas significacdes a partir do mesmo estimulo
exteroceptivo (MERLEAU-PONTY, 1972). Essa capacidade de
converter sinais em uma simbologia representativa variada e aberta da
origem a um comportamento extremamente original que transcende ao
que esta dado, sem objetiva-lo. Por se tratar de pura expressao, a forma
simbdlica permite ir além das condicGes fisioldgicas e instintivas a
priori da espécie. E por meio da liberdade evidenciada neste nivel que
se realiza o encontro entre duas subjetividades pelo didlogo, visto que o
espaco virtual que se inaugura permite ir além da experiéncia de plena
posse de si mesmo, ou seja, permite a experiéncia de outrem.

Contudo, essa classificagdo ndo remete a existéncia exclusiva de
uma dessas instncias conforme as caracteristicas de um determinado
animal, todos eles vivenciam, em certo nivel, as trés formas. De acordo
com Merleau-Ponty (1972, p. 113-114) ndo existe um “animal cujo
comportamento jamais ultrapasse as formas sincréticas ou jamais desca
abaixo das formas simbolicas”. Por conseguinte, uma verdadeira teoria
das formas deve integrar o campo fisico, o biolégico e o psicolégico
sem reduzir o comportamento a um deles ou derivé-los uns dos outros.
O sistema fisico, por exemplo, ndo pode ser concebido como
determinante comportamental, pois ainda que por vezes o organismo
pareca se reduzir a ele, tal ocorréncia se apresenta em casos patoldgicos
de animais submetidos a experiéncias laboratoriais que se encontram
isolados artificialmente em um lugar que pouco tem a ver com 0 Seu
meio natural. Em sua condi¢cdo normal de vida o organismo é menos
sensivel aos agentes fisicos e quimicos de modo isolado “que a
‘constelagdo’ que eles formam, a situa¢do conjunta que definem”
(MERLEAU-PONTY, 2000. p. 38, grifo do autor).

Considerando as relagdes entre o corpo e o mundo, entende-se
gue as reacdes aos estimulos ja ndo podem mais ser explicadas pelas
condicdes topograficas relacionadas aos sistemas fisicos. Se, por um
lado, o corpo se encontra no espaco como qualquer outro fragmento de
matéria, por outro, 0 organismo é capaz de atuar no mundo fisico e
modifica-lo conforme uma espécie de norma interna, ou principio vital
(MERLEAU-PONTY, 1972). Por conseguinte, 0s comportamentos
também sdo definidos a partir das exigéncias especificas da situacéo,
visando sempre atitudes mais simples e eficientes. E o que se nota no
ato dos animais “que se dirigem a certo meio, presente ou virtual: o ato
de apanhar uma presa, de caminhar para o objetivo, de correr para longe
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de um perigo” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 164). As respostas
adequadas do organismo a essas vivéncias dizem respeito ao sentido da
situacdo, mais do que a processos fisico-quimicos. Dai a dificuldade de
se reproduzir em laboratério as realidades vividas pelo animal em seu
meio natural. A ordem vital do organismo, ligada ao campo do
bioldgico, explicita essa adaptabilidade a condigdes que ndo poderiam
simplesmente ser acionadas de fora, elas dependem “da atividade total
do préprio organismo, que modela o ambiente, em vez de sujeitar-se a
ele” (CHAUI, 2002, p. 236).

Para Merleau-Ponty, a abordagem comportamental devera ser
dialética, pois ndo se admite uma acdo do mundo sobre o organismo e
nem uma acdo da consciéncia sobre 0 mundo, o que existe é uma relacéo
de sentido em que acgOes e reagdes estdo inseridas num contexto mais
amplo. “A coordenagdo pelas leis, como a pratica do pensamento fisico,
deixa nos fendbmenos da vida um residuo que é acessivel a outro género
de coordenagdo: a coordenagdo pelo sentido” (MERLEAU-PONTY,
1972, p. 169). O carater exclusivo da percepcdo humana revela,
portanto, o nivel simbdlico do comportamento, pelo qual o sentido ¢
atribuido a determinada situacdo antes da interpretacdo de um mosaico
de qualidades sensiveis. Uma crianca, por exemplo, reconhece 0s gestos
e a fisionomia de sua mée por estarem repletos de inten¢Ges humanas, e
nao devido aos signos detectaveis tais como a cor do cabelo, da pele ou
formato do rosto. “Um rosto é um centro de expressdo humana, o
involucro transparente das atitudes e dos desejos de outrem, o lugar do
aparecimento, o ponto de apoio quase imaterial de uma multiplicidade
de inten¢des” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 181).

Assim como o sentido primeiro e originario das palavras para a
crianca ndo indica objetos descritos no seu espaco fisico, mas sim certos
contextos nos quais ela estad inserida, a percepcdo das palavras na
primeira infancia esta relacionada a carga sentimental e afetiva com que
sdo produzidas, muito mais do que aos signos que remetem & descri¢do
de uma determinada realidade ou objeto. A percepcdo deixa de ser
apenas algo que fornece elementos sensiveis ao eu constituinte e se
torna o lugar de apreensdo do sentido do mundo e de outrem. Como
explica Bimbinet, a vivéncia infantil é preciosa a Merleau-Ponty,
justamente porque ela ilustra “muito mais do que nosso passado, cla é
um passado que exibe uma eidética, uma origem que deixa ver 0
origindrio” (BIMBINET, 2002, p. 68). Antes de qualquer tipo de
extrapolacdo objetivista encontra-se a experiéncia primeira, por meio da
qual os aspectos exteriores do meio natural e os processos fisioldgicos
desencadeados a partir dai encontram seu sentido. A experiéncia infantil
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diz respeito a0 momento da existéncia em que “coincidem, sob a forma
de uma reducdo espontdnea (dada de fato, e ndo simplesmente
construida pelo discurso filoséfico) o retorno fenomenolégico as coisas
mesmas, ¢ o retorno cronologico ao passado do pensamento objetivo”
(BIMBINET, 2002, p. 68). Eis o que para Merleau-Ponty explica a
possibilidade das relagbes intersubjetivas em A Estrutura do
Comportamento: essa abertura relacionada ao comportamento simbélico
na medida em que as significacdes encontram-se arraigadas ao campo da
quantidade (fisico) e da ordem (vital).

N&o se trata de uma superacédo do fisico e do vital pelo simbélico,
como se a significacdo ocorresse em uma instancia privilegiada capaz de
organizar 0 mosaico de sensagdes a partir do que é dado pela natureza.
Como afirma Merleau-Ponty (2009, p. 231, grifo do autor), “a
percepcdo € um momento da dialética viva de um sujeito concreto,
participa de sua estrutura total e, correlativamente, tem como objeto
primitivo ndo o ‘s6lido ndo organizado’ mas as ac¢des de outros sujeitos
humanos”. Se ja ndo mais se trata de uma operacao causal entre o fisico,
0 vital e o psiquico, mas de trés dialéticas subordinadas umas as outras,
0 problema das relacGes entre a alma e o corpo ndo se coloca mais como
um enigma real, uma vez que ndo mais se distinguem. Uma anomalia
nos olhos ndo é necessariamente considerada um problema relativo
apenas ao corpo ou ao Orgao especifico responsavel pelo processo
sensorial da visdo. “Os eventos corporais deixaram de constituir ciclos
autbnomaos, de seguir os esquemas abstratos da biologia e da psicologia,
para receber um sentido novo” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 219).
N&o seria plausivel afirmar que a percepcdo € um acontecimento
explicado pelo exterior, nem muito menos fazer alusdo a tese de um
centro registrador das qualidades sensiveis do objeto cuja localiza¢do
seria 0 cérebro. Uma alucinacdo ndo remete a algum problema
relacionado ao sistema nervoso central e também ndo é simplesmente a
visdo de algo que ndo existe. Ela esta relacionada a um conjunto de
acontecimentos pelos quais ocorrem mudangas referentes ao campo
perceptivo.

No caso das relagdes humanas parece claro que “o
comportamento de outrem exprime uma certa maneira de existir antes de
significar uma certa maneira de pensar” (MERLEAU-PONTY, 1972, p.
239). Do mesmo modo, “a consciéncia pode viver nas coisas, sem
reflexdo, abandonar-se a sua estrutura concreta que ainda ndo foi
convertida em significado exprimivel” (MERLEAU-PONTY, 1972, p.
239). H4, portanto, um perspectivismo da experiéncia perceptiva que
ndo apenas compromete a objetividade da causalidade corporal, social
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ou psicoldgica, como também permite conceber o corpo e a alma
existindo de maneira distinta somente no sentido de um processo
dialético pelo qual se busca “igualar a consciéncia a experiéncia inteira,
recolher na consciéncia para si toda a vida da consciéncia em si”
(MERLEAU-PONTY, 1972, p. 240). Ao levantar a questdo acerca da
temporalidade e do enraizamento do ser no mundo, Merleau-Ponty
acredita poder explicar como “tornamos compreensivel ao mesmo
tempo a distingdo e a unido entre a alma e o corpo” (MERLEAU-
PONTY, 1972, p. 226). Isso se explica pelo fato de que o momento
vivido em um passado distante ¢ sempre carregado pelo sujeito no
tempo presente. Dessa forma, “as decisdes mais fundamentais ndo S&0
atos de consciéncia, nem sdo de momento, mas sdo trabalhadas ou
preparadas ao longo do tempo” (FURLAN, 2008, p. 217).

Ao se abandonar a nocdo de causalidade para explicar a
percepcdo, o corpo passa a ser aprendido como “um conjunto de
caminhos ja tracados, de poderes ja constituidos, o solo dialético
adquirido no qual se opera uma enformacdo superior, e a alma é o
sentido que se estabelece entdo” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 227,
grifo do autor). Foi por meio da nog¢do de estrutura no estudo do
comportamento e da percepcao que se confirmou “esta ambigiiidade da
natureza corporal” (MERLEAU-PONTY, 1972, p. 223). O mundo da
percepcao € esse mundo pré-reflexivo para o qual o pensamento sempre
se dirige, do qual ele sempre fala e para o qual a razdo sempre se volta,
porque existe a partir dele e dele é inseparavel. Como afirma Barbaras
(1999), o problema da percepgdo ndo é apenas uma discussao sobre uma
capacidade humana em especial, mas uma questdo ontoldgica de
grandes consequencias para 0s constructos filoséficos da histéria do
pensamento e das relagdes entre consciéncia e natureza.

No6s podemos certamente crer que € no plano da
experiéncia sensivel que alguma coisa se da
primitivamente, que toda determinacdo, toda
objetivacdo se descobre sob um solo prévio, esse
mundo que nos é precisamente liberado pela
experiéncia perceptiva (BARBARAS, 1999, p. 9).

A ideia central de Merleau-Ponty sobre a percepcdo, a qual sera
melhor desenvolvida na Fenomenologia da percepcdo, é de que
perceber é essencialmente um fendmeno corporal. Conforme o estudo
do fendémeno perceptivo e da corporeidade ir4 evidenciar, hd um
relacionamento perpétuo entre corpo, mundo e outrem, que se manifesta
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pela vivéncia de um campo fenomenal que fora ignorado pela tradi¢éo
classica. Na sua forma mais concreta a percepg¢éo se manifesta como um
modo de ser no mundo, e a intersubjetividade precisa ser compreendida
justamente nessa perspectiva.

A critica ao modelo tedrico das abordagens cientificas, realizada
a partir das evidéncias do préprio saber objetivo, conduziu a reflexdo,
em A Estrutura do Comportamento, para os grandes temas tratados na
Fenomenologia da Percepcdo. Tanto é verdade, que o tema da
percep¢do e o do corpo proprio aparecem no ultimo capitulo de A
Estrutura do Comportamento como uma espécie de abertura das teses
da Fenomenologia da Percepcao. Segundo Chaui (2002), o combate ao
duplo reducionismo expresso pelo naturalismo cientifico e pelo
intelectualismo filosofico, que ocorre a partir da nogdo de estrutura do
comportamento, evidencia que

[..] o corpo ndo é um agregado de musculos e
nervos que opera em ‘processos de terceira
pessoa’ (isto €, conforme a causalidade mecanica
e funcional) mas uma totalidade ativa estruturada
internamente e estruturante de seu mundo, e que a
consciéncia reflexiva ndo é a forma candnica da
consciéncia, nem sua Unica forma nem primeira
manifestacdo, mas € dependente da consciéncia
perceptiva,  indiscernivel de um  corpo
cognoscente, isto é, do corpo como principio
estruturante (CHAUTI, 2002, p. 234).

Ainda que essas teses se aprofundem na Fenomenologia da
Percepcao, esse primeiro projeto merleaupontyano inicia o processo de
recupera¢do do mundo sensivel ao evidenciar a relevancia do organismo
na assimilacdo dos estimulos. O mecanicismo e o vitalismo, bem como
0 materialismo e o espiritualismo, como antiteses influenciadas pela
filosofia cartesiana da res cogitans e da res extensa, foram sendo
destituidas de seu lugar privilegiado nas abordagens sobre o
comportamento, conforme o corpo foi perdendo o status de objeto.
Nesse sentido, as duas obras se complementam com o objetivo de
revelar a ineréncia da consciéncia ao organismo (MERLEAU-PONTY,
1972, p. 225), em “procurar uma filosofia que nos faga compreender o
surgimento da razdo em um mundo que ela ndo fez” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 83).

O problema da intersubjetividade foi pensado na obra de 1942
por meio dessa abordagem estrutural do comportamento, a qual remete a
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uma esfera nomeada por Merleau-Ponty de Natureza primordial, em
gue o sentido do comportamento de outrem é diretamente percebido,
sem a necessidade de qualquer tipo de reflexdo. Tal perspectiva nao
tinha sido levada até suas Ultimas consequéncias pela psicologia,
justamente em fungdo de seu apego ao pensamento objetivo: “como ela
também toma o termo Natureza no mesmo sentido das ciéncias da
natureza, ndo estd em condicOes de perceber essa Natureza primordial,
esse campo sensivel pré-objetivo no qual aparece o comportamento de
outrem” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 232, grifo nosso).

Outrem pode ser percebido por meio dos gestos expressivos de
seu corpo como uma totalidade e ndo no sentido da manifestacdo
exterior de uma realidade interior, ou da pura resposta exterior a cadeia
complexa de estimulo-resposta: “encontramos pois com a nogdo de
‘forma’ o meio de evitar as antiteses classicas tanto na analise do ‘setor
central’ do comportamento quanto na de suas manifestagdes visiveis”
(MERLEAU-PONTY, 1972, p. 138, grifo do autor). O ego pode
perceber um alter ego em fungéo de sua consciéncia intencional, que ja
ndao é mais apenas consciéncia representativa, visto que 0s gestos
expressivos do corpo ndo estdo apartados do pensamento nem muito
menos de suas condigdes materiais e vitais. “De modo que pela
encarnacdo concebida e descrita como participagdo da consciéncia ao
mundo sensivel, as consciéncias acedem assim a dimensdo da
alteridade” (BONAN, 2001, p. 70).

Embora A Estrutura do Comportamento, em seu debate com a
fisiologia e a psicologia, tenha aberto o caminho para exploracdo desse
campo fenomenal no qual o corpo encontra-se situado e empenhado em
seus projetos, é na Fenomenologia da Percepcao que Merleau-Ponty se
debruca sobre a percepgao e a existéncia expressiva do corpo de forma
mais acentuada. E a partir da reflexdo em torno de um eu engajado com
0 mundo e submerso na vivéncia pré-reflexiva do corpo proprio, que se
buscard compreender a intersubjetividade.

2.4 A PERCEPCAO DE OUTREM

Tanto A Estrutura do Comportamento como a Fenomenologia da
Percepcao afirmam a relevancia de um sujeito encarnado envolvido na
dimensdo pré-objetiva e ante-predicativa da consciéncia, a qual fora
ignorada pela tradigdo filosofica. Portanto, “se deve concluir que a
noc¢do de uma consciéncia engajada, tal como a descobrira mais tarde a
descricdo da experiéncia natural ou ingénua, ja se encontra implicada,
ou mesmo imposta, pela critica interpretativa da experiéncia cientifica”
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(WAELHENS, 2006, p. 23). Porém, é na Fenomenologia da percepcéo
gue Merleau-Ponty apresenta uma teoria sobre o fendmeno perceptivo
gue pensa a ambiguidade e o enraizamento do ser no mundo, explorando
melhor a questdo da temporalidade. De acordo com Waelhens (2006),
esse aprofundamento das teses de Merleau-Ponty na obra de 1945 é
perfeitamente compreensivel, uma vez que “a experiéncia do cientista
permanece subordinada, em sua origem, a experiéncia diaria que deve
explicar e sem a qual ndo existiria”.

A partir da andlise de alguns conceitos como o de sensacdo,
associacdo, projecdo das recordagdes e atencdo e juizo, estudados na
introducdo da obra, o0 método fenomenoldgico de Merleau-Ponty visa
demonstrar a insuficiéncia do empirismo e do intelectualismo na
explicacdo da experiéncia perceptiva. Isto para introduzir a ideia de algo
mais fundamental e que j& havia sido esbocado preliminarmente em A
estrutura do comportamento.

A critica da hip6tese de constancia e, mais
geralmente, a reducdo da ideia de ‘mundo’ abriam
um campo fenomenal que devemos agora
circunscrever melhor, e convidavam-nos a
reencontrar a experiéncia direta que é preciso
situar, Pelo menos provisoriamente, em relacéo ao
saber cientifico, a reflexdo psicoldgica e a
reflexdo filoséfica (MERLEAU-PONTY, 2009, p.
80).

O campo fenomenal diz respeito a uma dimensdo “onde ndo ha
distin¢do absoluta — no sentido classico — entre o vivido e o pensado,
entre o que ¢é sentido e o que ¢é representado” (FALABRETTI, 2008, p.
154). Parte-se do principio de que o mundo é vivenciado pelo sujeito
antes da reflexdo, e justamente essa dimensdo originaria do ser no
mundo foi ignorada pelo intelectualismo e pelo empirismo, tanto no que
se refere a0 comportamento, como também no que diz respeito a
percepgdo. Toda ciéncia ou filosofia se constroem sobre a realidade do
mundo vivido, sobre o Lebenswelt, e para refletir sobre seus principios e
postulados se faz necessario atentar para essa experiéncia primeira da
qual toda reflexdo é a posteriori. Nesse caso, 0 corpo e a percepcdo sdo
fundamentais, visto que é por meio deles que se estabelece a relagdo
entre o0 ser humano e o ser do mundo. Mas, para que a percepg¢ao cumpra
seu papel, é preciso que ela deixe de “ser uma simples fun¢@o sensorial,
isto é, que ela ultrapasse os limites classicos do sensivel puro”
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(MOUTINHO, 2006, p. 94). Somente assim, se podera realizar o recuo
ao momento originario, conforme vivido pela experiéncia do corpo
préprio.

A partir da experiéncia de ser no mundo se evidencia a
impossibilidade de pensar o corpo “como um conjunto de processos em
terceira pessoa” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 240). Segundo
Merleau-Ponty (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 240), suas “fung¢des nio
podem estar ligadas entre si e ao mundo exterior por relacdes de
causalidade, todas elas estdo confusamente retomadas e implicadas em
um drama tnico”. Do mesmo modo, se coloca a dificuldade de entender
0 corpo levando em consideracdo exclusivamente os atos pessoais; na
verdade, sera analisando a fisiologia e as reflexGes sobre certas
patologias que se podera revelar que ‘“no conjunto de meu corpo se
delimitam regides de siléncio” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 112).

E preciso perceber e destacar que a existéncia do ser humano
enquanto corpo no mundo antecede a existéncia de uma consciéncia
reflexiva, e que ndo faz sentido atribuir ao pensamento um privilégio
sobre 0 corpo, visto que a prépria consciéncia provém do contato de um
corpo-sujeito com as coisas.

E assim uma tendéncia bastante geral
reconhecermos entre 0 homem e as coisas ndo
mais essa relacdo de distancia e de dominagdo que
existe entre o espirito soberano e o pedaco de cera
na célebre analise de Descartes, mas uma relagéo
menos clara, uma proximidade vertiginosa que
nos impede de nos apreendermos como um
espirito puro separado das coisas, ou de definir as
coisas como puros objetos sem nenhum atributo
humano (MERLEAU-PONTY, 2002, p. 13).

Nesse sentido, o corpo possuiu uma realidade propria,
simultaneamente sujeito e objeto, a se revelar como mediador
responsdvel pela existéncia de um sentido para a realidade. Esse
enraizamento da consciéncia ao mundo, dira Merleau-Ponty (2009, p.
241), “opde-se ao movimento reflexivo que destaca o objeto do sujeito e
0 sujeito do objeto, e que nos da apenas o pensamento do corpo ou o
corpo em ideia, e ndo a experiéncia do corpo ou o corpo em realidade”.
Tal concepcdo teria se desenvolvido numa dimensdo derivada, por néo
dar a devida importancia a experiéncia perceptiva como um ato primario
da existéncia e do pensamento, ignorando assim o locus fundamental do
conhecimento. Como afirma Dupond (2008a, p. 89), ao neutralizar a
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“bifurcagdo do em si e do para si, a percep¢do nos permite pensar a
diferenca e a continuidade entre as ordens do ser, do inanimado ao
espirito”.

Merleau-Ponty busca, portanto, um retorno aos fendmenos, ao
exato momento em que o mundo se oferece a consciéncia, para entdo
fundar ali uma filosofia transcendente e radical da percep¢do. Sem
ignorar a participacdo do sujeito nesse processo constituinte, mas
também, sem negar a atuacdo decisiva do objeto, se quer encontrar “a
alternativa de uma escolha entre o0 empirismo objetivista e o
introspectivismo subjetivista” (MERLEAU-PONTY, 2001. p. 427). Na
abordagem fenomenoldgica o corpo passa a desempenhar um papel
fundamental no processo de construcdo do conhecimento, e se torna a
chave para compreender a existéncia enquanto ser no mundo e a
intersubjetividade

De acordo com Merleau-Ponty, a exemplo do itineréario filosofico
de A Estrutura do Comportamento, o proprio avanc¢o da fisiologia e da
psicologia denuncia a impossibilidade de tratar o corpo na perspectiva
exclusiva do em si, como apenas mais um objeto entre objetos, da
mesma forma que possibilita verificar a insuficiéncia de toma-lo como
puro para si. “Ver-se-a que 0 corpo préprio se furta, na prépria ciéncia,
ao tratamento que a ele se quer impor” (MERLEAU-PONTY, 2009, p.
100). Basta analisar algumas patologias para evidenciar que ha situagdes
ndo explicaveis apenas pelas condi¢des fisioldgicas ou por meio de
determinantes psiquicos. Como afirma Montovani (2009, p 194), o
patoldgico “ultrapassa o objetivismo tdo caracteristico a ciéncia e, neste
sentido, ele nos desvela aquilo que a ciéncia deixou escapar, aquilo que
esta antes da objetividade cientifica”. E o caso, por exemplo, do membro
fantasma?® e da anosognose?, que respectivamente se referem a

20 Membro fantasma é um fendmeno que ocorre em pessoas que sofreram
algum tipo de mutilacio, pela qual perderam um membro do corpo.
Caracteriza-se pela negacdo da perda, ou seja, a pessoa ainda sente uma parte
do seu corpo que ndo mais possui. Ndo apenas sente, como continua a contar
com ele na execucdo das tarefas diarias, ainda que ndo seja mais possivel
realiza-las com sucesso.

2 Anosognose é um tipo de doenca pela qual a pessoa perde o movimento de
um membro sem nenhuma razdo fisiolégica aparente e parece ndo admitir o
fato. Segundo Merleau-Ponty (2009, p. 105), diz-se dos “pacientes que
sistematicamente ignoram sua médo direita paralisada e estendem a esquerda
quando lhe pedem a direita falam todavia de seu brago paralisado como sendo
‘uma serpente longa ¢ fria’, o que exclui a hipotese de uma verdadeira
anestesia e sugere a de uma recusa da deficiéncia”.
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resignacdo do consulente em aceitar a mutilacdo ou a recusa da perda do
movimento sem causas materiais aparentes.

A fisiologia moderna revela que uma teoria periférica ndo
esclarece esses problemas, afinal o amputado ainda sente seu bracgo.
Talvez seja o0 caso de afirmar que essas deficiéncias sdo causadas por
alteragdes no sistema nervoso central. Mas serd que isso resolve o
problema, ou explica o caso do membro fantasma e da anosognose?
Parece que ndo, pois uma forte “emocdo, uma circunstancia que
relembre as do ferimento fazem aparecer um membro fantasma em
pacientes que nao o tinham” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 105). Isso
mostra que ndo se trata apenas de uma disfuncdo cerebral que
impossibilita a percep¢do da auséncia de um membro, por continuar a
mandar estimulos nervosos ao coto. Ora, a resposta ndo poderia ser
encontrada a partir de uma analise psicoldgica que revele o papel da
histéria pessoal do doente, no aparecimento ou desaparecimento desses
fendmenos patoldgicos? Na verdade, essa premissa também tera que ser
recusada, pois se sabe que ao seccionar os ductos que ligam o coto ao
cérebro, definitivamente ndo hd mais a experiéncia do membro
fantasma. Entéo, como é possivel explicar a doenca se ao mesmo tempo
ha condicionantes fisioldgicos e psicologicos envolvidos?

Essa questdo ja havia sido colocada em 1934 no texto A natureza
da percepcdo, em que o filésofo afirmava ndo parecer possivel
simplesmente “abordar esse estudo da percep¢io através da fisiologia do
sistema nervoso nem pela patologia mental”. (MERLEAU-PONTY,
1990, p. 18). A saida parece Obvia e conduz a admitir que as duas
perspectivas devam ser tomadas conjuntamente, ja que aparecem
respectivamente interligadas em tais casos patoldgicos. Nesse caso, ndo
seria possivel aceitar a presuncdo de “uma psicologia que faria da
percepcdo normal um dado bruto ou, ao contrario, uma construcio que
atinja toda a atividade mental” (MERLEAU-PONTY, 1990, p. 19).
Porém, dizer que a resposta estd em tomar ambas as vias como
causalidades envolvidas no processo, apenas seria razoavel, segundo
Merleau-Ponty (2009, p. 106), “se encontrassemos o meio de articular
um ao outro o ‘psiquico’ e o ‘fisiologico’, o ‘para si’ e 0 ‘em si’ e de
preparar entre eles um encontro”. Nao basta simplesmente formular uma
teoria mista para aproximar o psiquico e o fisiolégico, pois ficara
faltando o elo que permite a juncdo entre as duas cadeias relacionais.

Um fendmeno como o da substituicdo entre os insetos, pelo qual
um membro perdido se regenera, pode ajudar a entender para onde se
quer conduzir a reflexdo. O animal ndo conta com um mecanismo
automatico que simplesmente repde 0 membro perdido, nem o faz por



94

sua livre decisdo, uma vez que aparentemente um inseto ndo pode jogar
com essa possibilidade. Nem uma op¢do do animal, nem simplesmente
uma condicdo fisioldgica; o fendmeno da substituicdo ocorre em fungéo
de sua condicéo de ser no mundo (MERLEAU-PONTY, 2009). E sobre
tal condi¢do, “que ja vé na fisiologia um movimento em direcdo ao
mundo segundo as normas vitais do organismo, que Merleau-Ponty
prepara o encontro com as decisdes pessoais que definem o modo de
existéncia humana propriamente dita” (FURLAN, 2001, pp. 292).

Porém, a perspectiva merleaupontyana de um ser no mundo se
distingue das nogOes obtidas por Bergson e Pierre Janet, em que se
afirma a existéncia de movimentos que nascem do proprio corpo. A
existéncia a que se reporta o fenomendlogo ndo é a atencéo a vida® ou a
funcdo do real®, no sentido reflexo que retrataram esses autores, pois,
ainda fala-se em processos objetivados onde ha predominancia do para
si (MERLEAU-PONTY, 2009).

O reflexo, enquanto se abre ao sentido de uma
situagdo, e a percep¢do, enquanto ndo pde
primeiramente um objeto de conhecimento e
enquanto é uma intencdo de nosso ser total, sdo
modalidades de uma visdo pré-objetiva que é
aquilo que chamamos de ser no mundo. Para
aquém dos estimulos e dos contetidos sensiveis, é
preciso reconhecer um tipo de diafragma interior,
gue, muito mais do que eles, determina aquilo que
nossos reflexos e nossas percepgdes poderdo visar
no mundo, a zona de nossas operagdes possiveis, a

% Segundo Merleau-Ponty (2009, p. 107), o conceito bergsoniano de atencéo a
vida diz respeito “a consciéncia que tomamos de ‘movimentos nascentes’ em
nosso corpo. Ora, movimentos reflexos, eshogados ou realizados, ainda sdo
apenas processos objetivos dos quais a consciéncia pode constatar o
desenrolar e os resultados, mas nos quais ela ndo esta engajada”.

810 termo func&o do real foi usado por Pierre Janet para descrever a psicastenia
que se refere as sindromes neuréticas que englobam a angustia, as compulsdes
e 0s impulsos obsessivos em todas as suas formas. Na interpretacédo feita pelo
préprio Bergson (2006, p. 95-121) em seus estudos sobre A lembranga do
presente e o falso reconhecimento, se houvesse o enfraquecimento dessa
‘funcdo do real’, o sujeito ndo apreenderia completamente o atual; ele ndo
sabe dizer exatamente se é o presente, 0 passado ou mesmo o futuro; ele
decidir-se-a pelo passado quando se Ihe tiver sugerido esta ideia pelas proprias
questdes que se lhe coloque”.
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ampliddo de nossa vida. (MERLEAU-PONTY,
2009, p. 108).

O ser no mundo diz respeito a existéncia que nao reduz o corpo,
quer seja o proprio ou de outrem, aos atos pessoais Ou a processos em
terceira pessoa, ndo permitindo nenhuma distingdo radical entre res
cogitans e res extensa, bem como entre 0 ego e o alter ego. E sob tal
condi¢do que se “podera realizar a jungdo do ‘psiquico’ e do
‘fisiologico’” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 109). No caso do membro
fantasma e da anosognose, ndo hd uma decisdo do sujeito frente a
deficiéncia, do mesmo modo que ndo existe apenas um processo
desencadeado pela continuidade de estimulos interoceptivos. Na
verdade, o “pensamento de completo controle ¢ ilusdrio, visto que ndo
estamos mais em um mundo em si onde tudo ¢ determinado”
(MONTOVANI, 2009, p. 199). O que leva o consulente a ainda contar
com seu brago apds uma mutilagdo, ou a ndo contar com ele mesmo
estando diante da sua presenca, é a perspectiva de um eu que se dirige
intencionalmente ao mundo, que ndo pode ser explicado a partir de
causas fisiolégicas ou psicoldgicas.

Tais patologias serdo explicadas a partir de um corpo que “se
encontra langado em determinada situacdo de sentido de mundo, e a sua
projecdo, através da qual o corpo assume um mundo ou faz da abertura
origindria de sentido um mundo propriamente dito” (FURLAN, 2001, p.
294). E o corpo, portanto, quem primeiramente fornece o sentido para a
realidade, na medida em que, como sujeito da sua propria histéria, se
encontra envolvido numa estrutura que é dada pela percepcdo. Todavia,
ao mesmo tempo em que o corpo ¢ abertura para um mundo ele também
é fechamento, enquanto se define por sua liberdade, também o faz por
sua determinacdo, fato que caracteriza o paradoxo da existéncia
corporal. Afinal, esse “corpo fenomenal tem dois lados, pelos quais se
ligam a natureza e a liberdade” (DUPOND, 2008b, p. 42).

Se é pelo corpo que o mundo se da, também é por ele que os
limites sdo colocados, e no caso do amputado, justamente quando o
doente tenta ignorar a deficiéncia, ela se apresenta de forma mais
evidente. Pois o “que nos permite centrar nossa existéncia ¢ também o
gue nos impede de centra-la absolutamente, e 0 anonimato do nosso
corpo ¢ inseparavelmente liberdade e servidio” (MERLEAU-PONTY,
2009, p. 114). Néo é possivel encontrar uma explicacéo fisioldgica, nem
muito menos psicoldgica para o caso do membro fantasma e da
anosognose, embora isso ndo queira dizer que tais explicacfes sejam
totalmente descabidas. Na verdade, “a critica simétrica das duas
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perspectivas, longe de propor alguma coisa de novo, retorna a um tipo
de sintese ou de mistura do que foi afastado” (BARBARAS, 1997, p.
19). N&o sdo as leis fisioldgicas ou psicolégicas que definem o
comportamento, a percep¢do ou determinadas patologias. O que o
pensamento intelectualista, nas versfes racionalista e empirista ignora €
gue o corpo ndo é um objeto univoco e inerte, passivel de investigacdo
por um observador acésmico, mas um fendmeno ambiguo que se
manifesta como expressdo pura. Esse, portanto, ¢ o paradoxo “diante do
qual o objetivismo fracassa: 0 corpo conserva um campo pratico, ele
guarda um mundo habitual, ainda que esteja engajado em uma situagédo
atual” (MOUTINHO, 2006, p. 121).

No caso do membro fantasma, mesmo que o amputado perceba as
coisas como manejaveis, ele ndo pode mais maneja-las da forma como
fazia antes, mas ele continua agindo como se ndo soubesse disso e
parece nunca aprender essa situacdo. Para entender essa recusa, segundo
Merleau-Ponty (2009, p. 111-112), “é preciso que meu corpo seja
apreendido ndo apenas em uma experiéncia instantanea, singular, plena,
mas ainda sob um aspecto de generalidade e como um ser impessoal”. A
vivéncia do corpo, portanto, permite dois tipos de abordagens: uma
relacionada a sua existéncia impessoal e anénima em que se evidencia a
capacidade do sujeito de manusear as coisas. Ou seja, o0 corpo habitual,
que j& se dirige para um mundo com funcdo gnosiol6gica antes de
qualquer decisdo consciente, revelando assim uma vivéncia pré-objetiva.
E outra, que diz respeito ao aspecto pessoal e particular com que o
sujeito conta com seu corpo N0 momento presente.

Trata-se de um corpo atual que ilusoriamente reina soberano,
porém, que sé existe em funcdo de um fiador que permite seu ocaso; que
funda sua existéncia na medida em que o insere em um contexto
humano. Essa ambiguidade — caracteristica fundamental da existéncia —
foi ignorada pelo racionalismo e 0 empirismo, ao quais tomaram o corpo
apenas de forma objetiva sem perceber a sua adesdo a um mundo pré-
objetivo e habitual. “A existéncia pessoal ¢ ‘intermitente’ e a dificuldade
do objetivismo consiste em dar conta dessa ‘existéncia andnima’, dessa
‘adesdo pré-pessoal ao mundo’, do passado, em suma” (MOUTINHO,
2006, p. 123).

A partir do fendémeno do recalque, suposto pela psicanalise, em
gue o sujeito fixa um mundo entre tantos outros possiveis € ndo mais
consegue desvencilhar-se dele, é possivel compreender melhor essa
situacdo.
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Assim como se fala de um recalque no sentido
estrito quando, através do tempo, mantenho um
dos mundos momentaneos pelos quais passei e
faco dele a forma de toda a minha vida — da
mesma maneira, pode-se dizer que meu
organismo, como adesdo pré-pessoal a forma
geral do mundo, como existéncia anénima e geral,
desempenha, abaixo de minha vida pessoal, o
papel de um complexo inato. Ele ndo existe como
uma coisa inerte, mas eshoca, ele também, o
movimento da existéncia (MERLEAU-PONTY,
2009, p. 113).

No caso da tristeza em funcdo de um luto, por exemplo, embora o
sofrimento abata o individuo e seu corpo manifeste notoriamente a dor
sentida pela perda, com o passar do tempo 0 mesmo corpo acaba traindo
sua consternagdo. Quando menos se espera, o olhar do padecente ja
vagueia a procurar ‘“‘sorrateiramente por algum objeto brilhante”
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 113), a fim de restituir sua vivéncia
habitual e autdnoma e se recolocar no rumo inexoravel da existéncia
temporal. Essa “vida impessoal ndo ¢ um fardo que o sujeito arrasta, um
empecilho para sua plena liberdade, mas o solo do qual pode emergir”
(FERRAZ, 2006, p. 112). Embora no luto a pessoa se fixe no momento
atual, essa atualidade se da a partir de um fundo de significacdo e
sentido do passado que sempre a acompanha sem nunca deixar de
interagir com seu momento presente. E justamente nesse horizonte
temporal da existéncia humana que Merleau-Ponty ira se fixar, a fim de
tornar possivel, a0 mesmo tempo, a juncdo e a separacdo entre o
psiquico e o fisioldgico, assim como entre eu, mundo e outrem.

Considerando o fendmeno do membro fantasma, se o doente
ainda sente seu braco, ndo é por um processo de rememoracdo por meio
de associagdes, mas devido a uma existéncia efetiva, um recalque, “um
antigo presente que ndo se decide a tornar-se passado” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 115). N&o se trata de certos pensamentos resgatados
pela memdria, visto que ndo é a lembranca do ferimento de forma
isolada que aciona o membro fantasma. O fendmeno do membro
fantasma ocorre em virtude da retomada de uma situacdo vivida que
coloca o sujeito na vivéncia de um passado que é constantemente
atualizado e jamais superado. Portanto, o “inconsciente do recalque
exprime, abaixo do plano da consciéncia cognitiva e da vontade, a
cristalizagdo de um certo modo de enfrentar as situagdes concretas”
(FERRAZ, 2006, p. 118).
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E a condicdo de ser no mundo enquanto temporalidade que
fornecerd a solucdo para o problema em questdo, como também
oferecera os subsidios necessarios para entender porque a sec¢do dos
condutos que ligam o coto ao cérebro elimina a sensagdo aparente do
membro gue ja ndo mais existe. Entretanto, é possivel perguntar por que
a existéncia integrada se funda em um circuito sensério motor? Ora, se 0
homem néo é simplesmente um animal de natureza pré-definida, se faz
necessario um distanciamento de sua existéncia mais integrada para que
seja possivel dar-se um mundo cultural. Trata-se de duas histérias que
estdo interligadas sem que uma se sobreponha a outra. O psiquico e o
fisiolégico encontram-se plenamente integrados, pois nem uma dessas
duas ordens existe de maneira autbnoma, a existéncia de uma depende
da existéncia da outra.

Por isso, a patologia mental ndo é um problema psicoldgico ou
fisico, pois 0 “homem concretamente considerado ndo ¢ um psiquismo
unido a um organismo, mas este vai-vém da existéncia que ora se deixa
ser corporal e ora se dirige aos atos pessoais” (MERLEAU-PONTY,
2009, p. 117). Para Merleau-Ponty, a psicologia classica ndo se
aprofundou na diferenciacdo entre o corpo e as coisas. Apesar de ela ter
levado em consideracdo que o corpo é um objeto do qual ndo se pode
afastar, foi incapaz de perceber que “sua permanéncia ndo ¢ uma
permanéncia no mundo, mas uma permanéncia ao meu lado”
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 120). Por isso mesmo, 0 corpo hunca se
mostra completamente a maneira do objeto, como ndo é possivel fazer a
volta entorno dele para observéa-lo melhor. Mesmo diante do espelho, a
imagem refletida ndo transmite exatamente o corpo como uma
totalidade, mas apenas fornece a visdo de um simulacro.

Nesse sentido, o corpo remete a um tipo de reflexdo que substitui
a ontologia tradicional pela “ambiguidade da situagdo perceptiva e
expressiva, que escapa incessantemente ao sujeito como também ao
objeto” (CHARRAK, 2005, p. 36). O mesmo pode ser dito se o corpo
for considerado com relacdo a seus aspectos afetivos, 0s quais sdo
evidenciados no caso de uma dor em alguma regido especifica. Quando
uma pessoa diz ter dor no pé néo se atribui a tal membro a causa da dor,
mas compreende-se apenas que o0 problema esta localizado nessa regiao,
0 que demonstra uma interioridade distinta do sentido externo
caracteristico dos objetos em geral. Se todas essas distingGes entre o
objeto partes extra partes e a objetividade do corpo ja haviam sido
colocadas pela psicologia classica, porque ndo se avangou hessa
concepg¢do? Ou, ainda, “de onde provém que os psicologos ndo tenham
feito essa distingdo ou que, em todo caso, ndo tenham extraido dela
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nenhuma consequéncia filoséfica?” (MERLEAU-PONTY, 2009, p.
123).

Segundo Merleau-Ponty essa questdo esta relacionada a
perspectiva de situacdo, algo que faltou a psicologia classica na medida
em que ela pretendeu tornar-se ciéncia. O corpo foi entendido a partir de
entdo como uma representacdo, um acontecimento psiquico pelo qual
sua incompletude, ou sua ambiguidade ndo circunscreviam a estrutura
de sua existéncia, ja que eram apenas caracteristicas de uma
representacao.

A incompletude de minha percep¢do era
compreendida como uma incompletude de fato,
que resultava da organizacdo de meus aparelhos
sensoriais; a presenca de meu corpo, cOmo uma
presenca de fato que resultava de sua agdo
perpétua sobre meus receptores nervosos; enfim, a
unido entre a alma e o corpo, suposta por essas
duas explicagdes, era compreendida, segundo o
pensamento de Descartes, como uma unido de
fato cuja possibilidade de principio ndo precisava
ser estabelecida porque o fato, ponto de partida do
conhecimento, eliminava-se de seus resultados
acabados (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 124,
grifo do autor).

Entretanto, o corpo de outrem favorece a percepc¢do de aspectos
impossiveis de serem visualizados pelo préprio sujeito em seu corpo,
resolvendo aparentemente os limites impostos pela percepgdo de si.
Mas, um corpo observado e tomado apenas em sua exterioridade é um
corpo objetivado que impossibilita a compreensdo do outrem, bem como
de si mesmo. O que ndo foi considerado pelo psicdlogo é que a
representacdo do corpo, incompleta ¢ ambigua que “ele abordava com
desapego era ele mesmo, ele a vivia a0 mesmo tempo em que a
pensava” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 125). O psiquismo, portanto,
ndo podia ser objetivado, uma vez que ele exprime exteriormente um
acontecimento interior que define a condi¢do do ser no mundo.

Para Merleau-Ponty, se o psic6logo pretende compreender a
existéncia a partir de fatos psiquicos ele ndo pode jamais esquecer que
tais fatos estdo intrincados com um mundo pré-objetivo que fundamenta
toda e qualquer tipo de determinacdo objetiva. Nesse caso, “ser uma
consciéncia, ou, antes, ser uma experiéncia, € comunicar interiormente
com o mundo, com 0 corpo e com 0s outros, ser com eles em lugar de
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estar ao lado deles” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 126). E essa
comunicacgdo remete a um movimento do corpo, o qual, diferentemente
dos objetos em geral é o ponto de vista do ser no mundo do qual nunca é
possivel se livrar. No entanto, tal ponto de vista pode ser modificado
uma vez que o corpo tem a vantagem de possuir natureza mével que o
permite deslocar-se no espaco e circundar as coisas a fim de apreendé-
las em sua multiplicidade de perfis.

A nocdo de esquema corporal normalmente é compreendida
como “um resumo de nossa experiéncia corporal capaz de oferecer um
comentdrio e uma significagdo a interoceptividade e a
proprioceptividade do momento” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 128).
Fendmeno que ocorreria por meio de associa¢fes dos varios elementos
integrantes ao processo, de forma cada vez mais complexa conforme o
passar da idade e a aquisi¢do de experiéncia. Como se 0 corpo, 0 espago,
0 ambiente e o objeto fossem organizados por um 06rgdo receptor do
sistema nervoso central, a fim de fornecer uma resposta quase que
instantaneamente conforme as necessidades da situagdo. Para dizer de
outro modo, o esquema corporal “seria o resumo de nossa experiéncia
corporal exprimida em termos de interoceptividade, ele seria capaz de
definir o estado do corpo em um dado instante” (CARDIM, 2007, p.
45). Entretanto, a analise de certos casos patologicos complica essa
maneira associacionista de explicar o esquema corporal.®?

O modo como o sujeito conta com seu corpo na imediaticidade
das situagdes vividas ndo pode ser explicada pela “simples sintese dos
dados sensoriais relativos ao corpo proprio” (CARDIM, 2007, p. 45).
Nao se trata, portanto, apenas do “resultado das associagdes
estabelecidas no decorrer da experiéncia, mas uma tomada de
consciéncia global de minha postura no mundo intersensorial, uma
‘forma’ no sentido da Gestaltpsychologie” (MERLEAU-PONTY, 20009,
p. 129). Porém, é preciso dizer, a fim de ir além de uma analise
psicoldgica, “que o esquema corporal ndo € nem o simples decalque

82«Por exemplo, para que o esquema corporal nos faga compreender melhor a
aloquiria, ndo basta que cada sensacdo da mao esquerda venha a se colocar e a
se situar entre imagens genéricas de todas as partes do corpo, que se
associariam para formar em torno dela como que um desenho do corpo em
sobreposicdo; é preciso que essas associacfes sejam reguladas a cada
momento por uma lei Gnica, que a espacialidade do corpo des¢a do todo as
partes, que a médo esquerda e sua posicdo esteja implicada em um designio
global do corpo e tenha ali a sua origem, de forma que ele possa de um s6
golpe ndo apenas se sobrepor a ela ou baixar sobre ela, mas ainda tornar-se a
maéo direita” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 128, grifo do autor).
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nem mesmo a consciéncia global das partes existentes do corpo, e
porque ele as integra a si ativamente em razdo de seu valor para 0s
projetos do organismo” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 129). Esse tipo
de afirmagdo conduz a uma mudanga da nogdo de espacialidade do
corpo, que de posi¢do, como a dos demais objetos, passa a ser entendida
como espacialidade de situacdo. Merleau-Ponty considera necessario
compreender que, além da estrutura figura e fundo, existe o corpo como
um terceiro termo dessa relacdo, que funda o espaco objetivo. A
motricidade, a partir da anélise do caso Schneider estudado por Gelb e
Goldstein, permite verificar a relacdo entre 0 corpo e o espago.

O consulente em questdo encontra uma série de limitaces no que
se refere & execugdo de movimentos abstratos quando com os olhos
fechados, o que se costumou chamar de cegueira psiquica. Ele é capaz
de pegar ou tocar se isso tiver relacdo direta com uma situacdo concreta,
mas nao pode mostrar ou reproduzir um movimento qualquer sob um
comando. Ora, 0 que ha de tdo diferente entre esses dois atos, e 0 que
essa limitagdo ensina quanto ao normal? Em primeiro lugar Merleau-
Ponty afirma ser necessario “admitir que um ponto de meu corpo pode
estar presente para mim como ponto a pegar sem me ser dado nessa
apreensdo antecipada como ponto a mostrar” (MERLEAU-PONTY,
2009, p. 133).

O caso é que diferentemente do que se acreditava unilateralmente
em psicologia sobre a espacialidade, “o saber de um lugar se entende em
varios sentidos” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 133). Para o doente o
espaco € dado apenas de modo habitual e ele ndo encontra nenhum
problema para localizar ou se dirigir aos objetos que pretende utilizar,
ou ainda, para se livrar certeiramente com um tapa do mosquito que o
pica. Porém, o espaco objetivo estd comprometido e qualquer
movimento abstrato depende de uma preparacdo do corpo a partir de
uma situacdo conhecida. O doente ndo perdeu a capacidade de realizar
movimentos, de utilizar seu corpo para fungdes motoras em geral, 0 que
houve foi a perda de certos gestos especificos que remetem a
organizacgao espaco e ao corpo objetivo.

No entender de Merleau-Ponty o caso de Schneider revela que
“ndo ¢ nunca nosso corpo objetivo que movemos, mas Nosso corpo
fenomenal, e isso sem mistérios, porque ja era nosso corpo, enquanto
poténcia de tais regifes do mundo, que se levantava em direcdo aos
objetos e que os percebia” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 136). Quando
se analisam as diferencas entre 0 movimento concreto e abstrato é
possivel perceber que a limitagdo no doente diz respeito a certo grau de
existéncia que foi deixado de lado pelo olhar cientifico. A ciéncia
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sempre dirigiu um olhar sobre o movimento que privilegiou a
consciéncia tética exercida sobre um corpo manipulavel. Admitindo o
cardter ambiguo da motricidade, o qual se demonstra a partir da
aparentemente sutil diferenca entre pegar e mostrar, visa-se estabelecer
que o doente atesta sua ineréncia ao corpo, ou melhor, que “ele é o seu
corpo e seu corpo ¢ a poténcia de um certo mundo” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 137).

A fim de compreender o que distingue uma pessoa normal de
outra que apresenta essa disfuncdo no que se refere a sua capacidade
motora, ndo basta simplesmente dizer que falta algo a segunda que se
encontra perfeitamente funcionando na primeira. N&o é téo claro assim a
raiz ou o fundamento do distirbio, que uma explicacdo por meio da
comparacao entre o normal e o doente poderia oferecer uma concluséo.
O problema deve ser compreendido a partir de “alusdes a uma fungao
fundamental que elas tentam substituir e da qual ndo nos ddo a imagem
direta” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 138). No individuo normal nédo
se encontra essa dificuldade em inserir-se numa espécie de virtualidade
gue toma 0 mundo, 0 espago e 0 proprio corpo como objetos. Além de
caracterizar a ambiguidade dos aspectos motores, a ineréncia do corpo
ao mundo e ao mesmo tempo seu descolamento possivel, a patologia
revela algo ainda mais interessante. Uma relagdo com “a area vital do
sujeito, a essa abertura a0 mundo que faz com que objetos atualmente
fora de alcance todavia contem para o0 normal, existam tatilmente para
ele facam parte de seu universo motor” (MERLEAU-PONTY, 2009, p.
148-159).

Os pressupostos causais da ciéncia procuram deduzir um
fendmeno de outro, e nesse caso de motricidade mérbida atribuem o
distarbio de Schneider a uma limitacdo visual, que traria consequéncias
para a capacidade de representacdo do real. Porém, ndo seria possivel
afirmar que a visdo é causa do comprometimento da funcdo tatil, uma
vez que elas ndo existem independentemente uma da outra, mas ambas
fazem mencdo a uma estrutura, a um mesmo solo dialético que é sua
condicdo de existéncia.

Se o comportamento ¢ uma forma em que os
‘contetdos visuais’ e os ‘conteudos tateis’, a
sensibilidade e a motricidade s6 figuram a titulo
de momentos inseparaveis, ele permanece
inacessivel ao pensamento causal, ele s6 é
possivel por um outro tipo de pensamento —
aquele que surpreende seu objeto em estado
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nascente, tal como ele aparece aquele que o vive,
com a atmosfera de sentido na qual ele esta entdo
envolvido, e que busca introduzir-se nessa
atmosfera para reencontrar, atrds dos fatos e dos
sintomas dispersos, o ser total do sujeito, se se
trata de um normal, o distdrbio fundamental, se se
trata de um doente (MERLEAU-PONTY, 2009, p.
152).

Num pensamento que tem no corpo um em si e na alma o para si,
até seria plausivel ignorar a diferenca denunciada pelo doente entre o
mostrar e o pegar. Porém, quando se entende que nao é possivel
destacar a consciéncia daquilo que ela é consciéncia, se percebe que as
psicologias empiristas e intelectualistas suprimem as diferengas entre
movimentos concretos e abstratos. E preciso encontrar outro tipo de
explicagdo para o problema de Schneider permitindo uma compreensdo
do movimento que reina em si 0 pegar e 0 mostrar. Uma compreensdo
em que matéria e forma ndo sejam reduzidas uma a outra, e nem
distinguidas completamente, mas analisadas por meio de uma relacéo de
Fundierung.®®

A funcdo simbolica relacionada ao ato de mostrar esta arraigada
ao sentido da visdo, sem por isso ser uma derivacdo direta dele como
causa. A relacéo entre o simbolismo e o visual € o tema de uma dialética
em que um se funda no outro sem que um seja a causa do outro.
Provavelmente porque seja simplesmente o modo diferente de uma
mesma coisa se manifestar, porém, em outro plano e sobre outro
aspecto.

$3egundo Merleau-Ponty (2009, p. 159-160), “a relagio entre a matéria e a
forma é aquela que a fenomenologia chama de relacdo de Fundierung: a
funcdo simbdlica repousa na visdo como em um solo, ndo que a visdo seja sua
causa, mas porque é este dom da natureza que o Espirito precisava utilizar
para além de toda esperancga, ao qual ele devia dar ura sentido radicalmente
novo e do qual todavia ele tinha necessidade ndo apenas para se encarnar, mas
ainda para ser. A forma integra a si o contetido a tal ponto que, finalmente, ele
parece um simples modo dela mesma, e as preparagdes historicas do
pensamento parecem uma asticia da Razéo disfarcada de Natureza — mas,
reciprocamente, até em sua sublimacdo intelectual o conteldo permanece
como uma contingéncia radical, como o primeiro estabelecimento ou a
fundagdo do conhecimento e da acdo, como a primeira apreensdo do ser ou do
valor dos quais 0 conhecimento e a agdo jamais esgotardo a riqueza concreta e
dos quais eles renovardo em todas as partes o método espontaneo”.
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O objetivo é compreender em que se funda a funcdo simbolica
gue se encontra alterada e se apresenta de modo peculiar na motricidade
de certos casos patoldgicos. Para Merleau-Ponty (2009, p.163), “a
estrutura mundo, com seu duplo momento de sedimentacdo e de
espontaneidade, estd no centro da consciéncia”. Ao levar isso em
consideragdo sera possivel entender melhor o que ocorre com Schneider.
Suas funcGes comprometidas, ilustradas por diversos exemplos34,
remetem a existéncia de um fundo de unidade que é a prépria vida da
consciéncia; ndo se trata de uma fun¢do de representacdo, mas algo que
permite tanto representar quanto ater-se ao concreto. Ou seja, aquilo que
a Fenomenologia da percep¢do chama de arco intencional, pelo qual o
individuo encontra-se completamente situado. “E esse arco intencional
que faz a unidade entre os sentidos, a unidade entre os sentidos e a
inteligéncia, a unidade entre a sensibilidade e a motricidade. E ele que se
‘distende’ na doenga” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 170).

A consciéncia passa entdo a ser entendida para além dos
postulados intelectualistas e empiristas, 0s quais explicam a doenca a
partir de alguns fatos psiquicos comprometidos ou pelo ato de significar,
como uma instncia que se encontra plenamente envolvida com o
distarbio patolégico. Nao é uma de suas funcbes que apresenta um
problema especifico, o que ocorre é uma espécie de reorganizacdo
global da experiéncia em que a consciéncia altera 0 modo de projetar a
realidade devido a um problema pontual na visdo. Para falar como
Merleau-Ponty, “cla imita suas operagdes costumeiras, mas sem poder

% Entre os comportamentos de Schneider comentados por Merleau-Ponty (2009)
na Fenomenologia da Percepg¢do, 0s quais ilustram a perda de uma fungdo
que ndo se refere diretamente nem ao substrato material nem ao pensamento,
mas a uma significagdo mais profunda da existéncia, se destaca o seguinte:
“Quando se dividle um quadrado em quatro, se se aproximam
convenientemente as partes, é preciso que isso forme um quadrado. Ele sabe
portanto o que é um quadrado ou um triangulo; a relagéo entre essas duas
significacOes ndo Ihe escapa, pelo menos depois das explicacdes do médico, e
ele compreende que todo quadrado poder ser dividido em tridngulos; mas ele
ndo infere dai que todo tridngulo (retdngulo, is6sceles) pode servir para
construir um quadrado de superficie quadrupla, porque a construgdo desse
quadrado exige que os triangulos dados sejam reunidos de outra maneira e
porque os dados sensiveis se tornam a ilustracdo de um sentido imaginario.
Em suma, o mundo ndo lhe sugere mais nenhuma significacdo e,
reciprocamente, as significacdes que ele se propde ndo se encarnam mais no
mundo dado” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 165).
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obter sua realizacdo intuitiva e sem poder mascarar o déficit particular
que as priva de seu sentido pleno” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 171).

Ha, portanto, uma intencionalidade no que se refere a
motricidade, por meio da qual se torna possivel a compreensdo das
limitacBes do consulente de Goldstein, sem ter que recorrer a nenhum
postulado realista ou aos pressupostos causais de uma fisiologia
mecanicista. Também é possivel abandonar a perspectiva de uma fungéo
simbdlica responsavel pela organizagéo do esquema corporal aos moldes
de uma psicologia intelectualista. Ndo ha como negar a falha do 6rgéo
especifico da visdo e a capacidade de representacdo como fendbmenos
gue se encontram integrados na motricidade. Porém, existe um fundo de
existéncia, ou ainda, um arco intencional que se encontra no fundamento
desses aspectos que ndo pode ser ignorado. O esquema corporal seria,
portanto, “uma relacdo de ser entre — meu corpo € o mundo”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 440).

No Elogio da Filosofia, Merleau-Ponty comenta o pensamento de
Lavelle afirmando que ele chama de milagre essa relacdo paradoxal
entre ser ¢ mundo. Pois se trata de uma relacdo em que “a minha
situagdo no mundo antes de qualquer reflexdo e da minha iniciacdo na
existéncia através dela ndo poderiam fundir-se pela reflexdo que as
ultrapassa no sentido do absoluto, nem ser consideradas depois como
efeitos” (MERLEAU-PONTY, 1996a, p. 15). Trata-se de um
movimento da consciéncia em direcdo aos objetos que ndo é da ordem
do pensamento, visto que a consciéncia se dirige as coisas por meio do
movimento potencial do corpo, que ao invés de se deslocar no espacgo ou
no tempo encontra-se plenamente inserido neles.

Enquanto tenho um corpo e através dele ajo no
mundo, para mim 0 espaco e 0 tempo ndo sdo uma
soma de pontos justapostos, nem tampouco uma
infinidade de relagbes das quais minha
consciéncia operaria a sintese e em que ela
implicaria meu corpo; ndo estou no espago e no
tempo, ndo penso 0 espago e 0 tempo; eu sou no
espaco e no tempo, meu corpo aplica-se a eles e
os abarca (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 175).

No entanto, essa inser¢cdo no espaco e no tempo nunca é total,
justamente porque a motricidade os modela conforme uma
intencionalidade do corpo frente ao mundo, a qual por ser aberta ndo se
limita a um sistema de posicdes atuais. Colocados os limites no que se
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refere a compreensdo do esquema corporal como um simples poder do
organismo de localizar-se espacialmente e mover-se no tempo, se tem
uma nova via de andlise: a do ser no mundo. N&o trata-se de “apenas
uma experiéncia de meu corpo, mas ainda uma experiéncia de meu
corpo no mundo, ¢ que ¢é ele que d4 um sentido motor as ordens verbais”
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 176). A questdo aqui € perceber que a
possibilidade de existéncia de um corpo objetivo manipulavel por um
ato do pensamento se funda em uma existéncia pré-objetiva sem a qual
n&o haveria um em si.

Aquilo que a psicopatologia motora revela é justamente essa
condicdo da existéncia para a qual se esta procurando chamar a atencéo,
em que ndo se pode atribuir disfuncbes de movimento ao
comprometimento de fungdes simbdlicas e de representacdo ligadas aos
limites do aparelho sensorial do consulente. A fim de corroborar ainda
mais com essa tese, a Fenomenologia da Percep¢do faz uma analise
sobre a aquisicdo dos habitos motores em que se procura demonstrar que
para aprender 0s passos de uma danca, por exemplo, se faz necessario
uma atuacdo do corpo como mestre do movimento. Afastando assim a
ideia de um centro memorizador de fases consecutivas a serem
executadas conforme as ordens do intelecto. “A aquisi¢do do habito €
sim a apreensdo de uma significacdo. Mas é a apreensdo motora de uma
significacdo motora” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 178). Ndo se trata
simplesmente da aquisicdo de uma atividade motora de forma mecanica
apreendida por meio da repeti¢do, “porque nesse caso, 0 habito
funcionaria em condicBes definidas; ora, &€ um fato que os habitos séo
plasticos, nem as situacdes, nem 0s instrumentos corporais sao fixados
uma vez por todas” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 561).

O ato de dirigir, por exemplo, tdo complicado para o iniciante e
ao mesmo tempo extremamente familiar para o experiente, se explica
por uma espécie de prolongamento do corpo prdprio ante o objeto em
questdo. E preciso mais do que a soma de certos procedimentos
encadeados e memorizados logicamente a partir da nogdo de um espaco
objetivo. Nesse sentido, ¢ possivel afirmar que “o habito ndo reside nem
no pensamento nem no corpo objetivo, mas no corpo como mediador de
um mundo” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 180). Porém, essa mediacdo
ndo é entre uma consciéncia e 0 mundo, uma vez que a finalidade é
justamente fugir a tradicdo que toma o corpo como um objeto em si, que
responde aos estimulos do meio por relagBes de causalidade. N&o
interessa muito menos a Merleau-Ponty pensar a mediacdo do corpo em
relacdo a um cogito interior do qual ele seria puramente sua
manifestacdo. Nos cursos de 1949-1952 na Sorbonne, o filésofo afirma
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com relagdo a arte dramatica que “a operacdo do habito é entdo ao
mesmo tempo corporal e espiritual, € uma operacdo de existéncia da
qual o caso da aprendizagem de um papel pelo ator é s6 um caso muito
complexo” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 561).

A proposta fenomenolégica é tomar a mediacdo do corpo na
aquisicdo do habito como um ato de compreensdo, no entanto, para
admitir esse papel é necessaria um novo tipo de abordagem que ndo
aquela do corpo como objeto, a fim de que se entenda que tipo de
mediacao se estd fazendo alusdo. Por isso, o sentido que se procura dar €
que “compreender é experimentar o acordo entre aquilo que visamos e
aquilo que é dado, entre a intencéo e a efetuacdo — e 0 corpo é 0 nosso
ancoradouro em um mundo” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 180). Para
exemplificar esse tipo de relacdo a Fenomenologia da Percepgéo
descreve de modo interessante a atitude de um instrumentista na fase de
preparagdo para um concerto, diante de um instrumento musical que ndo
é o seu habitual. O que o musico procura fazer ndo é pensar onde fica
cada peca no espaco objetivo entre as quais se vai utilizar durante o
espetaculo, mas ele se ajusta ao objeto como quem veste uma roupa que
passa a fazer parte de si mesmo.

Trata-se de uma “relacdo tao direta que o corpo do organista e o
instrumento sdo apenas o lugar de passagem dessa relacdo”
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 181). Ora, mas o que isso quer dizer?
Uma coisa ja parece clara; ndo é o espaco objetivo responsavel pela
capacidade do mdusico de localizar partes isoladas que seriam
responsaveis por certas notas, ritmos e sons, mas sim um espago onde 0
corpo se torna pura expressividade musical. “A intencionalidade motora
ensina que o corpo proprio exibe uma caracteristica fundamental, ele é a
sede do fenbmeno da expressdo. O fenémeno expressivo se insta-la,
entdo, no corpo proprio” (CARDIM, 2007, p. 48).

E essa existéncia independente do corpo de seus atributos
fisiolégicos que constitui 0 mundo cultural intersubjetivo e que faz
surgir também o proéprio habito, conforme se passa de um movimento
novo e nao constituido para algo assimilado pelo corpo. O esquema
corporal, portanto, ensina que “meus movimentos sdo para mim muito
menos deslocamentos objetivos aos quais eu assistiria do que
modalidades diversas da relacdo global a0 mundo do qual meu corpo é o
veiculo” (MERLEAU-PONTY, 1997, p. 39). De acordo com Merleau-
Ponty, essa andlise da motricidade do corpo proprio, uma vez que abre
para a possibilidade de um cogito tacito permite entender a apresentacéo
do ego e do alter ego de modo diferente da perspectiva empirista ou
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racionalista que pressupfe a consciéncia como unidade constituinte
fundamental.

A analise dos sentimentos humanos, na perspectiva da
Fenomenologia da Percepcdo, vem de encontro a essa necessidade de
reconstituicdo do cogito, na medida em que explica como é possivel o
erro e a ilusdo. Ndo como se a pessoa amada fosse falsa ou verdadeira
em si mesmo. Na desilusdo amorosa, por exemplo, o que faz 0 amante
perceber a falsidade de seus sentimentos ou os da pessoa amada € o
préprio transcorrer do tempo. Ou seja, SO se percebe a falsidade de um
sentimento que antes era considerado verdadeiro, em um momento
futuro. No caso da alucinagdo ocorre algo semelhante, j& que se torna
necessario explicar como € possivel que uma ilusdo seja vivenciada
como realidade.®® A questdo é colocada por Merleau-Ponty da seguinte
maneira:

Se por vezes a ilusdo é possivel na consciéncia,
ela ndo o seria sempre? Diziamos que sentimentos
imaginarios em que estamos envolvidos o bastante
para que sejam vividos, mas ndo o suficiente para
gue eles sejam auténticos. Mas existem
envolvimentos absolutos? N&o seria essencial ao
envolvimento deixar subsistir a autonomia
daquele que se envolve, no sentido de nunca ser
um envolvimento integral, e por conseguinte ndo
nos é subtraido todo meio de qualificar certos
sentimentos como auténticos? Definir o sujeito
pela existéncia, quer dizer, por um movimento em
que ele se ultrapassa, ndo é a0 mesmo tempo
consagra-lo a ilusdo, ja que ele nunca podera ser
nada? Por ndo termos definido, na consciéncia, a
realidade pela aparéncia, ndo rompemos os elos
entre nds e n6s mesmos e ndo reduzimos a
consciéncia a condigdo de simples aparéncia de
uma realidade inapreensivel? N&o estamos diante

% Retomando o caso de uma pessoa histérica, Merleau-Ponty (2009, p. 438) diz
que o doente ndo ¢ um simulador, “mas ¢ antes de tudo a si mesmo que ele
engana, e essa questdo coloca novamente o problema que se queria afastar:
como o histérico pode ndo sentir aquilo que sente e sentir o que ndo sente? Ele
ndo finge a dor, a tristeza, a colera, e todavia suas ‘dores’, suas ‘tristezas’,
suas ‘coleras’, distinguem-se de uma dor, de uma tristeza e de uma colera
‘reais’ porque ele ndo esta nelas por inteiro; no centro dele mesmo, subsiste
uma zona de calma”.
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da alternativa de uma consciéncia absoluta ou de
uma ddvida interminével? E, rejeitando a primeira
solugdo, nés ndo tornamos o Cogito impossivel?
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 441)

Admite-se nesses termos a impossibilidade de um cogito tético,
porém, se fosse concebido um tipo de existéncia pela qual a consciéncia,
ao invés de ser considerada plena posse de si mesma, se definisse pela
adesdo cega a0 mundo, ndo se poderia manter um sentido tacito para o
cogito? O pensamento cartesiano, conforme dudvida de tudo, ndo percebe
que ao duvidar ja afirma a existéncia de algo. “Assim, ndo é porque eu
penso ser que estou certo de existir, ao contrario, a certeza que tenho de
meus pensamentos deriva de sua existéncia efetiva” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 441). Nesse sentido, o que permite que o sujeito viva
uma iluséo é a auséncia da consciéncia como plena posse de si mesmo,
pois a existéncia é constituida por atos que transcorrem temporalmente,
gue se ultrapassam afirmando-se uns nos outros.

De acordo com Merleau-Ponty (2009, p. 143) o cogito que se
pretende fazer compreender depende do “reconhecimento desse fato
fundamental”. S6 € possivel falar em um pensamento interior como um
momento que sucede a existéncia em ato, como um acontecimento que
para ser expresso depende do envolvimento da consciéncia com aquilo
que ela visa. Para que seja possivel afirmar que as coisas existem numa
condicdo de generalidade e ao mesmo tempo como ato particular da
consciéncia, “¢ preciSo que NOSsO contato com nGs mesmos so se faga no
equivoco” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 441). E essa ambiguidade
gue permite entender como é possivel que a existéncia se caracterize, ao
mesmo tempo, por um saber de si e por uma ilusdo de si mesmo, que 0
sujeito seja coincidentemente ser no mundo, ser para si e ser para
outrem. Essa realidade escapa ao cogito cartesiano por meio da
afirmagdo da consciéncia univoca e absoluta do ser para si, 0 que
acarretard a negacdo do aspecto fundamental da existéncia, aquele em
que o sujeito vive engajado cegamente em seus projetos. Por isso, 0
cogito cartesiano é um cogito falado que ignora suas condiges de
possibilidade “e que, exatamente por essa razdo, ndo alcanga sua meta,
ja que uma parte de nossa existéncia, aquela que esta ocupada em fixar
conceitualmente nossa vida e em pensa-la como indubitavel, escapa a
fixacdo e ao pensamento” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 464). Por
isso, é necessario firmar, para além do cogito falado, um cogito tacito
que permita compreender “a subjetividade como ineréncia ao mundo”
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 466). Para se afirmar algo como
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verdadeiro ou ilusério é necessario um horizonte ndo tético que permita
tal diferenciacéo.

O cogito merleau-pontiano s6 é cogito, isto &,
contato consigo mesmo, na medida em que
implica um contato com o ser do mundo — ou seja,
é um cogito pré-reflexivo. E ele nao acarreta a
identidade na consciéncia do ser e da aparéncia
porque ele estd implicado em um ato que é um
movimento de transcendéncia, que se ultrapassa a
si mesmo continuadamente; dai por que, muito
embora esse ato temporal defina uma relagéo a si
no movimento de ultrapassamento, ele envolve a
possibilidade do erro e da ilusdéo (MOUTINHO,
2005, p. 25, grifo do autor).

Esse retorno ao irrefletido sem desconsiderar o pensamento
objetivo, na medida em que caracteriza uma nova compreensdo do
cogito, é o que também torna possivel a intersubjetividade. Se duas
pessoas diante de uma paisagem sao capazes de apontar e descrever o
mesmo objeto, isso ndo se deve a idealidade do mundo, mas sim porque
0 mundo se apresenta como um campo de experiéncia em que a
universalidade ndo nega a singularidade da experiéncia de cada um dos
observadores.

As relagGes intersubjetivas apenas podem ser concebidas se for
considerado essa dimensdo do cogito que antecede ao pensamento
objetivo e a filosofia de sobrevoo. Como considera Bonan (2001, p. 11),
a intersubjetividade faz “referéncia a um contato que sempre antecede
sua subjetivacdo”. A condigdo de ser no mundo desvela uma nogao mais
abrangente do cogito cartesiano, na medida em que 0 sujeito em sua
possibilidade de situacdes, “so realiza sua ipseidade sendo efetivamente
corpo e entrando, através desse corpo, no mundo” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 470). O mundo da experiéncia do corpo proprio atesta
a intersubjetividade pelo abandono dos prejuizos legados pela biologia e
fisiologia mecanicistas, bem como pela psicologia intelectualista. A
alternativa do corpo como coisa ou do corpo como submetido pela
consciéncia, que invalidavam a percepc¢do de outrem, ja ndo se justifica
diante da expressividade do corpo préprio e dessa restauracdo do cogito
realizada pela Fenomenologia da Percepgdo. “A expressividade do
corpo fenomenal é, portanto, a expressividade do cogito tacito que se
abre para uma comunicacdo intersubjetiva a partir de vivéncias pré-
reflexivas” (FALABRETTI, 2010, p. 528).
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A subjetividade encarnada, que se caracteriza pela afirmacéo de
uma experiéncia tacita do corpo proprio, todavia, em relacdo de
circularidade com o pensamento reflexivo, ensina que a existéncia do
ser humano enquanto sujeito ja ndo pode mais ser tomada em regime de
separagdo entre o corpo ¢ o mundo. “O mundo e o corpo ontologicos
gue reconhecemaos no coragdo do sujeito ndo sdo o mundo em ideia ou o
corpo em ideia, sdo o proprio mundo contraido em uma apreensdo
global, sdo o proprio corpo como corpo-cognoscente” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 470). E a presenca do sujeito no mundo enquanto
corpo que faz desse novo cogito a esfera do ser em que 0 imanente e 0
transcendente ndo se excluem, mas se completam visto que a
temporalidade os fundem pela condigdo historica da existéncia. Nesse
sentido, como afirma Merleau-Ponty (2009, p. 470), “o pensamento
absoluto ndo é mais claro do que meu espirito finito, ja que é por este
gue eu 0 penso”.

O que ajuda a esclarecer o conjunto das duas primeiras obras de
Merleau-Ponty é justamente esse retorno ao irrefletido, uma dimensao
pré-objetiva em que em si e para si deixam de ser aspectos
contraditérios e excludentes para serem compreendidos como diferentes
maneiras de explicar “estes fendmenos que fundam todas as nossas
certezas” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 470). O que ndo seria possivel
se A Estrutura do comportamento e a Fenomenologia da percepcéo néo
tivessem transformado radicalmente a compreensdo da experiéncia
humana enquanto corpo no mundo. Enfim, se o corpo tomado pelas
ciéncias e pela filosofia, ndo se transmutasse fenomenologicamente em
corpo praprio, possibilitando a experiéncia da intercorporeidade.

Ao final da segunda parte da Fenomenologia da Percepgéo, no
capitulo intitulado Outrem e 0 mundo humano, Merleau-Ponty trabalha
especificamente o problema da alteridade levando em consideracéo as
criticas realizadas ao pensamento objetivo, por meio da ressignificacdo
do corpo e do sensivel. Tendo por base o mundo cultural comum,
vivenciado pela condicdo temporal da existéncia corporal, o autor
pretende investigar tais questionamentos a fim de demonstrar como o
corpo préprio traz em si o principio da solugdo para a dificuldade
colocada pela existéncia de outrem. Da mesma forma que o tempo faz
com que 0 sujeito arraste consigo no presente seu passado e seu futuro,
ndo por um ato da consciéncia constituinte, mas em funcéo dessa sina de
“ser dado a si mesmo como algo a compreender” (MERLEAU-PONTY,
2009, p. 404), cada objeto de uso humano faz parte de um mundo
cultural que guarda certa experiéncia anénima. Mesmo diante de objetos
relacionados a uma cultura desconhecida, é possivel identificar os tragos
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latentes de um ambiente significativo culturalmente, por um tipo de
analogia pela qual o eu reconhece esse fundo sedimentado dos utensilios
humanos, a partir das suas proprias experiéncias. Nesse caso, 0 eu
descobre e reconhece outrem por meio de suas proprias intengfes, 0 que
para Merleau-Ponty coloca varias questdes:

Como a palavra Eu pode colocar-se no plural,
como se pode formar uma idéia geral do Eu, como
posso falar de um outro Eu que ndo do meu, como
posso saber que existem outros Eus, como a
consciéncia, que por principio e enquanto
conhecimento de si mesma estd no modo do Eu,
pode ser aprendida no modo do Tu e, através
disso, no modo do ‘Se’? (MERLEAU-PONTY,
2009, p. 405-406).

Para que tal experiéncia seja concebivel é indispensavel
evidenciar que o corpo, enquanto objeto cultural privilegiado ¢ “para
n6s muito mais do que um instrumento ou um meio. Ele é nossa
expressao no mundo a figura visivel de nossas intengdes” (MERLEAU-
PONTY, 1997, p. 39). Sendo assim, ndo é possivel considera-lo
simplesmente a partir daquilo que se pensa dele: ora como coisa regida
por leis fisioldgicas, ora como objeto regido pela consciéncia. E preciso
admitir, como quer Merleau-Ponty (2009, p. 240), que “sou meu corpo,
exatamente na medida em que tenho um saber adquirido e,
reciprocamente, meu corpo é como um sujeito natural, como o eshogo
provisério de meu ser total”.

Na Fenomenologia da Percepcdo, a presenca de outrem €
vivenciada a partir de um cogito pré-reflexivo que, por situar o ser no
mundo, abre-o para a experiéncia intersubjetiva. Todo esforco de
Merleau-Ponty na Fenomenologia da Percep¢do consiste na exploragdo
desse mundo “intersubjetivo, antepredicativo, ao qual nds participamos
por nosso corpo (primeira parte), que nos abre em seguida ao mundo
percebido onde o sentido € anterior a toda constituicdo (segunda parte) e
que ja estd sempre 14 quando surge a subjetividade (terceira parte)”
(BONAN, 2001, p. 107). Sentimentos tais como a raiva ou a alegria
podem ser percebidos no outro em funcdo da intencionalidade de seus
gestos corporais, 0s quais transmitem o que se passa com o individuo a
partir dos lagos afetivos que conectam diferentes sujeitos a um mesmo
mundo. Segundo Merleau-Ponty (2011b, p. 159), “ha uma acentuag@o
afetiva do esquema corporal que é na realidade instalagdo em mim de
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uma relagdo com outrem”. No entanto, mesmo que sua raiva ou alegria
sejam admitidas como verdadeiras, nunca é possivel conhecer suas
emoc0es plenamente.

Ha sempre uma incégnita no que diz respeito a outrem, porém
essa € uma condicdo necessaria para que as relagbes intersubjetivas
possam efetuar-se. Por ser ambigua — abertura e sombreamento
(Abschattung) — a experiéncia de outrem se torna realizavel, visto que
sob a pretensdo de uma percepcao redutivel que ofereca uma descricdo
acabada ndo é possivel haver reconhecimento e comunicacdo. Por isso,
“a soliddo e a comunicagdo ndo devem ser os dois termos de uma
alternativa, mas dois momentos de um tnico fenomeno” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 482). E justamente esse inacabamento da experiéncia
perceptiva que pde em questdo a perspectiva husserliana de um ego
transcendental, pois se trata de uma objecdo explicita a tese
fenomenoldgica da constituicdo do mundo objetivo pela consciéncia
intencional, conforme os estudos sobre o fendmeno da comunicacao ird
evidenciar.

2.5 AFALA DE OUTREM

Nas notas de O Visivel e o invisivel Merleau-Ponty reconhece que
a nogao de cogito tacito, desenvolvida na Fenomenologia da percepcao,
ainda era oriunda de um resquicio em seu pensamento das filosofias da
consciéncia e do solipsismo, pois a unidade temporal do sensivel, a
aparicdo do mundo e de outrem para a consciéncia, permanecia
dependente do eu transcendental.®® Merleau-Ponty comecara a perceber,

%Embora Merleau-Ponty (2011) questione a ideia de um cogito tacito em O
visivel e o invisivel, considerando que as solugBes oferecidas pela
Fenomenologia da percepcéo sdo insollveis por partir da distin¢do entre a
consciéncia e o objeto, acredita-se que sua formulagdo foi essencial para o
desenvolvimento de sua filosofia. Mesmo que Merleau-Ponty (2011) escreva
ser impossivel a existéncia do cogito tacito, a maneira daquele definido na
Fenomenologia da Percepgdo, ndo se vé nisso algum tipo de problematica
que torne invalida a relevancia epistemoldgica de tais consideragdes. A
correcdo realizada pelo filésofo em O visivel e o invisivel soa muito mais
como uma caracteristica fundamental do método fenomenoldgico, do que
COMO um erro presente em suas primeiras obras. Apesar de que o fil6sofo, ao
partir da existéncia de um tipo de cogito enquanto condi¢do de possibilidade
para 0 pensamento objetivo incida em uma ma ambiguidade, isto ndo deve
significar uma desvalorizagdo do projeto de restituicdo do mundo sensivel e
da percepcdo. E preciso atentar para a boa ambiguidade revelada pelo
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pelos estudos sobre a linguagem e a intersubjetividade no fendbmeno da
comunicacdo, que nao é possivel expressar pela linguagem a camada
existencial a partir da qual ela nasce. O fildsofo deu-se conta que
pressupor um cogito tacito é fazer permanecer o privilégio da
subjetividade constituinte sobre outrem.

O que chamo cogito tacito é impossivel. Para
possuir a idéia de ‘pensar’ (no sentido de
‘pensamento de ver e de sentir’), para fazer a
‘redugdo’, para retornar a imanéncia e a
consciéncia de... é preciso possuir as palavras. E
gragas a combinacdo de palavras (com sua carga
de significacGes sedimentadas e capazes, por
principio de entrar em outras relagdes diferentes
das relagBes que serviram para formé-las) que
opero a atitude transcendental, que constituo a
consciéncia constituinte (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 222-223, grifo do autor).

Porém, o que explica essa tomada de consciéncia do problema, no
sentido de que pressupor 0 cogito tacito é incidir no pressuposto do
solipsismo e da filosofia da consciéncia? Segundo Thierry (1987, p. 70),
“a resposta nos parece residir no tratamento da intersubjetividade”. 1SS0
porque é a partir dela que se evidencia o afastamento do ego
transcendental husserliano, na medida em que o mundo vivido, dos
Gltimos trabalhos de Husserl, é considerado por Merleau-Ponty “um
mundo no qual outrem é dado como tal com evidéncia” (THIERRY,
1987, p. 71). A investigacdo que levou a essa conclusdo consistiu em
buscar um aprofundamento dessa camada pré-reflexiva, a partir da

fendmeno da expressdo. “O estudo da percepgdo ndo podia nos ensinar mais
que uma ma ‘ambiguidade‘, a mistura da finitude e da universalidade, da
interioridade e da exterioridade. Mas ha, no fendmeno da expressdo, uma boa
‘ambiguidade’, isto é, uma espontaneidade que acompanha aquilo que parecia
impossivel, ao se considerar os elementos separados, que retine num so tecido,
a pluralidade das ménadas, o passado e o presente, a natureza e a cultura. A
constatacdo dessa maravilha é a metafisica mesma, e que da ao mesmo tempo
o principio de uma moral” (MERLEAU-PONTY, 2000, p. 48). O processo de
desenvolvimento de suas primeiras pesquisas parece algo para o qual o
prefacio da Fenomenologia da Percepcéo ja preparava: “o inacabamento da
fenomenologia e o seu andar incoativo ndo sdo o signo de um fracasso, eles
[séo] inevitaveis porque a fenomenologia tem como tarefa revelar o mistério
do mundo e o mistério da razdo” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 21-22).
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linguagem e da nogdo de verdade implicita no fenbmeno da
comunicacdo. Foi pela realizacdo desse trabalho que o fildsofo
radicalizou seu pensamento em direcdo a uma ontologia,*” afastando-se
assim a ideia do cogito tacito como condi¢do de possibilidade da
experiéncia subjetiva e intersubjetiva.3®

No relatério enviado a Martial Gueroult, referente a sua
candidatura ao Colléege de France, Merleau-Ponty faz apontamentos
sobre suas pesquisas indicando que a questdo da verdade e da
intersubjetividade, ja, seria fonte de suas préximas investigacdes. Se em
seus dois primeiros trabalhos tratava-se de restituir o valor simbélico do
sensivel, pela experiéncia do corpo proprio, agora se pretende “mostrar
como a comunicagdo com o outro e 0 pensamento retoma e ultrapassa a
percepcdo que nos tem iniciados a verdade” (MERLEAU-PONTY,
2000, p. 37). A questdo serd compreender como é possivel que as
palavras sejam retomadas continuamente pela expressdo de
significacdes inéditas, possibilitando o fendbmeno da comunicacdo, sem
depender da atividade constituinte da consciéncia. A verdade ja ndo
podera ser considerada do ponto de vista de um acabamento definitivo
estabelecido pela consciéncia, ja que ela passa a ser compreendida a
partir de uma experiéncia na qual a consciéncia se inscreve.

E diante de nossa existéncia indivisa que 0 mundo
é verdadeiro ou existe; sua unidade, suas
articulagfes se confundem e isto quer dizer que,
temos do mundo uma nogdo global cujo
inventario jamais é acabado, e que fazemos nele a
experiéncia de uma verdade que transparece ou
nos engloba, mais do que nosso espirito ndo a

37Como explica Lefort (2010, p. 1433) no prefacio da obra inacabada e péstuma
intitulada A Prosa do Mundo, nota-se “na meditagdo sobre a ‘linguagem
indireta’ os primeiros sinais da meditagdo sobre a ‘ontologia indireta’ que vird
alimentar O Visivel e o Invisivel”.

¥De acordo com Silva (2007), o cogito tacito é fruto de um momento da
pesquisa de Merleau-Ponty em que ele ainda é herdeiro de uma terminologia
do pensamento classico. “A tese de um acoplamento tacito entre o corpo e o
sujeito, em que pese o seu distanciamento para com Husserl, leva Merleau-
Ponty a um agenciamento da nogdo de “consciéncia perceptiva’ como uma
conceituacdo problematica: € atribuida ao conceito de corpo, uma fungdo
analoga operada pelo conceito de sujeito. E, dessa forma, o projeto do ‘cogito
tacito’ termina por exprimir um certo esgotamento tematico acerca daquela
mesma analogia terminologica” (SILVA, 2007, p. 128).
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detém e ndo a circunscreve (MERLEAU-PONTY,
2000, p. 41).

Conforme demonstrado na Fenomenologia da Percepcéo e, antes
ainda, em A estrutura do comportamento, 0 sujeito da percep¢do nao
pode ser concebido a maneira de um sujeito absoluto, que desprovido de
corpo sobrevoa o espetaculo do mundo, pois é por meio do corpo que se
abre a experiéncia de si mesmo, do mundo e de outrem. A compreensao
do fendmeno perceptivo deverd, portanto, considerar a existéncia de um
corpo expressivo que ndo estd no mundo como as coisas, mas que,
justamente, torna possivel a experiéncia espacial. Isso significa que
perceber ndo é simplesmente a relacdo entre uma consciéncia pura e um
objeto geométrico localizado, visto que, a espacialidade do corpo
carrega consigo fungdes sensoriais, motoras e afetivas que eliminam a
ideia do interior e exterior puro. O sujeito da percepcdo opera a partir do
pacto inalienavel entre o corpo e o mundo, por isso mesmo, a fim de
redescobrir a figura da verdade do mundo sensivel, se faz necessario
fazer como o arquetlogo e atentar para as sedimentagdes que ligam o
presente ao passado (MERLEAU-PONTY, 2000).

Nesse sentido, deve-se atentar para um campo de conhecimento
que ndo é pensado, mas que o corpo e a palavra como gesto
constantemente atualizam, em razdo da dupla dimensdo do corpo de
fazer parte do sensivel e ao mesmo tempo voltar-se sobre ele para
significa-lo. Cada palavra reserva um fundo de significacBes, um
sistema simbdlico que néo esta dado de uma vez por todas, mas que abre
para diferentes possibilidades de linguagem. O surpreendente ¢é
justamente que esse carater inédito das construgdes linguisticas originais
remeta a uma dimensdo comum e intersubjetiva. Como descreve
Merleau-Ponty (2000, p. 43-44),

[...] a linguagem nos remete a um pensamento que
ndo € mais simplesmente nosso, que é
presumivelmente universal, sem que essa
universalidade seja aquela de um conceito puro e
idéntico em todos os espiritos: é antes um
chamado que um pensamento situado envia para
um outro pensamento igualmente situado, e ao
qual cada um responde com seus recursos
proprios.

Trata-se, portanto, de investigar esse horizonte subentendido no
fendmeno da comunicacdo, a qual ndo se encontra na linguagem
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considerada parte a parte. Para compreender o papel desse outrem
desvelado no fendmeno da comunicacao € preciso, antes, esforcar-se em
afastar o fantasma de uma linguagem pura,® que, habitualmente, se
incorpora a nogdo classica de expressao. Esse fantasma retrata uma falsa
impressdo de que tudo aquilo que pode ser dito encontra a sua
correspondéncia direta em significacdes pré-dadas, como se o fenémeno
da expressdo consistisse em dar voz a uma dessas tantas vozes presentes
na consciéncia ou subtraida das coisas. Nesse caso, ndo existiria nenhum
mistério, visto que a expressdo e 0 exprimido se apresentariam como
termos correlatos que remetem a um mundo j& constituido pela
linguagem.

A transparéncia de um universo simboélico, como se as palavras
remetessem diretamente a uma dimensdo de sentido ja constituida de
linguagem ou como se houvesse uma linguagem encerrada nas proprias
coisas parece diferir muito da experiéncia vivida na comunicacdo. Se a
comunicagao acontece com base em saberes prévios sobre o sentido das
palavras, ndo é possivel compreender nada de novo, ou seja, se ndo ha
nenhum tipo de criagdo que descentre os sujeitos para além de suas
préprias significaces é impossivel até mesmo admitir a existéncia da
linguagem. Como escreve Merleau-Ponty (2012, p. 14), seriam apenas:

Dois sujeitos pensantes fechados sobre suas
significagbes — entre eles mensagens que
circulam, mas que ndo contém nada, e que sdo
somente ocasido para cada um prestar atengdo
somente ao que ja sabia — finalmente, quando um
fala e o outro escuta, pensamentos que se
reproduzem um ao outro, mas apesar de Ssi
mesmos e sem jamais se defrontar —, sim, como
diz Paulhan, essa teoria comum da linguagem,
teria por conseqiiéncia ‘que tudo se passasse no
fim entre os dois como se ndo tivesse havido
linguagem’.

No entendimento de Merleau-Ponty é possivel encontrar uma
explicacdo no que diz respeito a essa falsa impressdo da experiéncia da
linguagem, que se encontra em sua capacidade de remeter para o sentido
além das palavras para, logo em seguida, diluir-se sem deixar rastros.
Parece natural que isso aconteca, pois na experiéncia cotidiana, como

¥ Titulo do primeiro capitulo de A Prosa do Mundo, atribuido por Claude
Lefort.
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por exemplo, a lembranca de uma boa conversa, ou a marca que a leitura
de certas obras pode deixar em seus leitores parecem nado dizer respeito
aos signos linguisticos propriamente ditos, mas a vivéncia do sentido na
sua totalidade. Na medida em que a linguagem remete ao que significa,
ela dissimula-se em sua propria operagdo fazendo-se esquecer.
“Exprimir, ndo passa entdo de substituir uma percep¢do ou uma ideia
por um sinal convencionado que a anuncia, evoca ou abriga”
(MERLEAU-PONTY, 2012, p. 07). Oculta-se, portanto, 0 processo por
meio do qual as significacdes antigas sdo retomadas e constituidas em
novas significagcdes, como se exprimir-se fosse apenas a substituicdo de
um pensamento por um signo linguistico. Isso ocorre em funcdo do
duplo aspecto da linguagem, o qual Merleau-Ponty ja havia tematizado
na Fenomenologia da Percepcdo® e que se desenvolve mais
particularmente nos textos entre 1951 e 1954, época em que a influéncia
do linguista Saussure se torna mais evidente.

Em seu Curso de Linguistica Geral*, Saussure se dedica em
fixar novas bases cientificas para o estudo da lingua, tendo em vista seu
carater social e coletivo. Considerando a lingua a partir de um sistema
de valores, Saussure renuncia toda definicdo associada simplesmente ao
processo de descricdo do mundo natural, numa relagdo pura entre o
significante e o significado, para dar lugar ao carater tipicamente
humano e histérico da lingua. De acordo com o linguista, a lingua é um
fato social. Sendo produto da elaboracdo coletiva por meio de consenso
relativamente estavel, o papel do individuo nesse processo é bastante

“0Trata-se da distincdo entre a fala falante e a fala falada que aparece no
capitulo sobre O corpo como expressao e a fala. A fala falante “é aquela em
que a intengdo significativa se encontra em estado nascente” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 238). Ou seja, existe uma instancia da linguagem que se
caracteriza por uma criagdo perpétua, “que faz nascer um sentido novo, assim
como o gesto da pela primeira vez um sentido humano para o objeto, se ele é
um gesto de iniciagao” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 235). No entanto, essa
poténcia significativa se encontra fundada em um mundo linguistico ja
constituido que caracteriza 0 mundo cultural. A fala falante, ao sedimentar-se,
funda a existéncia intersubjetiva e constitui um universo de significa¢cdes que
possui uma existéncia autonoma. “Dai a fala falada que desfruta as
significagdes disponiveis como uma fortuna obtida” (MERLEAU-PONTY,
2009, p. 239).

“10bra publicada por Charles Bailly e Alberto Séchehaybe com a colaboragéio
de Alberto Riedlinger, a partir das anota¢fes dos alunos de Saussure durante
seus trés cursos de linguistica geral na Universidade de Genebra entre 1907 e
1911, e de algumas notas pessoais do autor encontradas apds sua morte.
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limitado. Isso explica porque o autor estabelece a necessidade de fazer
distingdo entre a lingua e a fala. A linguagem € constituida, de um lado,
pela lingua, “parte social da linguagem, exterior ao individuo, que, por
si s0, ndo pode nem crid-la nem modifica-la; ela ndo existe sendo em
virtude de uma espécie de contrato estabelecido entre os membros de
uma comunidade” (SAUSURRE, 1995, p. 31). Por outro lado, a
linguagem é constituida pela fala, que se revela como “ato individual de
vontade e inteligéncia” (SAUSURRE, 1995, p. 31). Dessa forma, os
esforgcos investigativos da linguistica deveriam concentrar-se sobre 0
estudo da lingua, uma vez que ela é o elemento relativamente fixo a
partir do qual se estruturam os sistemas de comunicagio, ou ainda, “a
lingua ¢ um sistema de signos que exprimem ideias” (SAUSURRE,
1995, p. 33).

Pelo fato da lingua estar inserida no tempo, seu estudo depende
de uma distin¢do importante e que ndo & comum para as demais
ciéncias, visto que para estas o0 tempo ndo coloca grandes problemas, a
ndo ser o caso da Economia, que Sausurre considera um estudo também
dependente de certa dualidade de base.*? Trata-se de uma dualidade
insuperavel e necessaria decorrente do entrecruzamento inevitavel de
dois aspectos da linguagem, os aspectos que possuem valor em si
mesmo e aqueles que possuem valor apenas numa perspectiva temporal
de compreensdo. Por isso, a necessidade de distinguir entre
caracteristicas sincrénicas e diacrénicas, em funcdo da impossibilidade
de estudar simultaneamente 0 esquema da lingua e sua insercdo no
tempo, quer dizer, aquilo que sdo os aspectos relacionados as sucessdes
temporais — linguistica evolutiva — e a estrutura que caracteriza esse
movimento — linguistica estética. “E sincrénico tudo o que se relaciona
ao aspecto estatico de nossa ciéncia, diacrénico tudo o que trata de suas
evolugBes. Do mesmo modo, sincronia e diacronia designaréo

“2De acordo com Saussure (1995), a astronomia e a geologia, ou a histdria e o
direito, por exemplo, ndo dependem necessariamente de uma dualidade entre
o estudo da ciéncia e da historia dessa ciéncia para serem estudadas. Em tais
disciplinas ndo ha confusdo entre uma perspectiva histdrica ou sistematica de
seu estudo, visto que os limites de cada uma sdo bem descritos. Ja, no caso da
economia, a situagdo se assemelha a linguistica: “pois bem, é uma necessidade
bastante semelhante a que nos obriga a dividir a linguistica em duas partes,
cada qual com seu principio proprio. E que aqui, como em economia politica,
estamos perante a nogdo de valor; nas duas ciéncias, trata-se de um sistema de
equivaléncia entre coisas de ordens diferentes: numa, um trabalho e um
salario; noutra, um significado e um significante” (SAUSSURE, 1995, p.
115).
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respectivamente um estado de lingua e uma fase de evolugdo”
(SAUSURRE, 1995, p. 117).

O estudo da lingua deve levar em consideracao, ndo apenas essa
dualidade, mas seu carater sistematico, atentando para a unidade
linguistica; para o fato de que é impossivel aprender um de seus
aspectos fora da unidade da qual a lingua faz parte. A lingua na
perspectiva de um sistema de signos vai de encontro a nocéao classica de
processo construido simplesmente a partir da correlacdo entre coisas €
palavras, como se as ideias ja se encontrassem preexistentes nas
palavras. O que interessa a Merleau-Ponty é a expressividade da palavra,
pela qual, ao invés de opor signo e significacdo opera como elemento
diferenciador e agregador entre as duas ordens. Em seus cursos no
College de France, entre 1953 e 1954, sobre O Problema da Palavra, o
filésofo aborda um dos aspectos fundamentais da linguistica
saussuriana, a saber, a tese segundo a qual a palavra “modifica e
sustenta a lingua, tanto quanto ela ¢ transportada por ela” (MERLEAU-
PONTY, 1968, p. 26). A palavra como fendmeno expressivo se impde
obrigatoriamente a analise da linguagem instituida, na medida em que
abre para uma perspectiva sistematica. Levando em consideracdo a
palavra como gesto de diferenciacdo entre a ordem do signo e da
significacdo, as quais s6 podem existir em relacdo, Merleau-Ponty
(1968) encontra em Saussure a contribuicdo para superar a distin¢do
entre res extensa e res cogitans no dominio da linguagem. Para melhor
compreender essa questdo, o filosofo se propde a investigar a
abordagem de Saussure sobre a fung¢do ‘positiva e conquistadora’ da
palavra, por meio do estudo do processo de aquisi¢do da linguagem que
mantém relacdo intrinseca e direta com a experiéncia de outrem
enguanto fendmeno comunicativo.

Nessa perspectiva, é preciso renunciar em explicar a distin¢do
entre saber produzir sons e sua utilizagdo para atribuir significacdes
fazendo referéncia a uma poténcia judicativa. A distancia entre o
balbucio e a linguagem no desenvolvimento infantil esta relacionada ao
aspecto afetivo da relacdo entre a crianca e sua mae, entretanto, a
linguagem néo surge como uma espécie de decalque ou réplica de um
vinculo afetivo. Ela ndo pode ser atribuida a nenhuma relagéo causal
entre inteligéncia e fala, e nem ao desdobramento realizado a partir da
afetividade, visto que a palavra remete a crianca a uma dimensdo mais
profunda em que toda diviséo é artificial (MERLEAU-PONTY, 1968).

De fato, a linguagem parece comecar a se desenvolver por
imitacdo e no comego de sua aprendizagem a crianga emite seus
primeiros balbucios como se desejasse fazer parte desse novo universo
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repleto de palavras. Antes mesmo da fase do balbucio, o bebé ja ri e
responde a sorrisos, pois a comunicacdo com outrem procede
linguagem propriamente dita. A questdo, para Merleau-Ponty (2001),
justamente tentar compreender como acontece essa transicdo de uma
existéncia estritamente bioldgica para uma atividade nao-bioldgica — ao
menos no sentido de sua preexisténcia —, que se caracteriza por um
movimento em direcao ao dialogo.

Desde as primeiras semanas, passando para o balbucio, até o
surgimento das primeiras palavras, o que se observa nao sao diferentes
fases com inicios e fins bem definidos, mesmo que ocorram saltos
qualitativos extraordinarios em termos de aprendizagem. Na medida em
gue as palavras sdo conquistadas e reproduzidas se percebe muito mais
do que o simples acumulo de vocabularios a serem combinados de
diferentes maneiras. Trata-se da assimilacdo de todo um contexto
profundamente existencial implicito no uso de cada palavra nova, ou
seja, “uma totalidade com setores abertos dando possibilidades de
expressdo indefinidas” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 21). Por isso, 0
olhar critico de Merleau-Ponty com relagédo as teses de Piaget*® e suas
varias etapas de desenvolvimento na aquisicdo da linguagem, como
aquela que considera que até os cinco anos a crianga desenvolve sua
linguagem muito mais no sentido do mondlogo, do que mais
propriamente pelo interesse em se comunicar com outrem. Ao comparar
as pesquisas de Piaget com as de Katz, Merleau-Ponty (2001) percebe
gue os dados do primeiro sdo perfeitamente falsificaveis pelos indices
demonstrados pelo segundo. As criangas pesquisadas por Katz
apresentam interesse por outrem em perfeito acordo com a ativacéo da
linguagem.

a
é

“A tese de Piaget sobre o processo de aquisicdo da linguagem pode ser
considerada de carater cognitivista construtivista, a qual se caracteriza por
uma explicagdo dos diferentes processos linguisticos a partir do
desenvolvimento da inteligéncia da crianca. Nesse sentido, a transi¢do de uma
existéncia autistica, individual e incomunicavel, para uma existéncia coletiva
e socializada “obedece em grande parte ao fato de que a inteligéncia,
precisamente porque se socializa progressivamente, procede cada vez mais
por conceitos, em virtude da linguagem que liga o pensamento as palavras,
enquanto o autismo, precisamente porque permanece individual, continua
ligado a representacdo por imagens, a atividade organica e aos movimentos. O
fato de contar seus pensamentos, de transmiti-los aos outros, ou de calar ou
falar somente consigo mesmo, deve ter, portanto, uma importancia primordial
na estrutura e funcionamento do pensamento em geral, da légica da crianca
em particular” (PIAGET, 1999, p. 43).
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E preciso, pois prevenir-se contra toda divisdo
artificial em ‘estddios sucessivos’. Parece que
desde o inicio todas as possibilidades estdo
inscritas  nas manifestacBes expressivas da
crianga; nunca ha nada de absolutamente novo,
mas antecipacdes, regressfes, permanéncias de
elementos arcaicos nas formas novas. Esse
desenvolvimento — em que, de um lado, tudo esta
esbogado previamente e, de outro, tudo procede
por uma série de progressos descontinuos,
desmente tanto as teorias intelectualistas quanto as
empiristas (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 22).

De um ponto de vista mais estrutural, o desenvolvimento da
linguagem ndo pode ser explicado nem por imitagcdo e nem a partir do
puro esforco intelectual, uma vez que se encontra subentendido na fala
um plano mais interior, ou abaixo dela, em que o signo e a significa¢do
encontram-se emaranhados um no outro, numa relacdo de fundacdo
(Fundierung). E a partir desse contexto que sio importantes as teses de
Saussure, pois, na medida em que “a lingua é um sistema de signos em
vias de se diferenciarem uns dos outros” (MERLEAU-PONTY, 2001, p.
28), e as significagdes sdo dotadas de sentido extraidas do interior desse
movimento, o0 que se evidencia é o impulso em direcdo a outrem a partir
do solo dialético e intersubjetivo.

O estudo da lingua que leva em consideracdo apenas o0
mecanismo de funcionamento da fala e ignora essa abertura a outrem,
tende a ignorar a lingua em seu estado nascente. Um dos méritos de
Saussure estd justamente na investigacdo dessa espécie de palavra
falante, a qual ndo é simplesmente a capacidade do sujeito de fazer uso
de certas palavras ja constituidas pela cultura, mas remete a uma
poténcia falante. E importante ressaltar que a contribuicio de Saussure
para as teses sobre a linguagem de Merleau-Ponty néo ocorre de forma
direta e evidente, como se a andlise do filésofo fosse apenas um
desenvolvimento dos conceitos propostos pela linguistica saussuriana.
Na verdade, Merleau-Ponty, bem ao seu estilo, na busca de pensar o
impensado* em cada autor, propde uma mudanca profunda naquilo que

4 Expressdo de inspiracdo heideggeriana utilizada por Merleau-Ponty, pela qual
se tem como objetivo ir além daquilo que se apresenta superficialmente sobre
a tese de determinado autor, ou seja, ndo se trata de compreender o que um
filésofo disse, mas de encontrar a questdo que o inspirou a dizer. Como
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foi proposto por Saussure, o que ndo deixou de levantar suspeita quanto
a sua compreensdo do Curso de Linguistica Geral. A questéo é que, no
caso de Saussure, apesar de Merleau-Ponty reconhecer seu papel na
perspectiva de romper as fronteiras entre o signo e a significacdo, ainda
permanece uma dicotomia resultante da distin¢do entre o conceito e a
imagem acuUstica que compromete o cardter fundamentalmente
expressivo da palavra, bem como o préprio fenémeno da comunicagéo.

De acordo com Lagueux (1965), a base da teoria saussuriana, a
qual concebe o signo a partir da juncdo entre a imagem acustica e 0
conceito estd longe de colocar em questdo a distingdo entre o
significante e o significado. Mesmo que Merleau-Ponty reconheca o
mérito de Saussure nesse sentido, na verdade o que se apresenta nos
textos do filésofo sobre a linguagem é realmente uma novidade, visto
gue h& um esforco em realizar a aproximagdo entre lingua e fala que ndo
estd presente nas teses do linguista. Na verdade, Saussure atribuia um
carater essencial a lingua e considerava a fala como secundaria, ao ponto
de exclui-la de suas investigacdes, conforme é possivel perceber no
esquema apresentado no Curso de Linguistica Geral:

sincronia
lingua
Linguagem diacronia
fala

Embora para Saussure (1995), a fala cumpra um papel
fundamental na dimenséo diacritica da lingua, uma vez que é pela fala
gue todas as mudancgas de sentido ocorrem, a linguistica deve ocupar-se
da ciéncia da lingua, pois toda fala estd a ela subordinada, “e € gracas a
tal subordinacdo que todas as partes da linguistica encontram seu lugar
natural” (SAUSSURE, 1995, p. 36). Tal recusa em estabelecer um
estudo da fala ocorre em fungdo de seu carater particular, ou seja, pelo
fato do sujeito falante ndo acrescentar nada de novo a linguagem, visto
gue sua fala encontra-se limitada a um campo coletivo de possiveis
significacBes. Nesse sentido, Saussure considera ndo haver motivos para

descreve Merleau-Ponty (2014, p. 260), em O filésofo e sua sombra: “quando
Husserl termina sua vida, ha um impensado nele, que é muito seu e que, no
entanto, abre para uma outra coisa. Pensar ndo é possuir objetos de
pensamentos; é circunscrever, gracas a eles, um dominio para pensar que,
portanto, ainda ndo foi pensado.
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dar a devida importancia a fala, pois suas inovacdes s6 fardo sentido
apos serem acolhidas por uma comunidade de falantes.

Encontra-se, nessa forma de displicéncia para com a fala, um
caminho proficuo para Merleau-Ponty tentar ultrapassar as analises do
linguista. Trata-se de um ponto a partir do qual o filésofo poderad
aprofundar a andlise de Saussure, de modo a estender os limites da
diacronia e da sincronia para o campo da fala a fim de articular entre si
0s pontos de vista objetivo e subjetivo. Em sua comunicacdo de 1951,
publicada na coletanea Signos com o titulo Sobre a Fenomenologia da
Linguagem, Merleau-Ponty considera que a separacdo entre lingua e
palavra, na medida em que relaciona a segunda apenas a0 aspecto
subjetivo da linguagem, retira qualquer possibilidade de contribuicdo da
palavra para o estudo do ser da linguagem, esvaziando o seu sentido
ontoldgico. Trata-se, portanto, de romper essa barreira estabelecida por
Saussure entre uma linguistica da lingua e uma linguistica da fala, de
modo a compreender o profundo entrelagamento entre a sincronia e a
diacronia, ndo no sentido recusado pelo linguista da perspectiva
pancrdnica da linguagem, mas no sentido da dialética que preserva, ao
mesmo tempo, a distin¢do e a indistincdo entre lingua e fala.

De acordo com Merleau-Ponty (2010), os proprios linguistas
sucessores de Saussure foram obrigados a encontrar um ponto de
intersecgdo, como no caso do esquema sublinguistico de Gustavo
Guillaume, por meio do qual a diacronia e a sincronia sdo pensadas a
partir do movimento de atualizagdo. A nocéo de esquema sublinguistico
supde a existéncia de um campo de pesquisa novo e insondavel perante
os fatos da linguagem; algo como uma espécie de virtualidade da lingua,
sem a qual ela se reduziria a processos empiricos. Trata-se de perceber
que cada processo linguistico, cada escolha de palavra, de significacdes
ou de sentido a partir de um campo de possiveis depende de um
mecanismo como sua condicdo de possibilidade.

A imagem desse mecanismo é mesmo a parte
mais profunda da lingua virtual, aquele que se
arranja sob todas as outras, no sentido de que o
sujeito ndo saberia entrar em nenhuma acdo de
linguagem sem ter, previamente, evocado
sumariamente nele as possibilidades que o
mecanismo da lingua lhe oferece e entre os quais
lhe é preciso escolher. Nomearemos a imagem de
conjunto  desse mecanismo de esquema
sublinguistico (GUILLAUME, 1993, p. 121-122).
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Desse modo, Guillaume considera possivel preencher a lacuna
deixada por Saussure entre as explicagdes gramaticais sobre a
linguagem e seu uso corrente na fala cotidiana, pois 0 esquema
sublinguistico favorece o entendimento da lingua como sistema.
Diferente da ideia de sistema de Saussure em que um aspecto da
linguagem se encontra submetido a outro, Guillaume pensa um sistema
a priori mais equilibrado, em que cada elemento se encontra em relacéo
com 0s outros, constituindo a configuracao geral e expressiva da lingua.
Foi a partir da nocdo de esquema sublinguistico que Merleau-Ponty
pensou 0 processo sincrénico e diacrdnico envolvido um pelo outro,
pois, segundo Guillaume (1993, p. 124), tal esquema admite uma
entidade diacronica possivel de ser estudada historicamente em suas
transformacOes. Trata-se, portanto, da inclusdo da dimensdo temporal
para dar conta da sucessdo expressiva da linguagem a partir do sujeito
falante.

A inspiracdo oriunda da linguistica de Guillaume, permite a
Merleau-Ponty ir além de uma abordagem objetiva da lingua para abrir
espaco ao estudo da lingua a partir de como ela aparece para o sujeito,
ou seja, ordenada como um sistema coerente por meio do
desenvolvimento constante de intengbes expressivas. De acordo com
Barbaras (1991, p. 77), “assumindo e ultrapassando o passado historico
na expressao presente, o sujeito falante articula esse presente a um
porvir, de modo que passado, presente e futuro aparecem como
momentos de uma unidade”. A questdo é compreender como se
caracteriza essa unidade do fendmeno linguistico entre a palavra e 0
sujeito falante, isto €, essa intencéo significante que os articula, de modo
a tornar possivel a transcendéncia do presente em projecdo ao futuro
pela retencdo do passado, sem ter que remeter ao cogito constituinte.
Nesse sentido, a unidade e coeréncia revelada pela linguistica da palavra
ndo deve se confundir com uma razdo transcendente, visto que tal
unidade ndo é distinta de seus modos de aparecimento, dos atos de
retomada que, portanto, ela anima e orienta (BARBARAS, 1991).

Sendo assim, Merleau-Ponty (2010) aponta a necessidade de
realizacdo de duas tarefas essenciais para a linguistica: compreender o
sentido desse movimento da linguagem, na perspectiva de um equilibrio
em movimento, ou seja, levando em consideracdo a possibilidade de
ressignificacdo a partir de intencdes expressivas que se desgastam e
perdem sua poténcia significativa. Além disso, trata-se de compreender
esse equilibrio em movimento abrindo méo da correspondéncia direta
entre os esquemas de expressividade, como se a articulagdo entre as
significagbes antigas e atuais estivessem articulados entre si por
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derivacgdo. Ora, o0 sistema em questdo nunca €, portanto, totalmente em
ato, pois ndo se trata “de um edificio de ideias linguisticas construido
segundo um plano rigoroso, mas de um conjunto de gestos linguisticos
convergentes, definidos mais por um valor de emprego do que por uma
significacdo” (MERLEAU-PONTY, 2010, p. 1191). Tal explicacéo,
porém, ja existia em Saussure, portanto, o que realmente é diferente em
Merleau-Ponty?

Para compreender esse desvio é preciso atentar para o fato de
que, em Merleau-Ponty, o que garante o sentido da fala em meio ao
entrecruzamento de diferentes significantes ndo é uma poténcia
universal e constituinte da lingua, a qual forgaria a oposi¢éo entre uma
psicologia da linguagem com enfoque no presente e uma ciéncia da
linguagem mais voltada para o passado. A distin¢do entre sincronia e
diacronia é transformada em Merleau-Ponty uma vez que, para ele, ndo
é possivel pensar de forma separada a lingua como sistema equilibrado e
seu desenvolvimento no tempo, visto que “o presente difunde-se no
passado, na medida em que este foi presente, a historia é a historia das
sincronias sucessivas — e a contingéncia do passado linguistico invade
até o sistema sincronico” (MERLEAU-PONTY, 2010, p. 1192). Sendo
assim, “a separacdo entre sincronia (estado de lingua entre dois termos
contemporaneos) e diacronia (acontecimento fonético entre dois termos
sucessivos) nao é real, mas académica, ja que nenhuma lingua vive fora
do tempo” (PERIUS, 2013, p. 75).

A profundidade que a fenomenologia da linguagem revela pelo
estudo do sujeito falante, ndo é apenas uma curiosidade psicoldgica
perante a verdadeira ciéncia da lingua. Na verdade, 0 que estd em
questdo € o préprio ser da linguagem, na medida em que se descobre a
légica encarnada na propria contingéncia, sem a qual néo seria possivel
a comunicacdo. Com essa abordagem, Merleau-Ponty se afasta da
linguistica saussuriana e se aproxima das teses de Humboldt, por meio
das quais foi possivel pensar uma ‘forma interior da linguagem’, innere
Sprachform, sem ter que fazer alusdo ao universal da linguagem baseado
no pensamento. Humboldt foi um dos maiores responsaveis pela
abertura da linguistica para a perspectiva do movimento, principalmente
ao considerar que a “lingua ndo ¢ uma obra feita (Ergon), mas uma
atividade em movimento (Energeia)” (HUMBOLDT, 1974, p. 183). A
partir dessa perspectiva de movimento, ele questiona a linguistica
baseada num sistema estatico, como se ndo fosse possivel fazer ciéncia
com base no aspecto subjetivo da lingua, ou seja, dos movimentos
criativos do sujeito falante.
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Se para Saussure, a lingua s6 existe de forma completa e
objetivamente valida no corpo social, para Humboldt ndo ha necessidade
de estabelecer hierarquia em termos de investigacdo entre lingua —
universal e fala — particular, visto que a lingua se encontraria de forma
completa nos individuos. Sob esse angulo, deve-se buscar na ‘forma
interior da linguagem’, o principio investigativo que evite a excessiva
necessidade de fragmentagdo oriunda da linguistica cientificista. Uma
verdadeira ciéncia da linguagem precisa ser estudada a partir de duas
abordagens, como propde Saussure, mas que precisam ser tratadas de
forma complementares. Ao lado da linguistica da lingua se faz
necessario inaugurar um novo campo de pesquisa, a fim de revelar “a
especificidade da fala viva e para dar uma imagem verdadeira da vida da
lingua” (HUMBOLDT, 1974, p. 183). Nesse caso, ao lado de um
primeiro movimento de retomada das expressdes antigas e ja utilizadas
da cultura, é preciso atribuir um segundo movimento que ndo apenas
recupera o que ja foi expresso, mas lhe confere um novo sentido.

Para Merleau-Ponty (2014), essa poténcia falante que se articula
com expressdes ja constituidas pela lingua universal, uma vez que se
enraizam numa espécie de forma interior é fundamental ndo apenas para
a compreensdo da criagao constante de novas significagdes e da questdo
da aquisicdo da linguagem pela crianga, como também é determinante
para compreeder a intersubjetividade. A partir do aprofundamento dessa
relacdo do sujeito falante com o fundo de generalidade, o qual ndo pode
ser considerado uma espécie de pré-significacdo, como se houvesse “um
texto original de que a nossa linguagem seria a tradugdo ou a versao
cifrada” (MERLEAU-PONTY, 2014, p. 70), € possivel compreender a
comunicacdo. Trata-se da investigacdo do fendmeno da expressividade
em seu movimento de sedimentacdo, de modo a levar em consideragdo a
dimensdo de siléncio, essa espécie de vazio ou intervalo entre as
significacdes ja constituidas e aquelas inéditas.

As palavras, 0s torneios necessarios para conduzir
minha intencdo significativa a expressdo, ndo sdo
recomendadas a mim, quando falo, sendo por
aquilo a que Humboldt chamava de innere
Sprachform e que os modernos chamam de
Wortbegriff, ou seja, por um certo estilo de
linguagem de que provém e segundo o qual se
organizam sem que eu tenha necessidade de as
representar (MERLEAU-PONTY, 2010, p. 1193,
grifo do autor).
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A questdo que se impde é de compreender esse equilibrio em
movimento, em sua ldgica particular de criacdo a partir das significacdes
ja instituidas. Sendo assim, faz-se necessario atentar para o potencial
inerente a palavra de transformar o ja dito na linguagem em alguma
coisa nova, por uma espécie de deformacdo coerente*®. A palavra,
portanto, tem a capacidade de expressar uma significagdo que esta
ligada diretamente ao mundo cultural, mas que o ultrapassa de modo a
refunda-lo por meio do processo de sedimentacdo. Na medida em que
uma nova significagdo se torna imediatamente  acessivel
intersubjetivamente tem-se a impressao de que ela ja existia em algum
lugar, na cultura ou no proprio pensamento, “quando na verdade SO as
adotou por uma espécie de ardil, para lhes infundir uma nova vida”
(MERLEAU-PONTY, 2010, p. 1196).

Esse processo s6 podera ser entendido se forem desarticuladas a
dicotomia classica da correspondéncia ou ndo correspondéncia entre o
sentido e a palavra. Afinal, como pensar o movimento vivo da
linguagem se existe uma correspondéncia direta entre 0 que se pretende
dizer e a palavra escolhida para fazé-lo? Tal positividade instauraria um
processo de pura reproducdo em que a linguagem se reduziria a
atividade meramente mecéanica. Por outro lado, pensar a desarticulacdo
completa entre o sentido e a palavra é obviamente ainda mais
problematico, pois o sentido ndo encontraria um elemento no qual se
apoiar para poder ser transmitido. Em funcdo dessa necessidade, a saber,
de pensar uma terceira via de entendimento da relacéo entre o sentido e
a palavra que Merleau-Ponty ird desenvolver uma fenomenologia da
linguagem, de modo a se aprofundar na investigacdo de uma lacuna
entre as palavras, que diz mais do que as proprias palavras. “E a
experiéncia muda exprimindo seu préprio sentido. E a palavra do
siléncio”.*6 Nessa mesma perspectiva se encontra o texto publicado na

“Conceito de Andre Malraux presente na obra La Création Artistique,
retomado por Merleau-Ponty em A prosa do mundo para analisar a questéo do
estilo no universo da pintura, tendo em vista essa espécie de distor¢ao
sistematica que a percepcdo impde ao sensivel. Segundo Merleau-Ponty
(2012, p. 128), “o estilo ¢ em cada pintor o sistema de equivaléncias que ele
se constitui para essa obra de manifestagdo, o indice geral e concreto da
deformacéo coerente pala qual ele concentra a significacdo ainda esparsa em
sua percepc¢ao, e a faz existir expressamente”.

% MERLEAU-PONTY, M. Inéditos. Paris:[s.n.], 2013. Notas de trabalho
consultadas nos arquivos da Biblioteca Nacional Francesa, v. 8 [Bobine 2:
9852]
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revista Tempos Modernos e dedicado a Sartre em 1952, sob o titulo
emblematico de A Linguagem Indireta e as Vozes do Siléncio.

Retomando a sua maneira o tema saussuriano do processo
diacritico da lingua, Merleau-Ponty explica que a crianga primeiro
compreende o sentido da linguagem, visto que participa de um mundo
comum e intersubjetivo e s depois desenvolve a capacidade de articular
os fonemas. Isso em funcdo do nédo dito da linguagem, do que esta entre
os signos, em uma camada que ainda ndo ¢ linguagem, “visto que o
sentido s6 aparece na intersec¢do e como no intervalo entre as palavras”
(MERLEAU-PONTY, 2014, p. 68). Deve-se admitir, portanto, uma
opacidade da linguagem e ao mesmo tempo sua autoreferencialidade,
quer dizer, que a linguagem consiste numa espécie de desdobramento
sobre si mesma, mas que s6 pode ser realmente movimento vivo e
inédito, na medida em que é descentrada por esse fundo de siléncio. E o
gue Merleau-Ponty (2000) chama de palavra do siléncio, que por um
tipo de ebulicdo*” exprime o sentido de uma experiéncia ainda muda,
que esta para além da dicotomia do sujeito e do objeto. “A inten¢&o de
falar s6 pode encontrar-se em uma experiéncia aberta; ela aparece, assim
como a ebulicdo em um liquido, quando, na espessura do ser, zonas de
vazio se constituem e se deslocam para o exterior” (MERLEAU-
PONTY, 2009, p. 238).

Assim, ndo existe como que um texto original que as palavras
tentam expressar de forma completa. O sentido ndo se encontra no
pensamento ou no mundo, mas justamente na totalidade da linguagem,
conforme essa totalidade ¢ marcada pela diferenciacio entre os signos. E
por isso que, para Merleau-Ponty (MERLEAU-PONTY, 2014, p. 70),
“toda linguagem ¢ indireta ou alusiva, ¢, se se preferir, siléncio”. O
mesmo siléncio que habita na arte, seja a pintura ou a poesia, que faz
com que a arte possibilite abertura para outra experiéncia, néo
exatamente aquela do artista, mas uma experiéncia que faz de uma obra
de arte um campo aberto para outras e continuas significacbes no tempo.
“O siléncio ¢ assim a ‘respiragdo’ (o folego) da significa¢do; um lugar
de recuo necessario para que se possa significar, para que o sentido faca
sentido” (ORLANDI, 1995, p. 13).

Da mesma forma que nédo é possivel fazer inventario da pintura,
no sentido de descrever aquilo que estd ou ndo na imagem e descobrir
qual é exatamente o seu sentido, a linguistica ndo tem a menor condicéo

47Sobre o sentido da expressdo ‘ebuligdo’ na filosofia da linguagem de Merleau-
Ponty verificar: CARDIM, L. A ebuli¢do na massa d’agua ou a linguagem
segundo Merleau-Ponty. Doispontos, Curitiba, v. 9, n.1, p. 35-69, 2012.
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de procurar na fala o sentido exato do que ela expressa. A fala, assim
como a pintura, funda no momento presente uma nova realidade, um
novo campo de significacdo. Trata-se da experiéncia de descentramento
que rompe ou faz desabar as construgdes intelectualistas da lingua, as
quais procuram mapear o funcionamento da linguagem como uma
espécie de maquina de produzir significacdes, a partir de uma andlise
combinatéria daquilo que existiria no pensamento. Segundo Merleau-
Ponty (2000, p. 338), essa concep¢do da “linguagem ¢ 1til e
indispensavel, mas ela € tributaria de uma outra linguagem, muito mais
dificil, que consiste em dizer o que jamais foi dito”. Tanto na pintura
quanto na linguistica, “ndo se trata de uma soma finita de signos, mas de
um campo aberto ou de um novo 6rgdo da cultura humana” (Merleau-
Ponty, 2014, p. 96). Trata-se, portanto, de pensar essa relagdo entre as
expressdes antigas e novas de modo a reconhecer-lhes o solo silencioso
comum, diante do qual fracassam a analise reflexiva e 0 pensamento
objetivo.

Em certo sentido, o enigma da pintura é 0 mesmo da palavra. Ao
admirar uma grande obra de Cézanne exposta no Museu D’Orsay, por
exemplo, o visitante dificilmente ira refletir sobre a relacdo da pintura
enquanto expressao artistica com a vida pessoal do autor da obra, €
guando o faz, muito provavelmente ira fazé-lo de modo causal,
atribuindo a tela uma espécie de expressdo direta da prépria
passionalidade expressiva da vida do artista. Dai advém o alcance do
comentario de Merleau-Ponty em A Linguagem Indireta e as Vozes do
Siléncio, sobre como as obras de artes sdo expostas no museu,
desconectadas da propria vida do autor. “O Museu acrescenta um falso
prestigio ao verdadeiro valor das obras ao separa-las dos acasos em cujo
meio nasceram, e ao fazer-nos acreditar que desde sempre a mao do
artista foi guiada por fatalidades” (MERLEAU-PONTY, 2014, p. 101).
O mesmo acontece com as bibliotecas, que apresentam as obras
apartadas do gesto expressivo da palavra na voz de cada autor,
entretanto, ndo se trata de uma critica, mas simplesmente uma maneira
de precisar como uma expressao, quer seja na pintura ou por meio da
palavra, perde seu contato com o movimento expressivo continuo, e,
mais ainda, com o siléncio original do qual ela partiu, a fim de se tornar
um quadro ou um livro.

Sendo assim, faz-se necesséario ndo perder de vista a correlagédo
entre vivido mudo e vivido distanciado, ou seja, a indissociabilidade
entre 0 sujeito que fala e o siléncio ao qual ele faz referéncia
(LEFEUVRE, 1976). A unidade da linguagem esta nessa relacdo viva
em que a palavra e o siléncio solicitam-se mutuamente, nesse
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movimento de sedimentacédo pelo qual as significa¢es transformam-se e
renovam-se. Considerar uma relacdo de fundacdo entre o pensamento e
a palavra é remeter ao campo de uma linguagem ja instituida no qual as
significacdes ddo a impressdo de existir anteriormente ao pronunciado.
Segundo Merleau-Ponty (2012), a palavra realiza o encontro entre dois
circulos quase concéntricos “porque ela abole os limites do meu e do
ndo-meu e faz cessar a alternativa do que tem sentido para mim e do que
¢ ndo sentido para mim, de mim como sujeito e de outrem como objeto”.

E isso que faz com que o escritor ndo se sinta apartado de outrem
e tenha a convicgdo de expressar-se de um modo a ser compreendido,
pois a sua carne e a carne de outrem fazem parte da mesma carne do
mundo e encontram-se entrelacadas como uma espécie de quiasma, sem
gue seja possivel haver o privilégio constitutivo de um sobre o outro.
Desse modo, “Merleau-Ponty reaviva o enigma do outro como
expressao de um vinculo familiar, a circularidade de um parentesco, de
uma intima relagdo sinérgica de si a si” (SILVA, 2007, p. 265). Dai o
sentido da impossibilidade de uma reducdo objetivista de outrem, visto
que a suposi¢do do ponto de vista do observador absoluto s6 é possivel
por oposic¢do ao ser encarnado.

2.6 ACARNALIDADE DE OUTREM

Em O visivel e o invisivel, Merleau-Ponty da continuidade as suas
reflexdes sobre a questdo da alteridade, explorando um modo de
explicar o fendbmeno da apresentacdo de outrem, de forma que ndo se
constitua a partir da atividade da consciéncia, 0 que leva a necessidade
de explicar melhor o sentido dessa estrutura carnal, a partir da qual séo
possiveis a unido e a separacdo entre o0 ego e o0 alter ego. Como sera
possivel observar, na perspectiva da ontologia da carne de Merleau-
Ponty, ego e outrem sdo apenas momentos distintos de uma mesma
carne. Procurando ir além de Husserl e sua teoria da intersubjetividade
transcendental, por meio da qual a constituicdo do ego e do alter ego sdo
possiveis em funcdo do acoplamento/emparelhamento (paarung),
génese da atividade constitutiva, Merleau-Ponty retoma essa
problematica afirmando que a consciéncia de si e de outrem ndo séo
derivadas de uma atividade constituinte. A questdio da
intersubjetividade, portanto, passa a ser explicada por meio de uma
teoria mais fundamental da génese constitutiva do fendmeno da
correlagdo, ou seja, da apari¢do do mundo para a consciéncia.
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O texto de A Prosa do Mundo e o projeto relacionado a busca de
uma génese da verdade no interior da linguagem é deixado de lado, € a
discusséo é deslocada do plano antropoldgico para o plano ontolégico.*®
Contudo, ndo se trata de um abandono desse projeto, uma vez que,
segundo Lefort (2010), ndo fosse a morte prematura do filésofo, seria
bem provavel que A Prosa do Mundo e O Visivel e o Invisivel fizessem
parte de uma mesma obra. Sendo assim, é a busca pelo entendimento
acerca dos enigmas da linguagem, ndo compreensiveis plenamente a
partir da analise da prdpria linguagem, que conduz Merleau-Ponty ao
plano ontolégico. Convém agora radicalizar o retorno a esse mundo
interhumano, pelo qual se descobriram as possibilidades do poder da
comunicagdo, para compreender mais profundamente a dimensdo em
gue outrem me é familiar e a0 mesmo tempo estranho. A ideia é
investigar “o local geométrico das projecdes e introjecdes, a charneira
invisivel sobre a qual a minha vida e a vida dos outros giram para
baloucar de uma para outra a membrura da intersubjetividade”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 283).

Assim, a questdo da alteridade em Merleau-Ponty ndo serd mais
trabalhada no sentido de buscar nas vivéncias da consciéncia o local
privilegiado onde se encontra a constitui¢cdo de outrem, mas investigada
na perspectiva da doacéo originaria, a partir da qual o0 mundo e outrem
aparecem a consciéncia em uma dimensao espacial e temporal. Por isso
uma ontologia do sensivel, dessa condicdo do Ser bruto*, espécie de

“8Embora ainda ndo tenhamos elementos suficientes para explicar essa transicdo
de uma fenomenologia da linguagem para uma ontologia indireta, acreditamos
que ao término da pesquisa serd possivel apontar uma provavel hipotese.
Nossas suspeitas caminham no sentido de demonstrar que as analises
realizadas principalmente em A Prosa do Mundo, se revelam insuficientes
para dar conta de uma experiéncia de indivisdo, conforme aquela que serd
discutida em O Visivel e o Invisivel, ainda que fornecam o acesso a ela.

49Explicar o conceito de Ser bruto ou selvagem, ndo é tarefa simples, visto que
ndo ha definicdo precisa nas proprias explicacbes de Merleau-Ponty, isso
porque, enquanto conceito fenomenoldgico, necessita escapar da l6gica
racional e objetivante, a fim de manter-se aberto a novas possibilidades de
significacdo. Entendido como ser de indivisdo, uma espécie de totalidade
gestaltica prévia a qualquer ato da consciéncia, em que a experiéncia
encontra-se em seu estado bruto, ainda ndo transformada em linguagem
expressiva. Trata-se de uma maneira propria de Merleau-Ponty expressar 0
Lebenswelt husserliano, procurando-se aprofundar mais nessa regido do ser ao
qual a funcdo simbdlica se conecta e de onde ela nasce antes do pensamento
dicotdmico. “E este ser selvagem ou bruto que intervém em todos os niveis



133

realidade que se impde como substrato de toda elaboracéo conceitual, no
sentido do que ainda nao foi submetido a uma ideia. “O ser bruto ou
selvagem que ndo foi ainda convertido em objeto de visdo ou de
escolha” (MERLEAU-PONTY, 2008, p. 53). Trata-se de uma regido do
Ser que escapa a qualquer tipo de esfor¢o de dominacdo racional, por
isso também considerada como selvagem, visto que ndo é posta pelo ego
racional, pois ele mesmo se constitui como desdobramento.

Dai o sentido do questionamento de Merleau-Ponty (2011, p.
261): “como ¢é que se pode regressar dessa percep¢cdo moldada pela
cultura a percepgdo bruta ou selvagem?” Para realizar esse movimento
em direcdo a camada originaria subentendida aos atos da consciéncia é
necessario, primeiramente, admitir a possibilidade dessa regido que 0s
transcende, ou seja, é preciso reencontrar-se com a experiéncia mais
original do mundo, com o siléncio.

O sensivel é isso: essa possibilidade de ser
evidente em siléncio, de ser subentendido, e a
pretendida positividade do mundo sensivel
(quando a perscrutamos, até suas raizes, quando
se ultrapassa o sensivel empirico, o sensivel
empirico de nossa ‘representagdo‘, quando se
desvela o Ser de Natureza prova ser justamente
um inatingivel, s6 se vé finalmente num sentido
pleno a totalidade onde sdo recortados os
sensiveis (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 264).

Para compreender a questdo da alteridade, de modo a ndo
pressupor 0 ego e o alter ego como duas positividades e ndo cair nas
armadilhas do objetivismo e do subjetivismo é necessario compreender
esse rompimento com o siléncio, que por uma espécie de deiscéncia
inaugura os atos de significacdo, sem romper o contato com ele.

E como se a visibilidade que anima o mundo
sensivel emigrasse, ndo para fora do corpo, mas
para outro corpo menos pesado, mais transparente,

para ultrapassar os problemas da ontologia classica (mecanismo, finalismo,
em todo o caso: o artificialismo)” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 260-26).
Segundo Bonomi (2004, p. 40) “trata-se de se recolocar na zona do ha
preliminar, de nosso contato origindrio com o ser, onde o saber ndo operou
ainda a cisdo entre o “subjetivo” e o “objetivo” e no qual se institui uma
primeira estratificagdo de sentido”.
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como se mudasse de carne, abandonando a do
corpo pela da linguagem, e assim se libertasse,
embora sem emancipar-se inteiramente de toda
condicdo (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 198).

A deiscéncia é, entdo, o conceito utilizado por Merleau-Ponty
para tentar explicar esse desdobramento do ser, pelo qual se coloca a si
mesmo diante do espelho, no sentido de uma reflexdo, porém, que nunca
pode ser completamente transparente a si. Trata-se da abertura do corpo
para ele mesmo, por uma espécie de ruptura e a0 mesmo tempo
imbricacdo entre o corpo vidente e o corpo visivel que impede de pensar
0 transcendental pelo primado da consciéncia. A relagdo entre 0 mundo
e mundo da fala ndo acontece simplesmente por uma acdo do
pensamento, visto que a realidade pela qual se procura exprimir pela
linguagem € plena de sentido. Esse ato ndo instaura a significagdo, ela ja
esta 14 no sensivel enquanto condi¢do do ser bruto. Desse modo, é
preciso pensar o rompimento do siléncio pela fala a partir da
reversibilidade, a qual “se manifesta tanto através de uma existéncia
quase carnal da ideia quanto por uma sublimagdo da carne”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 200).

Sera entdo por meio do conceito de carne que Merleau-Ponty ira
procurar desenvolver uma ontologia indireta, a fim de traduzir a
experiéncia de entrelacamento ou quiasma entre eu e outrem, enquanto
experiéncias distintas do mesmo ser. “Noés nos colocamos tal como o
homem natural, em nds e nas coisa, em nds e no outro, no ponto onde
por uma espécie de quiasma, tornamo-nos 0s outros e tornamo-nos
mundo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 210, grifo do autor). O acesso
ao que o filésofo chama de ser selvagem se da pelo entrelagamento
intercorporal com o mundo e com 0s outros, por uma correspondéncia
profunda entre os diferentes seres que fazem parte da mesma carne do
mundo. Segundo Falabretti (2013, p. 335), “a estruturalidade como
carne somente poderia ser compreendida em virtude de uma deiscéncia
— fissdo e identificacdo — na qual os corpos, as coisas e outro formam
uma Gestalt." A nocédo de carne diz respeito a uma espécie de elemento
no sentido utilizado pelos filésofos da natureza, “meio caminho entre o
individuo espacio-temporal e a ideia, espécie de principio encarnado que
importa um estilo de ser em todos os lugares onde se encontra uma
parcela sua. Neste sentido, a carmne é um ‘clemento’ do ser”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 182). Pela vivéncia carnal
correspondem-se ego e alter ego como habitantes do mesmo tecido do
mundo e se torna possivel falar em identidade e diferenga, familiaridade
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e estranhamento, ou ainda, visivel e invisivel. Como se encontra nas
Notas dos Cursos ao Collége de France (1959-1961), a condicdo de ser
no mundo j& ndo é apenas uma metafora, visto que o corpo e mundo sdo
feitos do mesmo estofo sensivel. Nem naturalismo, nem antropologia
sdo suficientes para explicar esse magma pelo qual os homens e a
natureza existem enquanto partes totais do mesmo ser (MERLEAU-
PONTY, 1996b).

Nao sendo a carne a unido ou a composicdo de duas substancias,
mas uma nog¢do Ultima pela qual o visivel e o invisivel estdo
entrelagados um no outro, abre-se caminho para uma intercorporeidade,
visto que o visivel, enquanto paisagem a um sujeito, também é alguma
outra coisa, 0 que garante a possibilidade de outras paisagens a outros
sujeitos (MERLEAU-PONTY, 2011). Na experiéncia das maos que se
tocam, quando a mdo esquerda toca a direita que esta em contato com
uma outra coisa exterior, ha, por um instante, uma experiéncia de
reversibilidade do sentiente-sensivel, a qual pode ser extrapolada para o
aperto de mao com o outro. A questdo é colocada por Merleau-Ponty
(2011, p. 184-185) nos seguintes termos:

[..] cada palpagdo de uma Unica m&o, embora
tenha seu visivel e seu tangivel, esta ligada a outra
visdo, a outra palpagdo, de modo a realizar com
elas a experiéncia de um Unico corpo diante de um
Unico mundo, gragas a uma possibilidade de
reversdo, de reconversdo de sua linguagem na
delas, possibilidade de reportar e revirar segundo
a qual o pequeno mundo privado de cada um ndo
se justapde aquele de todos os outros, mas é por
ele envolvido, colhido dele, constituindo, todos
juntos, Sentiente em geral, diante de um Sensivel
em geral. Ora, essa generalidade que faz a unidade
de meu corpo, porque ndo se abriria elas a outros
corpos? [...]. Porque néo existiria a sinergia entre
diferentes organismos, ja que é possivel no
interior de cada um?

Partindo desse pressuposto, ndo € apropriado referir-se a
percep¢do das cores ou de uma paisagem como algo pessoal e
inconcebivel por outro sujeito, como se nunca fosse possivel traduzir tal
experiéncia a uma consciéncia que nao a propria. Na verdade, basta uma
referéncia a respeito do mundo percebido, para que, em funcdo dessa
vivéncia intercorporal da mesma carne do mundo, outros possam
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vivenciar o sentido daquela experiéncia particular, “e isso pela
fundamental fissdo ou segregacdo do sentiente e do sensivel, que,
lateralmente, faz os 6rgdos de meu corpo entrarem em comunicagdo,
fundando a transitividade de um corpo a outro” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 186). Se para Merleau-Ponty a intercorporeidade se fundamenta
nesse quiasma, isso ndo quer dizer que jd ndo exista mais nada de
estranho nessa experiéncia, muito pelo contrario, embora haja essa
correspondéncia entre os visiveis hd sempre uma invisibilidade de si
para consigo mesmo e para com 0 mundo.

De acordo com Johnson (1990, p. 21), o “proprio corpo prefigura
esse contato e divergéncia com o outro, pois quando uma mdo toca a
outra o sujeito ¢ para si mesmo ja um outro”. Mantém-se, portanto, um
estranhamento nas relagbes com o mundo e com outrem, visto que no
préprio eu reside um invisivel para si mesmo. Para Merleau-Ponty
(2011, p. 186), ¢é essa caracteristica inesgotavel do visivel “que torna
possivel sua abertura a outras visdes além da minha”. Outrem, portanto,
ndo é uma extensdo da consciéncia individual ou do corpo proprio e
nem uma alteridade no sentido pleno, mas é um visivel que guarda uma
invisibilidade. Enquanto visivel, possui a existéncia corporal pela qual
estd em contato com o mundo, e por apresentar-se como um fundo
inesgotavel e invisivel, existe como sujeito intencionalmente consciente.

Portanto, a possibilidade de relagbes intercorporais depende da
coincidéncia entre o eu e outrem, enquanto carne do mesmo mundo, e
dessa “invisibilidade de nds mesmos como videntes, a invisibilidade de
um olhar outro que me atinge sem que eu tenha condi¢des de dizer de
onde tenha partido [...]” (MULLER-GRANZOTTO, 2010, p. 331). E
através dessa reversibilidade, desse quiasma pelo qual o para si e o para
outrem sdo apenas a outra face um do outro, que Merleau-Ponty acredita
poder explicar a questdo da alteridade. Assim, conforme nota inédita de
1959, extraida dos manuscritos depositadas na Biblioteca Nacional da
Franca, 0 cogito se fundamenta no sentir dessa experiéncia, “ndo é,
portanto, surpreendente, que o cogito de outrem seja ele também
derivado da aparigdo de outrem como carne do sensivel no mundo”.%°

Nessa perspectiva, ndo precisa haver privilégio do eu em
detrimento de outrem no que diz respeito a questdo da génese
constitutiva e da intersubjetividade, visto que ambos sdo perpassados
pela experiéncia transcendental do tempo. Aquilo que se manifesta
enquanto experiéncia de outrem néo pode ser explicado por meio de um

MERLEAU-PONTY, M. Inéditos. Paris:[s.n.], 2013. Notas de trabalho
consultadas nos arquivos da Biblioteca Nacional Francesa, v. 6.
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ato da consciéncia, na verdade isso é o que compromete ou impossibilita
uma explicagdo sobre a intersubjetividade que ndo caia na atitude
solipsista de fazer de si mesmo o centro da experiéncia do mundo e de
outrem. Segundo Merleau-Ponty (2012, p. 200), é preciso colocar “o
guiasma em lugar do para outro: isso quer dizer que ndo ha apenas
rivalidade eu-outrem, mas co-funcionamento. Funcionamos como um
Gnico corpo”. Dai a importancia de substituir a expressdo
intersubjetividade por intercorporeidade, e a palavra outro por outrem,
pois ndo se esta nunca diante de apenas uma outra unidade constituinte
como subjetividade, mas diante de algo que é o préprio intercorporal, 0
qual ndo passa por uma elaboragéo da consciéncia.

Consideremos 0s outros em seu aparecimento na
carne do mundo. Nao existiriam para mim, dizem
se eu ndo os reconhecesse, se ndo decifrasse neles
algum sinal da presenca a si mesmo de que
detenho o0 Unico modelo. Mas se 0 meu
pensamento é apenas 0 reverso de meu tempo, de
meu ser passivo e sensivel, é todo o estofo do
mundo que surge quando tento apreender-me, e
aos outros que sdo captados nele. Antes de serem
e para serem submetidos as minhas condicdes de
possibilidade, e reconstruidos a minha imagem, é
preciso que esteja la como relevos, desvios,
variantes de uma Unica visdo da qual também
participo (MERLEAU-PONTY, 2014, p. 29)

Desse modo, a consciéncia nunca tem diante de si uma coisa, ou
0 outro como objeto que remeta a um processo constitutivo fundada nela
enquanto atividade, dai o sentido da expressdo outrem, uma vez que a
relacdo intersubjetiva, ou melhor, intercorporal impede de privilegiar um
dos termos da correlagdo eu-outro. Isso porque a experiéncia desta
correlacdo esta perpassada por uma experiéncia de passividade. Trata-se
daquela transcendéncia radical para a qual o ego e o alter ego sdo
apenas seus momentos expressivos, ou seja, a transcendéncia do tempo,
a qual transforma o passado, o presente e o futuro em uma experiéncia
de unidade sem a necessidade da atividade constituinte do ego
transcendental. A unidade originaria, a qual se acredita ser a base da
consciéncia € transpassada por uma experiéncia do estranhamento de si
mesmo, que é o proprio tempo, ou seja, na experiéncia da consciéncia e
da existéncia enquanto um fluxo temporal que os abarca.
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De acordo com Merleau-Ponty (2011), em uma nota de novembro
de 1959 de O visivel e o invisivel, a relagdo eu-outro é uma formula
insuficiente, um problema ocidental que ndo seria um problema se nédo
fosse a nocdo solipsista de uma subjetividade constituinte. Na
perspectiva carnal de uma relacdo intercorporal com outrem, marcada
pela virtualidade passiva da experiéncia do tempo, predomina um
“polimorfismo fundamental que faz com que eu ndo tenha que constituir
o Outro perante o Ego: ele ja 14 esta, e o Ego ¢ conquistado sobre ele”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 270). A questdo que se coloca é a de
“descrever a pré-egologia, o ‘sincretismo’, a indivisdo, transitivismo
entre eu e outrem. Que é que existe a este nivel? Existe o universo
vertical ou carnal e a sua matriz polimorfa” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 270). Trata-se de reconhecer que o tempo, concebido como

Gestalt, ndo exige um cogito como sua condi¢do, nenhum ha
prévio que realize as sinteses temporais, visto tratar-se da percep¢do de
totalidades espontaneas e abertas.

N&o ha nisso uma atividade da alma, nem uma
producédo de pensamento no plural, e eu ndo sou
nem mesmo o autor desse vazio que se faz em
mim pela passagem do presente a retencdo, nédo
sou eu quem me faz pensar, como ndo sou eu
quem faz meu coragdo bater. (Deve-se) abandonar
assim a filosofia dos Erlebnisse e passar a
filosofia da nossa Urstiftung. (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 271)

Diferentemente de Husserl, que acreditava ser necessario
recolocar as estruturas temporais dos mundos vividos no fluxo
transcendental, por meio de sinteses operativas da consciéncia, para
superar a ambiguidade da experiéncia, Merleau-Ponty considera que
certa ambiguidade é incontornavel. Nao enquanto defeito ou falha da
experiéncia em revelar a verdade do mundo, de si, e de outrem, mas no
sentido de admitir ser justamente tal ambiguidade que garante a
espontaneidade, ou seja, a “continuidade enquanto um fluxo de imagens
que se sobrepfem, representacfes que se sobredeterminam, dada a
insuficiéncia de cada qual para esgotar as possibilidades doadas pela
outras imagens” (MULLER-GRANZOTTO, 2013, p. 366).

Nesse sentido, ver é captar uma imagem no tempo, que passara a
se tornar passado, mas que serd retomado e presentificado na
configuragcdo da percep¢do da proxima imagem, ndo como um ato da
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consciéncia, mas enquanto espontaneidade oriunda do processo de
diferenciacdo entre imagens. As figuras, eu, outrem ou mundo sdo
ocorréncias gestalticas que se diferenciam por um leve descentramento,
na medida em que cada qual remete a um fundo temporal transcendente.
Dai o sentido da afirmacdo de Merleau-Ponty sobre a novidade de seu
pensamento para a questdo de outrem: “posi¢do, negagdo, negagdo da
negacdo: este lado, o outro, 0 outro de outro. O que trago de novo ao
problema do mesmo e do outro? Isto: que 0 mesmo seja 0 outro de
outro, e a identidade diferenca de diferenga” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 312). Mas o que isso significa exatamente? A imagem eu-outro
sdo ocorréncias expressas na relacdo de figura sobre fundo, ou seja,
imagens que por diferenciacdo se constituem como identidade. A
diferenca, portanto, ndo é apenas entre 0 ego e 0 alter ego, pois se assim
fosse seria necessario admitir que a percepcdo da diferenga se deve a
uma atividade fundadora da consciéncia, mas ndo se trata disso.
Enquanto passividade, a diferenciagdo ocorre porque cada qual percebe
no outro uma diferenga com relacdo a um terceiro, que se apresenta
como fundo de generalidade, a partir da qual as duas imagens, o0 eu e 0
outro, encontram-se entrelagadas.

O entrecruzamento do olhar revela uma invisibilidade que se
impdem como aquele fundo que se apresenta qual resto ou rastro de
experiéncia, e se caracteriza pela vivéncia de uma realidade estranha que
precede as deliberagBes da consciéncia, portanto outrem, no sentido de
que a correlacdo eu-outro é transpassada por uma alteridade radical.
Trata-se da mesma experiéncia que se evidencia pela analise da
atividade do artista, no sentido de que em determinados momentos a
atividade da pintura gera o descentramento da subjetividade constituinte,
e qualquer resquicio da tomada de decisdo sobre os proximos tragos,
movimentos ou cores € suspensa por um instante. Segundo Merleau-
Ponty (2009, p. 44), “no fundo imemorial do visivel algo se mexeu, se
acendeu, algo que invade seu corpo, e tudo que ele pinta é uma resposta
a essa suscitacdo, sua mao ndo é sendo o instrumento de uma longinqua
vontade”.

Na pintura, portanto, a partir da relagdo do artista com a sua obra,
é possivel perceber essa espécie de precessdo que por vezes o invade
como uma presenca estranha e o destitui de seu papel central no
processo de criagdo. Isso porque “essa precessdo do que € sobre 0 que se
vé€ e faz ver, do que se vé e faz ver sobre o que ¢, ¢ a propria visdo”
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 45). Assim, pela visdo, nunca se esta
diante de um objeto puro, isolado de seu entorno, do mesmo modo que a
intersubjetividade ndo pode ser pensada simplesmente a partir da relago
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entre ego e alter ego. O que a experiéncia da pintura ajuda a perceber é
0 momento em que essa espécie de antecipacdo ao sentido da viséo, do
falar, do pensar ou do mover-se se caracteriza pela vivéncia de uma
presenca estranha.>® Tratam-se desses momentos em que 0 sujeito e o
objeto se confundem, quando ndo € possivel estabelecer limites
rigorosos entre 0 ego e o alter ego, pelo fato de ambos serem arrastados,
ou melhor, descentrados por uma forga instituinte, diante da qual ambos
S30 passivos.

Esta realidade, a qual se manifesta como precessdo, e que
favorece a explicacdo do fendmeno do entrelagamento entre o artista e
sua obra, bem como entre eu e outrem, pela dinamica do
descentramento, esti relacionada a vivéncia de uma dimensdo da
temporalidade que é mitica, uma vez que ndo pode ser transformada em
idealidade e pensada como séries temporais. “Introduz-se 0 ser
‘selvagem’ ou ‘bruto’ — ultrapassa-se o tempo serial, o dos ‘atos’ e das
decisdes — reintroduz-se o tempo mitico” (MERLEAU-PONTY, 2011,
p. 220), o tempo como o estranho, como outrem. Realidade para qual
Husserl ja fazia mencdo em suas investigacdes sobre o Lebenswelt, e
sobre a qual se debrucou Merleau-Ponty.

Em O Filésofo e sua sombra, texto que marca a transicdo para a
fase final do pensamento do autor, as teses de Husserl sdo analisadas
considerando o problema da comunicagdo, no que diz respeito ao risco
de exagerar na pretensdo daquilo que a consciéncia do leitor pensa saber
sobre a do escritor. Seria necessario encontrar um meio termo entre uma
‘histéria objetiva da filosofia’ e uma ‘meditacdo transformada em
dialogo’, “no qual o filosofo de que se fala e aquele que fala estejam
presentes juntos, embora seja, mesmo de direito, impossivel diferencar a
cada instante o que pertence a cada um” (MERLEAU-PONTY, 2014, p.
260). O que interessa a Merleau-Ponty nédo é analisar especificamente o

®1Sobre a transcendéncia temporal de outrem na pintura ver Bitencourt (2015, p.
164): “A pintura ndo foi criada apenas pelo pintor. Ela, por si s, possui uma
dimensdo passiva. O artista precisa estar aberto a essa dimensdo de
passividade, como uma espécie de espontaneidade criadora. Isso é necessario
para que a obra seja feita. Acontece algo semelhante com o espectador: ao
mirar-se diante de uma pintura, entrelaga-se com ela retomando-a,
atravessando-a, passando ainda a habitar o0 mundo da obra numa espécie de
percepcdo tercidria, entrelacando-se, pois, com ela. Por que terciaria?
Vejamos: se ha uma passividade criadora no momento em que o artista se pde
a pintar, e se ha uma passividade do espectador em relagdo a obra, entdo,
podemos afirmar que o espectador estda em dupla passividade diante da
mesma’.
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pensamento de Husserl, como se fosse possivel delimitar exatamente o
que ele queria dizer, pois o0 que torna possivel esse dialogo entre escritor
e leitor ndo é tanto o que a gramatica da linguagem diz diretamente, mas
aquilo para o qual ela abre e que transcende todo e qualquer tipo de
categorizagdo. Trata-se do impensado em Husserl, daquela dimensdo
pré-reflexiva sobre a qual ele falava, e num certo sentido pertence a sua
tese, mas que abre para outras possibilidades de interpretacdo, ou seja, a
sombra do filosofo.

A reflexdo de Husserl, portanto, aponta para o irrefletido que se
desvela pela propria atividade da reflexdo, o impensado que desponta
nos limites do pensar. O pensamento enquanto atividade que visa a
posse do objeto em si como imanéncia pressupde essa doagao originaria,
gue se afasta enquanto transcendéncia a cada tentativa de dominio pela
consciéncia. O impensado, a sombra de Husserl diz respeito a essa
constituicdo pré-teorética do mundo e de outrem, a partir de onde eles
podem ser pensados, e para 0s quais a consciéncia nunca esta presente
de forma simultanea, mas sempre um tanto atrasada ou adiantada. Por
isso a necessidade de supor a intencionalidade operante, como aquilo
“que anima o tempo, mais velha que a intencionalidade dos atos
humanos” (MERLEAU-PONTY, 2014, p. 269). E nesse dominio
estranho aos atos da consciéncia que Merleau-Ponty se aprofundou em
suas Ultimas obras, o que distinguiu sua compreensdo da
intersubjetividade transcendental daquela de Husserl, conforme
instaurou a vivéncia de uma temporalidade mitica.

Nesse sentido, é preciso ir além de Husserl e da
intersubjetividade transcendental, a qual concebe outrem por analogia ao
ego transcendental, conforme estrutura o fendmeno da temporalidade de
forma serial, fixando o poder constituinte na subjetividade, pela
positividade do tempo presente. Para Merleau-Ponty, outrem ndo €
simplesmente o outro transcendental, o estranho que de alguma forma é
constituido subjetivamente, mas esse estranho diante do qual néo faz
sentido supor a atividade constituinte, visto que sua caracteristica é o
descentramento. Segundo Merleau-Ponty (2012, p. 185), outrem nao €
esse que aparece “diante de nds; o que esta diante de nds é objeto”. Por
isso 0 uso da expressdo outrem para distinguir do outro transcendental,
visando explicar que “o contato com outrem nio se apoia na analogia
gue eu possa fazer entre meu poder vidente e o poder vidente de alguém
diferente”  (MULLER-GRANZOTTO, 2015, p. 388). A
intersubjetividade ndo pode ser explicada a partir do encontro entre duas
subjetividades e nem pelo desencontro, mas sim com base naquela
experiéncia do estranho que se apresenta como pura passividade, rastro
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de experiéncia que se antecipa aos atos da consciéncia e lhe confere a
configuragdo possivel da experiéncia, pelo descentramento da
subjetividade.

E diante de outrem como outra pessoa, bem como de outrem
como o fundo de si mesmo, enquanto transcendéncia, que se funda a
tese de Merleau-Ponty sobre a questdo da alteridade em seus Gltimos
trabalhos. Trata-se de “outrem como lacuna, e ndo como ‘pensamento’
positivo ou nadificacdo”.5? Ha uma alteridade radical de outrem, mas
esse outrem ndo é apenas um objeto para um sujeito, mas trata-se da
dinamica temporal do sensivel no qual o sistema eu-outrem se insere. O
ego ndo € senhor de sua histdria, ndo domina o passado e nem o futuro,
bem como seria um rango solipsista supor a sua instalagdo no presente,
como o faz a teoria da intencionalidade de Husserl. Assim, a andlise
intencional que visa a explicar a unidade da experiéncia do tempo, ou
seja, a vivéncia do passado e do futuro no tempo presente encontra seu
limite. Segundo Merleau-Ponty (2011, p. 292), “ha ai alguma coisa que
a analitica intencional ndo pode apreender, porque ndo pode elevar-se a
essa simultaneidade que é meta-intencional”. Isso significa que a
dindmica do tempo da consciéncia ndo pode ser explicada tomando por
base a prépria consciéncia, visto que 0s horizontes temporais
transcendem o poder constituinte do ego transcendental.

Nesse sentido, outrem difere do outro transcendental de
inspiracdo husserliana, que é concebido como que por analogia ao ego
transcendental. O estranho para Husserl esté relacionado a experiéncia
de uma dimensdo que extrapola os limites do poder constituinte do ego
transcendental e apresenta uma espécie de eu mesmo fora de mim, mas
vivido no interior do proprio si mesmo, o que ele denomina de
intersubjetividade transcendental. Trata-se de uma realidade que ndo é
obra “da minha atividade sintética de alguma forma privada, mas como
de um mundo estranho a mim, ‘intersubjetivo’, existente para cada um,
acessivel a cada um em seus ‘objetos”” (HUSSERL, 2001, p. 106). O
outro como estranho em Husserl é a intersubjetividade transcendental,
no sentido desse outro percebido na esfera de vinculacdo do préprio ego
como algo que ele ndo constituiu, mas percebeu como Ihe sendo uma
realidade estranha. O outro, portanto, ndo se reduz a condi¢do de objeto
constituido pela consciéncia, como em Descartes, por isso € o0 outro

2 MERLEAU-PONTY, M. Inéditos. Paris:[s.n.], 2013. Notas de trabalho
consultadas nos arquivos da Biblioteca Nacional Francesa, v. 8 [Bobine 2:
9852],
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transcendental, mas ele sé pode ser percebido pela prdpria consciéncia, a
partir da dindmica de empatia.

Toda objetividade pressupde a subjetividade
operante, e a subjetividade é ela mesma pré-dada
antes de todo conhecimento objetivo, o que € a
mesma coisa que uma fun¢do da subjetividade; é
somente porque ela é isso, dotada de todas as
configuragdes que tornam possivel a empatia, que
ela pode realizar a empatia (HUSSERL, 2011, p.
89)

Para Merleau-Ponty a experiéncia do estranho nas relacbes
intersubjetivas ndo diz respeito a essa esfera de vinculagéo entre 0 ego e
0 alter ego. O outro ndo é o outro transcendental que pode ser pensado a
partir dos processos intencionais da consciéncia, mas outrem enquanto
essa possibilidade da vivéncia de uma transcendéncia radical, a qual ndo
deriva em hip6tese alguma daquilo que pode haver de proximidade ou
distanciamento entre duas consciéncias. Mesmo quando Husserl fala em
percepcdo lateral, percepcdo de uma lacuna, tratasse sempre de uma
percepcdo real do outro, como se ele estivesse presente em pessoa
(MERLEAU-PONTY, 2001). A ideia de uma ‘transgressdo intencional’
provocada pelo estranho, na medida em que é constituida em algum
nivel pelo ego, ndo é suficiente para livrar Husserl da acusacdo de que
h& um solipsismo comprometedor em seu idealismo transcendental.
Segundo Merleau-Ponty (1998, p. 64), “a descoberta da intencionalidade
operante em nenhum momento leva ao abandono da filosofia da
Bewubtsein, da constituicdo, da analitica intencional”. Mesmo que na
Gltima fase de seu pensamento Husserl tenha admitido uma certa
equivaléncia entre subjetividade e intersubjetividade transcendental ele
ndo consegue explicar a percepcdo de outrem sem partir do ego como
unidade bésica fundamental.

Essa questdo é central para distinguir a teoria da intencionalidade
de Husserl da teoria da reversibilidade ou quiasma, de Merleau-Ponty,
bem como para diferenciar o0 modo de compreensdo da génese
constitutiva do tempo. Conforme foi possivel demonstrar, Merleau-
Ponty considera que a necessidade de Husserl pensar dialeticamente o
ego e o alter ego, como substancialidades ja constituidas esta
relacionado a um equivoco sobre a compreensdo do decurso temporal,
mais precisamente sobre a pressuposicdo do tempo presente para
explicar a apresentacdo de outrem. O problema é que, na perspectiva do
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acoplamento ou emparelhamento (Paarung) de Husserl, “s6 ha
possibilidade de compreensdo no presente (uma espécie de lugar
geométrico do eu e do outro) e numa realidade assimilavel”
(MERLEAU-PONTY, 2001, p. 45).

Essa questdo interessard em especial no préximo capitulo, visto
gue serd o ponto chave para compreender os limites da Daseinsanalyse
psiquiatrica de Binswanger, no que se refere a fenomenologia das
psicoses e ao problema de outrem. Ao final, sera possivel demonstrar
que o limite do psiquiatra € 0 mesmo de Husserl e diz respeito a génese
constitutiva do tempo, do ego e de outrem. Com base na reformulagéo
realizada por Merleau-Ponty da temporalidade e da intersubjetividade
husserliana, pretende-se demonstrar que uma fenomenologia das
psicoses, tendo por base a questdo transcendental e a sistematica da
intencionalidade operante ndo se sustenta.
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3 TEMPORALIDADE E ALTERIDADE: OS LIMITES DA
INTENCIONALIDADE OPERANTE COMO PARAMETRO
PARA A PRODUCAO PSICOTICA NA DASEINSANALYSE
PSIQUIATRICA DE BINSWANGER

No que se defendera neste capitulo, a raiz do equivoco da
Daseinsanalyse psiquiatrica esta ligado ao solipsismo presente na teoria
sobre a g@énese constitutiva do tempo, herdado do idealismo
transcendental de Husserl. Esse problema, também perseguiu Merleau-
Ponty ao longo de suas obras, mas o filésofo se deu conta da limitacéo
do ego transcendental e da dindmica da temporalidade na superacéo do
solipsismo da consciéncia. Ao se colocar diante da questdo de outrem
tomando por base a experiéncia de descentramento do ego, questionando
a existéncia do cogito tacito como fundamento das vivéncias
intersubjetivas, o filésofo revela o problema da fenomenologia das
psicoses de Binswanger.

E interessante notar que a nogdo de cogito tacito, que foi negada
em O visivel e o invisivel, estava presente na Fenomenologia da
percepcdo, momento em que Merleau-Ponty ainda mantinha uma
relacdo muito préxima com a fenomenologia de Husserl e com a propria
Daseinsanalyse psiquiatrica. Enquanto Merleau-Ponty realizou esse
movimento de desconstrugdo dos resquicios do solipsismo em sua
teoria, aprofundando-se na compreensdo da intersubjetividade enquanto
intercorporeidade e afastando-se do idealismo transcendental,
Binswanger manteve-se fixado nele, ao menos no que se refere ao papel
da intencionalidade operante na génese constituinte. De certo modo, é a
prépria pressuposicdo da subjetividade constituinte no seio da teoria
sobre a génese constitutiva do tempo, que permite ao psiquiatra arriscar-
se em fazer uma fenomenologia das psicoses.

O psiquiatra manteve-se na perspectiva do idealismo
transcendental husserliano, assim como permanecia Merleau-Ponty no
tempo do cogito tacito, ao tentar fazer uma fenomenologia das psicoses
partindo da tese da génese constitutiva do tempo, do ego e do alter ego.
A fim de demonstrar isso, interessa analisar melhor as abordagens de
Merleau-Ponty e Binswanger sobre a espacialidade e a temporalidade,
destacando as principais linhas de aproximacdo e de distanciamento
entre os dois autores. A andlise iniciard pela questdo do espago, mais
especificamente com base nas citagbes que Merleau-Ponty faz na
Fenomenologia da percepcdo dos casos psicopatologicos estudados e
comentados por Binswanger, bem como nas observagdes presentes em
O olho e o espirito. Em varios momentos as discussdes de Merleau-
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Ponty sobre a espacialidade correm em paralelo as teses do psiquiatra,
principalmente no que se refere ao espaco vivido no mito, no sonho e na
esquizofrenia. Num segundo momento, interessara focar na diferenca
entre os dois autores quanto a questdo da temporalidade, pois é ela que
permitira explicitar o afastamento da teoria da constituicdo de Husserl e
a impossibilidade de uma fenomenologia das psicoses baseada na
intencionalidade operante.

Antes, porém, cabe destacar que alguns limites da
Daseinsanalyse psiquiatrica ja haviam sido apontados por Heidegger,
em um sentido semelhante ao que estd sendo tratado nesse momento,
embora o filosofo ndo tenha desenvolvido melhor suas criticas a
Binswanger. Conforme j& acusava Heidegger nos Semindrios de
Zollikon, o problema da fenomenologia das psicoses de Binswanger esta
relacionado a restauracdo do subjetivismo, decorrente da confusdo
acerca do modo de compreender a relacdo entre o dntico e o ontoldgico.
Contudo, pretende-se avancar na analise sobre a raiz desse problema,
que diz respeito a compreensdo da génese constitutiva do tempo.

3.1A CRITICA DE HEIDEGGER E A RESTAURACAO DO
SUBJETIVISMO

Conforme se demonstrou no primeiro capitulo, a Daseinsanalyse
psiquiatrica procurou relacionar as categorias transcendentais da
fenomenologia com o universo empirico da psiquiatria, de modo a
compreender as formacgOes neurdticas e psiclticas por meio da
experiéncia vivida do consulente em um campo prévio de esséncias.
Desse modo, “a psico(pato)logia fenomenologica empirica teria por
fundamento uma psico(pato)logia eidética pura” (TATOSSIAN, 2006,
p. 26). Contudo, é preciso levar em consideracdo que o retorno a essa
camada ou campo de esséncias, que condiciona a experiéncia objetiva,
nao é um recuo que se apoie em algum tipo de causalidade, como se o
ontico e o ontolégico — para usar a linguagem heideggeriana —
estivessem relacionados por condicédo de derivagdo.®® Por isso, faz-se
necessario afastar a ideia de que a fenomenologia psiquiatrica esteja

% Ainda que estejam sendo trabalhados de forma correlata os conceitos de
ontico e ontoldgico e os conceitos de empirico e transcendental para explicar a
influéncia de Husserl e Heidegger na Daseinsanalyse psiquiatrica, faz-se
necessario ressaltar a particularidade de cada conceito, evitando toma-los por
sinbnimos.
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fixada de antemdo em uma teoria fenomenoldgica e que dela dependa
para avangar enquanto ontologia regional.

O psiquiatra ndo deve depender da fenomenologia para ir adiante
enquanto ciéncia, mas precisa atentar para as consequéncias do saber
transcendental com relacdo aos limites da objetividade cientifica, a fim
de repensar 0 modo como se compreende a psicopatologia. No que se
refere a Binswanger e a aplicacdo da fenomenologia no campo da
psiquiatria, o problema estd na confusdo entre experiéncia
transcendental e experiéncia empirica, ou seja, entre o voltar-se para a
particularidade de cada consulente e de cada situagdo, a0 mesmo tempo
em que pensa a sua condicdo de possibilidade, ou seja, as esséncias que
fundamentam e dao sentido a maneira como 0 psicético vive seu mundo.
O problema é ndo apenas acabar utilizando a andlise transcendental
como parametro daquilo que se manifesta empiricamente, classificando
0s comportamentos psicoticos com base em um saber prévio, mas
também comprometer o rigor filosofico da investigacdo transcendental
pela projecdo involuntaria nela de representacdes tedricas decorrentes do
cotidiano da relagdo médico-consulente, algo que ocorreu com a
fenomenologia das psicoses de Binswanger.

De acordo com Heidegger (2009), o problema na fenomenologia
psiquiatrica, nos moldes estruturados por Binswanger, é justamente este:
0 médico acabou cedendo ao impulso naturalista e a légica da
objetivacdo, estruturando o saber transcendental sobre os mundos
psicoticos, sob a influéncia do empirico. Nos Seminarios de Zollikon, o
filésofo considera que a necessidade de Binswanger em fazer uma
fenomenologia do amor e da amizade, conforme consta em Formas
fundamentais e conhecimento do Dasein aponta um profundo equivoco,
pois a nocdo de ser-no-mundo foi isolada de sua ontologia fundamental
e pensada de forma Ontica. Embora Binswanger considere que tal
equivoco possa ser considerado produtivo, visto que seus objetivos séo
diferentes daqueles de Ser e tempo, Heidegger nunca concordou com
isso, como é possivel perceber pela contundéncia de suas criticas.>* Para

%No prefacio de Grundformen und erkenntnis menschlichen daseins,
Binswanger (1993) reconhece o equivoco de ter transportado o conceito de
ser-no-mundo do plano ontolégico para tratar do amor enquanto uma questdo
antropoldgica, mas considera que seu objetivo é diferente daquele proposto
em Ser e tempo, e, por isso, seu equivoco poderia ser até produtivo, o que
Heidegger (2009, p. 154) contestara, visto que “o mal-entendido de
Binswanger ndo consiste tanto em que ele quer completar o ‘cuidado’ com 0
amor, mas sim no fato de que ele ndo vé que o cuidado tem um sentido
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o filésofo, Binswanger interpretou de forma equivocada o ser no mundo,
transformando-o numa representacdo antropoldgica do Dasein isolada
em si mesmo como sujeito, 0 que ndo pode ser considerado
simplesmente um equivoco produtivo, pois acaba por restaurar o
subjetivismo e o solipsismo da consciéncia. “Assim, facilmente passa-se
a ver na interpretacdo ontoldgica fundamental do Dasein apenas uma
caracterizagdo ampliada e mais conveniente da subjetividade do sujeito”
(HEIDEGGER, 2009, p. 227). Essa confusdo elimina aquela que seria a
proposta mais interessante acerca da nogao de ser no mundo, a de tornar
invalido o problema da representacdo do sujeito e do objeto, porém, em
seu sentido mutilado pela Daseinsanalyse psiquiatrica, a dicotomia é
insuficientemente superada.

Como o cuidado €é visto meramente como
constituicdo fundamental de um Dasein como
sujeito isolado e é concebido como uma mera
determinacdo antropolégica do Dasein, ele se
mostra, com boas razdes, como uma interpretacdo
unilateral do Dasein, sombria, que necessita de
uma complementagdo através do  ‘amor’
(HEIDEGGER, 2009, p. 227).

Se o cuidado fosse concebido numa perspectiva ontolégica-
fundamental, ele ndo se diferenciaria do amor, portanto, Binswanger
teria distorcido a relagdo entre ontologia fundamental e ontologia
regional. Na critica de Heidegger, fica claro o ndcleo da confusédo, o
qual consiste na retomada da perspectiva naturalista e do solipsismo em
seu préprio esforgo de ultrapassamento.

Se Binswanger pensa poder superar o ‘mal
canceroso da psiquiatria’, como o chama,
querendo falar na cisdo sujeito-objeto, deixando
‘transcender’ uma subjetividade a partir de si em
direcdo as coisas do mundo exterior, entdo,
primeiro, ele ndo leu o meu trabalho Sobre a
esséncia do fundamento ou compreendeu de modo
completamente errado a ali  apontada
transcendéncia; e, em segundo lugar, ele ndo
revela como um transcender no sentido citado

existencial, isto é, ontolégico que a analitica do Dasein pergunta pela sua
constituicdo fundamental ontoldgica (existencial) e ndo quer simplesmente
descrever fendmenos onticos do Dasein”.
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poderia se dar, isto é, como uma subjetividade
priméria representada como imanéncia poderia
obter a menor nogdo de um mundo exterior
(HEIDEGGER, 2009, p. 266-267).

Como consequéncia, a Daseinsanalyse psiquiatrica estruturou sua
abordagem e sua pratica terapéutica com base em um problema que
restou imperceptivel a Binswanger. Em seu esforco para livrar a
psiquiatria da dicotomia do sujeito e do objeto, a qual se revela sempre
presente nas relagdes entre médico e consulente, uma vez que tal relagéo
é pautada do inicio ao fim pela aplicacdo de um saber [sujeito] sobre o
objeto [outro] — ainda que de um saber transcendental sobre um objeto
intencional —, Binswanger restaura o0 prejuizo que pretendia superar.®
Ao que tudo indica, os exageros do psiquiatra nas descri¢cGes e
categorizagdes dos estados psicéticos se devem ao seu posicionamento
ainda muito influenciado pelas filosofias da consciéncia de Kant e
Husserl, que o levou a projetar o empirico sobre o transcendental, de
maneira intelectualista.

No fundo, Heidegger considera que Binswanger foi um mal
fildsofo, no sentido de ndo se dar conta da radical diferenca entre sua
ontologia e a teoria da intencionalidade, e de ndo perceber “que a
guestdo que se coloca em Ser e tempo nado é colocada em Husserl nem
em Kant, alias, nunca foi colocada antes na filosofia” (HEIDEGGER,
2009, p. 155). O que se pretende demonstrar, na esteira de Heidegger, é
gue a limitagdo da teoria da temporalidade e da intersubjetividade
husserliana é uma das razdes do equivoco de Binswanger. O retorno aos
conceitos de Husserl e a teoria do ego transcendental, bem como ao
idealismo transcendental de Kant em suas Ultimas obras, deixa claro o
nexo da critica de Heidegger, porém, serd a critica de Merleau-Ponty
guanto a questdo da temporalidade e da intersubjetividade husserliana
gue favorecerd uma compreensdo melhor desse equivoco denunciado
nos Semindrios de Zollikon.

Para Loparic (2002, p.12), com base nas criticas de Heidegger, ainda é
possivel ressaltar a falta de cientificidade no método de Binswanger, pois ele
“nunca delineou, de maneira razoavelmente clara, uma matriz disciplinar para
a daseinsanalyse, ou seja, ele jamais explicitou os problemas exemplares
dessa disciplina, nem o conjunto de compromissos tedricos, ontoldgicos,
metodolégicos e axioldgicos minimamente uniforme e consistente para que se
possa falar de uma disciplina psiquiatrica cientifica e de uma clinica cientifica
do tipo binswangeriano”.
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3.2 ESPACIALIDADE E PSICOPATOLOGIA

Tanto em Binswanger quanto em Merleau-Ponty, o espacgo
geométrico da ciéncia é somente uma forma especial da espacialidade
do corpo préprio, que ndo se encontra nem no sujeito, nem no mundo,
pois toda existéncia ja é espacial (BINSWANGER, 1973). Para
compreender o sentido dessa afirmacao, é preciso voltar-se a orientacdo
do ser no mundo, em que nao se passa simplesmente de um lugar ao
outro, j& que o sistema de posi¢cdo do campo visual é inerente ao
movimento do corpo. Ainda que 0 corpo aparegca como um objeto entre
outros, o que permite afirmar que se encontra localizado espacialmente,
ndo se pode ignorar que a propria percepcdo dos objetos e sua
localizagdo sdo possiveis somente a partir de um ponto de ancoragem,
uma abertura espacial que é possivel pela condicdo de ser um corpo e
desse corpo estar no mundo. De acordo com Merleau-Ponty (1964),
pensar a espacialidade do corpo coloca em questdo a nocdo de um
espago exterior que abarcasse tudo, como em Descartes.

O espagco ndo € mais aquele de que fala a
Dioptrica, rede de relacGes entre objetos, tal como
0 veria uma terceira testemunha da minha viséo,
ou um gebmetra que a reconstrdi e a sobrevoa; é
um espaco contado a partir de mim como ponto
ou grau zero da espacialidade. Eu ndo o vejo
segundo o seu involucro exterior, vivo-o por
dentro, estou englobado nele. Afinal de contas, 0
mundo estd em torno de mim, e ndo adiante de
mim (MERLEAU-PONTY, 1964, p. 24).

A questdo do espaco, para Merleau-Ponty e Binswanger, remonta
ao questionamento do espaco objetivo da ciéncia para dar lugar & nogdo
de espacialidade de situacdo ou de um espaco orientado fundado na
experiéncia da corporeidade. Segundo o psiquiatra, 0 espaco orientado
significa “que ‘o eu’, por mediagdo de seu corpo, forma um centro
absoluto de orientacdo, que é o absoluto em torno do qual se constitui ‘o
mundo’ como meio ambiente” (BINSWANGER, 1973, p. 351). Assim,
existem varios modos diferentes de vivenciar a espacialidade, desde que
se renuncie a tentativa de fundar o espago no sujeito ou no mundo e se
volte para a prépria espacialidade da existéncia enquanto ser no mundo.

Essa pluralidade das vivéncias espaciais foi particularmente
interessante para Binswanger poder pensar as caracteristicas dos mundos
psicéticos, 0s quais eram normalmente negados como apenas erro e
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ilusdo frente ao sentido correto dos objetos espaciais e da experiéncia do
corpo no espaco. E necessario, portanto, diferenciar o espago orientado,
no qual o humano se encontra como centro absoluto de orientagéo, do
espaco homogéneo das ciéncias naturais, para compreender o sentido
dos distdrbios espaciais. Em seu texto O problema do espago em
psiquiatria, Binswanger procurou realizar uma leitura da psicopatologia
com base nessa distingdo entre 0 espago matematico incorpéreo e o
espaco corporal orientado intuitivamente, que seria a condicdo de
possibilidade da vivéncia de diferentes formas de espacialidade.

No caso Schneider, pesquisado por Gelb e Goldstein®, evidencia-
se que a psicopatologia classificada como cegueira psiquica esta
relacionada a um distarbio da capacidade de pensar o espaco de forma
abstrata e objetiva, 0 que revela justamente a realidade desse espago
orientado, a partir do qual o consulente realiza as tarefas normalmente.
S80 o0s movimentos que dependem de uma concepgdo Idgico-
matematica do espaco que estdo comprometidos. De acordo com
Binswanger (1973, p. 361), o que se verifica é 0 comprometimento da
possibilidade de movimentos na perspectiva de um espaco simbdlico
que se vivencia por representacdes e ndo de um espaco orientado.

Segundo Binswanger (1973), a psicopatologia precisa ser
compreendida considerando essa situacdo antropoldgica fundante do
espaco objetivo, pois é ela que esclarece aquilo que se evidencia pela
investigacdo cientifica. Desse modo, a distingdo entre espaco de
percepcao e espago de percepcdo alucinada torna-se secundaria, pois néo
¢ a comparagdo entre uma e outra que permite compreender as
caracteristicas da alucinaco e da psicose. E nesse sentido que Merleau-
Ponty (2009) reflete sobre o espaco do sonho, 0 espago mitico ou o
espaco do esquizofrénico enquanto vivéncias que extrapolam os limites
do espaco geométrico e da consciéncia constituinte. A dificuldade em
conferir autonomia a tais perspectivas espaciais estaria relacionada ao
predominio do pensamento objetivo e da perspectiva espacial cientifica,
gue ignoram o fenémeno da corporeidade e do espaco orientado.

Ele recusa o fato ou o real em nome do possivel e
da evidéncia. Mas ele ndo v& que a propria
evidéncia esta fundada em um fato. A anélise
reflexiva acredita saber aquilo que vivem o

%Trata-se do mesmo caso que foi comentado por Merleau-Ponty na
Fenomenologia da percepcdo e que ja foi comentado no item 2.4, sobre a
diferenca entre o ato de pegar e de mostrar.
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esquizofrénico e o sonhador melhor que o préprio
sonhador ou o proprio esquizofrénico; mas; na
reflexdo, o filésofo acredita saber aquilo que
percebe melhor do que o sabe na percepcéo. E é
apenas sob essa condicdo que ele pode rejeitar os
espagos antropolégicos como aparéncias confusas
do espago verdadeiro, Unico e objetivo
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 342).

Ao defender o direito de cidadania dos espacos antropoldgicos,
Merleau-Ponty afasta o prejuizo objetivista que procura reduzir a
realidade apenas aquilo que é de alguma forma demonstravel
empiricamente, como se ndo fosse possivel encontrar nenhuma verdade
na experiéncia de outrem no sonho, no mito e na loucura. Para o
testemunho da consciéncia constituinte, tais espacos sdo reduzidos a
mera aparéncia ou ilusdo, ja que sob o olhar objetivo ha apenas um
mundo possivel: aquele em que as coisas aparecem de modo claro e
distinto ao sujeito. Para dar crédito a analise reflexiva, seria necessario
negar que alguma vez se sonhe ou se esteja louco; seria preciso uma
distincdo radical entre a aparéncia e o real, fundada em uma instancia
superior que possuisse a verdadeira substancia do sonho, do mito e da
loucura (MERLEAU-PONTY, 2009). Em outras palavras, seria
necessario reduzir a existéncia a l6gica do espago geométrico da ciéncia
objetiva.

Quando Binswanger e Merleau-Ponty analisam o relato
esquizofrénico sobre um objeto que parece entrar em sua cabega, fica
claro o limite do pensamento objetivo que consideraria se tratar de uma
experiéncia irreal e totalmente iluséria. Avaliando a condicdo de ser no
mundo, é possivel perceber que o esquizofrénico vive uma experiéncia
de distorcéo da espacialidade da situacdo, em que o objeto e sua cabeca
ndo existem como entidades isoladas. Nesse caso, de nada adiantaria
tentar explicar ao doente que a percepgao espacial geométrica do espago
invalida sua alucinacdo, pois ele ndo contesta o fato de que ela encontra-
se alterada. A impressdo do objeto como distante de si em seu estado
‘normal’ ndo interessa ao esquizofrénico, pois “ndo prova nada contra
aquilo que sente” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 343).

A alucinacdo corresponde ao estreitamento do espaco vivido,
pelo qual sujeito e objeto j& ndo se distinguem categoricamente, mas
encontram-se entrelacados, de modo a ignorar aquilo que é evidente ao
pensamento objetivo. Para compreender a relacdo do esquizofrénico
com o espaco, “ndo temos outro meio sendo despertar em nds, em nossa
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percepcao atual, a relagdo entre o sujeito e seu mundo que a andlise
reflexiva faz desaparecer” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 344). As
experiéncias expressivas, as quais se revelam presentes tanto no doente
guanto no normal, somente se diferenciam por uma questdo de estrutura,
0 que elimina a distancia colocada pelo pensamento objetivo entre a
experiéncia do absurdo e a da evidéncia, entre pensamento adequado e
inadequado. As ilusbes ou os erros da percepcdo convivem
harmoniosamente com a evidéncia, visto que, constantemente, ha
enganos quanto as impressdes sensoriais automaticamente corrigidas por
um olhar mais atento; isso em funcéo nao da plena posse da consciéncia
de si mesmo, mas do enraizamento da consciéncia ao mundo.

Para compreender a espacialidade psicotica, é preciso levar em
consideragdo uma relagdo com o mundo que antecede os atos da
consciéncia, uma vivéncia original e ambigua que faz com que a iluséo e
o delirio ndo estejam separados da verdade. Eis o que foi demonstrado
pelo estudo da nocdo de espaco e que se tornou tdo importante para a
psiquiatria. As experiéncias alucinatdrias ou delirantes comecaram a ser
interpretadas de uma maneira menos distante com relacdo & norma e, por
consequéncia, conduziram a compreensdo dos diferentes espagos
antropologicos de forma a permitir que a psiquiatria passasse a dar mais
atencdo para a intersubjetividade.

Conforme analisa Binswanger (2001), uma abordagem
transcendental, e ndo apenas empirica, a qual exige mais contato com o
consulente e melhor atengdo ao seu discurso, bem como menos
manipulacdo de instrumentos e de medicamentos, soa muito estranha
para estudantes de medicina questionados sobre suas expectativas com
relacdo & psicoterapia. A dificuldade dos estudantes e das abordagens
classicas da psiquiatria para compreender o espaco do esquizofrénico no
sentido fenomenoldgico esta baseada justamente na concepcédo espacial
geométrica, que leva a distincdo radical entre sanidade e loucura. Em
geral, a psiquiatria, fortemente influenciada por uma abordagem
naturalista, ignora aquilo que se tornou tdo importante nos estudos de
Binswanger, pela relacdo entre fenomenologia e psiquiatria, a saber, 0
campo intersubjetivo em que se encontram médico e consulente.

Em todas as formas de psicoterapia médica, dois
humanos ficam face a face, dois humanos, de um
modo ou de outro, ‘relacionam-Se um com 0 outro
em uma reciproca dependéncia’, dois homens, de

um modo ou de outro, ‘explicam-se um ao outro’
(BINSWANGER, 2001, p. 144).
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Ao ignorar a relevancia da experiéncia intersubjetiva, a
psicoterapia foi reduzida a uma préatica de saberes pela qual o doente
tornou-se apenas um objeto de investigacdo, destituido da capacidade de
contribuir simbolicamente ao seu préprio tratamento. Tratava-se de uma
relacdo com apenas uma via: a do médico em direcdo ao consulente, ndo
no sentido de uma relagdo com o préximo, “mas como um Servico
prestado a uma causa” (BINSWANGER, 2001, p. 144). Enquanto
abstracdo cientifica, o psiquico ndo parece mais ser uma pessoa, mas
apenas o objeto de atuagdo de um saber que deixa de lado a dimenséo
existencial e intersubjetiva, a qual deveria ser prioritaria na compreensao
da psicopatologia. Assim, para compreender a modalidade da existéncia
esquizofrénica e sua vivéncia espacial, ¢ preciso admitir que “a
consciéncia mitica ou onirica, a loucura, a percepcao, todas elas em sua
diferenca ndo estdo fechadas em si mesmas, ndo sdo ilhotas de
experiéncia sem comunicagdo e de onde ndo se poderia sair”
(MERLEAU-PONTY, 2009, p. 345).

De acordo com Merleau-Ponty (2009), ndo se trata de deixar de
investigar as semelhancas e diferengas entre as diferentes perspectivas
espaciais, mas funda-la de modo diferente do racionalismo classico,
renunciando a pressuposicdo do observador universal para fundar a
unidade da experiéncia. O problema é que Merleau-Ponty, ao menos até
a Fenomenologia da percepcdo, assim como Binswanger, procurou
fundar tal unidade numa forma ainda solipsista da consciéncia. Contudo,
enquanto Merleau-Ponty se deu conta desse problema e abriu sua
filosofia para novos horizontes, além do que a fenomenologia de
Husserl permitia ir, Binswanger permaneceu condicionado as
armadilhas da atitude reflexiva e ao pensamento objetivo.

Os discursos de Binswanger e de Merleau-Ponty sobre a questdo
exigiam um desprendimento maior da ideia de consciéncia herdada de
Husserl e um aprofundamento da nocéo de Lebenswelt, pois 0 mundo da
vida husserliano seria ainda “um mundo de coisas, quer dizer, entidades
definidas, determinadas, idénticas a elas mesmas, sendo de direito o
objeto de um saber exaustivo, em suma, acessiveis segundo seu eidos”
(BARBARAS, 1998, p. 67). Dai a necessidade de um recuo mais
acentuado a carnalidade do mundo, a fim de procurar ultrapassar a
idealidade da reflexdo, tendo por base uma nova ontologia®’. Um dos

5"No entanto, sera preciso avaliar com certo cuidado a discusséo sob esse ponto
de vista ontoldgico, a partir do qual as clivagens da consciéncia e da natureza,
do sujeito e do objeto, do sentiente e do sentido estariam completamente
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elementos importantes dessa nova ontologia é justamente a critica de
Merleau-Ponty a questdo da temporalidade e da intersubjetividade em
Husserl, algo que ndo foi acompanhado por Binswanger,
comprometendo, assim, sua fenomenologia das psicoses.

3.3 GENESE CONSTITUTIVA DO TEMPO E SUBJETIVIDADE

Os varios casos analisados em Melancolia e mania, assim como
em Delirio, que séo as duas Ultimas obras de Binswanger, demonstram
seu esforgo em delimitar e diferenciar as formas existenciais do Dasein
psicotico, que haviam sido trabalhadas em seus estudos anteriores sobre
a esquizofrenia, pois a analitica heideggeriana do Dasein ndo permitia
compreender as caracteristica e peculiaridades dos diferentes estados
psicéticos. Passa a ser necessario realizar um retorno a teoria do ego
transcendental de Husserl, a fim de permitir diagnosticos e abordagens
terapéuticas mais precisas do ponto de vista das defini¢Ges e conceitos,
pela investigacdo das condicdes de possibilidade dos mundos psicoticos.

Considerando a constituicdo do ego puro como condigdo de
possibilidade de um mundo préprio e da aparicdo do tempo a
consciéncia, as classificacbes dos comportamentos psicoticos propostas
por Binswanger em suas Ultimas obras sdo frutos da tentativa de
descricdo do campo transcendental, em sua relagdo com o empirico. Sua
pretensdo esta relacionada a tentativa de detectar na experiéncia vivida
pelo psicético a forma como seu mundo se organiza temporalmente, ndo
apenas em seu sentido antropoldgico como nos estudos da
esquizofrenia, em que a influéncia de Heidegger se fazia mais presente,
mas sobretudo pela fenomenologia genética de Husserl.

superadas. Assim, é necessario atentar para a questdo levantada por Barbaras
(2008) na passagem do conceito de corpo préprio para o conceito de carne do
mundo, como um desvio equivocado de Merleau-Ponty, relacionado a
passagem do Ontico para o ontoldgico, o que teria levado o filésofo a cair no
mesmo problema das filosofias da consciéncia que pretendia superar. De
qualquer forma, entende-se que o caminho apontado por Merleau-Ponty, em
sua radicalizagdo do Lebenswelt para a analise do problema do outro, pode ser
interessante para a fenomenologia psiquiatrica, principalmente se forem
levados em consideracdo as contribuicGes de Barbaras para levar adiante as
investigacOes fenomenoldgicas sobre a questdo do a priori da correlagdo e de
sua condigdo de possibilidade. “Se interrogar sobre o sentido e a possibilidade
da fenomenologia leva, portanto, a interrogar o sentido e a possibilidade desse
a priori, a colocar em questdo, por assim dizer, 0 a priori desse a priori”
(BARBARAS, 2013, p. 07).
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Em suas Ultimas obras, Binswanger ndo tratou apenas de
descrever as caracteristicas dos mundos psicoticos com base nas
distorcbes das formas existenciais do Dasein humano, mas de
compreender como esses mundos sdo possiveis, “em outros termos, de
estudar os momentos estruturais (Aufbaumoment) constitutivos desses
mundos e de derivar as diferengas constitutivas, determinantes para sua
constituicdo” (BINSWANGER, 1987, p. 20). Por meio da investigacdo
do ego transcendental, Binswanger pretendeu compreender 0s
fundamentos da experiéncia do mundo psicotico, ou seja, qual seria a
condicdo que torna possivel a experiéncia temporal radicalmente
diferente, e porgue a intersubjetividade resta comprometida.

Nessa perspectiva, as psicoses sao concebidas a partir da falha na
constituicdo do ego e do alter ego, 0 que remete a desestruturacdo
temporal da consciéncia. O problema estd no modo como se realizam as
sinteses retencionais, ou seja, a0 modo como a consciéncia organiza a
reapresentacdo do passado no presente e a projecdo do futuro. A
explicacdo para a possivel existéncia dos mundos psicéticos foi buscada
na investigacdo detalhada acerca dos processos intencionais da génese
temporal da consciéncia. O que se manifesta pelo comportamento no
plano empirico da experiéncia vivida na psicose estaria relacionado ao
modo como transcendentalmente se constitui 0 ego em sua
temporalidade. A falha na génese constitutiva temporal da consciéncia
faria com que o ego transcendental ndo se auto constituisse de forma
plena, comprometendo, por consequéncia, a constitui¢do do alter ego, o
que seria compensado com supléncias na forma de alucinagdes e
delirios, como que para forjar o ego transcendental. Conforme se pode
perceber em Melancolia e mania, os processos psicoticos sdo explicados
com base na faléncia da génese constitutiva e na distorcdo da
organizacdo da experiéncia sensivel e de outrem que dai decorrem.

Retomando as teses de Husserl nas Ligdes para uma
fenomenologia da consciéncia intima do tempo, Binswanger (1987)
considera que as psicoses estariam relacionadas ao modo como opera a
intencionalidade da consciéncia, no que diz respeito a constituicdo do
tempo, de si e de outrem em seus estados alterados. Contudo, apenas do
ponto de vista de alguma consciéncia prévia, que ndo fosse ela propria
constituida paralelamente ao tempo é que se poderia fixar a norma
diante da qual se realizaria uma fenomenologia das psicoses. Eis 0 que o
idealismo husserliano e o predominio da subjetividade constituinte
possibilitaram a Daseinsanalyse psiquiatrica, mas que se revelara como
algo problemético do ponto de vista do reconhecimento da alteridade.
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Em Binswanger (1987), os comportamentos psicoticos séo
compreendidos como faléncias na génese constitutiva do tempo, ou seja,
a partir do fracasso no processo intencional pelo qual é possivel a
aparicdo da consciéncia para si mesma, de outrem e das coisas no
tempo. Sdo as sinteses temporais da consciéncia que se encontram
distendidas ou ndo se oferecem para a consciéncia, gerando confuséo na
apresentacdo do mundo e do alter ego. O problema é que o psiquiatra
distingue entre a melancolia e mania, tendo por base uma perspectiva
serial do tempo e a inflagcdo do tempo presente, justamente num sentido
que foi criticado por Merleau-Ponty em Husserl. Sem a descri¢do dos
horizontes temporais da consciéncia como pontos em uma linha, que se
faz privilegiando de algum modo o presente atual, ndo é possivel
Binswanger classificar as psicoses.

Esta serd a questdo central para a avaliagdo dos limites da
Daseinsanalyse psiquiatrica. Antes, porém, é necessario retomar alguns
elementos importantes das teses de Husserl sobre o fenémeno da
sucessdo temporal e da percepcdo da duragdo nas LigcBes para uma
fenomenologia da consciéncia intima do tempo. Segundo Husserl
(1983), no fluxo da consciéncia imanente constitutiva do tempo, realiza-
se uma autoaparicdo, a partir da qual o proprio fluxo pode ser
necessariamente captado em seu fluir. Dessa forma, a apari¢do do fluxo
constitutivo do tempo para a consciéncia denota a preexisténcia de uma
subjetividade absoluta, um ego puro, sem o qual a apari¢do seria
impossivel.

Mas certamente podemos e devemos dizer: uma
certa continuidade de aparicdo, a saber, a que é
fase do fluxo constitutivo do tempo, pertence a
um agora, a saber, ao que ela constitui, e pertence
a um antes, a saber, enquanto ela é (ndo podemos
dizer: era) constitutiva para o antes. Mas néo € o
fluxo uma sucessdo, ndo tem ele entdo um agora,
uma fase actual [sic] e uma continuidade de
passados agora conscientes das retencdes? N&o
podemos dizer sendo: este fluxo é qualquer coisa
que nds nomeamos assim a partir do constituido,
mas ele ndo é temporalmente ‘objetivo’. E a
subjetividade absoluta e tem as propriedades
absolutas de algo que se designa metaforicamente
como ‘fluxo’, que brota de um ponto de
actualidade [sic], de um ponte-fonte primitivo, de
uma ‘agora’, etc. Na vivéncia de actualidade [sic],



158

temos o ponte-fonte primitivo e uma continuidade
de momentos de ressonancia (HUSSERL, 1983, p.
101, grifo do autor).

O ego puro de Husserl remete a essa unidade fundamental do
tempo, a partir da qual seria possivel explicar a vivéncia intencional da
duracdo da percepg¢do. Sem essa unidade fundamental “as sensacOes
desaparecem com os estimulos que as causam: teriamos entdo uma
sucessdo de sensagdes sem o pressentimento de um decurso temporal”
(HUSSERL, 1983, p. 21). Ao escutar uma musica, por exemplo, ndo
seria possivel captar sua unidade harménica fundamental, pois a parte
que foi escutada em um instante presente, ao tornar-se passado, perderia
sua conexdao com o momento atual, ou seja, ndo haveria o sentido da
duracdo.

[,,.] nds ndo teriamos mais qualquer recordagéo do
ser passado (Gewesensein) da anterior; nos
teriamos, em cada momento, apenas consciéncia
do agora mesmo produzida e nada mais. Mas
também um perdurar das sensagdes ja produzidas
ainda ndo nos ajudaria a chegar a representagdo da
sucessdo. Se, no caso de uma sucessao de sons, 0s
anteriores se conservassem tal como eram
enquanto, a0 mesmo tempo nNOVOS e novos
soassem, teriamos entdo uma soma simultanea de
sons, mas nenhuma sucessdo de sons na nossa
representacdo. Em face do caso de todos esses
sons soarem ao mesmo tempo, nenhuma diferenca
subsistiria (HUSSERL, 1983, p. 21-22).

Embora Husserl reconheca o mérito de Brentano em desenvolver
uma teoria sobre a intimidade entre o tempo e a consciéncia, na medida
em que se supde todos os momentos vividos como estando presentes
simultaneamente na consciéncia, ele considera que o autor de Psicologia
do ponto de vista empirico fracassa e coloca em questdo o proprio
sentido da duracdo. O equivoco de Brentano encontra-se na afirmagéo
de uma identidade entre o tempo e a consciéncia, no sentido de que as
vivéncias intencionais seriam imanentes a consciéncia no presente, pois
desse modo néo seria possivel a percepgao da duragao.

Dessa forma, a teoria de Brentano ndo apenas negaria a
percepcdo da duracdo, como também a prépria duracdo da percepcao,
visto que “a consciéncia de objeto encerra em si, na instantaneidade, os
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diferentes momentos temporais” (MOUTINHO, 2004, p. 31). Para que
possa haver a representacdo do tempo sem que 0s instantes vividos se
percam no passado ou se apresentem todos simultaneamente a
consciéncia, é preciso que se retenha o passado de forma inatual, ou
seja, 0s objetos intencionais precisam ser analisados como
transcendentes em relacdo aos atos da consciéncia. Esses contelidos
inatuais servem, entdo, como mediacdo entre os contelldos imanentes e
0s atos atuais, fazendo com que seja possivel a percepcdo da duracéo,
bem como a duracdo da percepcao.

No fenémeno do decurso temporal da consciéncia, cada vivido
atual encontra-se sempre conectado a varios outros instantes vividos que
se escoaram em dire¢do ao passado. Cada escoamento temporal ndo se
perde no passado e nem estd presente simultaneamente a consciéncia,
como Husserl (1983) explica por meio de seus diagramas do tempo:

Figura 1 - Diagrama do tempo |

Fonte: HUSSERL (1983)
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Figura 2 - Diagrama do tempo Il

Fonte: HUSSERL (1983)
Sendo que:

AE. Série dos instantes presentes;

AA’. Escoamento;

EA’. Continuum de fases (Instante presente com horizonte de
passado);

E—* . Série dos agoras eventualmente preenchidos com outros
objetos.

Os diagramas representam o fendmeno do decurso temporal, a
série continua das mutacBes constantes que se constitui como uma
unidade inseparavel. Ndo se trata, portanto, de pensar o decurso como
uma série sucessiva de pontos lineares, como se cada momento que se
tornasse passado perdesse o contato com o agora atual, pois, para cada
agora atual, existe um agora passado que escoa de forma continua sem
gue um ponto no tempo se confunda com o outro. Segundo Husserl
(1983, p. 42), “cada fase posterior de escoamento ¢ ela mesma uma
continuidade, e uma continuidade em crescimento constante, uma
continuidade de passados™. Para cada ponto da duracdo, estende-se, na
forma do escoamento temporal, a série continua dos horizontes passados
que se aprofundam.

Afastando-se de Brentano e da ideia de que a sucessdo temporal
seja percebida em funcdo da simultaneidade da consciéncia aos distintos
momentos que a caracterizam, Husserl considera que a percepcdo da
duracdo e dos objetos temporais se da em funcdo de uma continuidade
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de fases, por meio da qual, para cada fase atual, ilustrada pela linha
horizontal, exista um momento correlato inatual. As linhas transversais
procuram representar os modos de escoamento dos vividos atuais que
fluem a cada modificacdo evidenciada pela linha horizontal. Desse
modo, “ao entrar em cena um agora sempre novo, muda-se 0 agora em
passado e, com isso, toda a continuidade de decurso dos passados dos
pontos precedentes se move para baixo, uniformemente para a
profundidade do passado” (HUSSERL, 1983, p. 42). O grafico,
portanto, explica de que forma o passado pode continuar escoando e se
doando como perfil ao que ele ja havia sido enquanto instante atual.
Cada instante se torna um ponto-fonte (Quellpunkt) que se reapresenta a
consciéncia como continuum de retencbes e retencbes de retengoes
(MULLER-GRANZOTTO; MULLER-GRANZOTTO, 2012b). E o
fendmeno da retencdo que tornara possivel para a consciéncia perceber a
duracdo, visto que as sinteses intelectuais que caracterizam os modos de
escoamento e retomada do passado se apresentam como virtualidades
possiveis em face do instante atual.

Cada instante que se tornou antigo mantém um vinculo com a
atualidade do tempo presente, no sentido de um escoamento que, por
mais longinqua que seja sua ligacdo com a atualidade da situacdo,
permanece de algum modo como presente. Isso significa que cada
instante vivido ndo desaparece com a emergéncia do instante seguinte,
mas se doa como perfil ao instante ulterior, constituindo uma ‘calda de
cometa de retengdes’. Conforme Husserl (1983), toda percepgdo se
caracteriza por uma espécie de protoimpressao, a qual, por sua vez, se
define como um continuum retencional, pois cada ponto posterior é
retencdo para o ponto anterior. Esses conteldos retencionais ndo sdo de
forma alguma objetos intencionais e ndo se encontram disponiveis na
consciéncia, mas, justamente, se constituem como doagdes originarias
ao agora atual, permitindo que os objetos possam ser percebidos no
tempo. Contudo, é importante notar, conforme a segunda figura, que o
fluxo temporal se projeta de forma continua para além do Ultimo agora
atual, constituindo um horizonte protensional, uma espécie de projecéo
imaginaria do fundo de retenc¢Bes que possibilita o sentido de futuro.

Pensando a continuidade da percepcdo do som de uma melodia,
Husserl (1983, p. 51) explica que “a apreensdo do agora que aparece, do
som ‘quase que’ agora ouvido, funda-se a memoria priméaria do som
como que ouvido mesmo agora e a expectativa (protenséo) do que esta
para vir”. O que Husserl descreve ¢ o halo temporal que conecta as
diferentes dimensdes do tempo na unidade transcendental, a partir da
qgual o objeto intencional podera ser constituido. Segundo Miuller-
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Granzotto e Miller-Granzotto (2012b, p. 65), “amparada no continuum
de instantes retidos, a consciéncia pode, a cada instante, distinguir entre
0 que é atual, passado ou porvir’. Existe, portanto, uma doagédo
origindria do tempo, relacionada aos horizontes retencionais €
protensionais, os quais se oferecem por perfis na modulacdo da
experiéncia dos objetos no tempo agora.

Trata-se da copresenga dos instantes vividos que se constituem
como modo de visar, ou seja, como intencionalidade; entretanto, como é
possivel para a consciéncia dar-se conta da unidade do fluxo temporal?
Para explicar isso Husserl (1983) distingue entre intencionalidade
transversal  (Querintentionalitat) e intencionalidade longitudinal
(Langsiintentionalitat), demonstrando como a consciéncia é capaz de
perceber a duracdo ao mesmo tempo em que faz parte dela. E preciso
pensar num tipo especial de intencionalidade, que possa explicar ndo
apenas o decurso temporal da consciéncia enquanto fluxo, mas também
a apreensdo do fluxo, de modo a ndo pressupor 0 presente como um
ponto fixo, a partir do qual se constituiria a unidade temporal. No fluxo
da consciéncia “se constitui, por exemplo, a unidade de uma duragdo de
som, mas ele prdprio constitui-se por sua vez como unidade da
consciéncia da durag¢do do som” (HUSSERL, 1983, p. 105).

Trata-se, portanto, de duas funcbes realizadas por duas
intencionalidades distintas, mas que estdo profundamente relacionadas.
Por meio da intencionalidade transversal, ““a consciéncia sustenta o fluxo
das impress@es iniciais porque passou, mantendo-o vivo, ainda que de
maneira progressivamente modificada e, por essa razdo, destinada ao
esquecimento” (MULLER-GRANZOTTO; MULLER-GRANZOTTO,
2012b, p. 67). Embora tenha papel auxiliar, ela desempenha funcéo
bastante importante, para que o fluxo do tempo possa aparecer a
consciéncia como unidade, uma vez que fornece os horizontes retidos e
protendidos, a partir dos quais serd possivel para a intencionalidade
longitudinal compartimentar as diferentes retences.

A dupla direcéo intencional da reten¢éo nos pde
diante do nivel Ultimo da constituicdo temporal,
pois visa o constituido - o objeto temporal
imanente - e o constituinte - o proprio fluxo da
consciéncia. Com isto, as duas direcdes
intencionais formam uma unidade: a primeira
direcdo constitui o tempo imanente, a segunda
direcdo se constitui como forma da consciéncia
constitutiva do tempo. A unidade de constituinte e
constituido mostra como necessario que o fluxo
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absoluto de alguma forma apareca (THOME,
2008, p. 27).

Quanto mais a intencdo originaria se escoa na profundidade do
tempo e amplia a sua extensdo, mais distantes do agora atual encontram-
se as retencBes que se sobrepuseram umas as outras no decurso do
tempo. Assim, de acordo com Husserl (1983, p. 111), “desponta a
consciéncia do ‘paulatinamente alterado’, da distancia crescente no
fluxo da constante identificacdo”. E ¢é justamente essa capacidade de
reconhecer a alteracdo e a mudanca que leva a pressupor a existéncia de
uma unidade fundamental. Contudo, tal unidade néo é a de um ponto
encerrado em algum lugar do tempo, mas sim a do campo de presenca
(Prasenz), a partir do qual os diferentes fluxos intencionais encontram-
se imbricados.

Trata-se de um tipo de sistema de articulacdo entre os vividos que
ndo é realizado por um eu pensante e pela atitude categorial, mas se
caracteriza pelo movimento passivo da consciéncia, tornado possivel
pelo que o filésofo chama de intencionalidade operante (Fungierende
Intentionalitat). Intencionalidade operante seria, entdo, esse processo
marcado por uma passividade fundamental, em que ndo ha o
protagonismo do ego na constituicdo temporal, pois se refere a maneira
como o0 mundo é doado para a consciéncia, no sentido de uma forma, ou
esséncia, que se constituird como um modo de visar as coisas. Algo
como um fundo retido de inatualidades que conecta os vividos que se
tornaram passado com o vivido presente, doando-se a experiéncia atual
como uma forma a ser preenchida por um ato intencional.

Para Husserl (1983), essa estrutura de funcionamento da
consciéncia, caracterizada como intencionalidade operante, é o que
permite, por exemplo, a recordacdo involuntéria, pois, se 0 passado
fosse apresentado ao presente por meio de uma representacdo, esta nao
poderia ocorrer. E preciso que o agora se una ao passado de modo
instantaneo e simultaneo para tentar explicar o fendmeno de certos
vividos antigos que simplesmente aparecem na consciéncia. Em outras
palavras, “o passado ndo existe na consciéncia, mas para a consciéncia,
que na direcdo dele pode se transcender” (MULLER-GRANZOTTO;
MULLER-GRANZOTTO, 2007, p. 59). A constituicdo temporal da
consciéncia e a constituicdo do objeto temporal, por meio da
intencionalidade operante, tornam possivel o ato significativo da
consciéncia, ou seja, a vinculagdo do predicado ao sujeito de modo
categorial. A intencionalidade de ato se caracteriza pela apercepgao dos
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vividos intuitivos da consciéncia por ela mesma, de modo a poder
diferencia-los e relaciona-los através de uma atividade predicativa.

Assim, é preciso distinguir a dimensdo que constitui a prépria
consciéncia como tempo e 0 objeto temporal que ela visa de forma
passiva, da apari¢do do tempo como unidade e do objeto temporal como
algo que pode ser predicado. De acordo com Husserl (1983, p. 157), as
vezes a consciéncia estd voltada “para o objeto que aparece; outras
vezes, um olhar objetivante estd dirigido para as cadeias dos proprios
modos, posso percorré-la repetidamente na recordacédo e esta cadeia tem
como tal a sua unidade”. Isso ndo significa que os objetos categoriais
sejam ocorréncias distintas das vivéncias intuitivas, pois eles também
dizem respeito aos modos de doacdo do mundo, porém, em suas
relacfes de mitua remissdo, no sentido de desdobramentos sobre seus
préprios vividos.

Como consta nas Meditagdes metafisicas de Husserl, a génese
constitutiva da consciéncia pode ser distinguida em passiva, conforme a
descricdo dos fluxos na intencionalidade operante, e ativa, para tratar
daquela constituicdo na qual a atividade do ego se evidencia pela
intervencdo no fluxo, “como fator que engendra, cria e constitui com a
ajuda de atos especificos dele" (HUSSERL, 2001, p. 95). De qualquer
forma, é o tempo enquanto subjetividade absoluta que torna possivel sua
autoaparicao para a consciéncia, por meio da intencionalidade. O que a
distingdo entre os aspectos passivos e ativos da génese constitutiva da
consciéncia coloca em evidéncia é a diferenca entre as objetividades
relativas & constituicdo do tempo e as objetividades que se constituem
no tempo, entretanto, ambas dependem de uma unidade fundamental, ou
seja, do ego puro. Nesse sentido, o interesse de Binswanger na génese
constitutiva da consciéncia e sua explicacdo para os sintomas delirantes
e alucinatdrios dos consulentes psiquiatricos encontram-se marcados
pela perspectiva husserliana da intencionalidade operante, visto que é a
faléncia nesse dominio que explica os estados alterados nas psicoses.

3.4 DASEINSANALYSE E TEMPORALIDADE

Para Husserl, diferentemente de Brentano, os objetos intencionais
ndo sdo imanentes a consciéncia, uma vez que diferem dos atos. Eles
sdo, portanto, transcendentes na medida em que ndo existem como
realidades, mas apenas como idealidades apresentadas a consciéncia.
Assim, a tarefa da fenomenologia consistiria em descrever os objetos
intencionais transcendentes, ou seja, “os modos de doagdo do mundo
[como dominio de inatualidades que se oferecem como esséncias] para a
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consciéncia, e por cujo meio ela se liga a outras consciéncias e ao
vindouro” (MULLER-GRANZOTTO; MULLER-GRANZOTTO, 2007,
p. 73). Essa perspectiva despertou o interesse de Binswanger, visto que,
para ele, a psicose se caracterizaria pela perda da relagdo intersubjetiva,
justamente em fungdo do comprometimento da génese constitutiva do
tempo e, por consequéncia, desses modos de doagdes originarios.

Tratava-se de ir além dos dados objetivos que transparecem no
campo da clinica pela fala do consulente, para compreender a
constituicdo de seu mundo, enquanto condicdo de possibilidade de seus
comportamentos e discursos desviantes. Com base na investigacdo
transcendental os dados objetivos dos diferentes diagnosticos poderiam
ser compreendidos, ou seja, por meio da comparagdo das estruturas
existenciais do ego transcendental na consciéncia normal e na
consciéncia morbida. Considerando as andlises precedentes sobre os
discursos da Daseinsanalyse psiquiatrica de Binswanger, principalmente
sua classificacdo das psicoses com base em distor¢Ges de temporalidade,
evidencia-se uma compreensdo comparativa com relacdo ao que €
considerada uma génese constitutiva ‘normal’ do fluxo da consciéncia.

Tendo em vista que a fenomenologia de Husserl é um método
fundado no ego transcendental, e que a psiquiatria fenomenolégica de
Binswanger retém e utiliza-se desse conceito em sua fenomenologia das
psicoses, a pergunta que se coloca é justamente a da validade dessa
pretensdo. Quanto a sua possibilidade, parece realmente ndo haver
duvidas, uma vez que a fenomenologia se oferece como método de
investigacdo da génese constitutiva do ego, do mundo e de outrem, a
partir da estrutura temporal da consciéncia e de sua realidade ficcional,
permitindo conceber os estados alterados da consciéncia para além de
sua antinomia com a razdo.

Binswanger considera que a fenomenologia oferece as condi¢des
para pensar o objeto percebido além da pura e simples objetividade, que
ignora a maneira pela qual o sujeito, de forma particularmente subjetiva,
percebe o objeto. Para o psiquiatra, enquanto saber sempre provisorio, o
papel da fenomenologia para a psiquiatria é evidenciar “o objeto de
observacdo da maneira mais intuitiva (Anschaulich) possivel, e de Ihe
conduzir, assim, tdo proximo e claro quanto possivel ao olhar espiritual
(Geistig) do observador” (BINSWANGER, 1971, p. 79). Trata-Se,
portanto, de dirigir a atengdo para um tipo de experiéncia do objeto que
ndo corresponde necessariamente ao seu aparecer espacialmente
localizado e fragmentado em inimeras partes, mas que visa uma relacao
mais original e espiritual (Geistig) do objeto em questéo.
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Um exemplo seria a experiéncia da arte, por meio da qual o
artista expressa algo com relacdo ao objeto, que passa despercebido ao
olhar cientifico. Isso ndo significa “que a analise fenomenologica seja
um tipo de intuicdo artistica puramente subjetiva” (BINSWANGER,
1971, p. 79), mas apenas que é preciso reconhecer o conhecimento
intuitivo como elemento fundamental para compreender como o objeto
pode aparecer para 0 sujeito, ou ainda, como essa aparicdo pode ser
constituida de modo alterado, como no caso das alucinacGes e delirios.
Ao suspender o juizo pela epoqué fenomenoldgica, evitando assim a
obviedade do mundo presente na atitude natural e na abordagem
cientifica, Husserl concede ao universo da ficcdo outra perspectiva além
de simplesmente algo imaginério, irreal, ilusério, etc. A relacdo eu-
outrem é pensada por Husserl de forma indireta, ou seja, intermediada
por essa ficcdo, uma espécie de intencdo sem objeto especifico, que ndo
faria sentido para o pensamento objetivo. Segundo Husserl (2006, p.
154), é possivel dizer “que a ficgdo constitui o elemento vital na
fenomenologia, bem como de todas as ciéncias eidéticas, que a ficcdo é
a fonte da qual o conhecimento das ‘verdades eternas’ tira seu
alimento”. Isso porque se trata de uma esfera nova e infinita da
existéncia, em que para cada tipo de experiéncia real, sucedem-se e
prolongam-se possibilidades infinitas.

A cada tipo de experiéncia real e aos modos gerais
de sua especificagdo — percepcdo, retencao,
lembranca e outros — corresponde também uma
ficcdo pura, uma ‘quase experiéncia’, que possui
modos de especificacbes paralelos (percepgéo,
retencdo, lembranga, ficticios). Assim sendo,
estamos no direito de nos ater aquilo que existe
também no dominio da possibilidade pura
(representagdo pura ou imaginagdo), uma ciéncia
especial de ordem aprioristica cujos julgamentos
baseiam-se ndo em realidades transcendentais,
mas em possibilidade aprioristicas, e que assim
sendo prescreve regras, a priori, a essas realidades
(HUSSERL, 2001, p. 46).

Dessa forma, a fenomenologia poderia oferecer & psiquiatria a
abordagem metodoldgica que a fundamentasse como ciéncia segura e
verdadeira, pois favoreceria a compreensdo dos fundamentos
aprioristicos essenciais do mundo psicético em sua relacdo com a
evidéncia empirica das manifestacdes comportamentais
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correspondentes. Habituada a refletir sobre uma realidade que esta além
dos dominios do ego cogito, no sentido daquilo proprio que o constitui
enquanto génese passiva por meio da intencionalidade operante, Husserl
abre os horizontes da investigacdo cientifica naturalista da consciéncia
para o fato de que o objeto intencional distingue-se do objeto da ciéncia.
A nocgdo de um objeto que exista em si, para uma consciéncia,
compromete o estudo das realidades expressadas pelos consulentes
psiquiatricos nas alucinagbes e delirios, visto que os condiciona
simplesmente ao ambito da desrazdo, conforme se inviabiliza a
correspondéncia entre a realidade objetiva do mundo e o que se passa ha
consciéncia psicotica.

Considerando a nogdo de intencionalidade e a constituicdo do
objeto intencional de modo a enriquecer as possibilidades e variantes
daquilo que seria um objeto para o sujeito, a fenomenologia foi de fato
fundamental para que a ficgdo vivenciada nos estados psicoticos
deixasse de ser considerada apenas um equivoco ou uma experiéncia
falsa. Isso se explica pelo prdprio espaco que a ficcdo ocupa em toda a
estrutura de investigacdo do método fenomenoldgico quanto ao modo de
existéncia do ego transcendental, tanto para a consciéncia em sua
vivéncia normal quanto nos estados alterados. E nessa perspectiva que
se insere a expressao de Tatossian (2006, p. 23), de que as psicoses “sdo
por exceléncia o objeto da fenomenologia”, pois ela se dedica
justamente a compreender o que, por meio do naturalismo ou do
psicologismo, se revela como sendo impossivel de explicar, ou seja, a
condicdo de possibilidade das proprias anélises causais €
associacionistas.

Reforcando a argumentacdo com respeito a relevancia da
fenomenologia para a psiquiatria, Binswanger (1971) ressalta que tudo
aquilo que se manifesta na dimensdo empirica encontra um
correspondente transcendental na forma de uma esséncia sem existéncia
real. Assim, a fenomenologia poderia ajudar a entender a esséncia dos
mundos psicoticos, ou seja, a realidade que fundamenta os distlrbios
psiquiatricos, e auxiliar a psiquiatria no tratamento da psicose. Tratar-se-
ia de tentar favorecer ao consulente a constituicdo de seu proprio ego,
gue se encontra falhada ou que ndo se apresenta, de modo a possibilitar
a constituicdo auténtica do alter ego e o retorno as vivéncias do mundo
compartilhado intersubjetivamente.

Ao escutar a expressdo de uma pessoa em estado psicético, que
ndo faz nenhum sentido ao médico, 0 mesmo pode ser levado a emitir
um juizo sobre o quadro clinico do consulente de maneira objetiva, por
comparagdo entre o que seria um discurso coerente e um discurso
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incoerente. O modo de linguagem bizarro, por exemplo, seria uma
caracteristica prépria da esquizofrenia, o que eliminaria uma
investigagdo menos objetiva e mais profunda. Segundo Binswanger
(1971), agindo assim, o psiquiatra concluiria sobre 0 caso de maneira
reducionista e subordinada ao atos de pensamento objetivos, acabando
por excluir a alucinagdo e o delirio da participacdo no campo da verdade
e da significagéo.

Estando completamente absorto nas possiveis significacdes
l6gicas sobre o discurso ildgico do discurso psicdtico, o psiquiatra
estabelece um claro distanciamento entre sujeito e objeto, por meio da
qual a experiéncia intersubjetiva se torna cada vez mais comprometida,
pois o psiquismo de outrem passa a ser apenas um objeto em si para a
consciéncia enquanto para si. No texto de 1922, A fenomenologia,
Binswanger (1971) exemplifica essa situacdo comentando uma
abordagem intelectualista do comportamento autista, que busca
explicacbes a partir de descrigdes objetivas dos sintomas, baseadas
principalmente em seu isolamento do mundo compartilhado.
Procedendo desse modo, ao tentar enumerar todas as propriedades do
autismo com base no pressuposto de que o autista ndo quer ser tocado
pelo mundo exterior, ou que ele reage de forma inadequada as demandas
oriundas do exterior, o psiquiatra percebe diante de si um objeto de
investigagdo. Em outras palavras, “nds ndo o vemos diante de nds”
(BINSWANGER, 1971, p. 108).

E certo que uma caracteristica fundamental da psicose é a perda
da referéncia do mundo comum, porém, quando o psiquiatra se coloca
na posicdo do observador distanciado, objetivando a narrativa
alucinatoria ou delirante na perspectiva de uma teoria predeterminada
qualquer, compromete-se ainda mais a intersubjetividade. Em
Binswanger, ser psiquiatra esta relacionado diretamente a questdo do
encontro com outrem, o que sO é autenticamente possivel se o0s
transtornos psiquiatricos forem compreendidos de uma perspectiva
antropologica mais abrangente, aberta a infinitas possibilidades de ser e
agir, ou de alucinar e delirar. Em vez de reduzir a alteridade radical de
outrem a formulagdo propria do saber psiquiatrico vigente, é preciso
considerar que “encontro e compreensdo mutua caracterizam o terreno e
o fundamento para tudo isso que pode ser considerado como sintoma
morbido” (BINSWANGER, 1971, p. 47).

O interesse de Binswanger, portanto, esta profundamente
relacionado ao reconhecimento da alteridade de outrem na psicose e,
nesse sentido, ao problema fenomenoldgico da génese constitutiva.
Diferentemente da viséo intelectualista sobre o autismo, que descreve o
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fendmeno comportamental de um ponto de vista préprio ao que seria
considerado normal, a fenomenologia se aprofunda na vivéncia intuitiva
interior e subjetiva da consciéncia. Ela procura suspender os conceitos
utilizados pelo psiquiatra para descrever os sintomas autistas, fixando-se
na esséncia daquilo que se manifesta em sua originalidade. Segundo
Coulomb (2009, p. 19), Binswanger interroga-se sobre “a possibilidade
de uma compreensdo do outro, para 0 qual a experiéncia parece
radicalmente diferente da minha. E o fendmeno ‘outrem’ que esta aqui
em questdo. O que pode significar conhecer a loucura de outrem?”.

Partindo da investigacdo transcendental das condi¢Ges de
possibilidade do mundo objetivo, seria possivel esclarecer as
caracteristicas do mundo vivido pelo consulente psicotico na medida em
que se joga luz sobre os aspectos desviantes da génese constitutiva do
tempo, que o impedem de ter uma vivéncia auténtica de si mesmo e de
outrem. Assim, o0 sentido mais profundo da psiquiatria fenomenoldgica
de Binswanger, o qual permeou toda a sua obra, é o da constituicdo de
outrem na psicose, tendo por base a doutrina husserliana transcendental
do tempo. Em suas Gltimas obras, o psiquiatra dedica-se a compreender
as possiveis falhas da constituicdo temporal do ego psicético, as quais
acarretariam, por consequéncia, problemas respectivos relacionados a
constituicdo do alter ego. A questdo que se impde é sobre a validade
tedrica e ética das teses de Binswanger, referentes a analise
transcendental dos varios quadros psicéticos e ao tipo de abordagem que
ele propde em termos de tratamento.

Trata-se de investigar a fidelidade do psiquiatra com relagdo ao
gue ele mesmo se propde, a saber, uma fundamentacdo tedrica e
cientifica para a psiquiatria que ndo cologue em cheque a alteridade de
outrem. De fato, “sua perspectiva ¢ desde o principio ndo solipsista e
aberta ao outro, que ¢é preciso compreender e cuidar” (COULOMB,
2009, p. 19); contudo, embora essa seja sua perspectiva, seria possivel
afirmar que a Daseinsanalyse psiquiatrica, preserva o cuidado
necessario para com a alteridade que se procura compreender e tratar?
Em outras palavras, sendo mais especifico quanto ao que se pretende
avaliar, seriam a estrutura temporal da consciéncia e a intencionalidade
operante as chaves para uma fenomenologia das psicoses, nos moldes
que desenvolveu Binswanger? De que forma a questdo do tempo e a da
alteridade em Merleau-Ponty respondem a essas perguntas?
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3.5 TEMPORALIDADE E ALTERIDADE

Observando que a Daseinsanalyse psiquiatrica de Binswanger
esta diretamente relacionada a teoria do ego transcendental e da
constituicdo do alter ego de Husserl, na medida em que visa analisar sua
génese temporal e 0s processos intencionais que caracterizam a psicose,
interessa nesse momento verificar qual é o elemento problematico da
abordagem. Tomando por base a maneira pela qual Merleau-Ponty
reconstréi a concepcdo transcendental da génese constitutiva do tempo
de Husserl, serd possivel demonstrar os limites da teoria de Binswanger
com relacéo a pretensdo de descrever a operacionalidade transcendental
da consciéncia psicotica.

O problema, que serd o mesmo entre Husserl e Binswanger,
consiste na compreensdo da temporalidade e da consciéncia da
temporalidade pressupondo a unidade fundamental do ego puro, ndo no
sentido de uma unidade fixada em algum ponto no espaco e no tempo,
mas a unidade do prdprio fluxo e dos horizontes intencionais que o
perpassa. De qualquer forma, sob o olhar de Merleau-Ponty, a
compreensdo da génese constitutiva da temporalidade, da subjetividade
e da intersubjetividade transcendental prescinde da nog&o husserliana de
€go puro, pois o préprio fluxo constitui a si mesmo o sem que para isso
seja necessario um ato da consciéncia. Nesse sentido, ndo ha
necessidade de pressupor uma operacdo da consciéncia que seja
originaria na percepcdo do tempo, de si mesmo e de outrem, visto que
isso comprometeria a propria compreensao da consciéncia como fluxo
temporal.

Em Melancolia e mania, a analise da génese constitutiva do
tempo nos estados alterados da consciéncia esta centrada na questdo da
intersubjetividade, visando demonstrar de que forma a modificacdo ou
faléncia do ego transcendental compromete a experiéncia auténtica do
mundo compartilhado. Nesse sentido, a investigacdo acerca da génese
constitutiva do tempo deve conduzir diretamente “ao interior do
problema da intersubjetividade e, desse modo, do mundo comum”
(BINSWANGER, 1987, p. 71). O que se evidencia na dimensdo
empirica do comportamento dos consulentes, seja na melancolia, seja na
mania, esta relacionado diretamente a faléncias na estrutura intencional
da consciéncia temporal, que precisam ser compensadas pelas
alucinagdes e delirios, tornando problemaética a percepcao de outrem. De
acordo com Binswanger (1987), o melancolico se volta para o proprio
mundo, enquanto que o maniaco se volta para 0 mundo de outrem, em
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funcdo do modo como se realiza a génese constitutiva do tempo, de
qualquer forma, perde-se a vivéncia autentica do mundo compartilhado.

Nos casos melancélicos, verifica-se ndo a perda completa da
experiéncia de outrem, mas um tipo de vivéncia temporal particular e
distorcida, que impede a realizacdo da experiéncia de contato entre duas
intencionalidades. Embora haja uma superficie de contato com outrem,
ela caracteriza-se por permitir um encontro sem comunicagéo, visto que
0 ego encontra-se demasiadamente fechado em si mesmo. O maniaco,
pelo contrério, tem a experiéncia do mundo particular comprometida, e
seu comportamento é voltado para fora, para outrem, de tal modo que
ele ndo consegue estabelecer limites razoaveis entre 0 ego e o alter ego.
Em ambos os casos, trata-se de uma falha na génese constitutiva
temporal da consciéncia, ou seja, na constituicdo do ego transcendental.
Para o psiquiatra, “os momentos faltantes na estrutura constitutiva do
alter ego, somente podem ser compreendidos a partir da falha na
estrutura constitutiva do ego” (BINSWANGER, 1971, p. 72).

Nesse sentido, Binswanger tenta fazer uma fenomenologia das
psicoses, ndo apenas pressupondo 0 ego puro enquanto condi¢do de
possibilidade da constituicdo do tempo, de si mesmo e de outrem, mas
interpretando o alter ego psicético a partir da compreensao sobre o que
seria a dindmica temporal em sua plenitude constitutiva. O que
aproxima Merleau-Ponty (2009) da discussdo pode ser encontrado ja no
prefacio da Fenomenologia da percepcdo, no qual o filésofo trata de
uma espécie de racionalidade alargada que ndo se constitui como uma
realidade prévia em relacdo ao mundo e que colocaria o problema do
extremo subjetivismo ou do extremo objetivismo. A aquisicdo mais
importante da fenomenologia é ter tornado obsoleto o problema da
constituicdo do mundo pela consciéncia, uma vez que a racionalidade,
em seu sentido alargado,

[...] é exatamente proporcional as experiéncias nas
quais ela se revela. Existe racionalidade, quer
dizer: as perspectivas se confrontam, as
percepcdes se confirmam, um sentido aparece. O
mundo fenomenoldgico é ndo o ser puro, mas o
sentido que transparece na intersec¢do de minhas
experiéncias, e na interseccdo de minhas
experiéncias com aquelas de outrem, pela
engrenagem de umas nas outras; ela é portanto
inseparéavel da subjetividade e da
intersubjetividade que forma sua unidade pela
retomada de minhas experiéncias passadas em
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minhas experiéncias presentes, da experiéncia de
outrem na minha (MERLEAU-PONTY, 2009, p.
20).

Em Merleau-Ponty, trata-se de radicalizar a investigacdo em
direcdo a essa zona de indeterminacdo entre as experiéncias do ego e do
alter ego. O ponto de partida dessa radicalizacdo é a mudanca proposta
por Merleau-Ponty no terceiro diagrama do tempo apresentado por
Husserl em Licdes sobre a fenomenologia da consciéncia interna do
tempo.

Figura 3 - Diagrama do tempo Il

Passado A B C Porvir
/ >
AII
A

Fonte: HUSSERL (1983)

Partindo da investigagdo sobre a dura¢do do som que se evidencia
ao escutar uma melodia, Husserl pretende demonstrar como os trés
pontos formados pela sequéncia ABC podem ser apreendidos enquanto
unidade de sentido e, ao mesmo tempo, serem diferenciados entre si.
Segundo Husserl (1983, p. 177), “cada som ndo é apenas percepcionado
no ponto agora, mas sim durante todo o tempo da percep¢do estendida”.
Isso significa que a apreensdo de A tem origem anterior ao instante que
ele representa, da mesma forma que o instante B, e assim
sucessivamente, visto que, ao se tornar passado, cada instante é
presentificado na forma de agora modificado, ou seja, “todos 0s pontos
sdo ai naturalmente simultdneos” (HUSSERL, 1983, p. 178).

Assim, o passado e o futuro nunca estdo ausentes do momento
atual, mas surgem como horizontes virtuais sempre disponiveis como
inatualidades que fundam a possibilidade da constituicdo do objeto
temporal. Cada percepcdo atual deixa uma espécie de rastro por
desagregacdo, que é apresentado pelos cortes verticais e transversais do
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diagrama do tempo de Husserl, constituindo assim a unidade da
percepc¢do, no sentido de um continuo de fases momentaneas, e tornando
possivel a autoaparicdo do fluxo da consciéncia na perspectiva de um
ego. O que chama a atencdo de Merleau-Ponty é essa espécie de
trabalho da consciéncia que se apresenta como uma forma de
passividade, pela qual ndo se evidencia a agdo representacional do ego.
Contudo, ha uma diferenca substancial entre Husserl e Merleau-Ponty
com relagdo as sinteses passivas e ativas da intencionalidade. A primeira
coisa que Merleau-Ponty, ja na Fenomenologia da percepc¢do, observa
guanto ao digrama temporal ABC e seus respectivos horizontes
retencionais ¢ que “o tempo ndo ¢ uma linha, mas uma rede de
intencionalidades” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 478).

Questionando a necessidade de uma sintese intelectual por meio
da intencionalidade de ato para identificar e diferenciar os diferentes
momentos temporais, A, A’, A”’, Merleau-Ponty prop8e uma autonomia
maior da génese passiva e da intencionalidade operante. A ideia é
demonstrar que a intencionalidade operante, que opera qual sintese
passiva, da conta de explicar aquela atividade que Husserl, em seu
diagrama, viria a completar pela intencionalidade de ato, nos moldes de
uma atividade categorial da consciéncia. Segundo Merleau-Ponty (2009,
p. 481), para perceber a duragdo “ndo precisamos reunir, por um ato
intelectual, uma série de Abschattungen, estes tém como que uma
unidade natural e primordial, e é o proprio passado ou o proprio futuro
que se anunciam através deles”. Assim, a autoaparicdo do tempo e da
consciéncia como um fluxo temporal ndo depende da sintese de
identificacdo e diferenciacdo, visto que o tempo ja é dado em sua
totalidade nos moldes da intencionalidade operante.

O que estd em questdio é o fendbmeno da retencdo e da
diferenciacdo entre as retengdes, ou seja, do fluxo da consciéncia e da
percepcdo da duracdo de modo a ndo pressupor atos da consciéncia nos
termos das sinteses de identificacdo e diferenciacdo, ou seja, sem
pressupor o ego puro. Merleau-Ponty pretende explorar de forma mais
radical o que Husserl apresenta como intencionalidade operante,
demonstrando que a intencionalidade de ato ndo é indispensavel para a
autoaparicdo do tempo e dos objetos intencionais. De acordo com
Barbaras (2001, p. 254-255), o tempo s6 faz sentido se ele ndo proceder
da subjetividade, se ele deixar de ser vislumbrado de forma
especializada em sentido linear, como se a retengdo fosse concebida por
meio de um presente fixado no tempo. O problema, portanto, é o papel
atribuido por Husserl a dimensdo presente, a qual aparece
exageradamente marcada em seu diagrama temporal, tornando inviavel
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sua tese da consciéncia como fluxo temporal, na medida em que esse
presente é privilegiado e desconectado de seu decaimento como
passado.

De acordo com Merleau-Ponty (2011), hd& um problema na
perspectiva husserliana quanto a compreensdo de que a unidade do
campo de presenga (Prasensfeld), na qual articulam-se o passado, 0
presente e o futuro, tenha por base uma imanéncia fundamental, isto é,
um ego puro. Assim, a teoria da intencionalidade husserliana

[...] transforma-se no fio que liga, por exemplo,
meu passado a meu presente em seu lugar
temporal tal qual foi (e ndo tal qual o reconquisto
por um ato de evocagdo) a possibilidade desse ato
repousa sobre a estrutura primordial da retencéo
com encaixamento dos passados um no interior do
outro, consciéncia desse encaixamento como lei
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 225).

Manter o carater pontual do presente e supor ali um ato categorial
da consciéncia, é tornar problematico o préprio fendbmeno da retencao,
em termos de presenca do passado ausente, pois, concebendo o presente
como positividade, de que forma ele poderia se tornar passado e manter-
se presente a consciéncia? Quando o sentido do presente é pensado
como positividade, ele se transfere para a perspectiva do presente que se
tornou passado, caracterizando-o como negatividade pura e tornando
probleméatica a relagcdo temporal entre o passado retido e o presente
atual. Assim, o passado sO poderia ser representado no instante presente,
e ndo vivido como uma presenca original, isso em funcdo da afirmacéo
de um tempo presente pontual.

Ao atentarmos para a analise husserliana do
tempo, vé-se claramente uma primazia do
presente que aponta para a propria originariedade
do tempo, pois, para que tenha inicio um decurso
temporal, é necessario que algo comece a ser num
agora. E a partir do ponto-fonte original que da-se
inicio a um obscurecimento (Abschattung)
continuo do objeto temporal em diregdo ao
passado (THOME, 2008, p. 51).

Desse modo, Husserl teria reintroduzido, em sua prépria teoria
sobre a retengdo, a cisdo entre matéria e forma, justamente o que a



175

noc¢do de retencdo visava superar (BARBARAS, 2001). O problema é
gue a andlise intencional husserliana supde a existéncia de uma posicao
temporal privilegiada do presente, a partir da qual os vividos podem ser
distinguidos entre si em termos temporais, por meio de atos
representacionais voluntarios. Conforme analisa Merleau-Ponty (2011,
p. 225) em nota de O visivel e o invisivel, o

[..] engano de Husserl é ter descrito o
encaixamento a partir de um Préasensfeld
considerado como se ndo tivesse espessura, COmMo
consciéncia imanente: é consciéncia
transcendente, € ser a distancia, é duplo fundo de
minha vida de consciéncia, e ¢ o que faz que
possa ser Stiftung ndo somente de um instante mas
de todo um sistema de indices temporais — o
tempo (ja como tempo do corpo, tempo taximetro
do esquema corporal) é o modelo dessas matrizes
simbdlicas que sdo abertura ao ser.

Merleau-Ponty modifica a concepgdo acerca do campo de
presenca (Prasensfeld), conforme desenvolvido por Husserl, no sentido
de que a consciéncia ndo necessita pressupor um ato inaugural da
percepcdo da duracdo. O ponto de partida ndo precisa mais ser o
presente, pois isso anularia o prdprio sentido do escoamento como
passado presentificado. Cada Préasensfeld passa a ser compreendido
como quiasma, ou Gestalt, em que os instantes retidos e protendidos
relacionam-se com o agora atual de modo simultaneo. Isso significa que,
em cada instante vivido, é o tempo como fluxo em sua totalidade
indiferenciada que se apresenta, sendo o agora atual ndo a regido
privilegiada da constituicdo temporal, mas apenas o ponto de passagem
de um momento a outro, ou seja, ndo se trata mais de um ponto-fonte.

Para cada momento da sucessdo temporal, ABC, seguem-se 0s
respectivos horizontes retidos e protendidos. A relacdo desses momentos
temporais entre si ndo ocorre de forma pontual, como se fosse possivel
delimitar cada um deles, pois estdo inseridos na perspectiva da
totalidade ndo linear e indeterminada, ou seja, como estrutura indivisivel
marcada por cada instante no tempo, na perspectiva da figura sobre o
fundo que o contém. “Em cada ponto, que ¢ sempre Unico, estdo
expressos todos 0s outros, ou seja, em cada ponto os demais aparecem
como o ‘fundo’ e, dessa maneira, como horizonte ambiguo, em parte
copresente, em parte esquecido” (MULLER-GRANZOTTO; MULLER-
GRANZOTTO, 2012a, p. 79). Nesse sentido, o que é chamado de
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presente ndo é um ponto a partir do qual o fundo retido e o horizonte
protendido tém sua condicdo de possibilidade para aparecerem e serem
identificados como mais distantes ou mais préximos dele, por meio de
uma sintese intelectual.

A inflacdo do tempo presente em Husserl exige uma explicacdo
da génese constitutiva do tempo, apoiada no papel ativo de uma sintese
intelectual, que uniria os varios pontos, permitindo a consciéncia do
tempo e a constituicdo do objeto intencional. Para Merleau-Ponty
(2011), a atuagdo do ego transcendental husserliano na sintese
constitutiva do tempo nao apenas é dispensavel, como sua afirmacéo
coloca em questdo o fendmeno da retencdo como virtualidade possivel,
pela positivacdo de cada momento e o privilégio simbdlico do tempo
presente.

A descricdo da retencdo em Husserl (e a da
subjetividade como tempo, do fluxo absoluto, da
retencdo pré-intencional) é um comeco, deixando,
porém, aberta a questdo: de onde vem o
‘enrugamento’ da perspectiva temporal, a
passagem ao horizonte das retencGes afastadas, o
esquecimento (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
245).

De acordo com Merleau-Ponty (2011), o tempo é uma Gestalt,
uma totalidade sem sintese, ou ainda, um fundo de indivisdo em que o
préprio presente é concebido na relagéo figura e fundo. Assim, a coisa
espacial e temporal ndo é correspondéncia a si, mas transcendéncia que
se abre para um fundo indeterminado. A linearidade do diagrama
temporal husserliano e sua descrigdo da retengdo acabam ignorando esse
fato e tornando inviavel a explicacdo sobre a passagem ao horizonte das
retengdes afastadas, ou seja, sobre o esquecimento, pois necessita de um
elemento pontual, fixado no tempo, para efetivar o processo de
diferenciacdo entre 0s momentos passados mais antigos e 0s mais
recentes. E preciso compreender os horizontes temporais e as
possibilidades de permanéncia do passado como retencdo, da mesma
forma que o retorno desse passado como sintese passiva. Isso significa
que os perfis retidos e apresentados na perspectiva de um fluxo temporal
ndo podem ser oriundos da capacidade subjetiva de reuni-los, visto que
a subjetividade se confunde com o proprio fluxo.

A coincidéncia entre temporalidade e subjetividade enquanto
saberes de si ndo significa reducdo de um ao outro, como se 0 tempo sO
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existisse em funcdo da consciéncia constituinte, conforme revela a
andlise sobre a questdo do esquecimento, proposta em O visivel e o
invisivel. Evitando a concepcdo serial do tempo, o filésofo coloca em
evidéncia o carater descontinuo do esquecimento, o qual faz com que
instantes ha muito tempo passados possam estar mais vivos a
consciéncia do que instantes recentes. Como explicar essa
descontinuidade se o esquecimento for concebido como continuo
acumulo de experiéncias temporais passadas? Sera preciso admitir que a
temporalidade é autoconstituinte, ndo sendo a subjetividade responsavel
por sua apari¢cdo. Segundo Merleau-Ponty (2011), o problema do
esquecimento provém de sua descontinuidade temporal, sendo a
percepcdo um modo de diferenciacdo entre os campos de presenga, € 0
esquecimento um processo de ‘desdiferenciagdo’, por meio do qual os
horizontes retidos ndo podem ser distinguidos um do outro.
Diferentemente do que o filésofo propunha na Fenomenologia da
percepcéo®®, em O visivel e o invisivel, Merleau-Ponty convida a pensar
0 tempo com base na propria simultaneidade entre o passado e o
presente, sem a necessidade de que todo o passado seja uma
modificacdo de um presente ja vivenciado, pois isso seria reduzir a
temporalidade a uma linha continua de desenvolvimento. Eis justamente
0 que a compreensdo do tempo como Gestalt visa demonstrar como
sendo inviavel, e que a descontinuidade da dindmica do esquecimento
ilustra. Em Gltima instancia, a experiéncia do tempo e a subjetividade se
caracterizam pela transcendéncia em termos de abertura ao mundo e a
outrem. Nem o sujeito e nem qualquer dimensdo do tempo podem ser
concebidos fora da perspectiva gestaltica da figura sobre fundo. Isso
significa que ter consciéncia ndao é coincidir com o objeto, pois,
enquanto transcendéncia, o presente ndao é apenas uma abertura em
dire¢do ao passado, mas “uma presenga a Si que ¢ uma auséncia de si,
contato com Sigo pela distancia em relagdo a Si — figura sobre fundo,

%8 Conforme a explicagdo de Sacrini (2008, p. 242), ha uma diferenca entre a
Fenomenologia da percepcéo e os textos finais de Merleau-Ponty sobre a
compreensdo do tempo, que se constitui com uma inversdo, no sentido de que
“ndo € o tempo que se organiza em relagdo a subjetividade, mas o contrario,
ou seja, a subjetividade se estrutura em relagdo ao fluir temporal. Essa tese
implica inverter a perspectiva assumida pela Fenomenologia da percepcéo.
Essa inversdo se torna clara na tentativa de Merleau-Ponty de relativizar a
concepcao do passado como modificacdo do presente e, por conseguinte, de
atribuir uma espessura propria aos eventos passados”.
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‘Etwas’ o mais simples — a Gestalt tem a chave do espirito”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 243).

Essa afirmacdo indica a maneira como se da a relagdo entre
tempo e sujeito, além de caracterizar a relagdo entre subjetividade e
objeto temporal, e, por consequéncia, a relagdo entre ego e alter ego. A
teoria da génese constitutiva do tempo e dos objetos intencionais esta
intimamente relacionada a questdo da percepc¢do de outrem, visto ser 0
papel da subjetividade constituinte o que estda em questdo, sendo
também o ponto de discordancia entre Husserl e Merleau-Ponty. Tal fato
implicara diretamente no questionamento sobre o uso da analise
husserliana do ego transcendental feito por Binswanger. O esforco de
Merleau-Ponty em demonstrar que a percepcdo da temporalidade e da
subjetividade ndo pressupfe uma génese constitutiva com base no ego
puro e na primazia do tempo presente trara consequéncias para a nogdo
de que o comportamento psicético pode ser compreendido a partir da
faléncia na constituicdo do ego transcendental. Do mesmo modo que a
percepcdo do tempo decorrido, enquanto apreensdo do processo de
decaimento das retencdes e a possibilidade de distingui-las ou unifica-
las, ndo depende do poder constituinte, a percepcdo de outrem também
n&o.

Considerando o modo como Husserl descreve o processo
genético de constituicho da temporalidade e da subjetividade,
acentuando o papel da dimensdo presente na diferenciacdo ou
identificacdo dos vividos antecedentes e consequentes, compreende-se
sua dificuldade em relativizar o papel do ego transcendental e em
admitir, conforme a expressdo emblematica de Merleau-Ponty (2011, p.
241), que “o presente absoluto que sou € como se ndo fosse”, ou, “que a
linguagem nos tem e ndo somos nds que temos a linguagem. Que € o ser
que fala em nés e ndo nos que falamos do ser”. Embora sejam formas
aparentemente mais poéticas de se referir a relacdo eu-mundo-outrem,
tais expressdes resguardam o sentido do fendmeno da transcendéncia, na
perspectiva dessa indeterminacdo sobre onde um comeca e outro
termina, e da abertura de cada um deles a um fundo inesgotavel de
sentido que ndo é constituido de modo algum. A cada ato perceptivo ou
a cada tentativa de fixar uma expressdo no tempo, quer seja 0 €go, 0
mundo ou outrem, nunca se tem diante de si uma objetividade, algo ‘em
si’, do qual a consciéncia seria o ‘para si’. Nesse sentido, a explicacao
da transcendéncia depende de uma concepgdo do ‘para si’ que O atesta
como algo incontornavel, mas que o engloba por um processo de
diferenciacdo de carater passivo, ou seja, sem a atividade da
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consciéncia, pois a prépria consciéncia € um desdobrar-se dessa
passividade.

O prdprio para-si como carater incontestavel, mas
derivado: é a culminagdo da distancia na
diferenciagdo — Presenca a si é presenca a0 mundo
diferenciado — A distancia perceptiva como
fazendo a ‘visdo’ tal como esta implicada no
reflexo, por ex. — e fechando ser para si pela
linguagem como diferencia¢do. Ter consciéncia =
ter uma figura sobre um fundo — ndo se pode
recuar mais longe. A transcendéncia da coisa
obriga-nos a dizer que somente é plenitude sendo
inesgotavel, isto é, ndo sendo inteiramente atual
sob o olhar — mas promete essa atualidade total, ja
que esté ai... (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 242).

Eis justamente o que Husserl ndo péde admitir, dada sua fixagédo
na presenca de um si-mesmo indeclindvel em suas explicacfes sobre a
génese constitutiva do tempo e da intersubjetividade, e que Merleau-
Ponty visa superar em seus Ultimos textos, refletindo sobre o elemento
passivo da génese constitutiva. Essa passividade ndo é o contrario de
uma atividade, mas a engloba enquanto possibilidade gestaltica.
Segundo Lefort (2003), no prefacio dos cursos sobre a Instituicio e
passividade, a questdo da passividade se apresenta como tentativa de
descrever a dimensdo em que o carater ativo e passivo do cogito esta
integrado em uma experiéncia mais originaria do mundo e de outrem.

Isso significa que a passividade ndo é um estado ou momento da
percepcdo, mas uma modalidade da existéncia indissollvel. As
experiéncias do sono e do sonho, bem como da meméria e do
inconsciente, ilustram exatamente essa caracteristica de vivéncia que
parece ser 0 oposto de uma atividade, mas que, no fundo, é como o seu
inverso, sem que em nenhum momento a subjetividade encontre-se
totalmente diluida. De acordo com Merleau-Ponty (2003), a questdo da
passividade-atividade ndo pode ser resolvida pela absorcdo real de um
dos termos no outro, e muito menos explicada por uma abordagem
objetivista ou subjetivista. O sono ou o inconsciente ndo devem ser
compreendidos como degradacdo da consciéncia pelo mecanismo do
Ccorpo, pois se trata, na realidade, de uma possibilidade interna a prépria
consciéncia, a qual, ndo sendo negatividade pura, ndo pode ter o sono ou
inconsciente diante de si como objeto, ou diluir-se totalmente neles. Em
resumo, a passividade trata da experiéncia simbdlica em que néo se



180

evidencia operagdo ativa da consciéncia, porém, isso nédo significa sua
auséncia como negatividade.

O caso do sono ou do sonho € interessante por caracterizar-se
como um tipo de experiéncia que ndo é controlada pelo ego, afinal, ndo
se decide efetivamente dormir ou acordar, ou mesmo o que sonhar.
Trata-se de uma modalidade de existéncia da consciéncia que, sendo o
reverso de uma atividade, antes que seu oposto, revela diferentes
camadas da experiéncia que antecedem o0s atos constitutivos.
Questionando a abordagem de Sartre sobre a relacdo entre o sonho e a
vigilia, Merleau-Ponty (2003) considera ndo ser possivel supor uma
diferenca de carater apenas perceptivo, como se faltasse no sonho o
contetldo material, mas a atividade da consciéncia fosse similar.

Na realidade, trata-se de duas experiéncias nas quais a
consciéncia trabalha de forma distinta, ndo sendo possivel admitir a sua
responsabilidade pelo conteddo do sonho. O que acontece durante o
sono é uma espécie de relaxamento da atividade da consciéncia, que
torna possivel uma submersao no sonho que nunca é total, visto que, ao
acordar, ndo se perde a consciéncia de sua propria localizagdo espacial e
temporal, porém, tal relaxamento caracteriza uma relacdo da consciéncia
com outra modalidade de existéncia.

Sartre faz uma diferenca de natureza sono-vigilia,
consciéncia imaginativa e consciéncia perceptiva.
Mas ao mesmo tempo essa diferenca os deixa
funcionalmente homogéneos. Tanto dormir como
acordar é ter consciéncia de alguma coisa, com
uma simples diferenca na estruturacdo hilética:
adequacdo em um caso, inadequagdo no outro
(MERLEAU-PONTY, 2003, p. 195).

Enquanto para Sartre a consciéncia durante o sonho teria a
mesma operacionalidade que na vigilia, todavia com a imaginagdo
cumprindo a funcéo da percepcéo, para Merleau-Ponty o sonho revela a
suspensdo parcial dos dominios de atividade do ego e se caracteriza por
outra forma de operagdo. Nunca ha um desligamento total com o plano
da experiéncia, que tornasse necessaria uma atividade imaginativa para
cumprir a funcdo da percepcdo. O sonho seria justamente o sinal da
conexdo nunca rompida, mas apenas distendida entre o sono e a vigilia.
“Ora, 0 sonho ndo ¢ o sono, ele &€ o compromisso do sono com a vigilia”
(MERLEAU-PONTY, 2003, p. 197), tornado possivel quando a barreira
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de uma personalidade oficial cede e deixa transparecer o campo de
existéncia em que ndo ha controle absoluto do ego.

Dessa forma, atividade e passividade ndo sdo operagdes de
natureza distintas, mas dois aspectos do mesmo fenémeno. Sonhar é ter
acesso a uma camada da existéncia em que o império ativo do ego
perdeu forca e deixou transparecer os elementos passivos, mas que nao é
um vazio, pura negatividade, e sim o simbdlico do corpo em sua
esséncia. Segundo Ferraz (2008, p. 90), “Merleau-Ponty concebe o
simbolismo do sonho como a expressao de um nivel existencial anterior
a atividade subjetiva”, porém, essa anterioridade ndo ¢ de carater
espacial ou temporal, mas trata-se apenas da face oculta de toda a
experiéncia. Dai a relacdo da teoria da passividade e do simbolismo com
a questdo do inconsciente psicanalitico, na medida em que o conceito
utilizado por Freud trata dessa possibilidade - impossibilidade de um
saber, sem a necessidade de supor um sujeito do inconsciente.®

O que se passa nho inconsciente, assim como no sonho, precisa ser
explicado pela prépria modalidade da abertura perceptiva ao mundo,
como demonstrara Merleau-Ponty ao retomar o caso Dora®, pois néo é

% Conforme o exemplo trabalhado por Ferraz (2008) da viliva solitaria que, ao
preparar a mesa, coloca duas xicaras & mesa e, posteriormente, se da conta do
engano e das caracteristicas de seu préprio sofrimento, nota-se que a relagéo
entre 0 consciente e 0 inconsciente é marcada por uma ambiguidade
fundamental, sem que seja possivel admitir uma subjetividade privilegiada do
inconsciente. O que Merleau-Ponty propde “dispensa a suposi¢do de dois
sujeitos na mesma pessoa. Para ele, as ambiguidades do inconsciente se
tornam compreensiveis se remetidas a percepcdo. A atividade perceptiva ndo
apenas apreende conteldos positivos, mas também envolve a ndo percepgédo
de diversos elementos que comp®e o0 horizonte perceptivo (partes dos objetos
e da paisagem que ndo sdo vistos, varios ruidos de fundo que ndo sdo
registrados, etc.)” (FERRAZ, 2008, p. 90).

%0 Caso de uma consulente de Freud de apenas 18 anos atendida durante trés
meses pelo psicanalista. A jovem esteve envolvida numa trama de um suposto
assedio sexual feito por um amigo da familia e da traicdo de seu pai com a
esposa desse mesmo amigo. Esse caso foi importante para que Freud
prosseguisse seus estudos sobre a interpretacdo dos sonhos e percebesse a
complexidade da estrutura neur6tica, porém, uma dificuldade com o manejo
da transferéncia levou o psicanalista a ndo ter sucesso no tratamento. Foi a
partir desse caso que Freud reconheceu os limites do trabalho do analista,
descobrindo que sua atuacdo poderia piorar um determinado quadro neurético
ou psicotico, devendo a psicandlise ser menos diretiva e orientar-se pelo
préprio consulente, uma vez que o0 médico também ¢é suscetivel ao fendmeno
da transferéncia. “Ndo consegui dominar a tempo a transferéncia e, gragas a
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possivel compreender a dindmica do inconsciente no sentido de algo que
a pessoa nega a si mesma e que viria a superficie em dado momento
revelar seu autoengano. O ponto de partida de Freud parece ser
exatamente esse, isto €, a ideia de que no fundo possa haver um tipo de
subjetividade inconsciente que acaba sendo surpreendida pelo discurso
do médico, como quando o psicanalista tenta explicar a consulente a
associacdo da ‘caixa de joias’ do sonho de Dora com o 6rgdo genital
feminino. Dora afirma saber que Freud falaria isso, ou seja, para o
psicanalista, ela sabia disso (FREUD, 1996).

Outro exemplo seria quando o psicanalista a interroga sobre um
desejo por seu pai na infancia, e ela responde ndo se lembrar, mas, em
seguida, fala da situacdo em que sua prima de sete anos cochichara em
seu ouvido o quanto odiava a mde e como gostaria de se casar com 0
pai. Freud percebe nisso justamente o sinal de que, no fundo, ela sabia
que aquilo que tinha sido perguntado fazia sentido para ela. Como
afirma Freud (1996, p. 36): “costumo ver nessas associa¢des, que trazem
a tona algo que concorda com o conteddo de uma afirmacdo minha, uma
confirma¢do vinda do inconsciente”. Contudo, isso ndo significa que
Dora saiba que sente desejo por seu pai e ndo quer assumir para Si
mesma tal atracdo. Sentir ndo é exatamente saber. Sentir desejo por seu
pai ndo € o mesmo que ter consciéncia disso, assim como intuir que
Freud falaria sobre a ‘caixa de joias’ em sentido sexual ndo significava
gue Dora conhecia a relagcdo metafdrica entre tal objeto e o 6rgéo genital
feminino.

Enquanto Freud precisa explicar essa possibilidade recorrendo a
um sujeito do inconsciente, Merleau-Ponty (2003) considera ser na
prépria ordem da percepcdo que o fendmeno deva ser explicado, uma
vez que o contato primario da percepgdo com o mundo, que caracteriza
a possibilidade de se falar em uma dimenséo inconsciente, ndo é saber
ou ignorar algo. O que se passa é simplesmente a dinamica dialética da
percepcao, ou ainda, a duplicidade do percebido, no sentido de que
perceber algo implica também a ndo percepcdo de algo, percepcédo de
uma auséncia, que é a condicdo de possibilidade do percebido. Isso
significa que Dora pode efetivamente ndo ter conhecimento sobre seus
desejos e impulsos sexuais reprimidos, quer sejam conscientes ou

solicitude que Dora punha a minha disposi¢do no tratamento uma parte do
material patogénico, esqueci a precaucdo de estar atento aos primeiros sinais
da transferéncia que se preparava com outra parte do mesmo material, ainda
ignorada por mim” (FREUD, 1996, p.113).
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inconscientes, pois perceber é também deixar sempre aberto um outro
campo de possibilidade.

N&o sendo a percepgdo uma atividade categorial que supusesse
explicacdo com base na significacdo ou na realidade exterior,
necessitando assim de um elemento intermediador constituinte, ndo é
possivel considerar, conforme Freud, o inconsciente como saber da
verdade e o consciente como sua falsificagdo. O que caracteriza a
experiéncia do sonho com relagdo ao que a psicanalise denomina de
inconsciente é o contato perceptivo com o mundo que ainda ndo se
tornou saber. Assim, ndo faria sentido pensar a psicopatologia pela
légica de que o consulente conhece seu problema inconscientemente.
Quando se fala em inconsciente, remete-se a essa zona de passividade
evidente na experiéncia do sonho, mas também sempre presente na
vigilia, e que se caracteriza pela quase diluicdo do ego nas matrizes
simbdlicas do ser. Dito de outro modo, “o inconsciente é a eternidade
existencial, a coesdo de uma vida, a fecundidade do acontecimento”
(MERLEAU-PONTY, 2003, p. 223), ou seja, a inser¢do do percebido na
corporeidade do ser no mundo.

Falar em inconsciente é falar na dimenséo que revela o sentido de
uma experiéncia primordial do mundo, a qual ndo é constituida por
nenhuma subjetividade, mas que remete a sua propria génese, enquanto
génese constitutiva do tempo. Remete, portanto, a transcendéncia da
dindmica da consciéncia como fluxo temporal de horizontes retidos ou
protendidos, porém, ndo no sentido da temporalidade como uma linha
separada por varios momentos atuais e seus horizontes inatuais, mas
como Gestalt. A maneira como Freud percebe a confusdo das
identificacBes amorosas de Dora, ora com o pai, ora com o Sr. K ou a
Sra. K, revela que a experiéncia de outrem nunca é uma experiéncia face
a face, compreensivel pela légica eu-outro, interior-exterior, mas é um
tipo de experiéncia que remonta a perspectiva de um sistema em
interacdo (MERLEAU-PONTY, 2003).

Nesse sentido, o caso Dora demonstra que a relagdo entre ego e
alter ego ndo é entre dois absolutos, um em face do outro. E preciso
considerar a experiéncia sempre presente de um terceiro, que nao €
apenas outra pessoa, no sentido da somatdria de sujeitos, mas a vivéncia
de uma dimenséo diante da qual o ego e alter ego sdo passivos. Trata-se
de uma generalidade em que esta menos presente a logica do encontro
entre elementos isolados do que o entrelagamento de uns nos outros,
caracterizando-0s como seres separados por uma pequena diferenciacéo.
Essa modalidade da existéncia, que no sonho se revela de modo mais
efetivo, como experiéncia na qual o ego se descentra. Assim, existe a
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necessidade de um segundo ‘eu penso’ apenas quando se ignora a
relacdo carnal do corpo no espaco, o corpo com o mediador do ser, ou
seja, quando se supBe que é preciso uma operagdo sintética que ligue as
significacdes presentes as memorias da infancia (MERLEAU-PONTY,
2003).

Nesse sentido, ndo se deve explicar a memdria como se houvesse
lembrancas individuais armazenadas em algum lugar da consciéncia
cujo acesso dependesse de qudo traumaticas fossem as experiéncias
vivenciadas no passado. O inconsciente ndo pode ser o lugar onde estdo
guardadas as memdrias, pois isso implicaria na necessidade do ‘eu
penso’ para organiza-las. No que se refere ao caso Dora, a explicagdo
teria por base uma via verdadeira, inconsciente, sobre uma via confusa,
consciente, porém, ndo se trata disso. A memoria é algo sempre em
movimento e ndo uma regido privilegiada na qual estariam contidas as
lembrancas e recordacdes.

A passividade, portanto, ndo existe por oposi¢do a atividade, visto
que ela dispensa o processo sintético do eu, assim como a dindmica do
inconsciente ndo carece de unidade subjetiva. O sono, o sonho, 0
inconsciente e a memaria dizem respeito ao processo de sedimentacdo,
por meio do qual pode haver mundo para a consciéncia. Esse processo
ndo consiste em uma atividade da consciéncia, mas no movimento
temporal que é a prépria vida da consciéncia e sua autoaparicio,
conforme foi analisado anteriormente na ressignificacdo dada por
Merleau-Ponty sobre o diagrama do tempo de Husserl. A temporalidade
e, por consequéncia, a percepcdo de outrem decorrente da compreensdo
da dindmica do tempo é o que afasta Merleau-Ponty da teoria do
inconsciente psicanalitico e do transcendental husserliano, bem como é
0 que permite demonstrar a insuficiéncia da Daseinsanalyse psiquiatrica
de Binswanger, no que diz respeito a sua concepcao das psicoses.

Isso porque o psiquiatra compreende o tempo e, portanto, a
constituicdo do ego e do alter ego fundado na teoria husserliana do ego
transcendental, o que fara com que a tese sobre as psicoses dos Ultimos
textos de Binswanger encontre sérios limites. O que se observa é que a
raiz da questdo esta relacionada ao insuperdvel prejuizo solipsista
presente em Husserl e herdado pelo psiquiatra, que comprometerd o
reconhecimento de outrem em estado psicético. Dessa forma, embora
Binswanger tenha grande foco na relagdo intersubjetiva como base de
toda a investigacdo diagndstica da psicopatologia € do processo
psicoterapéutico, a compreensdo de Merleau-Ponty sobre a génese
constitutiva do tempo evidencia a fragilidade dessa investigacao.
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Para compreender o espago ou a temporalidade esquizofrénica,
bem como os sintomas alucinatérios decorrentes, deve-se voltar aquela
relagdo primaria do sujeito com o seu mundo, que acaba ficando
ofuscada pela analise reflexiva. Binswanger tinha conhecimento disso e
visava justamente compreender melhor a regido do ser que antecede e
possibilita a analise reflexiva, que é a fonte primeira da génese dos
objetos intencionais para a consciéncia, bem como dela propria para si
mesma e de seu alter ego como lhe sendo estranho. Entretanto, o
problema de sua tese sobre a alteridade psicética esta relacionado a
mesma questdo do solipsismo que marca a filosofia de Merleau-Ponty
na Fenomenologia da percepg¢do, contudo, a consciéncia do problema e
o esforco permanente em aprofundar o sentido da experiéncia primordial
de si mesmo, do mundo e de outrem fazem com que o fildsofo se afaste
do idealismo. Dessa forma, sua abordagem pode ser mais interessante
para pensar uma fenomenologia das psicoses, uma vez que ela se
caracteriza pelo olhar mais cuidadoso com relacdo a tendéncia da andlise
reflexiva na objetivacdo de outrem.

As consequéncias das categorizagdes utilizadas por Binswanger
para descrever a mania e a melancolia, por exemplo, decorrem
justamente de seu exagero ou falta de aten¢do quanto ao alcance da
andlise transcendental na descricdo dos estados psicoticos. O processo
de constituicdo do tempo e a percepcdo de outrem, na medida em que
ndo supbe o privilégio da consciéncia de si, finda por invalidar a
pretensdo do saber psiquiatrico de enquadrar determinados disturbios
em definigdes transcendentais. O esforco de Binswanger, por mais
preocupado com a questdo da alteridade e a ndo redugdo de outrem a um
objeto de investigacdo cientifica, foi traido pela persisténcia do
solipsismo da consciéncia, 0 qual acarreta um uso excessivo da atitude
categorial, por admitir papel predominante a subjetividade constituinte.
Assim, uma fenomenologia das psicoses ndo pode ser pensada em
sentido causal, como se a génese transcendental pudesse explicar o que
se manifesta empiricamente pelo sintoma.

Trata-se de colocar em questdo até mesmo a possibilidade de
assumir a génese transcendental do tempo como caminho para explicar
as psicoses, pois ndo € possivel ter acesso as caracteristicas
transcendentais da consciéncia, de modo a derivar delas uma
compressao dos diferentes estados psicéticos. Faltou a Binswanger um
passo decisivo, a exemplo daquele efetuado por Merleau-Ponty: de uma
fenomenologia genética pura para uma ontologia indireta do Ser
selvagem, Ser bruto, a partir da qual ndo se admite privilégio a
consciéncia como unidade constituinte. Faltou-lhe, assim como para
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Husserl, compreender melhor o dominio da passividade, pela qual a
percepcao do tempo e de outrem ndo é explicada tendo por base a a¢do
do ego constituinte. N&o se constitui outrem e ndo se constitui a si
mesmo, da mesma forma que a psicose ndo pode ser um erro na
constituicao de si e, por consequéncia, de outrem ou do mundo.

E preciso superar essa tentativa de compreender os fendmenos
psicéticos pela Idgica da atividade constituinte, a fim de voltar-se
efetivamente ao mundo da vida (Lebenswelt), e entender a consciéncia a
partir de seu enraizamento ao mundo, pois “¢ em torno do mundo que a
loucura gravita” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 346). Binswanger
precisaria perceber que “o contato absoluto de mim comigo, a
identidade do ser e do parecer ndo podem ser postos, apenas vividos
aquém de qualquer afirmacdo. Portanto, em ambas as partes € 0 mesmo
siléncio e 0 mesmo vazio” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 348-349).
Isso significa que a distin¢do entre o normal e o patoldgico, bem como a
classificacdo dos estados psicoticos evidenciada pelo suposto saber
acerca da percepcdo verdadeira ou iluséria, ndo se baseia em algo
demonstravel pelo cogito, mas em uma modalidade da existéncia que
ndo ¢ analiticamente demonstravel. Nesse sentido, “a ilusdo, assim
como a imagem, ndo é observavel, quer dizer, meu corpo nao tem poder
sobre ela e ndo posso desdobra-la diante de mim por movimentos de
exploragdo” (MERLEAU-PONTY, 2009, p. 350). Dai o porqué de se
considerar problematica a intencdo de Binswanger em fazer uma leitura
das psicoses que suponha conhecer o que se pretende forjar
empiricamente pela alucinagdo e pelo delirio em termos de
operacionalidade transcendental.

Os limites da Daseinsanalyse psiquiatrica sdo os de sua propria
concepcao acerca da constituicdo do ego e do alter ego, pois, na medida
em que o psiquiatra admite como verdadeira a tese do ego
transcendental husserliano, a qual ndo abre mdo de uma atividade da
consciéncia para explicar a génese constitutiva do tempo, de si mesmo e
de outrem, a consequéncia sera a busca infértil de uma fenomenologia
das psicoses que se julga capaz de descrever o transcendental. Pela
experiéncia do outro como outrem, isto &, ndo como objeto puro para
uma consciéncia pura, mas como uma experiéncia sempre enviesada,
perfilada por horizontes vividos inatuais e, portanto, transcendentes,
conforme Merleau-Ponty desenvolveu em seus ultimos textos, se
estabelecem os limites ao conhecimento reflexivo sobre os estados
psicéticos

Considerando que, para Merleau-Ponty, as géneses constitutivas
do ego e do alter ego ndo antecedem uma a outra, como se 0 ego fosse
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constituido primeiro e o alter ego posteriormente a partir dele, mas
ocorrem ao mesmo tempo e sdo marcadas fundamentalmente pela
passividade, a logica de Binswanger acerca das psicoses como falhas na
constituicdo do ego transcendental se depara com um impasse. Afinal,
ego e alter ego fazem parte do mesmo tecido do mundo e o
reconhecimento de um pelo outro ndo se assemelha em nada a um
processo constitutivo, mas se caracteriza por uma experiéncia primordial
derivada da propria pertenca ao mundo. Diante do olhar de outrem, o
ego cogito recolhe-se em sua poténcia naturante e revela-se a si mesmo
como passividade, como sendo um elemento do mundo.

A experiéncia de outrem descentra & consciéncia colocando-a em
contato com “uma universalidade do sentir — e é sobre ela que repousa
nossa identificacdo e generalizagdo de meu corpo, a percepgdo de
outrem” (MERLEAU-PONTY, 2012, p. 191). Essa universalidade do
sentir esta diretamente relacionada & auséncia de limites claros e bem
definidos entre eu, mundo e outrem. Uma vez que “minha relagdo a mim
mesmo ja é generalidade” (MERLEAU-PONTY, 2012, p. 192), a
percepcdo de outrem precisa ser compreendida no mesmo sentido, ou
seja, sem a necessidade de remeter ao processo primordial de
constituicao.

E disso vem que, como diziamos comecando,
outrem se insere sempre na jungdo do mundo e de
nés mesmos, que esteja sempre aquém das coisas,
e mais do nosso lado do que nelas; é que ele € um
eu generalizado, é que tem seu lugar ndo do
espaco objetivo, que como Descartes disse bem, é
sem espirito, mas nessa localidade antropolégica,
meio turvo onde a percepcao irrefletida se pde a
vontade, mas sempre a margem da reflexdo,
impossivel de constituir, sempre ja constituida:
encontramos outrem como encontramos nosso
corpo (MERLEAU-PONTY, 2012, p. 192).

A Daseinsanalyse psiquiatrica e sua descricdo fenomenoldgica
das psicoses, por se fundamentarem na concepg¢éo husserliana da génese
constitutiva do tempo, do mundo e de outrem, acabaram restaurando o
solipsismo da consciéncia e a dicotomia do sujeito do objeto no campo
da psiquiatria. Por conseguinte, a perspectiva de Binswanger, em seus
Gltimos trabalhos, com relacdo as psicoses encontra-se marcada por uma
concepcdo sobre outrem ainda muito influenciada pela tendéncia
objetivista, na medida em que se distancia do mundo vivido pelo louco a
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fim de privilegiar a categorizagdo temporal dos chamados maniacos ou
melancélicos. Nesse sentido, o uso feito da fenomenologia pela
psiquiatria ndo leva ao reconhecimento da alteridade psicética, mas
conduz a uma nova forma de estabelecer a primazia do médico em
detrimento do consulente, conforme se supervaloriza a atuacdo do ego
transcendental.

O psiquiatra ndo atentou mais radicalmente para aquilo que
Merleau-Ponty considera como perspectiva aberta através da nocdo de
intencionalidade, ou seja, o proprio sensivel enquanto condicdo de
possibilidade das emanacdes e idealizagbes da consciéncia. Enquanto
Husserl ignorou essa perspectiva no que diz respeito ao seu diagrama do
tempo, ao tentar mapear geometricamente a dinamica temporal da
génese constitutiva da consciéncia, Binswanger procurou explicar 0s
comportamentos psicéticos a partir desse esquematismos. Ambos
acabaram por ndo atentar para a impossibilidade de descrever
analiticamente o transcendental, deixando de considerar a
transcendéncia inesgotavel desse tecido indiferenciavel que é a carne do
sensivel.

A teoria da intencionalidade operante, conforme utilizada por
Binswanger para tipificar as psicoses, uma vez que concebe as
diferentes distor¢Ges temporais do tempo vivido para 0s maniacos e 0s
melancélicos tendo por base a suposta unidade do tempo, derivada da
constituicdo do ego transcendental, é uma maneira mais sutil, porém
equivocada de perpetuar a redugdo de outrem a l6gica do mesmo. De
acordo com Merleau-Ponty (2011), o ego e o alter ego guardam uma
transcendéncia diante da qual a atitude reflexiva encontra seu limite,
pois ha uma invisibilidade do proprio ego para si mesmo, “desse outro
diferente de mim que ¢ o eu refletido para mim mesmo que reflito”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 253). Trata-se de uma espécie de
distancia ou abertura que remete a condicdo pré-analitica desse tecido
comum que 0 ego e o alter ego compartilham enquanto pertencentes a
dinamica transcendente do Ser selvagem. E algo como um “ambiente
pré-espiritual sem o qual nada é pensavel, nem mesmo o espirito, e pelo
qual nos interpenetramos uns nos outros, e nds proprios em nos para
possuirmos o nosso tempo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 254).

As andlises dos transtornos psiquiatricos por Binswanger, de uma
forma ou de outra partem da classificacdo, o que é fruto de uma viséo
fundada no solipsismo e na dicotomia entre natureza e razdo. A
Daseinsanalyse psiquiatrica ndo atenta para o que Merleau-Ponty
considera ser a experiéncia do estranho, de outrem em mim e diante de
mim, ou seja, dessa transcendéncia/alteridade radical que é a propria
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experiéncia do fluir temporal, a partir do qual, pelo fendbmeno da
retencdo, uma consciéncia aparece para si mesmo, bem como outrem.

Reunimos aqui as questdes classicas da
metafisica, mas por um caminho que lhes tira o
carater de problemas, isto é, de dificuldades que
poderiam ser resolvidas sem grande esforgo,
mediante certas entidades metafisicas construidas
segundo esse efeito. As nogles de Natureza e de
Razdo, por exemplo, longe de explica-los, tornam
incompreensiveis as metamorfoses que temos
assistido desde a percep¢do até os modos
complexos de relagdo humana, pois, remetendo
essas metamorfoses a dois principios separados,
tais nogOes mascaram o momento, do qual temos
a constante experiéncia, onde uma existéncia se
reenvia sobre ela mesma, se apossa e exprime seu
préprio sentido (MERLEAU-PONTY, 2000, p.
47-48).

N&o ha nisso um ato originario da consciéncia, um ha prévio, mas
puro siléncio. Sendo assim, tomando como referéncia a releitura
merleaupontyana da teoria da intersubjetividade de Husserl, é possivel
demonstrar que tentar descrever o comportamento humano alterado,
baseado na doutrina transcendental do tempo, acreditando que a falta de
lago comunitario dos psicéticos se deve ao problema de um ego mal
constituido ou ausente, ndo faz sentido. E preciso compreender que a
questdo da temporalidade e da consciéncia como fluxo ndo pode ser
fixada em conceitos objetivos, momento a momento, muito menos fazer
derivar dai uma abordagem psiquiatrica. No final das contas, conforme
ja denunciava Heidegger, Binswanger confunde a relagdo do empirico e
do transcendental e restaura o dualismo e o subjetivismo que pretendia
superar.

A incidéncia do psiquiatra nesse prejuizo intelectualista ocorre
ndo apenas pela ma compreenséo de Ser e tempo e a confusdo do ontico
com o ontolégico, como anunciou Heidegger, mas também em funcéo
da forte influéncia da fenomenologia e da teoria da intersubjetividade de
Husserl em suas descri¢cdes das producdes psicéticas. O problema, nesse
caso, estaria no uso das ‘“nog¢des pertencentes ao quadro da
intencionalidade operativa (eminentemente temporal) como se elas
pudessem fornecer a norma cujo desvio definiria o fendmeno psicotico”
(MULLER-GRANZOTTO, 2012a, p. 81). Assim, o psiquiatra tratou as
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producgdes psicdticas pela busca de sua génese intencional, pois seria
desse campo o problema que, na dimensdo empirica, 0 sintoma procura
simular.

As psicoses estariam relacionadas a auséncia do ego
transcendental, ou a sua divisdo, no sentido de se apresentarem ora sem
um fundo de referéncias ligado ao passado, ora sem um horizonte virtual
de futuro, o que exigiria do consulente um ajustamento em sua
experiéncia enquanto eu empirico. O problema é que, nessa concepcao,
o0 transcendental acaba se caracterizando como uma normatividade, ao
passo que o suposto ego transcendental distorcido nos estados psicéticos
¢ pensado por referéncia a um modelo ideal ou padrdo da génese
constitutiva. Em outras palavras, “a normalidade transcendental
atribuida a analitica husserliana da intencionalidade operativa
asseguraria uma espécie de referéncia imaginaria que o psiquiatra
deveria observar” (MULLER-GRANZOTTO, 20124, p. 81).

Dessa maneira, Binswanger deixa de atentar satisfatoriamente ao
carater intersubjetivo da psiquiatria, na medida em que lhe interessa
mais compreender qual é o padrdo cuja psicose € o desvio, a fim de
procurar desenvolver uma psicoterapia que recologue o consulente na
orientacdo temporal correta, do que analisar concretamente o sentido do
rompimento dos lacos humanos que o acometeu. O enfoque de
Binswanger na intersubjetividade, a tal ponto de produzir um tratado
sobre a experiéncia do ‘nds’, Wirheit, ficou comprometido pela sua
atitude intelectualista frente as produges psicéticas. Basear-se na
intencionalidade operante para compreender as constituigdes falhadas do
ego psicotico sé é possivel do ponto de vista de uma subjetividade
constituinte previamente concebida. Inevitavelmente, instaura-se uma
espécie de naturalismo renovado, diante do qual outrem na psicose
continua sendo objeto diante de um saber, ignorando-se assim o papel
que as relagdes intersubjetivas tém sobre os sintomas, inclusive na
relacdo com o préprio médico no momento da clinica. Em sua tendéncia
normatizadora, ainda que transcendental, Binswanger deixou de “pensar
0 lugar e a tarefa ética do psiquiatra na construcdo do diagnéstico, ou a
importancia das demandas sociais na génese e no tratamento das
formagdes psicdticas (MULLER-GRANZOTTO, 2012a, p. 81).

Dessa maneira, ficaram comprometidos a contribuicdo da
fenomenologia para a psiquiatria e o potencial de uma abordagem
realmente ética, no sentido do reconhecimento da alteridade de outrem
em estado de sofrimento psiquico. Ainda que a Daseinsanalyse
psiquidtrica e sua maneira de conceber os fendmenos psicéticos tenham
dado uma grande contribuicdo nessa direcdo, sendo, portanto,
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alternativas para o dominio naturalista classico que ainda pauta a atitude
psiquiatrica, é preciso avancar mais em direcdo a esse estranho que a
experiéncia de outrem desvela. Isso tornaria 0 médico mais consciente
dos limites de suas analises reflexivas e consequentes categorizagoes
dos comportamentos psicticos, estabelecidos a partir de padrbes
transcendentais normativos. Mas qual poderia ser a solugdo para o
impasse entre a necessidade de conhecimento sobre as psicoses e sua
impossibilidade tedrica? A analise da questdo de outrem na crianca é
interessante para pensar as caracteristicas de uma fenomenologia das
psicoses possivel, tendo por base a questdo da alteridade em Merleau-
Ponty.

3.6 OUTREM NA CRIANCA E PSICOPATOLOGIA

A analogia entre a consciéncia psicética e a consciéncia infantil é
conveniente porque ambas revelam os limites do ego transcendental e de
seu poder constitutivo, na medida em que explicitam a experiéncia de
outrem como estranho. Diante de um comportamento psicdtico no
dominio do diagndstico psiquiatrico, em que se manifestam delirios e
alucinacdes, ou do comportamento infantil, no sentido da crenca em um
mundo imaginario que existe apenas para a crianga, se evidenciam os
limites dos poderes constituintes da racionalidade e do pensamento
objetivo. Conforme interroga Merleau-Ponty (2011, p. 253), “temos o
direito de compreender o tempo, a velocidade da crianga como
indiferenciagdo de nosso tempo, de nosso espaco, etc....?”” Ao projetar
sobre a crianga, ou sobre o louco, enquanto alter ego, uma compreensao
transcendental que tem por base o préprio ego, rebaixa-se o fenémeno
outrem a ldgica do mesmo.

Se a fenomenologia for exercida de modo a pressupor 0 ego
transcendental, utilizando-o como parametro para diferenciar o normal
do psicético, ou o adulto da crianga, evidencia-se um abuso daquilo que
uma investigacdo fenomenoldgica pode oferecer. O comportamento
infantil indica justamente uma vivéncia enraizada ao mundo, a partir da
qual se evidencia uma dimensdo de indiferenciacdo entre ego e alter
ego, o que revela o fracasso da atitude reflexiva e do pensamento
objetivo. Ja nos cursos da Sorbonne sobre psicologia e pedagogia da
crianca, de 1949 a 1952, Merleau-Ponty se interessava em pensar o
comportamento infantil e a psicopatologia a partir do universo de suas
vivéncias pré-reflexivas, como uma forma de desconstruir as bases da
ontologia do sujeito e do objeto, e apontar os limites da psicologia
empirista e intelectualista.
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Na psicologia, como na psicopatologia, na
psicologia dos primitivos e na psicologia da
mulher, o objeto a ser conhecido esta numa
situacdo diversa daquela do observador, que é
dificil compreendé-lo tal como ele se apresenta.
Quando nds observamos uma crianga, é dificil
subtrair de seu comportamento o que depende da
nossa presenca de adulto (MERLEAU-PONTY,
2001, p. 465).

Pelo estudo dos casos de afasia, € possivel perceber que o
desaparecimento de certos conteidos ou imagens verbais remetem nao a
perda de uma capacidade intelectiva, que poderia ser investigada pela
fisiologia, mas a mudangas na estrutura interna da linguagem. Os
estudos de Goldstein apontam para os limites da fisiologia mecanicista
ao demonstrar que os distlrbios que provocam déficits da linguagem
escrita ou falada sdo alteracfes na estrutura da linguagem como um
todo, e ndo apenas em determinadas partes. Exames com consulentes
afasicos revelam que os distlrbios podem apresentar caracteristicas
distintas diante da mesma situacdo, o que indica a limitacdo de
compreender o fenbmeno com base na evidéncia empirica expressa pela
linguagem. Em geral, a capacidade linguistica é interrompida ou
comprometida na afasia quando had necessidade de fazer uso da
linguagem em sentido abstrato e categorial, no sentido da fala como ato
de dominacdo do pensamento sobre a palavra. Na fala criativa e
espontanea do cotidiano, a qual consiste principalmente no ir ao
encontro de outrem pela comunicagdo, o consulente ndo encontra
problemas. Em resumo, “a afasia consiste numa queda no nivel da
palavra, do nivel categorial ao nivel automatico” (MERLEAU-PONTY,
2001, p. 453).

Com isso, Goldstein teria realizado o desmantelamento da atitude
categorial, mostrando que os estudos das operacGes da linguagem
realizados por classificagdes estdo fundados em pressupostos do senso
comum, os quais ignoram os limites da atitude categorial. Assim, o
médico examina o consulente pressupondo 0 uso comum da linguagem
e classificando o distlrbio com base nos elementos que estdo faltantes
na afasia. No fundo, “o médico néo se deixa guiar pelos fatos, as provas
sdo concebidas em funcdo das ideias dominantes sobre a estrutura da
linguagem” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 453). O mesmo problema
ocorre quando se trata da psicologia da crianca e da psicopatologia, visto
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que “a diferenca entre o observador e o observado ¢ ainda maior”
(MERLEAU-PONTY, 2001, p. 466).

A crianga passa a ser concebida segundo a relagdo com o adulto e
a partir de duas visdes, fundadas em dois preconceitos diferentes. Ou a
crianca ndo é considerada essencial, visto que é apenas um projeto de
adulto; ou ela é essencial e autbnoma em demasia. Na primeira opcéo a
crianca padece sobre a dinamica da inferiorizacdo, pelo fato de estar
sempre atrasada em seu desenvolvimento rumo a plenitude racional da
vida adulta, enquanto que na segunda opc¢ao a crianga tera que lidar com
escolhas complexas demais, uma vez que Se exagera na expectativa
sobre suas capacidades. Nos dois modos ndo ha vantagem para a
crianca, pois o autoritarismo da concepcdo ndo essencial ndo €
exatamente superado pela excesso de liberdade da concepcdo essencial.
A crianca permanece subjugada, ainda que por uma atitude
condescendente, na medida em que se espera mais maturidade do que
ela seria capaz de demonstrar. De qualquer forma, a alteridade da
crianga encontra-se comprometida pela imposicdo da identidade do
adulto sobre ela. Segundo Merleau-Ponty (2001), o problema é que essa
¢ exatamente a atitude da psicologia de modo geral, pois “hd sempre
uma superestimacdo ou uma subestimagéo do objeto: viver uma relagdo
de igualdade com outrem é o que ha de mais raro na nossa experiéncia.
Os outros nos parecem mais fortes ou mais fracos” (MERLEAU-
PONTY, 2001, p. 467).

O problema é como elaborar um conhecimento cientifico sobre
outrem, para além da simples objetivacdo dos fatos. A crianga ou o
louco precisam ser investigados ndo somente a partir do ato categorial
desempenhado pela subjetividade constituinte, mas considerando a
camada da existéncia que ainda ndo foi transformada em conceito. O
problema é tentar descrever pela utilizacdo da propria atitude categorial
aquilo que é da ordem existencial, ou seja, projetar 0 modo de ser da
racionalidade objetiva sobre 0 modo de ser transcendental, como o faz a
Daseinsanalyse psiquiatrica. O universo infantil e o universo da loucura
se correspondem, no sentido de explicitarem a relacdo do ego
constituinte com a transcendéncia da carnalidade do mundo e de outrem,
demonstrando como isso os limites da objetividade. Trata-se de uma
transcendéncia que a analise reflexiva pretende suprimir ao manter a
fixagdo no objeto e na capacidade constitutiva da consciéncia, ignorando
gue na percepcdo de si, do mundo e de outrem ndo ha o privilégio
constituinte do ego.

A crianga percebe um sorriso, aprende o seu sentido e o reproduz
numa espécie de imitacdo, muito antes de reconhecer-se como eu
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individual. Assim, ndo é possivel falar em identificacdo por analogia,
como faz Husserl para explicar a percepcdo de outrem, pois isso ja
exigiria uma espécie de operacdo racional que ndo pertence a
consciéncia infantil. Segundo Merleau-Ponty (2001), ndo se aprende o
significado do sorriso de outrem a partir de seu proprio sorriso. A
imitacdo é possivel ndo porque ela se realiza por analogia, como se a
crianca reconhecesse a priori a imagem de si e do outro, mas justamente
porque, em algum nivel, os comportamentos ndo se distinguem, porém,
ndo se trata do acoplamento ou emparelhamento (Paarung) entre ego e
alter ego. N&o é possivel dizer que a crianga responde ao sorriso porque
ela percebe outrem e sente nele as mesmas intencdes que animam seu
préprio corpo, visto que ela habita um universo em que se ignora essa
diferenciacdo.

A consciéncia infantil evidencia que “ndo se pode perceber
outrem se se faz uma distin¢do entre ego e outro; ao contrario, isto se
torna possivel se a psicogénese comecga por um estado em que a crianga
se ignora como diferente” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 311). O
processo de diferenciagdo ocorre gradativamente conforme se torna
possivel fazer uma imagem de si mesmo enquanto ego individual, o que
ndo significa que essa zona de indiferenciacdo tenha deixado de existir,
pois ela reaparece em alguns momentos no adulto. No caso da relagdo
amorosa, por exemplo, é muito dificil estabelecer um limite para a
transitividade entre eu e outrem. Ndo ha como deixar de exercer
influéncia muatua entre os amantes, mesmo que se tente, pois “estar
ligado com alguém é viver a sua vida, pelo menos na intencdo. A
experiéncia de outrem ¢é necessariamente alienante para mim”
(MERLEAU-PONTY, 2001, p. 327). Isso significa que é necessario
admitir a transcendéncia de outrem ndo apenas como uma experiéncia
indescritivel do ego perante o alter ego, mas no sentido da
transcendéncia do préprio ego para si mesmo.

Trata-se de uma transcendéncia pela qual a crianga funde-se de
tal modo a situacdo ou a outrem que nem mesmo os diferentes
momentos do tempo podem ser percebidos. De acordo com o exemplo
comentado por Merleau-Ponty (2001) em seu curso na Sorbonne, uma
crianca que coloca um copo na mesa e depois se assusta com o0 som de
um vidro quebrando, como se ela tivesse alguma responsabilidade no
caso, ilustra essa relacdo mimética da experiéncia infantil. Em outro
exemplo, uma crianga ndo reconhece o pai quando o percebe num
ambiente que ndo é o seu habitual, pois a mudanca espacial afeta sua
capacidade de reconhecimento. Segundo Merleau-Ponty (2001), isso é
possivel na perspectiva de que a crianca se funde de tal modo a situacao
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a ponto de ndo atentar para objetos delimitados diante de si e diferencia-
los. E uma modalidade da existéncia em que ndo apenas as relacdes de
causalidade ndo encontram-se estabelecidas, mas nem mesmo o espaco e
0 tempo sdo pressupostos objetivamente.

Essa concepcdo muito especial da personalidade
na crianca supde toda uma estrutura da
consciéncia infantil: indistingdo dos diferentes
momentos do tempo (exemplo do copo quebrado);
sincretismo do espago, de um modo geral,
inaptiddo para conceber o tempo e 0 espago como
comportando perspectivas distintas umas das
outras. A crianca ndo distingue nem as coisas no
tempo e no espaco, nem o simbolo e o que ele
significa (fusdo do signo e do significado;
auséncia de consciéncia simbolica) (MERLEAU-
PONTY, 2001, p. 324).

Nos casos psicopatoldgicos, € a mesma dimensdo da experiéncia
gue transparece; € a mesma existéncia pré-objetiva que se impde aos
dominios do cogito e o descentra. Em certos casos de alucinacao verbal,
0 proprio sujeito sabe realizar a distingdo entre perceber e alucinar, o
que significa que a alucinacdo é uma possibilidade da experiéncia da
percepcdo, e ndo a sua versdo falhada, no sentido de um ato perceptivo
sem objeto. Quando alguém escuta vozes e as imagina fora de sua mente
como sendo oriundas de outrem, 0 que deve chamar a atencdo, de
acordo com Merleau-Ponty (2001, p. 58), “ndo é o fato sensorial, mas a
despersonaliza¢do”. Esse fenomeno que se radicaliza na alucinagdo, a
confusdo entre interior e exterior, entre eu e outrem, e que coloca em
guestdo o lugar privilegiado da subjetividade constituinte demonstra que
em algum nivel nfo ha diferenca substancial entre ego e alter ego. E
preciso considerar que “eu e outrem ndao somos duas substincias
distintas uma da outra, outrem é quem me revela a ambivaléncia: somos
ele e eu duas variaveis de um mesmo sistema” (MERLEAU-PONTY,
2001, p. 58). Dessa forma, na forma da percepcéo alucinada, é possivel
projetar-se nas coisas e em outrem de modo a confundir-se com elas,
pois o sistema eu-mundo-outrem permite esse transitivismo.

Na crianca e nos casos psicopatoldgicos, evidencia-se o plano da
experiéncia em que eu, mundo e outrem fazem parte da mesma carne.
Trata-se da experiéncia do ser de indivisdo — o Ser selvagem do qual
falava Merleau-Ponty —, diante do qual o pensamento objetivo e a
atitude categorial ndo se sustentam, uma vez que € a propria distingdo do
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sujeito e do objeto que se dissolve. Enquanto o ‘normal’ seria aquele
gue transita entre essa regido anénima do ser e aquela existéncia que
opera conforme os designios da ontologia do sujeito e do objeto, o
‘anormal’ seria aquele que perdeu a capacidade de lidar com a realidade
de forma abstrata e dicotdmica, ou seja, como se a sua existéncia e a de
outrem se distinguissem. Nessa perspectiva, a do ser de indivisdo que se
acusa no comportamento infantil e psicético, ndo faz sentido pensar as
vivéncias temporais do ego de forma seriada, visto que até mesmo os
conceitos de passado, presente e futuro encontram-se distendidos. Dai 0
problema em admitir uma leitura das psicoses que considera de modo
rigido a orientacdo temporal do ego ‘sdo’, para pensar o ego psicotico,
pois é a propria operacao categorial da consciéncia que esta em questdo.
Entretanto, deveria ser abandonada a tentativa de fazer uma
fenomenologia das psicoses e de compreender o universo infantil?

Para Merleau-Ponty, ndo se trata de fazer essa rendncia, mas sim
de buscar um outro modo de realizar tal aprendizagem. Em vez de visar
0 ego constituinte para derivar dele o conhecimento objetivo, que
necessariamente opera por fragmentacdo, seria preciso mergulhar mais
fundo no contato com outrem, a fim de ter acesso a um tipo de saber que
nasce da experiéncia da intercorporeidade. No lugar de classificar os
comportamentos desviantes, tal como faz a Daseinsanalyse psiquiatrica,
deve-se tentar vivenciar a experiéncia do descentramento, pela qual se
realiza 0 encontro com outrem. Trata-se de uma experiéncia estranha a
atividade da consciéncia, que ndo deve ser compreendida pressupondo
fatos ou conceitos preestabelecidos, visto que se manifesta apenas na
relacdo e no movimento de abertura que ela possibilita.

Solugdo: reaprender a crianga, o alterego, o
irrefletido em mim por uma participacédo lateral,
pré-analitica, que é a percepcdo, por defini¢do
ueberschreiten, transgressdo intencional. Quando
percebo a crianca, ela da-se dentro de certa
distancia [presentificacdo originaria do im-
presentavel] e assim também o meu vivido
perceptivo para mim, e 0 meu alterego, e a coisa
pré-analitica. Existe ai o tecido comum de que
somos feitos. O ser selvagem (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 253, grifo do autor).

E na relagio que se tem acesso a esse Ser selvagem que extrapola
os limites da ontologia do sujeito e do objeto e faz com que possa existir
ndo apenas identificagdo ou diferenciacdo entre ego e alter ego, mas
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reversibilidade. Assim, é preciso conceber “a percep¢do de outrem como
nao-reflexdo ou anti-cogito”.®* Uma fenomenologia das psicoses ou uma
psicologia da crianga, ao assimilar essa concepgéo da alteridade, deveria
preocupar-se com a possibilidade de um saber oriundo da relagédo entre
psicoterapeuta e consulente, que se da justamente na perspectiva do
entrelagamento, no ambito da confusdo entre sujeito e objeto, entre o
normal e o patoldgico. De acordo com Merleau-Ponty (2001, p. 473), 0
gue o adulto nota objetivamente com relacdo ao comportamento da
crianga “sdo apenas tracos de uma dindmica do desenvolvimento que
resulta da constelagdo familiar do ambiente social. O fato histérico ndo é
nada, somente a significacdo ¢ valida”. Dai a necessidade de deixar “de
ver como fatum o que provem de nés mesmos” (MERLEAU-PONTY,
2001, p. 473). O conhecimento de outrem precisa ser buscado para além
da diferenciacéo ou da identificagdo com o ego, pela explorag¢do do solo
dialético que lhes é comum.

A consciéncia morbida ndo é nem fechada completamente em si
mesma e nem transparente a outrem, mas deixa-se perceber na medida
em que se realiza através da intercorporeidade e da experiéncia de
reversibilidade entre 0 ego e o alter ego. A diferenca entre o adulto e a
crianca, ou entre o normal e o patoldgico, ndo se encontra no dominio da
consciéncia logica ou pré-ldgica, visto que ambas as dimensbes da
consciéncia coexistem enquanto relacdo de figura e fundo. O que ocorre
é uma mudanca na maneira de articular o pensamento objetivo e o pré-
reflexivo. Nesse sentido, uma relacdo humana pode se estabelecer na
relagdo com outrem, por mais estranho que esse outrem possa parecer,
pois ele ndo habita um reino magico do delirio e da alucinacdo que o
isolaria da consciéncia normal. A diferenca se dad no campo da
configuragdo estrutural da experiéncia, que pode chegar a comprometer
0 reconhecimento de outrem pela atitude reflexiva, mas que ndo rompe a
relagdo carnal pressuposta como o fundo falso do vivido. “Isso quer
dizer que ndo ha apenas rivalidade eu-outrem, mas co-funcionamento.
Funcionamos como um (nico corpo” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.
264).

No entanto, essa unidade ndo é identificacdo plena, pois isso
anularia a diferenca. O ego e outrem séo duas faces de um mesmo ser de
indivisdo. Trata-se de uma relacdo de identidade, mas de identidade na
diferenca, ou seja, transcendéncia. O ego e o alter ego podem

8! MERLEAU-PONTY, M. Inéditos. Paris: [s.n.], 2013. Notas de trabalho
consultadas nos arquivos da Biblioteca Nacional Francesa, v. 8 [Bobine 2:
9852].
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identificar-se ou diferenciar-se a medida que essa identificacdo ou essa
diferenciacdo ndo sejam entre uma substancia e outra, mas entre duas
possibilidades significativas da carnalidade do sensivel. Ao pensar a
identidade com outrem, a diferenca se oculta; ao admitir a diferenca, € a
perspectiva da identidade que parece ter sido anulada, portanto, existe
uma regido silenciosa por meio da qual se torna possivel a
reversibilidade, o quiasma. “Na realidade, ndo existimos nem eu nem
outrem como positivos, subjetividades positivas. Sdo dois antros, duas
aberturas, dois palcos onde algo vai acontecer” (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 311). O que iré se realizar é justamente a experiéncia de outrem
como estranho, mas essa estranheza nao se caracteriza pelo conflito
entre duas subjetividades constituintes, e sim pelo fenémeno da
transcendéncia, “essa superficie fronteira a alguma distancia diante de
mim, onde se realiza a mudanga eu outrem outrem eu” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 311).

E essa perspectiva sobre a questio da alteridade que faltou a
Binswanger para que ele ndo extrapolasse os limites da teoria da
intencionalidade de Husserl, a fim de realizar uma fenomenologia das
psicoses, pois a tese de Merleau-Ponty imp&e ao olhar do cientista o
fendmeno da transcendéncia de outrem. Ao pensar a relagdo entre o ego
e o alter ego com base no descentramento das subjetividades
constituintes, Merleau-Ponty evita que outrem seja reduzido a um objeto
de conhecimento. N&o faria sentido, para a sua teoria a respeito do
outrem, a elaborag¢do de um conhecimento sobre os diferentes tipos de
psicoses que considerasse de forma categorial o dominio transcendental
como o faz Binswanger. N&o é possivel compreender o empirico a partir
do transcendental ou derivar um do outro como se houvesse algum tipo
de relagdo causal entre eles, pois essa dicotomia também é atravessada
pela transcendéncia. Assim, é a prépria distingdo entre o transcendental
e 0 empirico que precisa ser repensada. Segundo Merleau-Ponty (2011,
p- 314), “ndo hd nenhuma diferenca absoluta entre a filosofia ou o
transcendental e o empirico (ou melhor: o ontolégico e o 6ntico)”.

Dai a fragilidade da Daseinsanalyse psiquiatrica ao pensar
outrem na psicose considerando o dominio transcendental da génese
constitutiva do tempo, conforme realiza uma leitura que parte do modo
€oOmo 0 ego experimenta a relacdo com o passado, o presente e o futuro.
De acordo com Merleau-Ponty (2011), o tempo também deve ser
concebido como quiasma, pois “passado e presente sdo ineirander (um
no outro), cada um envolvido — envolvente — e isso mesmo ¢ a carne”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 315). Desse modo, é preciso admitir
gue, na perspectiva da carne — no sentido de uma relacdo de quiasma
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com o tempo e com outrem —, o esforco inteligivel do pensamento
objetivo em tentar classifica-los € justamente o que lhes torna
ininteligivel. Trata-se de reconhecer essa zona de experiéncia em que as
diferentes dimensdes do tempo, bem como o ego e o alter ego, ndo se
distinguem, ou melhor, essa camada da existéncia a partir da qual ndo
faz sentido pensar a realidade nem pela diferenciacdo e nem pela
identificacdo, que é portanto, transcendéncia. Dai a necessidade de se
“criar um novo tipo de inteligibilidade (inteligibilidade através do
mundo e do Ser tal e qual, — “vertical’ e ndo horizontal” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 316).

Eis o que seria importante para Binswanger e que segue
inexplorado pela psiquiatria fenomenoldgica, para repensar 0
diagndstico e o processo clinico das psicoses, na medida em que néo se
consegue fugir da analise reflexiva e do pensamento objetivo. Deve-se
assumir a perspectiva desse Ser selvagem, diante do qual os atos da
consciéncia encontram seu sentido, porém, sem nunca conseguir reduzi-
lo a forma de objeto de saber. E isso que se manifesta na crianca e na
pessoa em estado psicotico: o contato vital com a carnalidade da
experiéncia, a qual s6 pode ser compreendida pela partilha da
intercorporeidade, que se expressa como “fala silenciosa, sem
significagdo expressa e, no entanto, rica de sentido” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 316).

Foi de tal realidade que a fenomenologia das psicoses de
Binswanger se afastou, uma vez que procurou estabelecer critérios
objetivos entre os diferentes estados psicoticos a partir das sinteses
temporais operadas pela subjetividade constituinte. Por consequéncia,
outrem em estado psicAtico voltou a ser reduzido a l6gica do objeto
diante de um saber pré-constituido, o qual ndo admite ambiguidade e
transcendéncia, o0 que acabou por comprometer o alcance da
Daseinsanalyse psiquiatrica. Nesse sentido, o pensamento de Merleau-
Ponty sobre a questdo da alteridade tem um apelo ético importante, pois
estabelece limites ao saber objetivo da ciéncia psiquiatrica, impedindo
gue 0 ego constituinte determine seus critérios positivos de
diferenciag@o entre a sanidade e a insanidade, bem como a classificagéo
rigorosa dos diferentes estados psicoticos. Essa perspectiva coloca
Merleau-Ponty no campo das grandes discussbes éticas da
contemporaneidade, conforme estabelecidas pelos herdeiros de Husserl,
porém, a teoria da intercorporeidade se apresenta como algo mais
interessante do que a versdo fenomenoldgica da empatia de Scheler e da
alteridade radical de Lévinas.



200

3.7ETICA DA ALTERIDADE E FENOMENOLOGIA DAS
PSICOSES

A forma como a questdo da alteridade é trabalhada por Merleau-
Ponty em suas Ultimas obras oferece uma alternativa ao modo como
Emmanuel Lévinas e Max Scheler repensaram a nogdo de paarung
herdada de Husserl. Scheler pensa a alteridade a partir de uma
identificacdo com o ego, explorando e colocando em evidéncia aquilo
que lhes é comum. Renunciando a consciéncia de si e o solipsismo da
consciéncia para explicar o fenbmeno outrem, bem como a inferéncia
analégica de Husserl,®? o fildsofo parte da existéncia expressiva da
corporeidade pela qual se vivencia uma experiéncia primitiva de
unidade, de identificacdo entre 0 ego e o alter ego. Segundo Scheler
(1950, p. 366-367), “uma experiéncia psiquica ¢ percebida somente na
medida em que ela se traduz em inten¢cGes motoras ou, pelo menos, em
tendéncias a expressdo”. Nesse caso, a consciéncia de si e a de outrem
se confundem uma vez que possuem as mesmas intencdes expressivas
guanto ao valor ético do sensivel. O que conecta o0 ego e o alter ego é
justamente o carater valorativo da experiéncia sensivel, que ambos sdo
capazes de aprender, porém, ndo de forma objetiva, mas apenas por
meio do sentir. Esse carater valorativo se revela na experiéncia da
simpatia, por meio da qual se vivencia a transitividade entre 0 ego e o
alter ego, nas palavras de Scheler, um tipo de unificacdo afetiva, cujo
esforco de compreenséo objetiva destitui sua potencialidade ética.

A simpatia em Scheler é concebida na perspectiva de um
sentimento de proximidade com outrem, que seria fruto da percepcao no
alter ego de algo que o ego julgava pertencer apenas a si proprio. Esse
algo que os conecta é o sentimento sobre o valor derivado do contato do
sujeito com o mundo e com outrem. Simpatizar é perceber a si proprio
em outrem, ndo como contagio afetivo, mas pelo reconhecimento mituo
de sentimentos negativos ou positivos que os conecta pelo sentir. “O

62<0 erro capital das teorias que pretendem deduzir o conhecimento de meu
exterior por ‘julgamentos analdgicos’ ou por processos de ‘intuigdo afetiva’
consiste em sua inclinagéo a subestimar as dificuldades inerentes a percepgdo
interna de si mesmo e a exagerar a0 mesmo tempo aquelas inerentes a
percepcdo do outro. Elas ignoram que o ‘conhecimento de si mesmo’ foi
sempre considerado como ‘o mais dificil’ e que Nietzsche, por exemplo, disse
de modo profundo: ‘cada um € para si mesmo o ser mais distante’ (eu
acrescentaria: do ponto de vista do conhecimento, e isso precisamente porque
do ponto de vista pratico ele é para si mesmo o ser ‘mais proximo’”
(SCHELER, 1950, p. 366, grifo do autor).
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sentido, a inten¢do do sentimento (0 que constitui o essencial deste) é
semelhante para as duas consciéncias; ha isolamento do sentido, mas
ndo isolamento das consciéncias” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 42).
Os sentimentos compartilhados revelam que o ego e o alter ego ndo se
encontram isolados, ndo sdo duas entidades substanciais separadas e, por
isso, ndo pode haver reconhecimento por analogia entre eles.

Para além da experiéncia solipsista do ego constituinte, existe um
saber pré-objetivo dado universalmente sobre a esséncia dos valores. O
enfoque de Scheler estd na experiéncia de unificacdo afetiva entre ego e
alter ego, fazendo prevalecer a intersubjetividade. A simpatia fornece
essencialmente a experiéncia de outrem, antes de ser intermediada pelo
cogito reflexivo e transformada em imagem ficticia e distanciada. De
acordo com Scheler (2004, p. 128), “a plena superag¢ao do egocentrismo,
do solipsismo real e do egoismo se realiza precisamente no ato do
simpatizar”, visto que ele poderia conduzir a humanidade para sua
realizacdo emocional no amor. Porém, essa perspectiva leva ao
comprometimento da diferenca, uma vez que o significante ego e
outrem deixam de ser concebidos isoladamente. Conforme explica
Merleau-Ponty (2001, p. 43), “para Max Scheler, a consciéncia ¢
insepardvel de sua expressdo (...) e ndao ha diferenca radical entre
consciéncia de si e consciéncia de outrem”. Admitindo isso, ele apenas
coloca de outra forma o problema da intersubjetividade, sem o resolver.
“Ao minimizar a consciéncia de si, Scheler compromete igualmente a
consciéncia de outrem” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 44).

Se Husserl precisa explicar na quinta meditacdo como se tem
acesso ao alter ego a partir do proprio ego, sem cair na perspectiva
solipsista, Scheler tem que explicar o modo como a consciéncia de si e a
de outrem podem submergir dessa regido silenciosa de indistin¢do rumo
a superficie da clarividéncia constituinte. Abrindo méo do raciocinio
analdgico, o filésofo considera que se reconhece outrem por suas
intencOes expressivas, sem que para iSso seja necessario pressupor uma
consciéncia pura com plena posse de si. Segundo Merleau-Ponty (2001),
para fugir da afirmacdo do cogito como condi¢do de possibilidade da
experiéncia intersubjetiva, Scheler o rejeita em nome de uma
consciéncia opaca que estad sempre investida expressivamente e nunca
percebida como individualidade. Contudo, “deste modo ele ndo torna
impossivel a tomada de consciéncia de si e também de outrem como
alter ego? Ele ndo nivela a consciéncia de si e a de outrem em um
psiquismo neutro que ndo ¢ nem um nem outro?” (MERLEAU-PONTY,
2001, p. 44).
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Trata-se de uma espécie de pampsiquismo que nao permite
compreender a individuacdo das consciéncias, pois as concebe como néao
existindo em algum nivel. O problema na concep¢do de Scheler é o
mesmo de Husserl: tomar o acoplamento/emparelhamento (paarung) do
ego e do alter ego como um encontro cuja compressdo apenas se realiza
no tempo “presente (uma espécie de lugar geométrico do eu e de
outrem), e numa realidade assimilavel” (MERLEAU-PONTY, 2001, p.
45). O que Husserl e Scheler negam ao mesmo tempo € o fendbmeno da
transcendéncia de outrem, pois enquanto o primeiro supde a empatia
para explicd-la, o segundo a concebe enquanto experiéncia de
identificacdo. Em ambos os casos ndo ha verdadeira experiéncia de
outrem, pois apenas se admite tal experiéncia a partir do proprio ego
transcendental, seja pelo raciocinio por analogia, seja pelo raciocinio por
identificagdo. Seria o caso, portanto, de abandonar a ldgica da
identificagdo, a fim de pensar o fenémeno outrem como transcendéncia
radical no sentido de Emmanuel Lévinas?

Priorizando a transcendéncia de outrem, Lévinas critica a
subjetividade constituinte como condicdo de possibilidade da
intersubjetividade. Diferentemente de Scheler, ndo se trata de pensar
outrem por meio do que seria uma existéncia comum, pois isso
continuaria sendo uma espécie de projecdo do ego sobre o alter ego, ou
seja, sua negagdo enquanto alteridade. Assim, Lévinas estabelece a
distancia entre ego e alter ego como condicao para a acdo ética. Trata-se
de um movimento em dire¢do ao que ha de completamente estranho na
experiéncia de outrem, como se toda identidade e familiaridade fosse a
marca de uma ilusdo solipsista. De acordo com Lévinas (1997), é
preciso admitir outrem como ndo sendo correspondente ao dominio do
mesmo, mas como transcendéncia radical. Admitir a constituicdo do
alter ego pelo ego é ndo reconhecer a alteridade, visto que a légica da
constituicdo “ndo o invoca, apenas o nomeia. E, assim, comete a seu
respeito uma violéncia e uma negagdo” (LEVINAS, 1997, p. 31). A
tradicdo ocidental das filosofias da consciéncia é criticada pelo fil6sofo
como sendo uma das grandes contribuidoras para a formacdo da
mentalidade que anula a diferenca e encobre o fenémeno outrem.

Segundo Lévinas (1972, p. 40), “o itinerario da filosofia continua
sendo o de Ulisses, cuja aventura no mundo nao passou de um retorno a
sua terra natal — uma complacéncia no Mesmo, um desconhecimento do
Outro”. Dai a necessidade de abandonar a perspectiva da identificacao e
da familiaridade entre ego e alter ego, pois ndo seria desse dominio a
derivagdo da agdo ética, mas sim do reconhecimento da diferenca. O
principio pelo qual o ego busca reconhecer o alter ego a partir do que



203

descobre em si préprio se constitui como violéncia e negacdo da
diferenca, e, portanto, negacdo da alteridade. A maneira que Lévinas
encontra para dar prosseguimento ao que foi aberto pela quinta
meditacdo de Husserl com a nogdo de Paarung contrapfe-se a Scheler
na medida em que o acoplamento/emparelnamento abre-se para uma
experiéncia do infinitamente outro. Assim, ego e alter ego ndo se
reconhecem por identificacdo entre si, quer seja por empatia ou
simpatia, mas justamente pela distancia entre eles, uma vez que cada
qual € transcendente um para o outro. “O infinito é caracteristica propria
de um ser transcendente, o infinito é o absolutamente outro”
(LEVINAS, 1988, p. 36).

A ideia de infinito ser& o meio encontrado por Lévinas para
pensar a alteridade de um modo que escape a reducao de outrem a logica
do mesmo, pois somente assim seria possivel a agdo ética, visto que o
infinito ndo poderia ser definido de modo a ser claramente
compreendido. A relacdo entre 0 ego e 0 alter ego ndo é acédo
constituinte de um sobre o outro, pois ambos sdo perpassados pela
experiéncia do completamente outro. Isso faz com que a
intersubjetividade possa ser pensada sem que duas subjetividades se
integrem, como em Scheler, mas que mantenham cada uma sua unidade
inconfundivel. Trata-se de romper com a perspectiva de totalidade que
dominou a cultura ocidental, revelando, assim, as fissuras na pretensao
constituinte do ego transcendental. Segundo Lévinas (1988, p. 66), “se a
totalidade ndo pode constituir-se é porque o infinito ndo se deixa
integrar. N&o é a insuficiéncia do Eu que impede a totalizagdo, mas o
infinito de Outrem”. N&o ¢é, portanto, a partir do €go que se constitui a
experiéncia da alteridade, mas sim em fungéo do que se abre para 0 ego
enguanto experiéncia do infinito.

No que se refere ao saber psiquiatrico, a critica de Lévinas faz
todo sentido, uma vez que a institucionalizacdo da loucura e a légica
nefasta do internamento manicomial que predominou no ocidente tém
relacdo direta com o modo pelo qual o ego psiquiatrico definiu o alter
ego psicotico. Tratava-se justamente da reducdo de outrem a logica do
mesmo, pois a defini¢do do que seria 0 ego saudavel servia de parametro
para explicar o alter ego patol6gico, porém, a proposta levinasiana sera
insuficiente, visto que pensar outrem como transcendéncia radical
acrescenta um novo problema. Como compreender outrem sem
pressupor nenhuma identificagdo com o eu? Em se tratando de uma
fenomenologia das psicoses, sdo limitadas tanto a perspectiva da
familiaridade e da identidade entre 0 ego e outrem, como em Scheler,
guanto a ldgica da radical diferenca de Lévinas, pois nenhum dos dois
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modos permite explicar como é possivel que a experiéncia de outrem
seja a0 mesmo tempo de identidade e de diferenca. No primeiro caso,
ndo seria possivel compreender a distingdo entre o0 normal e o0 anormal, e
no segundo, seria impossivel saber o que ha de comum entre eles, dai o
papel de destaque da teoria da alteridade de Merleau-Ponty. Na
compreensdo de Merleau-Ponty, é preciso assumir ao mesmo tempo a
experiéncia de encontro e de desencontro com outrem, sem nunca
reduzi-lo & esfera do mesmo ou do diferente.

Para que o outrem seja verdadeiramente outrem
ndo basta e ndo é preciso que seja um flagelo, a
continua ameaca da reviravolta absoluta do para e
do contra, juiz posto acima de toda constatacéo,
sem lugar, sem relatividades, sem rosto, como
uma obsessdo, e capaz de esmagar-me com um
olhar na poeira de meu préprio mundo; é
necessario e suficiente que tenha o poder de
descentrar-me, opor sua centragdo a minha, e ele o
pode unicamente porque ndo somos duas
nadificagOes instaladas em dois universos de Em
si incompardveis, mas duas entradas para 0
mesmo Ser, cada uma acessivel apenas a um de
nos, aparecendo, entretanto, para 0 outro, como
praticavel de direito, porquanto ambas fazem
parte do mesmo ser (MERLEAU-PONTY, 2011,
p. 112-113, grifo do autor).

Enquanto Lévinas acredita no infinito como transcendéncia
radical que estabelece a ruptura entre eu, outrem e mundo, Scheler pensa
a transcendéncia como fendmeno de unidade entre eles. A grande
diferenca entre a ética da alteridade de Scheler e Lévinas dessa que se
vislumbra pela nocdo de intercorporeidade de Merleau-Ponty diz
respeito & interpretagdo do fendmeno da transcendéncia. Pensado na
perspectiva do sujeito corporal, o transcendente estad relacionado a
prépria imanéncia do corpo, mas isso ndo significa que o corpo se
reduza ao plano imanente, pois “ele é constituido, no mundo, por uma
experiéncia de estranheza ou de transcendéncia” (ZIELINSK, 2002, p.
47). Diferentemente de Lévinas, para o qual a experiéncia transcendente
do estranho remete ao grande outro que é Deus, Merleau-Ponty a
descreve a partir do proprio mundo enquanto carne. De acordo com
Zielinsk (2002), trata-se de distinguir entre transcendéncia no sentido de
infinito, como em Lévinas, e no sentido de indeterminagdo, conforme
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concebe Merleau-Ponty, pelo qual “s6 pode haver transcendéncia na
imanéncia do mundo” (ZIELINSK, 2002, p. 294).

A ambiguidade da experiéncia perceptiva e a impossibilidade de
uma sintese Gltima permitem que haja infinitas perspectivas sobre algo,
mas ndo pela existéncia de um infinito que se pudesse imaginar como
absolutamente transcendente, na figura de um ente divino, feito de
algum elemento que ndo seja a prépria carne do mundo. Tanto para
Merleau-Ponty quanto para Lévinas ha transcendéncia na imanéncia,
mas enquanto para 0 segundo a imanéncia aponta para o ser
transcendente, exterior ao sujeito, o primeiro concebe o transcendente a
partir da experiéncia do sujeito como ndo coincidéncia a si mesmo, uma
vez que sua existéncia remete ao mundo enquanto fundo inesgotavel de
sentido.

Em Merleau-Ponty, ndo ha privilégio no que diz respeito ao
fendmeno da correlacdo, nem ao sujeito, nem ao mundo, e nem mesmo
pode-se atribuir papel de destaque ao Outro transcendente como o deus
de Lévinas, pois a experiéncia da carne é marcada de tal modo pelo
entrelacamento, que ndo é possivel desvendar definitivamente a origem
do fendmeno da expressdo. Nesse sentido, 0 pensamento de Merleau-
Ponty se afasta do inflacionamento da questdo da identidade, como em
Scheler, e do centramento na questio da diferenca, como em Lévinas. E
preciso admitir que é préprio da transcendéncia manter o siléncio quanto
a origem do fendmeno da expressao, pois ndo ha fundamentos Gltimos, e
sim quiasma, reversibilidade da carne. Mas de que forma a perspectiva
de Merleau-Ponty sobre outrem como transcendéncia imanente se
relaciona com a psiquiatria fenomenoldgica e a fenomenologia das
psicoses?

No que se refere ao esforco da Daseinsanalyse psiquidtrica em
descrever os diferentes comportamentos psicéticos a partir da
interpretacdo da teoria transcendental do tempo de Husserl, torna-se
evidente a consequéncia, pois o fendmeno da expressdo passa a nao
poder ser explicado com base nas sinteses temporais. Isso significa que
“as categorias do espaco e do tempo ndo sdo previamente necessarias
para a definicdo do mundo. Tempo e espaco sdo 0s sinais da pertenca
das coisas ao mundo” (ZIELINSK, 2002, p. 301). A transcendéncia,
portanto, é uma alternativa a apreensdo do mundo como objeto, ainda
gue de um objeto intencional. A sintese constitutiva da sucessdo
temporal encontra seu limite no fenémeno da transcendéncia, desse
modo, € a prépria descricdo dos estados psicoticos como decorrentes da
faléncia do ego transcendental que se desestrutura.
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Outrem, em Merleau-Ponty, na medida em que remete n&o
apenas ao outro transcendental, mas a experiéncia de si mesmo como
estranho, impede que se privilegie um dos polos no fenémeno da
correlacdo. Dessa forma, ndo se pode fazer predominar a identidade
sobre a diferenca ou vice-versa, mas € preciso admitir o paradoxo nas
relacdes entre a consciéncia e 0 mundo, bem como entre 0 ego e o alter
€go, no sentido de que se trata de realidades idénticas e a0 mesmo tempo
distintas.

Né&o temos que escolher entre uma filosofia que se
instala no mundo mesmo ou em outrem e uma
filosofia que se instala ‘em nos’, entre uma
filosofia que toma a experiéncia ‘de dentro’ e uma
filosofia que, se possivel for, a julgue do exterior,
por exemplo em nome de critérios logicos: estas
alternativas ndo se impdem, pois que talvez o si e
0 ndo-si sejam como 0 avesso e o direito, e a
nossa experiéncia é entdo essa reviravolta que nos
instala bem longe de nos, em outrem, nas coisas.
N6s nos colocamos tal como 0 homem natural, em
nos e nas coisas, em ndés e em outrem, no ponto
onde, por uma espécie de quiasma, tornamo-nos
0s outros e tornamo-nos mundo (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 209-210).

E isso que torna tdo relevante a questdo da intercorporeidade em
Merleau-Ponty para a psiquiatria fenomenolégica, ndo apenas no que diz
respeito aos limites que ela estabelece & Daseinsanalyse de Binswanger,
conforme se procurou demonstrar neste trabalho, mas também com
relacdo as perspectivas éticas por ela abertas.%® A psicose ja ndo podera

83 Nesse aspecto, discorda-se da perspectiva psicolégica de Virginia Moreira
(2009) sobre uma intervencdo fenomenolégica em psicoterapia com base na
filosofia de Merleau-Ponty. Isso porque a autora nédo atenta para o que ha de
mais relevante nas teses do filosofo para o campo da psiquiatria e da
psicologia, que diz respeito aos prdprios limites da analise reflexiva e do
pensamento objetivo, colocados pela questdo da alteridade. O que ela propde
em termos de aplicagdo psicoldgica ilustra uma subestimacgdo do alcance da
fenomenologia de Merleau-Ponty, na medida em que se projeta de forma
reducionista uma investigacdo transcendental sobre o campo empirico da
psicoterapia, conforme € possivel perceber no trecho a seguir: “Para Merleau-
Ponty (1945), a fenomenologia tem como objetivo fundamental a descri¢do do
homem no mundo, ndo sua andlise ou explicagdo. O processo psicoterapéutico
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ser simplesmente concebida a partir do que distingue o ego médico do
ego psicético e nem a partir do que os identifica, pois em ambos 0s
casos outrem estd reduzido ao estatuto de coisa, objeto para um
pensamento. Seria 0 caso de abandonar o conhecimento sobre a psicose,
admitindo sua transcendéncia radical? N&o se trata disso, mas sim de
despertar a psiquiatria e a psicologia para um tipo de saber sobre
outrem, que apenas se estabelece pela experiéncia da intercorporeidade,
enquanto relacdo que esta para além da antinomia da identidade e da
diferenca.

Trata-se de uma exploracdo mais radical desta zona de
interseccdo em que as categorias impostas pela consciéncia encontram
seu limite, pois apesar de ser a regido da absoluta transcendéncia, ainda
é possivel ter acesso ao momento originario a partir do qual a atitude
categorial encontra seu sentido, uma vez que se refere a uma
transcendéncia na imanéncia concebida como siléncio.

O fildsofo fala, isto, porém, é nele uma fraqueza e
uma fraqueza inexplicavel: devia calar-se,
coincidir em siléncio e encontrar no Ser uma
filosofia ja feita. Tudo se passa, ao contrério,
como se quisesse colocar em palavras certo
siléncio que escuta nele. A sua obra inteira
consiste neste esforco absurdo. Escrevia para
dizer seu contato com o ser; ndo disse e nem
saberia dizé-lo, pois que é siléncio (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 164).

Isso que Merleau-Ponty analisa sobre o filésofo estende-se ao
psiquiatra. E preciso voltar-se ao mundo intercorporal para compreender
a psicose e pensar uma pratica psicoterapéutica que se fundamente nessa
vivéncia silenciosa de outrem como estranho. O mundo psicético em
nenhum momento encontra-se completamente separado do que se define
como sendo o mundo do normal, do mesmo modo que esses dois
mundos ndo se confundem entre si. A identidade ou a diferenga entre

que adote essa mesma base metodolégica desenvolver-se-a sempre partindo
da descricdo, embora a andlise, ou a explicagdo, possa aparecer como
consequéncia da descrigdo. Solicitar-se-4 ao paciente que conte como vive a
experiéncia, os sentimentos, os fatos de sua existéncia. A descri¢do devera ser
repetitiva, até exaustiva. Voltando ao mesmo tema, a descrigéo ird adquirindo
matizes e cores diversas que permitirdo, tanto ao cliente, quanto ao terapeuta,
aceder ao sentidos diversos da experiéncia” (MOREIRA, 2009, p. 67).
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eles acentua-se quanto mais se transforma em linguagem objetiva a
experiéncia primeira do corpo e da intercorporeidade. Faz-se necessario
gue o psiquiatra atente para esse estranho dominio pelo qual o0 ego e 0
alter ego estdo um para o outro numa relacdo de quiasma, de
reversibilidade, sem que seja possivel afirmar o que exatamente se
identifica ou se diferencia, posto que é transcendéncia. Trata-se de néo
fazer de outrem uma imagem de si mesmo e nem de seu oposto, mas de
admitir o limite da apreensdo intelectual face ao estranho, pois somente
assim ha reconhecimento da alteridade. ‘“Porquanto recobrimento e
fissdo, identidade e diferenca, essa aderéncia faz brotar um raio de luz
natural que ilumina toda a carne, ndo apenas a minha” (MERLEAU-
PONTY, 2011, p. 185).

A contribuicdo de Merleau-Ponty para a psiquiatria
fenomenoldgica nédo é novidade, basta observar a énfase que Hesnard5
deu para a obra do fenomendlogo na Franga, ja na metade do século XX.
De acordo com Hesnard (1959, p. 79), trata-se de uma teoria
essencialmente humanista a qual a psiquiatria e as ciéncias do homem
ndo poderiam ficar indiferentes. O psiquiatra ja reconhecia o valor da
fenomenologia merleaupontyana para pensar a psicose a partir das
relacdes intersubjetivas, considerando que a psicoterapia, além de uma
pratica individual, precisa ser concebida tambem em seu sentido
coletivo. Assim, a relacdo do consulente com outrem passa a ser
colocada em primeiro plano, uma vez que a fenomenologia “nos inclina,
desse modo, a uma agdo compreensiva em profundidade do paciente e
de seu debate com o seu meio” (HESNARD, 1959, p. 78). Isso porque,
embora ndo se tenha acesso pleno ao mundo de outrem, a0 modo como
cada um percebe uma cor ou vivencia um sentimento, é possivel ter uma
experiéncia compartilhada em algum nivel.

A visdo da cor verde em uma pradaria por dois observadores
distintos, cada um com sua configuracdo propria da experiéncia, torna-
se compartilhdvel pela linguagem justamente porque ha algo na

8 Angelo Louis Marie Hesnard foi um psiquiatra e psicanalista francés que
procurou apontar a importancia do pensamento de Merleau-Ponty para a
psiquiatria, principalmente no que diz respeito a relagdo intersubjetiva.
“Merleau-Ponty escreveu sobre o problema do conhecimento de outrem as
péaginas que ndo podem deixar de atingir os psicologos. E indispensavel
quando se quer empreender um estudo da ligagdo humana, mesmo utilizando
o0s ensinamentos da psicanalise e da sociologia, de lembrar, ainda que de uma
maneira muito sucinta, a aplicacdo que ele deu a esse problema do método
fenomenologico” (HESNARD, 1957, p. 25).
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paisagem que é intercambidvel. Permanecem duas visdes diferentes, mas
ambas transpassadas por um sentiente em geral que impede que cada
visdo se admita enquanto fonte exclusiva da significacdo verde.
Segundo Merleau-Ponty (2011, p. 185), “néo se coloca aqui o problema
do alter ego porquanto ndo sou eu que vejo, nem € ele que vé, ambos
somos habitados por uma visibilidade anénima”. Ora, é preciso aceitar
gue 0 mundo psicético que o consulente comunica ndo é totalmente
transcendente a0 mundo que o médico habita, assim como ndo é
totalmente assimilavel por ele, pois ambos 0s mundos estdo entrelagados
enquanto fazem parte da mesma carne.

E possivel observar que o comportamento psicético se distingue
do que a forma padrdo costumou identificar como normal, porém isso
ndo significa que esses dois comportamentos tenham perdido a
comunicacao entre si. O problema é que quando se transpde essa relacéo
em linguagem e se procura determinar a zona de identificacdo ou de
diferenciacdo entre a consciéncia normal e a consciéncia mdrbida,
passa-se ao dominio do pensamento objetivo e da analise reflexiva. O
psiquiatra se coloca na posicdo do observador externo ao sistema, como
se fosse possivel ter acesso de forma objetiva ao fundamento da
identidade e da diferenca, o que nega o fendmeno da transcendéncia. E a
necessidade de equilibrar essa tendéncia que faz do pensamento de
Merleau-Ponty algo tdo importante para a psiquiatria. Ao embaralhar as
fronteiras da normalidade e da loucura, o filésofo contribui para uma
ética psiquiatrica que impede a redugdo de outrem & Idgica do mesmo,
quer seja por identificacdo ou diferenciacdo. Trata-se da suspensdo do
saber positivo em proveito da experiéncia vivida, a qual se estabelece
pela relagdo intercorporal entre 0 médico e o consulente, e ndo pela
atividade do ego constituinte.

O dialogo da psiquiatria fenomenolégica com a fenomenologia de
Merleau-Ponty pode ser considerado mais proficuo do que aquele que
estabeleceu Binswanger com Husserl e Heidegger, isso porque a questao
da redugdo fenomenoldgica em Merleau-Ponty ndo supde apenas “o
retorno do mundo em direcdo a nossa consciéncia do mundo, mas
também ela recusa a reduzir essa consciéncia & armadura de um saber
transcendental” (CABESTAN; LANDAZZURRI, 2011, p. 130). Nesse
sentido, o pensamento de Merleau-Ponty orienta para uma compreensao
das psicoses que se institui a partir da relagdo com outrem, engquanto
experiéncia vivida, 0 que evita a redugdo do estranho a logica objetiva
da nosologia psiquiatrica.

De acordo com Cabestan e Landazzurri (2011), a fenomenologia
das psicoses que se vislumbra a partir de Merleau-Ponty possui trés
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pontos importantes. O primeiro diz respeito a questdo da defini¢do da
psicopatologia, a qual, desde A estrutura do comportamento, é inspirada
pela gestaltpsychologie, deixando de pensar isoladamente e de modo
hierarquico as trés ordens da existéncia, a saber, matéria, vida e espirito.
Nessa perspectiva, a psicose deve ser explicada enquanto possibilidade
primitiva da existéncia, a qual ndo tem o sentido de desrazdo, na medida
em que esta presente também no normal como horizonte pré-reflexivo.
O segundo ponto, relacionado diretamente ao primeiro, remete a tese
antropologica de Merleau-Ponty, “que faz do corpo humano o motor de
uma divagacao constitutiva, a possibilidade permanente de nédo coincidir
com o que se pensa, diz ou faz” (CABESTAN; LANDAZZURRI, 2011,
p. 131). O terceiro ponto, que abala ainda mais as fronteiras entre
normalidade e loucura, esta presente principalmente em O visivel e o
invisivel, e refere-se ao “nticleo comum a alucina¢do e a percepgdo
normal — wuma textura verdadeiramente onirica do sensivel”
(CABESTAN; LANDAZZURRI, 2011, p. 131).

Partindo da compreensdo da psicopatologia a partir da alteracdo
na estrutura do comportamento, como se tivesse havido uma espécie de
regressdo a uma maneira primitiva de organizar a conduta, Merleau-
Ponty a define como uma possibilidade sempre presente no coragao da
normalidade, afastando-se desta ndo pelo que lhe falta, mas pelo que se
diferencia em termos de estruturas mais simples ou mais complexas do
comportamento. Isso ndo significa que o estado normal implica uma
conduta adaptada por meio de sinteses psicolégicas complexas,
enguanto que a desadaptada é aquela em que o psiquismo declina em
processos simplificados, pelos quais a consciéncia perde seu sentido
objetivante e confunde-se com as coisas em um funcionamento
mecanico, primitivo. A distancia entre o normal e o patoldgico é
repensada por Merleau-Ponty a partir da nocdo de estrutura, de modo a
ir além da perspectiva evolucionista do simples e do complexo. Porém,
segundo Cabestan e Landazzurri (2011), em A estrutura do
comportamento, Merleau-Ponty ainda mantém uma relacdo de oposicédo
entre a consciéncia liberada de seus condicionantes naturais no normal,
e aquela arrebatada pela existéncia natural na psicopatologia.

Ja na Fenomenologia da percepcdo a relacdo entre a ordem
natural e a ordem humana do comportamento, ou entre o psiquico e o
fisiolégico procura ndo privilegiar um em detrimento do outro, o que
trard uma outra forma de conceber a psicopatologia. Em vez de
preocupar-se com as caracteristicas da distincdo entre o normal e o
patolégico, o filésofo se interessa pela investigagdo da camada da
existéncia que lhes é comum. Do mesmo modo que o sonho e a vigilia
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fazem parte de uma mesma existéncia, a psicopatologia &€ uma
possibilidade no seio da existéncia, tal qual o sono ou o sonho, no
sentido de uma alteracdo na modalidade do existir, diante da qual o
sujeito ndo tem pleno controle. N&o se trata mais de uma passagem da
consciéncia simbdlica para seu estado arcaico ou primitivo, uma vez que
a condicdo de ser no mundo impede essa diferenciacdo e a nocdo de
passagem de uma dimens&o a outra por causalidade.

Trata-se de resgatar a experiéncia primeira do ser no mundo, a
fim de compreender a psicose a partir da ruptura com o estado ambiguo
da existéncia, na qual se transita entre a vida anénima e impessoal e a
vida pessoal dos atos de consciéncia. O que se perde na psicose é essa
capacidade de transitar entre a existéncia caracterizada pela fungéo
simbdlica e aquela outra existéncia que subjaz a ela enquanto
fundamento. A existéncia esquizofrénica, conforme os casos citados na
Fenomenologia da Percepcao remete a um tipo de descentramento da
vida, como se os limites entre o psiquico e o fisiologico estivessem sido
rompidos e a existéncia fosse tragada por um modo de existir e de
perceber confusos, em que a espacialidade e a temporalidade encontram-
se alteradas. Um esquizofrénico, diante da paisagem de uma montanha
relata 0 exato momento em que a perspectiva espacial, a partir do qual a
realidade exterior e interior encontram-se bem delimitadas, cede, como
gue arrebatada por uma forca estranha, & outra estrutura espacial.

Esse segundo espago através do espaco visivel é
aquele que nossa maneira propria de projetar o
mundo compde a cada momento, e o distdrbio do
esquizofrénico consiste apenas no fato de que este
projeto perpétuo se dissocia do mundo objetivo tal
como ele ainda é apresentado pela percepgao e,
por assim dizer, reflui para si mesmo. O
esquizofrénico ndo vive mais no mundo comum,
mas em um mundo privado, ele ndo vai mais até o
espago geografico: ele permanece no ‘espago de
paisagem’ e esta propria paisagem, uma vez
cortada do mundo comum, esta consideravelmente
empobrecida (MERLEAU-PONTY, 2009, p.
340).

A alteracdo espacial, portanto, esta relacionada a perda de contato
com o mundo comum e intersubjetivo, em funcdo do predominio do
modo proprio de vivenciar a espacialidade, tal como no sonho, no mito
ou na loucura. O normal nunca estd completamente separado dessas trés
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dimensfes da existéncia, mas transita com uma certa facilidade entre
elas. Ja a pessoa em estado psicotico encontra-se fixada ou presa numa
modalidade especifica da existéncia, o que a faz perder parte de sua
comunicagdo com o mundo compartilhado. A fenomenologia das
psicoses de Merleau-Ponty permite concluir que o mundo louco e o
mundo normal nunca estdo completamente separados um do outro,
assim como ndo se confundem plenamente entre si, mas ambos se abrem
para outrem como o terceiro da relagdo, que ndo € o infinito
transcendente de Lévinas, mas a transcendéncia da carne e do tempo.

O louco e o0 normal estdo um para o outro numa relagdo carnal de
identidade e diferenca. Interpretando o fendmeno outrem conforme
apresentado em nota® de O visivel e o invisivel, é possivel afirmar que o
normal existe como uma posic¢do e o louco como sua negacdo, mas ha
também a negacéo da negacdo. De um lado, a normalidade, e, do outro,
a anormalidade como seu outro, porém ainda ha o outro lado deste
outro. Isso significa que a identidade entre o louco e 0 normal ndo se da
apenas pelo que lhes é comum, mas sim pelo que neles se constitui
como diferenca da diferenca. Sendo assim, o pensamento de Merleau-
Ponty tem uma perspectiva sobre as psicoses que aponta para a
carnalidade do mundo, de si mesmo e de outrem. E diante de tal
transcendéncia que a logica da linguagem encontra seu limite, e que a
analise reflexiva faz desaparecer. De acordo com Cabestan e
Landazzurri (2011), uma vez que Merleau-Ponty desintelectualiza a
defini¢do habitual e frequentemente operatdria da loucura, ele contribui
para renovar o potencial critico em relagdo ao modus operandi da
psiquiatria oficial.

E nesse sentido que se pode falar numa ética da alteridade em
Merleau-Ponty, visto que o fendmeno outrem evidencia o limite das
explicacbes da psiquiatria sobre a psicose, mesmo tratando-se de
psiquiatria fenomenolodgica. De certa forma, a fenomenologia das
psicoses que deriva do pensamento de Merleau-Ponty, na medida em
que obscurece a suposta clarividéncia da racionalidade constituinte
sobre 0 normal e o patolégico, aproxima-se daquilo que Machado de
Assis procurou expressar em O alienista. O psiquiatra local, que outrora

% Nota de 16 de novembro de 1960, ja citada na pagina 118, em que Merleau-
Ponty procura explicar o fendmeno outrem com base nos conceitos de
quiasma e reversibilidade. “Posi¢do, negacdo, negagdo da negagdo: este lado,
0 outro, o outro de outro. O que trago de novo ao problema do mesmo e do
outro? Isto: que o mesmo seja 0 outro de outro, e a identidade diferenca de
diferenga” (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 312).
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havia colocado praticamente toda a populagdo da vila de Itaguai no
hospicio, termina por reformular tantas vezes suas teses sobre a loucura
que, ao final, resolve soltar todos os internos para internar a si mesmo,
novamente com a convic¢do de que desta vez estava certo. “Fechada a
porta da Casa Verde, entregou-se ao estudo e a cura de si mesmo”
(ASSIS, 2011, p. 87). No caso de Simdo Bacamarte, trata-se de uma
espécie de loucura da propria razdo em sua busca da verdade clara e
distinta. De acordo com Merleau-Ponty (2009, p. 47), “a reflexdo é um
sistema de pensamentos tdo fechado quanto a loucura, com a diferenca
de que ela se compreende a si mesma e ao louco, enquanto o louco ndo a
compreende”.

O problema é que em um sistema fechado, a partir do qual
outrem na psicose é compreendido por identidade ou diferenca em
relacdo ao que seria o padrdo de normalidade de salde mental, ndo se
esta admitindo a alteridade. Dessa forma, quando predomina o
solipsismo da consciéncia e a consequente tendéncia a objetivacdo, a
psiquiatria permanece comprometida eticamente, ja que acaba por fazer
de outrem o objeto de uma investigacdo analitica, distanciada do mundo
cultural e humano. Binswanger estava ciente de tudo isso, mas como
ndo pensou radicalmente o problema do solipsismo e da constituicdo do
ego e do alter ego, fez da Daseinsanalyse psiquiatrica uma espécie de
normatizagdo transcendental, ignorando o carter preponderante das
relagdes intersubjetivas nas manifestacdes psicoticas. Teria faltado para
a psiquiatria fenomenoldgica de Binswanger a atitude ética, no sentido
daquela postura cinica destacada por Miiller-Granzotto e Miuller-
Granzotto (2012), em Psicose e sofrimento, para a qual a concepcao de
Merleau-Ponty sobre outrem poderia contribuir.

O cinico a que nos referimos é aquele que, por
conta da inconsisténcia, ou da crueldade do outro
social, tem a coragem de suspender, ainda que por
um instante, sua propria fantasia (politica), ou sua
condicdo social (antropoldgica), para assim doar
ao outro a acolhida (ética) que, por conta prdpria,
este jamais lograria. O cinico é aquele que tem a
coragem de operar com o outro por fora dos
valores, pensamento e instituicdes que lhe
valeriam identidade, por fora da curiosidade
desejante que lhe valeira poder, para assim
acolher o inusitado, o arriscado, como se, desse
modo, essa alteridade pudesse, doravante, sendo
se autorizar a desejar, a0 menos participar de uma
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identificacdo social, compartilhada que Ihe valesse
certo prazer. Ou ainda, o cinico é aquele que sabe
autorizar em si e no outro, de maneira gratuita, a
praxis da parresia, que é a pratica do
dizer verdadeiro. (MULLER-GRANZOTTO;
MULLER-GRANZOTTO, 2012a, p. 335-336).

O conceito de parresia® diz respeito a coragem de dizer a
verdade. Foi retomado por Foucault para tratar das relagdes morais do
cuidado de si. Nas palavras de Foucault (2008, p. 43), “a parresia é uma
virtude, dever e técnica que devemos encontrar naquele que dirige a
consciéncia dos outros e 0s ajuda a constituir sua relagdo consigo”. Em
vez de projetar sobre o outro as regras e convencoes estipuladas pela
dominacg&o soberana, que faz da psiquiatria e da psicologia ferramentas
de exercicio disciplinar, seria importante que, na relacéo intersubjetiva
no espaco clinico, o terapeuta assegurasse o direito ao outro de dizer a
verdade.®’

Trata-se a0 mesmo tempo de uma atitude de acolhida de outrem e
uma forma de resisténcia ao controle biopolitico, na medida em que
permite dar vazdo aquilo que se encontra de alguma forma negado,
cerceado ou reprimido, e que se manifesta como estranho, portanto,
outrem. Segundo Miller-Granzotto e Muller-Granzotto (2012, p. 337),

66<«Na parresia, o que estd fundamentalmente em questdo é o que assim
poderiamos chamar, de uma maneira um pouco impressionista: a franqueza, a
liberdade, a abertura, que fazem com que se diga o que se tem a dizer, da
maneira como se tem vontade de dizer, quando se tem vontade de dizer e
segundo a forma que se cré ser necessario dizer. O termo parresia estéa tdo
ligado a escolha, a decisdo, a atitude de quem fala, que os latinos justamente
traduziram parresia pela palavra libertas. O tudo-dizer da parresia tomou-se
libertas: a liberdade de quem fala” (FOUCAULT, 2001, p. 356).

67Sobre 0 conceito de Parresia aplicado ao campo psiquiétrico ver Mansanera
(2015), em seu trabalho sobre Parresia e loucura no exemplo de Estamira.
Estamira foi uma senhora diagnosticada com esquizofrenia, cuja historia virou
um documentario bastante premiado, inclusive internacionalmente. Ela
tornou-se famosa pelo seu discurso existencial profundo, em que se misturava
extrema lucidez e loucura, tendo como cenario a vida a partir do lixo, na qual
viveu por 22 anos. A parresia cinica pode ser identificada no discurso de
Estamira, na medida em que ela “faz de sua forma de existéncia uma pratica
redutora de liberdade para dizer-a-verdade a si mesma e ao outro, ndo se
preocupando em seguir parametros de convengdes tradicionais ou de métodos
cientificos tradicionais se essa verdade ¢ falsa” (MANSANERA, 2015, p.
173).
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“se os auspicios da exce¢do soberana sdo para nds ameacadores,
podemos suspender as ambigdes politicas, inclusive as democréaticas, em
favor da ética solidaria”. Tal ética® vislumbra-se a partir da concepcéo
de Merleau-Ponty sobre outrem, conforme o filésofo destitui o lugar
central do forma do descentramento, concedendo, assim, direito de
cidadania a experiéncia do estranho que o totalitarismo biopolitico visa
anular. Nesse sentido, seria fundamental para uma fenomenologia das
psicoses a orientacdo ética, por meio da qual o clamor de alguém em
estado de sofrimento, na medida em que ndo é intelectualizado a priori,
“desperta em n6s o que em ndés mesmos € outrem, mobilizando a
possibilidade da gratuidade em favor do crescimento dessa alteridade
gue se inscreve a margem do propriamente politico — o que enfim, do
ponto de vista politico, inaugura uma espago cinico” (MULLER-
GRANZOTTO; MULLER-GRANZOTTO, 2012a, p. 350). Este € um
dos legados possiveis da tese de Merleau-Ponty sobre outrem ao campo
da psiquiatria fenomenoldgica, e que Binswanger ndo poderia ter
encontrado em Husserl, dada a sua permanéncia na perspectiva do ego
constituinte, como se o0 eu puro nao pudesse ser relativizado em hipdtese
alguma.

O problema é que a manutencdo do eu puro como condicdo da
possibilidade da propria vivéncia do tempo e do espaco, da constitui¢do
do ego e do alter ego traz consequéncias para a assimilacdo dessa
compreensdo pelo discurso psiquiatrico. No caso da Daseinsanalyse
psiquiatrica isso fica claro quando se pretende descrever estados
psicéticos com base na interpretacdo das modificacdes na estrutura
transcendental do tempo, que poderiam explicar as manifestacGes
empiricas dos comportamentos alucinatorios e delirantes. Binswanger é
conduzido pela fenomenologia de Husserl, como que por uma espécie
de encantamento transcendental, que permanecera depositando uma fé
excessiva na capacidade do discurso racional e cientifico sobre as
psicoses de outrem. De acordo com Merleau-Ponty (2002, p. 33),
“querer o conceito mais claro, quando a propria coisa ¢ ambigua, é a
forma mais insidiosa de romantismo, é preferir a palavra razdo ao
exercicio da razdo”. Em Ultima instancia, trata-se de uma fé no ego

% Com relacdo ao alcance ético da filosofia merleaupontyana, cabe destacar as
analises do filésofo africano Félicien Mpuku Laku sobre corporeidade,
intercorporeidade e solidariedade. De acordo com Laku (2013, p. 248), “a
inter-corporeidade é promotora de uma ‘pertenga participativa’ sélida’ e de
um ‘viver-juntos’, para além das diferencgas e clivagens. Ela pode conduzir a
instauragdo de um mundo renovado”.
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enquanto unidade absoluta e em seus poderes constituintes, pois se
pretende estipular a norma a partir da qual poderiam ser estabelecidos os
limites entre a racionalidade e a loucura.

O que outrem em Merleau-Ponty leva a concluir é que o
fundamento da normatividade néo se sustenta, uma vez que se assume o
fendmeno da transcendéncia como a experiéncia de outrem como
estranho, aquilo que ndo pode ser classificado, pois descentra a
consciéncia. Trata-se justamente de uma forga estranha que pode levar
ao arrebatamento do eu constituinte. Quer seja pela experiéncia de
gueda relacionada a dor de uma perda, ou pelo éxtase mistico, os
poderes constituintes sdo temporariamente anulados, e ja ndo havera
palavras para explicar o sentido da dor e do sofrimento, ou do prazer e
da realizacdo. S0 essas consequéncias da concepcdo de outrem em
Merleau-Ponty, que precisam ser assumidas ao se propor realizar uma
fenomenologia das psicoses e orientar uma psicoterapia. Ndo apenas
pela compreensdo do fendmeno da transcendéncia no que se refere aos
limites dos discursos sobre a loucura, mas também no sentido da
reflexdo sobre como colocar em evidéncia a experiéncia da
intercorporeidade e do estranho no processo clinico das psicoses.®® E
preciso investigar como operar com o siléncio e a experiéncia do
descentramento na elaboracdo de diagnosticos e na intervengdo
psiquiatrica. Trata-se de uma questdo que precisa ser melhor averiguada
pela psiquiatria e a psicologia, considerando sempre o limite da analise
reflexiva e do pensamento objetivo no que se refere as intencdes
significativas sobre outrem, a fim de que a psicoterapia ndo se constitua
apenas como pratica de conformacdo dos comportamentos desviantes a
norma psiquidtrica vigente.

®No que se refere a psiquiatria fenomenoldgica, a tese de Bin Kimura
aproxima-se dessa concepcdo de Merleau-Ponty. Nesse sentido, pode-se dizer
que o autor japonés desenvolve uma fenomenologia das psicoses que vai além
de Binswanger, pela compreensdo de que a relagéo entre o ego e o alter ego,
bem com a perda do mundo comum na esquizofrenia, deviam ser pensados na
perspectiva do ‘desconhecido do absolutamente outro’, ao que ele denomina
de aida (entre) intra-subjetivo, a partir do qual a consciéncia de si e de outrem
sdo possiveis. “Patologia da relagéo, patologia do aida, a esquizofrenia deve,
antes de tudo, ser compreendida como sendo devida a insuficiéncia do
exercicio do absolutamente outro que é o lugar da constituicdo de si. Esse
absolutamente outro, que aparece entéo sob a forma de um outro assustador,
revelando sua alteridade absoluta, € o desconhecido ameacando a
subjetividade e seu fundamento” (KIMURA, 2000, p. 130).
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CONSIDERAGOES FINAIS

O objetivo dessa pesquisa foi analisar a fenomenologia das
psicoses de Ludwig Binswanger, sob a ética da teoria da alteridade de
Merleau-Ponty, a fim de avaliar a possibilidade de compreender os
estados psicoticos tendo por base a génese transcendental do tempo, da
subjetividade e da intersubjetividade. A investigacdo teve inicio no
primeiro capitulo considerando as diferentes fases de estruturacio da
Daseinsanalyse psiquiatrica. O psiquiatra concebeu a relagdo entre o
transcendental e o0 empirico, primeiramente apoiando-se na
fenomenologia descritiva de Husserl, pois ela possibilitaria realizar a
intuicdo das esséncias dos mundos psicéticos. Em seguida, tratou-se de
buscar os fundamentos das ocorréncias delirantes e alucinatérias na
analitica do dasein de Heidegger, visto que ela permitiria compreender a
faléncia da estrutura temporal na psicopatologia. Por fim, o interesse de
Binswanger foi marcado pela investigacdo sobre a génese constitutiva
do tempo, da subjetividade e da intersubjetividade, conforme a
fenomenologia genética de Husserl.

Em funcdo do que se pretendia demonstrar na pesquisa,
interessou de forma mais acentuada justamente esse Gltimo momento da
fenomenologia das psicoses de Binswanger, em que 0s transtornos
temporais correspondem a auséncia do mundo comum, no qual se d&o as
relagbes com outrem, pela faléncia da constituicdo do ego
transcendental. Nos comportamentos melancolicos, a faléncia estaria
relacionada & confusdo entre retencdes e protensBes, acarretando a
retrospeccdo ou a prospeccdo na vivéncia do tempo, como se o delirio
ativesse a existéncia no passado ou no futuro. Nos comportamentos
maniacos ndo haveriam nem mesmo a realizacdo das sinteses de
retencdes temporais e a constituicdo do ego transcendental, fazendo com
gue a existéncia se fixe no tempo presente, por consequéncia, o contato
com outrem no mundo compartilhado estaria ainda mais comprometido.
Assim, no primeiro capitulo o interesse foi acompanhar o percurso
filosofico de Binswanger, no que diz respeito a passagem da
antropologia fenomenoldgica ao outro transcendental, enquanto
subsidios tedricos para a compreensdo das psicoses, a fim de evidenciar
a leitura transcendental feita pelo psiquiatra das condi¢bes de
possibilidade dos transtornos delirantes e alucinatorios.

No segundo capitulo, tratou-se de analisar o desenvolvimento da
questdo da alteridade na filosofia de Merleau-Ponty, procurando
evidenciar o esforco do filésofo em superar o solipsismo da consciéncia
para explicar a percepcdo de outrem, visto que esse seria 0 elemento
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central para confrontar a Daseinsanalyse psiquiatrica no ultimo capitulo.
Demonstrou-se que outrem em Merleau-Ponty deriva da teoria da
intersubjetividade transcendental de Husserl e da nocdo de paarung, a
qual visa explicar como as monodas, em sua pluralidade, encontram-se
emparelhadas ou acopladas umas nas outras. Porém, na teoria
husserliana, essa realidade s6 pode ser percebida por meio de um ato
fundante da consciéncia, como se em algum nivel ela estivesse fora do
tecido da temporalidade. Dai a influéncia de Husserl na nocéo de cogito
tacito elaborada por Merleau-Ponty na Fenomenologia da percepcao,
para tentar explicar a experiéncia irreflexiva de outrem como saber
prévio que antecede sua representacdo intelectual. Tratava-se, portanto,
de dar conta desse Paarung como condicdo de possibilidade da
experiéncia intersubjetiva, no sentido da percepg¢do de um estranho que
a consciéncia ndo pode constituir, por ser algo originario da comunidade
de moénodas da qual ela faz parte. Contudo, no desdobramento da
filosofia da alteridade de Merleau-Ponty foi possivel perceber uma
transformacdo de seus primeiros textos quanto a maneira de
compreender o fenémeno da correlacdo eu-mundo-outrem originaria.

Ciente de que a possibilidade do cogito tacito incide num
intelectualismo renovado, numa espécie de solipsismo da consciéncia,
Merleau-Ponty  transforma o problema da intersubjetividade
demonstrando que o fendmeno da coexisténcia é fundante no processo.
Assim, 0 que a coexisténcia revela ndo sdo duas subjetividades em face
uma da outra, duas ménodas, mas uma cumplicidade na passividade
diante do estranho, desse terceiro que é outrem. Essa forma de conceber
a alteridade tem uma implicacdo na fenomenologia das psicoses de
Binswanger, uma vez que o psiquiatra se apoia, principalmente em seus
Gltimos textos, na intersubjetividade transcendental husserliana,
objetivando descrever as producdes psicéticas como faléncias do eu
transcendental em constituir a si mesmo e, por consequéncia, outrem.

No que se refere ao terceiro capitulo, além de destacar o papel da
experiéncia de outrem na recusa da ideia de constituicdo do alter ego,
que faz com que o filésofo caminhe para a ontologia radical do sensivel,
tratou-se realgar a diferenca entre Husserl e Merleau-Ponty no que diz
respeito & questdo da temporalidade e da constituicdo do ego e do alter
ego. Esse ponto foi significativo para, posteriormente, apontar a
impossibilidade de realizar uma fenomenologia das psicoses com base
na teoria da génese constitutiva e na interpretacdo das fungdes da
intencionalidade operante. Considerando que para Merleau-Ponty o
tempo é uma Gestalt, unidade sem sintese em que a dimensé&o presente e
a consciéncia ndo tém papel constitutivo privilegiado, o problema eu-
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outro tornou-se obsoleto. Na perspectiva da carne, o tempo, 0 mundo,
assim como o ego e o alter ego sdo doacdes originarias, sem que seja
possivel pensar a primazia constitutiva da consciéncia de si. Desse
modo, diante da critica de Merleau-Ponty a filosofia da consciéncia e a
proposta de que a intersubjetividade se funda na passividade frente ao
estranho antes que na atividade constituinte, ndo faria sentido conceber
as psicoses como um problema da génese constitutiva da consciéncia e
de outrem.

O objetivo, portanto, foi demonstrar que o psiquiatra se manteve
numa perspectiva intelectualista, fundada na génese constitutiva do
tempo das LigBes para a consciéncia intima do tempo, e na questdo da
intersubjetividade da quinta meditacdo metafisica de Husserl, o que
comprometeu a compreensdo das manifestacdes psicéticas. Explorando
0 alcance da questdo da alteridade em Merleau-Ponty, foi possivel
afirmar que a compreensdo das psicoses ganha um novo estatuto na
medida em que sinaliza para a existéncia de outrem, ao qual clinico e
consulente sdo passivos. Contra a atitude natural do saber psiquiatrico e
de sua fixagdo em uma normatividade, a filosofia de Merleau-Ponty
favorece o desenvolvimento da fenomenologia das psicoses em outra
direcdo. Ao pensar 0 outro como alteridade radical, como outrem, ndo
apenas na perspectiva de um ego em face de um alter ego, mas de
ambos em vista de uma experiéncia do estranho que os transcende, o
fildsofo estabelece limites aos poderes constituintes do ego e possibilita
o0 reconhecimento da diferenca psicotica.

No que se espera ter sido possivel demonstrar, ndo fara mais
sentido conceber as psicoses a partir de distlrbios na constituicdo do ego
transcendental, que carece ser suprido por meio de alucinagbes e
delirios, como que para forjar essa espécie de unidade qual cogito tacito.
Assim como se caracterizard como um contrassenso supor que a
psiquiatria possa restaurar os limites e a fluidez temporal do ego
transcendental, para que a constituicdo de si e de outrem ocorra de
forma normal. Desse modo, a teoria da alteridade de Merleau-Ponty
revelou os limites da Daseinsanalyse psiquiatrica, os quais estdo
profundamente relacionados ao resquicio da atitude naturalista e da
necessidade da objetividade cientifica, ambas calcadas no solipsismo da
consciéncia e na consequente negacao de outrem.

De acordo com 0 que se pretendeu evidenciar nessa pesquisa,
outrem em Merleau-Ponty ndo apenas desconstri as pretensdes
intelectualistas com relacdo ao saber psiquiatrico a respeito das psicoses,
como favorece o0 seu desenvolvimento enquanto uma ciéncia ética. Seja
no sentido do que o médico e a psiquiatria possuem enguanto
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conhecimento prévio da loucura, seja na perspectiva dos consulentes e
suas alucinacBes e delirios, € o comprometimento das relacbes com
outrem que estd em jogo. No caso da pessoa em estado psicético, pode
ser uma alucinacdo ou um delirio que a faz sentir-se ameagada ou
perseguida, levando-a ao completo fechamento em si mesma. Nessa
condicdo, outrem ja ndo é mais considerado uma possibilidade
intersubjetiva, pois se tornou o outro, ou seja, apenas o0 objeto para uma
consciéncia delirante enquanto subjetividade constituinte. O mesmo
ocorre na perspectiva do saber psiquiatrico que julga compreender o que
se passa com outrem na psicose, pois o que se tem diante de si é apenas
0 outro, reduzido em sua transcendéncia a um sistema de
intencionalidades distorcidas ou falhadas. Se, para o louco, é o sintoma
gue compromete a experiéncia de outrem, para a psiquiatria, é o ideal de
um saber verdadeiro que atrapalha o reconhecimento da alteridade e a
experiéncia do encontro auténtico no espaco clinico.

Na perspectiva de uma fenomenologia das psicoses inspirada pela
filosofia da alteridade de Merleau-Ponty, existe uma transcendéncia
indeclindvel que precisa ser considerada para que o saber psiquiatrico
possa definitivamente reconhecer a alteridade de outrem na psicose e se
constituir como uma pratica realmente ética, sem se basear apenas em
aplicacBes de saberes sobre outrem, a partir da relagdo de dominagéo-
submissdo. Trata-se de um ideal ético em que “a relagdo entre o analista
e 0 analisado e tantas outras relacdes possiveis deveriam adaptar-se ao
modelo de cooperagdo e reciprocidade entre iguais” (SZASZ, 1979, p.
227). Para que essa realidade se concretize no espaco clinico, é
fundamental que a psiquiatria possa contar com pressupostos tedricos
gue permitam compreender outrem em sua transcendéncia, de modo a
ndo reduzi-lo a objeto de investigacdo, como se algum saber definitivo
fosse possivel sobre as psicoses.

De acordo com a filosofia da alteridade de Merleau-Ponty,
outrem é essa impossibilidade de acabamento revelada pela experiéncia
da intercorporeidade, na medida em que cada corpo guarda uma
invisibilidade para si que é visivel para outrem. Nesse sentido, ha algo
de si mesmo que nao se tem acesso, pois é acessivel apenas a um outro
olhar, como se houvesse um pouco do eu em outrem e de outrem no eu.
Intercorporeidade seria essa experiéncia pela qual se faz possivel
perceber que ¢ “em mim que outrem se completa e nele eu me
completo” (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 102). No momento em que
dois olhares se cruzam por pouco mais que apenas um instante,
constitui-se a experiéncia de estranhamento caracterizada pela auséncia
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de limites bem definidos entre ego e alter ego, como se existisse algo de
si como outrem.

Existe, portanto, uma conexdo profunda nessa relagéo, visto que
“uma parte de mim esta nele” (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 103);
contudo, isso ndo significa justaposicdo ou identidade plena, pois o que
ha em outrem ¢é justamente uma visao sobre mim que me falta. “Assim,
nao se € sO6, nem dois, mas si mesmo em outrem e outrem em si”
(MERLEAU-PONTY, 2013, p. 103). Quando dois olhares se fixam, a
dicotomia eu-outro torna-se problematica, pois evidencia-se o0
entrelagamento qual quiasma que impede a distin¢do plena entre eles, no
sentido de duas subjetividades constituintes. Nessa perspectiva, ndo é
possivel falar em constituicdo do alter ego pelo ego, visto que a
“consciéncia de outrem ¢é t3o imediata quanto a de si mesmo”
(MERLEAU-PONTY, 2013, p. 104).

No que foi possivel concluir pela investigacdo proposta nesta
pesquisa, a concepcdo de outrem em Binswanger é insuficiente para
realizar uma fenomenologia das psicoses, pois ela ndo considera a
experiéncia do estranho trabalhada por Merleau-Ponty, a qual opera pelo
descentramento da subjetividade constituinte. Conforme Merleau-Ponty
(2013, p. 104), tratando-se de outrem ‘“ndo ha dele conhecimento,
saber”. De certo modo, “tanto o outro ¢ louco e eu sabio, quanto o
inverso” (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 104). Com base na filosofia da
alteridade de Merleau-Ponty, o desafio que se impde a psiquiatria passa
a ser menos de conhecimento sobre a loucura e mais de acolhimento da
diferenga, menos de saber sobre a errncia de outrem com base na
ciéncia do normal e do verdadeiro e mais sobre hospitalidade e afeto, a
fim de que, pela experiéncia do encontro nas relagBes intersubjetivas,
seja possivel vivenciar isso que para cada qual é outrem.
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