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RESUMO

Os evangélicos brasileiros seguiram, durante muito tempo, a orientagédo de que
o envolvimento direto ou indireto em questbes politicas ndo era aconselhavel e
que politica e religido ndo eram harmonizaveis. Esse posicionamento,
entretanto, tem evoluido nas ultimas décadas, momento a partir do qual a igreja
pareceu entender que a politica exerce muito mais poder sobre a vida de seus
fiéis nos dias de hoje do que exercia antes. Acrescentemos a esse fator, no
despertamento politico dos evangélicos, a visdao que a igreja teve de que os
que tém poder politico e estdo amparados pelos meios de comunicagao podem
controlar melhor os seus direitos no campo politico e dentro do territorio
nacional, bem como a contribuicdo advinda da atuacédo de algumas instituicoes
que inclinaram sua reflexdo para temas como justica social e progressismo,
fazendo deles sua bandeira. Com esse quadro em processo, 0s evangélicos
brasileiros comegaram a se “engajar” em questdes politicas, ao ponto,
inclusive, de muitos deles chegarem a acordos sobre diretrizes da acao politica
evangélica, expressas em alguns documentos e declaragdes. Este trabalho tem
como objetivo principal lancar um olhar sobre a participacao dos evangeélicos
brasileiros na politica. Por meio dele procurarei desenvolver especificamente
trés pontos: delinear a ideologia da cosmovisédo cristd para os evangélicos,
tarefa que efetuo no primeiro capitulo, mostrando como o posicionamento
evangeélico foi o de que eles deviam expressar sua fé apenas na esfera privada,
nao tendo voz em questdes que envolvessem o interesse publico. Segundo,
proceder a um levantamento dos aspectos do esforgco religioso anglo-saxao
para a implantacao do protestantismo no Brasil, objetivo que é desenvolvido no
capitulo 2. E terceiro, empreender uma breve anadlise da participacdo dos
evangélicos brasileiros na politica, utilizando, para isso, as concepcoes de
autores como Reily (2003) e Freston (2006).

Palavras-chave: Povo evangélico. Protestantismo. Participacdo politica.
Politica brasileira.



ABSTRACT

Brazilian evangelicals followed, for a long time, the guidance that their direct or
indirect engaging in political questions was not advisable, and that politics and
religion were not harmonized. This attitude, however, has developed during the
last decades, a period from which the church understood that the politics effects
much more power over the life of the faithful nowadays than effected before. Let
us add to this factor in the evangelical’s political awakening the vision from
which church understood that those that have political power and are protected
by the mass media can control better their rights in the political field, as well as
inside the national territory. It is possible to add also that this awakening was
helped by the action of some institutions which tended their reflexion to issues
like social justice and progressism, making them their flag. With that framework
in process, Brazilian evangelicals started to engage themselves in political
questions, to the point of many of them come to an agreement about guidelines
of the evangelical political action, evidenced in some documents and
declarations. This work has its main objective to take a look about the
participation of the Brazilian evangelicals in politics. Through it | shall seek to
develop specifically three points: to outline the ideology of the Christian
worldview for the evangelicals, task which | make in the first chapter, showing
how the evangelical attitude was that they would express their faith just in the
private life, do not having any voice in public questions. Second, to carry out a
survey about the aspects of the Anglo-Saxon religious efforts to implement
Protestantism in Brazil, objective that is developed in chapter 2. Third, to carry
out a brief analysis about the participation of the Brazilian evangelicals in
politics, using conceptions of thinkers like Reily (2003), and Freston (2006).

Keywords: Evangelical people. Protestantism. Political participation. Brazilian
politics.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1: Evolugao da bancada evangélica no Congresso Nacional



LISTA DE ABREVIATURAS

ABU - Alianca Biblica Universitaria

AEVB - Associagdo Evangélica Brasileira

CNPB — Conselho Nacional dos Pastores do Brasil
CPI - Comissao Parlamentar de Inquérito

CUT - Central Unica dos Trabalhadores

FHC — Fernando Henrique Cardoso

IECLB - Igreja Evangélica de Confiss&o Luterana no Brasil
IURD - Igreja Universal do Reino de Deus

MEC - Movimento Evangélico de Centro

MED - Movimento Evangélico de Direita

MEP - Movimento Evangélico Progressista

PRB — Partido Republicano Brasileiro

PSB — Partido Social Brasileiro

PSC — Partido Social Cristdo

PSDB - Partido da Social Democracia Brasileira
PT — Partido dos Trabalhadores

TCC - Trabalho de Concluséo de Curso



SUMARIO

INTRODUGAO.........oueuetstsseesessaesass s sessasssssassssssessassassassasssessssessassassssssssessassassassssssssessessassasssssens 12
CAPITULO 1 - DA IDEOLOGIA DA COSMOVISAO CRISTA PARA O POVO EVANGELICO 16
1.1 DO CONCEITO DE COSMOVISAOD ....uviiutiieieieieieieiteesttestteeteetsetesseesteesseessesssesasesseesasesssesesssssssesessseens 16
1.2 DO CONCEITO DE EVANGELICO ...ttt ettt ettt ee et eate st e e eat e st essateseaaeeeatesereeesanesnes 17
1.3 DO PROTESTANTISMO DE ORIGEM MISSIONARIA......c.etitiiiieteeetiesteeeteeeteseeseeseeesaeesesenssensssnsesseesseens 19

CAPITULO 2 - DOS ASPECTOS DO ESFORGO RELIGIOSO ANGLO-SAXAO NO BRASIL23

2.1 DA SOCIEDADE BIBLICA BRITANICA ......uitetiitiieteititetstetee et te ettt be e te st sesbe s sesbe s enesbennens 23
2.2 DA MULHER BRASILEIRA E A MODERNIZAGAQ .....ooviveeeeeiereeeeteereeeteeteeeeeveeeeeveseseevees s evessensereenns 24
2.3 DO PROTESTANTISMO DE IMIGRAGAD ......ccuiitiietiitiieteetiieeetee e te vt te et ssetesbe s seste s esesbensensebennens 25
2.4 DOS LUTERANOS ....cvveveeveeeeteeteeteteeteeeseeteesesseseesesseseesessessesensessasensesessessessssensessesensessssensessesensensesesons 26
2.5 DA ASSEMBLEIA DE DEUS NO BRASIL E SEUS FUNDADORES ........coeietiiteneereeteeereereeereete e ve s 26
2.6 DO CONTEXTO VIVIDO NO BRASIL ANTES DA CHEGADA DO PRESBITERIANISMO. ........ccoevevereerennen. 28
2.7 DO DRAMA CATOLICO ..uvveeviivieieteeteteteeteteteetete e stesteseesesesseteebessesessessessabensesesbensesessessessetensensasensens 29
2.8 DOS PRESBITERIANOS......ccueiviveteerireseetieseseeseesesseseesessessesessessesensessasessessasensessssesessssessensesessensesessens 29
2.9 DO ENUNCIADO DE UMA NOVA RELIGIAO......c.ccueuiitiieeiitiieieteereeeresteseeteevesesestesesessessesesbessessesessens 31
2.10 DO PROTESTANTISMO E O HOMEM POBRE DO CAMPO........ceeveueereereneereereeereeseseseesessessesessensesensens 32
2.11 DO PRIMEIRO CAMINHO TRILHADO PELO PROTESTANTISMO: A MENSAGEM IDEOLOGICA. ............ 33
2.12 DE COMO A TEODICEIA PROTESTANTE VENCEU O EMBARGO DA TEODICEIA JA ESTABELECIDA ..35
2.13 DUAS DIFICULDADES ENFRENTADAS PELO PROTESTANTISMO .....cucveuiiteierieteeereeteeeeeevesvenee e 37
2.13.1 A dificuldade de Natureza iNtEINA. ...............ccceeeueeeveeeiieeeeieeeeeeeeeeeeieeeieeeeieeeeieeesivseeeeens 37
2.13.2 A dificuldade de NAtUreZa @XIOINA...............cccuevvevueveecesesieieeieieesiessessessesiseessesssssessseses 37
2.14 DA TRILHA DO CAFE E O PROTESTANTISMO: ENTRE O TERCEIRO E O QUARTO QUARTEL DO
SECULO XIX. o eietiietietiitetiet ettt ettt ettt ettt s b e s et e s e s ese et e b ese e b e b ese e s e bensesesbessesestenseseebenseneesensns 38
2.15 DA POLITICA DA MISSAO INTEGRAL NO BRASIL. ......cviuiieietiieictieieeete ettt 39
CAPITULO 3 - DE UMA ANALISE SOBRE A PARTICIPACAO POLITICA ENTRE OS
EVANGELICOS BRASILEIROS........ceoviuieitcececesassssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassessessssassans 46
3.1 DOS EVANGELICOS E A DEMOGCRACIA ....c.vouiititeteetieteeeteeteteteetesesestessesestesesessessesestessessstessessesensens 48
3.2 DOS EVANGELICOS E SUA PARTICIPAGAO NO GOVERNO COLLOR.....c.cooveveereereeteereereeeeeeere e eveenes 49
3.3 DA ATUAGAO CONTROVERTIDA DOS EVANGELICOS ....cviviuietiereietieteeeteeteeeteetessereetes e ebe s s evesnens 51
3.4 DOS EVANGELICOS ELEITOS NAS ELEICOES DE 1994 ......uvovieveeeeteceeeeteeteeeteeteeee et 53
3.5 DOS EVANGELICOS E A MIDIA ....ueviietietiteteetiteteete ettt ete et et be e etesse e eteebe s esesbesseseebesseseetensenserensns 53
3.6 DA ESQUERDA POLITICA DOS EVANGELICOS.......coeoueeueeeeereereeteeteeseeteeeesessesseeseesseseeseesensessessssseenes 54
3.7 DAS CRITICAS AS LIDERANGAS POLITICAS EVANGELICAS .....vooveieteeteieteeteeeteeteeeee et ssee et ese e enens 56
3.8 DA ELEICAO QUE DESFEZ DOIS MITOS A RESPEITO DOS EVANGELICOS ......cveveveeeereeereerereneerenene 57
3.9 DE UM MODELO EVANGELICO QUE TRAZ MALEFICIOS .....veuieuiereieteeteeeteeteeee et es e et er e e 57
3.10 DO PODER DOS EVANGELICOS NA POLITICA .....ocuivevitiieeeetisieeeteete ettt 59
3.11 DO PODER LEGISLATIVO ...uiviuietietiieteetiteseeteeteseeteeseseeseesessesessessesessessessssensessesensessssessessetessensesessens 60
3.12 DOS NEOPENTECOSTAIS .....voueeveteeeeetieeeteteseeteteseesetessesesessesesesssesensesesesssessssesesessesesssesessssesessssess 61
CONSIDERAGOES FINAIS ........ooovveeeeereeeetestestessssassassaessessessassasssssssssessessessassassssssssessessassassassanes 63

REFERENCIAS ...ttt eetesesesssssssssssssasssasesasesasssassssssesasesesasessasasssssssnsnsssnsasssssassssssssssssa 66


../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891387
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891388
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891389
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891390
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891391
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891392
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891393
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891394
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891395
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891396
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891397
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891398
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891399
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891400
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891401
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891402
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891403
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891404
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891405
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891406
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891407
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891408
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891408
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891409
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891410
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891410
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891411
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891412
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891413
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891414
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891415
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891416
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891417
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891418
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891419
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891420
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891422
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891423
../Downloads/TCC%20Luiz%20Antonio%20pronto%20com%20alteracoes%20da%20banca.doc#_Toc486891424

INTRODUCAO

Com as devidas ressalvas, € possivel declarar que o Brasil nasceu,
como projeto de nacao, dentro de um projeto de cristandade. Em nosso pais, a
religido e a politica sdo assuntos inseparaveis e tém convivido juntas desde a
nossa origem e formagao. Com a chegada dos portugueses a cristandade que
aqui aporta € catdlica, muito embora o portugués que chegava era
representado geralmente pelo tipo desterrado, aquele que vinha sem a familia,
como forma de punigédo e nédo tinha, portanto, uma vida exemplar que pudesse
servir de molde para outros.

Mesmo no Brasil colbénia, a presenca de evangélicos — na época
denominados de protestantes — era minima, resumindo-se a colbénias de fiéis
huguenotes franceses', os quais haviam saido de seu pais de origem por
motivo de perseguicao religiosa e teriam se fixado no Rio de Janeiro entre os
anos de 1555 e 1566. Outro grupo de protestantes que havia nessa época
estava representado pelos holandeses, etnia que se fixou no Nordeste
brasileiro. Esses, possuindo forte interesse comercial, oriundo e relacionado a
politica progressista trazida pela administracdo de Mauricio de Nassau,
trabalharam para que a religiao fosse aplicada a vida de seus conterraneos
portugueses e indigenas.

Com D. Pedro Il, de visdo racionalista e a favor da separacao entre
Ilgreja e Estado, ja € possivel notar um ganho significativo em relagédo a
liberdade religiosa dos protestantes, ainda que, para a Constituicdo de 1824, as
pessoas que se declarassem nao-catdlicas eram consideradas como cidadaos
de segunda classe e ficavam fadadas a margem do processo e da participacao
politica. E bem verdade que a visdo politica dos evangélicos sempre foi, em
sua grande maioria, de ndo envolvimento, até porque muitos lideres que vieram
para o Brasil contavam com o visto para atividade religiosa, sendo limitada por
lei a sua atuacao politica. Ademais, como eram possuidores de uma natureza

! Segundo o site do Brasil Escola (www.brasil/escola/Huguenotes), era um termo que fazia
referéncia a todos os protestantes franceses. Em sua maioria eram calvinistas (acreditavam
nas doutrinas de Jodo Calvino) e membros da Igreja Reformada.
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ou estilo de vida individualista, eram vistos, a época, como alguém que poderia
fragilizar a unidade nacional.

Posteriormente, ainda que a tolerancia religiosa favorecesse a
participagdo politica, advinda do caminho que separou a Igreja do Estado e
conferiu igualdade de posicéo perante a lei as religides no pais, os evangélicos
mantiveram a sua visdo de participacdo na politica, continuando a dar mais
énfase a vida espiritual ou a “igreja espiritual”, como declara Reily (2003),
segundo ele uma influéncia recebida das igrejas protestantes oriundas do sul
dos Estados Unidos. E possivel dizer, portanto, que por muito tempo os
evangélicos brasileiros acompanharam a orientacdo de que o envolvimento
direto ou indireto em questdes politicas nao era aconselhavel, a saber, de que
politica e religido ndo eram harmonizaveis.

E possivel afirmar que o pensamento dos evangélicos brasileiros sobre
a politica s6 veio mudar algum tempo depois, quando a igreja pareceu entender
que a politica exerce muito mais poder sobre a vida de seus fiéis nos dias de
hoje do que exercia antes. Acrescentemos a esse fator a visdo que a igreja
teve de que os que tém poder politico e estdo amparados pelos meios de
comunicagao podem controlar melhor os seus direitos no campo politico e
dentro do territério nacional. Ou ainda a informacao (conforme expressa
Cavalcanti, 2002) de que Tancredo Neves teria feito um acordo secreto com a
CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) para voltar o catolicismo
romano como a religido oficial do Brasil, e a eleicdo dos candidatos evangélicos
poderia deixar a liberdade religiosa.

O interessante também €& que nesse bojo do “despertar” dos
evangeélicos brasileiros para a politica podemos inserir a atuacado de algumas
instituicbes que inclinaram sua reflexdo para temas como justica social e
progressismo, fazendo deles sua bandeira. Dentre elas podemos citar a Missao

Integral no Brasil, a Alianca Biblica Universitaria®, a Visdo Mundial e editoras

? Conforme Cavalcanti, os anos 80 marcaram um visivel avango dos defensores da teologia da
misséo integral da Igreja no Brasil. A organizagdo contou com a ajuda da CBE- Comissao
Brasileira de Evangelizacdo- a qual, a partir do Pacto de Lausanne, na Suica, em 1974,
promoveria o Congresso Brasileiro de Evangelizagdo (Belo Horizonte, 1983) e o Congresso
Nordestino de Evangelizacdo (Olinda, 1988). Essa proposta teoldgica foi veiculada e
impulsionada por organizagdes para-eclesiasticas, como a ABU, a Visdo Mundial, dentre
outras.
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como a Missao Editora e a Editora Ultimato. Esse ponto, alids, € uma das mais
marcantes caracteristicas da atuacao da Missao Integral na América Latina,
como declara Carvalho (2006, p. 237): “uma das caracteristicas marcantes do
movimento da missao integral na América Latina € a sua atengéo a politica”.

Ao lado dessas instituicées, podemos citar o papel desempenhado por
alguns tedlogos de renome, tais como o préprio Carvalho, Cavalcanti e Freston,
0s quais contribuiram com a publicacdo de livros, organizaram congressos e
discipularam muitas pessoas, apresentando a elas suas opiniées progressistas
e ajudando na evolugdo do posicionamento® politico dos evangélicos. O papel
desempenhado por esses homens no Brasil se assemelha aquilo que Abraham
Kuyper fez na Holanda, o qual ajudou a fortalecer a vida social da igreja na
nacao holandesa.

Com esse quadro em processo, 0s evangeélicos brasileiros comegaram
a se “engajar’ em questdes politicas, ao ponto, inclusive, de muitos deles
chegarem a acordos sobre diretrizes da agao politica evangélica, expressas em
documentos como a “Declaragao de Jarabacoa”, Republica Dominicana, 1983.
Percebendo que o voto poderia ser utilizado como uma arma para proteger
seus interesses, os evangélicos tiveram, ja na campanha pelas “Diretas Ja”,
uma participacao significativa. A presenga evangélica se mostrou mais forte,
todavia, na campanha pela Constituinte, momento em que eles se articularam
langando candidatos oficiais, representados por denominag¢des pentecostais.

Com isso em tela, é importante ressaltar que este trabalho tem como
objetivo principal lancar um olhar sobre a participacdo dos evangélicos
brasileiros na politica. Procurarei desenvolver especificamente trés pontos:
delinear a ideologia da cosmovisao cristd para os evangélicos, tarefa que
efetuo no primeiro capitulo, mostrando como o posicionamento evangélico foi
de que eles deviam expressar sua fé apenas na esfera privada vida, ndo tendo
voz em questdes que envolvessem o interesse publico. O segundo ponto é
proceder a um levantamento dos aspectos do esforgco religioso anglo-saxao
para a implantagdo do protestantismo no Brasil, objetivo que é desenvolvido no

segundo capitulo. E, finalmente, no terceiro capitulo eu procuro empreender

® Os evangélicos em apreco sdo 0s que pertencem as Igrejas historicas, tais como batistas,
metodistas, episcopais, etc., vindo, posteriormente, os denominados de pentecostais:
Assembleia de Deus, Igreja Universal do Reino de Deus, entre outras.
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uma breve analise da participacdo dos evangélicos brasileiros na politica,
utilizando, para isso, as concepg¢des de autores como Reily (2003) e Freston
(2006).
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CAPITULO 1 - DA IDEOLOGIA DA COSMOVISAO CRISTA PARA
O POVO EVANGELICO

1.1 Do conceito de cosmovisao

A cosmovisao cristda é o tema central do livro Cosmovisédo crista e
transformagéo, o qual é fruto do Primeiro Encontro de Cosmovisdo Biblica e
Transformacéo Integral ocorrido em Curitiba, Parana, em julho de 2005. Neste
livro, composto por nove capitulos, os autores trazem varios assuntos que
devem ser expressos pelo povo evangélico quanto a sua posi¢do, nao somente
na politica, mas também sua posicao politica para um pais como o Brasil, que
vem crescendo quanto a influéncia evangélica.

Os autores, e aqui mais precisamente aquele que escreve o capitulo 2,
faz forte critica ao povo evangélico*. Souza diz que as Igrejas evangélicas “néo
tém refletido, em influéncia concreta na realidade sociocultural que nos cerca, a
amplitude de seu crescimento numérico” (SOUZA, 2006, p. 39).

Souza, baseado no historiador da religido Martin Marty, diz que as
religidbes historicas tém pelo menos duas funcdes basicas: a primeira € uma
mensagem de salvacido pessoal; a segunda, o fornecimento de uma lente para
a igreja interpretar o mundo. Para Souza, a igreja evangélica brasileira ndo tem
se mostrado capaz de exercer a segunda fungéo.

O humanismo secular, em suas propostas culturais, tem “relegado o
cristianismo (0s evangélicos) brasileiro a uma dimenséo estreita da vida, sem
capacidade de se apresentar como verdade total” (SOUZA, 2006, p. 40). Essas
propostas do humanismo cultural, diz o autor, expressam uma mensagem nao
aceitavel pelo povo evangélico, a saber, de que os cristdos deviam expressar
sua fé apenas na esfera privada da vida, ou, em outras palavras, o0s

* Rodolfo Amorim Carlos de Souza, formado em relagdes internacionais, é especialista em
gestao do terceiro setor e mestre em sociologia pela UFMG. Tem formacao em lideranca crista
pelo International Bible Institute of London. E diretor executivo da Associagdo Comunidade
Batista Betel, que trabalha com transformagéo integral de comunidades carentes, e obreiro
fundador de L’ Abril no Brasil.
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evangélicos nao deviam ter direito a voz nas questdes que envolvem o
interesse publico, como na politica, midia, ciéncias e educacao. As posi¢cdes do
povo cristdo nesses quesitos seriam, para o humanismo cultural, valores

pessoais subjetivos. Como pontua Souza, uma vez mais:

Uma das dimensdes disso passa invariavelmente pela
incapacidade atual dos cristdos brasileiros de integrarem sua
vida de fé com as diversas esferas da realidade criada por
Deus. Temos aprendido a nos relacionar com o Deus salvador
e adora-lo, mas nao temos aprendido a servi-lo e honra-lo
como o Deus criador. Nao temos sido ensinados a enxergar a
realidade criada a partir da revelacao de Deus e a interagir com
ela (SOUZA, 2006, p. 40).

Essa capacidade de interpretar a realidade a partir da revelacdo de
Deus, sendo essa a fungcdo que o cristianismo precisa recuperar, foi o que
desde o final do século XIX se denominou de cosmovisao crista, a qual poderia
ser definida, em linhas gerais, como uma visao total do mundo e da vida a
partir dos principios revelados por Deus nas Escrituras.

A cosmovisdo, portanto, se colocaria na funcdo de um guia ou como
um mapa para a orientacdo na vida quanto ao mundo em geral, revelando ao
povo cristdo o que estaria certo ou o que estaria errado perante os eventos que

enfrentados na vida, como a estrutura de tempo em que se vive e a sociedade.

1.2 Do conceito de evangélico

Procurarei mostrar, neste capitulo, alguns dos conceitos utilizados para
caracterizar o povo evangélico. Como teremos a oportunidade de observar, ndo
sd0 poucos os termos usados®. A tese A Mcdonaldizagdo da fé: o culto como
espetaculo entre os evangélicos brasileiros (2013), por exemplo, traz algumas
terminologias que julgo importante menciona-las para uma melhor

> A mcdonaldizacao da fé: o culto como espetaculo entre os evangélicos brasileiros trata-se de
uma tese de doutorado de autoria de Eduardo. G. de Moura Paegle, defendida em 2013, no
centro de Filosofia e Ciéncias Humanas, da UFSC, Programa de Pdés-Graduagéao
Interdisciplinar em Ciéncias Humanas.
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compreensao do emprego do termo evangélico neste Trabalho de Conclusao
de Curso (TCC). Apenas para ressaltar, ndo busco, com isso, subestimar o
conhecimento do leitor, mas deixar claro o sentido em que ele aqui é
empregado.

E importante dizer que em virtude da dinAmica em que estiveram
envolvidos os evangélicos brasileiros, nas duas ultimas décadas, até eles
mesmos, a saber, 0s evangélicos, parecem mostrar certa confusao em torno da
definicdo da palavra. Paegle, citando Mafra, pontua que sao termos utilizados

no Brasil para se referir aos evangélicos os seguintes:

Biblia, crente, acatdlico, seita, bode, protestante, histérico,
povo avivado, pentecostal, neopentecostal [...], evangélico
progressista [...]. Os desacordos sdo muitos, entre quem
classifica, entre quem é nomeado e entre uns e outros, num
campo saturado e mal-entendido e desacordos (MAFRA, 2001,
apud PAEGLE, 2001, p. 7).

Como bem explica Paegle, o termo “evangélico” esta ligado a crenca
nos evangelhos ou na Biblia ou, ainda, aos que creem nas boas novas.
Seguindo esse raciocinio do autor, o termo inglés “gospel”, muito utilizado no
Brasil, pode se referir, substantivamente, ao evangelho ou ao povo evangélico.

Temos, ainda, outra definicdo — esta mais clara — utilizada para se

referir aos evangélicos, a saber:

Evangélicos € o termo usado no Brasil para designar membros
das igrejas protestantes [...]. No Brasil, o termo passou a ser
utilizado a partir das praticas dos missionarios norte-
americanos que haviam implantado o protestantismo no
comegco da segunda metade do século XIX: eles eram
evangelicals ou evangélicos, ou seja, adeptos do
conservadorismo protestante, que desejavam afirmar a sua
fidelidade ao Evangelho e n&o a ciéncia ou a razdo humana.
Essa corrente protestante foi a promotora do movimento das
Aliangas Evangélicas, iniciativa da associacdo de igrejas
protestantes, nascidas na Inglaterra no final do século XIX.
Eram associagdes caracterizadas pela teologia do movimento
pietista (0 movimento, luteranista, entendia que as formas de
viver a fé (a piedade pessoal) era mais importantes do que o
conjunto das verdades defendidas dogmaticas), e
fundamentalistas (esta se opunha ao movimento pietista
defendendo o nascimento virginal de Jesus e a ressurei¢ao
fisica, dentre outras coisas), pela unido de todos os

18



protestantes a fim de formar uma frente Unica para disputar o
espago com o catolicismo - interpretado como o Unico
empecilho ao avanco iniciado no final do século XVIII [...]. O
termo ‘protestante’ raramente foi utilizado para designar os nao
catolicos no Brasil, sendo mais adotados por historiadores e
estudiosas da teologia e da religido (AZEVEDO; GEIGER,
2002, p. 153-154 apud PAEGLE, 2001, p. 20).

Como foi possivel observar, no texto de Mafra, citado por Paegle, um
dos termos utilizado para se referir ao povo evangélico € Protestante. O
protestantismo no Brasil € consequéncia do movimento de imigrantes, no
comeco do século XIX, e também da expansao missionaria, ocorrida na mesma
época. Esse protestantismo iria aumentar ainda mais, bem como se tornar mais
complexo, com o surgimento expressivo do pentecostalismo.

Essa tradicdo protestante se estabelece no Brasil no inicio do século
XIX e um de seus primeiros passos dados para a origem do protestantismo no
Brasil esta relacionado a imigracéo. Isso se deveu, em grande parte, em virtude
da abertura dos portos® brasileiros ao comércio inglés, o que aconteceu em
1808, e também do incentivo demonstrado pelo governo brasileiro a imigragao
europeia, em especial, a imigragao alema.

Desse modo, ocorre que em 1824, embora a Constituicdo da época
impusesse limites aos cultos ndo catdlicos no Brasil, comegaram a se fixar no
pais levas de anglicanos, de episcopais (anglicanos norte-americanos) e, em
maior numero, de luteranos. O protestantismo missionario veio se afirmar no
Brasil somente em 1850 com a chegada de missiondrios protestantes que
vieram com o intuito de propagar a fé. Foi por meio deles que se instalaram, no

Brasil, as igrejas Congregacional, Presbiteriana, Metodista, Batista e Episcopal.

1.3 Do protestantismo de origem missionaria

Segundo Mendoncga, em Introdugdo ao Protestantismo no Brasil, o

® A abertura dos portos as nac¢des amigas ocorre em 1808. Em 1810 é assinado o Tratado de
Comércio e Navegacao estreitando as relagcbes com o Reino Unido. Em 1810 também foi
assinado o Tratado de Alian¢a e Amizade.
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Protestantismo de origem missionaria’ é “resultado de um sonho americano de
transferir para a América Latina seu estilo de vida, que, resumidamente, sao
trés: patriotismo, racismo e protestantismo” (MENDONCA, 1990). Deste modo,
surge, em 1810, a “American Board of Commissioners for Foreign Missions”,
que era inicialmente interconfessional®, tornando, depois, congregacional. Em
seguida, foram criadas outras organizacbes missionarias, quais sejam: entre
1814 e 1821, os batistas, os metodistas e os episcopais; em 1837, o “Board of
Foreing Missions”, dos presbiterianos, e em 1893, a “Foreign Missions
Conference of North America”, de carater interconfessional.

Na virada do século XIX, por sua vez, a expansao inglesa elevou o
movimento missionario a uma escala mundial. A Conferéncia Missionaria de
Edimburgo, 1910, na Escocia procurou centralizar sua missdo em estados
asiaticos e africanos, vindo, posteriormente a incluir a América Latina em suas
metas®.

A ideia da conferéncia de Edimburgo, traduzida em “cristianizar” como
um simbolo de “colonizar’, estava pautada na teologia calvinista, a qual se
expressa mostrando que existe um povo que pertence ao “reino de Deus’,
sendo esse mesmo povo o “povo escolhido” por Deus. Com isso em tela, se
ajusta muito bem a intencé&o norte-americana de expandir o evangelho, por se
considerarem o povo escolhido de Deus.

Quanto a expansao do “reino de Deus”, as multiplas correntes
teoldgicas do século XIX seguiram, cada uma, o meio que consideravam mais
propicio. Na prética, a ideia era de que a cultura protestante, por meio da
educacao, transformaria a sociedade latina para inseri-la no corpus
christianum.

Outro evento parecido com o ja mencionado ocorreu em 1916, no

Panama, onde foi reforcada uma reacdo ao pensamento prevalecente no

” Esse trabalho ndo tem como objetivo ressaltar sobre os termos ja expostos. Trago-os
expressos apenas para esclarecer os trés interesses americanos.
® Na pratica, o que Mendonga (1990) quer transmitir € que, no comego do protestantismo no
Brasil, a primeira demonstracdo de fé do prosélito se expressava pelo ato de confissdo dos
pecados; posteriormente, a demonstragdo de fé do convertido se expressava pelo ato de se
congregar.
° A Conferéncia Missionaria de Edinburgo elaborou a ideia de um Corpus christianun mundial,
inclinando-se para povos que julgavam pagaos, como 0s asiaticos e os africanos. Essa
conferéncia chocou-se com o pensamento missionario desenvolvido durante o século XIX, o
qual incluia os povos catélicos como pagaos. Por isso que a América Latina deveria, por ser
catdlica, ser inclusa no objetivo da missédo enviada (MENDONGCA, 2008).
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século XIX, com raiz na Conferéncia de Edimburgo. A acado missionaria
protestante na América Latina, acontecida no Panamd, teve algumas
justificativas, tais como: a Igreja Catdlica ndo conseguiu garantir a educacéao e
a moralidade na América Latina; ndo distribuiu biblias ao povo na sua propria
lingua; ndo formou um clero iddneo e ético; pregara um evangelho deformado e
nao possuia recursos financeiros para evangelizar os latinos.

O protestantismo brasileiro ndo procurou exercer influéncia nas ideias
que valorizavam o sistema capitalista afeito por lucro. O protestantismo,
entretanto, preocupou-se em concretizar a ideia do individualismo, ganhando,
com isso, espaco, no Brasil, ao ser proclamado por missionarios de varias
nacionalidades. A maioria desses missionarios pertencia aos Estados Unidos
da América, mas foram os ingleses que iniciaram a atividade missionaria no
Brasil, atividade esta que veio a contribuir, nos primeiros passos, para a
modernizac¢ao do Brasil.

Os missionarios britanicos tiveram um olhar mais atencioso para o
proletariado e a camada inferior da classe média brasileira, apresentando a
essa camada uma diferengca que contrastava com a mesma camada ou a
mesma classe que havia na Gra-Bretanha. Os missiondrios protestantes
ajudaram, (até mesmo com a distribuicdo de Biblias impressas), pois, na
preparacao das comunidades menos favorecidas, ensinando-as a conviver com
o meio urbano e industrial que os impactava.

Uma das clausulas do Tratado de Amizade e Comércio assinado em
1810 permitia aos comerciantes ingleses praticarem seus cultos da maneira
que achassem melhor, desde que fizessem em suas proprias residéncias ou
em capelas que ndo se assemelhassem com os modelos catélicos.

O primeiro missionario inglés a procurar converter os brasileiros ao
protestantismo foi Robert Reid Kalley (1809 - 1888). Este médico de Glasgow,
possuidor de uma renda herdada de seu pai, dirigiu-se, em busca de um
melhor clima para a precaria saude de sua esposa, indo parar na llha da
Madeira, regidao autbnoma de Portugal. Sem demora, Kalley comegou a
anunciar sua crenga protestante aos muitos que o procuravam para serem
atendidos diariamente. Seu sucesso ascendeu rapidamente, em grande parte
devido aos seus sermdes propagados, chegando a ter mais de mil ouvintes no
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ano 1839.

A perseguicdo religiosa, no entanto, n&o demorou. Kalley,
disfarcadamente, precisou afastar-se da llha da Madeira, arrastando consigo
uma multiddo de adeptos os quais se dirigiram, em sua maioria, para o Rio de
Janeiro, local que em 1855 Kalley também iria aportar. Ja no Rio, a
perseguicdo se amenizou e Kalley recebeu a visita do imperador, chegando a
converter algumas das senhoras da corte. Seu trabalho religioso no Rio,
auxiliado pelos adeptos da Ilha da Madeira, prosperou ao ponto de mudarem,
em curtos periodos de tempo, para locais mais aconchegados. Podemos dizer,
para fins histéricos, que a chegada de Kalley e de sua esposa marca o inicio do
protestantismo no Brasil. Nas palavras de Graham (1973), a chegada foi
“eficientissima na fundagédo de instituicbes que perpetuassem as atividades

missionarias”.

22



CAPITULO 2 — DOS ASPECTOS DO ESFORCO RELIGIOSO
ANGLO-SAXAO NO BRASIL

2.1 Da Sociedade Biblica Britanica

Um dos aspectos do esfor¢o religioso inglés no Brasil pode ser visto
pela Sociedade Biblica Britdnica e Estrangeira, assim como pela Sociedade
Biblica Escocesa, as quais ndo tinham fins lucrativos e se propuseram a
traduzir, imprimir e distribuir Biblias. E mister informar que essas sociedades
faziam isso cobrando o menor custo possivel, em momentos que a filantropia
britanica permitia. Conforme registra Graham, um brasileiro escreveu, em 1857,

num jornal, o seguinte a esse respeito:

Um grande numero de Biblias impressas em Londres séo
oferecidas por baixo pre¢o, ndo s6 em lojas, como por esses
mascates de livros que se encontram nesta cidade. Chegou-
nos as maos uma dessas Biblias pela diminuta quantia de
3$500 e nela deparamos com ideias que, a serem verdadeiras,
nao sdo por certo as que havemos aprendido em nosso
catecismo catélico. Nao é justo, ndo é razoavel que, em um
pais catolico, exerca sua agdo essa propaganda de
protestantismo com que se tem assinalado a Inglaterra
(GRAHAN, 1973, p. 198).

Pessoas de renome do Brasil percebiam que havia uma relagdo entre
os esforcos e o processo de modernizagdo, mesmo ndo compreendendo o
principal objetivo dos ingleses através desses esforcos. Rui Barbosa, por
exemplo, conforme anota Grahan, se expressou uma vez, dizendo: “onde
existe o protestantismo, ha prosperidade industrial, vigorosa e luxuriante como
uma floresta tropical” (GRAHAN, 1973, p. 294). Aqui, o nosso Aguia de Haia
contrapds a relativa efervescéncia econdmica dos paises protestantes com a
estagnacao econémica dos paises catolicos.

Os missiondrios britanicos costumavam dizer que todo progresso
realizado aqui, tal como a construcdo das estradas de ferro, até a abolicdo da
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escravidao, nao foi, em sentido estrito, uma contribuicdo britanica, mas um
resultado do trabalho protestante exercido no Brasil (GRAHAN, 1973). E certo
gue os missionarios tiveram uma contribuicdo mais significativa nesse periodo
de modernizacao, que foi a importancia que deram ao individuo, uma vez que o
individualismo pregado por eles estava ligado a salvagao individual, que todo

ser humano deveria lutar para consegui-la.

2.2 Da mulher brasileira e a modernizacao

Uma coisa que os missionarios britanicos procuraram incutir em seus
adeptos brasileiros, que aos poucos iam abragando o protestantismo, foi a ideia
de que a posicao social do ser humano é mutavel e a modificacédo esta ligada
ao esforgo individual de cada pessoa. Assim, a posicao social da mulher
também pode ser modificada, se ela 0 quiser, ao contrario do que acontecia na
sociedade tradicional, em que a mulher tinha uma vida completamente
submetida ao homem. Os catdlicos romanos se posicionavam contra a
autonomia da mulher, pois acreditavam que isso traria desestruturacédo para a
familia.

Os modernizadores diziam que a mulher brasileira ndo havia
conseguido a posicdo que o direito |he garantia como um ser humano
importante para o progresso do pais. Certa vez, registra Graham, que um
brasileiro disse, “na confianga e no respeito mutuo entre os dois sexos reside a
grande forca da organizacdo moral inglesa” (GRAHAN, 1973, p. 300). A
Inglaterra, nesse sentido, estabeleceu escolas para mocgas no século XIX, nas
quais os missiondrios discursavam, repelindo os casamentos arranjados pelos
pais sem a devida consulta aos nubentes. As mulheres, como pode ser
verificado, era dado plena liberdade para determinar a politica a ser seguida
pela igreja.

Os missionarios britanicos conseguiram, ainda, uma melhor posicao
para a mulher dentro da sociedade ao combaterem o “senso de duplicidade de
moral sexual entdo existente” (GRAHAN, 1973, p. 300). Ou seja, a Igreja
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Catdlica Romana dizia que a mulher devia exercer sua castidade e pureza ante
a sociedade, enquanto sua posi¢ao com relacdo ao homem, nesse quesito, era
inerte. Os evangelistas ingleses ficaram pasmados com tanta “imoralidade”.
Grahan observa que um missionario, certa feita, escreveu que “conveniéncia e
nao correcao € a atitude que domina todas as classes” (GRAHAN, 1973, p.
301). Dai os lideres protestantes fazerem com que o homem e a mulher
adeptos de sua denominacao religiosa fossem ensinados a tratarem-se uns
aos outros como companheiros de trabalho reconhecendo em cada um deles a
sua individualidade.

2.3 Do protestantismo de imigracao

No livro Introdugdo ao Protestantismo no Brasil, Mendonga explica
como o protestantismo de imigracao chegou ao Brasil:

Ao vazio protestante de quase dois séculos correspondeu meio
século de estagnacao do catolicismo no Brasil, provocado, no
periodo colonial, pela politica iluminista do Marqués de Pombal
e, no periodo imperial, pela politica do padroado'®. Entre 1759
e 1855 diversos eventos e fatores - como a suspensao das
relagbes diplomaticas com o Vaticano (1759 - 1808). [...] A
escassez de bispos, e estes, na maioria, ocupados com
assuntos temporais; o clero moralmente desprestigiado e a
proibicdo de entrada de novigos nas ordens religiosas (1855) -
constituiram um quadro pouco favoravel a Igreja Catdlica
(MENDONCGA, 1990, p. 27).

s

E nesse contexto que comeca a insercdo do protestantismo de
imigragao no Brasil. Em 1810, os britdnicos obtiveram a permissao para entrar
e propagar, embora de modo restrito, a mensagem protestante. Os imigrantes
alemaes, contudo, constituem ou encabecam a implantagéo do protestantismo,
ja com comunidades permanentes formadas na regido de Nova Friburgo, no
Rio de Janeiro.

1% O catolicismo romano era a religido oficial de Portugal. Este era um Estado muito obediente
as ordenangas que vinham de Roma. Para compensar sua fidelidade, Roma Ihe outorgava
certos poderes sobre o clero local. Assim, a figura do padroado se expressava.

25



2.4 Dos luteranos

Duncan Alexander Reily (2003) descreve a influéncia que a Igreja
Luterana exerceu na vida do povo evangélico brasileiro. A Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), cem anos atras, ja havia participado
ativamente, por sua imigracao, na formagédo do protestantismo no Brasil. Mas
expressou seu posicionamento politico-social somente no VIl Concilio, o qual
ficou conhecido como o “Manifesto de Curitiba”, e foi entregue ao entéo
Presidente Médici em 1970.

No documento de numero 178, ( e quero nesse momento deixar claro
qgue os varios documentos expressos pelo autor sdo do tipo: declaragdes de fé,
acordos formais, leis, além de cartas, artigos, diarios, etc), Reily expde
cuidadosamente o posicionamento politico-social da IECLB, a qual deixa claro
ao governo brasileiro que sua mensagem evangelistica procura abranger “a
vida fisica, cultural, social, econébmica e politica do ser humano e ndo somente
a alma” (REILY, 2003, p. 358). Com o mesmo afinco, a IECLB estava
francamente disposta a dialogar com o Estado sobre possiveis solu¢des para
os problemas que afligiam a sociedade brasileira. Para Reily (2003, p. 359), a
IECLB entendia que estava cumprindo, assim, um preceito biblico que diz: “Dai
a Cesar o que € de Cesar, e a Deus o0 que € de Deus” (Marcos 12. 17).

A Igreja se sentia engajada e pronta para cooperar com as autoridades
politicas brasileiras, trabalhando na educacdo das novas geracoes,
alfabetizando adultos e apoiando agdes sociais do governo, como o combate
as doengas, a pobreza e a marginalizacdo do ser humano.

2.5 Da Assembleia de Deus no Brasil e seus fundadores

A Igreja Evangélica Assembleias de Deus no Brasil foi fundada em
1911 por Daniel Berg (1885 - 1963) e Gunnar Vingren (1879 - 1933) os quais
possuem uma histéria de vida paralela. Os dois missionarios nasceram na

Suécia e se tornaram primeiramente batistas, vindo a receber o batismo por
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imersao, apdés emigrarem para os Estados Unidos em 1902 e 1903,
respectivamente. Uma vez la receberam o dom do Espirito Santo, ou seja, o
batismo no Espirito Santo.

Daniel Berg ao sentir saudades de sua familia regressou a Suécia, mas
ja de volta aos Estados Unidos disse haver recebido o Batismo no Espirito
Santo; seu amigo, Gunnar Vingren, estudou teologia em Chicago num
seminario Batista sueco. Numa conferéncia em Chicago disse ter recebido o
Espirito e o dom de linguas'. Nessa conferéncia Berg e Vingren se
conheceram e, logo ao serem ordenados a pastor, julgavam-se chamados por
Deus para realizarem uma misséo no Brasil.

Vingren e Berg, sem demora, embarcaram para o Brasil e aqui
chegaram, em Belém do Pard, no dia 19 de novembro de 1910. Procuraram
uma Igreja Batista e foram hospedados por um pastor. Os missionarios
auxiliaram a lIgreja Batista fazendo trabalhos cristdos. Como haviam recebido o
batismo no Espirito Santo, suas praticas pentecostais mostraram-se,
entretanto, diferentes das praticas exercidas pela Igreja Batista, resultando,
assim, em sua retirada. Levaram consigo dezoito membros batistas e
fundaram, dessa maneira, a Assembleia de Deus.

Hoje, a Igreja Assembleia de Deus constitui-se na mais numerosa
denominagdo evangélica do Brasil. Sua grande formacdo de membros é
resultado da industrializacdo que ocorreu no pos-guerra, levando muitas
pessoas para regides urbanizadas (MENDONCA, 1990). Apesar de ser uma
Igreja muito parecida com outras pentecostais, compostas de operarios e de
pessoas de baixa renda, a Assembleia de Deus vem se expressando
numericamente em areas rurais compostas de pessoas assalariadas. Sua
doutrina muito se assemelha as demais Igrejas protestantes, as quais

defendem, em suas doutrinas, uma teologia conversionista.

" Isael Aratjo, na obra Dicionario do Movimento Pentecostal (2014), traz 6timos comentarios
explicando passo a passo os Dons do Espirito Santo, inclusive, o Dom de Linguas. Este Dom
se expressa nos seguintes fatos: (a) essas linguas podem ser humanas e vivas (At. 2. 4-6), ou
uma lingua desconhecida na terra, ou seja “lingua dos anjos” (1. Co 13.1).
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2.6 Do contexto vivido no Brasil antes da chegada do presbiterianismo.

Houve momentos em que pessoas incumbidas pelas expedigbes de
conquista tentaram introduzir o protestantismo no Brasil. Segundo Mendonga
(2008), a insercao propriamente dita do protestantismo ocorreu sé em meados
do século XIX. Quando missionarios americanos chegaram ao Brasil
encontraram uma placidez grande por parte da religido catdlica, devido, talvez,
a inoperancia que os embates da Reforma surtia por haver ocorrido ha um
tempo bem distante. Os missionarios, assim, comecaram a exercer Seus
intuitos, que era, em linhas gerais, tornar o povo brasileiro prosélito do
protestantismo.

A placidez catolica era perceptivel (e essa placidez se apresentava
mais nas comunidades rurais) porque o0s préprios padres assistiam
atenciosamente as mensagens, recebendo 0s missionarios varias vezes em
suas casas. Alguns lideres catdlicos mostravam-se indiferentes, sendo a
curiosidade e o interesse em seus negdcios 0 seu maior alvo naquele inicio de
uma nova religido. Para Mendonga (2008), as “ideias jansenistas que estavam
implantadas no clero naquele periodo de modernidade, contribuiram para que o
protestantismo fosse recebido com indiferenga”.

Mas pode vir a mente a seguinte pergunta: ndo houve, entao,
perseguicao catolica ao iniciar o protestantismo no Brasil? E a resposta é:
houve, sim. No entanto, como regra geral, as perseguicées aconteceram em
atos particulares e individuais, os quais foram logo resolvidos e extintos pelo
governo brasileiro, pois a Constituicdo do Império amparava a presenca e
atuacdo missionaria no pais. Utilizando as palavras do préoprio autor, “nem o
Estado nem a |Igreja Catdlica oficialmente se levantaram contra o
protestantismo” (MENDONCA, 2008, p.181). Foi nessa circunstancia politica e
religiosa, favoravel, que o protestantismo soube penetrar e se expandir
gradativamente.
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2.7 Do drama catolico

A indiferenca catélica para com o protestantismo inicial pode estar
ligada, conforme discorre Mendonga, ao drama que a Igreja Catdlica vinha
passando em sua relacdo com o mundo moderno, o qual vinha se debrugcando
com as ideias iluministas. O iluminismo procurava imergir o principio de
autoridade, atingindo “o principio de poder da Igreja” (MENDONCA, 1990).

Nesse sentido, Mendonga faz um comentario especial, mostrando
detalhadamente o drama que a Igreja Catdlica passava. O objetivo desse
trabalho nao é comentar extensivamente sobre o drama catélico, mas destacar
um trecho desse autor que resume a situagdo pela qual a Igreja Catdlica

passava entao:

O chamado ‘espirito da civilizagdo moderna’ pode ser resumido
no desejo de secularizagdo progressiva da sociedade, na
promocao das massas em detrimento das elites hierdrquicas,
na libertacdo dos espiritos em relacdo a autoridade em nome
das exigéncias do progresso cientifico, na separagéo da Igreja
do Estado e na concepgcdo evolutiva da sociedade
(MENDONCA, 1990, p. 63).

Esse era o quadro da época, conforme pintado por Mendonca.

2.8 Dos presbiterianos

Um pouco de conhecimento sobre as camadas sociais que formavam o
Brasil na metade do século XIX é um caminho propicio para entendermos a
expansdo do protestantismo no Brasil. A histéria dos presbiterianos € o
principal modelo para explicar essa expansao.

Nos primeiros dez anos de seu inicio, a Igreja Presbiteriana se
estabeleceu no Rio de Janeiro, Sdo Paulo (capital e interior), Pernambuco e
Ceara. Mas seu grande crescimento superior a outras igrejas justifica-se a

partir do momento em que foram se espalhando pelas zonas rurais paulistas e
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pelas fronteiras da entdo provincia de Minas Gerais. Nesses dois locais citados
a Igreja em apreco definitivamente se instalou e aproveitou a ocasido da
expansao cafeeira. Outras igrejas nao obtiveram tanto sucesso porque, além
de estarem em principio de formagéo, optaram por penetrar em areas urbanas
onde a Igreja Catdlica ja havia se estabelecido.

A presenca da Igreja Catolica em &reas urbanas néo se constituia num
obstaculo para a penetracao do Evangelho anunciado por outras igrejas. A
Ilgreja Catdlica se fazia presente também como instituicdo juridica, e a
formagéo dos bairros, cidades e municipios estavam muito presente a Igreja. A
explicacdo para isso estd na grande quantidade de terras devolutas que os
pioneiros, (no contexto da expansdo cafeeira, pela qual o Brasil vinha
passando), apds receberem essas terras, abriam fazendas e sitios e
convidavam parentes e vizinhos para erguerem uma pequena capela e, assim,
praticarem seus atos religiosos. No entanto, apds certo tempo de usufruto, o
posseiro (por meio de uma escritura publica) doava a capela e o terreno ao
santo que estimava, a posse desses terrenos ficava nas maos de uma pessoa
juridica, sendo administrada pela Igreja Catdlica.

A Igreja Presbiteriana procurou se expandir seguindo a trilha do café,
pois, nas proprias palavras de Mendonga (2008, p. 234), “as frentes pioneiras
apresentavam uma populagdo movel e em estado de crescimento”. E a
populagéo brasileira, na segunda metade do século XIX (periodo da chegada
de missiondrios norte-americanos), se apresentava com uma pequena
burguesia rural, uma camada de escravos submetidos a essa burguesia e um
grupo grande de “homens livres e pobres que formava a populacédo rural”
(MENDONCGCA, 2008, p. 234).

A mensagem que a Igreja Presbiteriana propagava dificimente
convenceria ou converteria a classe dominante brasileira, pois a Igreja
Presbiteriana possuia uma ideologia democratica e republicana. Houve
conversdo de pessoas que compunham a elite brasileira, mas pouco
expressiva, sendo a maioria mulheres. Mendonca, no livro O celeste porvir,

chama atenc¢ao para o cuidado com a palavra fazendeiros, que historiadores
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triunfalistas'® utilizam, dizendo terem se convertido ao protestantismo, sendo
que, talvez, fossem apenas pequenos sitiantes. Além de Mendonga, Léonard,
na obra O presbiterianismo brasileiro, afirma que “muitas igrejas fundadas em
zonas rurais, eram, na verdade, em fazendas ou pequenas propriedades, que
0s brasileiros as chamam de sitios” (LEONARD, 2014, p. 64).

2.9 Do enunciado de uma nova religiao

Quando o Protestantismo comecou a ser pregado no Brasil houve um
confronto plausivel entre a religido catolica e a religido protestante, ou entre as
duas “teodiceias”. O confronto ndo aconteceu nas classes mais altas das duas
religibes, embora houvesse pessoas com grande expressao politica como Rui
Barbosa, Abreu Lima e até mesmo o Imperador, os quais, ainda que catolicos,
admiravam a ideologia protestante. O confronto aconteceu nas camadas de
homens livres e pobres que habitavam no campo. O protestantismo, por meio
de sua mensagem, encontrou Varios espacos, embora minusculos, para
progredir com sua intengao.

Embora historiadores protestantes, talvez por serem muito triunfalistas,
queiram impor que houve grande confronto entre missionarios estrangeiros e a
populacao brasileira, € bom frisar que o impacto foi flexivel, fragmentado e,
apesar do esforco das missdes estrangeiras, o Brasil esteve longe de se tornar
um pais protestante. A inteng&o que tenho de mostrar, neste trabalho, ndo séo
os confrontos que ocorreram, mas sim mostrar o caminho que o protestantismo
percorreu para se expandir. Sigo, como ja mencionei, a obra de Mendong¢a, O
celeste porvir, e este, por sua vez, se apega aos sermdes de missionarios e
pastores publicados em formato de artigos nas revistas, jornais e livros que
foram publicados no Brasil (MENDONGCA, 2008).

'2 Mendonca (2008) nao faz citacdes exemplificando historiadores triunfalistas. A preocupacéo
do autor, talvez, é expressar que existem denominagdes (como a Presbiteriana) que tém seus
historiadores favoritos (Vicente Themudo Lessa), o que precisamos ficar atentos para isso.
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2.10 Do protestantismo e o homem pobre do campo

Meu objetivo neste subtitulo € tentar mostrar um pouco do campo
religioso do homem pobre ante a chegada do protestantismo no Brasil. Estou
ciente de que qualquer levantamento que se refira ao homem do campo,
naquele periodo religioso, € muito propenso a dificuldades. O homem do
campo, nos primérdios do protestantismo no Brasil, possuia uma religido
difusa. Nas proprias palavras de Mendonga (2008), era uma religiao “ndo
sistematizada, estava em tudo e em todos”, ou seja, a familia toda, em
conjunto, praticava seus atos religiosos conforme eram instruidos.

A religido que o homem pobre do campo praticava era difusa, nao,
entretanto, fraca. Pelo contrario, seus atos religiosos mostravam seu
enraizamento. Os homens do campo se opunham fortemente a qualquer
sistema de dominacdo religioso. A religido difusa significava uma crenga
comum em objetos e em palavras que expressavam forga divina capaz de
definir o destino deles.

O homem pobre do campo tinha ainda uma forte relacdo com seus
numerosos santos, sem abandonar, entretanto, o Unico Deus verdadeiro. No
catolicismo de entdo, os santos tomavam um lugar central na vida do homem
pobre, ficando Jesus Cristo um pouco mais de lado.

Mendonca (2008) traca algumas questdes que ele mesmo chama de
“sociolégicas” para relatar a religidgo do homem pobre. A primeira questao
sociolégica expressa pelo autor esta ligada ao nomadismo, ou seja, a vida
némade no campo praticada pelo homem pobre seguia-se o nomadismo
religioso. Os santos reverenciados pelo o homem pobre eram conduzidos
aonde quer que seus devotos fossem. Quando os sitiantes solicitavam as
autoridades a construcdo de uma capela, ndo almejavam apenas a prestacao
de culto aos seus santos; eles queriam, isso sim, a presenca ou a assisténcia
de um padre naquela ocasido. A presenca escassa do padre, naquelas
ocasibes, significava a desobrigacdo que o homem pobre do campo tinha para
com a Igreja Catdlica. Resume o autor que “a preocupacado por parte dos
sitiantes pobres apenas com a presenca ocasional do padre traduz a auséncia
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de controle religioso efetivo da Igreja através do especialista, produtor,
reprodutor, e difusor dos bens de salvacédo” (MENDONCA, 2008, p. 207).

A segunda questao sociolégica trazida pelo autor € o carater ludico da
religido do homem pobre. Suas devogdes estdo muito ligadas ao didlogo
informal, sendo as dancas e os cantos dois atos muito presentes. O mundo do
homem do campo dividia-se em Terra, Céu e Inferno. Sua vida terrena sé
poderia ser feliz se mantivessem uma relagcdo devocional harmoniosa com

seus santos.

2.11 Do primeiro caminho trilhado pelo protestantismo: a mensagem
ideoldgica

O primeiro caminho que facilitou a influéncia protestante no Brasil estava
na sua prépria mensagem ideologica. Ou seja, o Protestantismo estava muito
ligado ao liberalismo'™ que, no século XIX, ja influenciava o pensamento
europeu e 0 pensamento norte-americano. A Inglaterra teve a honra de
principiar a mensagem no Brasil, ja deixando claro que o liberalismo havia
influenciado o protestantismo na Europa. No Brasil, esse liberalismo trazido
pelos missionarios ganhou grande adesdao ao ponto de conseguirem a
prerrogativa, que antes era exclusiva do catolicismo, de praticarem seus cultos
e adoracoes.

Tanto os ingleses quanto os norte-americanos procuraram esclarecer e
inculcar com veeméncia, na populacdo, a importancia que cada ser humano
devia dar e exercer quanto a sua liberdade individual, principalmente na hora
de tomarem suas decisdes, aceitando ou recusando a salvacédo de sua alma. A
valorizacdo do individuo foi bem aceita porque nessa época a sociedade
brasileira, pelo menos boa parte dela, vivia em conflitos ou confrontos que

muitas vezes desembocava em violéncia.

® O Protestantismo amparava o direito a propriedade privada, amplas liberdade no
desenvolvimento comercial e, no contexto desse assunto em tela, defendiam a liberdade de
qualquer ser humano ou individuo mediante a Lei. Disponivel em: www.brasilescola/liberalismo.
Acesso em: 30 jun 2017.

33


http://www.brasilescola/liberalismo

Outro caminho que facilitou a expansao do protestantismo no Brasil
estava no conteudo de sua prépria mensagem, as quais enfatizavam a
igualdade do ser humano perante Deus, em virtude da universalidade do
pecado. “Todos pecaram e carecem da Gléria de Deus”, diz Sao Paulo
Apéstolo no Livro de Romanos, capitulo 3.23'*. O cerne da mensagem sobre o
igualitarismo, portanto, ndo estava ligado a mudanga social — no sentido de
acabar com as diferencas de camadas, as quais eram bem presentes naquele
momento —, mas na conscientizagdo de que, no futuro, todos seriam iguais e
que posicao social ndo excluiria ninguém do dia da prestagdo de contas no
julgamento.

A salvacao pela fé e pela gracga esta intrinsecamente ligada a mensagem
da Reforma. Ja a Igreja Catdlica ensina de forma diferente, ao dizer que as
obras pias sdo fundamentais para a salvacdo. A mensagem protestante, por
outro lado, deixa claro que a salvacdo € uma decisdo individual, de
responsabilidade exclusiva de cada pessoa, sem o intermédio de qualquer
igreja.

Outro meio que favoreceu a expansao do Protestantismo foi expressar
fortemente sua visdo maniqueista sobre este mundo. Mendonga explica a
posicao do protestantismo sobre 0 maniqueismo: “0 mundo presente € mau, e
o homem nele luta e sofre como um peregrino até chegar a uma terra feliz, e
este final venturoso depende da forma de vida que ele escolher” (MENDONCA,
2008, p. 213). A mensagem protestante, principalmente a de origem
missionaria, sempre expressa a ideia de que o individuo deve se conformar
com a situacdo desagradavel que enfrenta aqui, pois ela € passageira em
comparac¢ao com a vida vindoura.

Ja sabemos que tanto o catolicismo quanto o protestantismo sao ramos
do Cristianismo e acreditam, portanto, numa salvagdo vindoura fora desse
espaco em que vivemos. Mas existe certa diferenca de como cada uma dessas
versbes do Cristianismo enxerga a salvacdo, e isso foi muito bem utilizado
pelos missionarios para que o protestantismo ganhasse mais e mais aderéncia.

Mendonga explica essa diferenca de olhar sobre a salvagdo das duas

" “Todos pecaram e carecem da gldéria de Deus”. Rm 3.23. Edigdo Revista e Atualizada no
Brasil.
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teodiceias, a catdlica e a protestante: “o catolicismo, por meio da religido
santorial, transforma a salvacdo num jogo com o0s poderes e canais a sua
disposigao para vencer os poderes maléficos” (MENDONCA, 2008).

Para o catolicismo a pessoa nao deve se conformar com as situagdes
ruins, mas valorizar o mundo presente e, em caso de excessos prazerosos, 0S
santos estao prontos para resolver os atos perante o Deus Criador. Ja4 o
protestantismo defende que Jesus Cristo incorpora as necessidades dos fiéis
tornando-se o unico meio de apelagcao nas horas dificeis nesta vida. Desse
modo, a solugdo para os males do cotidiano sera realizada apenas no além,
num mundo em que as coisas serao diferentes das que enfrentamos aqui.

O homem pobre do campo, aqui no Brasil, sentia e percebia o0 mundo
desigual em que estava vivendo. Mendonga conclui que:

A continua ameaga de expropriacao religiosa fazia com que o
homem pobre sentisse na prépria pele 0 mundo desigual em
que vivia. Pode ser que o igualitarismo protestante fosse uma
mensagem religiosa que fizesse eco, de um lado, a propria
situagdo de igualdade social do homem pobre, e de outro, a
resisténcia dele a expropriacao religiosa em favor do sistema
de dominacao (MENDONGA, 2008, p. 219).

2.12 De como a teodiceia protestante venceu o embargo da teodiceia ja
estabelecida

A teodiceia protestante ndo precisou entrar em embates ou até mesmo
em debates para poder se estabelecer no Brasil. Ela encontrou naturalmente
0s espacos ou “intersticios” para se inserir. O confronto ocorrido entre as duas
teodiceias ndao se apresentou de modo radical, pois a mensagem dos
missionarios protestantes se apresentou como uma nova proposta que oferecia
varias alternativas tanto no plano das crengcas como no das condicbes que
existia na camada social.

Os missionarios, por conseguinte, encontraram um espago religioso
rarefeito. Devido a vastidao do territério brasileiro, a populacdo também era
pouca, vivendo em pequenos grupos em lugares distantes. Essa distancia

35



entre as comunidades os obrigava a serem praticamente autossuficientes. A
populacao, por ser rarefeita, conseguia viver uma vida némade e, com isso, 0
campo religioso do homem livre e pobre também se tornava rarefeito. Abriu-se,
assim, um caminho para que 0s pequenos blocos de pessoas pensassem ou
refletissem sobre as novas mensagens que comegavam a ouvir.

Outro motivo que facilitou o caminho do protestantismo estava na
situacao delicada que os sitiantes passavam ante a expropriacao religiosa que
a Igreja Catdlica estabelecia. A presenca do padre, que representava o poder
dominante da Igreja, sendo ele mesmo o senhor de terras em certos
momentos, ndo agradava o sitiante que vivia, por exemplo, em Campinas, no
interior paulista. Dai a preferéncia do sitiante por capela, pois sabia que a
presenca do padre seria esporadica. Além disso, os sitiantes ndo se
agradavam da veste dos padres que, embora citadina, ndo pareciam com
vestes clericais (MENDONGCA, 2008).

Os missionarios, por sua vez, hospedavam-se com seus paroquianos e
comiam a mesa deles, exemplificando o principio do igualitarismo. A pobreza
do homem livre do campo pode ter faciltado o espaco protestante. O
catolicismo popular, por meios de suas normas para crescimento, levavam os
fiéis a ter grandes gastos no cotidiano religioso, gastando com o cumprimento
de suas devocgdes e peniténcias, as participacbes em festas comunitarias e nas
construgdes de capelas que era o objetivo principal do clero.

Os cultos protestantes ndo se apresentavam, naquele momento, com a
mesma forma de cobrancga. O culto se realizava em qualquer lugar, as vezes
até em baixo de arvores, e isso se justificava porque as leis ndo amparavam a
construgdo de prédios para outro ramo do cristianismo que nado fosse o
catolicismo.

Em suma, o campo religioso rarefeito, 0 medo continuo da expropriacao
religiosa, a recusa do padre como sinal dessa expropriacdo, a pobreza dos que
recebiam a mensagem de Cristo e, por ultimo, 0 nomadismo religioso, podem
afigurar as pequenas brechas que, por meio delas, o protestantismo penetrou
na camada livre e pobre da populagao rural.
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2.13 Duas dificuldades enfrentadas pelo protestantismo

2.13.1 A dificuldade de Natureza Interna.

O protestantismo encontrou certa dificuldade para se associar em areas
de cultura catélica devido a dois aspectos. O primeiro esta ligado ao excessivo
institucionalismo, e o segundo ao seu intelectualismo. Para ingressar nas
igrejas protestantes a pessoa passava por ritos rigorosos e teriam de serem
inscritos no livro de rol. Os que simpatizavam com a “nova religido” eram
observados por algum tempo para ver se a fé deles ia ser expressa através de
seu comportamento.

O segundo aspecto que o protestantismo enfrentou ante a cultura
catolica esta relacionado com o intelectualismo. Embora o protestantismo tenha
penetrado numa camada pobre da sociedade brasileira, em nenhum momento
deixou de lado o seu intelectualismo. Um exemplo disso sdo as escolas
paroquiais que, por meio delas, conseguiram educar boa parcela da sociedade.
Apesar de ser louvavel a educacao prestada pelo protestantismo, o préprio
protestantismo encontrou dificuldades para crescer numericamente, uma vez
que a populacdo que aderia a religiao protestante era formada de pessoas
adultas que ainda n&o tinham acesso a educacgao ou a alfabetizagéo.

2.13.2 A Dificuldade de natureza externa

A dificuldade de natureza externa que o protestantismo encontrou foi ter
se apresentado como uma contracultura. Esse aspecto exigia de seus adeptos
comportamentos radicalmente contrarios as normas que eram exibidas pela
Igreja Catolica. Essa exigéncia radical afastou muitos simpatizantes, havendo
rompimento com o lazer e com o ludico.

A ética protestante, muito restrita e severa em qualquer aspecto da vida,
tornava-se elemento diferenciador e identificador tanto do grupo como do
individuo ante a sociedade. Mas essa ética, no contexto da mensagem
protestante, veio como normas do provisorio. Como pontua Mendonga:
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Num universo pouco coeso socialmente, regulado por normas
frageis e cujo trago principal era a violéncia como forga
reguladora das relagdes entre os grupos e individuos, os
protestantes se propuseram a seguir uma ética que os afastou
radicalmente do universo em que viviam (MENDONCA, 2008,
p. 229).

2.14 Da trilha do café e o protestantismo: entre o terceiro e o quarto
quartel do século XIX.

Neste tépico do trabalho, tenho o objetivo de demonstrar como o
protestantismo foi se expandindo, ndo somente em numero de adeptos, mas
também no nimero de congregacdes que foram sendo formadas na provincia
de Sao Paulo e em parte de Minas Gerais, divisa com Sdo Paulo. A presenca
protestante no espago geografico teve sua marca expressa; no entanto, nao
chegou a ter peso muito forte, se compararmos com a religido dominante.

Quando a provincia de Sdo Paulo comecou a ser ocupada seguindo a
direcdo norte e nordeste, muitas familias protestantes se deslocavam e, na
medida em que iam parando, espalhavam a mensagem protestante, chegando,
certas comunidades, a se converterem quase que inteiramente a nova religido,
onde chegaram a formar bairros protestantes.

A expansao do café, a qual comecou no terceiro quartel (1850-1875) do
século XIX, ja sentia o efeito de uma reducado significativa da mé&o-de-obra
escrava, que veio praticamente sucumbir com a lavoura cafeeira do Vale do
Paraiba. Essa mao-de-obra escrava, como sabemos, foi substituida pela do
imigrante, trabalhador livre que teve uma participacdo cada vez maior no
deslocamento de lavouras para as frentes pioneiras.

As comunidades protestantes que iam se formando ndo dependiam do
lider oficial da religido protestante. Elas surgiam com a presenga de uma Unica
pessoa ou de uma familia se propagando sob a influéncia leiga, lembrando que
essa facilidade pode ser justificada, dado o campo religioso catdlico rarefeito.
Mendonca cita um trecho de Boanerges Ribeiro, que diz:

A maioria dessas igrejas é realmente um cacho extenso de
nédulos rurais, nem sempre préximos ou acessiveis, com
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pequenos grupos de fieis arrolados em igreja distante [...]. As
fronteiras da nova igreja ndo param, € um fluxo constante de
gente que vai, gente que vem, gente que chama os pregadores e
ndao pode ser atendida (RIBEIRO, 1981, p. 101 apud
MENDONGCA, 1990, p. 237).

Fazendo uma breve conclusdo sobre esse capitulo, o qual teve como
base a obra O celeste porvir, de Anténio Mendonca, tive a intengcdo de nele
mostrar que a sociedade brasileira nao mostrou forte resisténcia a penetragéo
de uma nova mensagem messianica. Até nas mais altas classes sociais do
Brasil o protestantismo foi olhado com simpatia. A Igreja que detinha o maior
poder religioso de entdo pouco fez para barrar o0 novo ramo do Cristianismo.
Essa dificuldade esta ligada a vida nébmade de seus fieis, os quais se
espalharam por este territério tdo vasto.

Os protestantes, por sua vez, encontraram espacos ou intersticios na
camada social dos homens pobres, os quais tinham um campo religioso muito
rarefeito. O protestantismo apresentava ainda aspectos louvaveis para a
sociedade que o recebeu. Contudo, e ainda assim, o protestantismo nao
triunfou, devido a alguns modelos de ensinamentos que nao foram bem vistos
pela sociedade, a saber: forcas negativas internas, as quais resultaram num
excesso de institucionalizacéo e seu intelectualismo, e forcas externas como a
contracultura, a qual limitou os protestantes a viverem em grupos fechados.

Por fim, o protestantismo seguiu a trilha do café. O escasso campo
religioso catélico, mais visivel nas zonas pioneiras e o deslocamento de

familias j& protestantizadas contribuiram para a expansao do protestantismo.

2.15 Da politica da missao integral no Brasil.

No livro Cosmovisdo crista e transformagdo', o autor Guilherme de

Carvalho, no capitulo 9, comeca:

' Cosmovisdo Cristd e Transformacdo: Espiritualidade, Razdo e Ordem Social, é um livro
organizado por Claudio Anténio Cardoso Leite, Guilherme Vilela Ribeiro de Carvalho e Mauricio
José Silva Cunha.
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Uma das caracteristicas marcantes do movimento da missao
integral na América Latina € a sua atencdo a politica. No
interesse de levar "o evangelho todo para o homem todo”
(aspas do autor), os tedlogos e missiélogos do movimento se
ocuparam do discurso politico e somaram esforgos para
articular a agéo politica evangélica (CARVALHO, 2006, p. 237).

Esse esforgo de tedlogos se expressou na “Declaragdo de Jarabacoa’,
Republica Dominicana, em 1983. Nesse evento muitos politicos e ativistas
evangeélicos latino-americanos chegaram a um acordo sobre as principais
diretrizes da ag&o politica evangélica.

Essa acgéo reflexiva ocorreu também no Brasil, sendo os principais
representantes desse trabalho Robinson Cavalcanti e Paul Freston'®, além da
contribuicdo significativa de editoras evangélicas progressistas e de
organizagbes como a Visdo Mundial e o Movimento Evangélico Progressista
(MEP).

A misséo integral no Brasil segue a tendéncia latino-americana. Assim,
mantem-se alinhada e de acordo com a critica a colonizagdo intelectual norte-
americana, defendendo suas reflexdes autdctones. Para o pensamento politico
evangélico brasileiro, dentro da missdo integral, a pobreza e o
subdesenvolvimento dos brasileiros estdo relacionados com a dependéncia
estadunidense.

Algumas instituicdes, como a Aliangca Biblica Universitaria (ABU),
inclinaram sua reflexdo social e politica a misséo integral no Brasil. A ABU
contribuiu com a publicacdo de livros, organizacdo de congressos e com a
discipulagdo de universitarios. Outra instituicdo que contribuiu foi a Visédo
Mundial, com a elaborac¢ao de seus projetos e publicacao de livros pela Missao
Editora, fazendo parceria com a ABU. A revista Ultimato, junto com a Editora
Ultimato, apresentaram suas opinides progressistas ao editarem as ideias de
Robinson Cavalcanti, entre outros.

No Brasil, temos como figuras de destaque Robinson Cavalcanti e Paul
Freston. O pernambucano Robinson Cavalcanti €, segundo Carvalho, o mais

'® Paul Freston, inglés naturalizado brasileiro é doutor em sociologia pela UNICAMP. E
professor do programa de pés-graduacdo em sociologia na Universidade de Sao Carlos.
Recentemente o Dr. Freston tornou-se professor no Calvin Colleg, um dos principais centros
académicos evangélicos do mundo na Inglaterra.
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influente pensador politico evangélico. Sua influéncia se expressou
principalmente com a participagédo viva no movimento evangélico pro-Lula, em
1989, com a fundacao do MEP e a publicacado de seus artigos e do livro mais
importante, Cristianismo e politica, o qual foi escrito em 1985 e é editado até
hoje pela Editora Ultimato.

Em seguida vem Freston, o qual trabalhou 10 anos na ABU,
debrucando-se em pesquisa sociolégica e tornando-se grande comentarista
sobre a politica evangélica na América Latina e no Brasil. Escreveu varios
livros, sendo um dos mais importantes a obra Evangélicos na politica brasileira:
Historia ambigua e desafio ético.

Para entender com mais clareza a politica da Misséo Integral no Brasil
precisamos fazer uma avaliagcdo sobre a situagcdo do Brasil. A obra de
Carvalho, supracitada, traz um breve panorama sobre a situacéo do Brasil vista
sob a odtica de Robinson Cavalcanti. As estruturas politicas do Brasil, para
Cavalcanti, funcionam como uma falsa democracia, amparando o autoritarismo
unipessoal. O sistema federativo ndo funciona de modo pleno, dando pouca
autonomia para os Estados-membros. Isso pode ser resultado, segundo
Cavalcanti, da presenca de certo messianismo originario do sebastianismo'’
portugués que se introduziu na cultura politica brasileira. Ou seja, “reforca a
falta de iniciativa local e a relagéo paternalista com o poder” (CAVALCANTI,
2002, p. 240).

E do ponto de vista econémico, € bem conhecida a situacao brasileira.
O pais, culturalmente falando, viveu sob exploracdo e atraso do colonialismo
ibérico, ndo dando valor a uma ética de valorizagao do trabalho e da poupanga.
O capitalismo no Brasil sempre permaneceu sob o controle externo. Assim, o
pais mostra sua dependéncia ideoldgica e econbémica para com a Europa e,
depois, aos Estados Unidos.

Cavalcanti, no entanto, mostra que o movimento sindicalista, trazido

por imigrantes, fincou raizes e se fortaleceu amparando a classe mais

7 O Sebastianismo foi um movimento mistico-secular ocorrido em Portugal, o qual foi causado
pela morte do rei D. Sebastido. O Sebastianismo foi, na pratica, a vinda de um salvador que
pudesse esta adaptado as situagdes dificeis pelas quais se encontrava o povo luso. Portanto, o
Sebastianismo era sempre evocado quando o povo precisava sair de uma situagcao dificil
acreditando que viia um rei bom, como D. Sebastido. Disponivel em:
www.brasilescola.uol.com.br/sebastianismo. Acesso em: 30 jun 2017.
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necessitada. Além da Central Unica dos Trabalhadores (CUT), houve o
crescimento dos movimentos sociais, como grupos pacifistas, ecologistas,
étnicos e o Partido dos Trabalhadores (PT), os quais queriam transformar a
cultura politica do Brasil.

E qual era a pratica politica dos evangélicos? Cavalcanti traz um longo
trabalho sobre religido e politica no Brasil e mostra a evolugdo do
posicionamento politico dos evangélicos. Os tedlogos da missao integral
apresentavam algumas propostas e reflexdes que julgavam importantes como
politica para o povo evangélico. A primeira proposta tinha como tema o
progressismo e a justica social.

O progressismo e a justica social eram a bandeira do movimento da
missao integral (conforme ja exposto, comecou apos o Pacto de Lausanne).
Lutar pela justica social era a grande tarefa e responsabilidade da Igreja. A luta
pela justica ndo significava apenas olhar para uma pessoa, individualmente, e,
assim, intervir por ela. A luta pela justica, para a missao integral, estava mais
relacionada com a estrutura social. Nao adiantava rever somente a reabilitagao
dos presos, mas, sim, rever a reforma do sistema penitenciario. Rever nao
somente as condicbes de trabalho, mas a transformacdo do sistema
econdmico, seja qual fosse, e do sistema politico, qualquer que seja,
procurando caminhos que pudessem libertar o povo carente financeiramente e
oprimido.

O MEP tinha exatamente esse compromisso de trabalhar em prol da
justica. Alias, o termo progressismo significa 0 comprometimento com a justica
social. O MEP, portanto, queria defender o necessitado, ensinar ao povo
evangélico a praticar a integridade e conhecer o valor ético. Um trecho que
resume bem o propésito do MEP é o que segue:

Uma ilustragcéo disso é o verso-divisa do MEP, que aparece em
seus documentos e apresentacbes ‘até que corra a justica
como um rio que nao seca’ (Am 5.24). A busca de justica social
€ expressa concretamente na defesa de propostas politicas
‘que tenham a séria intengéo de redistribuir recursos e, o0 que é
mais importante, ainda a luz da Lei de Moisés, democratizar o
controle da economia, colocando ndo sé as riquezas
econbmicas, mas também as culturais a servigo dos pobres’
(CAVALCANTI, 2002, p. 248).
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A segunda proposta da missao integral no Brasil, segundo Carvalho,
era o alinhamento com o socialismo democratico. Essa luta se concretizou
quando muitos aderiram, por op¢ao, a esquerda socialista. A esquerda lutava
pela transformacdo das estruturas injustas da sociedade. Os tedlogos que
aderiram a esquerda ja tinham seu pensamento formado, pois o lema deles era
aplicar o “evangelho todo para o homem todo” (CARVALHO, 2002). Assim,
poderiam construir com uma teologia contextualizada, atentando para a
situacao social, econémica e politica no Brasil.

Analisando ainda o texto de Carvalho, percebemos que a teologia que
a missao integral queria aplicar se desvirtuava da maneira litirgica que as
igrejas brasileiras haviam adotado dos cristdos da Europa e dos Estados
Unidos. Mas era isso que a missao integral queria. Por isso, defendiam uma
teologia interna autoctone, que criticava a teologia do hemisfério norte, e se
comprometesse com as transformacdes das estruturas internas de injustica e
concentracao de renda.

O movimento da missao integral, portanto, tendeu ao socialismo. Mas a
um socialismo “renovado”. Por isso que Cavalcanti rejeitava veementemente o
autoritarismo, dizendo-se que era politicamente um liberal, defendendo a
democracia e nao a ditadura. Um trecho de Cavalcanti, citado por Carvalho,
diz:

Beligerantes com parceiros seculares, devemos renovar nossa
disposicdo de luta por uma ordem mundial capaz de garantir
efetivamente o direito a igualdade entre os paises, a sua
autodeterminacao e a sua integragcdo mundial nao-subalterna
[...]: Liberdade, pluralismo, organizacao, justica social, amplos
mecanismos de representacao e participagao, transparéncia e
responsabilidade dos érgaos de governo, lazer, qualidade de
vida, fim da discriminacdo, igualdade de oportunidades,
pluralidade de formas ndo-monopolisticas e n&o-oligopoliticas
da vida econdmica, promogao da cidadania (CAVALCANTI,
2000, apud CARVALHO, 2006, p. 249).

Esse socialismo defendido por Cavalcanti se expressava, para ele, no

PT. Portanto, o propdsito ou projeto do MEP era abracar um socialismo
democratico.

Para Rodolfo Amorim, a cosmovisdo cristd na histéria da Igreja se
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iniciou com os apostolos. Calvino e Agostinho se destacaram como teélogos
que partiram da revelacdo das escrituras ao tornarem o cristianismo uma
doutrina que tinha fundamento ético ante as formas nao cristds de apreensao
da vida.

Outro homem que se destacou na Europa — e bem na época em que
surgiu, no século 19, o fenémeno da descristianizacdo da sociedade — foi o
apologista e educador escocés James Orr (1844 - 1920). Esse escocés, com
sua voz preponderante, propds o retorno do cristianismo a ter um sistema
integral de percepcao do mundo e da vida. Dizia Orr que o conceito de
cosmovisao o tornava apto e capaz a lidar com o cristianismo em sua plenitude
como um sistema.

Teologicamente, a contribuicdo de James Orr ndo foi tdo relevante,
mas sua proposta de compreender o cristianismo como uma Weltanschaung (
cosmovisdo em alemao) mobilizou o cristianismo na Europa, através de
Abraham Kuyper, com o neocalvinismo holandés. Abraham Kuyper'® procurou
fortemente renovar a vida social da igreja e da nacéo holandesa, criando, para
isso, a Universidade Livre de Amsterda, escrevendo nos jornais ideias de
pensamento reformado e se tornado o primeiro - ministro da Holanda por cinco
anos.

A visdo de Kuyper, de um modo sucinto, pode ser entendida no
seguinte trecho, registrado por Souza:

Essa visdo abrangente de fé compartilhada por Kuyper levou-o
a adotar o conceito de cosmovisdo como uma ferramenta
poderosa de expansao de um cristianismo integral. Kuyper cria
que o cristianismo deveria ser articulado em termos de uma
visdo abrangente da realidade, conduzindo a adoragéo e
submissdo a Deus em todos os dominios da vida. Essa nova
abordagem esteve, a partir de entdo, invariavelmente
associada ao  pensamento  reformado  denominado
pressuposicionalista. Este se caracteriza basicamente como o
reconhecimento de que qualquer pessoa, cristd ou n&o crista,
teria em seu intimo uma forma de conceber o mundo e definir o
lugar e papel do homem no mundo. Tais suposi¢des seriam de
origem religiosa, ainda que a pessoa que as detenha alegue
sobre elas uma suposta racionalidade ou neutralidade

'® Abraham Kuyper (1837 - 1920), tedlogo e estadista holandés, foi considerado um génio,
tanto na esfera intelectual, quanto nos assuntos praticos e politicos de sua época.
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cientifica. Assim, o papel do cristdo deveria ser agir e
compreender a realidade a partir de suas proprias
pressuposicdes, as quais possui pela revelacao de Deus, e, ao
mesmo tempo, apontar e denunciar a origem religiosa das
visbes de mundo ndo cristas, disfargadas em uma suposta
neutralidade racional ou cientifica (SOUZA, 2006, p. 49-50).

Para Kuyper, a tradicao crista calvinista seria a mais apropriada a ser
seguida no cristianismo biblico como base de uma cosmovisdo propriamente
cristd. Mas, finalizando esse capitulo, qual foi a nossa intencdo em trazer para
esse estudo um breve comentario sobre a mensagem que os mentores da
cosmovisdao expressam? A resposta é simples e objetiva: essa reflexdo se
torna relevante sobretudo nas igrejas evangélicas brasileiras, as quais tém
apresentado um cristianismo “desengajado e escapista”. Assim, com esse
panorama sobre a cosmovisdo crista, que as igrejas possam desenvolver um

fruto que resulte em qualidade de vida crista e honra a Deus.
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CAPITULO 3 — DE UMA ANALISE SOBRE A PARTICIPACAO
POLITICA ENTRE OS EVANGELICOS BRASILEIROS

Antes de comentarmos sobre a participacdo do povo evangélico nas
eleicbes de 1989, faremos um comentario sobre o crescimento desse povo em
terras brasileiras. No primeiro capitulo deste trabalho, fizemos alguns
comentarios sobre o espaco, dentro do protestantismo, no qual o povo
evangélico foi se expandindo, diante ou no meio de uma sociedade
praticamente formada por Catélicos Romanos. Agora, neste ultimo capitulo,
temos a intencao de falar sobre as atitudes exercidas pelo povo evangélico na
politica desde as eleicbes que puseram Collor no poder até as eleicdes de
2006.

Algumas décadas atras, o povo evangélico tinha ou acompanhava a
seguinte orientacdo: ndo era aconselhdvel seu envolvimento direto ou
indiretamente em eleicbes ou, como se costumava mais ouvir, em questoes
politicas. Mas por que as igrejas protestantes tinham esse receio em participar
nas decisbes eleitorais? Para Reily, as igrejas protestantes, sendo em sua
maioria oriundas do sul dos Estados Unidos, carregaram consigo uma
influéncia muito forte da “igreja espiritual” (REILY, 2003). Essa igreja espiritual
ndo aceitava a politica a Cesar. Na pratica, no meu entender, as igrejas
entendiam que politica e religiao nao se harmonizavam.

No Brasil essa percepcao ganhou grande simpatia pelo fato de os
protestantes serem uma minoria expressiva e pelo “axioma” (REILY, 2003) de
que o povo evangélico deveria proceder de maneira diferente das atitudes
catdlicas. Se os catdlicos simpatizavam com a politica, os evangélicos deviam,
portanto, se abster. As igrejas protestantes, como é possivel perceber,
repudiavam o envolvimento de evangélicos em politica partidaria.

O luteranismo, mais tarde, comegou a exercer maior influéncia ante o
protestantismo brasileiro, discernindo o significado positivo que o voto traria,
implementando as decisGes politicas e ideoldgicas que a igreja pretendia
efetuar. O luteranismo inculcou na mente dos protestantes a necessidade do

cristdo de participar das decisdes politicas, pois os cristdos deviam preocupar-
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se com todos os problemas do mundo, procurando soluciona-los. O
protestantismo, portanto, percebeu que o voto era uma arma para proteger o
interesse dos evangélicos.

Reily, no documento 141, cita a “Responsabilidade politica do cristao”.
Nesse documento, ao descrever 0 pensamento ou O juizo que muitos
evangélicos fazem quanto a participacao de cristdos na politica, ele mostra de
maneira mais detalhada e simples por que € importante que a igreja comece a

se engajar nessas questdes politicas:

Muita gente acha que o cristdo ndo se deve meter na politica,
ja porque a politica, em muitos casos, é corrompida, e se o
cristdo participa dela, pode se corromper também. Seria, pois,
muito melhor n&o ter nada que ver com coisas que assim nos
podem prejudicar (REILY, 2003, p. 278).

ApoOs trazer essa maneira de pensar de muitos evangélicos, Reily faz
um breve comentéario dizendo que as igrejas de hoje, principalmente por saber
que tém a responsabilidade de se preocupar com os problemas do mundo,
precisam participar e opinar em questdes politicas.

Mas por que a igreja precisa se envolver em questdes politicas?
Primeiro, a politica exerce muito mais poder sobre a nossa vida hoje do que
antes. Visto que os que tém poder politico, amparados pelos meios de
comunicagcdo, podem controlar os quatro cantos do territério nacional.
“Tremendo poder esta concentrado nas maos de pouquissimas pessoas”
(REILY, 2003). Assim, na medida em que o poder politico conseguir equilibrar
essas instituicobes poderosas (0 poder comercial, industrial, etc.), € que o ser
humano podera viver uma vida ordenada e feliz.

Para Reily a igreja precisa entender que:

Por causa da unido de todas as partes do pais numa so
sociedade industrial, econémica e cultural, muitos problemas
que antes ndo tinham nada que ver com a politica, sdo hoje
problemas politicos. Antes, por exemplo, o problema de terras
para os agricultores ndo era problema para a politica. O
homem do campo podia conseguir terras baldias e cultiva-las.
Hoje, porém, ndo, pois as terras estdo em maos de algumas
poucas pessoas ricas ou de sociedade. E dificil comprar terra e
0 precgo é alto [...]. Por isso temos que agir na politica, pois se
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queremos resolver hoje qualquer dos graves problemas que
nos afligem, precisamos reconhecer que s6 atraveés da agao
politica sera possivel fazé-lo [...]. Mas, que tem tudo isso a ver
com a igreja? Eis a resposta: se a igreja cristd se preocupa
pelos graves problemas de nosso mundo, ela tera que ver que
tem uma grande responsabilidade nesse campo. Alids, até o
problema religioso é problema politico nos nossos dias. Como
0 governo pode dominar todas as instituicbes do pais, assim
também, pode controlar a Igreja, pode perseguir e até destrui-
las como ja esta acontecendo nos paises dominados pelo
comunismo (REILY, 20083, p. 278).

3.1 Dos evangélicos e a democracia

Para comentarmos esse tema, vamos nos ater em boa parte ao
capitulo 11 da obra de Paul Freston, no qual ele comenta sobre as elei¢cdes de
1998, mostrando ao povo evangélico a importancia de os cristdos optarem pela
democracia. Freston comeca fazendo algumas interrogagbes para o povo
evangélico, do tipo: “as elei¢gdes fortaleceram a democracia? Os resultados
ajudam a tornar o Pais menos injusto, e a vida publica mais transparente e
menos corrupta?” (FRESTON, 2006, p. 109).

Freston responde de imediato as perguntas acima elaboradas:

A democracia é importante porque os evangélicos sdo minoria
e precisam da democracia para garantir a liberdade religiosa
(uma ditadura pode ter liberdade religiosa mas como favor do
regime, ndo como direito de cidadania). Mas, antes disso, é
importante porque se ajusta a visdo cristd do ser humano de
sua potencialidade para o bem e sua tendéncia para o mal
(FRESTON, 2006, p.109-110).

As elei¢cdes foram importantes para a democracia quando se olha por
esse lado. Mas Freston faz uma ressalva ao dizer que, para varios cientistas
politicos, a democracia sé pode ser considerada consolidada “quando um
presidente eleito passa o cargo para outro presidente eleito” (FRESTON,
2006). Assim, para Freston, a democracia ndo aconteceu ou se consolidou,
tendo em vista que Collor sofreu impeachment e Fernando Henrique Cardoso
(FHC) foi reeleito em 1998. A abstencado dos eleitores foi grande em 1998,
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trazendo preocupacao para a democracia, segundo o autor. Ainda, diz Freston,
“‘pela pratica duvidosa ou pela omissdo, nem todas as igrejas e entidades
evangélicas ajudam a tornar a democracia brasileira mais forte e eficiente”
(FRESTON, 2006).

A resposta da segunda pergunta, a saber, se a democracia pode tornar
0 pais menos injusto e corrupto e mais transparente, diz Freston, baseado em
dados do Banco Interamericano de Desenvolvimento, que a América Latina é
um continente que expressa grande desigualdade social, e o Brasil € o mais
desigual da América Latina. Segundo Fernando Henrique Cardoso, o controle
da inflacdo em seu segundo mandato iria beneficiar as questées sociais. Como
evangélicos, fortalece Freston (2006, p. 110), “sabemos que ndo bastam as
boas intengdes, mas precisamos de boas estruturas e leis, um congresso
corajoso na fiscalizagao e cidadaos informados e atentos”.

A democracia pode trazer projecdes e a defesa de interesses para o
povo evangélico. Mas é preciso, diz o autor, olhar com cuidado essa questao
que parece complexa. O povo evangelico muitas vezes busca interesses
legitimos, tais como a liberdade religiosa e um tratamento igual efetuado pelo
poder publico. Existem, entretanto, interesses ilegitimos, a saber: “o desejo de
usar o Estado para favorecer nossos projetos como fazem tantos outros
grupos” (FRESTON, 2006). O que Freston quer expressar, na pratica, é que a
postura dos evangélicos na vida publica faz grande diferenca ante a populacao.
Um evangélico que expressa oOtima atuagdo na vida publica dignifica o
evangelho, ajudando diretamente as pessoas e, indiretamente, fortalece a
defesa da fe.

Existe, ainda, a vontade que alguns expressam de ter evangélicos
eminentes na vida publica somente com a intencao de imergir o sentimento de
inferioridade, ou seja, ha pessoas que acham que amigos influentes tornam a
evangelizacao eficaz. Outros ainda acreditam que basta eleger um evangélico
e tudo sera resolvido.

3.2 Dos evangeélicos e sua participacao no governo Collor
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Todos os temas apresentados até aqui colaboram para compreender
essa proposta central. Assim, iremos explorar a obra escrita por Paul Freston,
Religido e Politica, Sim; Igreja e Estado, Ndo. Nessa obra, Freston trabalha a
participacao eleitoral do povo evangélico nas eleicbes de 1989 e de 1994. No
capitulo 9, Freston vai dizer que os evangélicos decidiram a elei¢cdo de 89, visto
que a diferenca foi de quatro milhdées de voto. Mas como isso aconteceu?

Para o autor, no segundo turno os eleitores se dividiram quase que por
igual entre Collor e Lula. Ndo se sabe ao certo como foi a divisdo no segundo
turno, entre o povo evangélico, no apoio aos candidatos de entdo. O que o
autor estima € que grande parte do povo evangélico tenha votado no segundo
turno para o candidato vencedor, a saber, Fernando Collor. Qual o percentual
de votos dos evangélicos que foi para Collor?

Para responder a essa pergunta é preciso fazer uma analise do
eleitorado evangélico na época. Para o autor, dizer que o povo evangélico
contribui ou forma cerca de 20 ou 30 milhdes de eleitores é certo exagero. Pois
se no censo de 1980, os evangélicos formavam 6,62%, “ndo ha razdo para se
pensar que passe de 10% hoje” (FRESTON, 2006).

Outra coisa que precisa ser analisada é a quantidade de eleitores
evangélicos que votaram em Lula. Para essa analise é preciso fazer uma
distingdo entre os evangélicos pentecostais e os evangélicos pertencentes as
igrejas historicas, como as Batistas, as Episcopais, Presbiterianas, etc, isto é,
nao pentecostais. Os evangélicos que pertencem as igrejas historicas possuem
uma consciéncia individual quanto ao seu voto nas eleicbes. As igrejas
pentecostais, no entanto, tendem a orientar seus membros em qual candidato
devem votar. Assim, para Freston, Collor pode ter recebido uma maior votagéao

por parte dos pentecostais:

Por que: 1) se apresentava como oposi¢ao ao governo Sarney;
2) podia ser plausivelmente representado como “temente a
Deus”; e 3) explorava o tema combate a corrupgdo, tema
politico de cunho moral e, portanto, facilmente compreendido
pelo evangélico nao politizado (FRESTON, 20086, p. 96).

Freston chega a conclusdo de que, como o0s pentecostais
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correspondem a 70% de todos os evangélicos do Brasil, e estimando que
Collor tenha obtido 95% dos votos pentecostais e 50% dos votos das igrejas
histéricas, Collor, portanto, recebeu mais de quatro milhdes de votos do povo
evangeélico. Isso significa, para Freston, que o eleitorado do povo n&o-
evangélico tendeu a votar em Lula, e que “para inverter o resultado ndo seria
necessario inverter as proporcdes dos votos evangélicos - bastaria que os
evangélicos se dividissem nas mesmas propor¢cées do resto do Pais”
(FRESTON, 2006, p. 96- 97).

Por que o povo evangélico estava, através do voto, mais favoravel a
Collor? Freston explica que o “Movimento de Apoio a Collor na Area
Evangélica” estava preocupado com a liberdade religiosa. Pois pairava uma
ideia de que qualquer governo “de esquerda”, seja de Lula, Freire, Brizola e
Covas, estaria apegado ao marxismo ateu e perseguiria as igrejas evangélicas.
Mas o autor € enfético ao dizer que:

Todos os desmentidos de pouco ou nada serviram, pois se
trata de uma visdo de mundo alimentada por amplos setores
das igrejas evangélicas durante longos anos (e que, no auge
do regime militar, chegou a ser compartiihada por outros
setores da sociedade brasileira). Na verdade, trata-se de uma
confus@o de muitas categorias (FRESTON, 2006, p. 97).

3.3 Da atuacao controvertida dos evangélicos

Ja falamos anteriormente sobre os evangélicos e a democracia. Com a
volta da democracia, em 1985, a participacdo dos evangélicos na politica foi
forte e auténtica. Mas ndao demorou muito e a atuacdo dos evangélicos
mostrou-se “controvertida”, nas palavras de Freston (2006). Houve a bancada

evangélica'® na Constituinte, o apoio fortissimo a Collor, o envolvimento em

% Fazendo um breve comentario sobre a bancada evangélica no congresso, sob o olhar de
Freston nas eleicdes de 2002, foram eleitos sessenta evangélicos para o congresso. Dois
tergcos foram eleitos como candidatos oficiais de suas denominagdes, e isso € preocupante,
pelas razbes ja expostas no trabalho. Podemos ainda ressaltarmos como se encontra a
bancada evangélica hoje. No legislativo, por exemplo, o nimero tem sido surpreendente. A
Revista Carta Capital, edicao 811, traz um resumo de como se encontra hoje a bancada
evangélica. Sao muitos os pastores que se langaram candidatos. Em termos de porcentagem,
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varios escandalos e, em 1994, houve a terceira eleicdo ao Congresso e a
segunda eleicao presidencial, desde a redemocratizacdo. Mas, pergunta o
autor, as eleicdes (a de 1989 e a de 1994) foram um sucesso para 0S
evangeélicos? Freston, no capitulo 10, vai mostrar o lado quantitativo e o lado
qualitativo da presenga evangélica na politica.

Diz o autor que, do ponto de vista quantitativo, a presenca evangélica
foi razoavel. Quanto ao ponto de vista qualitativo, da contribuicdo evangélica ao
bem-estar integral do Brasil, foi muito ambigua.

Em 1989 ja havia a Associacdo Evangélica Brasileira (AEVB). A
situacdo evangélica, na eleicdo de 1994, assim como na de 1989, se
contrastou, segundo Freston, devido a existéncia da AEVB. A postura da
AEVB, fazendo criticas aos boatos de perseguicao religiosa, e defendendo o
voto ético e contraria as aliangas entre denominacbes e candidatos, teve
grande contribuicdo no amadurecimento politico do povo evangélico. Pois
comecgou a entender a importancia do pluralismo politico e que a oposicao de
esquerda merece ser aceita. Diferente das eleicées de 1989, o voto evangeélico
nao parece ter sido divergido muito da média nacional.

A campanha de 1994 demonstrou “o vinculo entre a politica e a
unidade evangélica” (FRESTON, 2006). A presenca do Conselho Nacional dos
Pastores do Brasil (CNPB), ainda em inicio, teve grande forca se opondo a
AEVB, principalmente através da midia, tendo a IURD como protagonista. A
Universal, talvez com receio de que o governo Lula reduzisse o poder das
comunicacdes como a Globo e, por consequéncia, o poder da Record, fez uma
campanha anti-Lula, chamando a AEVB e o seu lider, Caio Fabio, de “petistas

enrustidos”. Nesse raciocinio, Freston desabafa dizendo:

A clara ambigdo de Macedo de conquistar a hegemonia do
mundo evangélico é preocupante, pois, com todos 0s seus
recursos, ele é uma forga que desequilibra. O apoio & AEVB é
a melhor chance de desviar a comunidade evangélica do
caminho do desastre publico (FRESTON, 2006, p. 105).

0 aumento chegou a 40% das elei¢cdes de 2010 a 2014, ou seja, de 193 (2010) saltou para 270
(2014).
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3.4 Dos evangeélicos eleitos nas eleicoes de 1994

Nas eleicdes de 1994, o numero de evangélicos eleitos foi admiravel.
iris Rezende (PMDB) foi um dos senadores mais votados do Brasil; a deputada
federal pelo Goias, Lidia Quinan (PMDB), foi a que recebeu mais voto em seu
Estado. No Rio, Benedita da Silva (PT) foi a Senadora mais votada e Francisco
Silva (PP), o primeiro deputado federal mais votado também no Rio. Em Sé&o
Paulo, Francisco Rossi disputou o segundo turno para Governador do Estado.

Segundo Freston, vinte e sete evangélicos conseguiram chegar ao
Congresso nas eleicbes de 1994, sendo vinte e trés deputados federais e
quatro senadores. O Rio de Janeiro € a capital da politica evangélica no Pais.
Dos 27 eleitos, 16 ou 60% sao pentecostais. A Igreja Batista mantém a
lideranca em numero de politicos evangélicos que se incluem nas
denominacoes histéricas. Dentro das denominagdes pentecostais a Assembleia

de Deus perdeu espaco para o rapido avanco de eleitos pela IURD.

3.5 Dos evangeélicos e a midia

Os candidatos evangélicos que foram eleitos sdo quase a metade
donos de radio ou televisdo. Francisco Silva, do Rio de Janeiro, € dono da FM
evangeélica. O caso de Francisco da Silva, segundo o autor, mostrou que o
povo evangélico € vulneravel ao poder da midia. Outro caso parecido € a
corrente triunfalista, que também esta ligada a midia, a qual defende o direito
divino de governar do povo evangélico. Além dos votos que Rossi (0 qual
disputou por Sao Paulo) recebeu, o candidato pregador de televisdo Lamartine
Posella ndo se elegeu por motivo de legenda, conseguindo muitos votos em
sua candidatura. Ainda sobre o triunfalismo, diz Freston que sua ideologia pode
ser sintetizada em uma s6 frase: “se um dia vamos dominar literalmente a terra,
por que hoje ndao podemos comecgar, como antegosto?” (FRESTON, 2006).
Essa teologia parece muito duvidosa para Freston.
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Durante o periodo das campanhas eleitorais, a midia ou a imprensa
noticiaram escandalos envolvendo candidatos evangélicos nas eleicbes de
1994, como Marina Soares, em Sao Paulo e Sotero Cunha, no Rio de Janeiro.
Metade dos candidatos eleitos eram candidatos oficiais de suas proprias
denominagdes, e isso, para Freston é preocupante. Para ele, isso mostra a
continuacdo da tendéncia fisiol6gica que desemboca em corrupcado pura e

simples:

Os “andes” evangélicos (que incluem nado somente deputados
mas lideres eclesiasticos) sdo o resultado de todo um modelo
de fazer politica. A politica corporativista, bem como a
triunfalista, sdo desvios que colocam em risco tudo que ha de
positivo na expansdo evangélica na sociedade (FRESTON,
2006, p. 107).

Mas qual é o caminho ou o modelo proposto por Freston? O autor

defende, ao invés disso, uma:

Teologia do engajamento desinteressado (frisando o mandato
cultural), da prioridade da justica (frisando a lei de Moisés e 0s
profetas e do reino de Deus, frisando a distingdo entre reino e
igreja). A questao ndo é mais se a igreja brasileira tera ou ndo
uma presenga politica; é a questdo de como serd essa
presenca (FRESTON, 2006, p. 107).

3.6 Da esquerda politica dos evangélicos

Freston utiliza um capitulo de seu livro para falar (com muitas aspas,
diz o autor) sobre a “esquerdizacédo” da politica evangélica. Nossa intengcao em
trazer esse tema, para um breve comentario, € para deixar claro o quanto os
politicos evangélicos de esquerda ndo sdo unidos em questdes partidarias.
Para explicar e se basear nessa questdo Freston utiliza as eleigbes de 2002.

Nas eleicdes de 2002 tinhamos como candidatos a presidéncia pelo
PSB e, como candidato evangélico, Antony Garotinho, o qual se dizia ser muito
de esquerda e nacionalista. Do outro lado, tinhamos como candidato a

presidéncia, pelo PT, Luiz Inacio Lula da Silva, o qual recebeu grande apoio de
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denominagdes cujos lideres antigamente se mostravam distantes de partidos
de esquerda.

Na véspera das elei¢cdes, o Datafolha mostrou que Garotinho tinha 17%
das intengdes de votos, dentre os quais 35% eram de pessoas evangeélicas.
Luiz Inacio Lula da Silva tinha, por sua vez, 41% dos votos no Pais e, destes,
31% eram de pessoas ou eleitores evangélicos. Isso significa que os
candidatos de esquerda obtiveram 66% dos votos de pessoas evangélicas. Se
compararmos com a eleicdo de 1989 perceberemos o quanto foi significativa a
quantidade de pessoas evangélicas que votaram em candidatos da esquerda.

Mas, por que o povo evangélico, que tanto se inclinava para votar em
candidatos de direita, tenderam agora para candidatos de esquerda? Uma das
explicagbes para isso, diz Freston, estd no trabalho que o Movimento
Evangeélico Progressista (MEP) realizou a partir dos anos 90; outro motivo seria
a quantidade de pessoas que se convertem a fé crista que, antes, ja militavam
politicamente pela esquerda, como Marina Silva e o proprio Garotinho.

Em 2002, entretanto, a esquerda evangélica mostrou 0 quanto era
desunida politicamente. Diz Freston que:

Algum tempo atrds, algumas pessoas desavisadas
imaginavam, com esperanca ou com receio, que a existéncia
de um candidato evangélico levaria 0 mundo evangélico a se
unir esmagadoramente no voto presidencial [...], mas o que se
vé € que, quanto mais préximo o poder, maior a tendéncia de
os evangélicos se dividirem. O estado natural da comunidade
evangeélica é o pluralismo politico (FRESTON, 2006, p. 117).

Freston acredita ainda que a “esquerdizagao” evangélica tenha se
associado a pensamento ou ideologia de esquerda com a intencdo de se
beneficiar ou por interesse. Para o autor, militantes evangélicos de direita que
nao ganharam tudo que queriam, optaram, assim, por se unir com militantes de
esquerda. Queriam, de qualquer modo, estar perto do poder.

A Igreja Universal do Reino de Deus nesse raciocinio, segundo o autor,
nao valoriza a participacdo democratica de seus membros em elei¢cdes. Tudo ja
vem tracado pelos lideres. A preocupacédo politica da IURD sempre foi e
continua sendo seus interesses institucionais. Mas ao perceber que seus

interesses nao estdo em jogo, a IURD logo se mostra de centro-esquerda,
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criticando a globalizagdo e o neoliberalismo, bem como valorizando a justica

social.

3.7 Das criticas as liderancas politicas evangélicas

Freston mostra sua insatisfacdo para com as liderangas politicas
evangeélicas dizendo que, por muitas vezes, se sentiu envergonhado por se
considerar evangélico. E normal e legitimo, em qualquer eleicdo, as pessoas,
sendo evangélicas ou ndo, se mostrarem favoravel, com boas razées, naquele
candidato que escolhe para votar. Mas o autor mostra repudio porque os
boatos eram fortes, chegando a causar medo.

Freston se sentiu envergonhado com rumores de que grandes quantias
de dinheiro foram oferecidas e pagas para lideres evangélicos aderirem a certo
candidato. Diz o autor que tanto no primeiro quanto no segundo turno houve
oferecimento de valores para lideres evangélicos em troca de apoio a
candidato. O autor quer acreditar que os rumores nao tiveram fundamento.

Freston expressa de maneira clara que nao é errado um lider
evangélico ter e apresentar para o povo suas preferéncias politicas. O
vergonhoso é quando um lider evangélico faz acordo com algum candidato
comprometendo o voto dos membros. Isso é uma espécie de traicdo, para o
autor; primeiro, porque séo lideres que inflacionam as estatisticas de suas
igrejas; segundo porque 0s membros da igreja ou outras pessoas de fora,
sabem que o apoio € dado em troca de alguma coisa. Em terceiro, porque o
lider se torna um enganador, ao dizer para o candidato apoiado que controla o
voto dos membros, e isso, diz Freston, nao é verdade. E, por dltimo, porém nao
menos importante, o lider induz os membros a se manterem na imaturidade
para uma area que € tdo importante na vida, que é a participacéo cidada.

Um jornal publicou, diz Freston, que certo lider de uma denominacéo
falou: “ndo existe a possibilidade de libertar os membros para votarem em
quem quiserem” (FRESTON, 2006, p. 124). Mas exulta o autor pela vinda da
AEVB, a qual desenvolveu um trabalho de muito reconhecimento ao trazer de
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volta a imagem evangélica, tdo manchada por alguns lideres denominacionais.

3.8 Da eleicao que desfez dois mitos a respeito dos evangélicos

A eleicao de 2002 conseguiu desfazer dois mitos aplicados ao povo
evangeélico: o primeiro é de que 0 povo evangeélico vota em bloco; e 0 segundo
€ 0 de que os evangeélicos sdo um reduto conservador.

Pela primeira vez, no Brasil, um candidato evangélico se lancou para
presidente da Republica. No entanto, ao contrario do que se ouvia, 0 povo
evangélico ndo votou em bloco, em apoio ao candidato Garotinho. Ele obteve
apenas 37% de voto dos evangélicos. Ainda assim, pode-se considerar muito
voto, pela seguinte questdo: se levarmos em consideracdo a populacéo, em
geral, depreendemos que Lula foi mais votado nas classes mais altas e entre
os homens. Garotinho, por sua vez, teve mais voto da classe baixa — “e muitos
evangeélicos sdo desproporcionalmente de classe baixa” (FRESTON, 2006) — e
entre as mulheres, as quais sdo maioria na comunidade evangélica.

Por essa analise, Freston conclui que o voto em Lula, por parte dos
evangélicos, foi muito grande, mais de seis milhdes no segundo turno. Ja perto
de ocorrer as elei¢ées do primeiro turno o Data Folha revelava que 37,5% dos
evangélicos votariam em Garotinho, 31,5% em Lula, 14,7% em Serra e 8,6%
em Ciro Gomes.

3.9 De um modelo evangélico que traz maleficios

Segundo Freston, os jornais noticiaram a eleicdo de sessenta
evangélicos na eleicdo de 2002. Desses sessenta, dois tercos eram
considerados candidatos oficiais de suas denominagdes. Isso € um modelo
preocupante que pode trazer maleficios, tendo como alvo questdes
interesseiras.
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Freston insiste no papel social ousado que os candidatos evangélicos
precisam desempenhar. Como ja mencionamos anteriormente, Freston era um
dos principais defensores do MEP e o compromisso principal deste nao era
apenas eleger o Presidente Lula, pois muitos do MEP o apoiavam, mas, sim,
com a transparéncia democratica, com a justica social e com a honestidade
administrativa, sem se inclinar por interesse a qualquer candidato, partido ou
governo.

Nas eleicoes de 2002, diferentes de outras e, apesar dos dois tergos
eleitos como candidatos de suas denominagdes, a bancada evangélica daria
maior apoio as questdes sociais. E isso comecou a ser revelado, diz o autor,
com o trabalho social do candidato Marcelo Crivella, da IURD. E Crivella ndo
teria sido eleito somente com os votos da IURD: houve o apoio de outras
pessoas. O trabalho social de Crivella se revelou com a fundagdo da
Associacao Beneficente Crista e, depois, a Fazenda Canaa.

Outro modelo que merece ser repudiado pelos evangélicos é o modelo
institucional ou corporativista. Esse modelo se expressa no momento em que
lideres carismaticos convencem os membros a se engajarem em campanhas
eleitorais com a finalidade de trazer vantagens para suas denominacbes como
instituicao.

Qual seria, entdo, 0 modelo que mais se parece com a missao de uma
instituicdo evangélica? Seria um modelo comunitario, que ndo € individualista
nem corporativista. Um grupo formado por evangélicos ou ndo que debatessem
questdes politicas com compromisso, sendo cada membro responsavel pela
visdo ideoldgica que propuseram.

Seria muito salutar para o pais e para o povo evangélico se existissem
grupos evangélicos como o MEP. Poderia haver, por exemplo, um Movimento
Evangélico de Centro (MEC) e um Movimento Evangélico de Direita (MED),
propondo e debatendo propostas diferentes de modo legitimo e sério,
concorrendo pelo voto evangélico.

Uma das questbes que ndo poderia deixar de ser debatida entre os
possiveis grupos seria “o estilo de campanha que determina o mandato”
(FRESTON, 2006). Ou seja, 0os grupos evangélicos observariam os acordos
qgue o possivel candidato evangélico faria com liderancas evangélicas, o tipo de
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proposta feita ao eleitorado evangélico, como foi o gasto do candidato na
campanha eleitoral, se foi compativel com a democracia e com a justica social,
etc.

O importante, portanto, para o MEP, ndo seria o homem do governo,
pois “a visao biblica do ser humano nos ensina que os homens e os partidos
podem decepcionar, seja pela incompeténcia, seja pelo efeito corruptor do
poder. O que importa é a visdo, € ndo o portador da visdo, que pode até mudar
ao longo do tempo” (FRESTON, 2006, p. 127).

3.10 Do poder dos evangélicos na politica

No ano de 2014, a revista Carta Capital®® trouxe uma reportagem sobre
o poder do povo evangélico na politica. A reportagem teve como principal
intuito mostrar a inauguracdo do Templo de Salomao, construido em bairro
nobre de Sao Paulo, pelo presidente da IURD, Edir Macedo.

Segundo a revista citada, Edir Macedo estava sob um esquema de
seguranca muito forte no dia da inauguracédo do maior templo religioso do pais,
“superlativo” (LOCATELLI; MARTINS, 2014) até nos detalhes. O Templo de
Saloméao possui 100 mil metros quadrados de area construida, sendo, em
termos de comparacdo, quase quatro vezes maior que o santuario de Nossa
Senhora Aparecida. O gigante edificio tem 56 metros de altura, sendo a sua
fachada coberta com pedras vindas de Hebrom. Esta é a cidade, em Israel, que
preserva os tumulos de Abrado, Isaque e Jac6. O templo em apreco é o
primeiro de Jerusalém, conforme a Biblia, 0 qual conseguiu se manter intacto
por quatro séculos, vindo, posteriormente, a ser destruido pelo Império
Babilénico, no século VI a. C.

Outro templo, agora erguido na zona leste de Sdo Paulo, numa avenida
movimentada, custando cerca de R$ 685 milhdes traz uma “semelhanga” do
templo de Salomao. O templo possui abrigo para dez mil fiéis, com uma

20 Carta Capital. O poder evangélico: na midia e na politica, os neopentecostais agem para
ampliar sua influéncia. Edi¢cdo 811.

59



capacidade de estacionamento para dois mil carros. O altar do templo é a
réplica da Arca da Alianca, que, conforme a crenca judaica crista, guardava os
Dez Mandamentos esculpidos por Jeova nas duas tabuas, entregues depois ao
lider hebreu, Moisés.

N&o é de se estranhar que a classe politica demonstra interesse em ter
apoio do povo evangeélico. S6 a IURD possui mais de 1,87 milhdes de
seguidores, segundo o censo de 2010, do IBGE. Segundo ainda informacdes
da revista Carta Capital, os evangélicos, considerando as varias
denominagdes, somam 42,3 milhdes de fiéis; logo, percentualmente, séo

22,2% do povo brasileiro, povo este que é muito cobicado nas campanhas

eleitorais.

3.11 Do poder legislativo

O poder legislativo continua crescendo a cada eleicdo quanto a
presenga de pessoas evangélicas, as quais se tornam candidatas. Muitos
pastores sdo indicados pelas igrejas para disputar o pleito, nUmero que subiu,
segundo a revista, de 193, em 2010, para 270 nas eleigcdes de 2014, percentual
de 40% a mais. A camada evangélica tem planos para chegar a 95 deputados
federais junto com senadores. Atualmente sdo 73 parlamentares congressistas,
segundo o Departamento Intersindical de Assessoria Parlamentar.

Figura 1: Evolucdo da bancada evangélica no Congresso Nacional
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Fonte: Revista Carta Capital. Edicao 811- Além do Misticismo.

Nas ultimas quatro eleicdes, como € possivel verificar, a bancada
evangélica na camara passou de 44 para 71 deputados. Somente em 2006 o
namero diminuiu para 32. Uma das razdes que pode estar ligada a essa queda
seria 0s nomes de candidatos envolvidos na méfia das ambulancias, trazida a
tona pela Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI) dos Sanguessugas?'.

As Céamaras Municipais, por exemplo, tém apresentado um
crescimento vultoso de vereadores evangélicos no Brasil. Ja existe, segundo a
revista, frentes parlamentares evangélicas organizadas em 15 Estados
brasileiros. Pelas analises do Férum Evangélico Nacional de Acao Social e
Politica, o numero de vereadores chega a quase 10 mil.

Com essa quantidade expressiva os politicos evangélicos procuram
“‘influenciar a agenda nacional” (LOCATELLI; MARTINS, 2014). Por tras dessa
influéncia existem objetivos a serem conquistados pela bancada evangélica, os
quais sao: conquistas de dividendos para as igrejas, como a obtencdo de
isencdo fiscal, a manutencdo das leis de radiodifusdo, angariar espagos de
terras para construir templos, instituir leis que reconhecam a cultura evangélica
e forcem a abertura dos cofres publicos a tais eventos e, também, criar meios
que possam impedir projetos que visam a ameaga 0 modelo de familia

tradicional, ou seja, 0 casamento entre um homem e uma mulher.

3.12 Dos neopentecostais

Os neopentecostais tém atuado de modo mais coeso e coordenado do
que outros religiosos nos assuntos politicos. Rodrigo Franklin de Souza,
coordenador do Centro de Educacgdo, Filosofia e Teologia da Universidade
Makenzie, conforme a revista, afirma que os neopentecostais descobriram uma

ligagdo muito forte entre religiao e poder e, com isso, passaram a explorar mais

?! Essa CPI investigou fraudes de emendas parlamentares para compras superfaturadas de
ambulancias, sendo citados 56 deputados federais e um Senador.
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e mais este caminho. Desde o lluminismo sempre houve discussdes por parte
do protestantismo e do catolicismo sobre o Estado Laico, a saber, sobre o0 que
seria papel da religido e o que seria de responsabilidade do poder politico. Mas
as denominagdes neopentecostais tém agido de modo mais pragmatico,
segundo a revista.

E por falar em pragmaticos, eles estdo ai, agindo, principalmente nas
eleicdes para governo dos Estados. Antony Garotinho, presbiteriano, e Marcelo
Crivella, da Universal, disputavam o governo do Rio de Janeiro e ambos,
segundo a revista, serviam de palanque para reeleger Dilma. Nas disputas
eleitorais de 2002, Garotinho ficou em terceiro lugar, com quase 18% dos votos
validos. Veio a ser superado s6 em 2010, quando Marina Silva obteve 19,3%
do eleitorado na disputa presidencial. Freston, (2006), lembra, entretanto, que
Garotinho e Marina j& possuiam um historico politico anterior a conversao
religiosa e ndo se apresentaram como candidatos do povo evangélico, mas
como politicos que possuem uma vida crista.

O resultado espantoso do eleitorado evangélico deve-se ao poder
midiatico de muitas igrejas. Um levantamento feito pelo Instituto de Estudos da
Religiao, em 2009, (ainda segundo dados da revista em tela) identificou 20
redes de televisdo que transmitiam o evangelho, sendo 11 evangélicas e 9
catdlicas. A IURD, por exemplo, controla mais de 20 emissoras de televisédo, 40
de radio, gravadoras, editoras e possui a segunda maior rede de tevé
brasileira, a Record. Diz ainda a revista que, na Band, na Rede TV e na
Gazeta, o horéario disposto para programas religiosos ultrapassa 30 horas
semanais.

A Igreja Mundial do Poder de Deus, do pastor Valdomiro Santiago, um
ramo da Universal que resultou de uma dissidéncia, tinha a seu dispor 1,6 mil
horas mensal de programacdo na TV. Conforme dados da revista, a Igreja
Mundial ocupava 23 horas diarias na Rede 21 do Grupo Bandeirantes. A sua
exposicao na Rede TV custava, para a Igreja, 6 milhdes de reais mensal. Nao
conseguindo manter o custo, no entanto, perdeu espaco para Edir Macedo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Resumindo o breve comentario escrito sobre o poder dos evangélicos
na politica, publicado na edigdo 811 da Revista Carta Capital, com o titulo
“‘Além do Misticismo”, a qual se refere ao publico evangélico, em especial a
Igreja Universal, vimos que a IURD se apresenta como uma denominagao
fortissima quando o assunto se refere a questdes eleitorais. Os fiéis parecem
transitar entre as denominag¢des com facilidade e Macedo consegue tirar
proveito disso. A IUDR atrai pessoas de outras igrejas ha tempos, visto que a
religido brasileira abre espacgo para esse tipo de sincretismo.

Ainda sobre a IURD, é importante mencionar que a denominagao
consegue ganhar, por meio do sincretismo, muitos votos para seus candidatos.
O PRB (Partido Republicano Brasileiro) conta com 10 deputados federais e 21
estaduais. O presidente da legenda, pastor Marcos Pereira, acreditava que o
namero seria dobrado nas elei¢cdes de 2014.

O candidato tucano Aécio Neves, também demonstrou simpatia pelo
povo evangélico nas eleicbes de 2014. Neves se reuniu com o presidente das
Assembleias de Deus no Brasil, José Wellington Bezerra da Costa, para pedir
apoio para a eleicao de 2014, segundo a edicdo da revista. O encontro
aconteceu no bairro do Belém, zona leste da capital paulista, comparecendo
mais de dois mil fieis. O encontro foi articulado pelo ex-Governador de Sao
Paulo, José Serra, e pelo Senador Aloysio Nunes Ferreira, ambos do PSDB
(Partido da Social Democracia Brasileira).

O entdo candidato também a presidente do Brasil, Eduardo Campos,
do PSB (Partido Social Brasileiro), procurou angariar apoio do povo evangélico
para a sua eleicdo. Campos participou de reuniao em Sao Paulo, com lideres
da Igreja “O Brasil para Cristo”. A aproximagdo com o povo evangélico foi
coordenada por um representante da REDE, Pedro Ivo, e por outro
representante do PSB, Milton Coelho. Marina Silva, por sua vez, e na época
vice de Campos, ndo quis se envolver com esse tipo de apoio, por ser,
segundo a Revista, “refrataria” (LOCATELLI; MARTINS, 2014) a mistura de
politica com religido.
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Podemos ainda apresentar a candidatura do Pastor Everaldo, o qual se
apresentou a midia com um discurso oposicionista nas eleicoes de 2014,
facilitando a vida de Aécio para a campanha do segundo turno. Dentre os
apoiadores do pastor Everaldo estava o deputado Federal Marcos Feliciano
(PSC), ex-presidente da Comissao de Direitos Humanos da Camara, o qual,
nas eleigcdes de 2010, conseguiu 211 mil votos.

Silas Malafaia, lider da Assembleia de Deus Vitéria em Cristo, também
conseguiu ajudar ao pastor Everaldo, na obtencdo de voto na campanha
eleitoral. Segundo a Revista, Malafaia postou um video na internet como meio

estratégico para que Everaldo fosse bem votado, que dizia:

Existem centenas de projetos no Congresso Nacional para
detonar a familia, detonar os bons costumes da sociedade.
Temos de marcar uma posigao firme para que Everaldo, se ndo
for para o segundo turno, possa ter quantidade de votos
grandes, e ai vamos sentar a mesa e dizer: olha ai queridao,
quer 0 nosso apoio? Vocé vai assinar um documento aqui e
ndo pode votar nisso, nisso e nisso. Esse é o jogo politico
(LOCATELLI; MARTINS, 2014).

Finalmente, neste trabalho, desde o inicio das primeiras leituras,
consegui entender, aprender e até a me surpreender sobre assuntos que,
apesar de vir de uma familia evangélica, ainda nao os havia entendido. Ouvia
— nao vou negar — na lIgreja de meus pais que a perseguicdo ao povo
evangeélico no século XIX foi severa, rigida, muito forte. Aprendi, entretanto,
com Mendonga, na obra Celeste Porvir, que o protestantismo se expandiu
debaixo de flexiveis repudios e que essa expansdo esta ligada a situacdes
dramaticas pelas quais a teodiceia tradicional vinha passando.

Outro assunto que, sinceramente, gostei de analisar foi a intencéo que
a Cosmovisdo procurou exercer num povo que pouco se interessava em
interferir em questdes politicas, um povo que tinha olhos apenas para o
espiritual. Entendi, no entanto, e fico feliz ao saber disso, que o protestantismo
de imigragdo — em especial os Luteranos — e missdo soube inculcar e
convencer o0 povo evangélico brasileiro de que sua forga nas questdes sociais
também é parte do projeto do grande Criador.

Vi também, com muita atencdo, as palavras de Paul Freston
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expressando a influéncia ou a participacao dos evangélicos na politica. Muitos
assuntos me surpreenderam, como, por exemplo, a falta de unido do povo em
apreco na hora de votarem num certo candidato. Enfim, termino dizendo que
me apaixonei mais ainda por pesquisar um povo que tanto vem crescendo no
Brasil e que se tornou parte forte no Congresso Nacional, bem como motivo de
interesse para outros politicos que sonham chegar a presidéncia do pais.
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