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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo a analise das formas de mobilizacdo
empreendidas pelos segmentos organizados das comunidades
quilombolas no Maranhdo. Para tanto, percorre-se as primeiras agdes do
movimento negro contemporaneo, através do CCN, em trabalhos junto as
comunidades em meio rural maranhense, bem como na garantia de
direitos especificos consagrados através da conquista do Artigo 68 do
ADCT presente na Nova Carta Magna. Enfoca-se o processo de
emergéncia de um movimento social préprio das comunidades
quilombolas, formado por estratégias multifacetadas e de defesa de
demandas, seja através das agdes da ACONERUQ, seja através do
MOQUIBOM. Assim, realizaram-se etnografias em pequenos encontros
e espacos de decisdo e em protestos coletivos e atos publicos das
comunidades quilombolas, dando énfase a construgdo de consensos, bem
como nas leituras politicas diferenciadas no agenciamento dos direitos
instituidos.

Palavras-chave: Comunidades quilombolas. Movimento social.
Estratégias. Direitos.






ABSTRACT

This study aims to analyze the forms of mobilization undertaken by
organized segments of the quilombolas communities in Maranhéo.
Therefore, it travels up the first actions of the contemporary black
movement through the CCN in work with communities in Maranhdo rural
areas, as well as the specific guarantee of rights enshrined by the conquest
of Article 68 of ADCT present in the New Charter. The emergency
process focuses in its own social movement of the quilombolas
communities, formed by multifaceted strategies and defense demands,
either through the actions of ACONERUQ, either through MOQUIBOM.
Thus, there were ethnographies in small meetings and decision spaces and
collective protests and public acts of quilombo communities, emphasizing
consensus building, as well as in political readings differentiated the
agency of the duties imposed.

Keywords: Quilombolas Communities. Social movement. Strategies.
ights.
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1 INTRODUCAO

O trabalho que segue é um esforgo no sentido de tentar analisar as
diferenciacdes, leituras politicas e disputas entre dois segmentos em que
estdo organizadas as comunidades quilombolas no Maranhéo, a saber,
ACONERUQ (Associacdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas) e MOQUIBOM (Movimento Quilombola do Maranh&o). O
meu interesse por essa tematica deveu-se em parte pelas viagens que pude
realizar pelo interior do estado em que acompanhei reunides,
planejamentos e encontros do MOQUIBOM, bem como pesquisas em que
me debrucei sobre a histéria do movimento negro no Maranhdo, o
surgimento do CCN/MA (Centro de Cultura Negra/Maranhdo) e os
trabalhos dessa entidade relacionados as comunidades quilombolas,
culminando com o surgimento da ACONERUQ enguanto entidade
especifica destas comunidades em 1997, entidade com a qual
posteriormente tive contato, conhecendo liderangas, estrutura
organizacional e forma de funcionamento.

O surgimento da ACONERUQ, vista pelo movimento negro local
como legitima na representacdo das comunidades, tem lideres
quilombolas na ocupacdo de fungdes de coordenacdo da entidade, com
importante articulacdo para efetivagdo de garantias territoriais junto a
6rgdos fundiarios, como o ITERMA (Instituto de Colonizacdo e Terras
do Maranh&o) e o INCRA (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agraria), responsaveis pelas titulacdes de territérios quilombolas em
nivel estadual e federal respectivamente e funcionando como “féorum de
representagdo”, segundo seu estatuto (2007), dessas comunidades frente
ao Estado e a iniciativa privada em demandas territoriais, assistenciais,
educacionais e em projetos de desenvolvimento local.

Como parte do processo de mobilizacdo das comunidades
quilombolas, surge no primeiro semestre de 2011, com mobilizagBes e
protestos em S&o Luis, 0 MOQUIBOM. Este ator politico centra seus
discursos em direitos territoriais previstos constitucionalmente desde
1988, trazendo a tona temas como disputas com latifundiarios e a
morosidade nos processos de titulagdo territorial pelos &rgdos
competentes. Entre as acdes desse movimento tem-se a ocupacdo de
6rgéos pablicos como INCRA e ITERMA, a realizacéo de protestos em
frente ao Palécio dos Ledes, a sede do governo estadual do Maranhdo; e
pequenos encontros de comunidades quilombolas no interior do Estado.

Assim, a partir de entdo passam a haver sistematicas trocas de
farpas publicas, denlncias mdtuas e um tom de disputa entre esses
segmentos organizados das comunidades quilombolas. De um lado, o
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MOQUIBOM almeja diferenciar-se da representacdo existente, como
expresso a partir da ACONERUQ, em ac0es frente aos governos federal
e estadual e com um discurso que busca legitimar-se como representante
das comunidades quilombolas para além da institucionalidade, apontando
criticas referentes a gestdo da entidade, o uso de recursos e a defesa dos
direitos territoriais, supostamente negligenciados pela mesma.
Por outro, a ACONERUQ ¢ a entidade que formalmente detém
representatividade perante o Estado, assinando acordos enquanto ente das
comunidades quilombolas, cumprindo agendas de compromissos e
demandas, bem como apontando conquistas referentes & formacédo
politica de quilombolas, programas assistenciais e a titulacdo e
certificacdo de comunidades que foram obtidas através de sua acao,
havendo o encaminhamento de processos aos 6rgaos fundiarios cabiveis.
Assim, a partir de a¢des que envolvem negociacdes, disputas e
diferenciacdes entre atores sociais situados na ACONERUQ e
MOQUIBOM, como podem se perceber as estratégias, leituras politicas
e atividades desenvolvidas por comunidades quilombolas no Maranhao,
organizadas nesses dois segmentos distintos?* Que diferenciacoes
expressam as tensdes e lutas desses atores sociais em articulaces
politicas? Como analisar o0s atores sociais em movimento, sem
negligenciar as dimensdes de organizagdo coletiva e simbolica?

Para isso, gostaria, de colocar algumas consideracdes que
balizaram a producéo teérico-metodoldgica da dissertagéo, bem como as
categorias que possibilitaram a analise e construcdo do texto que segue.
Entretanto, é preciso ter em mente que tanto os encontros etnograficos
quanto a teoria procuram ser desenvolvidos de maneira conjunta ao longo
do trabalho.

Assim, é necessario perceber as relacdes de diferenciacéo a partir
de categorias de pertencimento aferidas pelos préprios sujeitos, por aquilo
que estes validam como importantes, em como se reconhecem e se

L Entre as situacGes que pude participar nos encontros do MOQUIBOM havia
dissensos em torno de estratégias a serem adotadas. Em 2012, por exemplo, em
uma reunido no “sitio dos padres” ndo era consensual entre os quilombolas o
apoio a candidaturas de membros do movimento a cargos eletivos como os de
vereadores ou mesmo se estes teriam legitimidade para tal. Na primeira ocupagéo
do INCRA realizada pelo MOQUIBOM em 2011, ndo era partilhado que tipo de
relacdo deveria ser travada com membros da ACONERUQ, indo desde reunifes
conjuntas para discussao de pautas quanto a direitos territoriais, até trocas de
farpas publicas e acusagBes. Essas situagGes prosseguiram em declaragdes e
outras ocupacdes, na medida em que a relagdo do MOQUIBOM e a CPT era vista
com descrédito tanto pelo CCN/MA, quanto pela ACONERUQ.
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diferenciam, em que a demonstracdo das fronteiras ocorre pela forma
como estas atuam, pelo que possibilitam em termos de diferenciacéo entre
grupos postos em fluxos de interacdo. Como aponta Fredrik Barth:

As fronteiras as quais devemos consagrar nossa
atengdo sdo, é claro, as fronteiras sociais, se bem
que elas podem ter contrapartidas territoriais. Se
um grupo conserva sua identidade quando os
membros interagem com 0s outros, isso implica
critérios para determinar a pertenga e meios para
tornar manifestas a pertenga e a exclusdo. Os
grupos étnicos ndo sao simples ou necessariamente
baseados na ocupacdo de territdrios exclusivos; e
os diferentes modos pelos quais eles se conservam,
ndo sO por meio de recrutamento definitivo, mas
por uma expressao e validagdo continuas, precisam
ser analisadas (BARTH, 2011, p. 195).

Dessa forma, encaminha-se uma reflexdo que permite entender
como as fronteiras organizam a vida social, estabelecem os caminhos que
possibilitam a criacdo de estruturas de interagdo, onde ha “persisténcia
das diferengas”. Para o autor, “o traco organizacional que deve ser
encontrado em quaisquer relagdes interétnicas consiste em um conjunto
sistematico de regras dirigindo os contatos interétnicos” (BARTH, 2011,

p. 196).

A fronteira étnica canaliza a vida social — ela
acarreta de um modo frequente uma organizagao
muito complexa das relagbes sociais e
comportamentais. A identificacdo de outra pessoa
como pertencente a um grupo étnico implica
compartilhamento de critérios de avaliacdo e
julgamento, logo, isso leva a aceitacdo de que os
dois estdo fundamentalmente “jogando o mesmo
jogo”, e isto significa que existe entre eles um
determinado potencial de diversificacdo e de
expansdo de seus relacionamentos sociais que pode
recobrir de forma eventual todos os setores e
campos diferentes de atividades (BARTH, 2011, p.
196).

Todavia, a analise encaminhada por Barth relega a dimensdo
simbdlica a um plano pouco privilegiado, ndo se preocupando
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propriamente em como se constroem as pertencas, centrando sua analise
mais em como estas atuam, organizam e dimensionam a vida social e 0s
fluxos de interacdo. Assim, mostra-se interessante as elaboragdes de
Cohen (1985), pois se tem em foco como ocorre a manutencdo da coesdo
interna dos grupos, do sentimento de pertencimento coletivo, apesar das
diferencas entre seus membros. Em sua analise, h4 um passo significativo
ao perguntar-se o que a fronteira comunitaria significa para as pessoas,
onde essa questdo refere-se ao carater dindmico das relagbes sociais
travadas, na medida em que ocorre a interacdo e diferenciacdo entre
setores internos e externos, ndo pertencentes ao dominio comunitario?.

Os movimentos e organizagdes sociais, enquanto comunidades de
sentido, ndo sdo tdo coesos como aparentemente se mostram, mas sdo
unidades carregadas de disputas, pois apesar da aparéncia, da
demonstracdo de unanimidade, sdo atravessados por divergéncias e
conflitos entre os sujeitos. Portanto, ressalta-se uma segunda dimensdo, a
dos sujeitos postos em movimento e ndo apenas das mobilizaces
politicas enquanto produto final, mas em sua construcdo. Dessa forma,
privilegiou-se uma dimensdo da pesquisa com quilombolas néo
propriamente em/nas comunidades, mas as diferenciacfes expressas entre
atores sociais situados politicamente na ACONERUQ e MOQUIBOM
percebendo suas leituras, estratégias, negociacfes dos membros desses
segmentos de organizacdo das comunidades quilombolas. Para isso,
foram realizadas etnografias em encontros, passeatas, protestos,
planejamentos de atividades, como forma de perceber 0s marcos
simbdlicos acionados pelos sujeitos nessas instdncias e como
diferenciam-se entre si.

Tendo em vista situar as formas de atuacdo das comunidades
quilombolas enquanto movimento social langa-se mao do conceito de
Estrutura de Oportunidades Politicas (EOP), conforme desenvolvido por
Sidney Tarrow (2009), atendo-se a como estas comunidades (re)agem
frente as estruturas institucionais e ndo-institucionais existentes, a como
ocorre a recepcao das demandas e presenca dos movimentos sociais por

2 Ha um importante destaque do autor, pois apesar do sentimento de comunh?o,
de pertencimentos em comum, a comunidade apresenta-se como uma construgdo
simbolica em meio a uma variedade de divergéncias entre seus membros havendo
variabilidade de posicdes e acionamentos a partir de critérios de diferenciacio
interna (género, autoridade, geragdo, poder, bens materiais), em que para manter
a consciéncia comunitaria recorre-se a manipulacédo de determinados simbolos
(festividades, ritos anuais, iniciagdes, cultos etc.,), “acertando” as diferengas em
nivel de convivio e manutenc¢do dos lagcos (COHEN, 1985, p. 15).
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parte de setores do Estado no firmamento de acordos ou em atos de
protesto, percebendo-se suas interfaces e o desenvolvimento de umarede
de parceiros politicos na defesa de direitos e garantias. Assim, mostra-se
indispenséavel dar conta de uma visdo dinamica de movimentos sociais,
percebendo-se ndo apenas estruturas preexistentes, mas o processo de
“apropriacdo social” e de criacdo de estratégias, leituras e as formas como
0s recursos institucionais sao agenciados de formas diferenciadas entre si,
tanto pela ACONERUQ quanto pelo MOQUIBOM.

As etnografias em questdo foram produzidas em dois diferentes
espacos: um em que é possivel perceber como se déo as elaboracGes de
estratégias, as discussdes entre membros do mesmo um grupo, 0S
desacordos e questfes levantadas e deliberadas; outro nas manifestacdes
e em atos publicos, onde é expressa certa dimensdo de unidade politica e
pauta comum, com bandeiras, falas ao microfone, ou seja, em que
aparentemente os desacordos estdo resolvidos. Assim, tendo em vista
perceber as conexdes no plano interno e externo dos segmentos
organizados das comunidades quilombolas “o etndgrafo deve articular 0s
diferentes discursos e praticas parciais (no duplo sentido da palavra,
parcelares e interessadas) que observa, sem jamais atingir nenhum tipo de
totalizagdo ou sintese completa” (GOLDMAN, 2006, p. 25).

Para isso, mostra-se necessario perceber as manifestacdes
politicas, como aponta Scott (2013), em formas nado explicitas, em seus
meandros, nas formas nao declaradas ou ébvias ao observador médio, mas
encontrando-se em pequenos atos, formas de solidariedade e construgdo
de meios de assisténcia mutua. Como situa James Scott:

Em circunstancias normais, os subordinados tém
todo o interesse em evitar qualquer manifestacdo
explicita de insubordinagdo. Claro que, na pratica,
também tém o maior interesse em desenvolver
formas de resisténcia — em minimizar as exacgoes,
o trabalho e as humilhac6es a que sdo submetidos.
A conciliacdo destes dois objectivos aparentemente
antagobnicos é normalmente alcancada pela
persecugdo de formas de resisténcia que,
justamente evitam o confronto aberto com as
estruturas de autoridade a que se procura resistir
(SCOTT, 2013, p. 132).

Ao tratar de movimentos e organizagdes sociais, é necessario
perceber os discursos postos em dois planos (interno e externo) em que
tomo como principal estratégia para a analise proposta a “observagio
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situada”, proposta pela Antropologia Interpretativa, pois, segundo Geertz
(2008), as formas do saber sdo sempre, e inevitavelmente, locais,
inseparaveis de seus instrumentos e involucros em que para 0
entendimento das percepcfes dos agentes politicos das entidades, sera
necessario para que se torne possivel uma “descrigao densa”.

Nesse sentido, é importante situar as injusticas as quais as
comunidades quilombolas estdo expostas. Tendo em vista expor 0s
diferentes tipos de desigualdades, tem-se um importante aporte tedrico
desenvolvido por Nancy Fraser (2006) que esclarece a existéncia de
“coletividades Dbivalentes”, ou seja, tipos sociais que sofrem
simultaneamente dois tipos de injusticas diferentes, a saber, econdmicas
e simbdlicas. Estes tipos de injusticas colocam tais coletividades sobre
um duplo julgo, j& que sofrem ao mesmo tempo com privacdes de ordem
econdmica, como pauperizacdo, baixos salarios, pouco acesso ao
mercado de trabalho formal, como também estdo expostas a desrespeitos
de ordem simbdlica, como formas de representacdo degradantes,
estigmas, racismo, machismo e homofobia. Estas formas de injustica sdo
tratadas pela autora a partir de suas diferencas, em suas matrizes
especificas em termos socioecondmicos e simbolicos e também em
termos de respostas a serem dadas a tais questes, influindo nos caminhos
gue podem ser adotados pelos movimentos sociais.

Ao abordar esta questdo friso que apesar das desigualdades
encontrarem-se entrelacadas e necessitarem, segundo Fraser, de
“remédios simultaneos” que respondam ao desafio de possibilitar
conquistas socioeconémicas e simbolicas conjuntamente, a forma de
tratar com tais constitui-se enquanto um dilema aos movimentos sociais.
Situo o dilema: ao priorizarem-se aspectos puramente econdémicos, ou
seja, de redistribuicio socioecondmica, corre-se o risco de perder de vista
questdes relacionadas a ganhos simbdlicos, incorrendo-se em possiveis
esquemas de homogeneizacao em termos de classe e renda, com desprezo
a especificidades relacionadas ao género, questdo étnico-racial, de
orientagdo sexual; ao se incorrer em questdes puramente simbolicas, ou
seja, de reconhecimento, corre-se o risco de encastelar os sujeitos em si
mesmos, perdendo assim aspectos mais genéricos e estruturais.

Como forma de enlarguecer esse debate, cabe situar a posi¢do
tedrica adotada por Axel Honneth (2003), que aponta ser fundamental a
definicdo de um critério normativo para a andlise das situacfes de
conflitos contemporaneos, sendo fundamental a analise da “gramatica
moral” que estd por tras dos conflitos. Para ele, lutas por distribuigdo
seriam  lutas por reconhecimento de acordos firmados
intersubjetivamente, onde o ndo-reconhecimento é a base do sofrimento
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analisado contemporaneamente. Nesse sentido, seria importante ir além
de critérios que se pautem somente nas demandas dos movimentos sociais
e suas expressdes mais diretas e visiveis para conseguir obter um olhar
geral das formas de sofrimento em uma sociedade capitalista, sendo
indispenséavel perceber diversas expectativas dos cidaddos. Ao abordar
tais questdes o autor chama a atencdo para como os conflitos também
giram em torno de protecdo legal, em que coletividades especificas, ndo
reconhecidas formalmente almejam tal status, obtendo reconhecimento e
protecao.

No trato direito com os sujeitos pesquisados foram realizadas
entrevistas abertas com liderangas da ACONERUQ e MOQUIBOM e o
uso de gravador como forma de registro. Dentro do possivel e com a
permissdo dos sujeitos, foram feitos registros fotograficos, como forma
de expor em imagens as situacfes e vivéncias desses atores sociais.
Optou-se por esse escopo, entendendo as liderancas como sujeitos
reconhecidos por deter certa representacdo politica, ao mesmo tempo em
gue se reconhecem enguanto tal, ou seja, sdo definidos e se autodefinem
enquanto liderancas. Porém, ndo se silenciou a fala dos demais membros,
mantendo a atencdo para suas pautas, conhecimentos e interesses ao longo
da experiéncia de campo, como forma de captar vozes dissonantes. Dessa
forma, para que um evento seja considerado entrevista, “la recolocacion
de dados debe tener lugar em uma situacion cara-a-cara. La formulacion
tambien deve producirse em um contexto de investigacién e involucrar la
formulacion de perguntas por parte del investigador” (BRIGGS,1986, p.
5).

Para Charles Briggs (1986), na consecucdo de dados através de
entrevistas é necessaria a abertura de canais de comunicacdo que
possibilitem o entendimento contextual e linguistico detalhado entre
entrevistador e entrevistado, sendo necessarias competéncias
comunicacionais em que mais do que perguntas determinadas, tem-se
uma interlocucdo que consiga perceber a variabilidade de mensagens
transmitidas, 0s contextos, as variac@es culturais, de classe, étnicas, as
reacOes e tons de fala do entrevistado. Portanto, as entrevistas devem ser
tratadas como tipos de eventos comunicativos envoltos em papéis
particulares, sendo percebidas as situagcdes sociais em seu conjunto e
normas de interacdo proprias (0 que sera dito, quem participa, as formas
linguisticas que serdo usadas) onde “la entrevista presupone uma seriede
relaciones de rol, reglas de turnos de habla, canones para intorducir
nuevos tpicos y juzgar a relevancia de las declaraciones, restricion de las
formas linguisticas, y asi sucesivamente”. (BRIGGS, 1986, p. 23).
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Briggs revela que as entrevistas ndo podem ser eventos sacadosda
realidade, descontextualizados e “purificados” de influéncias nocivas a
objetividade, pois 0s nativos comumente possuem entendimentos muito
diferentes do entrevistador, tons de fala que expressam tanto quanto o
propriamente dito, ocorrendo situagcBes mais ou menos propicias para a
conversacdo, rotinas metacomunicativas que expressam fontes de
informacéo ricas. Para o autor, é necessario o estabelecimento de marcos
de referéncia inteligiveis para com o0s entrevistados, exigindo do
pesquisador conhecimentos referentes a como proceder, expressar-se €
nocBes contextuais, tratando as informac@es recebidas dentro de seus
planos de existéncia locais e ndo de forma superficial e segmentada.

Assim, ao entrevistar liderancas as percebo como agentes politicos
destacados, “tomadores de decisdo estratégicos os quais inspiram e
organizam os outros a participar de movimentos sociais”® (MORRIS e
STAGGENBORG, 2004, p. 171). Para os autores, os lideres inspiram
comprometimento, mobilizam recursos, criam e reconhecem
oportunidades, tracam estratégias. Portanto, é possivel perceber a
importancia das liderancas em suas acGes empreendidas, e pela
visibilidade que ddo aos movimentos e organizagGes sociais a partir de
suas acBes como entrevistas, falas publicas, organizacbes de protestos e
mobilizacOes de estratégias politicas. Cabe destacar que ao analisar a
relacédo entre lideres e liderados* considero que poder nao é algo que se
possui, um objeto que se tem posse ou dominio, mas como relacional,
envolvendo consensos provisorios, contrapartidas, disputas e complexas
tramas de relacdo, onde sujeitos estdo embebidos nele, saturados de poder
(BUTLER, 2009), com possibilidade de intervencéo e mobilizag&o.

Em meio a esse trabalho, questdes éticas mostraram-se
importantes, pois auxiliam tanto teoricamente como em campo, tendo em
vista que “o antropdlogo enquanto tal sempre tera por alvo procurar o
sentido do fato moral, compreendé-lo, portanto, de maneiraa esclarecé-

3 Tradugio feita por mim. No original em inglés: “strategic decision-makerswho
inspire and organize others to participate in social movements”.

4 Ressalta-se que dentro das pesquisas sobre movimentos sociais, tem-se um
dilema teorico: ao privilegiar-se a acdo de lideres, relega-se a acdo dos membros
do movimento a condicdo de meros seguidores, de devotos inocentes e
manipulados, sem agéncia e a possibilidade de intervencdo. Ao desconsiderar a
acdo de lideres, ndo se percebem as relagdes sociais empreendidas, 0 processo de
producdo de atos, protestos e mobilizacBes politicas, caindo-se em certo
sentimento de horizontalidade miope, certa tendéncia a perceber as relagdes
sociais como harmonicas, ndo vislumbrando as disputas travadas, as possiveis
hierarquias e divisdes de trabalho.
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lo minimamente, seja para si proprio, seja para seus leitores, seja para seus
estudantes” (OLIVEIRA, 1994, p. 2). Assim, seguindo as pistas do
trabalho de Oliveira, tem-se a possibilidade de um didlogo, a tentativa de
compreensdo com vistas a construcdo de canais de interlocucdo entre o
pesquisador e o0s sujeitos pesquisados a partir de critérios argumentativos
e democraticos.

Esses didlogos ou a tentativa de construcdo deles sdo sempre
negociados uma vez que lidamos com cargas valorativas e significacdes
distintas no exercicio de nosso métier. E nesse sentido que se faz
necessario um campo de interlocu¢do com os sujeitos pesquisados que
privilegie, a partir das diferencas e ndo da tentativa de homogeneizacéo,
um meio em que seja possivel a elaboracdo de consensos minimos, pois
entre as preocupagBes do antropé6logo, deve haver a tentativa de
construc¢do de relagdes dotadas de “um compromisso com o direito de
bem viver dos povos e com o dever de assegurar condicbes de
possibilidade de estabelecimento de acordos livremente negociadosentre
interlocutores” (OLIVEIRA, 2004, p. 22).

Como fato que marcou todo o trabalho de campo, tem-se que este
se mostrou “um campo minado”, uma vez que em meio a pesquisa,
entrevistas e participacdo em encontros, constantemente tinha acesso
negado ou privilegiado a certos conhecimentos, estratégias politicas e
informac0es, seja da ACONERUQ, seja do MOQUIBOM. Assim, eu
também era observado pelos meus interlocutores, estes possuiam opinifes
sobre mim e sobre 0 que meu texto teria como produto, ndo sendo
incomuns questionamentos ou mesmo curiosidades quanto ao resultado
final deste, 0 que constantemente envolveu a negociacdo de até onde
poderia estar e 0 que poderia ou ndo ouvir, saber ou mesmo gravar. Em
meio a isso, ora havia a possibilidade de acesso negado ou facilitado a
informacd@es, em que desconfianca, medo quanto ao uso do conhecimento
obtido ou mesmo proximidade e graus de amizade, fizeram parte da
etnografia entre 0s membros dos segmentos organizados quilombolas no
Maranhéo.

Portanto, longe de tomar uma posicao preconcebida ou de eximir-
se, é importante a construcdo de um conhecimento capaz de entender as
moralidades por tras dos atos, das palavras e a¢des de forma contextual.
Nesse sentido, em nosso exercicio “o alvo legitimo do trabalho de uma
antropologia comprometida ndo apenas com a busca de conhecimento
sobre seu objeto de pesquisa, mas, sobretudo, com a vida dos sujeitos
submetidos a observagdo” (OLIVEIRA, 2004, p. 21).

Longe do relativismo cultural que se isenta e que ndo se detém nas
contradicdes, € importante entender as diferencas contextualmente, fugir
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de vis@es simplistas, tentando perceber as vontades e desejos em questdo
e nao simplesmente transportar nossas formas de conceber 0 mundo as
vontades dos sujeitos estudados. Onde,

0 que advogo é o trabalho duro envolvido em
reconhecer e respeitar as diferencgas — precisamente
como produtos de diferentes historias, como
expressOes de diferentes circunstancias e como
manifestacbes de  desejos  diferentemente
estruturados. N6s podemos querer a justica para as
mulheres, mas podemos aceitar que pode haver
ideias diferentes sobre a justica e que mulheres
diferentes podem querer, ou escolher, futuros
diferentes daqueles que vislumbramos como sendo
melhores? NOs precisamos considerar que eles
possam ser trazidos para a individualidade, por
assim dizer, em uma linguagem diferente (ABU-
LUGHOD, 2012, p. 462).

Assim, no intuito de contribuir em termos de reflexdes, creio poder
vislumbrar nogcdes como as de direito e respeito as diferencas junto a
tentativa de construgdo de um mundo melhor, ou seja, o conhecimento
antropoldgico e suas diretrizes agregando a pautas politicas em que
pesquisas e observacfes possam se debrugar em condigdes de justica
social maior, em que ao tratar de diferencas, estas ndo estejam mais
associadas diretamente a desigualdades, no qual possa ser possivel um
mundo que assegure diversidade e igualdade.

Dessa forma, o capitulo Il foca-se no cenario de pesquisa, com
primeiros de esforcos do movimento negro e o seu trato com as
comunidades quilombolas, suas acdes, entendimentos e estratégias; bem
como os trabalhos envolvendo o CCN/MA e comunidades quilombolas
no Maranhdo, ao lado das lutas nacionais em meio a redemocratizacédo e
0 surgimento de novos sujeitos de direitos a partir de 1988, as
comunidades remanescentes de quilombos e os desdobramentos politico-
organizativos destas dai surgidos em termos de formas de mobilizacao.
Ao falar em sujeitos de direitos, creio poder dar énfase a agéncia, em
como estes significam e operam suas percepcGes sobre os direitos
instituidos. Assim, em contraposi¢ao a certo protagonismo do Estado, na
centralidade das conquistas institucionais e parametros para acessa-las,
ou seja, certo foco no ponto de vista legal e marcos juridicos, foca-se em
como 0s sujeitos percebem os direitos dos quais sdo “titulares”, em como
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agem, mesmo que ndo necessariamente conforme o “espirito das leis”
(RIFIOTIS, 2007).

Ao tratar de sujeitos de direitos priorizam-se as praticas sociais, 0
“estar no mundo” em como estes se apropriam, legitimam, vivenciam e
ndo apenas sdo operados e limitados no sentido estrito por estes, como
situa Theophilos Rifiotis:

Quando me refiro a “sujeito de direitos” estou
defendendo a ideia de que é necessario pensar
efetivamente na condic&o de sujeito e sua agéncia.
O sujeito ndo se reduz a um ator com um
background a partir do qual ele organiza e realiza
as suas praticas. O sujeito é aquele que atua frente
a logicas externas, avaliando-as e situando-as,
identificando e operando sobre contradi¢bes que
elas geram em outros contextos (RIFIOTIS, 2014,
p. 125).

Nesse trato, ao dar vazdo a dimensdo experiencial e de vivéncias
dos sujeitos, visa-se evitar a obliteracdo dos sujeitos em tratados e regras,
ressaltando a sua poténcia enquanto “operador, avaliador, integrador de
multiplas perspectivas e formulador de modos de acdo coerentes com a
sua perspectiva” (RIFIOTIS, 2014).

No capitulo 111 analiso as percepces e leituras de oportunidades
politicas a partir da ACONERUQ e do MOQUIBOM. Nesse sentido,
diferentes leituras politicas balizam as acdes desses segmentos
organizados, pontuam suas escolhas e formas de se mobilizar. Tentando
fugir de uma leitura polarizada, que insiste em classificar as mobiliza¢6es
em niveis de “radicalidade” ou “passividade” busco entender como os
sujeitos em questdo leem as possibilidades que tém e situam suas acoes,
em como se veem, se percebem mutuamente, bem como explicam suas
diferencas entre si.

Ja no capitulo IV, foco as estratégias de acdo desenvolvidas pelos
segmentos organizados das comunidades quilombolas, detalhando-as a
partir de etnografias dos eventos que pude acompanhar, seja através de
taticas que envolvem o firmamento de parcerias, convénios junto ao
Estado e ONGs internacionais a partir da ACONERUQ; seja em
ocupagdes, estreitamento de lagos com outros segmentos sociais, como
indigenas e camponeses; até a deflagracdo de uma greve de fome por parte
do MOQUIBOM como forma de pressionar 6rgaos publicos.

Assim, busco perceber como, apesar de formas diferentes, as
comunidades quilombolas tém conseguido garantir direitos e  pequenas
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vitorias, agindo de forma segmentar politicamente, mas ao mesmo tempo
complementar quanto as conquistas asseguradas por vias muitas vezes
vistas pelas comunidades enquanto contraditorias e “mais ou menos”
eficazes, segundo suas leituras e tendéncias.
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2 O MARANHAO E AS LUTAS QUILOMBOLAS

No presente capitulo, se versard sobre a constituicdo das
comunidades quilombolas enquanto sujeitos de direitos a partir da
Constituicdo brasileira de 1988, tendo em vista situar as mobilizacdes e
lutas travadas por estas no contexto maranhense. Para isso, se faz
necessario o entendimento de algumas abordagens do movimento negro
quanto as especificidades destas comunidades desde o inicio do século
XX, seus esforcos durante a redemocratizagdo nacional na década de
1980, através de projetos de mapeamento em meio rural quanto a
realidade das chamadas “comunidades negras rurais” °, com pesquisas e
intervencBes desenvolvidas por entidades a ele vinculadas, em especial
no Maranhdo, para situar o surgimento de um ator social proprio — as
comunidades quilombolas — com formas de engajamento e defesa de
demandas e assim contextualizar a emergéncia de dois segmentos
organizados das comunidades no Maranhdo, enquanto atores politicos
centrais para a presente pesquisa.

Desde os anos de 1930, vozes do movimento negro j& apontavam
para a importancia de uma politica de reparacdo para com 0s
afrodescendentes e a existéncia de uma “divida” histérica por parte do
Estado brasileiro com a populacdo negra, havendo a necessidade de
completar o processo inacabado de abolicdo da escraviddo iniciado em
1888. Em meio a essas discussfes, 0 movimento negro tentava dar
unidade politica as situacdes de exploracdo, marginalizagdo, pobreza,

5 Cabe ressaltar mudanca categorial nos termos acionados tanto no meio cientifico
quanto entre militantes do movimento negro, quanto da luta antirracista. Fez-se
uma leitura critica da categoria de comunidades negras rurais, um conceito de que
remonta aos anos 30 e 40 do século XX, nos estudos sobre a existéncia de
comunidades negras no Brasil, em que essas unidades sociais eram entendidas
como fechadas em si, possuidoras de uma cultura prépria e isolada, esta assentada
na tradicdo, com uma suposta harmonia social e auséncia de conflitos (LEITE,
2000). Por sua vez, a nogdo adotada de remanescentes de quilombos remetia a
um entendimento cristalizado de cultura, frigorificado e mesmo prestes a acabar
(ALMEIDA, 2013). Logo, viu-se como nocdo restritiva e limitadora no processo
de garantias de direitos a grupos minoritarios, sendo feitos esfor¢os por parte da
ABA (Associacao Brasileira de Antropologia) para demonstrar a persisténcia e
atualidade das situagGes a serem abarcadas pela Nova Carta Magna, evitando
erros recorrentes que remetiam ao isolamento como garantia de existéncia desses
grupos sociais e de suas fronteiras, apresentando-as enquanto dinamicas,
evidenciando seu carater organizacional, relacional e a variabilidade das
experiéncias.
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subemprego e racismo vivenciados tanto em meio urbano, no qual estava
inserido e tinha seu publico majoritario, quanto enquadrar 0s contextos
vividos pelas comunidades quilombolas, fazendo apontamentos sobre a
similaridade das experiéncias negras no pais.

Como parte de sua agenda e invocando a “contribuig¢do dos negros
ao processo de construcdo nacional”, se iniciam os desdobramentos deste
movimento em eixos rurais, com pautas sobre direitos territoriais
especificos as comunidades quilombolas. Ao se remeter a direitos
especificos, o0 movimento aludia a “divida” que a nagdo brasileira teria
com os afro-brasileiros em consequéncia da escraviddo e néo
exclusivamente para pleitear a propriedade fundiaria (LEITE, 2000),
abordando assim a necessidade de um projeto nacional para com 0s
afrodescendentes, como aponta llka Boaventura Leite:

Desde os anos 30, algumas vozes militantes
defendem fortemente a ideia de reparagdo, da
abolicdo como “um processo inacabado” e da
“divida”, em dois planos: a herdada dos antigos
senhores e a marca que ficou em forma de estigma,
seus efeitos simbolicos, geradores de novas
situagdes de exclusdo. A exclusdo como fato e
como simbolo. Os militantes procuram ver o
conceito de quilombo como um elemento
aglutinador, capaz de expressar, de nortear aquelas
pautas consideradas cruciais & mudanca, de dar
sustentacdo a afirmacgdo da identidade negra ainda
fragmentada pelo modelo de desenvolvimento do
Brasil ap6s a abolicdo da escravatura (LEITE,
2000, p. 339).

Por outro lado, o conceito de quilombo era invocado como elo
agregador e referencial para as mobiliza¢6es do movimento negro, como
uma metéafora e referéncia histérica de contestacdo ao status quo por parte
de negros insubordinados. Ao situar o protesto negro na primeira
republica (1945-1964), Antonio Sérgio Guimaraes aponta que, apesar de
certas politicas que possibilitaram a mobilidade social, o fervor
nacionalista e tentativas de industrializacdo em curto tempo, foram
justamente aquelas parcelas da populagdo negra que conseguiram
ascender economicamente, 0s responsaveis por ecoar demandas e realizar
protestos, conforme o autor:
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O protesto negro, entretanto, ndo desapareceu,
muito pelo contrario, ampliou-se e amadureceu
intelectualmente nesse periodo. Primeiro, porque a
discriminagdo racial, a medida que se ampliavam
0s mercados e a competicdo, também se tornava
mais  problematica; segundo, porque 0s
preconceitos e 0s estereGtipos continuavam a
perseguir 0s negros; terceiro, porque a grande parte
da populagdo “de cor” continuava marginalizada
em favelas, mucambos, alagados e na agricultura
de subsisténcia. Serdo justamente 0s negros em
ascensao social, aqueles recentemente
incorporados a sociedade de classes, que
verbalizaram com maior contundéncia 0s
problemas da discriminacéo, do preconceito e das
desigualdades (GUIMARAES, 2002, p. 88-89).

Ao tratar sobre o possivel desaparecimento do protesto negro,
Guimardes situa o desmonte da Frente Negra Brasileira (FNB),
experiéncia de organizacdo da populacdo afro-brasileira enquanto
movimento social na primeira metade do seculo XX, pelo Estado Novo
(1937-1945), uma vez que este governo de cunho ditatorial suprimiu
liberdades e formas organizativas presentes na sociedade civil, sendo
postos na ilegalidade partidos e movimentos sociais. Assim, as situacdes
as quais tratava a Frente persistiram, mesmo com a adocéo de politicas
populistas e nacionalistas, devido a impermeabilidade da sociedade
brasileira a mobilidade de afrodescendentes, que se ndo o estimulo maior,
foi a justificativa encontrada para se formasse um movimento negro que
educasse e integrasse os negros (FERNANDES, 2008).

Em periodos posteriores, importantes intelectuais e militantes
negros, como Cl6vis Moura (1981; 1987) e Abdias do Nascimento (2000;
2009) desenvolveram abordagens explicativas sobre a presenca
quilombola. Em Moura, o quilombo consistia em focos de resisténcia por
parte dos oprimidos ante a sociedade escravocrata, um modelo de
organizacdo politica em contraposicdo a ordem vigente, ocorrendo em
todo lugar em que houve a escraviddo negra, apresentando-se em
tamanhos e formatos muito diferentes, dada a diversidade de experiéncias
de realidade vividas no Brasil. Como pontua o autor:

Essas comunidades de ex-escravos organizavam-se
de diversas formas e tinham proporg¢des e duracéo
muito diferentes. Havia pequenos quilombos,
compostos de oito homens ou pouco mais; eram
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praticamente grupos armados. No recesso das
matas, fugindo do cativeiro, muitas vezes eram
recapturados pelos profissionais de caca aos
fugitivos. Criou-se para isso uma profissdo
especifica. Em Cuba chamavam-se rancheadores;
capitdes do mato no Brasil; coromangee ranger,
nas Guianas, todos usando taticas mais desumanas
de captura e repressdo. Em Cuba, por exemplo, 0s
rancheadores tinham como costume o uso de cées
amestrados na caga aos escravos negros fugidos.
Como podemos ver, a marronagem nos Outros
paises ou a quilombagem no Brasil eram frutos das
contradi¢les estruturais do sistema escravista e
refletiam, na sua dindmica, em nivel de conflito
social, a negacdo desse sistema por parte dos
oprimidos (MOURA, 1987, p. 12-13).

Para este autor, tema caro € a capacidade organizativa dos
quilombos, ou seja, mesmo frente a taticas repressivas e formas de captura
e reconducéo a escraviddo, os quilombos apresentavam uma capacidade
de reconstrugdo em lugares e formatos diversos. Assim, respondiam e
refletiam contradi¢Ges estruturais do sistema escravagista, atuando como
sua antitese em formas de resisténcia e focos de autoprotecdo contra um
inimigo sempre “ao lado”. Nesse sentido, mais do que apenas respostas,
os quilombos se apresentavam como unidades basicas de resisténcia dos
escravos de origem africana, somando-se a outros instrumentos onde

a quilombagem foi apenas uma das formas de
resisténcia. Outras, como o0 assassinio dos
senhores, dos feitores, dos capitdes-de-mato, o
suicidio, as fugas individuais, as guerrilhas e as
insurreicBes urbanas se alastraram por todo o
periodo. Mas o quilombo foi a unidade bésica de
resisténcia do escravo (MOURA, 1981, p. 14).

Dessa forma, o autor da roupagem marxista as formas de
resisténcia de quilombos em sua anélise, comparando-as a guerrilhas e
insurreigdes armadas e somando-as a outras formas de acédo rebelde negra,
seja individual ou coletiva, ressaltando os choques de classes em meio ao
sistema escravocrata, dando & leitura marxista um foco racial inovador a
partir da década de 1950. Para este autor, seria importante ressaltar as
discrepancias entre senhores e escravos, as divergéncias entre dois polos,
dando énfase as classes oprimidas e suas formas de insubordinacéo, para
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situar as formas através das quais 0s movimentos de rebeldia escrava se
manifestavam, sendo “tudo isto era um fendmeno sociologicamente
normal porque correspondia a contrapartida de negacdo ao modo de
producdo escravista” (MOURA, 2014). Para Moura “assim como a
escraviddo foi uma instituicdo nacional, a luta dos escravos contra ela
também se espalhou por todo o nosso territério. Do Rio Grande do Sul até
0 Amazonas eles lutaram contra o instituto que os oprimia”. (MOURA,
2014).

Em sua andlise, o autor divide as lutas contra a escraviddo colonial
em dois periodos. No primeiro, que o autor define como escravismo
pleno, seria marcado apenas pela resisténcia de escravos, sendo a
escraviddo negra uma instituicdo sélida. O outro periodo seria o
escravismo tardio, este marcado pela luta de varios setores da sociedade
brasileira, mas com a continuidade de desigualdades acentuadas na ordem
social. Segundo ele, o abolicionismo teria sido como que um “negocio de
brancos”, que s teria ocorrido gracas a persistente rebeldia dos escravos.
Esse tal “negbcio de brancos” era incompleto, pois ndo projetou formas
de insercdo dos ex-escravos, ao contrario, os deixou na base da piramide
social.

Assim, Moura sustentava que as revoltas negras representaram no
escravismo pleno um proto-abolicionismo, um abolicionismo radical que
nao se concretizou, pois foi atropelado por ou abolicionismo conservador,
gue foi liderado ndo pela classe que deveria nortear o0 movimento, mas
por uma classe de homens preocupados em manter a sociedade sob
controle, sem uma auténtica emancipacao negra. Conforme situa o autor:

O escravo foi riscado como forca dindmica do
projeto de mudanga social, e a aboli¢do realizou-se
de acordo com os interesses e a estratégia das
classes dominantes. A rebeldia negra, na fase
conclusiva da abolicdo, ficou subordinada aquelas
forgas abolicionistas moderadas, conciliadoras e
politicamente timidas. Nenhuma reforma foi
executada na estrutura brasileira, visando o0s
interesses do escravo: era 0 inicio da
marginalizagdo do negro ap6s a abolicdo que
continua até os nossos dias (MOURA, 2001, p.
281).

Assim, Moura dava destaque as formas de resisténcia e
organizacao negras, em contraposi¢ao a suposta passividade dos escravos
e a uma ordem social que tendia a acomodar negros, mesmo que em
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posicdo desigual, situando as condicGes exploracdo do de produgdo
escravagista e 0 protagonismo negro por um viés de classe.

Ja em Nascimento (2009), temos uma proposta para um Estado
nacional baseado nas primeiras experiéncias de liberdade nas Américas,
nas formas de gestao e de economia comunitéria existentes em quilombos
ao longo da histdria brasileira. Para o autor, o surgimento destes na
historia nacional deveria ser percebido como um movimento com
proposito de instauragdo de uma sociedade justa e cooperativa, baseada
na igualdade racial e de género, em substituicdo ao sistema capitalista.
Como define o autor:

Os quilombos resultaram da exigéncia vital dos
africanos escravizados, no esfor¢o de resgatar sua
liberdade e dignidade através da fuga ao cativeiro e
da organizagdo de uma sociedade livre. A
multiplicacdo dos quilombos fez deles um
auténtico movimento amplo e permanente.
Aparentemente um acidente esporadico no
comeco, rapidamente se transformou de uma
improvisacdo de emergéncia em metodica e
constante vivéncia dos descendentes de africanos
gue se recusavam a submissdo, a exploragdo e a
violéncia do sistema escravista. O quilombismo se
estruturava em formas associativas que tanto
podiam estar localizadas no seio de florestas de
dificil acesso que facilitava sua defesa e sua
organizagdo econdmico-social propria, como
também assumiram modelos de organizagGes
permitidas ou toleradas, freqlientemente com
ostensivas finalidades religiosas (catdlicas),
recreativas, beneficentes, esportivas, culturais ou
de auxilio mituo. N&o importam as aparéncias e 0s
objetivos declarados: fundamentalmente, todas
elas preencheram uma importante funcéo social
para a comunidade negra, desempenhando um
papel relevante na sustentacdo da comunidade
africana (NASCIMENTO, 2009, p. 202-203).

Para ele, tanto as manifestacbes permitidas pela sociedade
dominante, quanto aquelas consideradas ilegais, representavam um marco
de afirmacgdo étnico-cultural dos afrodescendentes, formas de manter
vivas suas pertencas, focos de resisténcia fisica e cultural, sendo
apontadas como unidades em meio a diversidade de expressdes em que
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se manifestavam, como tentativas de definir caminhos mais justos para a
comunidade negra. Em Nascimento, o quilombismo, entdo, apresenta-se
como um movimento, um conjunto de préaticas e formas de organizacdo
social capazes de mobilizar a populacéo afro-brasileira, revigorando lagos
ancestrais, pertencimentos étnicos e construindo caminhos solidarios a
partir das experiéncias das didsporas negras na construcao de uma nova
realidade. Em que:

Essa rede de associagdes, irmandades, confrarias,
clubes, grémios, terreiros, centros, tendas, afoxés,
escolas de samba, gafieiras foram e sdo os
quilombos legalizados pela sociedade dominante;
do outro lado da lei se erguem os quilombos
revelados que conhecemos. Porém tanto o0s
permitidos quanto os "ilegais" foram uma unidade,
uma Unica afirmagdo humana, étnica e cultural, a
um tempo integrando uma prética de libertacdo e
assumindo o comando da prdpria historia. A este
complexo de significagdes, a esta praxis afro-
brasileira, eu denomino de quilombismo
(NASCIMENTO, 2009, p. 203).

Assim, em sua proposta politica de criacdo de um Estado nacional,
o quilombismo ¢ apontado como “um movimento politico dos negros
brasileiros, objetivando a implantacdo de um Estado Nacional
Quilombista, inspirado no modelo de Republica dos Palmares, no século
XVI, e em outros quilombos que existiram e existem no Pais”
(NASCIMENTO, 2009, p. 212). Para situar as influéncias que este autor
teve na formulagdo do quilombismo enquanto proposta de politica
nacional cabem destacar duas fontes: o afrocentrismo e o marxismo de
base nacionalista. A primeira vem de seu periodo de exilio durante a
ditadura civil-militar brasileira, sendo uma doutrina muito influente entre
intelectuais africanos e afrodescendentes radicados na Europa e nos
Estados Unidos (GUIMARAES, 2002); ja4 o marxismo de base
nacionalista vem desde seu engajamento junto ao PTB desde meados de
1940 até o trabalhismo presente nos anos de 1960 e que deu origem ao
PDT (Partido Democratico Trabalhista), tendo a sua frente Leonel
Brizola. Conforme situa Antonio Sérgio Guimaraes:
Do Afrocentrismo vem o projeto de filiar os negros
brasileiros a uma “nac¢do” negra transnacional, de
cuja matriz teria evoluido a civilizacdo ocidental,
cujas raizes mais profundas se encontram no
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Antigo Império egipcio e na presenca africana na
América pré-colombiana. Trata-se evidentemente,
de um movimento de invengdo de tradicBes e
reinvindicagdo de um processo civilizatério negro.
A outra influéncia foi, sem divida, o0 marxismo,
principalmente através da vertente mais proxima ao
nacionalismo brasileiro dos anos de 1960. Deste
Abdias retira ndo apenas analogias formais e
palavras de ordem, mas a ideia fundamental de que
a emancipacdo do negro brasileiro significa a
emancipagdo da exploragdo capitalista de todo o
povo brasileiro (GUIMARAES, 2002, p. 100).

Assim, em sua proposi¢do sobre o quilombismo, temos tanto a
exaltacdo do negro brasileiro enquanto pertencente a uma na¢do mundial
em diaspora, ressaltando seus feitos na ciéncia, filosofia, construcdo de
saberes e praticas, sendo construtor e elaborador centrado e construtor das
realidades; por outro lado, hd uma base nacionalista e anti-imperialista,
dando vazédo a respostas comunitarias e percebendo o negro, mais do que
uma minoria era explorada, seria sinbnimo de povo no Brasil, sendo
assim, sua emancipacdo era consequentemente a emancipacdo da
sociedade brasileira da exploracdo do sistema capitalista.

Estas discussdes, a0 mesmo tempo em que se debrugavam sobre a
realidade de quilombos passados e contemporaneos, tratavam de unificar
de maneira geral as resisténcias do “povo negro”, dando enfoques
diferenciados, mas a todo custo garantindo unidade em termos politicos e
simbdlicos nas lutas contra o racismo a partir das marcas deixadas pela
escraviddo a populagdo negra no Brasil. Assim, ao falar nas articulagdes
do movimento negro junto as comunidades quilombolas, chamo a atengéo
para como este movimento via as comunidades quilombolas enquanto
parte integrante deste movimento, como certa matriz de resisténcia, ao
mesmo tempo com certas especificidades. Por um lado, as comunidades
eram entendidas como formas de luta contra a escravidao a que africanos
foram expostos no Brasil, bem como enquanto integrantes da luta contra
0 racismo e por melhores condic¢des de vida da populacéo negra; por sua
vez, também possuiam suas especificidades que deveriam ser respeitadas,
seja em suas formas organizativas ou em suas relagdes com os territérios
ocupados. Nascimento chamava a atencdo para como as mobilizagdes
afro-brasileiras bebiam das experiéncias dos quilombos na luta contra a
escravidao, conforme o autor:
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N&o existe Brasil sem o africano, nem existe o
africano no Brasil sem o seu protagonismo de luta
anti-escravista e antirracista. Fundada por um lado
na tradi¢do de luta quilombola que atravessa todo o
periodo colonial e do Império e sacode até fazer
ruir as estruturas da economia escravocrata e, por
outro, na militancia abolicionista protagonizada
por figuras como Luiz Gama e outros, a atividade
afro-brasileira se exprimia nas primeiras décadas
deste século sobretudo na forma de organizagéo de
clubes, irmandades religiosas e associagdes
recreativas (NASCIMENTO & NASCIMENTO,
2000, p. 204).

A partir do exposto por Nascimento, pode-se perceber que em meio
a lutas politicas e processos organizativos mais amplos, caberia ao
movimento negro, assim como coube no periodo de elaboracdo da nova
Carta Magna na década de 1980, a tentativa de garantia de direitos as
comunidades quilombolas, através de formas de mobilizacdo social, junto
a partidos e pela via legislativa, capazes de assegurar a representacéo das
especificidades destas comunidades. Assim, em meio a discussdes
internas do movimento em encontros, congressos e situagdes concretas
vivenciadas em alguns estados do pais é que, antecipando a Constituicao,
se tem discussdes sobre a necessidade de uma legislagdo especifica para
as comunidades quilombolas, conforme situa Hélio Silva Jr. ao
historiador Amilcar Pereira:

Em agosto de 1986, 0 MNU puxou um congresso
pré-Constituinte em Brasilia, aberto para todas as
entidades do movimento negro do palis,
independentemente de serem filiadas ou ndo ao
MNU. Foi muito interessante porque foi naquele
congresso que surgiram as propostas do racismo
como crime e também das terras de quilombo, que
acabou se tornando o Artigo 68 das Disposi¢des
Transitorias da Constituicdo. Quer dizer, essa era
uma questdo que voce ja vinha discutindo também.
Eu me lembro que, em 1987, o tema do Encontro
de Negros do Norte e Nordeste, que sediamos aqui
em Belém, foi “Terra de quilombo”. Nos encontros
voceé elegia o tema do encontro do ano seguinte. E
ai, as entidades se obrigavam a criar teses, a
escrever suas propostas sobre aquilo, para levar no
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encontro  seguinte. Entdo, antecipando a
Constituicéo, a gente ja estava discutindo isso fazia
tempos. O Pard e o Maranhdo ja discutiam até
porque foram instados para isso. No Maranhédo
tinha a Mundinha 14 no CCN sendo pressionada
pelo pessoal do Frechal, que vivia uma situacéo
dificil. Aqui tinha o Cedenpa sabendo da situacéo
dos negros la de Oriximing, imprensados pela
criacdo da Mineragdo Rio Norte e pela criacdo da
reserva bioldgica que acabou fechando parte dorio
Trombetas para as comunidades negras que
tradicionalmente moravam la. (PEREIRA, 2013, p.
300).

Conforme situa Amilcar Pereira, havia um consenso entre
organizagBes e entidades vinculadas ao movimento negro sobre a
regularizacdo das terras de quilombolas enquanto demandas, com
destacado papel de entidades do Norte e Nordeste, sendo o artigo 68 do
ADCT uma interessante conquista do movimento negro pela via
legislativa (PERREIRA, 2013, p. 301). Nesse sentido, em meio a
Assembleia Nacional, o conceito de “remanescentes das comunidades de
quilombo” emerge a partir de discussdes do movimento negro, de
mobilizagGes de parlamentares envolvidos na luta antirracista e como
fruto do envolvimento de outras organizagdes. Ali é apresentada a
proposta para que fossem garantidos direitos territoriais as comunidades
guilombolas como emenda popular, porém, uma vez nao se conseguindo
0 nimero minimo de assinaturas foi entdo protocolado, enquanto projeto
de autoria do deputado Carlos Alberto Caé (PDT/RJ), tendo também a
participacdo de outros parlamentares, como Benedita da Silva (PT/ RJ).
Porém,

de certo modo, o debate sobre a titulacdo das terras
dos quilombos ndo ocupou, no forum
constitucional, um espago de grande destaque e
suspeita-se mesmo que tenha sido aceito pelas
elites ali presentes, por acreditarem que se tratava
de casos raros e pontuais, como o do Quilombo de
Palmares (LEITE, 2004, p. 19).

Por sua vez, cabe situar como certas entidades do movimento negro
tiveram papel central no levantamento de dados e discussdes sobre a
regularizacdo fundiaria de comunidades quilombolas. Assim, como parte
da agenda do movimento negro em meio ao processo de redemocratizagdo
brasileira, se iniciam esforcos no sentido de dar materialidade  as
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reivindicacfes. Dessa forma, couberam as organizagbes do norte e
nordeste que vinham realizando encontros, projetos de mapeamento e
formacGes politicas, com destaque para 0 CCN/MA e o CEDENPA
(Centro de Estudos e Defesa do Negro do Pard) o papel de fornecedoras
de subsidios a discussao parlamentar. Esta entidade, fundada em 1979no
Maranh&o, em meio & redemocratizacdo nacional, teve importante papel
na discussdo de questdes relacionadas ao mito da democracia racial, o
negro na sociedade brasileira, bem como aspectos propriamente locais,
mas de abrangéncia nacional, como a presenca de comunidades
quilombolas no estado. Em seus quadros, reunia desde jovens
universitarios, antigos militantes de partidos politicos que voltavam a vida
publica com seus direitos politicos assegurados, profissionais liberais,
servidores publicos, gente das periferias de Sdo Luis ou oriundas do
interior.

Assim, o CCN teve destaque quanto a garantia de direitos
territoriais das comunidades quilombolas, a partir de eshogos de trabalhos
sendo iniciados antes mesmo do periodo de elaboracdo da carta
Constitucional, como afirma Amilcar Pereira:

A chamada regularizagdo das chamadas “terras de
preto” vinha sendo discutida havia bastante tempo,
principalmente  pelas  organizagbes  negras
nordestinas. Em agosto de 1986, por exemplo, o
CCN do Maranhdo promoveu o | encontro das
Comunidades Negras Rurais do Maranhdo com o
tema o “O negro ¢ a constituicdo brasileira” com a
discusséo sobre a necessidade da regularizacgéo das
chamadas “terras de preto” que vinham sendo foco
de estudo de um das principais referéncias do
movimento negro no Maranhdo, Mundinha Araujo,
desde o final da década de 1970 (PEREIRA, 2010,
p. 223).

Com essas incursdes em meio rural, além da constatacdo de
disputas territoriais acirradas entre comunidades quilombolas e seus
antagonistas, pode-se perceber modos organizativos e formas particulares
de vida em meio as comunidades, com destaque a formas de controle e
uso ndo individualizado da terra por parte destas. Nesse sentido, 0s
militantes do movimento negro maranhense ao debrucarem-se sobre a
realidade das comunidades quilombolas, puderam perceber o orgulho ali
presente em “assumir-se preto” em contraposicdo a vergonha de “ser
negro” predominante entre a populagao afrodescendente do meiourbano,
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como pontua José Magno Cruz ao tratar das primeiras experiéncias de
mapeamento por parte do movimento negro no Maranhéo:

Nessas incursdes, o0s militantes, além de
constatarem diversas situacBes em que emergiam
graves conflitos de terra, puderam desvendar
panoramicamente 0 modo de viver peculiar das
populagdes visitadas, destacando o controle da
terra nao individualizado, a predominancia (as
vezes subjetiva) das influéncias culturais e
religiosas de matriz africana. Esses militantes,
apesar das terriveis sequelas da escraviddo, que
destrocam nossa auto-estima, perceberam certo
orgulho em “assumir-se preto(a)” -
diametralmente oposto a generalizada vergonha em
“ser negro(a)” nas populagdes afro-descendentes
da zona urbana (CRUZ, 2005, p. 11).

Para Magno Cruz, a referéncia positiva de uma pertenca étnico-
racial em quilombos auxiliou nas lutas travadas em meio urbano por parte
dos militantes do CCN, servindo de referéncia no processo de
consolidagdo do movimento negro em S&o Luis e no Maranhdo. Nesse
sentido, se pode ver a atualidade do conceito de quilombo ndo mais
apenas como um elemento histérico, ou luz da existéncia pretérita de
formas de resisténcia em séculos passados, a partir do binémio fuga e
resisténcia, mas por sua forca politica e organizativa na atualidade, na
medida em que a partir de experiéncias concretas se percebia o “orgulho
em ser preto(a)” existente entre comunidades rurais, formas de
organizacdo e uso da terra que fugiam as légicas juridicas consolidadas.
Assim, se pode atualizar em certa medida a referéncia aos quilombos
histéricos a partir de novas experiéncias conhecidas por militantes do
movimento negro, através dos mapeamentos iniciados nos anos de 1980,
gue marcaram significativamente os caminhos trilhados pelo préprio
movimento, como pontua Magno Cruz:

A constatagdo dessa realidade vai demarcar, entéo,
muitos dos novos passos nao s6 do CCN, mas de
significativamente parte do movimento negro
brasileiro, e, consequentemente, da propria histdria
do povo negro. Nessa constatacdo, adquiriu-se
mais embasamento para se desvincular de uma
“historia do Brasil” imparcial, omissa, racista e
perversa em relacdo a nossa auto-dignidade
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enquanto povo construtor deste pais. Se por um
lado, o Projeto Vida de Negro buscou levantar
subsidios da historia, cultura e religiosidade dos
quilombolas, objetivando fortalecer suas lutas e
conquistas por direitos a terra, educacdo e saude;
por outro lado, os préprios pesquisadores do PVN
e os militantes negros em geral foram se auto-
reconhecendo positivamente nas formas de vida e
organizagdo dos negros e negras das “terras de
preto”, comunidades negras rurais, quilombos, etc.
(CRUZ, 2005, p. 12).

Além de uma referéncia contemporanea para 6 movimento negro
maranhense e para a populacdo negra em geral, conforme situa Magno
Cruz, o conhecimento das praticas socioculturais e modos de vida
existentes em comunidades quilombolas a partir dos trabalhos do PVN
(Projeto Vida de Negro), desenvolvido pelo CCN e SMDH (Sociedade
Maranhense de Direitos Humanos) entre 1988 e 2005, contou em seus
quadros de pesquisa e mediacdo de conflitos, com uma composi¢do mista
de militantes do movimento negro e de direitos humanos — entre
antropologos, assistentes sociais, agronomos, jornalistas, advogados —
realizando pesquisa cartorial, junto as comunidades, o que possibilitou
uma nova clivagem no tratamento de pertengas étnicas, em certa
consonancia com a virada antropoldgica produzida a partir dos trabalhos
de Fredrik Barth. Assim, passou-se a levar em considera¢ao nos processos
de mapeamento, as categorias de pertencimento aferidas pelos préprios
sujeitos, suas autodesignacfes, seus usos e vinculos existentes,
entendendo situagdes de interacdo com outros grupos locais e a sociedade
envolvente e ndo mais o possivel isolamento como fator de manutengéo
de pertencas étnicas. Dessa forma, ganha destaque formas de analise que
contrastavam com as pesquisas antropoldgicas empreendidas entre os
anos de 1940-50, conhecidas como estudos de comunidade. Estas analises
tendiam a perceber as comunidades rurais como frutos de isolamento, este
responsavel pela manutencdo de pertencas étnicas, a partir da repeticdo
prolongada de praticas e rotinas como um fator de manutengdo de
vinculos e certa imutabilidade das relagbes sociais, estas, sobretudo,
assentadas no compadrio e parentesco.

Como exemplo desse tipo de pesquisa, temos o trabalho classico
de Donald Pierson (1966), sobre a comunidade de “Cruz das Almas”,
realizado na década de 1940, onde temos um estudo realizado sobre uma
pequena vila localizada no interior paulista, surgida a partir da
desagregacdo de aldeamentos jesuitas. Nele ha a descricdo minuciosa de
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tipos sociais como coveiros, leiloeiros, sineiros, curandeiros, bem como
formas de dialogo, encontros triviais e rotinas, como exemplos dos
personagens e da vida empreendidas nesse tipo de comunidade rural. Para
0 autor, por mais que grandes mudancas ocorressem no Brasil, com a
tentativa de industrializacdo e a passagem de um pais agrario para urbano,
estas comunidades estavam por demais distantes da influéncia das cidades
e se algumas mudancas ocorriam devido a presenca de meios de
transporte e comunicagdo que vinham “rompendo o antigo isolamento”,
estas localidades continuavam baseadas em “contatos primarios”, em que
“os costumes tem atrés de si 0 peso de muitos anos de repeti¢éo; sdo quase
uniformes e cristalizados em padrdes conhecidos” (PIERSON, 1966, p.
8).

Ja no Maranhdo, em consonancia com esse tipo de analise,
encontramos estudos com respostas similares, como o artigo intitulado
“Espectro etnolégico negro maranhense” de autoria do médico e
antrop6logo Olavo Corréa Lima, com publicacdo datada de 1988. Para o
autor, no Maranhdo ndo existiriam comunidades quilombolas, e sim
“isolados negros”, “pois ndo trata[riam]-se de reflgios de negros fugidos,
mas sim de grupos populacionais de descendentes de escravos, resultantes
da dissolucdo de nossas fazendas de algoddo e engenhos de aglcar,
criados pelo desastre econdmico poés-abolicionista” (LIMA, 1988, p. 60).
Para o autor, diferentemente de quilombos, mesmo os “pacificos”,
segundo ele, esses isolados seriam fruto do afastamento dessas
comunidades para com a sociedade envolvente, propiciado pela faléncia
do modelo econémico baseado no plantio agricola, assegurando sua
manutencdo via agricultura de coivara e tendo uma populagdo
basicamente de ex-escravos. Como ponto comum, podemos perceber que
tanto o quilombo quanto os “isolados negros” teriam o fator isolamento
geogréfico como destaque, divergindo quanto ao tipo de isolamento
empreendido, em que no primeiro caso, teria sido propiciado por fugas
para matas e rincdes e, no segundo, pela dissolugdo de fazendas e
engenhos articuladores da economia regional.

Quanto ao prognéstico, Lima (1988) diverge da analise de Pierson
(1966) e tendia a encarar o isolamento como fadado ao rompimento, uma
vez que cada vez mais 0s meios de transporte e a chegada de suprimentos
alheios aquela realidade, ligavam estes isolados a sociedade envolvente.
Assim, esse debate se inseria no bojo de discussfes sobre a existéncia ou
ndo de comunidades quilombolas no Maranh&o, uma vez que, comumente
se entendiam que estas seriam fruto de rebelides, fugas e isolamento
geografico, seguindo tipificacdes alheias a propria historia e
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conhecimentos de seus agentes sociais, sendo baseadas em boa medida na
historiografia colonial.

Por sua vez, os levantamentos resultantes do PVN permitiram
perceber a complexidade da formacdo das comunidades quilombolas,
avancando os debates sobre as formas de interacdo e contextos nos quais
essas comunidades existem. Nesse sentido, 0s apontamentos dos
mapeamentos direcionavam sobre a constituicdo dessas comunidades de
forma contrastante com a visédo classica em torno de fugas e isolamentos
nas matas, demonstrando uma riqueza de formacOes territoriais
envolvendo comércio local e regional, solidariedade com grupos
préximos e uma trama no acesso a terra, com casos de ocupacao da casa
grande e de terras abandonadas por senhores falidos, doacéo de terras por
parte de padres e ordens religiosas, entre outros casos. Assim, 0 que
marcaria a manutencdo dos pertencimentos seria a existéncia de uma
fronteira, certa dicotomia entre nos e eles, como pontua Barth.

Para esse autor, ha certo peso organizacional nos pertencimentos
étnicos, na medida em que sdo as fronteiras e vinculos étnicos que
organizam a vida, e mais especificamente, as formas de se relacionar, ver
e pensar 0 mundo, tanto entre semelhantes, quanto entre diferentes, como
pontua:

Uma vez que pertencer a uma categoria étnica
implica ser um certo tipo de pessoa e ter
determinada identidade bésica, isto também
implica reivindicar ser julgado e julgar-se a si
mesmo de acordo com os padrdes que sao
relevantes para tal identidade. Nenhum desses tipos
de “contetidos” culturais deriva de uma simples
lista descritiva de caracteristicas ou diferencas
culturais; ndo se pode prever a partir de principios
primarios quais as caracteristicas os atores irdo
efetivamente enfatizar e tornar
organizacionalmente relevantes. Em  outras
palavras, as categorias étnicas oferecem um
recipiente organizacional que pode receber
conteldo em diferentes quantidades e formas nos
diversos sistemas socioculturais. Podem ter grande
importancia em termos de comportamento, mas
ndo necessariamente; podem colorir toda a vida
social, mas também ser relevantes apenas em
determinados setores de atividades (BARTH,
2000, p. 32-33).
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Nesse sentido, como um dos pontos de conquista obtidos a partir
dos trabalhos desenvolvidos pelo PVN no trato de comunidades
quilombolas a partir de experiéncias no Maranhdo, ocorre a valorizagdo
dos critérios de autoatribuicdo, seja na designacao de suas formas de fazer
uso dos territérios ocupados, seja nos termos e especificidades em suas
autodenominacgdes, conforme Alfredo Wagner Berno de Almeida, em
que:

A primeira clivagem consistiu na orientacdo de
registrar os termos e expressdes de auto-atribuigdo
de que os proprios agentes sociais faziam uso na
vida cotidiana, seja para designar suas relagdes
com as terras em que habitavam e cultivavam, seja
para se autodenominarem, rompendo com as
identificacbes e o significado das classificaces
impostas (ALMEIDA, 2005, p. 16).

Toda essa virada metodolégica estava em consonancia com 0s
trabalhos desenvolvidos na década de 1960 por Barth e pelo ressoar de
suas pesquisas no trato de questdes relativas a etnicidade, na medida em
gue 0S grupos étnicos estudados ja ndo sdo mais vistos como Meros
objetos de pesquisa, mas enquanto sujeitos dotados de vontades, saberes
e interesses que deveriam ser levados em considera¢do no processo de
producdo antropoldgica. Assim, mais do que meros produtores de
subsidios empiricos para as nossas teorias e formulagGes, deveriam
também ser enxergados enquanto produtores de teorias nativas, formas de
conhecimento e elaboracdes vigorosas, que cabem a nos tentar entender.
Dessa forma, em nosso trato, caberia

reinserir o que quer que estudemos na vida e evitar
cuidadosamente  as  sobreinterpretacbes e
literalizagbes que, em Ultima instancia, sdo armas
dos poderes constituidos; finalmente, ao menos
tentar vislumbrar aquilo que, na vida, por vezes de
modo silencioso, escapa sempre a essa mesma
cotidianidade (GOLDMAN, 2006, p. 171).

Nesse sentido, parece nos Gltimos anos ter se radicalizado e mesmo
assumido lugar de destaque nas discussdes antropoldgicas os debates
sobre o relacionamento entre pesquisador e sujeitos pesquisados. Emque
a antropologia busca distanciar-se das préaticas de dominacao e usurpa¢ado
com as quais as sociedades ocidentais tém se construido ao longo dos
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séculos e tentado um estatuto diferenciado em suas pesquisas. Assim, por
tras desse refinamento tedrico e debates conceituais estd uma importante
iniciativa sobre as relacdes estabelecidas em campo com os sujeitos com
0s quais se desenvolvem as pesquisas, em que empatia para com 0s
nativos é acrescida pela construcdo de um olhar descentrado e debates
sobre os esquemas de representacgdo etnografica.

Como segundo ponto de conquista, fruto do exaustivo trabalho de
campo desenvolvido em mais de 15 municipios apenas em seu primeiro
ano de atividade do PVN, tem-se a possibilidade de entendimento do
conflito a partir de sua positividade, a compreenséo daquilo que se produz
a partir dos antagonismos e de que forma ha generalidade nos conflitos
existentes, em que medida se apresentam para além de situacdes
localizadas e dramaticas, podendo ser possivel perceber a universalidade
dos conflitos agrarios no Brasil e, mais especificamente, na realidade
maranhense, conectando-0s tanto a processos histéricos de modelamento
da estrutura fundiaria, quanto politicas de Estado adotadas.

Assim, as experiéncias de mapeamento do PVN chamam a atencéo
para a centralidade dos conflitos na existéncia das comunidades
quilombolas no Maranhéo e suas formas de interagdo com outros grupos
sociais. Enquanto questdo com que me deparei, tem-se como conceber e
analisar as situacdes de conflito, sem esbocar apenas negatividade e
auséncias, mas percebendo o que é produzido e seus efeitos. A luz das
reflexdes de Georg Simmel (1983), sociélogo alemdo de meados do
século XIX, se tém possibilidades analiticas e certas respostas que tornam
possivel o estabelecimento de conexdes entre as reflexfes do autor e a
percepcao de que positividade e negatividade do conflito estdo integradas,
ndo havendo realidade social harmdnica, mas sempre assentadas em doses
de contradicéo e competicdo, em que 0s aspectos positivos e negativos do
conflito podem ser separados conceitualmente, mas de forma alguma
empiricamente, dado o entrelagamento de suas forcas positivas e
negativas.

Dessa forma, as analises propostas por Simmel possibilitam
perceber como o conflito é uma forma de relacdo social que deve ser
encarada a partir da interacdo que produz entre 0s seres humanos, por sua
recorréncia e, para além da indiferenga e apatia, sendo uma vivaz forma
de relac@o que produz certo tipo de unidade, mesmo que “esteja destinado
a resolver dualismos divergentes, & um modo de conseguir algum tipo de
unidade, ainda que através da aniquilagdo de uma das partes conflitantes”
(SIMMEL, 1983, p. 123). Nesse sentido, a existéncia do conflito
possibilita teoricamente demonstrar o tipo de interacdo produzida, ou
mais especificamente, no caso analisado, de que forma comunidades até
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entdo tidas como isoladas; este sendo considerado como fator crucial para
a manutencao de suas pertencas étnicas estavam envolvidas em relagdes
com outros grupos, em circuitos de comércio, abastecimento de cidades,
conflitos agrarios etc. Assim, ao tratar dessas comunidades, deve-se ter
em vista que mais do que meramente expor documentos escritos e fontes
oficiais é

preciso antes de tudo, contextualizar, produzir
referéncias, descrever percursos e experiéncias que
foram guardadas nas memdrias orais dos grupos,
expor fatos que ndo se encontram nos documentos
escritos, no mundo dos papéis, em cartérios ou
bibliotecas (LEITE, 2008, p. 90).

Nesse processo de emergéncia de historias locais das comunidades
quilombolas e suas interfaces com o mundo circundante deve-se ater que
uma das principais violéncias a que estdo expostos esses grupos rurais é
a invisibilidade. Esse tipo de violéncia simbolica age enquanto
ocultamento, como forma de reprodugdo do racismo que atua tanto de
forma individual, quanto coletivo com a producdo de um olhar que nega
a existéncia na impossibilidade de bani-la da sociedade (LEITE, 1996).
Assim, “ndo é que 0 negro nao seja visto, mas sim que ele é visto enquanto
inexistente” (LEITE, 1996, p. 41).

Por sua vez, a partir da existéncia e mapeamento de conflitos pela
posse de terras foi possivel ter “estalos” iniciais que puderam possibilitar
a demonstragdo tanto de estruturas desiguais de acesso e posse de terras,
bem como auxiliar no entendimento dos circuitos de
interacdo/diferenciacdo entre esses grupos e a sociedade envolvente,
dando-se énfase relacional, como pontua Alfredo Wagner Berno de
Almeida:

A segunda ruptura consistiu em destacar 0s
componentes intrinsecos das situacdes levantadas,
considerando que, em torno de um conflito singular
e localizado, colocavam-se em jogo forgas politicas
de carater nacional, que influiam nas proprias
estratégias do Estado. A universalidade de relagGes
de conflito, em face das formas de mobilizacdo
especificas, constituia um recurso para se pensar
aquelas mencionadas comunidades, escapando das
auto-evidéncias e da ilusdo de “isolamento”.  Os
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fatores intrinsecos foram interpretados como
relacionais (ALMEIDA, 2005, p. 16).

Como outro ponto de conquista, tem-se a constatacdo de que os
sujeitos pesquisados tinham/tém vontades proprias no que tange os
territérios que ocupam. Assim, tinham propostas e formas de gestdo
concretas sendo empreendidas a que caberiam formas de auxilio e
assessoria juridica no &mbito do movimento negro onde

0 terceiro rompimento consistiu em compreender
gue os proprios agentes sociais contatados mais
que os mediadores incialmente escolhidos, tinham
proposicbes  concretas a  respeito  das
territorialidades especificas onde eram realizadas
suas acOes de reproducdo fisica e cultural
(ALMEIDA, 2005, p. 16).

Formas de propriedade e gestdo por parte das comunidades
quilombolas apontavam para o que se designou por “terras
tradicionalmente ocupadas”, segundo Almeida (2008). Nesses territorios,
haveria um misto de propriedade comunal, atrelada a posse familiar.
Assim, além de uma agricultura de autogestdo, tendo por base o trabalho
familiar, haveria o uso multifacetado das potencialidades do territdrio,
somando-se a pesca, caca, extrativismo e criacdo de animais de pequeno
porte. Como afirma o autor ao falar de

diferentes modalidades de apropriacdo dos
recursos naturais que caracterizam as denominadas
“terras tradicionalmente ocupadas”, o uso comum
de florestas, recursos hidricos, campos e pastagens
aparece combinado, tanto com a propriedade,
quanto com a posse, de maneira perene ou
temporéria, e envolve diferentes atividades
produtivas exercidas por unidades de trabalho
familiar, tais como: extrativismo, agricultura,
pesca, caga, artesanato e pecudria (ALMEIDA,
2008, p. 37).

A partir das mobilizacGes politicas e estudos é que se vé a
emergéncia do artigo 68 do ADCT (Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitdrias) em que formalmente o Brasil passa a reconhecer enquanto
tratamento legal para com as comunidades quilombolas os critérios de
auto-definicdo, voltados para o acesso de direitos e a possibilidade de
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reparacdo de danos. Todavia, apesar da mudanca formal, durante a
Constituinte, no periodo posterior ao vigor do artigo 68 os debates
relacionados a este artigo e assuntos correlatos tiveram pouca ressonancia
no legislativo. Conforme Oliveira Junior:

Durante o processo constituinte, nem uma Unica
discussdo foi registrada nos anais do Congresso
sobre o futuro Art. 68 do ADCT. Incluido
inicialmente em uma das propostas sobre a
protecdo do patrimdnio cultural brasileiro, a
proposicdo de titulagdo das terras dos
remanescentes de Comunidades de quilombos foi
deslocada para 0 ADCT devido a sua propria
natureza transitoria (...). A primeira meng&o que se
faz no Congresso, ja posterior a Constituinte, ao
assunto, foi em 1991, em um discurso do Deputado
Alcides Modesto (PT-BA) sobre o conflito
fundiério na regido do Rio das Ras (OLIVEIRA JR,
1995, p. 224-225).

Em outros @mbitos, entretanto, cresceu o interesse nas discussoes
relativas a no¢do de “quilombo” ou mesmo “remanescentes de
quilombo”, como no meio académico, entre 0 movimento negro e entre
as proprias comunidades, vendo-se emergir formas de consciéncia sobre
os direitos conquistados entre a populacdo quilombola, conforme situa
llka Boaventura Leite:

Se no momento da aprovacdo da Lei
Constitucional, o assunto tinha audiéncia restrita,
nos Ultimos vinte anos esse quadro mudou, € 0s
fatos novos transformaram-no e o consolidaramno
cendrio politico brasileiro, evidenciando uma
tomada de consciéncia inédita dos negros sobre
seus direitos territoriais (LEITE, 2008, p. 92).

Assim, na compreensdo contemporanea a partir do Artigo 68, as
comunidades quilombolas passam, no sentido atual de existéncia, pela
superacdo da identificacdo enquanto grupos definiveis por meio de
caracteristicas morfoldgicas. Tais grupos também ndo podem ser
identificados por suposto isolamento, pela permanéncia no tempo de
caracteristicas que remetam a um passado imemorial ou por resquicios
que venham a comprovar sua ligacdo com formas anteriores de existéncia.
Argumentacdes tedricas que caminhem dessa forma implicam numa
tentativa de fixacdo e enrijecimento da concepcdo de comunidades



57

guilombolas, em sua frigorificacdo, na desvalorizacdo de pertencas e
valoragdes apontadas pelos proprios sujeitos.

Para além de uma identidade historica que traz o termo
“remanescente”, o quilombo expressa que esses sujeitos historicos
presumiveis existam no presente e tenham vinculos com os territorios
ocupados, que tém uma trajetdria comum e critérios organizativos.
“Assim, qualquer invocagao ao passado deve corresponder a uma forma
atual de existéncia, que pode se realizar a partir de outros sistemas de
relagdes que marcam seu lugar em um universo social determinado”
(O’Dwyer, 2004, p. 14).

No Maranhdo desde o final dos anos de 1980 se registram esforgos
no sentido de organizar politicamente os vinculos de pertencimento das
comunidades quilombolas, trazendo a tona situagBes de discriminagéo
vivenciadas por esses sujeitos, bem como demandas oriundas das prdprias
comunidades. Esses esfor¢cos remetem a um sentimento de uma historia
em comum, de lagos e situaces compartilhadas, como casos de privagdo
ou conflitos pela posse da terra, bem como memorias e marcas deixadas
pela escraviddo. Como pontua Barbara Oliveira Souza:

A rede e os lagos que concebem os quilombolas
enquanto povo, comunidade, tém na dimensao
politico-organizativa uma forga central, que
dinamiza e oxigena essa luta como coletiva das
comunidades pela garantia de seus direitos. Essa
perspectiva identitaria permite considerar que a
afiliagdo é tanto uma questdo de origem comum
quanto de orientacdo das acOes coletivas no sentido
de destinos compartilhados. E uma questio que
deve ser concebida e pensada no sentido de romper
qualquer perspectiva congelada, rigida (SOUZA,
2008, p. 7).

Nesse registro, cabe sinalizar que coube ao CCN, através doPVN,
0 primeiro esforco contemporaneo no sentido de mapear e auxiliar
politicamente estas comunidades quilombolas no Maranhdo. Assim,
desde 1988 até 2005, formalmente esta entidade foi responsavel por
sistematicamente  promover oficinas, organizar demandas das
comunidades quilombolas, bem como pleitear junto ao poder publico, nas
diversas esferas, direitos especificos a estas comunidades. Como fruto
direto de suas agdes, tem-se a criagdo da ACONERUQ no ano de 1997.
Assim, ao lado de discussdes voltadas ao meio urbano, voltadas para a
realidade dos negros nas periferias de Sdo Luis, sobre condi¢des dos
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subempregos e racismo vividos na capital, esta entidade também
desenvolveu um amplo trabalho junto as comunidades quilombolas em
meio rural.

Aqui, tem importancia a figura de Mundinha Aradjo como uma das
responsaveis pelo cuidado no trato das memorias pds-escravidao e busca
pelo entendimento da realidade das comunidades, bem como uma das
pioneiras no trabalho de campo em comunidades rurais entre militantes
do movimento negro. Ivo Fonseca, 0 primeiro presidente da
ACONERUQ, em entrevista na sede do CCN, expde de maneira
detalhada a sua visdo sobre a trajetéria de criacdo da entidade:

Olha, a Mundinha foi a idealizadora, como ela diz.
Ela como uma das coordenadoras da casa deu foco
para questdo rural. Ela comega a levantar as
comunidades com varios relatos, relatos
relacionados & memoria da escraviddo, ela pegava
muito isso. Ela comega o trabalho e 0 PVN é o
pano de fundo até hoje.

A partir do exposto por Ivo Fonseca, pode-se situar a relagcdoentre
0 movimento negro, através do CCN, e os primeiros passos de
organizacdo do movimento quilombola no Maranhdo. Mundinha Araljo
é registrada como a coordenadora que deu “foco” a questdes relativas as
comunidades rurais e que inicia os trabalhos de “levantar” as
comunidades a partir de relatos destas e de memodrias, trabalho
prosseguido pelo PVN. Esse trabalho de “levantar” culmina com a criagdo
da ACONERUQ, como fruto das articulagbes de projetos de mapeamento
do CCN em meio rural. Segundo um antigo militante do movimento negro
maranhense e membro da primeira gestdo do CCN, “a ACONERUQ ¢ a
irma mais nova do CCN”, situando a importancia desta entidade para a
fundacdo daquela. Assim, cabe analisar os processos de formacdo do
movimento quilombola no Maranh&o, bem como as redes de aliancas,
processos de diferenciacdo internos, formas de acgdes e estratégias
politicas.

2.1 A SEGMENTARIDADE DAS ORGANIZAGOES
QUILOMBOLAS NO MARANHAO

Ao tratar da segmentaridade das organizacdes quilombolas, tomo
como pressuposto acdes sem o exercicio de um poder central, capaz de
garantir unidade e comando a partir de uma autoridade reconhecida
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verticalmente por todos. Ao tratar de todos refuto o habitual tratamento
das comunidades quilombolas como tipo genérico, muito comumente tido
como indiferencidvel e vivendo sob as mesmas condic¢des sociais, uma
vez que o termo todos passaria a designa-las nao apenas como um tipo
ideal e constructo antropoldgico, mas para tratar das experiéncias
vivenciadas e as formas de acdo de maneira congelada. Nesse sentido, se
tem certa camisa de forca que amarra as analises em caminhos sempre
iguais, comuns e idénticos entre si. Esse tipo de tratamento tem
promovido um empecilho em perceber as diferenciacGes, contrastes e
particularidades em termos politicos e organizacionais nas formas de
mobilizacbes e estratégias politicas adotadas pelas comunidades
quilombolas.

No caso maranhense, estas comunidades estdo envolvidas em
diferentes niveis de conflito pela propriedade e permanéncia na terra, seja
se apresentando em casos criticos de disputa com fazendeiros,
envolvendo mortes e ameagas de liderangas quilombolas até situacfes de
razoavel tranquilidade, sem antagonismos visiveis ou latentes. Em
especial, ttm vivéncias territoriais proprias, percep¢des sobre a realidade
e processos de mobilizagdo diferentes entre si. Assim, se ha comunidades
vivendo em ligeira tranquilidade em seus territérios, tendo acesso a
politicas publicas desde meados dos anos de 1990, outras enfrentam
graves situagdes de privacdo, tendo rogas queimadas, liderancas
perseguidas, sendo vitimas de outros tipos de agravos e comdificuldades
em ecoar suas demandas e reclames.

Dessa forma, as agbes caminham de forma parcelar, divididas em
caminhos que ndo tém correspondéncia direta entre si, sendo
contradit6rias em sua expressao e forma mais latente. A segmentacdo das
aches é comumente percebida pelos veiculos de comunicagdo ou entre
militantes ora como desorganizacdo politica por parte destas
comunidades, ora como agdes que precisam de certa centralidade,
devendo-se investir em maior organicidade e preparo para as
manifestacdes e reivindicagdes perante o poder publico.

Por outro lado, se faz necessario um duplo esforco, em tentar
atrelar empiria com esforcos teéricos capazes de lancar luz sobre isto,
tentando perceber as formas de organizagdo dos segmentos quilombolas
no Maranhé&o para além das disputas e intrigas existentes entre as mesmas.
Assim, a partir da analise esbocada por Fredrik Barth sobre grupos étnicos
e suas fronteiras, podemos obter algumas possibilidades de reflex&o. Para
este autor, 0 pertencimento a um mesmo grupo étnico que ocupa um vasto
territorio pode implicar mudancas de comportamentos institucionais de
seus segmentos, sem a necessaria perda de lagos de pertencimento étnico.
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Nesse sentido, vivéncias e situagfes muito discrepantes regionalmente
podem se tornar respostas coletivas divergentes e até mesmo
contrastantes entre si. Parte dessa analise foi esbocada em seu estudo
sobre os Pathan, subdivididos regionalmente entre “do norte” e “do sul”.
Como pontua o autor:

E razoavel esperar que um dado grupo étnico,
distribuindo-se sobre um territério que apresenta
circunstancias ecoldgicas variaveis, mostre uma
diversidade  regional de  comportamentos
institucionalizados manifestos que ndo reflete
diferencas de orientacdo cultural. Como entéo
classificar essa diversidade, se adotamos as formas
institucionais explicitas como critério diagnostico?
Um exemplo pertinente é a distribuicdo e a
diversidade dos sistemas locais dos Pathan. Em
funcéo de seus valores basicos, um pathan das &reas
montanhosas ao sul nas quais hd uma organizacao
homogénea baseada em linhagens,
necessariamente percebe o comportamento dos
Pathan, de Swat, como algo tdo diferente e tdo
repreensivel em termos de seus proprios valores
que dizem que seus irmaos do norte “ndo sdo mais
pathan” (BARTH, 2000, p. 30).

Esse pequeno trecho se mostra proficuo por possibilitar o
entendimento de situagdes sociais concretas e divisdes organizacionais,
como no caso das comunidades quilombolas do Maranhéo, divididas em
dois segmentos organizados, a ACONERUQ e 0 MOQUIBOM. Nesse
sentido, adotando um procedimento metodoldgico menos focado em
aspectos ecoldgicos, ainda assim & possivel tirar importantes
possibilidades a partir dessa analise. No Maranh&o temos um dos maiores
nimeros de comunidades quilombolas certificadas do pais, ocupando o
segundo lugar quando se trata de titulacbes de territérios expedidos por
6rgdos estaduais, estando em primeiro lugar o estado do Par&. Segundo o
Centro de Cultura Negra, existem 527 comunidades quilombolas no
estado do Maranhao, distribuidas em 134 municipios. Elas concentram-
se nas regides da Baixada Ocidental, da Baixada Oriental, do Munim, de
Itapecuru, do Mearim, de Gurupi e do Baixo Parnaiba (CCN, 2005). Estas
comunidades, subdivididas em sete regides tém possibilidades de vida
com semelhancas e também diferencas e contrastes entre si. Assim, apesar
de situacbes de privacdo econdmica comum que lhes colocariam na
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classificacdo analoga de “pobres”, ha questdes historicas de disputa com
latifundiarios e grupos politicos locais, outros casos de razoavel
tranquilidade no trato com questfes diarias; 0 acesso a projetos e acbes
governamentais com certa recorréncia, fruto de interlocugdo com o
Estado, ONGs e outros em que 0 acesso a politicas publicas se mostra
inexistente ao longo destas mesmas regides.

Como forma de enriquecer a anélise, deve-se ter em vista que por
mais que conceito de pobreza, outrora abordado, sobretudo, por um viés
econdmico ou de caréncia material, vem sendo estudado por uma Gtica
multidimensional, a partir de aspectos que seriam definidores dessa
situacdo, tais como ciclos geracionais, estigmas, condi¢des de trabalho,
racismo, xenofobia, género e condicionantes de classe. Outro ponto
refere-se &s possiveis consequéncias em termos individuais e coletivos, a
contextualizagdo a dada sociedade e 0 mundo em constante intercambio.
Assim, apesar de diferentes perspectivas, pode-se perceber como
consensual a énfase no consumo, rendimento e bem estar para a producédo
de politicas publicas, com atenc¢éo as condic¢Ges de vida dos individuos a
partir da consideracdo de um nivel minimo de recursos indispensaveis (o
gue remete para o conceito de pobreza absoluta — tal como é definido por
organizagdes internacionais (a OCDE e os diferentes organismos da
ONU). Porém, como ja frisado, mesmo com todo o enlarguecer desse
conceito, visando a fuga de naturalizagdes e estereotipacdes, em que tal
situacdo poderia ser dada como genérico as comunidades quilombolas,
esta ndo as coloca em igualdade de formas organizativas, nem mesmo lhes
da as mesmas possibilidades de ecoar suas demandas frente ao Estado ou
na possibilidade de auxilio através de ONGs, havendo um corte em
termos de escolhas e visibilidade destas comunidades.

Somados a esse primeiro dado, temos que os esfor¢os do PVN se
concentraram significativamente em alguns municipios e comunidades do
Maranhdo, tendo existéncia e capilaridade menos disseminadas em outras
tantas. Assim, temos as comunidades quilombolas com possibilidades
politicas assimétricas entre si e com o ecoar de suas demandas de forma
desigual apesar da categoria analoga de comunidades quilombolas ser
empregada para designar todas estas. Alguns municipios, seja por sua
proximidade a S&o Luis, pela presenca negra significava ou por serem
considerados como situagBes paradigmaticas se tornaram alvos
prioritarios do PVN; outros, pelo proprio tamanho do estado, ou questdes
de ordem orcamentaria e logistica, se tornaram menos trabalhados e
organizados politicamente através das agdes deste projeto, como pontuam
os resultados do PVN:
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Nas pesquisas de campo realizadas pelo Projeto
Vida de Negro — PVN foi constatada, entre 1988 e
2005, a indicagdo da existéncia de 473 situagdes
categorizadas como ‘“terras de preto” ou
comunidades negras rurais. A partir dai, foram
eleitas situagGes consideradas paradigmaticas
visando conseguir a titulacdo de &reas que
servissem como modelo de demonstragdo da
aplicacdo do artigo 68 do Ato das DisposicOes
Constitucionais  Transitérias da Constituicao
Federal. Assim, foram nos anos 90 articuladas as
acOes relativas as situagdes dos quilombos de
Frechal (Miranzal, 1991), Jamary dos Pretos
(Turiagu, 1992), Santo Antbnio dos Pretos (Codd,
1996), Mocorongo e Eira dos Coqueiros (Codd,
1997), Genipapo e Cip6 dos Cambraias (Caxias,
1997), Olho D’Agua (Olinda Nova, 1997) e Finca-
Pés (Presidente Vargas, 1997) (PVN, 2005, p. 65).

Diante deste cenério, certas comunidades foram sacadas como
casos exemplares a serem analisados, foram transformadas em exemplos
para a aplicacdo do artigo 68 da Constituicdo Federal por parte do
movimento negro. Em termos gerais, parte significativa destas
comunidades obteve a titulacdo em nivel estadual, outras tantas tém seus
processos aguardando respostas do INCRA, angariando prestigio e
vitdrias em termos locais ao movimento negro e dando félego ao processo
de organizacdo destas comunidades enquanto ator politico independente,
vislumbrado através da criacdo de uma entidade prépria, a ACONERUQ.
Outra conquista refere-se a uma legislacdo prdpria em termos estaduais,
com a insercdo do artigo 229, em 1989, na Constituicdo Estadual do
Maranhdo, em que “o Estado reconhecera e legalizara, na forma da Lei,
as terras ocupadas por remanescentes das comunidades de quilombos”.

Assim, em um mapa geral produzido pelo PVN sobre a sua
atuacdo, entre os anos 1988 e 2005, temos sua abrangéncia e a
demonstracdo da rede de alcance quanto aos municipios mapeados e
microrregides trabalhadas em termos quantitativos. A partir desses
trabalhos de mapeamento foi possivel a emergéncia da ACONERUQ,
enquanto entidade de representativa das comunidades quilombolas.
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Figura 1 - Municipios maranhenses mapeados pelo PVN

Municipios maranhenses mapeados pelo PVN
no periodo de abril de 1988 a marco de 2005..
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FONTE: Projeto Vida de Negro, 2005.

A imagem acima nos possibilita perceber a abrangéncia das
atividades de mapeamento do PVN, bem como sua incidéncia em
municipios do interior do Maranh@o, totalizando o total de 57 municipios
trabalhados na imagem. Parte desses mapeamentos possibilitou a
regularizacdo de comunidades quilombolas através do ITERMA. Porém,
por mais que se percebam avancos em termos de trabalhos relacionados a
comunidades quilombolas com o PVN e conquistas em termos de direitos,
tém-se vozes dissonantes quanto aos trabalhos desenvolvidos. Assim,
mesmo em municipios j& mapeados pelo PVN, surgem comunidades
alegando situacdo de auséncia em termos de representacdo politica e em
suas demandas. Para citar apenas alguns exemplos, temos casos em Santa
Helena, Itapecuru-Mirim, Pinheiro, Mirinzal, Guimardes e Moncéo.
Outra questéo refere-se a0 MOQUIBOM ter eclodido na microrregido da
Baixada-Maranhense, uma das microrregifes trabalhadas pelo PVN e
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com grande presenca negra, tema a ser abordado de maneira detalhada no
terceiro capitulo.

Dessa forma, apesar do alcance e possibilidades surgidas através
do PVN e o surgimento da ACONERUQ, comegam também a aparecer
criticas sistematicas a forma como os trabalhos foram desenvolvidos.
Estas criticas enfatizavam como os trabalhos relacionados as
comunidades quilombolas se encontram enraizados em certos municipios,
deixando outros sem possibilidades em termos representativos dentro da
ACONERUQ e no ecoar de demandas. Almirandir Costa, lideranga do
MOQUIBOM, em reunido de comunidades quilombolas no “sitio dos
padres”, comenta sobre 0 surgimento do movimento e as motivacGes para
tal:

NO6s ndo tinha (sic) representantes, pois como o
atual governo diz, os representantes dos negros € a
ACONERUQ, entdo, ndo se tinha representacdo
nenhuma de um movimento social, uma
representacdo nossa. Ja tinha a conversa de criagcdo
de um movimento com o pessoal da CPT e nos (se)
reunia e com isso a gente foi conversando com as
comunidades, achamos que tinha a necessidade de
nos representar mesmo, por isso fundamos o
MOQUIBOM porque é ele a representagdo das
comunidades quilombolas do Maranh&o.

A partir do exposto pela lideranca, pode-se perceber que algumas
comunidades quilombolas ndo se sentiam representadas a partir da
ACONERUQ. Porém, a mesma entidade detém de prestigio perante o
governo, sendo vista como a representante das comunidades quilombolas
do Maranhdo, mesmo com certa insatisfacdo destas e a consequente
eclosdo de um novo segmento organizado a partir de articulagbes com a
CPT. Assim, criticas referentes a auséncia de uma representacdo capaz de
abarcar as diferentes regides e situagbes vivenciadas por estas
comunidades fez eclodir em 2011 o MOQUIBOM, responsavel por
também organizar as comunidades enquanto polo a parte da
ACONERUQ. Como criticas, as comunidades que iniciaram o processo
de criagdo do MOQUIBOM alegavam estarem descobertas, sem atengdo
e trabalhos sendo desenvolvidos em seus municipios e localidades, sem
saber como agir ou garantir seus direitos. Reclamavam, entre outras
coisas, desconhecimento e falta de formagao para “defender seus modos
de vida” e conhecimentos sobre os tramites formais no processo de
titulagdo territorial. Zilmar Pinto Mendes, presidente da Associacdo
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Quilombola do Charco, comunidade no municipio de Serrano em reunido
coletiva para discussdo de a¢des do MOQUIBOM ao longo de 2015 nos
explicava que:

O MOQUIBOM surgiu por causa das necessidades
das comunidades que tavam sofrendo e ainda tdo
sofrendo até hoje, por ser negado seus direitos,
negado seu modo de viver que é tomada as terras
das comunidades tradicionais e o governo também
ndo olha, ndo olha as comunidades, ainda hoje
estamos esquecidos pelos governos estaduais,
federais e municipais. Por isso que 0 MOQUIBOM
veio para que as comunidades acordassem,
principalmente as liderancas, porque tinha muita
lideranca que néo sabia o que fazer, queria pleitear
a luta, mas ndo sabia como e onde ir buscar a
solugdo. Entdo, o MOQUIBOM néo veio trazer a
solucdo, mas sim minimizar um pouco 0s
problemas que tavam acontecendo nas
comunidades.

Sua fala a0 mesmo tempo em que demonstrava indignag&o,
também demonstrava esperanca quanto as possibilidades surgidas a partir
do novo segmento organizado das comunidades quilombolas. Assim,
pode-se pontuar que parte das criticas das comunidades que iniciam o
MOQUIBOM é o distanciamento entre ACONERUQ e estas, em como
se sentiam em relagdo a sua representacdo formal, ao sentimento de ndo
pertencimento de um movimento maior de reivindicacdo de direitos
étnicos e territoriais. Assim, muitas liderancas comunitarias se sentiam
desemparadas quanto a como lidar com conflitos e demandas oriundas de
seus territorios, sendo incapazes de estarem & frente de processos de
gestdo de associagdes de moradores e pautas por direitos. Muitas destas
liderancas tinham desconhecimento sobre garantias constitucionais e
marcos regulatérios relativos ao processo de titulacao, a saber, o artigo 68
do ADCT (Atos das Disposices Constitucionais Transitorias) e Decreto
4887. Gil Quilombola, lideranca do MOQUIBOM, na mesma reunido
coletiva apontava que:

O MOQUIBOM é um ombro amigo que surgiu
para as comunidades quilombolas do Maranhdo.
Para [se] ter uma ideia, desde 1988 caia a lei, 0
artigo 68 da Constituicdo, até entdo ninguém
debatia profundamente esse artigo, o proprio
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decreto 4.887 também ndo era debatido. E com o
MOQUIBOM que essas coisas, esses debates vem
a tona. E isso fica facil da gente visualizar, as
comunidades precisavam de um ombro amigo.
Quando a gente faz o primeiro acampamento |4 no
INCRA é ai que comega a vir comunidade de toda
parte do Maranhdo, surge a noticia que tem um
movimento  quilombola do Maranhdo, o
MOQUIBOM, estd acampado no INCRA em busca
de titulagdo do territério quilombola e as
comunidades comecam a aparecer; justamente
buscando aquele ombro amigo, porque o
MOQUIBOM ele é diferente. Ele, a coordenagéo,
as pessoas que compdem 0 movimento, nés todos
somos amigos, quando um ta passando por um
momento dificil a gente vai la dar forca para aquela
comunidade, para aquele irmdo que ta passando por
um momento de ameaga, que ndo pode produzir. E
a gente vive disso, e isso € que justamente
diferencia o movimento de outros movimentos
sociais, muitos ndo fazem esse acompanhamento
direto 1& no conflito, no dia a dia 14 das
comunidades; e as comunidades precisam disso,
desse apoio psicologico, na préatica, 14 junto, para
pode ter essa reagao toda.

Para Gil Quilombola o que caracterizaria 0 MOQUIBOM seria
“estar 14”, o amparo fornecido as comunidades, esse “acompanhamento
direto dos conflitos”. Pode-se depreender que para essas pessoas,
sobretudo, as comunidades em situacdes de conflitos agrarios, o
MOQUIBOM se apresenta como uma possibilidade de extrapolar as
realidades vivenciadas, uma forma de trazer a tona a realidade vivida e as
privacdes passadas em meio a conflitos pela propriedade dos territorios.
Em varios momentos pude pessoalmente acompanhar através do trabalho
de campo situagBes de graves ameacas e ter conversas com suas
liderancas. Para elas era visivel a diferenca entre uma representacdo
formal ou institucional e suas demandas e seus anseios, naquele momento
sobretudo, por voz e protecdo. Assim, 0 MOQUIBOM se apresenta como
um veiculo de expressdo das indignaces e um novo modo de expressao
do movimento quilombola.

Nesse sentido, a estratégia de ocupacdes do INCRA pode ser vista
como uma forma de tornar publicas as situacdes de perseguicBes a
liderangas quilombolas, de promover debates sobre as situagdes
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vivenciadas por estas comunidades, um meio de tentar pressionar
instancias estaduais e federais, e produzir um sentimento de
pertencimento a um grupo politico organizado. Por outro lado, as
atividades da ACONERUQ tém bases consolidadas em certos municipios
e apesar de destinadas a atender as comunidades quilombolas em geral,
se sedimentaram em certas localidades. Assim, ao trabalhar com o
movimento quilombola, tenho em vista acdes segmentadas e paralelas
entre si, com visdes de mundo e marcos de ac¢do diversos, mas nem por
isso incapazes de atender o publico a que se destinam, as comunidades
quilombolas em suas diferentes facetas e opcdes politicas, com acdes e
estratégias de mobilizagdo diferentes.
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3 ACONERUQ E O MOQUIBOM: ESTRATEGIASE
PERCEPCOES

Neste capitulo se percorrerd o processo de emergéncia da
ACONERUQ e do MOQUIBOM enquanto segmentos organizados das
comunidades quilombolas, situando suas formas de organizacdo,
entendimentos e redes de interlocu¢do para situar percepc@es de mundo e
formas de agenciamento dos direitos instituidos.

Ao tratar de agenciamento de direitos chamo a atencdo para a
centralidade dos sujeitos de direito como projeto politico e analitico
(Rifiotis, 2014), devendo ser levadas em consideracdo suas situaces
vivenciais nesse acionar, as apropriagdes e simboliza¢Ges destes, mais do
gue a mera exegese de textos normativos. Assim, se de um lado temos os
direitos dos sujeitos, as convengOes, tratados e garantias quanto ao
amparo estatal a determinadas questGes e a tipificagdo dos sujeitos
capazes de recebé-las; por outro, tem-se que os sujeitos de direitos séo
mais do que a titularidade de direitos, ndo sendo um ente fixo e ja dado
aprioristicamente, devendo ser percebidos a partir de quais experiéncias
0s marcos legais sdo apreendidos e como sdo. Rifiotis (2007, 2014) em
meio a suas analises sobre “cultura da paz” e fundamentos dos direitos
humanos, nos deixa uma pergunta inquietante relativa aos sujeitos de
direitos: “Os consideramos realmente como interlocutores — no sentido
forte do termo — seja qual for a posi¢do que possam assumir na sua
participagéo no debate e na agenda publica?” (RIFIOTIS, 2014, p. 121).

Dessa forma, tomo como elementos centrais da analise as acles e
praticas de sujeitos organizados politicamente na ACONERUQ e
MOQUIBOM. A agéncia como é tomada aqui ndo se trata de um caminho
natural ou mesmo sem condicionantes externos, mas uma maneira pela
qual os sujeitos agem e refletem sobre estes condicionantes e as
contradicdes que geram em outros contextos. “Para marcar mais
claramente a questdo lembramos que a agéncia, nesta perspectiva, torna-
se uma espécie de matriz que o sujeito internaliza, mas também reflete
sobre e (re)age em relagdo a ela” (RIFIOTIS, 2014). Cabe salientar que
estes sujeitos se apropriam e legitimam direitos a partir de escopos
ideoldgicos e politicos diversificados, tendo em vista expectativas e
leituras politicas proprias.

O primeiro segmento organizado se situa a partir da criacdo da
ACONERUQ ainda na década de 1990; ja o segundo, se da com a criacéo
do MOQUIBOM no ano de 2011. Nesse sentido, 0 objetivo do trabalho
de campo foi perceber as praticas desses sujeitos, suas acbes e as
particularidades nos entendimentos de cada um destes no acionar de
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garantias constitucionalmente instituidas, a partir de direitos conquistados
desde a nova Carta Magna. Assim, almejou-se compreender como a
ACONERUQ e 0 MOQUIBOM empreendem suas aces, situadas dentro
de um leque de visGes de mundo e observacbes sobre impedimentos e
possibilidades de a¢do. Por outro lado, a ideia de unanimidade parece soar
vazia, na medida em que certos enquadramentos sdo por demais rigidos,
incapazes de perceber fissuras e as mobilidades existentes dentro desses
mesmos polos organizativos. Dessa forma, é necessario em termos
analiticos um descentramento a partir de pontos intermediarios que se
privilegia o acionar dos sujeitos, como pontua Michel Agier (2005).
Momentos em que além de identidades fixas, amarras que prendem e
congelam as analises em pontos mortos e determinados, ganha forca a
possibilidade de alteracdo, momentos liminares, focando aquilo que se
produz e altera a ordem existente.

Para Agier, “este descentramiento es politico en el sentido de que

privilegia el acionar y el momento de cambio que introduce una
modificacion en el orden social dado, generando asi la posibilidad de ver
y de comprender el movimiento y el cambio que estan ocurriendo”
(AGIER, 2012, p. 11). Nesse sentido, é importante perceber as fricgdes,
fissuras e a heterogeneidade dentro daquilo que se designou por
identidades, frisando aspectos que ressaltam a importancia das fronteiras
em termos da alteridade. Dessa forma, emerge o0 conceito desujeito. Este
sujeito, por mais que submetido a um poder central, conformado em
certos termos, parece nao se resignar dentro do que esta inserido, nao se
conter dentro da ordem delimitada e por mais que submetido, “pude, de
hecho, sobreactuar o anticipar su rol dando asi la impresién de que esta
co-produciendolo, queriendolo y deseandolo realmente” (AGIER, 2012).
Portanto, na analise dos segmentos organizados que compdem o
movimento quilombola no Maranh&o, frisaram-se os modos de acionar
direitos conquistados sob a rubrica de comunidades quilombolas, o
porem-se em movimento, formas de percepcdo e entendimento que nédo
apenas variam entre diferentes polos organizativos, que sdo compostos
pelos mesmaos tipos sociais, a saber, os quilombolas, mas também por
sujeitos que falam a partir de diferentes experiéncias e lugares de fala em
que “creio que a figura do “sujeito de direitos” € uma bandeira que aponta
numa dire¢do inequivoca: a dimensdo vivencial da normatividade, com as
suas multiplas e divergentes leituras” (RIFIOTIS, 2014).

Para situar a exposico, inicialmente se comentara a emergéncia de
cada segmento organizado do movimento quilombola, como forma de
mapear de maneira genérica a existéncia de cada polo organizativo dos
quilombolas no Maranhdo, para assim situar alguns entendimentos
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diferenciados entre esses sujeitos que compdem tanto a ACONERUQ
guanto o MOQUIBOM.

3.1 FORMAS DE ATUACAO QUILOMBOLA: ACONERUQ,
MOQUIBOM E AS DIFERENTES ESTRATEGIAS DE ACAO

A ACONERUQ teve sua cria¢do no ano de 1997, sendo organizada
enquanto um “forum de representacdo das comunidades quilombolas do
Maranhdo” (ESTATUTO, 2007). Esta associagdo, pelo proprio periodo
histérico e vinculos, foi assessorada diretamente por setores do
movimento negro, como 0 CCN/MA, seja em sua constituicdo, seja nos
primeiros trabalhos desenvolvidos pela entidade. Nesse sentido, o
debrugar do movimento negro sobre a realidade das comunidades
quilombolas do Maranhdo remete diretamente a figura de Mundinha
Araljo, historiadora e militante do movimento negro, que a partir de sua
curiosidade e empenho comeca a tentar compreender a situacdo dessas
comunidades ainda na década de 1970, como situa a autora ao historiador
Adelmir Fabiani por meio de carta:

Ouvira falar que no interior, isto é, nos centros de
alguns municipios existiam lugares onde ‘so
morava pretos’ e que esses pretos ndo se
misturavam com ninguém, ou seja, ndo havia
qualquer vestigio de miscigenagdo entre eles”.
Naquele tempo a minha curiosidade como negra
em saber mais sobre esses negros da zona rural
levou-me a contatar aqui mesmo em S&o Luis com
pessoas dos municipios, viabilizado a possibilidade
de servirem de intermediarias quando chegasse até
la e tivesse que deslocar-me para os povoados.

O trabalho de Mundinha Aradjo ocorreu de forma voluntaria,
realizando visitas a comunidades rurais, a partir de contatos com
representantes e liderangas locais, se debrugando sobre os modos de viver
e fazer existentes nessas comunidades, em seus calendarios de festas,
praticas socioculturais e memérias do pds-escraviddo, entre 0s anos de
1976 e 1978. Nas primeiras comunidades visitadas, ndo ocorre a
identificacdo de conflitos fundiarios, todavia, como situa a prépria
Mundinha Aratjo, isso ndo significa que ndo existissem, pois “dezenas
de comunidades ja vinham lutando desde os anos 40, 50 e 60 contra as
invasdes de pessoas de fora que resultavam na expulsdo dos antigos
moradores nas terras conhecidas como ‘dos pretos’” (ADELMIR  apud
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ARAUJO, 2007). Assim, antes mesmo do movimento negro assumir a
causa das comunidades quilombolas no Maranh&o entre meados dos anos
de 1970 e 80 com a fundacéo do CCN, estas comunidades ja vinham se
organizando e tentando resistir contra a invasdo de suas terras por parte
de grileiros e fazendeiros, como situa Mundinha Araljo ao historiador
Adelmir Fabiani:

As comunidades negras rurais Santo Antdnio dos
Pretos, Bom Jesus dos Pretos, Santa Rosa dos
Pretos, Jacarei dos Pretos e outras, vinham se
organizando contra a grilagem, antes mesmo de o
movimento negro assumir a causa, inclusive
“arrecadando recursos entre eles mesmos para
pagar honorarios de advogados, despesas
cartoriais, viagens para a capital e outras”.

Nesse sentido, € com a criacdo do CCN em 1979 que ocorre a
centralizacdo das demandas das comunidades quilombolas em uma
entidade sediada em Séo Luis, dando destaque as situacdes de privacao,
conflitos agrarios e as necessidades especificas dessas comunidades.
Assim, a partir do conhecimento de Mundinha Aradjo, somados as
articulacdes da recém-criada entidade, surge um projeto, tendo em vista
cobrir a realidade agraria e as demandas das comunidades quilombolas,
intitulado PVN (Projeto Vida de Negro), que vigorou entre 1988 e 2005,
em parceria com a SMDH. Tal projeto considerava significativamente
dados e a producdo pioneira de Mundinha Araljo, enquanto uma das
fundadoras do Centro, agregando a isso a possibilidade de financiamento
e a disponibilidade de pesquisadores e militantes do movimento negro em
trabalhos de campo, pesquisa cartorial e outras tarefas. Assim, o projeto
visava colocar em prética o artigo 68 da Constituicdo Federal, bem como
registrar modos organizativos e praticas socioculturais existentes nas
comunidades quilombolas, buscando o intermédio junto ao poder publico
tanto em esfera estadual quanto federal nos processos de efetivacao de
garantias legais, tendo “sido um lugar de reflexdo sistematica sobre as
mobilizacbes quilombolas, acoplando o conhecimento militante as
memorias locais de resisténcia” (ALMEIDA, 2002, p. 15).

Tal projeto contou com o apoio significativo de entidades externas,
bem como com recursos oriundos do governo Federal e parcerias com
instancias do Governo do Estado do Maranhdo em que “as atividades
desenvolvidas junto as comunidades negras pelo PVN tiveram apoio da
Fundacdo Ford (EUA), Oxfam (Inglaterra), EZE (agora EED, Alemanha),
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Cese (Bahia) e Fundacdo Cultural Palmares/Ministério da Cultura”
(FABIANNI, 2009, p. 11).

Entre pequenos encontros municipais, somados ao empenho das
comunidades quilombolas e a assessoria do CCN, surge em 1997 a
ACONERUQ. Tal entidade vinha a substituir a Coordenacao Estadual
Provisoria dos Quilombos Maranhenses (CEPQM), criada em 1995, com
0 intuito de organizar as demandas das comunidades quilombolas em
processo de organizagdo gracas aos trabalhos do PVN. Nesse sentido, a
criacdo da ACONERUQ esta ligada diretamente as atividades do CCN
nos processos de organizacao possiveis através do PVN, como situa Ivo
Fonseca, primeiro coordenador da ACONERUQ em entrevista :

A montagem da ACONERUQ vai surgindo
naturalmente e a gente tinha o Centro de Cultura
Negra que dava o foco nos encontros regionais e
estaduais. S6 para vocé ver, nds fomos oficializar a
entidade no quinto encontro estadual. Teve varias
reunifes nos municipios para explicar como era as
coisas € ai eles ja diziam por que a gente ndo faz
uma organizacao estadual?!

A partir do exposto por Ivo Fonseca, tem-se uma explicacéo sobre
a montagem da ACONERUQ. Para ele, tem-se uma montagem “natural”,
surgindo a partir de demandas e assessoria do CCN. Assim, pode-se
inferir que se teria somado a vontade de criagdo de uma entidade
especifica por parte de liderangas quilombolas em um cenério de
crescente organizacdo; o interconhecimento das dificuldades partilhadas,
através de encontros estaduais e municipais organizados pelo CCN; as
limitagBes institucionais da Coordenagdo Provisdria e a necessidade de
abranger as demandas em nivel estadual. Como resultado se tem a
montagem da entidade ocorrendo apds seminarios nos municipios de
Cururupu, Mirinzal, Alcantara e Turiagu ao longo do ano de 1996 e a
realizacdo do V Encontro das Comunidades Negras Rurais no Maranh&o.
Nesse sentido, as bases estruturais de criacdo da entidade se encontravam
nos municipios de Itapecuru-Mirim, Penalva, Caxias e Cod6 (PVN, 2005,
p. 50). Por sua vez, também se pode perceber que a entidade foi pensada
por liderancas como um forum de representacdo das comunidades
quilombolas que garantisse a interface junto ao Estado, 0 acesso a
politicas pablicas e garantias formais. Como pontua Ivo Fonseca, dando
continuidade a entrevista e comentando sobre os primeiros trabalhos da
ACONERUQ:
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O foco principal era trabalhar para que as
comunidades conquistem seus territorios e no
periodo que eu fui coordenador eu encaminhei
muitos processos para 0 INCRA e de outro lado que
nos trabalhava era a questdo da formagéao politica
nas comunidades, era a base entender o processo na
ACONERUQ, entender a formagdo. Entender o
processo vindo de baixo para cima e ndo de cima
para baixo, entdo nos tinha essa capilaridade. Outro
ponto que nés trabalhava era a questdo das normas
constitucional. Quando a ACONERUQ comecga
no6s também passamos por isso em nivel nacional,
porque ndo adiantava nds estarmos aqui e as portas
estarem fechadas quanto a esses ordenamentos.
No6s também trabalhamos politicas basicas como
educacdo, salde, estradas.

Na entrevista longa com lvo Fonseca em uma sala do CCN, este
demonstrava orgulho ao frisar que os primeiros trabalhos desenvolvidos
pela ACONERUQ estavam sobre sua gestdo, ao mesmo tempo em que
situava a sintonia da entidade com marcos e questfes legislativas
nacionais. Assim, ao tempo em que falava, sua entonagdo mudava ao
tratar do compromisso com politicas relacionadas as comunidades
quilombolas, dando énfase ao que foi desenvolvido naquele periodo,
como politicas basicas (educacdo, salde e estradas) e encaminhamentos
ao INCRA, em que os modos de falar, entonacdo e énfases foram
significativos no entendimento das explicacdes dadas (BRIGGS, 1986).

Assim, a partir do exposto pode-se perceber que em seu trabalho
de representacdo, a ACONERUQ lida com um enumerado de situacGes e
demandas oriundas das comunidades quilombolas, que envolvem desde
politicas de titulacdo e regularizagdo fundiaria que sdo realizadas por
orgdos federais e estaduais, como INCRA e ITERMA, bem como 0 acesso
a politicas publicas de educacdo, moradia, infraestrutura, agua potavel,
insumos agricolas etc. Outro aspecto importante se refere & necessidade
de uma entidade desse tipo, que funcione como um ente formal perante o
Estado, capaz de representacdo, firmamento de contratos, arrecadagéo de
valores e que a0 mesmo tempo, mantenha as comunidades organizadas e
mobilizadas a partir desse modelo institucional. Em uma conversa com
Maria Eunice Machado, a dona Nice, tem-se interessantes questdes
apontadas. Dona Nice é oriunda de Penalva, militante da ACONERUQ e
uma das fundadoras da entidade, tendo representatividade tanto com
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comunidades quilombolas quanto com quebradeiras de coco babacu,
organizadas no Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco
Babacu (MIQCB):

A ACONERUQ ¢ a associacdo quilombola do
estado do Maranhdo, entdo essa associacdo foi
criada para representar uma entidade juridica
porque 0 NOSSO Movimento negro ja tem mais de
300 anos, t&. N6s que 'vem' do Maranh&o, nds
'precisava’ de uma entidade juridica que
representasse 'nés', né? Porque quando vocé vai
para uma luta, vai para qualquer trabalho, eles
precisam que a gente apresente um documento la
pela entidade e 'n6s' era s6 movimento, hoje nés
somos entidade porque tem um documento que
apresenta 'n6s' juridicamente como entidade.
Entdo, ela foi criada através disso ai, para
representar 'nds' em todo lugar do estado do
Maranhéo, os quilombolas.

A entrevista com dona Nice se deu em um encontro interno da
ACONERUQ, que situo como exemplo de situagdes do tipo “campo
minado” no final do capitulo, na medida em que entre os quilombolas
presentes havia o receio quanto a uma pesquisa a ser desenvolvida com
segmentos quilombolas rivais, segundo seus entendimentos. Porém, ao
invés de desconfianca, a lideranca se mostrou & vontade e interessada em
explicar o que Ihe era solicitado, ao que tempo que complementava e
corrigia dados, sendo uma das responsaveis por “quebraro gelo” naquela
ocasido. Assim, percebe-se, a partir de sua fala, a importancia conferida
as formalidades por parte dos quilombolas que fundam a ACONERUQ,
nos termos da capacidade de representacdo juridica perante o Estado e
frente a outros segmentos sociais. Para ela, ja ndo se trataria apenas de um
movimento social justamente por essa capacidade, pela possibilidade de
“representacdo” e apresentacio de “documentos”. Assim, a ACONERUQ
funciona como uma entidade formal, capaz de assegurar certa visibilidade
e institucionalidade seja frente a antagonistas, seja para com possiveis
parceiros, em que a possibilidade de representacdo das comunidadespela
ACONERUQ se da gracas a filiagao das associa¢fes de moradores dessas
comunidades quilombolas a entidade, 0 pagamento de taxas de anuidade
e a possibilidade de formacao de chapas que concorrem eleitoralmente a
gestdo por determinado periodo de tempo (ESTATUTO, 2007).
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Ja o MOQUIBOM ganha destaque a partir de ocupacdes de 6rgaos
publicos e passeatas no ano de 2011 e denlncias publicas sobre
assassinatos de liderancas quilombolas no campo. Nesse sentido, o
surgimento do movimento esta relacionado aos trabalhos da CPT
(Comissdo Pastoral da Terra) junto a comunidades quilombolas no
interior do Maranhdo, mais especificamente na regido da Baixada
Maranhense, local em que o movimento nasce. Esses trabalhos se déo,
sobretudo, ao visibilizar as garantias Constitucionais existentes desde
1988, bem como auxiliando as comunidades nos processos de auto-
identificagdo e elaboragdo de relatos sintéticos a serem enviados & FCP
(Fundag&o Cultural Palmares), como forma de assegurar a obtencéo do
certificado emitido pela Fundacdo, um dos passos no processo de
titulagdo territorial das comunidades quilombolas. Assim, as agdes do
MOQUIBOM giram em torno de pequenos encontros que ocorrem nas
comunidades quilombolas, pequenas a¢des em nivel local na organizacéo
dessas comunidades, bem como em encontros maiores, que ocorriam com
a troca de experiéncias e vivéncias, a partir da construcdo de lacos e da
demonstracdo de pertencas étnicas em comum e situacfes de opressdo
compartilhadas por esses sujeitos. Como situa Marivania Furtado:

Reunidos a partir da mistica da terra como dom de
Deus e direito de todos que dela precisam, o
primeiro encontro da articulaggio MOQUIBOM
aconteceu no sitio dos “padres” em Mangabeira,
povoado de Santa Helena. Embalados e motivados
por canticos que denunciam o descaso do poder
publico e a necessidade de luta dos despossuidos,
essa articulagdo marcou o primeiro semestre de
2011 com mobilizagbes jamais vistas, sobretudo
por se tratar de um movimento quilombola
(FURTADO, 2012, p. 260-261).

Parte desses encontros ocorria também em instalacdes ligadas a
Igreja Catdlica, como 0 mencionado “sitio dos padres” no municipio de
Santa Helena, reunindo comunidades quilombolas, padres, estudantes
universitarios, setores proximos a CPT e alguns sindicatos. Nesse sentido,
as agbes da CPT se davam principalmente pela interlocugdo que a
entidade confessional tem para com as comunidades rurais, pelo prestigio
gozado pelos padres e pela atuacdo destes na mediacao de conflitos e na
resolucdo de questdes pontuais. Assim, a CPT também funciona como um
foco de mediacgdo entre as comunidades quilombolas e o Estado, na
medida em que ocorrem conflitos fundiarios. Parte dessa mediacéao
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também ocorre por outras entidades ligadas a Igreja Catdlica, situando
esta instituicdo e as entidades a ela vinculadas como importantes atores
sociais no campo. Como situa Alfredo Wagner Berno de Almeida:

Ao se disporem como exercendo uma mediacdo
dos antagonismos na area rural e, em decorréncia,
funcionando como interlocutores obrigatérios
frente ao Estado, as instituicbes religiosas
pressionam a estrutura agréria como forgas sociais
organizadas, deslocando politicamente outros
mediadores externos porventura existentes. Ao
eclodirem quaisquer conflitos de terra, que
envolvam camponeses, grupos indigenas e
latifundiarios, eles passariam a ser tratados
necessariamente pela intermediagdo desses dois
centros de poder: Estado e Igreja (ALMEIDA,
2014, p. 70).

Essas acOes de mediacdo de conflitos no campo, de um lado dao
lugar de destaque a Igreja, seja frente ao Estado, seja para com as
comunidades rurais que passam a procurar suas entidades para a resolucéo
de questbes. Nesse sentido, é a partir desse lugar de mediac&o privilegiado
gue ocorre 0 incentivo para a criagdo de um movimento social propriode
comunidades quilombolas, como é o caso do movimento supracitado.
Assim, o MOQUIBOM reivindica a rubrica de movimento social por
conta de sua ndo institucionalidade, ou seja, auséncia de sede fixa, CNPJ
(Cadastro Nacional de Pessoa Juridica), ou qualquer formalidade além de
seus membros agremiados e seu poder de mobilizacdo junto as
comunidades, realizando ocupacBes de Orgdos publicos, passeatas e
greves de fome como forma de visibilizar a luta de comunidades
quilombolas por direitos territoriais.

Como dado interessante tem-se a relacdo entre a CPT e o
MOQUIBOM. Para varios integrantes do MOQUIBOM a entidade seria
uma mae, responsavel por cuidados, por ter gerado um “filho” a partir de
si, de quem é responsavel, tendo zelo e cuidado pelo mesmo. Dessa forma,
mais do que um auxiliar, uma parceira esporadica, a CPT se apresenta
como principal entidade de apoio as a¢cdes do MOQUIBOM e com ele
tendo uma relacéo estreita, que por vezes se confunde, na medida em que
cede parte de suas instalagdes, orcamento e quadros no auxilio deste
movimento. Na ocasido de reunido de quilombolas e agentes da CPT para
deliberacbes sobre as acdes do MOQUIBOM, Catarino Borges, 0
Santinho, que conhego desde o periodo de graduacgdo e das primeiras
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pesquisas, me comentava sobre como percebe as relagdes travadas entre
a entidade confessional e 0 movimento:

A relagdo da CPT e do movimento é uma relagéo
100% mesmo, é 100% porque na verdade a gente
considera, nés que somos da coordenagdo da frente
do movimento, nds consideramos a CPT como mée
do MOQUIBOM, porque na verdade ele teve no
ventre, botou para fora, é igual menino na barriga
de uma mée, botou para fora, sentou, engatinhou e
t4 comecgando a andar, mas sempre ao lado da CPT.
A CPT foi nossa mée e a méde nunca abandona o
filho, até hoje, espero que de amanha em diante ndo
abandone também, que é um parceiro, uma mée
que criou.

De fala rapida e com um léxico que exige atencdo com o que € dito,
a lideranga quilombola me explica como percebe a relagdo entre CPT e
MOQUIBOM. Para ele, tem-se a entidade confessional como uma “mae”,
dados os apoios e cuidados estabelecidos. Nesse sentido, o horizonte entre
delegacdo e mediacdo parece caminhar numa linha ténue, em que
“membros das institui¢cbes confessionais empreenderam o risco calculado
de agir ou de falar em nome de camponeses ou de grupos indigenas, como
se a delegacdo consistisse huma etapa necessaria para alcangarem uma
existéncia coletiva e, portanto, de direitos politicos que configuram a
plenitude da cidadania (ALMEIDA apud BOURDIEU, 1990, p. 192).
Assim, a relacdo entre os quilombolas organizados no MOQUIBOM e a
CPT, parece ter tons de dependéncia e ndo estar livre de contradi¢Ges, na
medida em que os quilombolas parecem estar estreitamente vinculados a
formalidade assegurada pela entidade confessional, seus contatos e apoio
de profissionais liberais a ela ligados, as possibilidades ofertadas em
termos de divulgacdo e exposicdo de situacGes limite em meios
eletrénicos ou impressos, assessoria e mobilizacdo, através da
transferéncia de prestigio, auxilio de advogados e outros profissionais,
bem como a notoriedade e carisma que a entidade tem entre alguns setores
sociais.

Por outro lado, pelo préprio prestigio gozado, as entidades
confessionais tém a possibilidade de mobilizar e politizar a partir de novas
matrizes discursivas os setores a ela vinculados. E assim que a partir de
um “trabalho de repensar” de suas ac¢des que a CPT passa a dar destaque
a categoria quilombo em contraposicdo a categoria de posseiro nas
atividades da entidade. Esse repensar reflete tanto o reconhecimento de
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categorias e legislacdo especificas para o trato com a questdo quilombola
de maneira mais abrangente, como o entendimento da generalidade desta
questdo em si tratando do estado do Maranh@o, isto a partir de sua prépria
insercdo e atividades no meio rural. Em varias conversas travadas ao
longo dos anos, tenho mantido interlocugcdo constante com Fabio Silva,
agente pastoral da CPT da cidade de Pinheiro e que tem destaque nas
acOes desta entidade na Baixada Maranhense. Com ele, tive a
possibilidade de realizar viagens para o interior, ter longas conversas,
acompanhar discussdes e ocupacdes do MOQUIBOM, conforme situa em
termos precisos sobre o repensar categorial da CPT:

A CPT Pinheiro, da qual eu fago parte, sempre teve
um trabalho ligado as comunidades tradicionais,
ribeirinhos, quebradeiras de coco, posseiros e até
que a gente foi conhecendo essa discussdo das
comunidades quilombolas, a questdo da legislacdo
e tudo e muitas das comunidades que a gente
trabalhava com a categoria de posseiros, né, de
posseiras, de posseiros, de comunidades
quebradeiras de coco, sdo também comunidades
quilombolas. Comecamos o trabalho, eu sempre
coloco a parte com mais forca a partir de 2010, um
trabalho mais forte no municipio de Serrano e essas
comunidades que a gente j& conhecia na baixada,
com esse trabalho, foi despertando o conhecimento
de outras, também a gente foi levando essa
informagdo sobre as comunidades quilombolas, os
direitos que elas tinham, os direitos que elas tém e
a gente sentiu que essas comunidades tavam, elas
ndo tinham visibilidade nas suas lutas. Elas tavam
lutando de forma isolada, cada comunidade
lutando, resistindo, para manter os seus territorios,
umas perderam, outras conseguiram manter em
parte, outras conseguiram seu territorio, mas cada
comunidade vinha Ilutando de forma muito
separada, sem unir. Nao existia aquele sentimento
de um povo, de um povo quilombola. Existiam as
lutas que vém desde a década de 1960, 1970, entdo
essas lutas inclusive ja existiam, entdo onde elas
aparecem no caderno de conflitos da CPT de 2010
e 2011, aonde o caderno de conflitos da CPT da um
salto, da um salto e 0 Maranh&o desponta como o
estado com maior nimero de conflitos. Mas ndo era
que ndo existia os conflitos, os conflitos ja
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existiam, estavam 4, ndo era publicizado, ndo tinha
visibilidade de luta. Entéo, eu acredito que a grande
sacada ai do trabalho da CPT foi juntar essas
comunidades, né; colocé-las num encontro e
comegar a deixar eles se encontrarem e ver que 0s
problemas eram comuns, né, o foro, a questdo do
impedimento de fazer uma casa, impedimento de
buscar seus extrativismos do qual eles utilizavam,
entéo esse, eu acho essa grande sacada de junta-los
e eles verem que o problema era comum e 0s unia
pelas mesmas razdes, entdo eu acho que isso foi um
passo importante, a partir dai, das comunidades se
encontrarem e comegar a pensar que era necessario
pensar uma luta que desse direito aos territorios.

Fabio Silva, que tem experiéncia no trato com comunidades
quilombolas e esta acompanhando as atividades do MOQUIBOM desde
2011, pontua com precisdo 0 momento em que a CPT passa areconhecer
a realidade de comunidades rurais do interior do Maranhdo como a
realidade de comunidades quilombolas. Nesse sentido, a partir de sua fala
pode-se perceber a importancia das a¢Ges da CPT no surgimento do
MOQUIBOM. Como primeiro ponto, temos um repensar categorial aluz
da propria realidade maranhense, que coloca sob suspei¢do o conceito de
posseiro, historicamente utilizado pela CPT e Igreja Catdlica no trato de
conflitos fundiérios, e traz a tona formas de uso e pertencas étnicas que
remetem a especificidade de parte significativa da populagdo das
comunidades rurais no Maranhdo, dando vaz&o ao conceito comunidades
quilombolas para o trato desta realidade e dos conflitos fundiarios nelas
existentes. Como segundo ponto, temos que a partir dos trabalhos da CPT
ha& maior organizacdo das lutas que ja existiam por parte das comunidades
quilombolas, agora munidas de certo referencial, apoiadas pela entidade
confessional e conhecendo que sua realidade era também compartilhada
por outras comunidades em situacdo semelhante.

Assim, situacBes de pagamento de foro, tipica forma de
arrendamento da terra, pago através de produtos em espécie, como com
farinha ou arroz; situacdes de impedimento de construcdo de casas por
parte de supostos proprietarios para com as comunidades e outras
situacGes de privacdo que passam a ser politizadas pela CPT como
exemplos de formas de opressdo vivenciadas pelas comunidades
quilombolas. Outro dado refere-se a visibilidade dada as lutas dessas
comunidades, bem como a situagdes de conflitos fundiarios que a CPT
passa a expor sistematicamente a partir de suas publica¢Bes anuais, como
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os Cadernos de Conflitos no Campo, especialmente nos anos de 2011,
2012 e 2013; entrevistas, através de publicacdes na internet e outros
meios. Assim, tem-se um processo de organizacdo das comunidades
ocorrendo a partir das agdes da CPT, criando um sentimento de “povo
quilombola”, como comentado por Fabio Silva.

Como uma questdo interessante, se tem as possiveis motivacdes
gue podem ter gerado a criacdo de um novo segmento de organizagéao das
comunidades quilombolas, para além da ACONERUQ. Como um
primeiro entendimento, temos que o surgimento deste movimento social
ocorre pela auséncia de atividades da propria ACONERUQ em certas
regides e municipios do Maranhdo. Em conversas travadas ao longo do
trabalho de campo, Maria José Palhano, atual coordenadora da
ACONERUQ, se mostrava interessada em explicitar as possiveis
“lacunas” da entidade que possibilitaram a emergéncia do MOQUIBOM.
Em uma dessas conversas, na sede da entidade, pontuava que:

Eu vejo a criagdo do MOQUIBOM como uma
forma dos quilombolas que ndo estavam sendo
assistidos e que a ACONERUQ tava deixando uma
lacuna grande, se organizarem, se reorganizarem. E
0 que eu acredito, eu creio de verdade, que € bom.
N&o é ruim. Eu s6 acho que a gente ndo pode e nem
deve se separar, acho que a gente deve andar juntos,
juntar as forgas porque quando a gente se junta, a
gente é forte. Quando a gente se separa a gente
enfraquece. Quando cada um toca para um lado,
ndo da pra fazer um amontoado, porque se dividiu,
eu comparo isso com dois elos da corrente, um elo
sozinho ele ndo faz nada, ele é muito fragil, mas
guando vocé junta dezenas, centenas de elos, vocé
tem uma corrente. Ai ela é forte.

A partir da fala exposta pode-se ter em vista que a “lacuna” na
representacdo das comunidades quilombolas do Maranhdo é explicada
pela situacdo em que a entidade se encontrava, sendo assunto espinhoso
durante o trabalho de campo. Assim, esse assunto mostrou-se de dificil
trato, uma vez que exigia a exposicdo de questdes internas da
ACONERUQ, que giram em torno das prestacdes de contas, processos
judiciais, uso dos recursos obtidos através de convénios com 0s governos
federal e estadual e elei¢Ges de chapas para coordenacdo da entidade, o
que fugia aos limites de confianca e a possibilidade de exposicdo dos
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sujeitos pesquisados. Nesse sentido, parte da discussdo sobre ética nas
pesquisas antropoldgicas tem girado em torno do

consentimento (formal ou informal) do grupo
investigado, o tipo de informag&o que o pesquisado
deve obter da pesquisa de que participa, a
capacidade legal e intelectual dos entrevistados de
entender a pesquisa proposta e as formas de
coercdo que podem estar envolvidas nessa relagéo
(DEBERT, 2004, p. 45).

Assim, o intuito da pesquisa ndo era expor a uma situacdo vexatoria
as antigas liderancas e membros da ACONERUQ ou mesmo trazer a tona
dificuldades na gestdo dos recursos gerenciados pela entidade de forma
desrespeitosa. Portanto, houve um cuidado calculado com “os riscos
envolvidos na publicacdo dos resultados, porque nossas conclusfes ndo
podem constranger, humilhar ou trazer prejuizos para as populagdes
estudadas” (DEBERT, 2004). Por outro lado, como forma de diferenciar
sua gestdo das anteriores, responsaveis por genericamente, colocar a
ACONERUQ em situagcdo de “abandono” e “descrédito”, Maria José
Palhano, mesmo com certas ressalvas e limites, expunha sua opinido
quanto a situacdo da ACONERUQ, ndo se privando de sempre que se
sentindo invadida solicitar que o gravador fosse desligado, pois “isso ndo
pode ficar gravado”, conforme comentava ao entrar em assuntos de dificil
explicacdo, conforme situa:

Eu acredito que com relagdo a ACONERUQ tava
uma coisa muito debilitada porque apesar de
dizermos que a ACONERUQ tava aqui, em defesa
dos territérios quilombolas, em defesa da
comunidade quilombola, naguele momento ela néo
tava em defesa nem dela mesmo.

Maria José Palhano continuava a comentar sobre o inicio de suas
atividades como coordenadora, quando passou a compor a gestdo da
entidade como parte de uma “junta governativa” dada a situacdo de
débitos para com funcionérios e o imdvel que servia de sede para a
entidade, este tendo inclusive sido alvo de ordem judicial de despejo. Ao
mesmo tempo em que remetia ao passado da ACONERUQ com tristeza
e pesar nas palavras, também tinha cuidado com o que era dito, ndo se
privando de evitar temas e terminar conversas entre sorrisos e mudancas
estratégicas de assunto, como comenta Maria José Palhano:
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Quando eu cheguei na ACONERUQ, eu costumo
dizer que a ACONERUQ estava num estado bem
precério, ela ndo tava nem mesmo mais sendo
convidada para nada porque a forma como
deixaram ela, deixaram ela de uma forma muito
decadente, eu posso dizer assim, porque quando eu
cheguei na ACONERUQ era um estado total de
abandono, néo tinha acontecido elei¢do, e eu vim
para uma junta governativa enquanto jA como
presidente da junta, e para organizar a elei¢do
porque ndo tinha acontecido a eleigdo segundo 0s
antigos por falta de recursos, e ao chegar eu
realmente constatei que era isso que tinha
acontecido, porque uma semana depois que eu
cheguei, chegou uma ordem de despejo, eram
muitos débitos, aluguéis atrasados, funcionarios
atrasados, era muita coisa que tava pendente. Mas
ai, depois de organizar o processo eu soube que eu
também poderia me candidatar, ai eu me candidatei
e ganhamos a eleicdo, uma eleicdo muito cheia de
conflitos, porque tinha interesses particulares por
tras das pessoas que ndo queriam que acontecesse
eleicdo, mas aconteceu, ne? E a gente ficou como
coordenadora geral, entdo eu fui ai para frente de
julho de 2010 lutar para ver se tirava, se resgatava
pelo menos a credibilidade politica da instituicéo.

Assim, conforme o entendimento de Maria José, o que possibilitou
a emergéncia de outro segmento organizado foi a situacdo dificil em que
se encontrava a entidade, bem como as lacunas deixadas na representacdo
de algumas comunidades quilombolas no Maranhdo. Por outro lado, o
entendimento de pessoas pertencentes ao MOQUIBOM, o seu surgimento
ndo esta ligado propriamente a auséncia de atuacdo da ACONERUQ em
certas regides, a sua inexisténcia em certos municipios ou comunidades,
mas pelo tipo de a¢bes empreendidas pela entidade. Nesse sentido, o
MOQUIBOM traria a tona formas de luta, instrumentos de mobilizacdo e
exposicao das situagdes vivenciadas pelas comunidades quilombolas que
estariam além dos limites da institucionalidade proposta pela
ACONERUQ. Em conversa privada na sede da CPT, Catarino dos Santos
Borges, 0 Santinho, membro do MOQUIBOM me explicava que:

A gente ndo atua naquele local que a ACONERUQ
atua menos, mas sim em todas as regifes que a
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ACONERUQ atuava e t4 atuando, nés também
'tamo' atuando. Até mesmo porque 0 movimento
surgiu pela necessidade, da auséncia da
ACONERUQ nédo s6 em dois, trés pontos, mas sim
nos quatro pontos do Maranhdo, porque é uma
entidade que é pra representar as comunidades
tradicionais, principalmente as quilombolas. E para
fazer a representatividade dessa questdo. Entdo, o
MOQUIBOM atua em todos os motes que a
ACONERUQ atuava e t& atuando. Eu ndo tenho a
ACONERUQ e o MOQUIBOM como uma
divergéncia, entre aspas também, né, na verdade
hoje a ACONERUQ era para t4& com a gente,
porque quando n6s entramos, no inicio, chamamos
eles para vir com nés. Entdo, eles achava que, ndo
sei se é verdade ou ndo, mas eles conversam que
no6s éramos uns doidos, com a questdo do INCRA,
para fazer as mobilizagbes, sem ter decisGes
nenhum e sem ter capacidade de fazer o que noés
fizemos. Pois nds mostramos para eles que nds
éramos pequenininhos, hoje ‘tamo' grande, 'tamo'
com articulagbes  maiores, né,  éramos
pequenininhos, mas fazemos a linha de grande.
Ento, essa linha de grande hoje surgiu em nivel
nacional. Entdo, o medo deles hoje € porque eles
tiveram conhecimento que nés ndo éramos na
verdade o que eles pensavam. Eles pensavam que
na verdade, com certeza a CPT s¢ ia botar nds na
frente e deixar nos ir embora, caminhar, mas do
inicio até hoje a CPT € nossa mée e jamais vai
abandonar nds.

A partir desse comentario de Catarino Borges, pode-se situar uma
das primeiras ocupacdes publicas realizadas pelo MOQUIBOM no ano
de 2011. Esta ocupacdo, realizada na superintendéncia do INCRA/MA
gerou certa situacdo de animosidade e farpas entre os dois segmentos de
organizacdo quilombola. De um lado, 0 MOQUIBOM se apresentava
com um setor radical, realizando uma das primeiras greves de fome em
ocupagdes quilombolas que se ouvira falar no Maranhdo, junto a protestos
publicos e caminhadas, denunciando assassinatos no campo e a
impunidade no caso do assassinato de Flaviano Pinto, lideranca da
comunidade quilombola de Charco, alvejado por tiros. Por outro lado, a
ACONERUQ aparecia como a entidade que gozava de credibilidade
frente o Estado e instituicGes publicas, mas sem qualquer controle ou
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possibilidade de intervencdo na ocupacdo realizada, sem autoridade sobre
0s quilombolas acampados.

Outro aspecto pontuado, segundo Naildo Braga, lideranca do
MOQUIBOM, com quem tive contato através de encontros no “sitio dos
padres” desde as pesquisas na graduacdo e que se tornou figura central na
Gltima ocupacdo do INCRA/MA, seria o destaque dado aos processos de
titulacdo dos territérios quilombolas por parte do movimento. Esse seria
a principal pauta do movimento em suas ocupagdes e demais a¢fes. Em
reunido coletiva realizada na sede da CPT da cidade de Pinheiro, tive
oportunidade de realizar uma conversa simultanea com cinco liderancas
quilombolas ao mesmo tempo. Elas se mostravam interessadas em
registrar seus proprios entendimentos, felizes ao tirar fotos e expor idas a
encontros, pequenos feitos em ocupacdes e 0s afazeres do movimento em
tom descontraido e leve. Nesse sentido e tendo concordancia dos
presentes, para 0s quilombolas situados no MOQUIBOM a centralidade
na exigéncia das titulagdes territoriais seria um diferencial quanto a
ACONERUQ, conforme Naildo Braga:

O MOQUIBOM surgiu e atua principalmente em
defesa da titulagdo dos territorios para as
comunidades quilombolas. Porque foi uma
necessidade que se alastra ai por muito tempo a
questdo da titulacdo das terras das comunidades
quilombolas e que até entdo as instituicbes que
existiam, 0s movimentos que existiam, nesse
sentido, ndo tavam correspondendo a altura das
demandas e também das necessidades que essas
comunidades enfrentam. Ent&o foi dai que surgiu o
MOQUIBOM e dai que ele atua principalmente
nessa linha, de titulagdo das areas das comunidades
quilombolas.

Nesse sentido, a partir do exposto pode-se perceber que ha
apontamento quanto a certa rivalidade entre segmentos que organizamas
comunidades quilombolas no Maranhdo, existindo disputas, ou algum
desconforto quanto a mencdo ou co-presenca. Este desconforto também
se reflete quanto a divisdo de espagos publicos, como mesas e eventos
oficiais e desentendimentos nas leituras das a¢des empreendidas e formas
de compreensdo do cenario politico por ambos. Assim, esse fator se
mostrou um adicional nas pesquisas realizadas, na medida em que o
caminhar em campo, a tentativa de estabelecimento de lacos que
vislumbrassem o acesso simultaneo a informacdes e projetos relativos ao
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MOQUIBOM e a ACONERUQ era como um “pisar em ovos”, que em
varios momentos, o campo mais parceria um “campo minado”, dadas
desconfiancas e cobrangas por parte dos sujeitos pesquisados. Porém, o
mesmo campo cheio de minas, se mostrou um espaco de reflexdo sobre o
métier antropoldgico, na medida em que mais do que produzir
literalizagdes, ou mesmo esquemas de tipificacdo social, nosso oficio tem
sido considerado desafiador para uma producéo antropoldégica que busque
devolver o que estudamos a sua cotidianidade, ao seu lugar comum e
simples, devendo-se perceber que

parte de nossa tarefa consiste em descobrir porque
aquilo que as pessoas que estudamos fazem e
dizem parecem-lhes, eu ndo diria evidente, mas
coerente, conveniente, razoavel. Mas a outra parte
consiste em estar sempre se interrogando sobre até
que ponto somos capazes de seguir o que elas
dizem e fazem, até que ponto somos capazes de
suportar a palavra nativa (GOLDMAN, 2006, p.
167).

Assim, o campo parece menos um laboratério frio e asséptico e
mais como um espaco carregado de contradi¢des, esquemas de poder e
disputas, em que de um lado 0s sujeitos sdo carregados de
intencionalidades e desejos, por outro, constantemente nossas
capacidades sdo colocadas a prova e dribladas pelas experiéncias ali
vivenciadas e partilhadas com esses sujeitos. Como uma interessante
situacdo que demonstra bem a desconfianca e animosidade em torno
desses polos organizativos dos quilombolas do Maranhédo, tém-se as
minhas primeiras experiéncias em campo, ao retornar ao Maranhdo do
periodo de disciplinas e estudos em Santa Catarina. Nesse sentido,
gostaria de situar a posi¢do de onde falo enquanto pesquisador, pois tive
acessos desiguais a informacdes e possibilidades de didlogo que marcam
0 inicio e o término deste trabalho, que estabelecem a condicdo de sua
producdo e por certo o condicionam.

Como primeira experiéncia, ao voltar para o Maranhdo para
realizacdo de trabalho de campo, busco contatos e possiveis agendas de
passeatas e encontros do MOQUIBOM. Por sua grande articulagdo com
a CPT e a dificuldade em estabelecer contatos diretos com quilombolas
que vivem no interior do estado, decido ir até a sede da entidade no dia
24 de fevereiro de 2015, tendo em vista agendar o acompanhamento de
possiveis atividades e reunies. Chego por volta das 15 horas e toco a
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campainha. Trata-se de uma casa localizada no centro comercial de S&o
Luis, mais exatamente na Rua do sol, sede em que varias vezes estive para
entrevistas, reunides e conversas com os padres que coordenam a entidade
ou mesmo com quilombolas que ali estavam presentes para coletivas de
imprensa ou para protocolar certas dendncias. Assim, espero encontrar
velhos conhecidos com os quais dividi viagens, encontros e opinides,
concordando e divergindo em muitas situac@es e conheco desde o periodo
de graduacdo no Maranhéo.

Ao tocar a campainha sou recebido por Sandra Santos, advogada e
freira que atualmente é assessora juridica na CPT em S&o Luis e cidades
do interior do estado. Gentilmente sou convidado para entrar e vou até a
sala central, em que normalmente sdo feitas reuniGes e me sento. Ali ha
alguns notebooks, papeis, processos e cartazes colados nas paredes e
espalhados por mesas. Estes cartazes remetem a martires ligados as lutas
pela terra, comunidades rurais atendidas pela CPT e trabalhos tocados
pela entidade, como campanhas contra o trabalho escravo. Dessa forma,
explico a Sandra a motivacdo de minha ida, comento rapidamente meu
projeto de dissertacdo de mestrado e sou interpelado pela frase “tem uma
coisa que para ti posso falar. E um encontro que vai ter em Viana”. Fico
meio confuso, sem saber como agir e me posicionar, ja que fazia algum
tempo que néo tinha contato com ninguém da entidade e sem saber que
“coisa” seria essa que eu poderia saber e outros ndo. Porém, além da
curiosidade com o que possivelmente posso obter de informagdes, o tom
amigavel de voz e empatia nos gestos de Sandra me fazem considerar que
pode se tratar de uma consideracdo Util ou mesmo algo que me revele
aspectos importantes sobre 0 MOQUIBOM.

Assim, em qualquer evento comunicativo mais do que o dito, deve-
se atentar para a forma como as palavras sdo pronunciadas, tempos, ritmos
e o0 contexto geral que compdem o cendrio de interlocucdo, sobre as
(im)possibilidades desta e do que se almeja apreender, conforme pontua
Briggs (1986). Decido antes de falar, ouvir e saber o que estd
acontecendo. Sandra Santos comenta que pessoas ligadas & Secretaria
Especial de lgualdade Racial (SEIR) do governo do Estado, passaram
todo aquele dia ligando, almejando informagdes sobre o Il encontro dos
povos e comunidades tradicionais que ocorreria no interior do estado e
solicitando a possibilidade de participacdo, através do envio de um
representante. Para ela isso era incabivel, pois “E um encontro do povo.
Uma possibilidade deles conhecerem o que tem em comum e néo lugar
de governo. Conversa com o governo fica para depois, ndo agora”.

Fico contente pela possibilidade de ter acesso a essa informacdo e
ao mesmo tempo intrigado com o que acabara de ouvir. Para mim se torna
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claro que tenho certo acesso privilegiado a informacdes em relacdo a
determinados sujeitos, que tém acesso restrito ou sdo impedidos de
contato direto com as atividades realizadas, fato que se comprovou pela
auséncia dos agentes governamentais no referido encontro. Esta
impressdo sobre formas de controle nativas sobre informacGes se
consolidara ao longo da pesquisa, ndo apenas com a obtencdo de
informacgdes e acessos lugares de forma privilegiada, mas também na
ocupacao da posicdo daqueles que ndo podem saber ou que tem acesso
limitado a fatos, pessoas e informag6es. Questiono sobre as possibilidades
de ida ao local, como seria feito o deslocamento e em que comunidade
ocorreria. Ela me comenta que ja iria mais cedo, pois “precisava arrumar
umas coisas 1a” e que este se realizaria em poucos dias, entre 27 de
fevereiro a 1 de marco, na comunidade indigena de Taquaritiua, no
interior do municipio de Viana e contaria com a presenca de indigenas,
quilombolas do MOQUIBOM, quebradeiras do coco babacu e posseiros,
segundo as classificagdes da propria CPT. Sandra Santos solicita que eu
espere um pouco mais, pois Padre Clemir Batista, responsavel pelos
trabalhos da CPT, outro antigo conhecido, chegaria em poucas horas,
tendo saido para resolver algumas questdes pessoais. Sou informado que
poderia haver a possibilidade de uma carona para o local, que deveriaser
confirmada com o padre. Este chega em alguns minutos, em que que
passo conversando com Sandra, entre café, dgua e certa cumplicidade. Ja
haviamos conversado antes, ndo sendo eu um estranho ou ela para mim
pessoa desconhecida. Ja haviamos estado em atividades em comum.
Assim, a luz dos escritos de Fravet-Saada (2005), a partir de certas
experiéncias em comum, alguns interlocutores pareciam sentir-se a
vontade comigo para falar de determinados assuntos, ndo me percebendo
como estranho ou alguém com quem certos topicos ndo deveriam ser
tratados, mas gentilmente fornecendo informac@es, a0 mesmo tempo em
que sutilmente faziam algumas indicagbes, apontamentos e emitiam
opinides.

Nesse sentido, as experiéncias e vivéncias partilhadas em viagens,
almogos, conversas e noites mal dormidas em acampamentos
possibilitaram acessos a conhecimentos, estratégias e projetos,
impossiveis, ou no minimo, mais trabalhosos para pesquisadores em
condicdo de completo desconhecimento e estranhamento, colocados ali
em falta de compartilhamento e sintonia junto aos padres e quilombolas,
orada CPT, ora do MOQUIBOM. Assim, mais do que o antropdlogo que
estava em pesquisa, eu era visto como um parceiro, em certa medida como
alguém com quem se podia conversar e expor opinides. Como pontua
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Fravet-Saada, sobre seu trabalho de campo com camponeses no Bocage
francés e suas situagdes de afetacdo:

Dito de outra forma: eles queriam que aceitasse
entrar nisso como parceira e que ai investisse 0s
problemas de minha existéncia de entdo. No
comeco, ndo parei de oscilar entre esses dois
obstaculos: se eu “participasse”, o trabalho de
campo se tornaria uma aventura pessoal, isto &, o
contrdrio de um trabalho; mas se tentasse
“observar”, quer dizer, manter-me a distancia, ndo
acharia nada para “observar”. No primeiro caso,
meu projeto de conhecimento estava ameagado, no
segundo, arruinado (FRAVET-SAADA, 2005, p.
157).

Assim, mais do que participar, toda a minha formacdo enquanto
antropologo desde a graduacdo estd marcada pelo contato intimo com
esses quilombolas e padres, pelo “estar junto”, pela “parceria” comentada
por Fravet-Saada, sem com isso evitar certos desgastes e
desentendimentos quanto a discordancias e posicionamentos contrarios
aos adotados pelo MOQUIBOM em alguns momentos. Dessa forma,
assumo certa condi¢do de aproximacgdo, condigdo indispensavel para a
obtencdo dos dados aqui apresentados.

Com a chegada de Padre Clemir Batista, sou informado de que
poderia tentar uma ligag8o via celular a um grupo de assessores da CPT
que estariam se deslocando de carro para a cidade de Viana, assim teria
que checar a disponibilidade de vagas e alguma ajuda de custo com a
gasolina. A conversa corre bem, me sdo informadas certas tentativas de
articulagcdo com indigenas e a tentativa de criacdo de uma “teia de povos
e comunidades tradicionais”, que segundo ele, possibilitaria a unificagdo
das lutas pelos territorios. Todas essas informagdes posicionam a minha
pesquisa, marcam certo direcionamento em termos de pessoas a quem
procurar, locais aonde ir ou mesmo possiveis encontros e atividades
politicas. Assim, decido aproveitar a liberdade concedida, as portas que
me foram abertas e esperar os limites dessas mesmas concessoes.

Como segunda experiéncia em campo, ocorre a minha ida a um
encontro interno da ACONERUQ com sua atual coordenacdo. Esse
encontro visava dar orientag@es sobre o projeto K&-Amub4, hoje um dos
principais projetos da entidade, ajudando a informar os coordenadores em
torno de tdpicos considerados fundamentais do mesmo. Tal projetohavia
sido aprovado recentemente junto a Unido Europeia (UE) e basicamente
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beneficiaria 17 comunidades quilombolas associadas a ACONERUQ
com pequenos arranjos produtivos como hortas, criacdo de animais de
pequeno porte, construcdo de acudes para peixes e tinha em vista a
geracdo de renda, 0 combate a pobreza e incentivo ao trabalho familiar.

Os coordenadores da entidade sdo quilombolas oriundos do
interior do Maranhdo, vindo a Sdo Luis resolver pendéncias e articular
diretamente as comunidades associadas as politicas e conquistas da
ACONERUQ, protocolar documentos e participar de reunides. A minha
estadia no encontro citado, que ocorreu no dia 4 de margo, no Bairro do
Santo Antdnio, no sitio Pirapora, foi condicionada a minha apresentacéo
e aceitagdo dos participantes, como havia me informado por telefone,
alguns dias antes, Valderlene Silva, assessora da entidade.

Chego ainda pela manha, por volta das 8h. Alguns ainda tomam
café e aguardam o inicio das atividades. A coordenagdo da entidade é
composta por 18 integrantes. Além desses, também o encontro contava
com um corpo de técnicos e assessores que prestam servicos as
comunidades vinculadas a entidade. Acompanho as apresentacfes e
aguardo o meu momento de fala. Sou apresentado por Maria José
Palhano, atual coordenadora da entidade, e por Valderlene Silva, que se
encontram junto com outros membros e técnicos da ACONERUQ.

Durante a minha apresentagdo, sou visto com certa curiosidade,
pois muitas pessoas nunca haviam me visto, logo, ndo estou associado as
atividades, como comenta Dona Emilia Moreira, quilombola do
municipio de Cod6 e lideranga da ACONERUQ na regido, ao ter a
surpresa de ver um desconhecido em uma reunido interna da entidade. Ao
tocar no nome do MOQUIBOM como um segmento a ser analisado, junto
com a prépria ACONERUQ, hé certo desconforto imediato entre os
quilombolas presentes, iniciam-se rapidamente conversas paralelas,
olhares cruzados e cochichos que de um tom mais baixo passam a serem
conversas altas que atrapalhnam a apresentagdo e passam a causar
incobmodo. Entre as pessoas que me ouvem sinto certa desconfianga
quanto a minha presenga. Entre falas ou¢o que a minha pesquisa “pode
dar for¢a ao inimigo”, ja que “o MOQUIBOM disputa espaco com a
ACONERUQ, que é representante formal dos quilombolas”. Fico tenso e
comeco a gaguejar em frente a todos. Ndo me sinto a vontade para
continuar ali, parece que minha apresentagdo ndo foi bem recebida antes
mesmo de termina-la. Para mim, fica evidente que qualquer tentativa de
estar situado entre a ACONERUQ e 0 MOQUIBOM estava fadada ao
fracasso, seja pela pouca receptividade das liderancas ali presentes, seja
pela sua desconfianca quanto a um possivel “vazamento de informagdes
internas”.
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Porém, para minha surpresa, entre 0s presentes ndo é consensual o
gue o MOQUIBOM representaria. Para dona Nice, lideranga quilombola
oriunda da cidade de Penalva, “movimento surge todo dia. Nao tem dono
e vai para onde quer. N6s devemos é nos concentrar na ACONERUQ, sua
politica e organizagdo”. J& para Reinaldo, técnico agricola da entidade, os
pesquisadores ndo tém feito o “devolutivo” das pesquisas, voltado para as
comunidades para entregar copias dos trabalhos apresentados, “as falas
das pessoas como elas disseram, a lingua delas ndo fica no trabalho”.

A desconfianca entre alguns presentes quanto a possibilidade de
informacbes da ACONERUQ vazarem, que sejam expostas de maneira
considerada indevida por mim, munindo o “inimigo” com informagdes
confidenciais, € o tom das preocupacdes. Eles exigem saber mais sobre o
gue eu farei, sobre 0 meu compromisso com a entidade, querem ver,
segundo uma pessoa presente, “minha sinceridade”. Entre esses
momentos de leve panico, Maria José Palhano toma a fala e questiona se
sou bem-vindo a acompanhar as atividades, se devo permanecer ao longo
do dia e se é possivel a realizacdo da pesquisa com a entidade. Para os
presentes, se faz necessario conhecer melhor as minhas “inten¢des”. As
falas se entrecruzam, se interrompem com certa frequéncia e tudo me
parece confuso. Para dona Nice, “o MOQUIBOM ¢ uma dissidéncia da
ACONERUQ. Gente que ndo concordava com a nossa politica e nosso
jeito”. J& para Zé Preto, quilombola oriundo do municipio de S&o Vicente
Férrer, “o representante dos quilombolas ¢ a ACONERUQ. E ela que
distribui as cestas [basicas]”. Assim, mesmo entre os quilombolas
membros da ACONERUQ ndo havia consenso algum estabelecido quanto
ao MOQUIBOM, apesar de certa rivalidade explicita na ocasido, sendo a
minha presenca aceita apenas depois da intervencdo da coordenadora da
entidade, que tentava a todo custo amenizar as discussdes e encaminhar a
reunido de maneira 0 mais polida possivel, sendo decidido pela minha
presenca através de uma pequena votacéo.

Assim, a partir desse acontecimento surgem duas grandes questdes
para mim. A primeira refere-se a ndo consensualidade quanto a possivel
disputa com o0 MOQUIBOM ou mesmo sobre o que ele representaria entre
as pessoas presentes no encontro interno da ACONERUQ, o que para
alguns seria um tipo de inimigo, para outros seria “mais um movimento”,
uma forma de organizacdo dos quilombolas que ndo deveria tomar o
tempo da reunido, pois haveria coisas mais importantes para serem
resolvidas ali e que, logo, toda a desconfianga quanto a minha presenga
seria inatil. Nesse sentido, a possibilidade de analisar ndo apenas 0s
consensos e pontos acordados ao longo da analise sobre as acfes das
comunidades quilombolas através de seus segmentos organizados, mas
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justamente os processos de producdo de estratégias em meio a uma
variedade de divergéncias entre seus membros, havendo entre estes uma
variabilidade de posi¢des e acionamentos, conforme situa COHEN
(1985), emerge como um ponto a ser levado adiante.

Outra questéo seria a visdo de meus interlocutores sobre postura
dos pesquisadores que trabalharam com as comunidades, as retratando de
forma distorcida, como estas ndo se veem ou mesmo ndo mostrando o
resultado final dos trabalhos para as mesmas. A partir do acontecimento,
fica claro que estas comunidades e o0s “nativos” de outrora, tem mostrado
crescente interesse quanto as pesquisas e 0s materiais produzidos por nos,
0s habituais analistas, querendo saber sobre os escritos e a forma como
sdo retratados. Este interesse pode soar como policiamento ou algum tipo
de patrulha impeditiva das pesquisas por parte das comunidades e de
pessoas a elas proximas. Todavia, na situa¢do vivenciada, soa como uma
forma de controle e percepcdo de posturas consideradas, no minimo,
desagradaveis por parte dos pesquisadores com certa recorréncia. Se o
antropélogo é aquele que sempre vai embora (CLIFFORD, 2008), que
nem sempre pode retornar ou deixa algum rastro, ja ndo pode fazé-lo do
mesmo jeito, pois 0s nativos de outrora se transformaram, guardam suas
impressdes, desenvolvem estratégias de controle ou mesmo tém
expectativas quanto ao trabalho antropoldgico. Assim, parece mais 6bvio
gue também passamos a ser observados com mais recorréncia e que isso
tem implicacbes nem sempre doces e agradaveis de ouvir. Esse
direcionamento e crescente interesse parte da politizacdo dos sujeitos, da
possibilidade de apropriacdo das pesquisas por parte destes, bem como,
que a leitura das paginas escritas tem sido feita pelos sujeitos pesquisados,
em que nossas a¢des tém sido pesadas a todo tempo entre interesses,
experiéncias e toda ambiguidade que a politizagdo dos sujeitos carrega.
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4 OPORTUNIDADES POLITICAS E ESTRATEGIAS DE
DEFESA DE DEMANDAS

Neste capitulo se analisara a pluralidade de a¢Bes dos segmentos
quilombolas organizados no Maranh&o. Assim, a partir da experiénciade
campo envolvendo atividades, reunifes e manifestagdes politicas se
discutirdo as leituras e estratégias desenvolvidas pela ACONERUQ e
MOQUIBOM. O objetivo é percebercomo a partir de visGes de mundo e
analises sobre oportunidades politicas esses sujeitos operam formas de
defesa de demandas, criam interlocucfes com o Estado e criam redes de
parceria politica.

Assim, as acGes empreendidas caminham por estratégias difusas
entre si, envolvendo desde o estabelecimento de canais diretos de
interlocucdo junto ao Estado, através de mesas de negociacao e parcerias
com 6rgdos estaduais e nacionais na resolucdo de pautas; 0 acesso a
financiamentos nacionais e/ou internacionais no desenvolvimento de
acOes estratégicas em comunidades quilombolas; a criagdo de parcerias
com entidades privadas na resolucdo de demandas e outras a¢des por parte
da ACONERUQ. Por parte do MOQUIBOM hé& ocupacfes a 6rgdos
publicos estaduais e/ou federais, o firmamento de canais de interlocugéo
com redes de militancia envolvendo indigenas e grupos camponeses na
defesa comum de territérios tradicionalmente ocupados, denuncias
publicas, deflagracéo de greves de fome, passeatas e outras estratégias de
expressdo de demandas. Estes dois segmentos organizados reivindicam
representar lutas das comunidades quilombolas no Maranhdo e
desenvolver formas de resisténcia a partir de leituras da realidade, porém,
divergem quanto as formas mais eficazes politicamente de fazé-lo, tendo
caminhos diferentes em torno das estratégias e maneiras de encaminhar
suas demandas.

Assim, tendo em vista analisar os dois segmentos ja mencionados,
recusa-se a premissa da existéncia de um segmento quilombola engajado,
radical e mobilizado em contraposicdo a um cooptado, fraco e governista,
incapaz de qualquer expressao das necessidades das comunidades, como
é comum em termos de andlise politica mais corriqueira. Tal recurso se
mostra simplista em entender as estratégias e formas de acdo menos
visiveis, 0s pequenos focos de resisténcia cotidianos, em contraposicéo a
grandes levantes e atos explicitos. Dessa forma, se recusa a existéncia de
um “segmento quilombola chapa branca”, ou seja, mais maledvel e
dominado por interesses outros que ndo os oriundos das préprias
comunidades quilombolas e suas liderangas, como argumento que tende
a desacreditar as estratégias de acdo de determinados segmentos,
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atentando-se para as percepgdes e analises oriundas desses proprios
sujeitos.

Portanto, esta recusa é fruto de extensivo trabalho de campo com
os dois segmentos ja mencionados, acompanhando suas atividades,
encontros e reunides. Esse trabalho se mostrou enriquecedor, na medida
em que foi necesséria a abertura para entendimentos, leituras da realidade
e do cendrio politico, bem como analises sobre oportunidades e restricdes
na apresentacao de demandas dos prdprios quilombolas e seus segmentos
organizados, o que exigiu escuta e capacidade de percep¢do para alémde
minhas proprias posturas e inclinacBes politicas. Em campo, me foi
salutar poder ter em vista as analises desenvolvidas pelos préprios
sujeitos, poder ouvi-los e entender como compreendem suas
possibilidades e limitacdes na escolha das formas de expressdo. Assim,
em conversa com um militante da ACONERUQ, este me alertou com a
seguinte formulagdo sobre as praticas da entidade: “uma mesa de
negociacdo também é um espago de resisténcia, nds resistimos de tudo
quanto ¢ jeito. NoOs ja ocupamos o INCRA, agora vamos para mesas”,
pontuando que o dado como 6bvio, ou seja, o trdmite de negociacao que
gera um acordo entre partes a partir de um consenso e uma média
razoavel, ndo tem como resultado final a aceitacdo ou obediéncia por
parte dos quilombolas, mas envolve estratégias de consecucdo de
demandas a partir das formas vistas como mais viaveis.

Portanto, a ocupacgdo de certos espagos em contraposi¢do a outros,
a escolha de formas de agdo como negociagdes e convénios ou ocupagoes
de 6rgdos publicos e passeatas, envolvem leituras da realidade pontuando
sobre (im)possibilidades na consecucgdo de objetivos. O que se coloca é
gue entre os segmentos quilombolas organizados no Maranh&o ndo ha um
caminho Unico, formas homogéneas de acéo e posturas definidas frente a
antagonistas e instituicbes pulblicas. Assim, o que se almeja é um
deslocamento no entendimento sobre as formas de a¢do e mobilizacdo das
comunidades, no sentido de ir além do mais evidente e tatil, desnudando
o factual e praticado pelos sujeitos para além de grandes atos.

Dessa forma, seguindo os apontamentos de James Scott (2002)
sobre formas de resisténcia cotidianas, acredito que, além de motins, atos
explicitos e manifestacdes publicas, se deve atentar para formas mais
dispersas e sutis de resisténcia frente a antagonistas e opressdes vividas
pelas comunidades quilombolas. Assim, atenta-se que para além de
grandes rebelides, ha cotidianamente formas de ndo “se deixar vencer”
gue também podem ser percebidas e somadas a esses grandes atos. O que
importa é perceber como, para além da percepcdo do proprio analista
autocentrado, esses grupos subalternos se movem, ora se camuflando, ora
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se fazendo ouvir e expressar, mas a todo tempo dizendo algo, o que nem
sempre é tdo perceptivel para alguém tdo convencido de suas proprias
verdades e percepgdes politicas. Como pontua James Scott:

Aqui tenho em mente as armas comuns dos grupos
relativamente sem poder: fazer “corpo mole”, a
dissimulagdo, a submissdo falsa, os saques, 0s
incéndios premeditados, a ignorancia fingida, a
fofoca, a sabotagem e outras armas dessa natureza.
Essas formas brechtianas de luta de classe tém
certas caracteristicas em comum: requerem pouca
ou nenhuma coordenacao ou planejamento; sempre
representam uma forma de auto-ajuda individual,
evitam, geralmente, qualquer confrontagdo
simbolica com a autoridade ou com as normas de
uma elite. Entender essas formas comuns de luta é
entender o que muitos dos camponeses fazem nos
periodos entre as revoltas para melhor defender
seus interesses (SCOTT, 2002, p. 12).

Dessa forma, por trds da aparente discrepancia entre as estratégias
adotadas pelos segmentos quilombolas parece haver mais em comum do
gue os contrastes, quando atentamos que ambos representam leituras
sobre as oportunidades politicas existentes, ou seja, mais do que
segmentos organizados, 0 MOQUIBOM e a ACONERUQ podem ser
percebidos como diferentes estratégias de mapeamento, tendo em vista a
otimizagdo de pautas pelas comunidades quilombolas no Maranhéo.
Entdo, ressalta-se como estas comunidades a todo tempo fazem leituras
da Estrutura de Oportunidades Politicas (EOP), pontuando sobre as
formas mais adequadas de reivindicacdes e as praticas a serem adotadas,
mostrando sua forca inventiva frente a estas.

Sidney Tarrow (2009) aponta que ao ocorrerem mudangas nas
condic¢des institucionais e ndo institucionais do ambiente politico, grupos
marginais podem ter suas reivindicagfes contempladas gracas a abertura
de novos canais de interlocucao. Isso pode acontecer de diferentes formas,
seja pela abertura ao didlogo por parte de instituicbes publicas, dadas as
demandas de grupos organizados; o reconhecimento de determinados
atores politicos por parte de um governo; podem ocorrer gragas a crises
politicas entre grupos politicos instituidos; bem como por mudancas no
padrdo de relacdo entre sociedade e Estado, com a reducgdo de repressao a
manifestacdes publicas e o estabelecimento de aliados potenciais nas
instituicbes. Assim, a todo tempo 0s movimentos sociais reagem as
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estruturas institucionais e ndo institucionais existentes, tendo maior ou
menor ecoar de acordo com o nivel de aceitacdo destas perante os atores
sociais e suas demandas.

Por sua vez, uma énfase demasiada nas estruturais institucionais
existentes pode ser nociva no entendimento das a¢Ges coletivas, uma vez
gue se mostra restritiva e focada apenas nas respostas dos atores sociais,
0s mostrando por vezes passivos e estaticos. Assim, a partir da publicacdo
do livro Dynamics of Contention (2001) de autoria de Doug McAdam,
Sidney Tarrow e Charles Tilly, ha autocriticas a uma visdo limitada de
movimentos sociais, buscando a ampliacdo do fenémeno ndo mais com
foco no tipo de forma social (sindicatos, associagcGes de moradores,
movimentos nacionalistas, movimentos sociais) e sim nos meios
empregados e o nivel de institucionalizacdo destes atores no sistema
politico. Dessa forma, tendo em vista descongelar uma visdo estatica de
movimentos sociais se mostra necessario perceber ndo apenas estruturas
preexistentes, mas o processo de “apropriagdo social” e de criagdo de
estratégias em que diferentes grupos usufruem desses recursos
institucionais a partir de formas diferenciadas entre si.

Portanto, tanto o MOQUIBOM quanto a ACONERUQ usam das
possiblidades de interlocucdo junto ao Estado e instituicBes publicas,
divergindo quanto as estratégias e as perspectivas usadas, mas ambos
desenvolvendo leituras e mapeando possibilidades, tendo em vista
eficacia na resolucdo pautas e otimizando a sua maneira possibilidades de
conquistas. Como pontua Garcia Linera ao tratar dos movimentos sociais:

Consideraremos aqui 0s movimentos sociais como
estruturas de acdo coletiva capazes de produzir
metas autdbnomas de mobilizacdo, associacdo e
representacdo simbdlicas de tipo econdmico,
cultural e politico. De maneira analitica, em seu
interior podem-se diferenciar, pelo menos, o0s
seguintes aspectos: as condi¢Oes de possibilidade
material que habilitam um espago amplo, mas
limitado, de provaveis ambitos de interagdo social
e que, sob circunstancias excepcionais de trabalho,
coletivo, geram a emergéncia de determinado
movimento social; o tipo e a dindmica das
estruturas de agregacdo corpuscular e molecular
dos sujeitos mobilizados; as técnicas e 0s recursos
de mobilizagdo e, portanto, a trama material do
espirito de corpo mobilizado; os objetivos
explicitos e implicitos da acdo social manifestos
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nos discursos e na agdo do corpo social
mobilizavel; a narrativa do eu coletivo, isto é, o
fundamento  cultural e  simbolico de
autolegitimagdo do grupo constituido no momento
de sua mobilizagéo; a dimens&o politica (estatal ou
antiestatal) e democratica (reinvencgdo da igualdade
e do publico) postas em jogo (LINERA, 2010, p.
227).

Nesse sentido, por mais que ndo haja uma forma Unica, ou um
modelo a ser seguido, 0s movimentos sociais a todo tempo mapeiam
formas, desenvolvem estratégias e caminhos em suas agdes coletivas.
Aqui ndo se invoca qualquer analogia a racionalidade instrumental, ou, a
“empresa de protestos”, todavia, levam-se em consideracdo as maneiras
de perceber, ponderar e agir dos proprios sujeitos, suas escolhas e os
efeitos dos movimentos sociais sobre a estrutura politica da sociedade,
sem perder de vista que mais do que mero célculo, vinculos, pertencas,
pautas morais e identitarias, compdem a racionalidade interna da acéo,
sendo componentes a partir dos quais 0s sujeitos podem se mobilizar.

O que cabe sinalizar, é que em termos politicos nem toda
resisténcia é acompanhada de exposi¢do publica ou atos coordenados,
podendo também ocorrer através de estratégias outras, como as pontuadas
por James Scott, na medida em que pode ser justamente o anonimato e a
dissimulagdo as chaves para o sucesso do ato. Como pontua o autor:

Assim como milhGes de pdlipos de antozoérios
criam um arrecife de corais, milhdes e milhdes de
atos individuais de insubordinacdo e de evasdo
criam barreiras econdmicas e politicas por si
proprios. H& raramente alguma confrontagéo
dramatica, eventualmente digna de ser noticiada. E,
sempre que o barco do estado esbarra numa dessas
barreiras, a atencdo é centrada no acidente e ndo na
vasta agregacdo de micro-atos que resultaram na
barreira. E muito raro que os produtores desses
micro-atos busquem chamar a atengdo sobre eles
mesmos. Sua seguranga estd no seu anonimato
(SCOTT, 2002, p. 13).

Portanto, 0 que cabe agora é deshudar as formas como a
ACONERUQ e 0 MOQUIBOM desenvolvem suas agdes, estabelecem
suas estratégias e pontuam suas semelhancas e similitudes na conquista
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de demandas e pautas oriundas das comunidades quilombolas
maranhenses.

4.1“NOSE MOVIMENTO LEGALIZADO”: OS FINANCIAMENTOS
COMO ESTRATEGIA POLITICA DA ACONERUQ

A partir de entrevistas com liderangas e membros da
ACONERUQ, se percebeu a importancia dada a institucionalidade desta
entidade, ao valor atribuido pelos quilombolas a capacidade de
representacdo formal das demandas oriundas das comunidades frente ao
Estado e antagonistas, bem como a possibilidade de firmamento de
acordos com instituicfes e a ocupagdo de espagos a partir da delegagédo
de responsabilidades a liderangas instituidas. Nesse sentido, se faz
necessario compreender como alguns de suas liderancas e membros
percebem a ACONERUQ nos termos das praticas representativas, bem
como desnudar formas de funcionamento em torno da gestdo e
financiamento da entidade.

Assim, para Maria Eunice ou dona Nice, lideranca da entidade do
municipio de Penalva, ao remeter-se & fundacdo da ACONERUQ aponta
gue antes da existéncia desta, as comunidades eram apenas um
movimento social, que faziam apenas “movimento”. Em sua concepgao,
na medida em que criam a entidade, passam a ser um “movimento
legalizado”, conquistando um novo patamar, ja que passam a ter “registro
em cartério”, o que remete ao status juridico alcancado gragas a
institucionalizagdo, como pontua ao ser entrevistada em encontro interno
da ACONERUQ:

Maria Eunice: NOs 'era' s6 movimento. Nés nem
'tinha' os documentos registrados em cartorio,
juridico, t&? Al n6s criamos a ACONERUQ para
registrar.

Pesquisador: Certo. A senhora acha hoje que vocés
ndo séo mais movimento?

Maria Eunice: NO6s somos movimento, mas
legalizado.

Pesquisador: Certo. Como entidade...

Maria Eunice: Como entidade, legalizada,
juridicamente. De primeiro n6s s6 ‘fazia'’ o
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movimento, mas ndo era autorizado como nés
somos hoje.

A partir do exposto por dona Nice ganha relevo uma diferenga
entre o periodo em que se fazia somente “movimento” e ao periodo de
“movimento legalizado”, gracas ao registro formal para a interlocutora.
Para dona Nice, mais do que um rompimento, uma limitagcdo ou desvio,
pode-se perceber um tom de passagem, de realizagdo com as novas
possibilidades, fato que contrasta com parte do debate especializado. Para
ela, agora seria possivel estar em movimento, ou seja, realizar
reivindicagOes e protestos de forma autorizada perante o Estado, tendo
assim mais facilidades que outrora gragas a legalidade. J& para parte da
literatura, tem-se o que se convencionou chamar de institucionalizagdo
dos movimentos sociais. Nesta, se tende a entender a década de 1990,
justamente o periodo de fundagdo da ACONERUQ, como um marco de
refluxo dos movimentos, ou mesmo, de imobilizacdo dos grandes atos e
idas as ruas, dada a suposta cooptacdo frente a governos, manutencao de
lagos mais sélidos com instituicbes publicas e privadas e partidos
politicos. Para Gohn (2011), hd uma saida de uma fase movimentalista,
marcada por protesto e mobiliza¢Ges coletivas para outro momento, este
situado em relagfes mais estreitas com o Estado e instituigdes publicas
dado o periodo de viabilidade democratica iniciando no pais. Como
pontua a autora:

A partir de 1990, ocorreu o surgimento de outras
formas de  organizacdo  popular,  mais
institucionalizadas — como os Féruns Nacionais de
Luta pela Moradia, pela Reforma Urbana, o Férum
Nacional de Participacdo Popular etc. Os foruns
estabeleceram a pratica de encontros nacionais em
larga escala, gerando grandes diagndsticos dos
problemas sociais, assim como definindo metas e
objetivos  estratégicos para  soluciona-los.
Emergiram varias iniciativas de parceria entre a
sociedade civil organizada e o poder publico,
impulsionadas por politicas estatais, tais como a
experiéncia do Orgamento Participativo, a politica
de Renda Minima, Bolsa Escola etc. Todos atuam
em questdes que dizem respeito a participagdo dos
cidaddos na gestdo dos negdcios publicos (GOHN,
2011, p. 342).
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A saida da fase movimentalista para um momento mais
institucional é também corroborado por Ruth Cardoso (2011), pois é
justamente no revigorar democratico ocorrendo a partir dos anos 1980,
com as primeiras elei¢Bes diretas para prefeitos no pais, que se inicia o
didlogo mais intenso entre movimentos sociais e instituicbes publicas,
com importantes garantias e conquistas para a sociedade brasileira,como
programas habitacionais, desapropriacdo de terras improdutivas, entre
outras. Porém, para a autora, ndo se poderia falar em didlogo com o
Estado de maneira ampliada, uma vez que estes se davam de forma muito
concentrada, ora em algumas secretarias estaduais e municipais, 6rgdos
governamentais ou mesmo algumas instituices privadas, em outras
estando completamente ausentes e sendo de dificil acesso.

Assim, ha a conquista de garantias e direitos, estes vém carregados
de contradicbes e empecilhos no novo momento trilhado pelos
movimentos sociais. Para Gohn ha o estabelecimento de esquemas de
controle ocorrendo de cima para baixo, em que governos passam a
ameacar a autonomia dos movimentos sociais a partir da criacdo de
formas de cooptacdo na gestdo e implementacdo de politicas publicas
como meio de imobilizar os sujeitos e coletivos, como situa a autora:

De um lado, as demandas sociais s&o postas como
direitos (ainda que limitados), abrindo espago a
participacdo cidada via acBes cidadas. De outro, ha
perdas, principalmente de autonomia dos
movimentos e o estabelecimento de estruturas de
controle social de cima para baixo, nas politicas
governamentais para 0s movimentos sociais. O
controle social instaura-se, mas com sentido dado
pelas politicas publicas, ainda que haja a
participacdo cidadd no estabelecimento das
normativas (GOHN, 2011, p. 340).

Por outro lado, ao atentar sobre as tendéncias gerais dos
movimentos sociais latino-americanos, Alain Touraine aponta que “existe
uma interdependéncia entre o social, politico e estatal, que significa, ao
mesmo tempo, uma autonomia relativa de cada setor de agdo coletiva e a
impossibilidade de definir um desses setores independentemente de suas
relagdes com os demais” (1989, p. 231). Dessa forma, percebendo os
niveis de interpenetracdo, bem como, fugindo dos aspectos apenas
negativos da relagcdo movimentos sociais e Estado mostra-se necessario ir
além das fronteiras entre Estado e sociedade, atentando para como 0s
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ativismos desenvolvidos se cruzam, se interpenetram e produzem formas
de acdo social novas.

Assim, flexibilizando as fronteiras entre Estado e sociedade no
estudo dos movimentos sociais, Abers e Von Billow advogam sobre a
impossibilidade de separacéo rigida entre esses dois extremos ao perceber
as mudancas trazidas a partir de estudos empiricos e tedricos produzidos
no Brasil e América latina. Nesse sentido, lancam luz sobre formas de
acdo social que superam esta dicotomia, que tende ora a perceber o Estado
como desimportante e apresentando-o como externo a acao coletiva; ora
que ativismos dentro do cenario estatal se dariam apenas enquanto
interlocutores amigos e ndo como parte de uma unidade de pesquisa sobre
movimentos sociais. Parte das preocupacfes das autoras reside nas
fissuras que tendem a todo custo separar 0s movimentos sociais do Estado
nas analises, vendo em suas existéncias realidades apartadas e
diametralmente opostas. Para elas, esta separa¢do rigida tenderia a ocultar
importantes interagGes entre agentes sociais, ocultacdo que ocorre gragas
a visao estatica e determinista de movimentos sociais. Como pontuam as
autoras:

Os movimentos sociais tém lutado tanto para
transformar comportamentos sociais como para
influenciar politicas publicas. Como parte desses
esforgos, muitas vezes se mobilizam em prol de
mudancgas nos processos de tomada de decisdo
estatal, demandando a incluséo da sociedade civil
em novos espagos participativos. Essa demanda
implica ndo somente na criacdo de espacos de
didlogo entre atores da sociedade civil e do
governo, mas da maior presenca de ativistas de
movimentos sociais dentro do proprio Estado
(ABERS; VON BULLOW, 2010, p. 65).

No caso analisado, constantemente a ACONERUQ realiza
parcerias com o governo do Estado do Maranhdo, através de suas
secretarias, e institui¢cdes internacionais, atualmente contando com apoio
da Unido Europeia (UE) na realizacdo de acdes estratégicas em
comunidades quilombolas. Nos meses em que fiz trabalho de campo, a
entidade centrava forca no projeto K&-Amubd, projeto relacionado a
producdo agroecoldgica em 17 comunidades quilombolas a partir de
tecnologias em economia solidaria, sendo seu projeto central. Assim, as
comunidades séo incentivadas a producdo sem o uso de agrotdxicos, a
partir da cooperagao entre ncleos familiares e a venda direta para o
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mercado consumidor sem a presenca de atravessadores, usando
procedimentos repassados por técnicos agricolas, cursos de capacitagdo
para producéo local, estratégias de cooperativismo e incentivos logisticos
fornecidos pela ACONERUQ em parceria com o governo do Estado do
Maranh&o. Como pontua Maria José Palhano, coordenadora da entidade:

O Ka-Amuba é um projeto produtivo, nés temos
hoje sete projetos de cinco PAIS, que é aquele
projeto la com hortaligas e criagdo de animais, n6s
temos quatro com frango e um com caprino. Tem
peixe em Codd, mas também temos outros que
onde ndo tinha terra suficiente pra fazer o projeto
do PAIS noés levamos quintais produtivos, onde a
pessoa ndo tem terra suficiente, a gente faz uns
quintais e que isso estd também ajudando as
pessoas, além de se alimentarem melhor, terem,
ndo é uma sobra, é um extra. O que eles ndo véo
utilizar eles vendem e geram recurso.

Como exposto por Maria José Palhano, o projeto atua de forma
simultanea em comunidades situadas nos municipios de Brejo, Icatu,
Pinheiro, Lima Campos, Codo, Caxias e Itapecuru-Mirim. Assim, o
projeto visa estimular familias a trabalharem de forma conjunta e
repassando conhecimentos entre diferentes comunidades onde as ac¢des
sdo desenvolvidas, bem como formar técnicos agricolas locais, como uma
forma de manter conhecimentos e processos de monitoramento da
producdo em nivel comunitario ocorrendo de forma autbnoma. Estas
comunidades, ao receberem os cursos de capacitacdo para desenvolverem
hortas em terras disponiveis em seus territdrios, além de se beneficiarem
com a criacdo de pequenos animais, ferramentas para as atividades,
sistema de abastecimento para o plantio e capacitacdo de técnicos
agricolas locais, podem agregar renda e alimentos de qualidade & mesa.



103

Figura 2 — Esquema da unidade PAIS.
Esquema de uma unidade PAIS
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A partir da imagem acima se pode situar o PAIS (Producdo
Agroecoldgica Integrada e Sustentavel), sistema utilizado na producéo
familiar quilombola. Este é composto por um trio indissociavel: s&o
hortas, canteiros para sementes em fase de germinagdo e local para
animais de pequeno porte, como galinhas ou porcos. Nesta modalidade
de producdo, preza-se pelas formas agroecoldgicas, geragao de renda em
nivel local e capacitacdo da méao de obra. Nesse sentido, soma-se espaco
para animais, que por sua vez produzirdo adubo para as hortas; plantacéo
de hortaligas e um canteiro de germinagdo das sementes a ser cuidado
pelas familias. Segundo o SEBRAE (Servi¢o Brasileiro de Apoio as
Micro e Pequenas Empresas):

No projeto PAIS, vamos trabalhar com a
horticultura irrigada em conjunto com a criagdo de
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galinhas que fazem parte do dia a dia da pequena
propriedade rural. O projeto PAIS sera constituido
pelo espaco das aves, a horta e o quintal
agroecoldgico. Sera adotado o sistema de irrigagdo
por gotejamento (SEBRAE, 2013, p.11).

Ja em comunidades que ndo possuiam terras disponiveis para a
criacdo de sistemas PAIS, a ACONERUQ tomou a iniciativa de estimular
0 que denominou de quintais produtivos. Trata-se da producdo privada
em quintais no qual nucleos familiares poderiam desenvolver atividades
de horticultura e a criagdo de animais em menor escala. Nesse sentido, o
principal foco era geracdo de renda seja no PAIS, quanto nos quintais
produtivos, tendo em vista otimizar as terras disponiveis em nivel
comunitério ou privado, tentando garantir a viabilidade de diferentes
formas de projetos produtivos, mesmo em situacbes de aparente
impossibilidade pratica por falta de areas agricultaveis.

Por outro lado, havia constante preocupacdo por parte da
ACONERUQ com os principios agroecol6gicos e com a viabilidade de
integracdo ao comércio em nivel regional. A primeira preocupacao se
dava constantemente com o estimulo ao uso de sementes nativas, em
contraposicao as sementes distribuidas pelo governo e prefeituras através
de secretarias de agricultura e produgdo rural. Assim, eram explicadas
para as comunidades quilombolas as vantagens em sementes nativas, pois
estas ndo dependeriam de insumos e agrotéxicos para germinarem, ja
fazendo parte da vida e praticas dos moradores costumeiramente. Esta
explica¢do vinha acompanhada de procedimentos quantos as formas de
aperfeicoar as terras disponiveis, em termos de uso de metragens e
divisdes entre as hortas, 0s espacamentos adequados para 0s animais e0s
locais de germinacgéo de sementes.

Quanto a integragdo ao comércio regional, as preocupagdes se
davam quanto aos problemas relativos a concorréncia que as
comunidades quilombolas teriam de enfrentar ou enfrentam em sua
producdo e comercializagdo, pois constantemente os moradores locais
viam na aquisicéo de hortalicas e verduras obtidas através de caminhdes
carregados de mantimentos disponiveis para compra uma saida mais facil
para o abastecimento. Nas comunidades em que estive, no caso da Vila
S&0 José, ndo era incomum a passagem desses caminh@es, 0 que causava
furor nas pessoas que corriam de suas casas para adquirir alimentos,
demonstrando certa dependéncia quanto a esse tipo de abastecimento em
contraposicdo a producdo local, bem como tornava visivel que a
concorréncia vinha de longe, apontando para os desafios que a produgédo
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das familias teria que enfrentar. Ao serem questionados pelos técnicos da
ACONERUQ, os moradores dessa comunidade respondiam “todo mundo
compra. Eles vém de longe, do Ceara, ¢ os pessoal [sic] gosta muito”. A
imagem abaixo expde um desses momentos:

Figura 3 — Inicio das vendas do caminhdo de alimentos.

FONTE: Do autor, 2015.

Um plano de geragdo de renda em nivel local marca os
entendimentos dos técnicos da ACONERUQ envolvidos no projeto Ka-
Amuba. Em varios momentos, as falas giravam em torno da tdnica que
“com as hortas, agudes e criagdo de animais as comunidades vdo poder
comercializar produtos e atender as demandas familiares mais basicas e
atender ao mercado”, como pontuou certa vez Paula Guterres, técnica
social no projeto.

A necessidade de renda local se somava a demanda de m&o de obra
qualificada para manterem o projeto sendo executado sem a necessidade
de técnicos agricolas contratados pela ACONERUQ ao longo dos anos
posteriores. Assim, na formacdo de técnicos agricolas locais, 0s
profissionais ligados a ACONERUQ auxiliavam os moradores em cursos
curtos e praticos para que estes fossem certificados como técnicos
agricolas. Por sua vez, os técnicos agricolas formados deveriam percorrer
as comunidades em pequenos encontros, em dias marcados para
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repassarem aos demais moradores das comunidades visitadas o que
aprenderam, acompanhando o andamento das hortas e quintais
produtivos, bem como fortalecendo os vinculos entre as comunidades e o
comércio local. A imagem abaixo situa um desses momentos, em que
técnicos da entidade realizam cursos praticos com moradores
quilombolas:

Figura 4 — Técnico agricola da ACONERUQ auxilando quilombolas da
comunidade de Vila Sdo José na construgdo de um quintal produtivo.

.
3 » 4 i

FONTE: Do autor, 2015,

Para Valderlene Silva, assessora técnica da ACONERUQ, o
projeto K&-Amuba poderia “estimular a produgdo agricola como uma
forma de resisténcia, evitando que os quilombolas sejam escravizados em
trabalhos precarios no Mato Grosso ou interior de Sdo Paulo”. Todavia,
esta ja é a realidade no Maranhdo e em muitas comunidades quilombolas,
como no caso de Vila Sao José, no municipio de Brejo, em que parte de
seus jovens migra para trabalhar em outros estados do pais. Segundo
dados do Ministério do Desenvolvimento Agrério (MDA), cinco entre 0s
10 municipios que registraram o maior nimero de trabalhadores egressos
de situacdes de trabalho escravo eram do Maranh&o no ano 2002. Eram
estes 0s municipios de Imperatriz, Acailandia, Chapadinha, Caxias e
Codé (MDA, 2005, p. 13). J& em pesquisa recente feita por Eduardo
Paulon Girardi, Neli Aparecida de Mello-Théry, Hervé Théry e Julio Hato
apontam que a origem dos trabalhadores resgatados pelo Ministério do
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Trabalho e Emprego (MTE) e Policia Federal (PF) podem ser obtidas a

partir

da resposta a pergunta “onde nasceram 0S
trabalhadores encontrados em condi¢cdes de
trabalho escravo?”, ou seja, “qual é a sua
naturalidade?” permite verificar que sdo
provenientes de todo o territério nacional, exce¢do
feita aos estados situados no extremo oeste do pais.
Aparecem trés eixos, porém a concentragao
principal mostra os trabalhadores que nasceram nos
estados do Maranhdo, Piaui, extremo norte do
Tocantins (regido conhecida como “Bico do
Papagaio”) e nordeste paraense (GIRALDI;
MELLO-THERY; THERY; HATO, 2014, p. 6).

Portanto, por mais que tenhamos uma realidade de trabalho

escravo com origem em todo territorio nacional, feitas raras excecoes,
temos também concentracdo destes trabalhadores como oriundos do
Maranh&o, ou seja, sdo pessoas de diferentes regides maranhenses que
abastecem trabalhos agropecuarios, construcao civil e outras atividades,
desde as mais bracais até ramos altamente tecnologizados. Como
pontuam os indices obtidos de 1986 até 2006, em que:

Analisando os dados relativos as dendncias, as
informagdes dos Cadernos de Conflitos no Campo
da CPT desde o ano de 1986 e os registros de
trabalhadores libertados pelo Grupo Médvel de
Fiscalizacdo do Ministério do Trabalho, a partir de
1995 até 2006, nota-se que o trabalho escravo
ocorre, sobretudo, nas seguintes atividades
econdmicas: companhias siderdrgicas, carvoarias,
mineradoras, madeireiras, usinas de alcool e
acucar, destilarias, empresas de colonizacéo,
garimpos, fazendas, empresas de reflorestamento/
celulose, agropecudrias, empresas relacionadas a
producdo de estanho, empresas de citros, olarias,
cultura de café, produtoras de sementes de capim e
seringais. De fato, as atividadeseconémicas que se
desenvolvem nas microrregifes de maior
concentracdo de trabalho escravo sdo a producgéo de
carvdo (Santa Maria da Vitoria, por exemplo), a
pecudria (Sdo Felix do Xingu), mineragdo
(Parauapebas), exploracéo de madeira
(Paragominas, Tomé Agu). Ha portanto,
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aparecimento do trabalho escravo mesmo em
segmentos bastante capitalizados e tecnologizados
(GIRALDI; MELLO-THERY; THERY; HATO,
2014, p. 9).

Quanto a um aspecto demografico em nivel estadual, 0 Maranhédo
em meados dos anos de 1980 ja possuia um balango negativo entre
emigracdo e imigragdo, apresentando indices negativos entre 1990/2000,
como pontua Marcelo Sampaio Carneiro:

A partir dos anos 1980 o estado do Maranhdo
passou a apresentar um balango negativo entre o
nimero de emigrantes (505,8 mil pessoas) e
imigrantes (456,2 mil) (May, 1990, p. 64). Nas
décadas subsequentes esse hiato continuou a
aumentar, chegando ao ponto de um déficit de 300
mil pessoas no decénio 1990/2000 (Cunha &
Beaninger, 2005, p. 91). Destarte, no periodo de
apenas trés décadas, o Maranhdo passou da
condicdo receptor de camponeses nordestinos
(Andrade, 1986) para o principal produtor de
migrantes da regido Nordeste, junto com o estado
da Bahia (CARNEIRO, 2013, p. 157).

Em uma conversa com um senhor na comunidade quilombola de
Vila Sao José, este me confidenciou “hoje quem trabalha no plantio sdo
0s mais velhos, os jovem (sic) tdo tudo no Mato Grosso”. Por sua vez, um
comerciante local comentava que “os homens véo tudo embora, ficam uns
seis més (sic) e quando voltam, voltam com muito dinheiro que gastam
até acabar”. Dessa forma, para a ACONERUQ, uma questdo importante
que se levanta é a possibilidade de geracdo de renda nas proprias
comunidades que permitiria aos moradores a aquisicao de qualidade de
vida sem precisar abandonar suas comunidades, a familia e parentes
préximos, bem como nédo engrossarem os dados sobre trabalho escravo
de origem maranhense em outros estados da federacdo. Para Maria José,
coordenadora da ACONERUQ), o dinheiro ganho:

E para ser investido na prépria familia. Todo
mundo quer ter um 'dinheirinho' para comprar um
sapato novo, uma bicicleta. Isso a gente ta ajudando
as comunidades e os outros. Tem miniusina de
beneficiamento de farinha, tem miniusina de
beneficiamento de fruta, tem wusina de
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beneficiamento do babacu, e a gente cré que isso
pode ajudar a melhorar a qualidade de vida dos
nossos quilombolas. Entéo para nés é praticamente
isso, mas hoje a ACONERUQ ja tem tanta
demanda, tanto convite, que agora a gente tem que
priorizar uns e pedir desculpas para outros, porque
gracas a Deus pelo menos a parte politica, a parte
institucional [da] politica, a gente conseguiu
resgatar muito bem.

Na execucdo de seus programas junto a comunidades quilombolas,
a ACONERUQ conta com duas ordens de parcerias. Como primeiro
parceiro pode contar com financiamentos oriundos de repasses dos
governos estadual e federal; como segundo, pode obter financiamentos
externos, fruto de programas internacionais de cooperagdo. Na ordem de
parcerias, a entidade ja tem um rol de conquistas desde a sua fundacéo,
como pontua Ivo Fonseca, primeiro coordenador da entidade ao falar
sobre cursos obtidos através de convénios durante a sua gestao:

A gente fez um curso em que vieram pessoas de
outros estados, foram trés meses de curso que nés
conseguimos em parceria com 0 governo José
Reinaldo, com apoio do Banco Mundial. Foi um
curso sobre questdo racial e desenvolvimento nas
comunidades. Outro relato que a gente entende foi
colocar a questdo na pauta do dia, foi ampliar a
questdo nacional junto a outras entidades e
conseguir interferéncia em politicas publicas.

Atualmente, o governo do estado do Maranhdo, através da SAF
(Secretaria de Agricultura Familiar) reconhece a entidade como parceira
institucional em programas, a partir de seu “know how” com as
comunidades quilombolas, bem como pela possibilidade de ali encontrar
um agente capaz de firmar contratos e convénios a partir de uma entidade
representativa dos quilombolas. Todavia, também reconhece o0s
problemas da entidade com a prestacdo de contas e uso de recursos
publicos em periodos recentes, investindo em formas de parceria que ndo
envolvam o repasse direto de recursos, com atuaco através de kits, cursos
de capacitacdo, auxilio na promocdo de feiras produtivas e cursos nas
comunidades. Assim, Sayd Zaidan, coordenador de comercializacdo na
SAF-MA me apontava sobre as formas de parceria entre a instituicdo do
governo e a ACONERUQ em sua sala:
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O Estado geralmente se relaciona de uma forma
muito mais institucional e por conta disso ha uma
facilidade maior do diadlogo com a ACONERUQ.
Ela desenvolve projetos, a gente se interessa por
essa parte mais institucional, entdo, estdo
desenvolvendo, por exemplo, o projeto K&-Amuba,
e apresentaram para gente. A primeira relagdo de
parceria aconteceu a partir da apresentacéo do Ka-
Amuba, era uma possibilidade da gente entrar com
um complemento ao projeto Ka-Amuba a gente
observou que o projeto tem tido um éxito
interessante. A ACONERUQ tem um 'know how'
pra discutir as questfes quilombolas, néo € a toa
que € uma grande organizagdo dos quilombolas,
das comunidades rurais quilombolas, entretanto,
nos temos uma linha mais estratégica, como gente
sabe que a ACONERUQ passou por um processo
conturbado recentemente, pelo fato de assumir
responsabilidade de execucéo de politicas publicas,
nés temos tentando orientar nossa agdo para o
fortalecimento daorganizacdo dos agricultores ndo
do ponto de vista de uma organizagio
representativa, né, que concentra o controle das
entidades na direcdo, mas da possibilidade da gente
levar essas agdes de parceria com o Estado também
para as bases, para a gente ter a possibilidade de ter
um aumento do controle social e da participacdo de
maneira mais sistémica diante do processo, até pra
gue o movimento sindical, social, 0 movimento dos
quilombolas assuma aquele papel que é de fazer
frente as demandas da categoria, junto ao Estado,
junto aos Orgdos que sd0 responsaveis para
executar politicas publicas.

Assim, a partir do exposto, pode-se perceber que a SAF, através da

coordenacdo do setor comercializacdo, reconhece a ACONERUQ como
entidade parceira e legitima através de seu know how com as comunidades
quilombolas, ressaltando o fato de ser uma organizagdo com experiéncias
que despertam interesse do Estado, seja porque organizam demandas das
comunidades quilombolas com as quais trabalham, seja pelo caréater
institucional que Ihes permite firmar convénios e contratos na realizagao
de seus objetivos com secretarias. Por outro lado, na fala do coordenador
de comercializacdo, hé a acentuacdo de certos cuidados a serem tomados
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nessas novas parcerias pelo poder publico, pois se tem conhecimento dos
problemas na prestagdo de contas oriundos de recursos que a entidade
recentemente teve acesso, 0 que ndo priva a Secretaria de realizar
conveénios, entretanto Ihe impde certas criticas ao modelo de organizacédo
da ACONERUQ.

Assim, ao comentar que faz necessario ir além de processos que se
concentrem nas liderancas, fomentando dirigismo, Sayd Zaidan pontua
ser necessario estimular formas de controle social e participacdo que
venham oriundos das “bases”, ou de sua expressio mais crua, oS
segmentos sem cargos e poder de mando. Ao ser questionado sobre que
estratégias a Secretaria tem adotado nesse sentido, nosso interlocutor se
mostra bem otimista, apontando que:

No6s vamos fornecer equipamentos, Kits de feira,
sabe. Entretanto, nessa linha de trabalhar de forma
cooperada, nos estamos querendo implantar alguns
instrumentos, alguns instrumentos pra
ACONERUQ  desenvolver  atividades de
capacitagéo para o pessoal que é beneficiado nos
projetos, discutir estratégias elaborando alguns
instrumentais que ndo se concentrem apenas na
dire¢do, no campo da direcdo da organizacgdo,
solicitar precos, relatérios de acompanhamento e
discutir um elemento que o governo ta fazendo e
que noés estamos achando interessante, que €
discutir novos indicadores, entdo a partir desses
novos indicadores n6s vamos incluir alguns
elementos da propria participacdo, da organizacdo
do movimento, como elemento que favorece, que
prioriza, no caso, a parceria do Estado com essas
entidades, entdo, & mais ou menos isso que a gente
ta fazendo.

Assim, 0s convénios com o Estado se dao a partir de critérios que
ndo envolvem necessariamente o repasse direto de recursos financeiros,
sendo geridos por formas de controle quanto ao destino dado a estes por
parte do Estado; bem como estdo envolvidos em programas mais gerais
de melhoria de qualidade de vida e combate a indices negativos de
desenvolvimento humano. No caso que envolve a SAF e ACONERUQ,
0s termos de parceria sdao a partir de estimulo a producdo com
fornecimento de Kits de ferramentas de trabalho agricola, auxilio na
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producdo de feiras de comercializacdo em nivel local e regional e
disponibilizagéo de profissionais, como técnicos.

Por outro lado, a ACONERUQ também diversifica seus parceiros
e formas de angariacdo de recursos financeiros, atuando com fomentos
internacionais a partir de Programas da Unido Europeia. Atualmente o
Instituo Marqués Valle Flor € um dos principais parceiros da entidade no
projeto K&-Amubda, como pontua Maria José Palhano, em entrevista
cedida na sede da entidade:

O Instituto Marqués de Valle Flor é um dos nossos
parceiros mais influentes porque através dele que
nds conseguimos trazer esses projetos até as
comunidades, porque ndés ndo0 sSOMOS 0S
proponentes, nés somos 0 parceiro executor.
Proponente é o Instituto Marqués de Valle Flor com
o qual a ACONERUQ é a entidade parceira no
Maranhdo.

Ao ter em vista esse tipo de parceiro, a entidade revela uma rede
de articulagGes que envolvem a capacidade de se mostrar apta a conseguir
apoio institucional que se viabilize em recursos para trabalhos
desenvolvidos com as comunidades quilombolas no Maranhdo, ou
mesmo, possibilitar a esta entidade atuar enquanto executora de projetos
de outrem. E nesse sentido que se da a relacio entre o Instituto e a
ACONERUQ. Aqui, se tem uma diferenca sutil, entre quem angaria e
gesta 0s recursos € a entidade parceira executora. Esta condicdo dada a
ACONERUQ se d& gracas as dificuldades passadas anteriormente, o que
a impede em conseguir novas parcerias financeiras de forma direta,
necessitando de um parceiro proponente e com as contas aprovadas que
mantenha algum lago com a localidade e questdes abordadas. Como
pontua Maria José Palhano:

O Instituto Marqués de Valle Flor j& tinha
trabalhado aqui no Maranhdo através da FUBRA
que era uma universidade 1a de Brasilia, s6 que a
FUBRA deixou de existir em 2011, ai o Instituto
necessitava de um parceiro no Maranh&o para dar
continuidade a seus trabalhos. Ai a ACONERUQ
através de sua Coordenagdo aceitou ser o parceiro
do Instituto e chegou ao ponto de que a
ACONERUQ néo podia receber recurso. Foi uma
forma de encontrar um guarda-chuva para que se
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recebesse 0s recursos pra ACONERUQ, pra que
fortalecesse a voltasse a ser aquela instituicdo com
a finalidade a qual ela foi criada.

Portanto, a partir da fala de Maria José Palhano se percebe que a
importancia da ACONERUQ para esse parceiro externo, no caso citado o
Instituto Marqués Valle Flor, reside no fato da entidade ter vinculos fixos
com comunidades quilombolas no interior do estado, ou seja, ser uma
entidade representativa de um segmento social, o que lhes propicia
credibilidade e a realizacéo de trabalhos no Maranhéo de forma estendida.
Por outro lado, a situacdo judicial da entidade chegou a um limite, o que
Ihe exige arrecadagdo vinculada a parceiros como fonte arrecadadora de
recursos que viabilizam a entidade. Nesse sentido, conforme as falas, a
entidade externa serviria para habilitar a ACONERUQ, fortalecendo e
possibilitando que a entidade voltasse a ser capaz de se manter por conta
propria, ou seja, pudesse arrecadar de forma independente e com “a
finalidade em que foi criada”.

Nesse sentido, ao abordar as formas de trabalho e percep¢des de
liderancas e técnicos envolvidos com a ACONERUQ, percebe-se que ha
uma preocupacdo com a reproducdo social das familias, tentando otimizar
as terras agricultaveis e a mdo de obra disponivel nas comunidades
quilombolas, trabalhando o eixo “produgdo agricola como resisténcia”.
Este tipo de resisténcia, que para muitos pode parecer menor, desempenha
um papel importante, nem menor, nem maior que outros caminhos
trilnados por segmentos organizados quilombolas, sendo oriundo de
projecdes das proprias comunidades, na medida em que se preocupacom
a manutencdo das familias e sujeitos em seus territorios a partir de
atividades que gerem emprego e renda em nivel local, qualidade de vida
e integracdo ao comércio de forma cooperada.

Para isso, a entidade se envolve em um complexo que inclui a
participacdo do governo estadual, entidades externas, técnicos e
liderancas da ACONERUQ em que o caminho seguido envolve a escolha
de formas institucionais, de maneira a potencializar projetos e possiveis
soluges para problemas enfrentados por comunidades quilombolas, mas
nem por isso mais frio ou &spero quanto o desejo de transformar as
realidades trabalhadas. Para essas pessoas é corrente o entendimento da
importancia da obtencdo de apoios financeiros e parcerias institucionais
que assegurem a viabilidade para atividades realizadas junto as
comunidades quilombolas. Assim, por mais que a entidade enfrente
dificuldades a partir de uma situacdo financeira complicada ou
aparentemente dificil, j& que este tema me foi de acesso ndo facilitado por
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meus interlocutores, esta ndo perde a crenca no plano institucional,
desejando “voltar a finalidade para que foi criada”, como aponta sua
coordenadora atual, movimentando-se dentro dos limites, mas sempre que
possivel expandindo-os um pouco mais, dando sua feicdo ao que designa
como “resisténcia pelo viés produtivo”.

Portanto, esse caminho se mostra rico, dadas as perdas as quais as
comunidades tém passado corriqueiramente, seja por conta da evasdo de
jovens para trabalhos bragais em outros estados, o que reforca uma
situacdo de esvaziamento das comunidades em casos limites; seja pela
ndo producdo e o0 consequente consumo de artigos que poderiam ser ali
gerados, o que fomentaria formas de economia e renda em nivel
municipal, regional e estadual, como a producéo e venda de hortalicas,
verduras e animais de pequeno porte. Assim, mesmo que 0s caminhos
trilhados pela entidade ndo se configurem como expressdes diretas de
resisténcia para alguns, estes estdo perfeitamente enquadrados dentro de
uma légica que ndo deixa de contemplar a realidade das comunidades
quilombolas do Maranhédo, que além de territérios, se mobilizam por
estratégias de manutencdo das pessoas de forma digna em suas
comunidades, com acesso a renda, emprego, salde e educacdo para si e
suas familias, que contemplem as realidades locais de forma a manter
vivos 0s sonhos de um territorio frutifero e vivaz.

42 “NA LEI OU NA MARRA NOS VAMOS GANHAR”: A
OCUPAGAO COMO ESTRATEGIA POLITICA DO MOQUIBOM

Com recorréncia o MOQUIBOM tem movimentado a cena politica
de Sdo Luis. Sdo ocupacdes de prédios publicos, sobretudo, a sede do
INCRA-MA, tendo também ja realizado ocupacGes no ITERMA,
passeatas em avenidas movimentadas pelo grande fluxo de carros e
pedestres, atos de protesto em frente a sede do governo estadual e
Tribunal de Justica do Maranhdo. As ac¢fes sdo comumente noticiadas
pela midia local gragas a atos que chamam a atenc¢éo do publico em geral,
como forma de explicitar as situagbes vividas pelas comunidades
quilombolas no interior do Maranhdo. Ha assim veiculacdo de formas de
(ex)pressdo frente a decisBes judiciais e procedimentos de Orgdos
publicos quanto a questbes relacionadas a vida nas comunidades
quilombolas. Por outro lado, chama atencdo as estratégias desenvolvidas
pelas comunidades em suas acOes, seja frente a decisdes judiciais que
consideram morosas, seja em articulagfes junto a outros segmentos
sociais.
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Assim, a partir de entrevistas com liderancas e membros do
MOQUIBOM, bem como com pessoas ligadas a CPT, entidade a qual
possui um vinculo, pode-se perceber o valor atribuido ao “fazer
movimento”, como € comum ouvir de seus membros antes de iniciarem
um ato ou ocupagdo, com a tdnica “nds tamo aqui para fazer movimento”,
iniciando as movimentacgdes, canticos e toques de tambor em auditérios
ou manifestacdes de rua.

Percebendo que suas agdes e estratégias ndo se iniciam e nem estéo
limitadas aos atos e protestos em S&o Luis, mostra-se necessario entender
como se da a elaboragdo das taticas e encaminhamentos dos membros do
movimento, quais sdo as formas de ecoar suas demandas, bem como 0s
meios de denudncia utilizados. Dessa forma, ao ser perguntada sobre quais
sd0 os eixos de trabalho do movimento, Zilmar Pinto Mendes, lideranca
do MOQUIBOM, pontua que:

As acdes do MOQUIBOM na comunidade, a
primeira é trabalhar a ancestralidade. Fazer eles
conhecer, de onde que eles sdo. Porque eles tdo ali
naquele local. Quando eles chegaram 14, quem foi
0 primeiro morador? Ai a gente vai buscar a
histéria. O MOQUIBOM trabalha a historia do
negro, do afrodescendente. E outras questdes, €
trabalhar com politicas puablicas, ir 1a e reivindicar
junto com eles. Eles botam em pauta e a gente vai
la junto com eles nos 6rgdos competentes, fazendo
reunides, chamando para ir 14 e conversar e buscar
melhoridade para dentro daquela comunidade. O
MOQUIBOM trabalha nessa linha. E mais uma
coisa, o MOQUIBOM ndo trabalha s6 com
quilombola, mas trabalha com todos os povos, né.
Todos o0s povos, a gente ndo tem distingdo. Seja
branco, seja indio, preto, 0 MOQUIBOM trabalha
como familia.

A partir dessa fala, podemos perceber que o movimento trabalha
em dois eixos. Como primeiro, busca trazer a tona para as comunidades
no qual esta inserido ou visa inserir-se, formas de compreensédo sobre o
processo histérico que produziu aquelas comunidades, a ancestralidade
gue remeta aos marcos de possivel fundagdo daquele local, bem como os
vinculos de pertencimento e parentesco que organizam a vida, as formas
de relacdo entre as pessoas e suas cotidianidades. Todo esse trabalho se
da no sentido de tentar explicitar aos seus moradores 0s processos de
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gestdo e uso territorial, as relagdes vivenciadas, tendo em vista apontar as
qualidades daquilo que é feito, ver nas acfes cotidianas beleza, ter
cuidado pelo que aparentemente é casual e visto como sem valor na vida
das comunidades quilombolas.

FONTE: Do autor, 2015.

Nesse sentido, mais do que remeter ao passado propriamente dito,
resgatar vestigios ou “trazer a tona a histéria da comunidade”, o
MOQUIBOM inventa uma realidade, inventa ndo no sentido de falsear
ou enganar, mas no de produzir, de criar lagos e pertencimentos para com
0 passado a partir das demandas e expectativas das comunidades
quilombolas a partir de hoje. Como pontua José Mauricio Arruti:

Independente “como de fato foi” no passado, os
lagos das comunidades atuais com grupos do
passado precisam ser produzidos hoje, através da
selecdo e recriacdo de elementos da memoria, de
tracos culturais que sirvam como sinais externos
reconhecidos pelos mediadores e o érgdo que tem
autoridade de nomeacdo. As diferengas que podiam
até entdo distingui-los da populagéo local na forma
de estigmas passam a ganhar positividade, e os
proprios termos “negro” ou “preto”, termos muitas
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vezes recusados até pouco tempo antes da adogdo
da identidade de remanescentes passam a ser
adotados. As fronteiras entre quem € quem na
comunidade, quase sempre muito porosas, passam
a ganhar rigidez e novos critérios de distingdo,
genealogias e parentescos horizontais passam a ser
recuperados como formas de comprovacao ou ndo
de individuos na coletividade. Ao mesmo tempo, a
maior visibilidade do grupo lhe da uma nova
posicdo no jogo politico municipal, e por vezes,
estadual. Enfim, a adogdo da identidade de
remanescentes por uma determinada coletividade,
ainda que possa fazer referéncia a uma realidade
comprovavel, é, a producdo dessa propria realidade
(ARRUTI, 1997, p. 23).

Assim, formas de menc¢do ao passado ou busca por referéncias
ancestrais como meio de legitimacdo de uma pertenca quilombola
marcariam elementos de memoria e tracos culturais acionados pelas
comunidades gracas aos estimulos do MOQUIBOM, a inventividade que
pontua Arruti (1997) na forma de producdo de uma realidade, ainda que
esta possa ser uma realidade comprovavel. Esse trabalho do
MOQUIBOM quanto o estimulo aos elementos acionados pelas
comunidades ndo deve ser visto como falseamento ou mesmo ludibrio,
mas enquanto fixacdo de marcos atualizados, a invengdo de tradiges de
acordo com o momento e possibilidades histdricas e politicas do agora.
Isso se deve a capacidade dos grupos em colocar-se em movimento, em
estar em sintonia com os momentos e possibilidades do presente, ou seja,
em fixar novas formas e recortes de acionamento do passado, em que:

Ao tematizar e dar carater reflexivo a sua cultura e
a sua ligacdo com o passado 0 que 0 grupo estad
retirando do fluxo continuo aquilo que deseja
preservar, transformar em simbolo, e, por isso fixar,
rompendo justamente com seu carater de habito
que submete aqueles elementos a permanente
mutacdo, para alca-los a um novo estatuto, o de
tradicdo, nesse sentido, sempre inventada
(ARRUTI, 1997, p. 29).

Assim, no trabalho do MOQUIBOM de tentar pontuar de onde
vieram aquelas pessoas que vivem nas comunidades, ou seja, apontar uma
ordem de vinculos para além do visivel, indo “buscar na historia” lagos
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que vinculem as comunidades a escraviddo negra e evidenciando os
processos de ocupacdo territorial por parte dos quilombolas, pode ser
entendido como uma operacdo de dupla faceta: trazer a tona a presenca
negra no Maranhdo, bem como o processo de ocupacdo territorial das
comunidades quilombolas, tentando, assim, sistematizar perante estas 0s
pertencimentos que tém entre si como uma ‘“grande familia”; para
apresentar-se como entidade politica, um movimento onde estas
comunidades podem estar, de onde podem reivindicar e lutarem por seus
direitos. Nesse sentido, a0 mesmo tempo em que 0 movimento forja uma
realidade, molda a si enquanto movimento daquilo que ajuda a dar vida,
gue ajuda a levantar.
E interessante perceber, como o (re)conhecimento enquanto
quilombolas por parte das comunidades esta associado a descoberta de
direitos especificos, seja através do movimento, seja através de
mediadores externos como a CPT, que sdo fundamentais para o
conhecimento de garantias e direitos instituidos desde 1988, com a nova
Carta Magna. Assim, mais do que apenas evidenciar ou trazer a tona o
que ali se encontra, fazendo exercicio de “escavar 0 passado e a memoria”
encontrando vestigios e escombros que evidenciem o que existiu, 0
MOQUIBOM é produtor e politizador das realidades, € um inventor
destas, agindo em consonancia com os 6rgaos estatais de reconhecimento.
Dessa forma, mais do que buscar no passado, ir atras de evidéncias
e sitios arqueoldgicos, 0 MOQUIBOM possibilita aos quilombolas
elementos para que formem uma comunidade politica, para que sejam um
movimento capaz de pleitear garantias. Age no sentido de positivar
nomenclaturas, praticas, jeitos e sujeitos, possibilitando que estas
comunidades se identifiquem enquanto quilombolas. Nesse acionar, o
relevante das pertencas étnicas, como pontua Weber (1999), é o
movimento de determinado agregado de sujeitos na constituicdo de uma
unidade politica. Assim, na medida em que o movimento se consolida
enquanto veiculo de representacdo dos quilombolas possibilita a estas
comunidades formas de expressdo de suas demandas, como pontua
Zilmar Mendes ao falar do que significa o movimento para as
comunidades:

Depois do MOQUIBOM na luta, a comunidade viu
que ela tinha necessidade de ta enganchado num
movimento pra propria dendncia [do que as]
comunidades sofrem com os preconceitos e ali
ficava calado, como depois, quem inteirou no
movimento ai ja teve aquela coragem de
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manifestar, de denunciar; os seus modos de viver
na comunidade ndo sabia defender, depois do
MOQUIBOM a lideranca que t& na frente ali, ela j&
vai buscar la fora e traz, compartilha com a
comunidade ali, a comunidade se sente familia e
que sabe que ela depende daquele movimento para
t4 lutando em defesa da sua comunidade.

Um elemento importante, refere-se a defesa de seu modo de vida
por parte das comunidades quilombolas, que segundo o0 apontamento feito
por Zilmar Mendes, antes do movimento as liderancas locais ndo sabiam
como efetuar, ndo possuiam elementos que Ihes auxiliassem em tal tarefa.
Dessa forma, no MOQUIBOM h3 a tentativa de criacdo de um segundo
vinculo ndo apenas dos moradores de comunidades entre si ou destes para
com outras comunidades proximas, evidenciando lacos e relagdes diretas
entre as pessoas; mas caminhando-se para a existéncia de uma “grande
familia posta em movimento”, um nicleo que da forca para estas em suas
demandas, apresentando uma unidade politica formada por comunidades
e criada para atendé-las, uma organizac&o politica propria destas, para que
possam se expressar e reivindicar por direitos e garantias formais.

Nesse sentido, se tem o segundo eixo de trabalho do movimento, o
“trabalhar politicas publicas” e a busca por “melhoridade”, no qual o
“fazer movimento” das comunidades se faz necessario e indispensavel. E
aqui que o MOQUIBOM auxilia as liderancas e quilombolas
vinculados ao movimento, fornecendo-lhes um sentimento de
pertencimento e a “coragem de se manifestar”, como pontuou Zilmar
Mendes. Assim, a etnicidade se mostra um projeto de futuro, em que esta
ndo seria dada pelo reconhecimento de semelhangas previamente
constituidas, estando a sua explicacdo escrita no passado ou assentada nos
corpos, mas numa atividade propositiva em que se produz um projetoem
comum, se criam lagos e expectativas, ou seja, se cria uma vinculagdo em
que a razdo de ser encontra-se no por Vir.

Dessa forma, é em um projeto de futuro assentado na garantia
direitos especificos, sobretudo, quanto & garantia das diferencas que o
MOQUIBOM se movimenta. Assim, ao atentar para 0 que é ser
quilombola, Gil Quilombola, uma das liderancas do movimento, afirma
gue sO é possivel a existéncia desse tipo de movimento pela formagéo
composta por comunidades que tém um modo de vida diferente, um jeito,
formas de se relacionar, trabalhar, viver e projetar um mundo de modo
especial. Como pontua Gil Quilombola:
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Ser quilombola é assumir uma identidade, a
identidade de um povo. Ser quilombola para mim é
assumir essa identidade; ser quilombola para mim
é um modo de vida, um modo de viver, é 0 modo
de manifestar sua cultura, sua religiosidade; ser
quilombola também é uma maneira diferente de
trabalhar, ¢ uma maneira, vamos dizer assim,
diferente de se relacionar, a gente costuma falar que
nas comunidades quilombolas todos sdo irmaos, o
gue um tem todos tem. Para mim, quilombola antes
de mais nada é isso, é assumir essa identidade,
assumir esse modo de vida diferente, essa cultura
diferente.

Nesse sentido, a faceta parece ser dupla, a0 mesmo tempo em que
0 MOQUIBOM ajuda a forjar vinculos entre as comunidades, os reforga,
sdo estes vinculos que o sustenta, Ihe da félego, na medida em que é a
partir desta criacdo, que se tem a possibilidade de estabelecer lacos entre
estas mesmas comunidades um nivel politico que beba de suas
cotidianidades e as acione como fator de mobilizagdo. Assim, um dado
interessante refere-se a capacidade de politizacdo dessa pertenca étnica,
ou seja, a politizacdo das vivéncias desses sujeitos e comunidades, desse
jeito diferente de viver, possuir e se relacionar entre si e com 0 mundo ao
redor, como apontado por Gil Quilombola.

Dessa forma, existe uma relagdo direta entre as diferencas, as
formas de vida e relacdo das pessoas entre si, a irmandade e aos lagos
entre as comunidades quilombolas, sendo que estas mesmas maneiras e
lagos passam a ser positivados pelo MOQUIBOM, o abastecem como
movimento que luta para que estes modos de vida e préaticas sejam
respeitados e dignificados. Assim, toda ordem de privagdes, auséncias e
situacBes historicas de descaso com 0s quais as comunidades lidam
cotidianamente, viram combustivel para 0 movimento, sdo questfes que
envolvem falta de escolas, racismo, auséncia de estradas, falta de
abastecimento de Agua potavel, auséncia de insumos para plantio,
disputas territoriais com fazendeiros e ameacas de morte de liderangas
comunitarias.

As estratégias de territorializacdo, memoria coletiva e
ancestralidade escrava constituem o0s principais elementos de auto-
identificagcdo quilombola utilizados pelo MOQUIBOM. Esses elementos
sdo fundamentais ao processo de reelaboracdo identitaria das
comunidades e contribuem decisivamente para que o coletivo de
afrodescendentes se reconhega como tal, sendo politizado e impulsionado
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pelo MOQUIBOM enquanto segmento politico. Ao atentar aos vinculos
para com os territorios, 0 MOQUIBOM politiza um segundo nivel de
pertencimento, das comunidades quilombolas para com um espaco, este
transformado pela ocupacdo de significados, pela vida e pelas relagfes
gue o atravessam. Ao tratar de territorialidade friso:

Como processo de construgdo de um territério,
recobre, assim, ao menos dois conteddos
diferentes: a ligacdo a lugares precisos, resultado
de um longo investimento material e simbdlico e
gue se exprime por um sistema de representacgdes,
de um lado e, de outro lado, os principios de
organizagdo — a distribuicdo e os arranjos dos
lugares de morada, de trabalho, de celebracdes, as
hierarquias sociais, as relagbes com 0s grupos
vizinhos. Quando falamos na territorialidade
enquanto processo de constru¢do de um territdrio,
0 aspecto processual merece destaque, pois confere
ao territorio um carater plastico, isto é, em
permanente conformacdo; ndo se refere, pois, a
uma construcéo definitivamente acabada (GODOI,
2014, p. 445).

Nesse exercicio, 0 MOQUIBOM realiza um movimento de
politizar as pertencas a determinados lugares, aos vinculos que remetem
a memorias, afazeres e praticas realizadas cotidianamente e caminha no

sentido de “trabalhar as politicas publicas”, como apontou Zilmar
Mendes. O trabalhar politicas publicas se da no esforco de estar junto as
comunidades na organizacao das demandas, ou seja, promover atos de
pressdo frente aos drgdos competentes, instrui-las e com elas se pér em
movimento. Assim, todo esse trabalho tem em si um fator de afirmacao
étnica, de valorizacdo de vinculos, redes de parentesco e praticas
comunitérias, em que é justamente a partir do autorreconhecimento que
torna-se possivel pleitear frente ao Estado garantias edireitos instituidos.
Como formas de organizar as a¢cdes do movimento, ha a criacdo de
esquemas de trabalho entre 0s membros, que passam a ser divididos entre
coordenadores e articuladores do MOQUIBOM. Os primeiros estdo
ligados diretamente as comunidades, “a base” do movimento em um nivel
local. Ficam responsaveis por atividades com as comunidades, em
auxilia-las diretamente em suas demandas e necessidades mais imediatas.
Ja os articuladores estdo ligados a um nivel estadual e nacional, em
atividades do movimento de divulgacdo e participagdo em encontros de
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parceiros, a0 mesmo tempo em que auxiliam os coordenadores junto as
comunidades. Ambos estdo diretamente associados e trabalhando
conjuntamente, como pontua Naildo Braga:

O articulador, ele articula a nivel estadual,
né, a nivel estadual. E o coordenador, ele fica tipo
aqui na base, como se fosse por exemplo de uma
comunidade. Assim que funciona, o articulador vai
1a, quando ele pode falar, quando ele ndo podetem
0 coordenador também para auxiliar. Quer dizer,
um trocando pega com o outro.

O apontamento de Gil Quilombola segue 0 mesmo raciocinio
quanto a diviséo de tarefas entre os membros do MOQUIBOM referidas
por Naildo Braga, ressaltando que se trata mais de um experimento do
gue uma pratica acabada, uma tentativa de organizar os trabalhos e evitar
que fiquem avulsos. Como pontua Gil Quilombola:

Na verdade, essa questdo da articulagdo,
coordenacdo, é uma forma da gente ta tentando
organizar o trabalho, para ndo ficar um trabalho
avulso, um trabalho solto. Como se fosse uma
forma de organizar direitinho e a articulagéo, os
articuladores sdo aqueles que fazem a articulagdo,
a nivel estadual, nacional, aquele negdcio maior. E
tem a coordenacdo que d& o suporte, 0s
coordenadores fazem a comunicagdo, documento,
sdo responsaveis pela documentagéo, pelos cursos,
tem aqueles que sdo responsaveis pela
comunicacdo.

Assim, nas palavras de Gil Quilombola, enquanto a articulacdo
cuidaria de tarefas em “niveis maiores”, sejam nacionais ou estaduais, a
coordenacdo ficaria responsavel pela comunicacdo e elaboracdo de
documentos em um nivel menor, pelas idas as comunidades, por tarefas
em um nivel mais local. Porém, entre os membros do MOQUIBOM ¢
consensual a dificuldade de diviséo de tarefas, uma vez que todos fariam
as atividades de forma conjunta, havendo pouca diviséo entre as tarefas,
conforme o didlogo entre membros do MOQUIBOM:

Gil Quilombola: Na verdade, tem essa questdo que
as vezes a gente tenta separar os cargos, ndo sei
quem vai fazer isso, aquele vai fazer aquilo...
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Zilmar Mendes: Mas nédo da...

Naildo Braga: E nunca da certo. Cada vez que a
gente vai fazer uma coisa, todo mundo faz junto,
cada um faz aquilo que é necessario e acaba que
aquelas coordenagBes especificas para alguma
coisa, acabam ndo funcionando. Acaba todo mundo
fazendo o que é necessario e trabalhando junto.

Assim, as tarefas e divis@es internas no MOQUIBOM parecem nao
estar tdo amarradas e separadas, havendo formas de trabalho
compartilhadas e com baixo nivel de especializacdo entre seus membros.
Outra figura importante sdo as liderancas locais, que passam a ser
acionadas pelo movimento em situacGes de auséncia ou limites dos
articuladores. Assim, ha uma relacdo direta entre os membros do
movimento e as liderancas das comunidades, que estdo a frente de
demandas e conflitos cotidianos, pois em muitos casos, os articuladores
do movimento se encontram distantes, ou ndo podem acompanhar
diretamente as situagfes, havendo o acionamento do movimento a
liderancas locais que ndo necessariamente estdo a ele ligadas, mas que de
alguma forma estdo engajadas nas lutas e acdes do MOQUIBOM, como
pontua Catarino Borges:

Tem muita lideranga que faz o seu papel melhor do
que o prdprio articulador. Se a gente pensar em um
momento ali de conflito e o articulador ta longe,
entdo aquela lideranga ta 1a, as vezes ndo faz nem
parte da articulagdo, da coordenagdo, ai tem uma
lideranca boa dentro da comunidade, gerou
conflito, ele registra tudo na hora certa e passa pra
nos. Entdo, nesse momento, como a gente te falou
no inicio, nés somos uma familia e nessa familia
cada vez mais entrando lideranca forte junto com
nés, e todos sdo considerados irmdo porque um
abraca a causa do outro e se junta todo mundo em
um s6. O meu sofrimento, que um té sofrendo, ndo
deixa ele sofrer so, vamos sofrer junto com ele, se
ele t& numa causa, ta ruim do lado dele, vamos
junto com ele, vamos dar o ombro amigo, vamos
assegurar o irmao.
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Um dado interessante é o vinculo de pertencimento entre as
comunidades quilombolas que é recorrentemente acionado pelos
membros do MOQUIBOM. O sentimento de pertencimento a uma mesma
familia aparece com frequéncia nas falas, aliado a constante afirmacéao de
gue o0 movimento é formado por irmaos, por um povo diferente que abraca
os seus sofrimentos, por uma grande familia que evita que os seus
membros fiquem sés, que sofram sozinhos. Assim, tem-se um tom
poético, em que “o meu sofrimento”, conforme Catarino Borges, em ver
gue um irmao desamparado, o impede de deixa-lo sofrer sozinho,
fazendo-se o esforco, para no minimo, sofrer junto as comunidades, em
servir como um ombro amigo, que fornece meios para dissipar a dor e
Ihes segurar a méo.

Nesse sentido, é que uma expectativa alicergada em vinculos de
pertencimento, em lagos étnicos que remetem ao sentimento de povo
moldam o MOQUIBOM. Esse sentimento parece produzir vinculos de
lealdade e reciprocidade entre as comunidades quilombolas, na medida
em que termos como “estar junto”, “sofrer junto”, “dar a mao” fazem
parte do vocabulario das liderangas do movimento, sdo comuns ao longo
das falas. Séo as formas encontradas por estes sujeitos para expressar seu
sentimento de familia.

Por sua vez, os vinculos desenvolvidos pelas comunidades
quilombolas entre si atentam ndo somente para relagBes diretas com
parentes e comunidades proximas, apontando para relagdes extra
comunitarias, para ordens de pertencimentos exogenas, envolvendo
populacdes locais e outros segmentos sociais com as quais as
comunidades desenvolvem vinculos de solidariedade, relagGes estaveis e
duradouras. A seguir, analisaremos como estes vinculos sdo criados e
politizados pelo MOQUIBOM e em que medida, tais vinculos se
relacionam as a¢fes do movimento, em seus protestos e mobilizacGes.

4.2.1 Comunidade politica extensa: solidariedade interétnica como
estratégia politica do MOQUIBOM

Os vinculos entre os sujeitos que compdem as comunidades
quilombolas nunca foram fechados e herméticos, sendo os quilombos
historicamente locais de acolhida, seja de indigenas, de errantes, seja de
membros da populagdo envolvente. Assim, em contraposi¢do ao suposto
isolamento geografico e endogamia, constantemente essas comunidades
desenvolvem vinculos a partir de trocas econdmicas com comerciantes
locais, por meio da producéo familiar; se expandiam com casamentos com
a populagéo circundante, amizades e redes de afeto, ndo sendo incomum
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registros sobre a presenca em comunidades quilombolas de todo tipo de
gentes (ALMEIDA, 1996).

Em meio ao meu trabalho de campo, acompanhando protestos e
acbes do MOQUIBOM nédo era atipico, entre as mobilizagbes de
comunidades quilombolas, ter a presenca de outros segmentos sociais,
como indigenas, pescadores artesanais e camponeses, por exemplo. Esses
sujeitos estavam também expressando suas demandas, dividindo
situagdes de privagdo, dormindo ao relento e ecoando pautas em conjunto
com comunidades quilombolas. Nesse sentido, 0 MOQUIBOM tem
investido no trabalho com diferentes segmentos sociais, “com todos os
povos”, dando énfase a possiveis aliancas politicas a serem firmadas com
esses segmentos sociais, conforme falas de suas liderangas. Ao ser
perguntado como se da esse trabalho, Catarino Borges pontua que:

A partir do momento que € uma comunidade
tradicional, indigena, quilombola, ribeirinho,
entdo, abracamos a causa deles. Nos ndo podemos
dividir nosso povo. Nds dependemos do nosso
territorio livre. E o objetivo do MOQUIBOM ter
uma bandeira levantada, ter territério livre. E 0
territorio livre onde tenha salde, educagdo, o lazer
também, o respeito, porque o racismo hoje é muito
grande, €é muito grande nas comunidades
tradicionais, principalmente com nds quilombolas,
principalmente o pessoal que t& na coordenacdo do
MOQUIBOM, até hoje tem discriminagdo e
racismo contra nds. Tamo fazendo a nossa parte,
defender os territdrios em prol da liberdade dos
negros.

Nesse sentido, 0 MOQUIBOM tem investido em acbes que
comunguem com outros segmentos, sobretudo com indigenas,
ribeirinhos, comunidades extrativistas e pescadores artesanais; o que
extrapola as pautas das comunidades quilombolas em si, dando dimenséo
do que significa a demanda territorial para estes sujeitos. Essa estratégia
ja havia sido registrada em ocupagfes ao INCRA em 2011, quando
indigenas estiveram presentes nas primeiras ocupacOes deflagradas pelo
movimento (SOUSA, 2013). As tentativas de estreitamento de lacos e
criacdo de formas de aliangas com segmentos indigenas, ribeirinhos e
outros tém girado, sobretudo, na defesa de direitos territoriais, com a
tentativa de se criar um polo expandido de protestos, em tom organizado
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e acOes afinadas, criando aliancas entre as comunidades tradicionais na
defesa de direitos e garantias a partir de marcos constitucionais.

Assim, vemos a produgdo de uma comunidade extensa, sendo esta,
sobretudo, uma comunidade politica, em que o movimento de
comunidades quilombolas cria pertencimentos e lagos, estes sendo
moldados no sentido de possibilitar afinidades, tendo em vista a defesa de
certas conquistas, bem como buscando estreitar as lutas territoriais com
segmentos sociais considerados semelhantes. E dessa forma, que se
cultivam vinculos relacionados a crenca de uma situacdo analoga entre
indigenas e quilombolas, ou mesmo na selecdo de semelhancas a partir de
entendimentos que percebem similaridades entre as vivéncias, a
valorizagdo de estilos de vida vistos como diferentes e particulares
(ARRUTI, 2014).

A partir de pistas dadas por M. Banton (1979), um grupo étnicose
constituiria na reversdo e positivacdo das marcas impressas pelo racismo
a determinados agrupamentos sociais, na positivagdo dos estigmas,
ocorrendo a valorizacdo dos individuos entre si e dos pertencimentos que
os ligam através das marcas da estigmatizacdo. Seguindo essa linha de
raciocinio, é possivel perceber a tentativa de criagdo de uma comunidade
extensa por parte do MOQUIBOM, ao tentar canalizar de forma
impulsionadora os estigmas considerados analogos a indigenas e
quilombolas, ou seja, a etnicidade também deve ser vista como o
constructo que almeja a criacdo de lagos e pertencimentos baseados em
uma comunidade politica extensa que percebe como se impdem cicatrizes
e lugares sociais que podem ser vistos como semelhantes entre si. Assim,
em meio a um movimento que se esforca para agregar comunidades
quilombolas dentro de si, ha constantemente também o esforco para a
criacdo de redes de solidariedade proximas de outros segmentos sociais.
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Figura 6 — Protesto do MOQUIBOM com a presenca de indigenas Gamela.
- i 2 | =

FONTE: Do autor, 2015.

Com a expectativa de troca de vivéncias e conhecimentos, foi
realizado o Il encontro dos povos e comunidades tradicionais, o Il
Encontrdo, como é conhecido entre os quilombolas, na comunidade de
Taquaritiua, comunidade indigena da etnia Gamela que reside no interior
do municipio de Viana, Maranh&o. Neste encontro, ocorrido entre os dias
27 de fevereiro e 1° de marco de 2015, houve a participacdo do
MOQUIBOM, bem como de quebradeiras de coco ligadas ao MIQCB,
indigenas de diferentes etnias (Krikati, Krenyé, Guajajara, Gavido,
Kaapor e Kaypd), posseiros, padres e freiras catolicas e entidades
confessionais, como CIMI e CPT.

Durante trés dias em um barracdo de palha decorado com
bandeiras, adornos coloridos, cofos de palha, faixas, tambores, potes de
barro e simbolos que remetiam aos segmentos presentes, cerca de 200
pessoas debatiam sobre formas de organizacdo e vivéncias em comum
entre as comunidades presentes, sob o lema “territorios livres — tecendo o
bem viver”. Um dado interessante refere-se aos agentes confessionais
ligados a0 MOQUIBOM: sdo 0s mesmos que passam a desenvolver
trabalhos com a comunidade indigena Gamela, com pautas junto a
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), o que reforca lagos entre
quilombolas membros do MOQUIBOM e os Gamela, bem como cria a
possibilidade de desenvolver estratégias em comum futuras.
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Figura 7 — Reunido do Il encontro de Povos e Comunidades Tradicionais.

FONTE: Diniz, 2015.

Em meio as falas de apresentacéo no Il encontro, para Padre Clemir
Batista 0 que mais ligava e a0 mesmo tempo sintetizava os diferentes
segmentos ali presentes eram os seus modos de vida diferentes da logica
capitalista, suas praticas antagonicas a esse sistema socioeconémico:

A memoria dos nossos pés, de onde passamos, de
onde pisamos € 0 que temos vivido em nossos
territorios néo é passado. E preciso atualizar isso,
lutar por isso. S&o 0s nossos rituais que lembram
quem somos, que dizem sobre nds. E preciso
valorizar isso. Nosso modo de vida é baseado na
producéo livre e sabia. Nosso modo de vida ndo nos
escraviza, temos autonomia, tempo para nossa vida
e uma relacdo com a natureza que ndo é para a
producéo.

A partir do exposto por Pe. Clemir Batista, 0s segmentos presentes
estariam unidos pelos seus modos de vida diferentes das praticas
mercantis, de uma relacdo respeitosa para com a natureza, 0 que 0S
tornaria similares entre si, aliados frente a antagonistas, na luta pela
efetivacdo de direitos e garantias territoriais e um possivel projeto de
futuro em comum. Assim, se iniciam relatos dos presentes sobre
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problemas e tentativas de respostas que ocorrem nas préprias
comunidades.

Para Genival, quilombola de Santo Antbnio dos Pretos, no
municipio de Grajau, “se no6s ndo se une nao existia mais nada em nosso
territorio, € na forma de cuidar das matas e dos nossos animais que ta a
resposta”; ja para Antdnio, da comunidade quilombola de Sdo Jodo dos
Britos, em Turiagu, “na nossa comunidade tudo é coletivo, tudo ta para
ser dividido™; por sua vez, Zé Maria, da comunidade de Mamurana, relata
gue “em nossa comunidade tem companheiro que se danou para tirar tudo
guanto é madeira, tem companheiro que alimenta histdria para o dito
proprietario. Queimaram a minha casa e de outro membro da associa¢do™;
para Gil Quilombola, “o territério € o nosso espago para viver, € o lugar
de nossas festas, que reline gente que nem mora l4 e vai, é o espaco que
faz falta”.

Para Quintino Kaapor “a luta dos parentes é tudo igual. Fico feliz
dos Kaapor tenham mais parentes na luta, temos mais forca agora para
enfrentar”, ja para Almirandir Costa, lideranga do MOQUIBOM, seria
“importante conversar, conhecer, melhor a histdria dos reprimidos para a
gente lutar e resgatar a nossa historia”. Assim, em meio ao II encontro,
havia entre indigenas e quilombolas um sentimento de reciprocidade, de
partilha de lutas e desafios vistos como comuns, um tom de unido por
dividirem histdrias e desafios.

Assim, sdo ressaltadas relacGes histéricas de descaso, racismo e
exploracdo que colocariam indigenas, quilombolas, ribeirinhos e
camponeses em posi¢do semelhante, simétrico em termos de grupos
marginais ao sistema capitalista, bem como possiveis respostas para 0s
problemas vividos. E nesse contexto que conhego que esta sendo montada
uma rede que articula esses segmentos a partir do que denominaram como
teia de povos e comunidades tradicionais, no intuito de incentivar praticas
de empoderamento coletivo, formas de autogestdo e experiéncias
emancipatorias. Dessa forma, entendo que o lema “territdrios livres —
tecer 0 bem-viver” é a tentativa de vincular as a¢bes de indigenas,
quilombolas e demais segmentos presentes em um (nico eixo de
estratégias, a partir de um conceito em que caibam todos os presentes e
ajude a fornecer possiveis respostas e formas de leitura das realidades
presentes.

Para Rosimeire Diniz, coordenadora do CIMI no Maranhd&o, o que
uniria os presentes ali sejam eles indigenas, quilombolas e quebradeiras
de coco, era uma situacao de semelhanca, de terem sido colonizados por
uma loégica predatéria e mercantil, por terem suas préaticas e valores
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constantemente desrespeitados, acentuando que a colonizagdo imposta
aos indigenas e negros significou perdas, nos termos de:

Estarmos dominados. As pessoas, seus territorios,
trabalho, natureza, a espiritualidade, modos de vida
e mentes foram submetidos a um senhor. N6s
fomos inferiorizados, mas fomos porque h4 alguém
que nos obrigou a acreditar que existe um superior,
um correto e que noés fazemos errado, somos feios
e ignorantes.

Nesse sentido, ganham relevo préaticas e projetos assentados na
valorizagdo de outras formas de relagdo dos seres humanos entre si e para
com a natureza, projetos com modelos que se propdem como alternativa
ao conceito de desenvolvimento e bem-estar, com a valorizacdo de
praticas e saberes indigenas e de comunidades quilombolas. Esse tipo de
discurso é incorporado as falas dos presentes no encontro, no sentido de
que tecer o bem-viver é defender os territorios, estar ao lado dos
marginalizados, no combate ao latifindio e ao agronegdcio. Aqui ha
referéncia ao conceito de bem-viver como tem sido testado através de
debates realizados por comunidades indigenas na Bolivia e Equador.
Como pontua Alberto Acosta:

O Bem Viver nutre-se de dos aprendizados, das
experiéncias e dos conhecimentos  das
comunidades indigenas, assim como de suas
diversas formas de produzir conhecimentos. Seu
ponto de partida sdo as distintas maneiras de ver a
vida e sua relacdo com a Pacha Mama. Aceita
como eixo aglutinador a relacionalidade e a
complementaridade entre todos os seres vivos —
humanos e ndo humanos. Forja-se nos principios de
interculturalidade. Vive nas praticas econdmicas e
solidarias. E, por estar imerso na busca e na
construgdo de alternativas pelos setores populares
e marginalizados, terd de se construir, sobretudo a
partir de baixo, e a partir de dentro, com ldgicas
democraticas de enraizamento comunitério
(ACOSTA, 2015, p. 76-77).

Este conceito parece oferecer expectativas para a tentativa de
articulacdo entre indigenas e quilombolas no Maranhdo, no sentido de
aproveitar as praticas organizativas e solidarias, praticas de respeito
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mutuo entre seres humanos e ndo humanos, numa relagdo que harmonize
producdo e equilibrio da vida entre segmentos marginalizados. Como eixo
diretamente relacionado ao tecer o bem viver aparecem 0s territérios
livres como balizador do Il encontro, como uma pauta que relaciona
diretamente esses segmentos reunidos e sua ligacdo com seus “espagos
ocupados por significados” (GODOI, 2014), o desejo que estas pessoas
tém de ver seus territdrios respeitados, bem como a possibilidade de
denincia, havendo ndo apenas trocas de experiéncias, como também o
firmamento de compromissos entre 0s segmentos presentes a partir da
criacdo da teia de povos e comunidades tradicionais, conforme carta
emitida pelo acampamento:

Compartilhamos nossos saberes e fazeres, o
trabalho em mutirdo, o respeito pelo tempo da terra,
0 cuidado com nossas aguas, nossas matas, com 0s
animais.  Compartilhamos  também  nossas
preocupacOes, angustias, temores, diante das
diferentes ameacas e violéncias que nos cerca.
Denunciamos o avango do latifindio, a mineragéo,
0 genocidio da juventude negra, promovida,
inclusive, por agentes do Estado. Denunciamos
ainda os megaprojetos, promotores de um suposto
desenvolvimento, apoiados pela retirada dos
nossos direitos, via poderes Legislativo, Executivo
e Judicidrio. Diante desta realidade, estamos
assumindo um compromisso de tecer uma rede de
povos e comunidades tradicionais com o objetivo
de articular nossas lutas e resisténcias em vista da
garantia e preservacao dos nossos modos de vida e
territrios demarcados pelos nossos pés (Il
ENCONTRO, 2015, p. 1).

Ao atentar para as diferentes territorialidades expressas, percebem-
se mecanismos de uso, apropriacdo, criagdo de vinculos e formas de
pertencimento, bem como aos processos de significacdo conferidos pelos
sujeitos. Mais do que falar em uma pura funcdo material ou de recursos
naturais, atenta-se para dimenséo simbélica, a ocupacdo constante feita
pelas pessoas. Assim, 0s territorios sdo ocupados pela vida das pessoas,
atravessados por suas formas de trabalhar, viver, compartilhar, se
identificar mutuamente, bem como por suas anglstias e temores,
chamando atencdo a recorréncia com a qual estas remetem aos seus
territorios, somando diferencas e agregando demandas.
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Na prética, a teia de povos e comunidades tradicionais foi posta a
prova com a ocupacdo do INCRA/MA realizada entre os dias 9 e 18 de
junho, que articulou guilombolas e indigenas e movimentou a cena
politica de S&o Luis com a interdi¢do das atividades realizadas pelo 6rgéo.
Chego ao INCRA por volta de 9h, ansioso por ver o que estava a
acontecer, uma vez que apenas ouvia rumores de uma possivel ocupa¢do
h& meses, através de agentes da CPT e sou pego de surpresa em ligacao
telefénica de um amigo, que pergunta: “Cadé tu?! N6s ja estamos aqui no
INCRA”. Assim, adentro em meio a canticos, toques de tambor e o prédio
ja fechado para atendimento ao publico e entrada de funcionarios. E
permitida a minha entrada por ser visto como alguém proximo ao
MOQUIBOM e como ja tendo acompanhado outros acampamentos.

Entre quilombolas ja conhecidos e outros recém-chegados ao
movimento, percebo a presenca de indigenas, que reconheco como
comunidade de Taquaritiua, onde os Gamela receberam o Il encontro de
povos e comunidades tradicionais. Fico surpreso e empolgado ao ver o
entrosamento dos presentes, entoando canticos, tocando maracas e
tambores conjuntamente. Fico intrigado com 0s  possiveis
desdobramentos que poderdo se dar a partir das agdes entre indigenas e
quilombolas ao longo da ocupacéo.

A pauta que baliza o protesto ¢ a ineficiéncia técnica por parte do
INCRA/MA no processo de titulagdo de 29 territdrios quilombolas com
processos na casa apresentados pelo MOQUIBOM,; visitas efetuadas de
forma obrigatéria pela FCP para emissdo de certiddes de
autorreconhecimento de comunidades quilombolas no Maranhdo e ndo
enquanto facultativas, descumprindo normativas e atrasando a emisséo
dos certificados; outra pauta referia-se a necessidade de agdo de
identificacdo do territorio Gamela por parte da FUNAI. Assim,
funcionarios do INCRA sdo impedidos de adentrar o prédio, outros
aguardam respostas formais do lado de fora da instituicdo com visivel
sinal de apatia, enquanto ao superintendente é dada permisséo de acesso
ao prédio junto a pequena equipe, tendo como finalidade estabelecer
contato imediato com a instancia nacional do érgdo e dar respostas as
demandas do movimento.

Por volta de meio dia, a equipe de funcionarios e o superintendente
gue adentraram o prédio retornam do gabinete para estabelecerem dialogo
com membros do movimento e apontam que “as atividades de
regularizacdo fundiaria quilombola foram canceladas por insuficiéncia
técnica das empresas contratadas a partir de 2013. E necessario agora
fazer um planejamento conjunto com as prioridades a serem apresentadas
por Brasilia”. A fala causa incomodo entre os presentes e Pe. Inaldo
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Serejo, membro da CPT, aponta que o inicio de solicitacGes por laudos
antropologicos se deu em 2011 e ndo em 2013, com a primeira ocupagéo
do INCRA pelo MOQUIBOM, contrariando a afirmacdo do
superintendente e retruca sobre a necessidade do movimento ter que
apresentar “convencimentos para Brasilia”, sendo esta funcdo
institucional do corpo de técnicos ali presentes.

Por sua vez, um funcionério do INCRA, aponta que o que deveria
ser feito seria “um processo simplificado de contratagdo de antropologos
e uma pressdo coletiva para ser aumentada a equipe de trabalho efetiva do
6rgdo”. Essa fala ¢ interrompida por uma agente pastoral da CPT, que
aponta: “ndo ha falta de antrop6logos no Maranhao, tem inclusive pessoas
presentes aqui que acompanham o MOQUIBOM desde 2011”. A reunido
caminha a passos lentos e tumultuados, uma vez que o superintendente
insiste que “Brasilia aguarda uma lista de prioridades, custos e pessoal
necessario para avaliar a situacdo e dar respostas”, sendo deliberado entre
0 movimento e funcionarios do INCRA uma segunda reunido pela tarde
para tratar de possiveis encaminhamentos.

Assim, h& desentendimentos sobre as formas de conducdo da
ocupacdo e possiveis respostas para as demandas apresentadas para o
INCRA. Para funcionarios do 6rgéo seria importante o estabelecimento
de ac¢des conjuntas entre 0 6rgdo e 0 movimento, com a delimitacdo de
prazos e prioridades por parte do MOQUIBOM; ja para membros do
movimento e seus mediadores, isso seria funcédo do préprio INCRA/MA,
estando o movimento em ocupagdo para cobrar medidas e exigir o
cumprimento de acordos firmados, exigindo celeridade nos processos de
titulagdo territorial apresentados em anos anteriores.

Em conversa paralela, Pe. Inaldo Serejo me parece animado e
comenta que a ocupagdo ¢ “uma conquista de moral, de forga para esse
povo. E um passo de uma longa caminhada. Uma caminhada cheia de idas
e voltas. Fechar o INCRA tem uma importancia simbdlica. Serve para
mostrar que mesmo em pequeno numero esse povo tem forga”. S6 nesse
momento atento para a quantidade de pessoas presentes, que talvez sendo
otimista, deva chegar a 80 pessoas, no maximo, entre homens, mulheres
e idosos. Outro aspecto € a presenca de entidades como a CPT, CIMI e
advogados ligados as entidades que auxiliam em falas, discussdes e
elaboracdo de documentos e estratégias. A conversa segue com Pe. Inaldo
Serejo a comentar sobre situagcbes que tem ocorrido no interior do
Maranhdo: “em alguns lugares ndo temos condi¢des objetivas para muita
coisa, 0 importante é garantir a autonomia e gque esse povo consiga
determinar os limites de suas comunidades. E uma caminhada longa”.
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Percebo assim, que mais do que possiveis respostas e demandas
atendidas pelo INCRA/MA, é a ocupagdo enquanto estratégia politica de
mobilizacdo das comunidades quilombolas que a CPT, enquanto entidade
mediadora, aposta em conquistas simbdlicas, no sentido de estimular as
pessoas a pressionarem e buscarem respostas para suas situacGes de
privagdo, conflitos agrarios e respostas as titulacBes territoriais,
reconhecendo que tal possibilidade se mostra cheia de percal¢os, uma vez
que ndo ha “condig¢Oes objetivas” em todos 0s lugares trabalhados pelo
MOQUIBOM. Ao tratar de condicBes objetivas, percebo que mais que
condigdes estruturais, o que a CPT atenta é para auséncia de acdes das
comunidades quilombolas, que em muitos casos, ndo seguem a mesma
linha politica e estratégias do MOQUIBOM.

Por volta de 14h ha uma dispersdo generalizada por conta do
horario j& avancado para o almocgo. Este é servido em uma cozinha
improvisada na garagem do INCRA, como em outras ocupacfes ja
realizadas anteriormente, em que homens e mulheres cozinham e mantém
estocados os alimentos que trouxeram das comunidades e que recebem de
doagdes trazidas por estudantes e entidades que passam pela ocupacao.
Depois do almogo h&a uma pausa geral para o descanso, em que 0S
presentes se deitam em espacos improvisados e conversam até que seja
encaminhada uma reunido para definir os passos a serem tomados
coletivamente.

Por volta de 15h se iniciam cantorias e o auditorio vazio, em meio
a dispersdo de quilombolas e indigenas, vai ganhando forma, sendo
convocada a primeira assembleia da ocupacdo e dai em diante, vai se
enchendo de pessoas a discutir deliberacfes a serem tomadas pelo
movimento. Kdo Gamela comenta que estd na ocupagdo porque “essa
causa é nossa, € uma causa de todas as comunidades tradicionais, todas
elas estdo enroladas nisso”, apontando para a relagdo de solidariedade a
partir da criacdo da teia de povos e comunidades tradicionais.

Ouco atentamente tudo o que é dito, no sentido de tentar perceber
as estratégias desenvolvidas nas assembleias, as posturas e acdes aserem
encaminhadas pelos sujeitos presentes, porém, ndo ¢ tarefa tao fécil, dado
0 volume de informages e quantidade de pessoas a discutir e 0s animos
constantemente alterados destas, o que dificulta a captacdo de falas. Por
sua vez, Gil Quilombola pede o microfone e aponta que “governo nio é
nosso parceiro, nenhum representante publico ou governo é. Eles tém que
ouvir! Temos que parar de achar que esse pessoal ¢ bonzinho”; Naildo
Braga sinaliza que “a Unica estratégia que sensibiliza Brasilia € o inicio
de uma greve de fome”, afirmando que antes mesmo do término do
primeiro dia, as atividades podem seguir em tom extremado, havendo
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possivelmente o inicio de uma greve de fome nos préximos dias de
ocupacao.

Para Pe. Inaldo Serejo o que estd sendo feito com a ocupacéo é
“para denunciar a violéncia do Estado brasileiro, € para se ver cumprir um
direito fundamental, uma clausula pétrea que foi conseguida na
Constituicdo Federal”. Dessa forma, entre palmas e entusiasmo fica
acordado que 26 pessoas entrardo em greve de fome nas primeiras horas
do préximo dia, 10 de junho, como forma de trazer o alto escaldo do
INCRA ao Maranh&o e obter respostas quanto a situacdo dos processos
que se encontram parados no 6rgdo. Entre os grevistas, estdo indigenas
Gamela e quilombolas. Volto para casa a imaginar 0s caminhos que serdo
percorridos por uma ocupacao que toma uma medida tao extrema ja nos
primeiros passos. Fico inquieto com a salde das pessoas que irdo se expor
a situacdo de ficar sem alimentagdo por tempo indeterminado.

Na manha seguinte, chego ao INCRA por volta das 6h30, em meio
a um auditorio ainda com poucas pessoas, outras a tomar banho ou café
da manhd. Os quilombolas e indigenas que decidiram entrar em greve de
fome leem versos da Biblia, enquanto algumas pessoas se acomodam em
volta. H4 a entoagdo de canticos que parecem dar forcas aos presentes.
“Tudo ¢é graga, Deus nos conduz, tudo é graca entre trevas e luz” é um
verso cantado; outro aponta: “quem disse que ndo somos nada, que nao
temos nada para oferecer, repare nossas maos abertas, trazemos ofertas
do nosso viver”, fazem parte de alguns trechos recitados. As pessoas estdo
compenetradas e de médos dadas e com semblantes resignados. Seguem-
se mais canticos que remetem ao espirito de autoflagelo que se seguira, a
posicdo de doacdo individual ao proposito coletivo da ocupacdo. Esse
momento religioso termina com o discurso de um quilombola, que diz:
“Jesus que ndo tinha culpa alguma, sofreu e morreu por todos. Nos
estamos aqui buscando uma resposta de Deus contra nossos inimigos, 0s
poderosos. Vamos comegar os nossos trabalhos”. Dessa forma, ¢ rezado
coletivamente o Pai nosso e se iniciam os primeiros momentos da greve
gue percorrera 0s proximos dias.
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Figura 8 — Reunido coletiva que marca o inicio de greve de fome
-

FONTE: Do autor, 2015.

Para mim, a repeti¢cdo fervorosa de cada trecho das oragdes, da
forca e resignagdo em cada palavra entoada pelos grevistas sdo expressoes
visiveis de fé e esperanca, demonstracdo da presenca de um catolicismo
popular entre as comunidades presentes. Todo esse ato é cercado por uma
aura cristd, assentado no exemplo de Jesus, como dito pelos préprios
presentes, e na expectativa de um julgamento justo, mesmo que este seja
realizado apenas em outro plano. Nesse mesmo momento, quilombolas se
reinem em frente ao prédio do INCRA/MA para uma manifestacéo e
entrevistas com a imprensa local que acabara de chegar. A imprensa é
recebida com grande entusiasmo, a0 mesmo tempo em que rapidamente
é montado um tambor para expressar o protesto. Entre as entrevistas, ha
menc0es as situacdes de conflitos agrarios, reivindicacdes da ocupacao e
do inicio da deflagracdo da greve de fome. Em meio a isso, sdo feito
apelos nas redes sociais, através do facebook e noticias sendo enviadas
para contatos de sites de repercussdo nacional, como as coordenacdes
nacionais do CIMI e CPT.

Entre as atividades, parte dos quilombolas se divide na produgédo
de um ato publico de fechamento parcial de uma avenida préxima ao
INCRA com a distribuicdo do manifesto produzido pela ocupacéo e a
permanéncia no prédio. Assim, agentes pastorais da CPT saem para
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produzir cépias do documento elaborado, bem como, por volta das 15h é
encaminhada uma nova assembleia das comunidades quilombolas
acampadas no auditorio do INCRA. Nessa reunido € comentada a possivel
parceria entre INCRA/MA e Universidades maranhenses, como a
Universidade Federal do Maranhdo (UFMA) e Universidade Estadual do
Maranhdo (UEMA) para realizacdo de 29 laudos antropoldgicos.
Todavia, a0 mesmo tempo em que a noticia é recebida 