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RESUMO

Esta dissertagdo trata especificamente da cultura do meu povo Kaingang
que envolve o xamanismo, cosmologia e religido. Aborda o complexo
xamanico Kaingang, buscando relacionar a religido, a mata e a
espiritualidade na formagdo dos especialistas Kaingang da Terra Indigena
Xapeco6: kuja, benzedor e remedieiro. A pesquisa foi realizada em quatro
aldeias: Sede, Olaria, Baixo Sambura e Pinhalzinho. A partir da pesquisa
bibliografica e através de continuos contatos com interlocutores indigenas,
foram se delimitando os caminhos percorridos por temas que ja haviam sido
escritos por outros pesquisadores ndo-indigenas que analisaram o
xamanismo Kaingang. No inicio da dissertagdo s@o apresentadas
informagdes gerais sobre meu povo, através de informagdes da mitologia,
historia e arqueologia. Em seguida s@o apresentados os diferentes processos
de formacdo de cada especialista, alguns exigem muito mais da
espiritualidade e contato com seus guias espirituais jagré, e os espiritos da
mata, ou seja, o dono da mata. Cada especialista quando vai a mata precisa
pedir permissdo ao dono para entrar, seja para coletar remédios do mato ou
para se purificar. Cada um ¢ escolhido para seguir o caminho da sabedoria,
espiritualidade em relagdo aos costumes e tradi¢des do povo Kaingang. E
cada especialista possui a marca tribal Kamé ou Kanhru, e precisa ter
especialistas das duas marcas, assim se mantém em ordem o equilibrio
cosmologico. Os especialistas em cura kujd, benzedor e remedieiro
possuem uma relagdo espiritual com a mata, dono da mata, venhkagta e
jagré, a diferenga na formagdo de cada um ¢é a forma de escolha do
especialista, o tempo de duracdo e as exigéncias que envolvem os processos
de formacdo de cada um. O kuja é considerado o mais forte, pois, ele se
prepara por muito mais tempo, através de onze etapas especificas, as
“correntes”. A formagdo do benzedor é diferente do kujd, esta pode durar no
maximo 5 anos e somente alguns benzedores mencionaram que receberam
guias espirituais. Os mestres que passam o conhecimento tradicional para o
kuja e benzedor sdo especialistas mais velhos (kofa). Ja a formacgdo do
remedieiro pode durar no maximo 3 anos e isso pode variar, pois estes
especialistas ndo sdo escolhidos por outros especialistas junto com seus
guias espirituais, sua formagdo depende da propria iniciativa da pessoa em
querer aprender com os sabios Kaingang sobre o poder de cura que possui
os remédios do mato.

Palavras-chave: Especialistas de cura. Kaingang. Kuja. Benzedor.
Remedieiro. Processos de formag¢do. Xamanismo.






ABSTRACT

This thesis focuses specifically over the culture of Kaingang people,
considering shamanism, cosmology and religion. It approaches the
Kaingang shamanic complex, seeking to relate religion, the savage forest
and the spirituality in the formation of the Kaingang specialists from the
Xapeco's Indigenous Land: kujda, benzedor (blesser) and remedieiro
(medicine man). The research was carried out in four villages: Sede, Olaria,
Baixo Sambura and Pinhalzinho. Starting from the bibliographic research
and through continuous contacts with indigenous interlocutors, following
the paths already been written by other non-indigenous researchers who
analysed the Kaingang shamanism. At the beginning of the thesis are
presented general information about my people, through information from
mythology, history and archaeology. Follow it we present the different
processes of formation of each specialist, some them requiring much more
of spirituality and contact with their spiritual guides jagre, and the spirits of
the savage forest, that is, the owner of the bush. Every specialist who moves
to the savage forest needs to ask permission of the owner to enter, whether
to collect medicines from the bush or to purify. Each one is chosen to
follow the path of wisdom, spirituality in relation to the customs and
traditions of the Kaingang people. And each specialist has the tribal brand
Kamé or Kanhru, asking to have experts from both sides, so the
cosmological balance is kept in order. The specialists in healing kujd,
benzedor and remedieiro have a spiritual relation with the savage forest,
with the owner of it, vénhkagta and jagré, the difference in the formation of
each one is the form of choice of the expert, the time of duration and the
requirements that involve the processes of formation of each one. The kujd
is considered the strongest, because it prepares for much longer, through
eleven specific stages, the "correntes" (chains). The formation of the
benzedor is different from the kujd, this can last for a maximum of five
years and only a few benzedors mentioned that they received spiritual
guides. The masters who teach the traditional knowledge to the kujd and to
the benzedor are older specialists (kofa). The formation of the therapist can
last for a maximum of 3 years and this may vary, since these specialists are
not chosen by other specialists along with their spiritual guides, their
formation depends on the person's own initiative to wish to learn from the
Kaingang sages about the power of healing from the medicines from the
savage forest.

Keywords: Healing specialists. Kaingang. Kuja. Benzedor. Remedieiro.
Training processes. Shamanism.
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Egmenko: Armadilha de caga em forma de casa de palha especifica para
pegar roedores.

Fag Kawa ou Kaika: Gloria, lugar onde vive Deus “Topé”, céu.

Foin: Ourigo.

Fog: Nao-indigena.

Fua: Maria preta ou erva doce.

Gatan: Donos da Terra.

Jagré: Guia espiritual.

Kajér: Macaco.

Kanhru: Metade tribal Kaingang que tem a marca redonda de cor vermelha.
Kame: Metade tribal Kaingang tem a pintura corporal em forma de um risco
de cor preta.

Kaxu: Palavra sem traducgéo.

Krégnyg: Mondéu, armadilha para pegar tatu.

Kiki koj: Culto aos mortos.

Kofa: velho.

Konhko: Coruja.

Korég: Significa feio.

Kuja: Lider Espiritual Kaingang, rezador, benzedor, responsavel pelas curas
espirituais e fisicas.

Kumi: Folha da mandioca.

Mig si: Tigre.

Nén: Mata, floresta.

Niigme: Mundo das almas.

P2’ i: Lideranga, cacique.

Pari: Armadilha para pegar peixe.

Vijén ky ou jénky mag: E um subgrupo da metade Kamé.

Votor ou R4 nug nor: E um subgrupo da metade kanhru.

Topé&: Deus.

Vénh Kuprig: Espirito.

Vénh Kuprig-Korég: Espirito ruim.

Vénh Kuprig-ha: Espirito bom.

Vénh Kagta: Remédios do mato ou plantas medicinais.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa sobre os kujd1 surgiu em minha vida desde o curso de
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica (LII), da
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), sendo a primeira turma da
universidade, tendo inicio no ano de 2011 e término em janeiro de 2015.
Durante o curso, percebia a importancia de registrar os saberes Kaingang,
com o objetivo de incentivar os mais jovens a conhecer melhor sobre as
tradi¢des do povo, fortalecendo as raizes de nossas arvores em crescimento.
O TCC (Biazi & Ercigo, 2014) foi em dupla com minha melhor amiga e
que pertence a marca tribal Kamé* (/, e eu Kanhri® (11). Duas metades
construindo um texto visto pelos demais como um tema forte, pois
enfatizamos a formacdo do kuja e como ocorre a manifestacdo do guia
espiritual, tanto animal como vegetal.

E com muita alegria este tema veio ao encontro com meu sonho de
cursar o mestrado. Foi ai que tive a oportunidade de entrar no Programa de
Pos-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal de Santa
Catarina (PPGAS/UFSC), com um tema que praticamente segue com a
linha de pesquisa do TCC, enfatizando a figura do kujd¢ Kaingang e
comparando com o remedieiro e benzedeiro.

Como diz Sales (2013, p.27-28) “a minha base educacional advém
do universo indigena, e o que aprendi na universidade foi para adquirir
somente 0 que interessava para meu povo”. Como se pescasse um peixe,

entdo, deveria comer somente a carne, ¢ a espinha eu deixaria de lado,

' Kuja: Lider Espiritual Kaingang, rezador, benzedor, responsavel pelas curas espirituais e
fisicas.

* Kamé: Metade tribal Kaingang que tem a pintura corporal em forma de risco de cor preta.

* Kanhru: Metade tribal Kaingang que tem a marca redonda de cor vermelha.
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porque ndo interessa para minha historia. Como conhecedora dos saberes
indigenas e ndo indigenas devo ter um espirito forte de defesa dos interesses
do meu povo. "Buscando sempre a autonomia dos povos indigenas em
todos os sentidos" (SALES, 2013, p.28).

E com muito orgulho que escrevo esta dissertagdo, pesquisa fruto da
minha luta e batalha, semente vinda dos meus sonhos, sonho este que se
concretiza com minhas proprias palavras de uma mulher india Kaingang.
Descrevo nesta dissertagdo o caminho que fiz para chegar até as paginas e
concluir com muita honra em saber que meu povo me ajudou muito a
desenvolver este magnifico trabalho. Nao € nada facil falar de pessoas como
os especialistas Kaingang que sfo mestres, doutores no que fazem e
contribuiram com seu conhecimento de praxis. Nesta pesquisa vou trabalhar
com a perspectiva da antropologia da educagdo para abordar alguns temas
relacionados a aprendizagem.

Hoje, nesta dissertacdo, vou escrever sobre as diferengas de
formacdo dos trés especialistas em cura Kaingang, sdo eles: kuja
(curandor), benzedor e remedieiro. Decidi pesquisa-los separadamente,
mas, no campo, apareceram muitas vezes associados entre si ou com outros
especialistas Kaingang, tdo importante quanto os outros. Os kdéfa* me
ensinaram que o que os diferencia um dos outros sdo pequenos detalhes que
passam despercebidos pela sociedade envolvente e por alguns
pesquisadores fo’g5 que escreveram sobre o povo Kaingang especificamente

relacionado a0 meu tema de pesquisa.

* Significado da palavra Kéfa: Velhos, sdo as pessoas da comunidade que possuem muita
sabedoria.

* Significado da palavra na Lingua Kaingang: Quando nos referimos a pessoas que nio sio
indigenas, “branco, ndo-indigena”.
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As minhas bases de conhecimento e de educa¢do advém do universo
indigena, e o que eu aprendi na Universidade foi para adquirir somente o
que importa para meu povo, ¢ saber usar isso em prol dos interesses de
todos, tema também trabalhado por Pedro Sales (2013), meu parente que
publicou um artigo onde falou do saber sensivel dos kuja Kaingang em
relacdo a satde e educacdo, foi a partir deste texto que me inspirei para
escrever a minha dissertagao.

Esta dissertacdo percorre caminhos possiveis na relagdo dos
especialistas Kaingang com as diferentes maneiras e formas que todos os
especialistas mantém contato com a mata. Quando essa pesquisa comegou a
se delinear durante o curso Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da
Mata Atlantica (LII), meus colegas, parentes, me ajudaram a repensar varias
vezes 0 tema com que eu pensava em trabalhar, me fizeram enxergar além
do horizonte e, hoje, entendo os seus conselhos, a palavra lancada, ja
sabiam que o tema escolhido no TCC seguiria adiante; daria muitos frutos.

O que me fez chegar ao escolhido tema sobre kujd na graduagio foi,
um motivo de grande importancia: Voltei as minhas lembranc¢as de infancia
e o que relembrei foi: Meu professor de Lingua Kaingang contando
historias dos animais ¢ do mito de origem do povo Kaingang. A partir disso
quis compreender esta relagdo com os animais € com a mata, que seguiu um
percurso até o tema kujd.

Por isso ¢ importante uma breve introdu¢do sobre a historia do
surgimento do povo Kaingang, contada através da historia oral. Notzold &

Bringmann explicam sobre o uso da historia oral:

A historia oral é uma metodologia de pesquisa que
consiste em realizar entrevistas gravadas com pessoas
que podem testemunhar sobre acontecimentos,
conjunturas, instituigdes, modos de vida ou outros
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aspectos da historia contemporanea. [...] a historia
oral mantém um vinculo importante com a questdo da
memoria, e vice-versa. (NOTZOLD &
BRINGMANN, 2011, p.3)

O professor linguista Wilmar da Rocha D’Angelis escreve em uma

de suas publicagdes a respeito da tradi¢ao oral e memoria:

As narrativas indigenas se sustentam e se perpetuam
por uma tradicdo de transmissdo oral (sejam as
historias verdadeiras dos seus antepassados, dos fatos
e guerras recentes ou antigos; sejam as histdrias de
ficcdo, como aquelas da onga e do macaco). [...] O
fato € que os povos indigenas no Brasil, por exemplo,
ndo empregavam um sistema de escrita, mas
garantiram a conservacdo e continuidade dos
conhecimentos acumulados, das historias passadas e,
também, das narrativas que sua tradig@o criou, através
da transmissao oral. Todas as tecnologias indigenas se
transmitiram e se desenvolveram assim. E ndo foram
poucas: por exemplo, foram os indios que
domesticaram plantas silvestres e, muitas vezes,
venenosas, criando o milho, a mandioca (ou
macaxeira), 0 amendoim, as morangas e muitas outras
mais (e também as desenvolveram muito; por
exemplo, somente do milho criaram cerca de 250
variedades diferentes em toda a América).
(D’ANGELIS, 2008, p.2)

O método e a tradi¢do oral foram as minhas metodologias utilizadas

na pesquisa de campo, de deixar o outro falar sem interrupgdes e ndo perder

informagdes contidas nas falas, e sempre demonstrando interesse na fala

dos sabios. Claro que se o entrevistado sair da linha de raciocinio a qual me

interessa, instiga-lo a falar o que ¢ relevante. Vale lembrar que eu sempre os

deixava falar livremente, somente ap6s concluir o raciocinio eu instigava-os

ao final a falarem do tema de pesquisa.

Os dados coletados em campo foram a partir de conversas e

entrevistas com os especialistas e os kdfa, deixava-os falar livremente sem



33

interrupgdes até chegarem ao ponto do tema de pesquisa. Importante
ressaltar que as entrevistas ndo foram feitas com gravador, minha
metodologia de pesquisa foi através de palavras chaves que registravam no
caderno de campo no momento da entrevista, logo depois da elaboragdo do
texto fazia um esfor¢o para relembrar o que os especialistas haviam me
contado naquele momento, e as palavras chaves foi a pega chave para isso
acontecer. Durante algumas entrevistas as conversas foram somente na
Lingua Kaingang, logo traduzidas para o portugués pelo proprio
entrevistado, pois sabiam que eu compreendo pouco do idioma Kaingang,
mas isso ndo me desmerece, pois na Terra Indigena Xapeco/SC (TIX)
muitas familias ndo falam fluentemente. Esta atitude me fez enxergar qual o
papel que tenho dentro da comunidade, isso ndo me desmerece, ao
contrario, faz com que eu tenha muito cuidado para escrever algumas
palavras escritas na Lingua Kaingang, que aparecem na disserta¢do e, ao
referir-me a cultura, ritos e tradigdes do meu povo. Creio que sera lida por
indigenas e fog e compreenderdo que estamos neste mundo com um
proposito e cada um sabera o seu na hora certa.

Nosso povo Kaingang se baseia na tradigdo oral para passar as
memorias e vivéncias da cultura adiante, deste modo, segundo o livro
"Ouvir memorias, contar historias: Mitos e lendas Kaingang", o povo

Kaingang surgiu da terra:

Com base nos relatos de pessoas mais velhas de nossa
aldeia, contam-se sobre a origem do povo Kaingang,
onde existia a natureza, pois os animais viviam livres,
em harmonia entre si; cantavam, dangavam, com suas
formas proprias de se comunicar(linguagem, gestos,
etc.). E na floresta tinha uma montanha, desta
montanha surgiu um ser forte e alto, que nasce ao
nascer do sol que se chamava kanhrii e nesse mesmo
dia surgiu outro ser, no pdr por sol, esse ser era mais
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baixo e se chamava kamé. Caminhando em meio ao
novo paraiso escutaram barulhos entre as arvores,
entdo foram ver o que havia la. Quando chegaram
viram seres estranhos, que eram os animais, €
perceberam que havia uma comunicagdo entre eles.
Kam€ e kanhrii nfo tinham uma forma de se
comunicar com eles e a coruja entdo se aproximou e
comegou a ensinar a lingua dos animais. NOTZOLD
& MANFROI, 2006, p.25-26)

Este mito € contado e recontado pelos kofa aos filhos e netos que

fazem parte da sua familia, assim a memoria e oralidade ndo morrem,

permanecem intactas aos ouvintes. Com o passar dos anos, as narrativas

sofrem transformagdes e as historias contadas carregam diferentes maneiras

de transmitir na oralidade. Diante disso, para ter mais clareza na afirmagéo,

vejamos a apostila usada na disciplina de "Metodologia da Pesquisa 1"

elaborada pela Prof.* Dr.* Ana Licia Vulfe Nétzold e pelo Doutorando®

Sandor Fernando Bringmann.

O passado contido na memoria é dindmico como a
propria memoria individual ou grupal. A narrativa da
memoria é mutavel, sofre variagdes que vao da énfase
e da entonagdo a siléncios e disfarces. O que foi
lembrado, como foi narrado, em que circunstancia foi
evocado o fato; tudo isso integra a narrativa, que
sempre nasce na memdoria e se projeta na imaginagao,
que por sua vez, se materializa na representagdo
verbal que pode ser transformada em fonte escrita.
Memoria, imaginagdo e representagdo sdo bases que
sustentam qualquer narrativa sobre o passado e o
presente. (NOTZOLD & BRINGMANN, 2011, p.4-5)

Ainda existem muitas outras historias relacionadas ao surgimento do

povo Kaingang que os kdfa contam que ja foram abordados no TCC de

Biazi & Ercigo (2014). Nao poderia iniciar minha dissertacdo sem falar

%0 curso de doutorado foi concluido em 2015. A apostila foi escrita em 2011.
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brevemente destas histérias projetadas na imaginacdo do meu povo,
tornando-se a base da minha pesquisa, dando assim um salto para o foco

principal que € o cerne desta pesquisa.

A tradigdo dos kaingang conta que os primeiros desta
nacdo sairam do chdo [...] sairam em dois grupos,
chefiados por dois irmdos por nome kafierti e kamé,
sendo que aquele saiu primeiro. Cada um ja trouxe
um nimero de gente de ambos os sexos. Diziam que
kafieri e sua gente toda eram de corpo fino, peludo,
pés pequenos, ligeiros tanto nos seus movimentos
como nas suas resolugdes, cheios de iniciativa, mas de
pouca persisténcia. Kamé e os seus companheiros, ao
contrario eram de corpo grosso, pés grandes, e
vagarosos nos seus movimentos e resolugdes.
(NIMUENDAJU, 1993 [1913]: 58-59).

Conhecidos por sermos um povo guerreiro que pertencem a familia
linguistica “J&”, do tronco linguistico “Macro J&”, ndés Kaingang
representamos o terceiro maior povo indigena do pais. “Os Kaingang
compdem a maior populacdo indigena no sul do Brasil, com mais de 60 mil

pessoas” (BRIGHENTI, 2012, p.47). “Para a arquedloga Maria José Reis,

A

os ‘J&” meridionais teriam sido os primeiros a se separarem dos demais ‘Jé
propriamente ditos. Para a arquedloga, os ‘Jé do Sul’ ou ‘Jé Meridionais’

sdo incorporados aos Kaingang e aos Xokleng” (BRIGHENTI, 2012, p.49).

Apesar do pertencimento ao grupo Jé do Sul, falam
idiomas distintos e ha também outros elementos
culturais que servem como base para distingdo entre
estes dois grupos, tais como os padroes de
sepultamento; a localizagdo das aldeias
(campo/floresta mista) e alguns aspectos de
organizagdo social, identificados no periodo colonial.
Contudo, como afirma Noelli (1999-2000),
arqueologicamente s3o semelhantes e ocuparam
indistintamente tanto aldeias, quanto abrigos-sob-
rocha e sambaquis, embora perdurem
questionamentos sobre a identificagdo da ocupagdo de
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casas semi-subterraneas por parte dos Xokleng.
(REIS, 2011, apud BRIGHENTI, 2012, p.49).

Preferencialmente localizados em locais que compdem a mata de
araucdrias, no bioma mata atlantica, nds Kaingang ocupamos uma area que
vai desde o interior de Sdo Paulo até o norte do Rio Grande do Sul
(BRIGHENTI, 2012, p.49). Possuimos um apre¢o incomensuravel pelas
matas, sdo locais que temos muito respeito, pois a mata ndo ¢ apenas uma
reserva de alimentos, ela possui vida, um dono e também ¢ local onde
habitam os espiritos. Toda cultura e o conhecimento sdo transmitidos
principalmente pelos kdfa Kaingang, que sdo os sabios que possuem um
vasto conhecimento da cultura, tradi¢do e da natureza, de seus beneficios e
de tudo o que ela tem a nos oferecer, tanto para alimentagdo quanto para a
saude. Ainda nos dias atuais que vivemos, os remédios utilizados sdo
coletados na mata e alguns alimentos como folhas e raizes, e a coleta do
mel, a caga e a pesca - que também sdo remédios -, além de alimentar nosso
corpo, o proprio alimento nos purifica, eliminando o que hé de ruim.

De acordo com Haverroth (1997, p.88) “O conhecimento
etnobotanico Kaingang ¢ amplo e relaciona-se diretamente com a sua
mitologia, cosmologia, organizagdo social, sistemas de cura, alimentagdo;
enfim, ¢ parte importante e essencial da sua cultura como um todo”. Diante

disso, € relevante a afirmac¢do de Kimiye Tommasino (2004):

Para os Kaingang, assim como o homem possui a
natureza animal, os seres da natureza, os animais e
vegetais, também tem seus espiritos protetores.
Podemos acrescentar mais ainda que, se alguns
animais sdo também yangré [espirito animal] dos
homens, eles sdo também, num certo sentido,
“humanos”. E possivel dizer, assim, que entre os
Kaingang, assim como para os povos indigenas em
geral, ndo ha dicotomia entre o universo humano,
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natural e sobrenatural; muito pelo contrario, sdo
universos que se interpenetram e se influenciam
reciprocamente. (TOMMASINO, 2004, p.157 apud
BRIGHENTI, 2012, p.52).

Atualmente a economia das familias Kaingang se baseia na
agricultura, em cargos ocupados dentro das escolas indigenas que sao:
professores de diversas areas de atuagdo, servente, cozinheira, seguranca,
diretor, secretario da educacdo; em trabalhos assalariados como
funcionarios de empresas frigorifica, entre outros e, ainda, ha familias que
mantém a confec¢do de artesanatos como: Tuias, cestos, balaios, peneiras,
colares, brincos, anéis, entre outros, que vendem nos municipios vizinhos.
Toda matéria prima retirada da natureza sdo para confeccionar estes
artesanatos, além do destaque que ha na pintura e no trancado de cada
objeto que significados da cultura do povo. Biazi & Ercigo (2014) explicam

sobre os dois tipos de florestas existentes na T.I Xapeco:

Na TIX existem dois tipos de floresta, a floresta
ombroéfila mista constituida por araucarias e a floresta
estacional decidual caracterizada por arvores de
grande porte que em certas épocas do ano caem as
folhas, conforme foi explicado e estudado na
disciplina Biodiversidade e Sociodiversidade, em
2012.1, pelos professores Nivaldo Peroni e Natalia
Hanazaki. (BIAZI & ERCIGO, 2014, p.13).

Vejamos o mapa a seguir para compreendermos melhor o que
descrevi no texto acima, referente as matas e ao bioma mata atlantica onde
preferencialmente no6s Kaingang estamos localizados. Observa-se que todas
as terras indigenas Kaingang estdo localizadas em regido do bioma mata

atlantica, a maioria em arcas com mata de araucarias.
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Mapa 1: Localizagdo das Terras Indigenas Kaingang no bioma Mata

Atlantica e no contexto da Floresta de Araucaria.
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Fonte: Elaborado por Carina S. de Almeida. Acervo LABHIN/UFSC, 2015.
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Mapa 2: Delimitagdo da area de pesquisa com a localizagdo da Terra

Indigena Xapeco /SC.
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Fonte: Carina S. de Almeida, Projeto OEEI/LABHIN/UFSC. Acervo
LAHIN/UFSC, 2013.

Esta pesquisa tem como objetivo compreender e analisar as
diferencas na formacdo da pessoa entre os especialistas kujd, benzedor e
remedieiro e compreender sua relagdo com a mata’ e a sociedade. Optou-se
pela realizacdo desta pesquisa em virtude de sua importancia cultural para o
povo Kaingang. Existe uma grande relacdo entre as narrativas sobre as
metades tribais Kamé e Kanhru e sobre o surgimento dos animais, sendo

que estas sdo de extrema importancia na cultura do meu povo. Alguns

7 Optei por escrever mata, pois, nés Kaingang da T. I. X. falamos mata quando estamos nos
referindo a floresta, natureza, ¢ a nossa maneira de falar, pois sabe-se que a forma a qual
damos significados a natureza ¢ diferente da dos Fog. Ndo separamos “natureza e cultura”
como se faz na antropologia, nds indigenas Kaingang entendemos que os dois “natureza e
cultura” estdo interligados. Para nos ndo hé separagdo.
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animais sdo guias espirituais do kujd, tendo também uma relacdo com a
mata nas praticas de cura e no batismo da crianga recém- nascida.

Alguns especialistas de cura passam por um ritual onde os animais
ou o dono da mata lhes ensinam os remédios para cada tipo de enfermidade
que existe e que surgira ao longo do tempo. Para isso os especialistas
precisam estar preparados espiritualmente e na pratica de seus rituais de
cura, podendo levar muitos anos de formacdo até chegar ao final, quando
sdo consagrados e tem o dominio do poder adquirido com purificagdes e
rituais.

Todos nos Kaingang temos uma ligagdo com os animais, sendo que,
para a cultura em geral, tem os que sdo do bem e do mal, mas, para o kujd,
ndo existe esta divisdo, pois todos os animais transmitem mensagens que
ajudam a compreender a cultura, a espiritualidade e suas praticas de cura.
Estas praticas também sdo conhecidas ou interpretadas como trabalhos de
mesa dos kuja, que sdo cultos realizados, geralmente na propria casa dele.
Varias pessoas vao com um proposito de receber a cura ou a bengcdo por

parte deste especialista ja citado.

Os Kuja fazem cultos que sdo realizados em uma
igreja que fica proxima a suas casas que sdo chamadas
de altares onde seus santos ficam na mesa com velas
acesas, esses cultos sdo realizados nos dias
determinados pelos Kuja, onde varias pessoas
participam com intengdo de receber cura e
prosperidade para suas vidas. Cada Kuja tem seus
guias espirituais que lhes ensinam como fazer os
remédios e em sonho mostram qual erva medicinal ¢é
bom para certo tipo de enfermidade. (BIAZI &
ERCIGO, 2014, p.33)

A pesquisa realizou-se através de estudos da bibliografia sobre os

Kaingang, o LABHIN (Laboratério de Historia Indigena) e o NEPI (Nucleo
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de estudos dos Povos Indigenas), emprestaram seus acervos de livros
referentes ao meu tema de pesquisa; consulta online dos TCC da turma
Kaingang do curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata
Atlantica (LII) da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).
Também foram feitas andlise de fontes bibliograficas escritas, tais como os
etnografos Curt Nimuendaju (1993 [1913]) e Telémaco Borba (1908), que
sd0 essenciais para me referir aos mitos.

A pesquisa também foi realizada através de trabalho de campo em
quatro aldeias: Sede, Pinhalzinho, Olaria e Baixo Sambura, pertencentes a
Terra Indigena Xapec6, municipio de Ipuacu, no Oeste de Santa Catarina.
Dei a partida nos meus trabalhos de pesquisa de campo dia 14/02/2016.
Primeiro fui até a casa de alguns moradores de cada aldeia para fazer um
mapeamento das pessoas com quem fiz as entrevistas, que conclui dia
20/04/2016.

Partes do que eu escrevo no texto nao esta escrito em lugar algum,
estes sdo as leituras dos livros que nds indigenas temos nas nossas Terras
Indigenas, os nossos livros onde buscamos a sabedoria, conhecimento: E
sdo os kofa, a memoria viva deles que nos ensina muita coisa que o fog
(pessoa ndo indigena, ndo indio) desconhece, e que estdo acostumados de
ver em textos e citagdes de falas bonitas. Por isso ressalto a importancia de
ter pesquisadores indigenas, onde possamos escrever até onde nos ¢
permitido, belezas raras que cada cultura possui e que somente fazendo
parte, tendo nascido e crescido em um ambiente de cultura tdo rica é que se
pode descrever com autonomia.

Naéo tive dificuldades de comunicacdo nas aldeias Sede, Olaria e
Baixo Samburd; ja4 estava familiarizada devido as entrevistas feitas

anteriormente em 2014 para o TCC ja mencionado, mas na aldeia
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Pinhalzinho, enfrentei alguns obstaculos que ndo pensava em encontrar no
caminho, como descrevo a seguir. Mas, nem tudo ¢ facil, com muita
persisténcia, paciéncia e vontade, os obstaculos foram ultrapassados e
vencidos.

Iniciei as conversas com minha mae Antoninha Belino Padilha da
aldeia Sede e Ivania Mendes da aldeia Pinhalzinho, para iniciar o
mapeamento dos especialistas das aldeias escolhidas, minha preferéncia na
escolha destas duas pessoas, foi por serem bem proximas a mim e, O
essencial, pelo conhecimento amplo e pela experiéncia junto aos
especialistas que sabem distinguir sabiamente. Pois, minha pesquisa se
restringe aos kujd (conhecidos também como curandores), benzedores e
remedieiros.

Quando iniciei minha pesquisa de campo na aldeia Pinhalzinho,
havia pensando em um morador da aldeia para poder me guiar ¢ me
acompanhar nas entrevistas com os especialistas. Isso ndo estava dando
certo porque quando eu estava disposta a ir até a aldeia Pinhalzinho este
morador ndo estava disponivel para me acompanhar. Eu tinha medo de que
os especialistas ndo me concedessem a entrevista por nao recordarem da
minha pessoa, pensei muitas vezes que ndo conseguiria, mas o tempo estava
passando e decidi ir sozinha sem o intermédio de um morador da aldeia,
Quando cheguei a casa de uma kuja, logo me perguntavam quem eu era e
me apresentava e, um detalhe importante, dizia de que familia eu sou.
Quando mencionava o sobrenome “Belino” logo me convidou para entrar
em sua casa, pois esta kuja era minha parente, ¢ me concedeu a entrevista
ndo somente porque eu era da mesma familia que a kuja, mas pelo fato de
eu ser uma pesquisadora mulher indigena do povo Kaingang. Sem

mencionar que nesta minha pesquisa de campo ao mencionar meu
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sobrenome, acabei conhecendo parentes que me receberam como se eu
fosse uma filha. O carinho e afeto encontrados foram muito importantes
para eu me sentir confiante e finalizar minhas entrevistas com muito
orgulho.

Fiquei muito feliz com o resultado das entrevistas, ouvi muito o
pessoal falar para mim com orgulho, por eu ser india, mulher Kaingang,
estar buscando fontes de conhecimento dos kdfa e especialistas para
escrever sobre meu povo, meu ber¢o, minha base da pessoa que sou hoje.
Vi em seus olhos a admiragdo que me encorajava ainda mais a seguir novos
caminhos, oportunidades que virdo com esta minha dissertacao.

Esta etapa da pesquisa de campo exigiu muito de mim, enquanto
indigena e pesquisadora, muita concentrag¢do e aten¢do na hora de ouvir os
especialistas e kdfa transmitindo o conhecimento tradicional do povo. Ainda
mais se tratando de um tema visto como delicado: A formagdo do kujd,
benzedor, remedieiro, pois estou escrevendo sobre a espiritualidade dos
especialistas Kaingang, coisas sagradas que talvez jamais fossem reveladas,
outras que ficaram guardadas comigo a pedido dos meus parentes,
conhecimentos que pertencem somente a0 meu povo, saberes que vao além
do meu entendimento e que ficam melhor mantidos em segredos.

Decidi dar continuagdo do TCC defendido em 2014 com o tema “A
formacio do kuja e a relacio com seus guias espirituais na Terra
Indigena Xapecé - SC”, que foi escrito em dupla com minha amiga e
colega, Terezinha Guerreiro Ercigo, quem permitiu que eu desse esta
continuidade a partir dos comentarios feitos pela banca de defesa. Logo fiz
a selecdo para o mestrado no Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia
Social (PPGAS) da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Meu

projeto teve o tema “Os kuja Kaingang da Terra Indigena Xapec6: Sua
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espiritualidade nas praticas de cura”, e foi se lapidando no decorrer do
ano de 2015 com as leituras das disciplinas; com minhas anotagdes
paralelas, e em conversas com os proprios especialistas Kaingang e com o
professor Dr Sandor F. Bringmann, quem direcionou meu olhar para o tema
escolhido. Sou muito grata por ter estas pessoas fazerem parte da minha
vida.

Assim, o presente estudo intitulado “Espiritualidade e
conhecimentos da mata na formacido dos especialistas de cura
Kaingang da Terra Indigena Xapec6/SC” estd divido em quatro capitulos
que abordam os seguintes assuntos.

No 1° capitulo “O Povo Kaingang”, quem so, onde vivem, ¢ sua
territorialidade, trata basicamente do povo Kaingang no geral, a distribui¢ao
geografica pelo seu territorio, para isso busquei auxilio da arqueologia,
cujos conhecimentos da cultura material e da habitacdo, ambiente e nos
fornecem informagdes do indigena inserido na paisagem do planalto
meridional; a partir da literatura ja escrita deste povo por varios
pesquisadores, dados especificos e bem elaborados. Ainda neste capitulo
procuro ressaltar um pouco do mito de origem do povo Kaingang,
importante salientar que este estudo é baseado do meu proprio
conhecimento como indigena Kaingang e de autores e textos que
conviveram e que ja pesquisaram sobre os aspectos mencionados no
decorrer da minha dissertagdo. Logo apresento a Terra Indigena Xapeco,
percorrendo sua historia inserida na trajetoria histérica de seu povo,
discorrendo sobre a populagdo, alimentagdo, organizacdo social, economia,
e um breve historico dos limites territoriais devidamente citados por
registros bibliograficos e documentos. Na sequéncia elenco alguns aspectos

de cada aldeia escolhida para a realizagdo da pesquisa de campo.



45

O 2° capitulo “O xamanismo entre os Kaingang: Kujds,
benzedores e remedieiros”, onde abordo a relagdo dos Kaingang com o
xamanismo e o saber guiado; saberes tradicionais dos remédios do mato; as
plantas no contexto da T. I. Xapecd/SC e sua presenca nos rituais. Neste
capitulo discorro especificamente da literatura ja escrita sobre estes
especialistas principalmente os kuja Kaingang, e as plantas usadas pelos
especialistas nas suas praticas e rituais de cura, que a planta ndo representa
somente um pedago de mato “vegetal”, este entendimento vai além do saber
tradicional. Além das 4guas santas e as crengas envolvendo curas e a
espiritualidade destes especialistas que muitos desconhecem. E também o
que chamo de “saber guiado”, que € o saber vindo dos seus guias espirituais
jagré8 do kuja e também de outros especialistas que estdo mais
especificados e explicados nesta dissertagao.

O 3° capitulo discute “A formacao dos especialistas Kaingang”, e
esta dividido nos itens: A formagdo do kuja; a formacdo do benzedor; a
formacdo do remedieiro. Um dos capitulos importantes que ¢ fruto da
minha pesquisa, e aborda a formagdo dos especialistas que sdo: Kujd,
benzedor e remedieiro Kaingang, que acontece de diferentes formas para
cada um deles; e, claro, a diferenga presente em cada processo de formagio,
pois, cada um tem uma relacdo diferente com a natureza e tudo o que esta
ao seu redor, relagdo esta que sdo explicadas desde os mitos de origem do
povo.

O 4° capitulo intitulado “A formacgao sendo comparada com a
escola”, aborda a diferenca da formagao dos trés especialistas Kaingang; As

etapas de formagdo do kujad comparado as caracteristicas da escola indigena

¥ Jagrg, guia espiritual do Kuja que pode ser animal ou vegetal.
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e a universidade, mas ndo entrarei em discussdo no assunto que envolve
politicas publicas da educagdo, isso que vou fazer ¢ somente uma breve
comparacdo para melhor compreensdo, de acordo com a propria explicacao
dos kujas. Neste ultimo capitulo, discorro sobre a diferenca de formagio de
cada especialista, onde envolve questdes culturais como a dieta presente nas
praticas de cura envolvendo os remédios do mato; e uma breve comparagéo
da formagdo do kujd com algumas caracteristicas da escola indigena, onde
discorre pela primeira vez as fases de formacao deste especialista que s@o as
chamadas “correntes” de aprendizagem.

Por fim, as consideragdes finais do meu trabalho, onde procuro
sintetizar algumas ideias do que foi pesquisado junto aos kdfa e os
especialistas da minha TI, fazendo reflexdes e apontamentos para o melhor

entendimento de assuntos tratados como conhecimento sensivel.
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Capitulo 1

1 POVO KAINGANG
1.1 Os Kaingang e sua Territorialidade

Somos o terceiro maior povo indigena em termos populacionais no

Brasil, e o0 mais populoso no sul do Brasil. Segundo Brighenti (2012, p.47):

Os Kaingang em Santa Catarina somam 6.543 pessoas
distribuidas em cinco Terras Indigenas e uma Reserva
[...] Os Kaingang compdem a maior populagdo
indigena no sul do Brasil, com mais de 60 mil
pessoas”. No passado, ndés Kaingang éramos
conhecidos por varios nomes, sendo um dos mais
conhecidos os nomes Guainas, Gualachos e,
principalmente, a generalizagdo da denominagio
coroada [...]
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que aparece a partir de meados do século XIX, sendo que este ultimo foi o
mais adotado (Portal Kaingang, 2013a). Segundo os kdfa, nos chamavam
por este nome devido ao corte de cabelo que se usava na época, com a
tendéncia de cabelos lisos, faziam um corte visivelmente redondo em forma
de coroa. De acordo com os arquivos do Museu Paranaense, segundo

Jeniffer Carolina da Silva (2014, p.15) “coroados” foi uma:

Designacdo dada a grande parte dos indios
caingangues até a década de 1870, na provincia do
Parana, devido a tonsura na parte superior dos
cabelos. Os caingangues faziam esse corte desde o
inicio do século XVII, depois do contato com
religiosos da Provincia de Guaira.

Telémaco Borba (1908), em 1882, introduziu o termo Caingangue,
denominagdo pela qual nosso povo passou a ser reconhecido, e servindo
assim para diferenciar-nos dos demais povos indigenas habitantes da regido
como os Xokleng e Guarani.

De acordo com Jeniffer Caroline da Silva (2011, p.5) “A designacao
etimologica Kaingang traz consigo uma indefinicdo quanto aos créditos
reais de sua descoberta. O termo Coroados foi o que por muito tempo
identificou esta etnia, embora fosse uma denominagdo da qual ndo
gostavam”. Por muitos anos Telémaco Borba considerado o primeiro a
utilizar a denomina¢do Kaingang ao referir-se aos coroados, como eram
chamados na época, para poder diferencia-los do povo Guarani (SILVA,
2011, p.5). A autora afirma, em seu trabalho que: “estudos desenvolvidos
por Lucio Tadeu Mota revelam que outros autores, sendo eles Camilo Lellis
da Silva, em 1865, e Franz Keller, em 1867, ja utilizavam “Caingang” ou

“Caengang” para se referir a etnia”.
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Mesmo antes do contato com os brancos ja existia uma imensidao de
diferentes linguas indigenas distribuidas no Brasil, sendo que ainda muitas
linguas foram extintas devido ao forte contato com o nao indio, onde nossos
kofa nos contam que eram proibidos de falar a lingua Kaingang korég (feio,
como diziam os fog), contam os kofa que no passado os fog diziam que a
nossa lingua a qual se comunicavam era considerado um idioma feio, e por
causa disso a maioria deixou de falar a lingua Kaingang. Era permitido falar
somente a lingua portuguesa e, por causa disso, muitos ficavam reprimidos
a falar o seu idioma com medo de ser criticado, medo de ser excluido pela
sociedade, medo de serem massacrados, muitos se calaram.

Atualmente, segundo o antropdlogo Rogério Reus Gongalves da

Rosa:

Os Kaingang (vocabulo que nomeia “gente do mato”),
ligados ao tronco linguistico macro-Jé, sdo coletivos
atravessados pelo sistema dualista. Eles estdo situados
entre as quatro populagdes amerindias mais populosas
do Brasil, com cerca de trinta mil pessoas. A maior
parte desses individuos estd concentrada em terras
indigenas reconhecidas pela Fundagdo Nacional do
indio (FUNAI) nos estados de Sio Paulo, Parana,
Santa Catarina e¢ Rio Grande do Sul, além de
acampamentos e aldeias situados nas cidades,
rodovias e unidades de conservacdo. (ROSA, 2011,
p.100)

Nos, Kaingang, ocupamos regides que vao desde o interior do Sao
Paulo até o Rio Grande do Sul, chegando ao total de 55 comunidades.
(NOTZOLD; ROSA; BRINGMANN, 2012, p.49). Segundo o linguista
Aryon Dall’Igna Rodrigues (1986, p.48-53), a lingua Kaingang pertence a
familia “J&”, do tronco linguistico “Macro J&”, sendo que a lingua ¢
separado por dialetos que sdo percebidos quando encontram-se Kaingang de

Santa Catarina com Rio Grande do Sul.
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Nos, Kaingang, temos caracteristicas fortes e ha muito tempo
estamos lutando para manter nossa cultura e tradi¢do até os dias atuais, para
que ndo sejamos esquecidos. Nos tempos de antigamenteg, ocupavamos
parte do territorio do sul do pais, especialmente na regido oeste, em espago
que ndo era delimitado. Viviamos da caga, pesca, coleta de mel, frutos,
raizes e folhas fornecidas pela propria mae natureza, cultivivamos milho,
aboboras e feijdo.

Estamos localizados no sul do pais nos estados de Sdo Paulo, Parana,
Santa Catarina e Rio Grande do Sul, em 55 comunidades (NOTZOLD;
ROSA; BRINGMANN 2012, p.49). O territdrio se estende por uma regido
de planalto, onde ha presenga de floresta ombrofila mista; vivemos em
espacos que predomina a mata araucaria, sendo de grande importancia na
alimentacdo deste povo, onde o pinhdo ganha um papel importante quando
se fala de alimentos. Nos dias atuais, esta ficando escasso devido ao avango
de lavouras e ao aumento da populagdo, que tém levado ao desmatamento
de grande parte de nossas matas. Estas incluem varias outras espécies de
arvores que sdo de grande valia para a manutengdo e preservagao de nossos
ritos, cultura e tradigdo que sdo passados de geragdo a geragdo, ou seja, a
crianca que nasce em familia Kaingang ¢ ensinada desde pequena os
costumes, historias e contos, que fazem de ndés um povo que tem muito a
contribuir com a historia.

Além do alimento, as florestas nos ddo a matéria-prima para a
confeccdo dos artesanatos e uma variedade de ervas medicinais, mais
conhecidas por ndés na comunidade como “remédios do mato” que servem

para curar algumas doencas. O conceito de territorio para determinados

9 . . . ’ .
Assim como dizem os Kaingang da Terra Indigena Xapeco, usamos este termo quando o
mencionamos algo que aconteceu no passado.



51

grupos indigenas supostamente € encontrado no vinculo simbdlico e ritual
de cada povo estabelecido de acordo com cada ambiente. Segundo Little
(apud SANTOS, 2014, p.24), “A nogdo de lugar se expressa também nos
valores diferenciados que um grupo social atribui aos diferentes aspectos de
seu ambiente. Essa valorizacdo é uma funcdo direta do sistema de
conhecimento ambiental do grupo e suas respectivas tecnologias”.

A memoria individual é determinada pelas experiéncias vividas, o
lugar onde moramos e as pessoas com quem criamos lagos afetivos. O
conhecimento que nds indigenas possuimos sobre territorio € resultado de
uma experiéncia vivida, um aprendizado construido e compartilhado,
reelaborado e transmitido pela narrativa pessoal de geracdo em geragdo.

Segundo Alencar (2004, apud SANTOS, 2014, p.25-26):

Os grupos sociais que formam as comunidades usam
uma referéncia de territorio que lhes é particular e que
remete a propria constitui¢do do grupo social que
construiu este territério. O termo comunidade remete
ao pertencimento a um grupo de parentesco, ao
dominio e ocupagdo de um territério, e estd em
primeiro plano em relagdo ao conceito de um coletivo
relacionado a terra indigena. Trata-se de um territdrio
circunscrito, historicamente construido e escrito de
forma particular através da agéncia das geragdes
passadas que deram origem ao grupo social. Pertencer
a uma comunidade significa partilhar um mesmo
conjunto de memorias do passado que enfatizam as
acdes do ancestral fundador do grupo social. Para
Paul Little, uma das maneiras como um determinado
povo se localiza num espago geografico e reconhece o
lugar de origem do grupo ¢ partilhando uma memoria
coletiva do passado. A existéncia de comunicagio
entre as geragdes permite ndo somente partilhar
experiéncias e opinides, como também construir uma
memoria sobre a historia do lugar que ¢ partilhada
pela geracdo do presente, e reforgar os vinculos com o
lugar. Segundo Paul Connerton, “se as memorias que
tétm do passado da sociedade divergem, os seus
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membros ndo podem partilhar experiéncias ou
opinides”. Este territorio remete a ancestralidade da
ocupagdo de um espago e constru¢do de um lugar por
um grupo social.

Atualmente nés, Kaingang, vivemos em espagos limitados em

pequenas Terras Indigenas que foram demarcadas pela FUNAIIO, muitas

vezes nos impossibilitando a manter a nossa cultura sem que haja influéncia

de outras culturas. As regides ocupadas por nés Kaingang no século XIX,

ainda sem ter um contato direto com as pessoas, foi uma passagem

esporadica de viajantes e bandeirantes. Segundo Silva (2011, p.6) “Seu

territorio passa a ser alvo das frentes de expansdo incentivadas pelo

mercado consumidor de charque, que abastecia as regides mineradoras e de

exploragdo cafeeira”. De acordo com Fernandes (1941, apud NOTZOLD,

2003, p.70):

A mineracdo em Minas Gerais e posteriormente a
lavoura cafeeira no Rio de Janeiro, Espirito Santo e
Vale do Paraiba em Sido Paulo impulsionaram o
mercado de gado muar e vacum, o que exigiu o
aumento dos campos de criagdo, dirigindo assim a
primeira frente pastoril para os campos de
Guarapuava em 1809, dos quais se conhecia alguma
coisa, gragas a uma primeira expedicdo exploratoria
[...] que apesar de ndo conseguir conquistar a regido,
fez um primeiro reconhecimento para a futura
ocupacdo destes campos.

As regides ocupadas por nds Kaingang ndo era alvo de colonizadores

até o inicio do século XIX; nosso territorio passa ser alvo principal das

frentes de expansdo incentivadas pelo mercado consumidor de carne

bovina, que abastecia as regides mineradoras ¢ de exploracdo cafeeira

' FUNALI: Fundagao Nacional do indio.
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(SILVA, 2011, p.6). Segundo Silva (2011, p.6), “as populagdes indigenas
eram consideradas por D. Jodo VI [...] como um fator de retardo ao
processo de desenvolvimento do Império e sugeria “guerra justa”, pois
acreditava que os indigenas ndo alcancgariam a condigdo de civilizados”.
Antigamente, o territorio ocupado por nos Kaingang era de mata com
muitos pinheiros; ndo haviam estradas, somente carreiros (caminhos feitos
pelo mato); para ir visitar um parente longe se andava de cavalo, ndo
passavamos dificuldade com alimentagdo, pois a mata nos dava o que
precisavamos, sendo o pinhao o mais consumido, dentre outros; com o fogo
no chio assavam-se batata-doce, amendoim, pinhdo e secava as folhas de
erva mate que facilmente era encontrada pelos carreiros e na mata, tomava-
se 0 chimarrdo sem custo algum. Com a entrada do SPI'' na T. I. Xapeco
(NERIS, entr., 2016; PADILHA, entr., 2016)12, uma serraria foi instalada
no territorio indigena, e logo a mata foi desaparecendo, principalmente os
pinheiros. Enquanto a minha mae falava os seus olhos enchiam-se de
lagrimas ao lembrar-se do passado “tempos bons, que estdo pequenininho”,
disse ela que lembra poucas coisas do seu passado e dos tempos de infincia.
Uma das maiores preocupagdes entre os povos indigenas no Brasil
diz respeito ao territorio. Tratando-se especificamente de nés Kaingang, ao
longo dos anos, tivemos nossos territorios drasticamente reduzidos e,
através da escola e de produgdes académicas, estamos nos manifestando e
pondo no papel nosso sentimento e opinido a respeito de nossas terras que
tem um significado bem diferente dos fog. Nao pensamos na terra somente

como um bem lucrativo, ela € nossa mae, pois praticamente tudo vem dela,

" SPI: Servigo de Protegao ao indio.

' Estas citagdes remetem a relatos obtidos durante entrevistas realizadas nesta pesquisa. Ha
uma lista de colaboradores incluida no inicio da dissertagdo com o nome completo dos
colaboradores e a idade.
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como o alimento, o ar puro e a sombra fresca das arvores, e os rituais dos
especialistas Kaingang que s3o o kujd, benzedeiro, remedieiro (erveiro) dos
quais vou falar neste trabalho. Vejamos o mapa abaixo que mostra as areas

que correspondem ao territério tradicional Kaingang.
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Mapa 3: Area correspondente ao territorio tradicional Kaingang, de acordo

com o0 mapa etnohistorico de Curt Nimuendaju, 1944.
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Os territérios conhecidos por nés Kaingang como tradicionais, ndo
ficam claros para alguns pesquisadores que buscam compreender alguns
aspectos que sdo importantes para a trajetoria historica (SANTOS, 2014,
p-28), pesquisadores como: Antropologos, arqueodlogos, historiadores e

linguistas. Segundo Rafael Bennassi dos Santos (2014, p.28):

Nao existe consenso sobre exatamente de onde vieram
e a época da migragao dos primeiros grupos Kaingang
para a regido sul. Alguns estudos de carater
etnolinguistico, apontam para um processo de
migragdo de determinada populagdo de matriz cultural
Macro-Jé, que teria se iniciado a aproximadamente 3
mil anos. Estes seriam grupos provenientes do Centro
Oeste brasileiro, que marcharam em direcdo aos
territorios localizados entre os Rios Paranapanema e
Uruguai. O grande desafio etnohistorico, no entanto, é
descobrir quais destes grupos deram origem ao povo
Kaingang e quais aos Xokleng, ja que estas duas
etnias tem uma ancestralidade semelhante, sendo
pertencentes a0 mesmo tronco linguistico.

Iniciou uma discussdo relevante que levou a alguns desdobramentos,
discussdo que teve inicio na disciplina da pds-graduacdo em Historia:
“Arqueologia e historia indigena no sul do Brasil”, em 201513, onde aprendi
muito sobre meu povo, chamado pelos arqueodlogos de “Tradicdo Taquara-

Itararé”. Segundo Dias & Hoeltz (2010):

A tradicdo Taquara-Itararé estaria relacionada as
migragdes e transformagdes de longa duracdo das
populagdes Macro-Jé que passam a ocupar o Planalto
brasileiro a partir de 3.500 anos atras (Brochado,
1983; De Mais, 2006; Noelli, 1999/2000). Embora
apresentem diferencas regionais marcantes quanto aos
estilos ceramicos, observa- se entre os Jé do Sul um
padrdo similar de estruturagdo dos territorios de

e) codigo da disciplina na Universidade Federal de Santa Catarina em 2015 foi HST410006.
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dominio que integravam distintos contextos
ecoldgicos, explorados de forma sazonal: as cotas
mais elevadas do planalto relacionadas as florestas
mistas de araucarias, os vales fluviais das areas de
encosta e a regido litoranea (SCHMITZ & BECKER,
1991 apud DIAS & HOELTZ, 2010, p.48).

Os estudos da arqueologia sdo relevantes para analisarmos alguns
dados que fazem uma ligagdo com o ambiente de habitagdo tradicional e
historicizar este processo de criagdo do saber arqueologico das populacdes
indigenas do sul do Brasil. O Programa Nacional de Pesquisas
Arqueologicas - PRONAPA, desenvolvido entre 1965 e 1970, que na
verdade consistia em um desdobramento para o territorio nacional das
pesquisas de Betty Meggers e Clifford Evans, quanto as rotas de migragéo e
difusdo cultural relacionada a origem da agricultura e da cerdmica nas
Terras Baixas da América do Sul (DIAS & HOELTZ, 2010, p.42). Segundo
a arqueodloga Adriana Schmidt Dias, (2007 apud SANTOS, 2014, p.28):

O principal objetivo do Programa era estabelecer um
esquema cronoldgico do desenvolvimento cultural no
pais, através de trabalhos prospectivos de carater
regional e seriagdes. De acordo com a proposta,
sequéncias seriadas semelhantes para uma mesma
regido seriam reunidas em fases, as quais, por sua vez,
formariam tradigdes. Estes conceitos marcariam os
ritmos da distribuicdo espago-temporal dos grupos
humanos pré-historicos que viessem a ser descobertos
a partir das atividades do Programa. (SANTOS, 2014,
p.28).

Diante disso, sdo feitas pesquisas e mapeamentos de sitios

A%

arqueoldgicos sobre o grupo “J&” na regido sul, também conhecidos e
chamados conforme os conceitos proposto pelo PRONAPA, de tradigdo

“Itararé”, “Casa de pedra” e “Taquara”. Segundo Schmitz & Becker (1991,
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apud, DIAS & HOELTZ, 2010, p.48), sobre estes termos arqueologicos

vejamos:

A variabilidade de sitios relacionados ao modelo de
mobilidade associado a Tradigdo Taquara-Itararé é
amplo: nas cotas elevadas do planalto predominam as
aldeias de casas subterrdneas, nas encostas os sitios
ceramicos e lito-ceramicos a céu aberto e no litoral os
concheiros.

Em um dos trabalhos de NOELLI, o autor traz uma vasta discussao
arqueologica de varios pesquisadores que em seus registros mostram

£99

claramente sobre a ocupagdo da tradicdo “Itararé”, “Casa de pedra” e

A

“Taquara”, ou seja, da presenca do “J&” no sul do Brasil. As percepgdes de
Noelli (1999, p.291) podem ser vistas abaixo em uma tabela demonstrativa
de alguns exemplos da correlacdo entre as tradigdes arqueologicas das

populagdes Kaingang e Xokleng:

Tabela 1: Dados arqueoldgicos dos registros de ocupagdo humana.

Autor (es) Kaingang Xokleng
La Salvia, Schmitz & Becker (1970) = Taquara
E. Miller (1971: 54) = Taquara
T. Miller (1978: 30,33) = Itarar¢ / Casa de Pedra
Chmyz (1967: 35, 1981: 95) = Casa de Pedra = [tararé
Brochado (1984: 109) = Itarar¢ / Casa de Pedra = Taquara / Taquarugu
Schmitz & Becker (1991: 252) = Taquara
Prous (1992: 329) Jés Meridionais = Taquara - Itararé

Fonte: Elaborado por Adriana A. B. P. De Biazi a partir de NOELLI, 1999, op.

cit.

O dialogo que a arqueologia faz aproxima-se das teorias historicas,

antropoldgicas e linguisticas, revelando um horizonte de novas
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possibilidades de interpretacdes. Dessa forma, podemos fazer ligagdes com
as tradigdes "ltararé", "Casa de Pedra" e "Taquara", denominadas Itararé-
Taquara conforme a tabela demonstrada acima. Diante disso, Santos (2014,
p-30), afirma que isso acontece: “devido a determinadas semelhancas entre
sua cultura material e dispersdo geografico-temporal, ndo expressamente
aos Kaingang, mas aos chamados "Jés do Sul"”.

A arqueologia brasileira tem direcionado o olhar para os dados
arqueologicos desde a década de 1960 quando foi criado o PRONAPA,
principalmente na regido sul, o que levou a perceber certas semelhangas
entre as fases e tradi¢des ligadas ao “Jé do sul” com as incidéncias das
antigas habitagdes dos Kaingang.

A pratica ritualista de sepultamento de nés Kaingang permaneceu até
poucas décadas atras, os timulos feitos para o sepultamento de nossos
parentes eram feitos de forma tradicional, dados arqueoldgicos mostram que
alguns monticulos que podem ter no maximo 1 metro de altura (No6tzold,
2003, p.56) Notzold (2004, p.57), informa que “antigamente a sepultura era
cavocada na terra”. Vejamos a afirmagdo de Notzold (2003, p.56), a

respeito da formacdo de monticulos funerarios:

Os mortos eram colocados sobre o solo e cobertos
com areia e pedras, formando assim monticulos
funerarios, sobre estes monticulos foram encontrados
restos de fogueiras e alimentos, indicando rituais
funerarios. Foram encontrados também, grandes area
com 30 metros de diametro, delimitados por aterros
de no maximo 1 metro de altura, chamadas de
‘dangadores’, onde estavam colocados varios
monticulos funerarios.

Outros vestigios que os arquedlogos encontraram s3o as casas
subterraneas. Vinculado ao PRONAPA, o arquedlogo Pe. Jodo Alfredo
Rohr (1984, apud SANTOS, 2014, p.31) afirma que
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as casas subterraneas sdo atribuidas as populagdes Jé
ou Caingang, que ocupavam o planalto antes da
conquista e representam uma invengdo engenhosa do
homem pré-historico contra as nevascas e 0s ventos
gelados dos invernos rigorosos das grandes altitudes.

Vejamos a figura que ajuda a entender melhor sobre as casas

subterraneas.



Figura 1: Representacdo da formagdo do sitio arqueologico casa-

subterranea.

Fonte: COPE, 2006, p.249.
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Figura 2: Propostas de reconstitui¢do das casas subterraneas.

Fonte: BRINGMANN, 2010, p.34.
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A arquedloga Silvia Moehlecke Copé (2006) compreende que as
estruturas subterraneas fazem parte da pesquisa em arqueologia no Brasil,
em relag@o aos conjuntos tedricos para explicar as estruturas subterraneas.

A autora ainda se debruga aos estudos referentes as terras altas do sul
do Brasil, especialmente Rio Grande do Sul que ¢ onde ela trabalha, e tenta
dar um panorama em todo o sul: Parand (PR), Santa Catarina (SC) e Rio
Grande do Sul (RS). Tratando-se de casas subterraneas no Sul, existe um
tipo de sitio arqueoldgico que é caracterizado por depressdo no solo e
popularmente conhecido como “buraco de bugre”. Silvia Moehlecke Copé
(2006) trabalha com estruturas de habitagdo no RS e, pelos materiais que
compdem, acreditam que pode ser moradias/casas. J& em SC, esta mesma
estrutura subterranea pode ndo ser local de habitagdo, podendo ter outras
finalidades, como acampamentos de cagada ou depositos de alimentos. E
estas estruturas podem estar relacionadas a uma ocupagéo de longa duracio,
pois no passar dos anos elas foram diminuindo de tamanho, e assim podem
significar a residéncia de um grupo pequeno ou grupos maiores.

O termo casa subterranea ¢ usado pelo Padre Pedro Ignacio Schmitz,
que reconhecia a priori, estas estruturas associadas ao contexto estacional.
A diversidade de tamanho, profundidade das casas estdo possivelmente
relacionadas a diversidades de funcéo.

As estruturas subterraneas, ou melhor, as casas subterraneas, que sdo
especificas principalmente de ndés Kaingang, pois no passado
costumavamos fazer galerias onde ficavam nossas moradias tanto para os
dias de caca quanto nos dias de muito frio, e 0 modelo mudava de uma casa
para outra, isso dependia muito do numero de familias que ali habitavam.
Também usdvamos as estruturas subterrdneas para armazenar alimentos e

até objetos como artesanatos, objetos de caga entre outros.
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Atualmente, nas T. 1. (s) Kaingang as moradias ndo sdo como dos
tempos de antigamente, muitos moram em casas de alvenaria e casas de
madeira. HA uma grande variagdo de padrdes das casas na atualidade,
referentes as condigdes econdomicas de cada familia e de cada aldeia, pois
ha aldeias que ndo sdo proximas as cidades, onde ainda podem ser
encontradas casas de pau-a-pique com cobertura de folhas de palmeira ou
coqueiro. J& nas aldeias que ficam mais proximas as cidades, as casas sdo
de uma estrutura diferente e geralmente sdo de alvenaria ou com cobertura
de telhas de cimento amianto (também chamado de “Brasilit” ou “Eternit”),
tem as casas de madeira onde sdo feitos os “puxadinhos” de alvenaria,
geralmente quando o nimero de membros na familia aumenta, pois, nds
Kaingang temos o costume de morar junto na mesma casa com a mae € o
pai, isso vale principalmente para os filhos que casam-se por ultimo, e isso
varia de uma familia para outra.

D’Angelis & Veiga (2003, p.212-213), referindo-se as habitagdes
dos Kaingang na atualidade, dizem que “dada a situagdo de pentria de
muitas familias, encontram-se também nas areas indigenas (ou em
acampamentos indigenas nas periferias de cidades), abrigos feitos de lona,
papeldo, compensados e outros materiais de aproveitamento”. Vejamos
abaixo mais sobre as habitagdes do meu povo, e qual o motivo de estarem
adotando os padroes de casas do fog e formando pequenas vilas dentro das

aldeias indigenas.

As casas, em uma aldeia Kaingang, costumam estar
espalhadas pelo territorio, dispostas mais ou menos de
acordo com a proximidade das rocas de cada familia,
e formando ntcleos geralmente em torno de um
‘tronco’ velho, ou seja, um chefe de grande familia.
No entanto, alguém que visite hoje, por primeira vez,
uma area Kaingang, estranhara a disposi¢@o das casas
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na forma de arruamentos e pequenas vilas. Em alguns
casos essas aldeias lhe parecerdo semelhantes a vilas
de comunidades brasileiras, e em outros, semelhantes
ao enfileiramento das casas padronizadas de
trabalhadores ferroviarios ou de certas industrias (por
exemplo, madeireiras) no sul do pais. Isso se deve a
iniciativas dos orgaos indigenistas oficiais (o SPI, até
1967, e a FUNAI depois disso), que em certas
circunstancias construiram “conjuntos” de casas para
familias indigenas em determinadas comunidades. Por
exemplo, nos anos 50 e 60, nos Postos de Ligeiro e
Carreteiro, no Rio Grande do Sul, o SPI construiu
verdadeiras aldeias-vila, em formato retangular, com
casas de madeira padrdo, todas pintadas de branco,
para exibir o resultado de seu trabalho “modelo” de
“protecdo” aos indios. Ao mesmo tempo, das mesmas
areas o SPI vendia, a madeireiros gauchos, grandes
quantidades de pinheiros, por processos de licitagao
através dos jornais do estado. Em outros momentos, o
mesmo SPI, e sobretudo a FUNAI nos anos 70,
construiu séries de casas de madeira padrio, cobertas
de telha de barro, exatamente para obter das
comunidades indigenas a concordancia com a
exploragdo das madeiras de suas terras. Em alguns
casos as casas foram construidas (com madeira de 3*
qualidade) pela propria madeireira a quem o SPI ou a
FUNAI venderam o patrimonio florestal da area
indigena (em geral, os pinheiros, mas também imbuia
no Parana, sassafras em Ibirama, e ainda, cedro, louro,
cabreuva, etc.). Essas iniciativas, porém, em geral ndo
suplantavam um terg¢o ou, quando muito, a metade das
familias indigenas de uma area. (D’Angelis & Veiga,
2003, p.212-213).

Alguns Kaingang, geralmente os kdfa tem a casa de alvenaria, mas
fazem os “puxadinhos” de madeira ou de taquarugu de chdo batido para
fazer o fogo no chdo e se esquentar no inverno rigoroso da regido sul, e
passam mais tempo ao redor do fogo e em contato com a terra, somente
dormem e fazem seus alimentos na casa de alvenaria.

O modelo etnohistorico do grupo Xokleng de Santa Catarina

elaborado por Rodrigo Lavina (BRINGMANN, 2010, p.36), pode ser
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adequado aos Kaingang do Rio Grande do Sul pela grande semelhanga que
ha na sua cultura. O povo Xokleng se organizava de forma parecida com a

dos Kaingang. Segundo Lavina, antes do contato

em funcdo das condigdes ecologicas da Mata
Atlantica da encosta da Serra e os campos e Florestas
de Araucarias do Planalto, pelas quais transitava em
diferentes estagdes do ano. Na primavera e verdo nas
encostas e no outono e inverno na Mata de Araucaria.
Na primavera e verdo os acampamentos eram pouco
estaveis (alguns dias) com grupos de 8 a 30 pessoas.
Locais com mais recursos teriam acampamentos mais
estaveis de até uma semana e locais pobres em
recursos apenas uma noite. [...] No outono e inverno,
os grupos sdo maiores de até 50 pessoas e¢ a duragdo
da ocupagdo dos acampamentos seria mais longa de
até trés meses, devido a coleta do pinhdo e a
concentragdo da fauna em fungfo da abundancia do
fruto das araucarias. (LAVINA, 1994, p.25, apud
BRINGMANN 2010, p.36).

Contam os kdfa que os povos Xokleng e Kaingang eram um unico
povo, e por conflitos internos parte deste povo se separou dando origem a
um novo povo de nome “Xokleng”, nossa lingua se parece muito, nossa
forma de utilizar os espacos, caca, pesca entre outros elementos que nos

aproximam, mas apesar das semelhancas ha diferengas presentes.

Os parametros que diferenciam os Kaingang e
Xokleng:

1) Kaingang e Xokleng sdo duas linguas distintas
(Davis 1966, 1968; pesquisa aperfeigoada nos anos 70
por Wiesemann 1978);

2) sdo populagdes biologicamente distintas (Salzano
& Sutton 1965, Salzano & Freire-Maia 1967);

3) sdo culturalmente distintas (Schaden 1958; Hicks
1966, 1971; Urban 1978, 1992).
(NOELLI, 1999, p.292).
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Mesmo essas caracteristicas tdo distintas entre os dois povos, isso
ndo impedia que houvesse guerras territoriais, haja vista que, a araucaria
fazia parte de seu unico dominio. Apesar de haver algo em comum entre o
Xokleng e Kaingang do Rio Grande do Sul, por volta de meados do século
XIX, a comprovagdo das semelhangas referente aos artesanatos,
alimentacdo, entre os dois povos ¢ feito a partir dos dados arqueoldgicos; de
acordo com Bringmann (2010, p.37) desta forma “foram criadas tipologias
de artefatos, observando sua distribui¢do geografica e concentragdo intra-
sitio. Dessa forma, foram criadas Fases e Tradigoes arqueologicas para
designar os artefatos das diferentes regides de ocupacdo pré-historica no
Brasil”.

Assim, o vinculo do povo Kaingang do Rio Grande do Sul esta
ligada a uma agricultura inicial, isto é, de acordo com as pesquisas
arqueologicas, literalmente a producdo de ceramica estd ligada a pratica
horticultura, onde as vasilhas de ceramicas se tornam essenciais no preparo
dos alimentos. Os arquedlogos usam principalmente a cerdmica para
identificar seus assentamentos (SCHMITZ & ROGGE, 2012, p.10).
Segundo Pedro Ignacio Schmitz (1988, apud BRINGMANN, 2010, p.37) “a
ceramica Taquara tem como caracteristica principal, o fato de ser uma

ceramica pequena, geralmente constituida por potes e tigelas”.
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Figura 3: Exemplo de ceramicas da Tradi¢do Taquara-Itararé, apresentando

formas tipicas do planalto.

Fonte: BRINGMANN, 2010, p.38.

Os arquedlogos reconhecem o artefato como parte da cultura, isto &,
a cerdmica pequena e bem feita, a qual denomina a Tradigdo
Taquara/Itararé. Segundo Schmitz & Rogge (2011, p.186): Entre os
instrumentos liticos “destacam grandes maos-de-pildo e laminas de
machado cuidadosamente polidas, que fazem exce¢do numa multiddo de
artefatos expeditos, lascados em matéria prima local, para formar talhadores

e lascas”. Desta forma,
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toda a ceramica se compde de 16 pequenos
fragmentos de dois potes verticais com leve inflexao,
num deles com decoragdo em espinha de peixe em
duas faixas paralelas no bojo abaixo da inflexao. [...]
Todas as caracteristicas sdo da Tradigdo Itararé.
(SCHMITZ & ROGGE, 2011, p.192).

E importante ressaltar que a cerdmica foi um dos indicadores de
diferenca entre os Kaingang e Xokleng (NOELLI, 2000, p.242).

Para nos Kaingang, o territorio ndo era somente um local geografico,
de onde obtinham seus recursos para a subsisténcia do grupo. Vale ressaltar
que para nés Kaingang o territorio devidamente preservado para as praticas
de rituais s@o extremamente importante tanto quanto para a caga, coleta e
para o plantio de certos alimentos tradicionais que estdo presente na nossa
cultura.

E possivel ampliar a analise no que diz respeito, a relagio que o
Kaingang mantém com seu territério este vinculo com seu habitat acontece
através de nossas mitologias e cosmologias. A compreensdo e entendimento
do mundo ao nosso redor tem uma explicagdo propria de cada grupo
indigena, principalmente se tratando de territério onde a ligacao cultural se
faz presente.

Kimiye Tommasino traz claramente o significado de territério para
os Kaingang, ou seja, conseguimos identificar o territorio apenas pelas

caracteristicas naturais, por exemplo: cachoeiras, arvores, rios.

Territorio para os Kaingang, também o espago onde
habitam os espiritos de seus ancestrais e outros seres
sobrenaturais. E onde estdo enterrados os seus mortos
e onde os vivos pretendem 'enterrar seus umbigos',
[...] territério ¢ onde vivem segundo regras
estabelecidas socialmente e de acordo com o sistema
de codificagdo simbdlica dos elementos naturais e
sobrenaturais constitutivos da sociedade Kaingang
(TOMMASINO, 2002, p.83-84).
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A questdo do territorio Kaingang ¢ um dos temas abordados em
algumas pesquisas e até laudos antropologicos, isto €, relevante para outros

grupos indigenas que ainda lutam pelos seus territorios.

1.2 Organizacao social e econdmica

A cultura Kaingang mantinha uma organizago social tradicional, ou
seja, uma organizagdo politica, segundo nossos kofa, desde sempre eram os
caciques que guiavam toda a comunidade, mas nada era feito sem passar
pelos conselheiros do grupo, que geralmente eram pessoas com mais
experiéncia, podendo ser um membro dos nucleos familiares e kujd. Logo
com a entrada do SPI, estes sistemas de organizagdo politica foram
modificados. Segundo Narsizo (2015, p.33), o modelo de organizacao ficou

assim:

Figura 4: Organograma Organizagdo Politica ap6s o SPL.

Chefe
Diretor de indios

Chefe de posto

Major Tenente

Cacique e
liderangas

Lider de familia

Fonte: Elaborado por Adriana A. B. P. de Biazi a partir de Narsizo, 2015, p.33.

As mudangas ocorridas no sistema de organizagdo Kaingang sem a

interven¢do de Orgdos indigenistas, este rompimento brusco com o0s
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costumes de um povo indigena, um costume milenar de se organizar e
manter-se unidos, com o passar dos anos e com muita luta nosso povo
conseguiu retomar os costumes e tradicdes, mas ainda ha uma lacuna
quando comparamos o modelo de organizagdo politica antes do SPI e nos

dias de hoje (NARSIZO, 2015, p.33).

Figura 5: Organograma Organizagao Politica apdés o SPI e FUNAL

—

Cacique

Vice Cacique  J Capitao

—
—

Comunidade

TR \ Capities
Comunitarios  Jj Qﬂs

— o

Chefe FUNAI J Lider familiar

Fonte: Elaborado por Adriana A. B. P. de Biazi a partir de Narsizo, 2015, p.34.

Este modelo se vincula ao sistema de organizagdo politica dos

Kaingang da Terra Indigena Xapeco/SC. Percebe-se que este sistema ndo é
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como nos tempos de antigamente, a presenca do kuja e conselheiros
indigenas ndo estd incorporada neste novo sistema que se aplica nos dias
atuais, “na medida em que esse lider indigena ¢ deixado de lado, muitas
transformacdes ocorrem no modo de vida da comunidade indigena”
(NARSIZO, 2015, p.33).

Se tratando dos “J&” e também dos Bororo, ha um aspecto de
organizar-se em aldeias circulares. Para David Maybury-Lewis (1979), esta
forma de organizagdo estaria interligada a cosmovisdo Jé (Gé, no original),
onde o centro das aldeias representa o sagrado e o poder, também era uma
forma de se proteger dos possiveis inimigos existentes na época. Deparamo-
nos com os ditos “modelos tradicionais” e “modelos atuais”, que organizam
a vida dos Kaingang.

O modelo tradicional que se trata entre os Kaingang sdo
caracterizados como sociedades que apresentam um sistema de metades,
que tem o nome Kamé e Kanhru. O sistema de metades enquanto
articulador da organizagdo social Kaingang, as fontes escritas por
pesquisadores sdo mais detalhadas como a de Telémaco Borba (1908), que
trazem uma versdo resumida da cosmologia e sistema dualista Kaingang.
Em nossa cultura, esta presente a mitologia que explica o0 mundo ao nosso
redor, como o mito do sol e da lua, Kamé e Kanhru, que também trata das
plantas e dos animais que tem relagdo com estas marcas e, claro, sempre ha
uma histoéria contada pelos nossos kdfa. Por exemplo, o sol é Kamé a lua
Kanhru, o pinheiro (araucaria) Kamé o cedro Kanhru, o tamandua Kamé a

onca Kanhru.
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7

A divisdo dualista diametral® é um tipo de organizagdo social
apontada por Lévi-Strauss em Antropologia Estrutural. Ele afirma que a
divisdo das sociedades indigenas pode ser diametral (dividida em duas
metades) ou concéntrica (com dois ou mais circulos dividindo a sociedade).
No caso dos “J&” a divisdo ¢ diametral. Essa divisdo influenciava no
casamento tradicional Kaingang, o Kamé so6 pode se casar com Kanhru e
vice e versa, ndo era considerado o casamento entre as mesmas metades,
pois assim eram considerados como bichos (Pinheiro, 2015, p.26), pois ndo
pode haver casamentos entre irmdos. Quem pertencia & mesma metade se
consideravam como irmaos, por isso, esta proibi¢do. Casando-se com a
marca oposta, o equilibrio cosmico das marcas se mantém. Dizem os kdfa
que casar-se com alguém pertencente 8 mesma marca o casamento ndo dava
certo, pois as caracteristicas e a personalidade eram iguais e assim ndo se
completavam ndo se entendiam/compreendiam entre eles.

Os principios sociocosmologicos dualistas tradicionais deste povo,
agem sobre a estrutura social com base na articulagdo de unidades sociais
territoriais locais, que sdo formadas por familias ligadas umas as outras, que
dividem as responsabilidades cerimoniais, sociais, educacionais, economica
e politica. O “grupo familiar” Kaingang ¢ formado por uma familia nuclear,
ou seja, pais e filhos, portanto este grupo faz parte de uma unidade maior
“grupo doméstico”, formado por um casal de kofa, seus filhos e filhas
casados ou solteiros, seus genros e netos.

Na atualidade, na T. I. Xapeco este modelo de casamentos ndo se

aplica mais, embora em outras T. I. (s) Kaingang este modelo ainda seja

14 ~ . . o . . .

Na concepgdo levistraussiana (1958, p.168, tradugdo livre): “Num sistema diametral, ao
contrario, [...] as metades se definem uma por oposi¢do a outra e a aparente simetria de sua
estrutura cria a ilusdo de um sistema fechado.”
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seguido. Mas o sistema de marcas tribais que, ¢ patrilinear, ainda prevalece.
Além disso, tem os subgrupos que surgem a partir do ritual do kiki, também

conhecido como “fandango”, como dizem Biazi & Ercigo (2014, p.30-31):

Existem as seguintes marcas tribais, kamé e o
subgrupo vijén ky ou jénky mag; kanhru e o subgrupo
rd nynor ou votor [...] Os subgrupos vdjén ky ou jénky
mag e o ra nug nor ou votor sdo s6 de um fogo, sendo
que ha quatro no dia do encerramento, um para cada
marca, pois nos dias do fandango eles fazem o fogo
para poderem dangar e fazer seus rituais e cada um
fica no seu grupo e fogo, s6 quando ¢ para dangar que
todos se misturam. No outro dia o kamé e o vajén ky
ou jénky mag fazem a frente para rezar no cemitério,
depois atras vem o kanhru e o ra nug nor ou votor.

Estes subgrupos foram criados, pois no ritual do kiki, as pessoas que
participam precisam ter a marca seja ela, Kamé; Vajén ky ou Jénky mag ou
Kanhru; Rynor ou Votor (BIAZI & ERCIGO, 2014, p.31), para poder se
proteger de possiveis doengas, entdo o papel do kujd ¢ fundamental neste
ritual como afirma Biazi & Ercigo (2014, p.31), “Os kujas também
participam deste ritual, sendo de grande importancia cultural a sua presenga,
onde realizam todas as atividades de preparagdo para o fandango e também
tem uma func¢do de proteger espiritualmente as pessoas dos espiritos dos

mortos.”
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Figura 6: Desenho das marcas tribais do povo Kaingang.

Fonte: BIAZI & ERCIGO, 2014, p.30.

Grande parte das informacdes escritas sobre as organizagdes nas
sociedades Kaingang, provem de relatos de pessoas que tiveram contato
com estes grupos antes ou durante os processos de aldeamentos. Durante o
século XIX, o engenheiro belga Pierre Alphonse Booth Mabilde, entre os
anos de 1836 e 1866 trabalhou na Provincia do Rio Grande do Sul como
agrimensor na abertura de estradas e delimitagcdo das colonias na regido
Noroeste. Ele também manteve contato frequente com os Kaingang
denominados “Coroados”, além disso, fazia anotacdes deste povo, apds sua
morte, foram organizadas e publicadas sob o titulo "Apontamento sobre os
indigenas selvagens da na¢do Coroados dos matos da provincia do Rio

Grande do Sul." (BRINGMANN, 2010, p.41).
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Os estudos etnohistdoricos tem nos amparado com ricos relatos e
informagdes precisas da forma de organizagdo do Kaingang antes do
contato, e como isso alterou significativamente o modo de vida tradicional
deste povo.

Segundo Mabilde (1983, apud BRINGMANN, 2010, p.41) a

organizagdo tribal dos “Coroados” acontece desta forma:

os coroados dividem-se em pequenas tribos,
constituidas por familias entrelagadas e parentes
chegados. Cada uma dessas tribos tem o seu cacique
ou chefe e estdo sujeitas a uma autoridade superior, de
quem dependem - o cacique principal ou chefe de
todas elas - e a quem prestam uma obediéncia cega.
Nada fazem os chefes das tribos subordinadas sem
consultar o cacique principal e, o que este resolve e
ordena, ¢ executado com todo risco e pontualidade.
Qualquer falta de obediéncia ou dissidéncia traz para
o chefe dissidente e sua tribo uma guerra de morte e,
quando tal acontece, raramente tornam a se
reconciliar. A tribo dissidente, em geral, acaba sendo
exterminada se ndo fugir, em tempo, para bem longe
do alojamento geral.

Entre varios pesquisadores, esta constatacdo de Mabilde (1983) é
aceita por Luis Fernando Laroque, e afirma que o poder nesta sociedade ndo
esta separado do corpo social, mas esta diluido entre os integrantes das
tribos e subtribos que constitui esta sociedade (BRINGMANN, 2010, p.42).
Bringmann (ibidem) menciona, “o constante estado de guerra vivido nas
relagdes intratribais, evidente nos momentos de dissidéncia entre as

liderancas, e nas relagdes intertribais, principalmente com os Xokleng”.
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Uma comunidade Kaingang, tinha em geral de trezentas a
quatrocentas pessoas, sendo todas estas eram lideradas por um pa’i®,
segunda as informagdes de Mabilde (1983, apud BRINGMANN, 2010,
p-42). Ainda, estes grupos se subdividiam em outros grupos menores
formados por vinte ou trinta pessoas, sob as ordens de um lider regional,
quem respeita as ordens do cacique principal. Noés, indigenas, temos
conhecimento de reconhecer e identificar nossos limites territoriais sejam
pelas arvores, rios e até mesmo as marcas deixadas por outros subgrupos
nos pinheiros (araucaria) como ¢ o caso dos povos “J&” do sul do Brasil,

estabelecendo o limite de cada um. Mabilde esclarece que:

o territorio do pinheiral, compreendido entre duas
marcas, pertence exclusivamente, a tribo que nele
habita por ordem do cacique principal e nesse
territéorio € que todos os individuos daquela tribo
apanham o pinhd@o para o seu sustento. A invasdo de
outra tribo, para esse fim, é motivo para uma guerra
de exterminio, para qual s@o convocadas todas as
demais tribos. (MABILDE, 1983 apud

BRINGMANN, 2010, p.43)

Utilizando os estudos de Pierre Clastres ¢ Marshall Sahlins, Santos
(2014, p.44) ressalta que a violéncia nas sociedades tribais, estas guerras
ocorridas podem vir a ser compreendidas ndo somente no contexto de
disputa por alimentos, e sim pela manutengdo da hegemonia territorial e
respeito pelo grupo vitorioso. A cultura Kaingang organizava-se sobre uma
economia com uma agricultura complementar, juntamente com a caga,

pesca e coleta.

15 . . R : . .
Na lingua Kaingang o Pa’i é denominada quando nos referimos as nossas liderangas,
cacique.
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Alguns estudos mostram que os “J&” do sul eram considerados
ndmades ou semindmades, por suas caracteristicas cagador-coletores e
teriam posto em pratica uma agricultura apds o contato com os fog. Novas
pesquisas tem revelado que este grupo se adapta muito bem aos varios
ambientes no sul do Brasil. Ressalto o tratamento diferenciado que nds,
Kaingang, temos com as praticas de conservagdo do pinhdo, rico em
nutrientes, por isso, ele faz parte da nossa dieta, como também outros
alimentos encontrados na natureza: O coro, tubérculos, mel, palmito, raizes
e plantas.

A presenca de araucéarias na regido Sul do Brasil, ¢ um dos principais
indicadores da geragdo de alimentos e matéria prima para 0s grupos
indigenas habitantes dessa regido como, por exemplo, o pinhdo. Além da
presenca de arvores de grande e pequeno porte e também animais fazem

parte desta dieta alimentar dos grupos presentes neste ambiente.
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Figura 7: Mata de araucarias (Araucaria angustifolia), ou floresta
Ombrofila mista, localizadas principalmente na regido Sul (do Brasil, no

destaque a direita). A pinha onde germina a semente comestivel: O pinhdo

(vide destaque a esquerda).

Fonte: BRINGMANN, 2010, p.30.

No que diz respeito ao manejo agroflorestal sobre as atividades de
caga e pesca; as pesquisas tem demonstrado uma adaptagdo integrada aos
varios ambientes do sul do Brasil, Francisco Silva Noelli (2000, p.246),
mostra claramente a relagdo dos “J&” do Sul com a coleta do pinhdo e

outros alimentos:

Todas as fontes mostram a relagdo dos Jé do Sul com
a coleta de pinhdo de araucdria (Araucdria
angustifolia), considerado item basico da dieta
vegetal. Também apontam a importancia dos palmitos
de Euterpe, da fécula do caule de pinho (drecastrum
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romanzofianum), os cocos de butid (Butia capitata,
Butia eriosphata), assim como vdarias espécies
frutiferas. A botanica revela que no Sul do Brasil
havia alta frequéncia de comunidades vegetais onde
predominava uma espécie, alcancando areas de
consideravel extensdo, como os pinheirais de
araucaria, os butiazais, os palmitais, os jabuticabais,
os ervais e outras plantas menos consideradas
conhecidas pelos nao-indigenas. Diversas
comunidades vegetais situadas nos territorios dos Jé
do Sul constituiam florestas antropogénicas,
manejadas por eles ao longo de 2.000 anos. A drastica
redu¢do da densidade populacional deixou areas
manejadas abandonadas, com recursos vegetais
disponiveis para serem coletados por outras
populagdes que, pressionadas pelo avango das
fronteiras de invasores brancos ou Guarani, fugiam de
suas terras. Isso causou a falsa impressio de
nomadismo e da dependéncia da coleta quando, de
fato, os grupos derrotados nas guerras de resisténcia
fugiam para areas que ja conheciam gragas as redes de
intercdmbio e aos lacos de parentesco ou alianga. A
extensdo das areas manejadas e a sazonalidade de
varias espécies permitiam uma subsisténcia centrada
na coleta, associada as praticas de obtencdo de
proteina animal baseada na caga e na coleta.

Atualmente o que prevalece ¢ a agricultura e a caca, onde a pesca € a
coleta ainda ¢é praticada, mas de forma diferente comparadas aos tempos de
antigamente, devido ao grande desmatamento ocorrido no periodo do SPIL.

A alimentacdo do meu povo era baseada no passado em quatro fontes
principais: A coleta, a agricultura, a caca e a pesca. A coleta ¢ praticamente
a base da dieta de nos Kaingang, como o pinhdo, as frutas do mato,
guabiroba, araticum, jabuticaba, coco, angd; as verduras do mato que sdo
diversas: A radicha, serraia, urtiga, caraguata, broto do galho do pinheiro,
caruru, fua (Maria preta ou erva moura), o kumi (folha da mandioca brava,
devemos ter cuidado na hora de preparar, pois é uma planta venenosa, mas

bem feita é muito saborosa podendo ser acompanhadas por outro tipo de
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alimento), a cambuquira que € o brotinho da abdbora, a coleta da mandioca,
batata-doce, a coleta do cor6 (encontrados principalmente nas taquaras), a
coleta do mel de abelha e da erva mate para o tradicional chimarrdo. A
agricultura: O que se plantava era algumas variedades de milho, feijdo,
moranga e aboboras.

A pesca: Com a utilizagdo do tradicional pdri (armadilha de peixe,
feita de taquaras), geralmente se colocava esta armadilha nas correntezas
onde a agua tinha mais forca, também se utilizava algumas ervas do mato
que colocada na agua fazia com que o peixe boiasse para a superficie para
respirar, outras técnicas de pescaria com os anzdis e arco ¢ flecha, pescava
em pequenos e grandes rios proximos da comunidade. Vejamos mais sobre
a armadilha de peixe pari segundo Gilmar Mendes dos Santos e Paulo

Roberto dos Santos (2015).

O pari ¢ um tipo de armadilha para pegar peixes nos
riachos de pequeno porte. Para montar o pari,
primeiro represa-se a agua deixando um pequeno
espago (vdo) para a agua passar, colocando entdo o
pari (PARI). Durante o dia, principalmente no més de
outubro, os peixes menores ou mais comuns como o
lambari sobem rio acima. Isso ocorre principalmente
na segunda metade do més, caindo entdo no pari.
(SANTOS & SANTOS, 2015, p.29).

A caga: A arma principal para cagar era o arco e flecha e lancas, as
principais cagas eram os tatus, a armadilha para cagar o tatu-de-rabo-mole e

tatu-mulita se utilizava o mondéu, segundo Santos & Santos (2015, p.24).

Krégnyg, esta armadilha feita pelo Kaingang ¢ feita a
partir de um tronco de coqueiro pequeno e bem
pesado, se ndo for com tronco de palmeira, pode-se
ser feito com tronco de madeira seca e também bem
pesado, geralmente ¢ armado nos carreiros onde
passam os tatus.
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Também cacavam porcos do mato e queixadas, pacas, antas, cotias,
ratdo de banhado e uma variedade de passaros (SANTOS & SANTOS,
2015). Para cagar o ratdo se utilizava uma armadilha especifica, o égminko é
uma casinha de palha feita para cevar roedores, vejamos abaixo um trecho

do TCC de Gilmar Mendes e Paulo Roberto dos Santos (2015):

Simulavam muitos ninhos de ratos e deixavam até os
ratos se acostumarem com estes ninhos. Junto com
essas casinhas era deixado milho socado no pildo
(pisé), em cima das casinhas era deixado um espago
como se fosse uma portinha para que quando os
Kaingang chegassem, pudessem atirar os roedores
com suas flechas. Mas tinha um pequeno segredo: ndo
podia atirar as flechas no corpo dos ratos e, sim, na
cabeca. Isso era feito para ndo estragar a carne dos
pequenos roedores.

(SANTOS & SANTOS, 2015, p.25)

Figura 8: Armadilha de caca Kaingang “MONDEU” na Terra Indigena
Xapeco/SC.

Fonte: SANTOS & SANTOS, 2015, p.25.
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Figura 9: Armadilha para cagar passaro “Lago de taquara ou Ryr”, na T.I

Xapeco/SC.

Fonte: SANTOS & SANTOS, 2015, p.28.

Figura 10: Armadilha de pesca Kaingang “Pdri” da Terra Indigena

Apucaraninha/PR.

Fonte: Ledo, 2013.
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Devido ao intenso contato com o fog, alterou-se muito o modo de
vida tradicional de nés, Kaingang. Em consequéncia disso, a pesca € pouco
praticada nos dias atuais, devido a poluicdo dos rios, alguns se encontram
sem mata ciliar em sua encosta, geralmente se pesca nas PCH' da regido,
claro que sempre respeitando o tempo de reproducdo dos peixes.

Atualmente, nds, Kaingang, dificilmente praticamos a cac¢a, pois,
muitas familias criam galinhas e porcos soltos; a coleta do pinhdo ainda
acontece ndo como antigamente, pois, até a década de 1980, os 6rgios SPI e
FUNALI contratavam madeireiras para explorar a area do Posto Indigena
Xapeco, que deveria serrar em média 1.250 duzias de madeiras mensais
(SANTOS, 1979, p.40-41) e, logo eram vendidas para as empresas da
regido de Santa Catarina, Rio Grande do Sul e Parana, tendo como, por
exemplo, as empresas: Prefeitura Municipal de Xanxeré, Madeireira
Curitiba Ltda., Irméaos Iochpe”, Irmaos Tronco e Cia Ltda., Armando
Jetalio Tedesco, Irmdos Guidini, Orfanato Bom Samaritano (SILVA, 2014,
p-88). As madeiras que mais se comercializavam neste periodo, eram:

Cedro, pinho, canela e imbuia, porém, o foco do comércio era mesmo o

'® PCH: Pequenas Centrais Hidrelétricas.

"7 Observar a referéncia de, Luana Mayra da Silva (2014, p 88). Essa empresa era a
madeireira mais expressiva na cidade de Vacaria/RS e ja possuia histérico em relagdo a
compra de madeira em 4reas indigenas em periodos anteriores. O Decreto Legislativo n° 26,
de abril de 1952, assinado pelo presidente do Senado Federal, Jodo Café Filho, demonstra
isso:

Art. 1. E mantida a decisdo do Tribunal de Contas, que recusou registro ao contrato celebrado
entre o Servigo de Prote¢do aos indios e a firma Irmdos Iochpe S. A. Industria e Exportagéo,
para venda de pinheiros e cedros e arrendamento de uma serraria, na area do Posto Indigena
de Ligeiro, no Municipio de Getllio Vargas, no estado do Rio Grande do Sul. Art. 2.° Este
Decreto Legislativo entrard em vigor na data da sua publicagdo, revogadas as disposi¢des em
contrario. BRASIL, Senado Federal. Decretos Legislativos: volume III 1951-1955. Brasilia -
DF, 1975. Disponivel em:
http://www.senado.gov.br/publicacoes/anais/pdf/Decretos/1951,%201952,%201953,%201954
%20e%201955.pdf, p.213. Acesso em 30 de agosto de 2012.
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pinheiro serrado de todas as qualidades, por isso grande parte das areas de
pinheiras foi devastada, restando pouco mais que 30% da cobertura vegetal.

A implementagdo destas serrarias nas T. 1. (s), objetivava, segundo o
projeto da FUNAI, a constru¢do de casas para os indigenas, isso para as
melhores condigdes dos mesmos. Mas ndo era o que acontecia. Podemos
observar o depoimento de um indigena Kaingang da Terra Indigena
Xapeco, em Brasilia na Assembleia de Chefes Indigenas em 1978, de

acordo com Silva (2014, p.89):

Tem uma serraria da FUNAI que serra cento e poucas
duzias por més. Dizem que a madeira ¢ do indio, mas
o indio ndo ganha. Madeira n6s temos de sobra, mas
nao temos ordem de derrubar. Destes 1300 indios a
maior parte ndo tem casa. Estd morando em casa de
capim, no mato: Nao tem madeira pra eles construir.
Nos vamos falar no posto eles falam que madeira s6
vendida. Mas eu ndo vou comprar o que ¢ meu'®.
(BRIGHENTI & NOTZOLD, 2010, p.213)

Em entrevista, a moradora Kaingang, minha mae Antoninha Belino
Padilha (entr., 2016), relata que, na época, os pinheiros (araucarias) serviam
para fabricagdo de caixdes para os indios que faleciam. Entre 1977 e 1982,
para atender a legislagdo pertinente sobre a exploragdo de recursos
florestais, era desenvolvido no PI Xapecé um projeto Reflorestamento
paralelo ao Projeto Serraria, com o objetivo de plantio de 200.000 mudas de
Araucaria Angustifolia. Segundo Santos (1979, apud, SILVA, 2014, p.41),

distribuidas em uma area de 80 hectares. Segundo Silva (2014. p.41):

'® Remete ao depoimento de um indigena Kainging do Posto Indigena Xapeco - SC, na
assembleia de chefes indigenas. Disponivel em CIMI. Boletim do Cimi. Brasilia: n.47, 1978.
Consultado em BRIGHENTI & NOTZOLD, 2010.
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Apesar da devastagdo a area Kaingang, estima-se que
a T. 1. ainda possua cerca de 30% da cobertura
vegetal. Essa redugdo causou ndo sé a escassez dos
pinheirais e madeiras de lei, mas uma diversidade de
plantas que estavam nos entremeios ou proximas
dessas arvores e que foram se perdendo nesse
processo de retirada, empobrecimento do solo e
reflorestamento. Os descampados abertos para o feitio
das lavouras dos indigenas e dos arrendatarios,
também ocasionaram a diminui¢do de materiais que
poderiam ser aproveitados na confecgdo dos
artesanatos.

Na década de 1990, com recursos advindos da venda de
equipamentos da serraria, uma olaria foi construida, que até poucos anos
atras funcionava na aldeia Olaria. Assim, empregava indigenas da T. L.

Xapeco, onde fabricava tijolos, mas, hoje se encontra desativada.



87

Figura 11: Instalacdes da olaria desativada, localizada na aldeia Olaria da

Terra Indigena Xapecd. Foto realizada em 25 de Junho de 2013.

Fonte: Luana Mayra da Silva (2014, p.92). & Acervo LABHIN.

De acordo com Silva (2014, p.93), sobre outra atividade de
exploracdo da terra, praticada recentemente dentro da TIX, era o garimpo
de pedras semipreciosas, que empregou muitos indigenas, por sua vez, em
consequéncia, ocasionando ferimentos e mortes aos indigenas.

Nos dias atuais, as familias Kaingang sobrevivem da agricultura,

onde ainda plantamos milho, feijao, moranga, abobora, mandioca, batata-
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doce, amendoim e também plantamos arvores frutiferas proximo de nossas
moradias, além da horta onde cultivamos a salada, cebolinha verde e
salsinha. Mas, na maioria de nossas terras, ainda ¢ plantada a soja, que se
destina a agricultura comercial. O ex-cacique Nilson Belino, morador da
aldeia Sede, explicou para a historiadora que o entrevistou que ha trés tipos
de proprietarios Kaingang na T. I. Xapecoé: “Existem trés tipos de
proprietarios: O pequeno (até 2 ha), o médio (at¢é 20 ha) e o grande
proprietario (mais de 20 ha)” (SILVA, 2014, p.93), sendo que a maioria dos
jovens Kaingang trabalham em empresas frigorificas da regido, por
exemplo: Seara, Cangdo, Diplomata, Unibon, grande parte das empresas
disponibilizam o transporte que passa buscando os indigenas dentro da TI.

Outras familias Kaingang sobrevivem com o auxilio de programas
assistenciais do governo (como o Bolsa Familia) ou com a aposentadoria,
outros sdo funcionarios publicos, ocupando cargos na educagdo, saude e
prefeituras municipais. Ainda tem quem trabalhe na plantacdo de lavoura
mecanizada e, ainda, os que confeccionam o artesanato para comercializa-
lo.

Nos dias atuais, no6s, Kaingang, consumimos muitas coisas
industrializadas encontradas nos supermercados, como refrigerantes dentre
outros produtos com embalagens descartaveis. Ainda a base de nossa
alimentacdo é o arroz e feijdo, acompanhado de proteina encontrada nas
carnes. Por todas estas mudangas e habitos alimentares, a populagdo
Kaingang soma um numero elevado de pessoas com hipertensdo e diabetes,
sem falar de outros problemas de satide que afeta toda a populagdo. Sem
falar nas doengas que os médicos ndo explicam a sua origem, somente 0s

especialistas Kaingang podem explicar melhor através dos saberes
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tradicionais, que envolve a cultura, tradi¢do deste povo, este assunto sera

melhor esclarecido, no segundo capitulo.

1.3 Terra Indigena Xapecé/SC

Baseado nos mapas de Olmedilla constata-se a presenga de Kaingang
praticamente em toda a regido oeste catarinense, principalmente na regido
do rio Xapecé ha mais de 200 anos atras, sobretudo na regido de Campo
Eré, Xapeco, Xopin, Xanxeré, Irani, Goioem (D’ANGELIS & FOKAE,
1994, p.14).

Em depoimento publicado em D’Angelis & Fokae (1994), os kofa
Kaingang, Bonifacio Luiz Ndokrign e Francisco Fernandes Kanéingra
contam que, quando foi instalada a Colonia Militar em Xanxeré€, por volta
do século XIX, foi entdo chefe desta colonia, José Bernadino Bormann, e
quem dirigiu os trabalhos da abertura de picadas e instalacio da linha
telegrafica que os uniria ao resto do pais. Para isso, Bormann contratou o
servico de indigenas do P. I. Xapec¢ liderados pelo cacique Vanhkré. Logo,
todos os trabalhos acabados, os indios, acompanhados do entdo cacique
Vanhkré, foram até Boa Vista (Clevelandia), buscar o dinheiro pelos
servigos prestados.

Na ocasido, o entdo Cacique Vanhkré disse aos militares: “Olha, nds
precisamos de terra pra criar nossos filhos, que nés ndo vamos andar
criando nossos filhos nas copas dos pinheiros. N6s ndo somos macacos”
(D’ANGELIS & FOKAE, 1994. p.31), perante isso o oficial do governo
teria perguntado a Vanhkré onde seria o lugar que desejavam ter a terra, ¢
respondeu “Entremeio o Xapecod e o Xapecodzinho”. (ibidem) O principal
objetivo das colonias militares era de proteger a populagdo em torno das

areas indigenas, e também de alded-los e, com isso as terras eram liberadas
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para a ocupacgdo de camponeseslg, provenientes, em sua maioria, das antigas
“colonias velhas” do Rio Grande do Sul e familias vindas diretamente da
Europa (Brighenti, 2012, p.68). Naquela época a mao de obra que se
tornava mais em conta (barata) era a dos indigenas. No entanto, o desejo
por estas terras era anterior a atividade da linha telegrafica; conforme

D’Angelis (1989 apud SILVA 2014, p.39):

Por volta de 1856, podemos aceitar a localizagdo
Kaingang na regido do oeste catarinense, pelo menos,
nos seguintes locais: Toldo Xapeco, Toldo Formigas,
Toldo Jacu e varios outros entre 0 médio Chapeco ¢ o
Chapecozinho: Chapecozinho, Toldos da Emigra,
Irani e os matos a Leste dele atingindo os rios
Ariranha e Jacutinga; Serrinha; proximidades do
baixo rio Chapecd; regido entre os rios Anta e
Sargento: regido de Dionisio Cerqueira.

Os trabalhos da linha telegrafica deram partida logo apods sua
inauguragcdo em 1892 e 1893, dez anos depois em 1902, o governo do
Parana estabelece os limites da terra dos Kaingang do Xapecod (SILVA,
2014, p.40). Com o decreto de 18 de junho de 1902, assinado pelo
governador do Parand, Francisco Xavier da Silva, que indica a localizagdo

dos Kaingang.

Decreto N° 7

O Governador do Estado do Parana, atendendo a que
a tribu de indios Coroados de que ¢ chefe o cacique
Vaicré, em numero aproximado de duzentas almas,
acha-se estabelecido na margem esquerda do rio
Chapecd, no municipio de Palmas; e

' Segundo BRIGHENTI (2012, p.68), estudos sobre o oeste catarinense empregam como
sindénimo os termos colono, agricultor, camponés, trabalhador rural.
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Considerando que € necessario reservar uma area de
terra para que os mesmos indios possam, com a
necessario estabilidade dedicar-se a lavoura, a que
estdo afeitos;

Usando da autorizacdo que lhe confere o artigo 29 da
Lei n° 68 de 20 de dezembro de 1892

Decreta:
Art. Unico.

Fica reservada para o estabelecimento da tribu de
indigenas coroados ao mando do cacique Vaicre,
salvo direito de terceiros, uma das areas de terra
compreendida nos limites seguintes:

A partir do rio Chapeco, pela estrada que segue para o
sul, até o passo do rio Chapecoésinho, e por estes dois
rios até onde eles fazem barra.

Palacio do Governo do Estado do Parana, em 18 de
Junho de 1902, 14° da Republica.

Francisco Xavier da Silva
. .20
Artur Pedreira de Cerqueira

Apesar do decreto que tornava os indigenas legitimos proprietarios
da terra, no decorrer dos anos, o territorio original era de aproximadamente
25.000 hectares pelo decreto N° 7 (Portal Kaingang, 2013b), e foi sendo
reduzido, restando pouco mais que 15 mil hectares de terra. De acordo com

a homologa¢do administrativa da terra, em 1991:

Art. 1°.

** Relatério apresentado ao Exmo. Sr. Dr. Francisco Xavier da Silva, governador do estado do
Parand pelo Bacharel Artur Pedreira de Cerqueira, Secretario d’Estado dos negocios de obras
publicas e colonizacdo em 31 de dezembro de 1902, Curitiba. Acervo: Escola Indigena de
educagdo Basica Cacique Vanhkre.
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Fica homologada, para os efeitos do art. 231 da
Constitui¢do Federal, a demarcagdo administrativa
promovida pela Fundagdo Nacional do Indio
(FUNAI) da area indigena Xapeco, localizada nos
Municipios de Marema e Xanxeré, no Estado de Santa
Catarina, com a superficie de 15.623,9581ha (quinze
mil, seiscentos e vinte e trés hectares, noventa e cinco
ares ¢ oitenta e um centiares) e perimetro de
103.779,37m (cento e trés mil, setecentos e setenta e
nove metros e trinta e sete centimetros),

(BRASIL, 1991, p.24049).

A Terra Indigena Xapecd se localiza no Oeste de Santa Catarina
entre os cruzamentos dos rios Xapeco e Chapecozinho, e se situa nos
municipios de Ipuagu e Entre Rios, no oeste catarinense, com
aproximadamente 15.623 hectares de terra, A T. . se divide em 16 aldeias:
Sede ou Jacu, Olaria, Serrano, Cerro Doce, Pinhalzinho, Campos Oliveira,
Agua Branca, Limeira, Fazenda Sdo José, Matdo, Jodo Veloso, Paiol de
Barro, Barro Preto, Guarani, Baixo Sambura e Manduri. Segundo Brighenti
(2012) a populagdo Kaingang ¢ de cerca de 5.105, conforme dados da
FUNASA?' (dados de 2010) e CIMI* (dados de 2011). Estima-se que hoje
sdo aproximadamente 5.350 indigenas segundo dados fornecidos pela
SESAI” em 09/08/2016.

No mapa abaixo se nota, através de uma figura mais ampla e clara no
que diz a respeito sobre a Terra Indigena Xapecd atualmente. Exibindo a

distribuicdo espacial das aldeias e a extens@o de terra em hectares.

2! Fundagdo Nacional de Saude.
* Conselho Indigenista Missionario.
* Secretaria Especial de Satide Indigena.



Mapa 4: Localizagdo da Terra Indigena Xapeco6 e suas localidades

limitrofes.
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Fonte: Elaborado pelo gedgrafo Alexandre L. Rauber e por Carina S. de
Almeida. Acervo LABHIN/UFSC, 2015.
1.4 Mitologia Kaingang: Surgimento do povo Kaingang
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Segundo Rosa (2011, p.101), desde a segunda metade do século
passado, através da antropologia e etnologia, as ciéncias humanas t€m
superado muitos obstaculos no que diz respeito ao pensamento mitologico e
xamanico. Desta forma os mitos sdo narrativas que indicam a origem de
tudo, e também mostram o sistema de comunicacdo de humanos e ndo
humanos em determinados povos indigenas.

Durante muitos séculos todos os povos indigenas creram e
continuam até hoje crendo em mitos, uns acreditam mais outros menos, na
forca da natureza e nos espiritos dos nossos antepassados, mas é isso que
nos torna um povo diferente um dos outros, cada um com suas historias,
mitos, lenda contadas por nossos kdfa ao redor do fogo de chdo. Da
existéncia do mundo é uma das principais questdes que desperta nossa
imaginagﬁoz4, nos faz pensar e entender as varias versdes da existéncia
deste planeta terra e dos seres vivos.

Nos, Kaingang, acreditamos que o ser humano surgiu das
profundezas da terra. Assim nascem os Kaingang Kamé pela manhd ao
nascer do sol e os Kanhru nascem a tarde, ao pdr do sol. Nao sabendo
comunicar-se com 0s animais que ja existiam neste mundo eles entdo
ofereceram ajuda e ensinaram o Kaingang a falar, cantar, cagar, pescar e as
artes dos artesanatos feitos de pedra, madeira, palhas, taquaras, cipds. Com
o passar dos tempos, dominaram a floresta fazendo dela sua casa, morada
onde construiram casas tradicionalmente conhecidas como “casas
subterraneas”, pesquisadas por arqueotlogos desde a década de 60. A
ocupacdo humana ¢ um dos focos dos arquedlogos que contribuem muito

com a historia dos povos indigenas, a arquitetura destas casas foi pensada

** Para saber mais sobre as historias contadas pelos Kaingang ver Candido, 2014.
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na protecdo do inverno rigoroso que se fazia naquele tempo, como ja foi
mencionado anteriormente neste capitulo. Tanto tempo se passou e hoje nds
Kaingang buscamos aprimorar nossos conhecimentos e escrever nossa
propria histéria, mitos e lendas contadas por nossos kofa, € nosso
compromisso de deixar escrito e resgatar o que estd se perdendo para as
novas geracdes desfrutarem e seguirem com os mesmos objetivos de ndo
deixar que nossas praticas, tradigdes e cultura permanegam somente na
histéria, e continuem a manter nossos costumes.

Segundo Nimuendaji o surgimento do povo Kaingang é contado

desta forma:

A tradicdo dos Kaingang conta que os primeiros desta
nag¢do sairam do chdo, por isso eles tem a cor da terra.
Numa serra no sertdo de Guarapuava, ndo sei bem
aonde, dizem eles que até hoje se vé o buraco pelo
qual eles subiram. Uma parte deles ficou em baixo da
terra onde eles permanecem até agora, € 0s que ci em
cima morrem vdo se juntar outra vez com aqueles.
Sairam em dois grupos, chefiados por dois irméo por
nome. Kaneru e kamé, sendo que aquele saiu
primeiro. Cada um ja trouxe um numero de gente de
ambos os sexos. Dizem que Kaneru e a sua gente toda
eram de corpo fino, peludo, pés pequenos, ligeiros
tanto nos seus movimentos como nas suas resolugdes,
cheios de iniciativa, mas de pouca persisténcia. Kamé
e os seus companheiros, ao contrario , eram de corpo
grosso, pés grandes, e vagarosos nos seus movimentos
e resolucdes. Como foram estes dois irmdos que
fizeram todas as plantas e animais. (NIMUENDAJU,
1993 [1913], p.58-59).

Os dois grupos desceram a montanha separados, o grupo que surgiu
ao nascer do sol foi para um caminho até chegar aos animais 0 mesmo
aconteceu com o grupo que surgiu ao por do sol; chegando a floresta
ouviram um barulho estranho, mas eles ndo tinham uma forma de se

comunicar entre eles, entdo viram os animais em festa, cantando e
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dangando. Os dois grupos juntaram-se com os animais na festa, foi ai que se
conheceram, o Kanhru aprendeu a dancar com o katjér25 e 0 Kamé com o
féinzé, aprendendo a falar na lingua Kaingang e a dancar com os animais.
Assim relatou o professor Pedro Kresd Alves de Assis em sua entrevista
(BIAZI & ERCIGO, 2014, p.28), que cada animal ensinou para o grupo
suas dangas e as pinturas. Na época do surgimento do povo Kaingang, se
chamava a “danca dos animais” ¢ a mesma era feita com musicas que
falavam de todas as caracteristicas dos animais e suas habilidades. As
historias que nossos kdfa geralmente contam s@o de animais que falam,

cantam, dangam, cagam e trabalham.

25 1 i .
Kajér: Macaco/mico.
26 1o .
Foin: Ourigo.
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Figura 12: Desenho demonstrativo da relagdo do kamé e kanhru com os

animais.

Fonte: Alunos do 8° ano II, da E.I.LE.B Cacique Vanhkr¢, 2015.

A mitologia ¢ trabalhada em sala de aula nas escolas indigenas, os
alunos aprendem sobre o povo Kaingang de acordo com a proposta de cada
professor. Neste desenho os alunos do Ensino Fundamental passam para a
cartolina a histéria contada por professores e familiares, e também lidas
pelos proprios alunos, hoje o mito do surgimento do povo Kaingang esta
nos livros didaticos elaborados por professores bilingues com o apoio da
equipe do LABHIN, e todos os alunos podem ter acesso diretamente na
biblioteca das escolas indigenas.

Ha varias versdes do mito de surgimento do povo Kaingang, que ¢
discutido em sala de aula nas escolas indigenas. Mas as ideias fundamentais

permanecem. Os mitos, de forma geral, sofrem transformagdes ao longo do
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7

tempo, a forma que € contada modifica-se de regido para regido, mas
sempre acaba tendo o mesmo significado e o mesmo sentido. Podemos
perceber estas mudangas nas publicagdes de pesquisadores, variando em
relagdo aos locais das pesquisas de campo e aos entrevistados. Sabe-se que
o povo Kaingang vive em varios estados. Observa-se a diferenga entre a
versdo apresentada por Curt Nimuendaji (1993 [1913]) e por Telémaco
Borba (1908), por exemplo. Este ultimo autor descreve o mito do

surgimento do povo Kaingang no Parana:

Em tempos idos, houve uma grande inundagio que foi
submergido toda a terra habitada por nossos
das aguas. Os Caingangues, Cayurucrés e Camés
nadavam em dire¢do a ela levando na boca achas de
lenha incendiadas. Os Cayurucrés e Camés cansados,
afogaram-se, suas almas foram morar no centro da
serra. Os Caingangues e alguns poucos Curutons,
ficaram, uns no solo, e outros, por exiguidade de
local, seguros aos galhos das arvores, e ali passaram
muitos dias sem que as dguas baixassem e sem comer,
j& esperavam morrer, quando ouviram o canto das
saracuras que vinham carregando terra em cestos,
langando-a a agua que se retirava lentamente.
Gritaram eles as saracuras que se apressassem, ¢ estas
assim o fizeram, amiudando também o canto e
convidando os patos a auxilia-as, em pouco tempo
chegaram com a terra ao cume, formando como que
um acgude, por onde sairam os Caingangues que
estavam em terra; os que estavam seguros aos galhos
de arvores, transformaram-se em macacos € O0s
Curutons em bugios. As saracuras vieram com seu
trabalho, do lado donde o sol nasce, por isso nossas
aguas correm todas ao Poente e vao todas ao grande
Parana. Depois que as aguas secaram, os Caingangues
Cayurucrés e Camés, cujas almas tinham ido morar
no cento da serra, principiaram a abrir caminho pelo
interior dela, depois de muito trabalho chegaram a sair
por duas veredas, pela aberta por Cayurucré, brotou
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um lindo arroio, e era toda plana e sem pedras, dali
vem eles conservado os pés pequenos outro tanto nio
aconteceu a Cameé, que abriu sua vereda por terreno
pedregoso, machucando ele, e os seus, os pés que
incharam na marcha, conservando por isso grandes
pés até hoje. Pelo caminho que abriram néo brotou
agua e, pela sede, tiveram de pedi-la a Cayurucré que
consentiu que a bebessem quanto necessitassem.
Quando sairam da serra mandaram os Curutons para
trazer cestos e cabacas que tinham deixado em baixo,
estes, porem, por preguica de tornar a subir, ficaram
ali e nunca mais se reuniram aos Caingangues por
esta razao, nods, quando os encontramos, 0S pegamos
como nossos escravos fugidos que sdo. Na noite
posterior a saida da serra, atearam fogo e com a cinza
e carvao fizeram tigres, Ming, e disseram a eles: - vao
comer gente e caga; estas, porém, ndo tinham saido
com os ouvidos perfeitos, ¢ por esse motivo ndo
ouviram a ordem, perguntaram de novo o que deviam
fazer, Cayurucré, que ja fazia outro animal disse-lhes
gritando e com Mao modo; vdo comer folha e ramos
de arvore, desta vez elas, ouvindo, se foram: eis a
razdo por que as antas s6 comem folhas, ramos de
arvores e frutais. Cayurucré estava fazendo outro
animal, faltava ainda a este os dentes, lingua e
algumas unhas, quando principiou a amanhecer, e,
como de dia ndo tinha poder para fazé-lo, pos lhe as
pressas uma varinha fina na boca e disse-lhe: - vocg,
como ndo tem dente, viva comendo formiga-; eis o
motivo porque o tamandod, loty € um animal
inacabado e imperfeito. Na noite seguinte continuou e
fazé-los muitos, e entre eles as abelhas boas. Ao
tempo que Cayurucré fazia estes animais, camé fazia
outros para os combater, fez os ledes americanos
(mingcoxon), as cobras venenosas e as vespas. Depois
de concluido este trabalho, marcharam a reunir-se aos
Caingangues, viram que oS tigres eram maus e
comiam muita gente, entdo na passagem de um rio
fundo, fizeram uma ponte de um tronco de arvore e,
depois de todos passarem, Cayurucré disse a um dos
Camé, que quando os tigres estivessem na ponte
puxassem esta com forca, afim de que eles caissem na
agua e morressem; assim fez o de Camé , mas, dos
tigres, uns cairam a agua e mergulharam, outros
saltaram ao barranco e seguraram-se com as unhas, o
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de Camé quis atira-lo de novo ao rio, mas, como 0s
tigres rugiam e mostravam os dentes, tomou-se de
medo e os deixou sair: eis porque existem tigres em
terra e nas aguas. Chegaram a um campo grande, e
reuniram-se aos Caingangues e deliberaram casar os
mogos e as mogas. Casaram primeiro os Cayurucrés
com as filhas dos camés, estes com as daqueles, e
como ainda sobravam homens, casaram com as filhas
dos Caingangues. Dali vem que, Cayurucrés, e
Camés e Caingangues sdo parentes € amigos.
(BORBA, 1908, p.20-21).

Telémaco Borba descreve o mito do surgimento contado pelos
Kaingang do Parand em 1908, logo Curt Nimuendaju traz outra versdo do
mito do surgimento contado pelos Kaingang do Parand no ano de 1913.
Percebe-se que os mitos, entre nos, Kaingang, se transformam quando so
contados novamente depois de alguns anos. Borba relata que o povo
Kaingang nasceu da terra em dois grupos os Kamé e Kanhru, nesse mito os
dois irmdos criam os animais, por isso que existem os animais Kamé e
Kanhru. Dentro da cultura Kaingang os animais sdo divididos em metades
exogamicas Kamé/Kanhru, exemplo: o tamandua, ourigo, tigre, pomba,
gralha, tucano sdo Kamé, o macaco, sapo, coruja, gato do mato, tatu, lagarto
sdo Kanhru.

A mitologia e cosmologia de um povo indigena ¢ um lugar com
encantos encontrados nas historias contadas que tem significados proprios
de cada cultura segundo Aracy Lopes da Silva (1992, p.76) “Cosmologias ¢
seus mitos associados sdo produtos e sdo meios da reflexdo de um povo
sobre sua vida”. Sdo varios mitos Kaingang que fazem parte de nossos
costumes contados aos mais jovens a beira do tradicional fogo de chio

baseado nas fases da lua.

Nos mitos Jé, ha referéncia explicitas as atividades de
subsisténcia e as praticas socias do modo geral.
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Instituigdes sociais - a nomeagdo dos individuos, a
guerra, 0 xamanismo...- tem no mito descritas as suas
origens e expostas a sua esséncia SILVA, 1992, p.77).

A mitologia Kaingang ¢ muito grande e rica de conhecimentos
tradicionais. Sdo historias contadas de um para outro e que ndo podem ser
esquecidas, por isso, se deve contar sempre o que se ouviu e aprendeu com
os kofa, passando os conhecimentos e sabedorias do nosso povo para as
novas geragdes. Assim, estas historias jamais serdo esquecidas.

O capitulo 2 abordard a questio do xamanismo Kaingang, que
explicara como acontece a relacdo dos especialistas: kujd, benzedor e
remedieiro com a mata, jagré, remédios, aguas santas. E de que forma esta

relagdo tem poder de curar a pessoa do corpo e do espirito.
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Capitulo 2

2 O XAMANISMO ENTRE OS KAINGANG: Kujdas, benzedores,
remedieiros

Certamente, ao falar destes especialistas mencionados, ndo podemos
deixar de tratar o tema do xamanismo. Segundo Eliade (2002 apud
HAVERROTH, 2013, p.42), “o Xamanismo stricto sensu ¢é, por exceléncia,
um fendmeno religioso siberiano e centro-asiatico”. De acordo com
Haverroth (2013, p.43) no Brasil o xamanismo ¢ conhecido como pajelanca.
O método que o xama aplica sobre as curas xamanicas, deste modo, é
exclusivo. Para tentar compreender o xamanismo sob o olhar do xama, ¢

preciso entender que ndo ha separag@o entre o mundo espiritual e o fisico. A
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palavra “xama” tem origem na lingua siberiana tungue, que estabelece uma
comunica¢do entre o mediador ¢ 0 mundo dos humanos e ndo humanos
(HAVERROTH, 2013, p.43).

Conforme Perrin, a respeito dos xamas:

Sdo eles que devem revelar as causa ultimas da
doenga, descrever a condi¢do de deten¢do e de
tramites da alma do paciente, jogar a possibilidade de
fazer retornar e impor as condigdes materiais para
esse retorno. O diagnostico e toda a cura repousam
sobre esse dialogo, essa confrontagdo entre os xamas
e seus espiritos. (PERRIN, 1978, p.393, apud ROSA
2005, p.64).

Este capitulo tem como objetivo analisar a relagdo dos especialistas
Kaingang da Terra Indigena Xapeco6 (SC), com o xamanismo. Para tratar
deste assunto, tomarei como base Robert Crépeau (2002), Esther Jean
Langdon (1996) e Rogério Reus Gongalves da Rosa (2005), Moacir
Haverroth (1997), Maria Concei¢do de Oliveira (1996, 1997) e Ledson
Kurtz de Almeida (1998, 2004) e também outros autores. Ainda, neste
capitulo trarei uma breve introdugdo sobre cada um dos especialistas sendo
eles: Kuja, benzedor e remedieiro e como ¢ esta dindmica no xamanismo
Kaingang.

Argumento que as diferengas entre cada especialista ndo sdo
evidentes e a mesma pessoa €, muitas vezes, tratada por termos diferentes.
Mas as diferengas existem e estdo relacionadas a formagdo de cada
especialista e ao seu modo de trabalho, que estd relacionado aos remédios

do mato (remedieiros/as), as aguas santas (benzedores) e jagrée (kuja).

2.1 Remedieiro e o conhecimento da mata
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A palavra “remedieiro” € um dos termos tratados na minha pesquisa
de campo, pois também aparece na T. I. Xapeco. Na literatura escrita sobre
os Kaingang, existem poucos estudos sobre esta categoria de especialista de
cura, a/o benzedor/a geralmente também ¢é visto como sendo um/a
remedieiro/a. Apesar de suas praticas de curas terem tragos parecidos, um
se diferencia do outro, como veremos nos capitulos dois (2) e trés (3).

Dentro do contexto indigena Kaingang existem remedieiros e
remedieiras, que possuem um conhecimento amplo sobre os remédios do
mato, principalmente de origem vegetal, ainda que alguns deles possuam o
conhecimento do uso de remédios de origem animal. Tem muita influéncia
dentro e fora da T. 1., viajam até os municipios préximos e alguns vao até
para outros estados, para realizar a cura feita através dos remédios do mato,
que também exige dietas. Alguns vao, até mesmo ministrar palestras em
universidades sobre o conhecimento da mata e os beneficios que nos traz,
sd0 muito respeitados por toda comunidade. Na T. I. Xapecd, ndo existe
preferéncia de género dentro desta categoria de especialistas, eles sdo
escolhidos para receber o conhecimento e usar para o bem de toda a
humanidade.

Ao observar o lugar onde reside um/a remedieiro/a, percebe-se que
ha varias plantas ao redor de sua casa, mas uma grande quantidade ¢
coletada na mata, pois existem plantas que nascem ou crescem somente
dentro da mata. Um/a dos remedieiro/as (*), mencionou que uma vez pegou
uma muda de um remédio e plantou ao redor de sua casa, e este ndo nasceu,
secou e morreu. Por isso umas das preocupagdes de todos os especialistas é
a expansdo de lavouras e o desmatamento, que influenciam no
desaparecimento de algumas plantas que sdo fundamentais para a cura de

certas doengas. E que precisam ir muito longe para poder conseguir certos
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remédios que estdo desaparecendo com o tempo sendo influenciados por
varios fatores.

Quando fui conversar com uma remedieira, quando me contou sobre
sua formagdo, me ensinou muito sobre os remédios. Ela ndo os considera,
somente um pedaco de vegetal ou planta, praticamente tudo o que estava ao
redor de sua casa ¢ remédio. Disse ainda que muitas pessoas veem a planta
como um mato que se cria ao redor da casa, mas muitos desconhecem sua
utilidade. Ensina muita coisa para seus filhos, mas que ainda ndo encontrou
seu escolhido para transmitir e ensinar seus conhecimentos sobre a mata.

Nos dias atuais, os remedieiros/as, ao fazer o remédio do mato,
depositam sua fé no que estdo fazendo, ainda rezam, oram, ndo importa se
pertencem a religido catdlica ou pentecostal, o importante ¢ a fé e o saber
preparar o remédio da forma correta. Sabendo que a receita para a cura de
certas doencas pode mudar de um especialista para outro, mas sem deixar
de usar nas receitas de 3 (trés) a mais remédios do mato (ervas medicinais).
E a forma de fazer a receita do remédio pode variar quando for para crianga
e adulto, pois, quando ¢ feito o remédio para a crianga e o adulto para a cura
da mesma doenca, a dosagem para a crianga € menor ¢ mais fraca, ou seja,
feita em quantidades menores de ervas medicinais (raizes, brotos, folhas).

E existem regras na hora do preparo do remédio se for fazer em casa,
por exemplo, se a pessoa estd doente e precisa de um cha de ervas, ela
mesma ndo pode preparar e sim outra pessoa precisa fazer o chd, dizem os
kofa que somente assim o efeito do remédio acontece. Em sua dissertagao,
Haverroth (1997), descreve a categoria das parteiras que também possuem o
conhecimento dos remédios do mato, mas que usam este conhecimento para
atividades ligadas ao parto com finalidades relacionadas a concepgao,

gestacdo, aborto e também outros problemas especificos das mulheres.
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Haverroth (1997, p.81) também observa a importancia do nimero trés para

o preparo dos remédios:

O uso muito comum do numero 3 (trés) ou seus
multiplos, principalmente o nove, [...] Segue um
exemplo citado em uma das conversas: “Remédio
para amarelao (preto e amarelo), se tem os dois, usa-
se flor de palmeira (geriva), seca na sombra. Se ndo
tem flor, se pega 9 raizes, do lado que o sol nasce + 9
raizes de picdo-cirilo + 9 pedacos de carqueja (corta
infeccdo da bexiga) + 9 flores de marcela + 9
raspadinhas de noz-moscada”. Além da frequéncia do
nimero nove, verifica-se o uso de varias espécies para
um mesmo preparado.

Em minha pesquisa de campo, percebi que uma das remedieiras era
também parteira, muito conhecida e respeitada pela comunidade. Também
usava de seus conhecimentos sobre as plantas para ir fora da aldeia, para
tratar de pessoas doentes ou até mesmo cuidar da mulher gestante antes e
depois do nascimento da crianga, e dificilmente revelava as receitas dos
remédios ¢ o nome das plantas utilizadas. Esta especialista ¢ muito
procurada para dar entrevistas e para dar palestras nas universidades e
principalmente nas escolas indigenas e projetos ligados a educacgao.

Vejamos o que Haverroth (1997) descreve sobre o conhecimento que
as parteiras possuem sobre os remédios do mato que sdo oriundos das
plantas: “Ha os especificos para aborto, para diminuir a dor do parto, para
lubrificar o canal vaginal a fim de facilitar a passagem da crianga, para ndo
dar tremor, para limpar depois do parto feito, remédio para a mulher ter
mais leite e assim por diante” (HAVERROTH 1997, p.81).

Em umas das aldeias pesquisadas encontrei especialistas que eram
conhecidos na aldeia pelo nome remedieiro, sendo que este era um kujd ou

benzedor. Portanto, as classificagdes dessas especialidades ndo podem ser
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entendidas como regras fixas ou definitivas, mas estdo ligadas a
caracteristicas dos modos de preparo e de trabalho de cada especialista, que
ndo sdo conhecidas por todos. Claro que todos estes especialistas tem o
conhecimento amplo da mata e o uso dos remédios, a diferenga entre eles é
minima, ou seja, € espiritual que pode ser percebida na formacao de cada
um, descrito no capitulo 3.

Ainda existem remedieiros/as que usam o conhecimento da mata
para fazer o remédio em benéfico somente de seus familiares, de forma que
a comunidade ainda desconhece este especialista, isso talvez pelo desejo do
proprio remedieiro/a. Estas pessoas conhecedoras dos remédios do mato
vénhkagta®, adquirem este conhecimento por vontade prépria e assim
ajudam seus familiares quando precisam.

Esta classificacdo dos remédios do mato venhkagta ¢ apresentada por

Moacir Haverroth:

A classifica¢do das plantas-remédio (vénh-kagta) esta
associada a classificacdo das doengas (kaga). Os
remédios sdo indicados dependendo da etnologia e/ou
nosologia das doengas. Tal associagdo ¢ fundamental
na compreensdo da categorizagdo das plantas-
remédio. O conceito de vénh-kagta se aplica tanto a
remédio quanto a veneno, ou seja, se refere a qualquer
substdncia que tenha efeito no organismo,
independente de seu resultado. Assim qualquer planta
pode ser vénh-kagta, mas ha uma distingdo quanto a
qualidade de seu efeito, conhecimento esse que
predomina entre os especialistas em cura e idosos.
(HAVERROTH 2007 apud MENDES 2015, p.10).

*7 Significado na Lingua Kaingang ao referir-se aos remédios do mato ou as plantas/ervas
medicinais, utilizadas em sua grande maioria por praticamente boa parte de nés Kaingang e
principalmente pelos especialistas.
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Ja existem outros que aprendem sobre os remédios do mato com os
kuja, mas que ndo podem revelar a forma que ¢ feita os remédios, como
exemplo de uma especialista que registrei no diario de campo (25/02/2016).
Ela disse, que sabe muito sobre as plantas e seus beneficios, e aprendeu
muito com uma kujd, que disse que usasse deste conhecimento com as
pessoas da familia e que ndo poderia revelar o nome das plantas, era para
esperar o tempo certo para fazer os remédios para outras pessoas da
comunidade, e para isso esperar a palavra final da kuja.

Para Haverroth (1997, p.84), “O conhecimento etnobotanico
Kaingang ¢ amplo e relaciona-se diretamente com a sua mitologia,
cosmologia, organizagdo social, sistemas de cura, alimentagdo; enfim, ¢
parte importante e essencial da sua cultura como um todo.” Os kdfa e os
especialistas mencionaram muito da ligacdo das plantas com a mitologia
Kaingang, por exemplo, o mito de origem do povo Kaingang, mencionado
no capitulo anterior, que trata do surgimento de Kameé e Kanhru do buraco
da montanha, um no nascer do sol e outro no por do sol, e que os animais e
as plantas ja existiam e foram os animais que tinham as mesmas marcas que
ensinaram Kamé e Kanhru a falar, cantar e dangar.

O etnobotidnico Moacir Haverroth apresenta em sua dissertagdo
(1997, p.90) trés sistemas de classificagio Kaingang: Classificacdo

morfoecologica, classificagdo utilitaria e classificagdo simbdlica.

Para os Kaingang, interpretamos a classificacao
morfoecoldgica como sendo de “arranjo”, da mesma
forma que Taylor (1977:122-123) considera as
classificagdes estudadas por Conklin, Berlin e outros
etnocientistas. A classificacdo simbolica em Kamé e
Kanhru pode ser considerada “codificante” no sentido
colocado por Taylor (1977), em que ha associagdo
entre dominios que ja sofreram classificacdo de
arranjo. Entretanto, a classificagdo utilitaria que
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interpretamos em relagdo aos Kaingang nio encontra
embasamento na analise dos sistemas de classificagdo
feita por Taylor (1977). (HAVERROTH, 1997, p.91)

A classificagdo de arranjo citada por Haverroth é a que Taylor define
como sendo a que envolve rotulagdo, através do significado primario, ou
seja, sdo categorias que resultam de uma classificagdo de primeira ordem,
“Uma classificacdo codificante envolve a associacdo de dois dominios
anteriormente autdnomos, sendo cada um ja o objeto de uma classificagdo
de arranjo, num processo de significacdo secundaria, metaforica, simbolica
(Taylor, 1977, p.125, apud Haverroth, 1997, p.90). Em sua dissertagao,
Haverroth descreve claramente cada uma destas classificagdes. Um
exemplo da classificagdo morfoecologica € que para nos, Kaingang, ka ¢
arvore e também usado para referir-se a madeira. A classificagdo utilitaria é
a sobreposicdo das varias categorias das plantas que sdo utilizadas no
artesanato, alimentagdo, construgdo, comércio, ritual e medicinal
(Haverroth, 1997, p.105). A classificagdo simbdlica pode ser entendida

como através da mitologia Kaingang, como afirma Nimuendaju:

Nao somente a tribo inteira dos Kaingygn, desde o
Tieté até o Ijui, divide, segundo a descendéncia do
lado paterno, nesses dois clds exdgamos, como
também toda a natureza. Distinguindo entre os objetos
delgados e os grossos, entre os malhados e os
estriados, o Kaingygn os considera pertencentes ou a
Kafieri ou a Kamé, decidindo se foi este ou aquele
que os fez e por qual dos dois podem ser usados no
ritual. A divisdo em clds é o fio vermelho que se
estende por toda a vida social e religiosa dessa tribo
(NIMUENDAJU, 1944 apud HAVERROTH 1997,
p.118).

Concordo que ha divisdo na natureza, e que plantas e animais sdo

categorizados em metades exogamicas, sendo que ha plantas Kamé e
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Kanhru, mas, na hora do preparo de um remédio ndo ha esta divisdo, e
também ndo interfere no efeito, cada planta tem seu poder e beneficio na
hora da cura, seu efeito é estimulado conforme cada receita e forma de
fazer. Na pesquisa de campo foi registrado que as receitas dos chas para
determinadas doencas sdo diferentes para cada especialista e outras sdo
iguais, o que as diferenciam ¢ a dieta que determinados remédios exigem.

Observei que para os especialistas remedieiro/a e benzedor/a as
plantas ndo sdo Kamé e nem Kanhru, elas sdo vénhkagta. E todos os
especialistas, quando vao coletar o remédio no mato, eles pedem permissao
ao dono da mata, na lingua Kaingang “Inh my eg vénhkagta venhkagta ta
ni, Inh my vénhkagta keme, Inh mya ha ha jé” (a kuja Divaldina disse que
esta frase ndo pode ser traduzida para lingua portuguesa, somente 0s
especialistas sabem o que significa, eu até poderia traduzir mas respeito a
decisdo da kuja, quem sabe em um outro momento).

Contam que se nao pedir permissdo ao dono da mata para entrar ou
retirar uma planta, a pessoa pode se perder e ndo encontrar a planta dentro
da mata. Dizem que o dono da mata fica bravo, mas, pedindo permissio e
retirando somente o necessario para fazer o remédio, o dono da mata
entende que voceé zela, e cuida do nén™®.

Os cuidados na hora da coleta do remédio no mato sdo tdo
importantes quanto na hora de fazé-lo, pois, se a remedieira/o ou outra
pessoa for no mato fazer a coleta, precisa tomar certos cuidados, como cita
Ivania Mendes (2015, p.13): “Mulher menstruada ndo podia ir ao mato, pois
corria o risco de engravidar de um bicho, e criangas somente aquelas que

respeitavam e guardavam segredo.”

* Significado na lingua Kaingang de nén é a mata, floresta.
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Na aldeia Pinhalzinho, a remedieira Lurdes contou que os remédios
do mato estdo presentes diariamente, como no chimarrfo e na alimentagdo.
E comum ver na cuia do chimarrdo de muitos Kaingang algumas folhas
secas, que ddao um sabor a mais no mate, mas ndo ¢ somente para isso, pois
assim estdo cuidando do corpo ou até mesmo construindo o corpo,
deixando-o mais forte contra as doencas comuns dos dias atuais e para
prevenir a gestagdo ou para conceber.

E, ainda, os remedieiros/as tentam procurar os remédios na mata de
preferéncia na mata virgem, que ¢ onde os humanos ndo costumam ir e, na
maioria das vezes, os remédios ficam nas encostas dos rios ou proximos.
Pois a mata ou floresta ¢ um lugar de retiro onde buscam a tranquilidade e o
conhecimento, ela ainda representa saude. Dizemos que “ela é nossa

(529
farmacia”

, mas nos entristecemos ao ver parte da cobertura florestal
diminuir com o passar dos anos. Haverroth (1997, p.88) afirma que: “A
medida que diminui a cobertura florestal da Area e o tamanho da prépria
Area, ha diminuicdo proporcional dos recursos por ela fornecidos, tanto
vegetais como animais.”

A remedieira Lurdes viaja muito dando palestras e contou que,
quando volta da cidade para a aldeia, logo vai se purificar na mata, sente-se
melhor ao respirar, caminhar pisando na terra molhada, e descobrindo novas
plantas que sdo remédios e até mesmo alimento.

O alimento feito dentro da mata tem outro sabor diferente daquele
que ¢ feito na casa, pois sente a presenca dos seres da natureza, assim diz o
professor Alcenir dos Santos, esposo da remedieira Lurdes. As plantas

também sdo muito utilizadas nos rituais, como no Kiki, batismo, festas

* Caderno de campo, 14/04/2016.
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tradicionais, e cada uma delas presente nestes rituais tém seu significado e
valor. Também sdo utilizadas para tingir os artesanatos confeccionados por
nds Kaingang.

E interessante que esse conhecimento sobre os remédios da mata ¢é as
vezes reconhecido pelos profissionais de saude ndo indigenas que trabalham
nas aldeias. Existem alguns cursos onde ensinam a utilizar algumas plantas
em beneficio da satide, que sdo ministrados na maioria das vezes pelos fog.
Creio que estes cursos surgem dentro das TIs para incentivar-nos a estar
buscando fazer uso das plantas para combater e curar as enfermidades e
doencas do corpo. Percebe-se, nas hortas dos postos de satde das aldeias,
que possuem uma quantidade significativa de plantas medicinais plantadas
nestas hortas.

Na aldeia Sede, existiam profissionais contratados pela FUNASA em
parceria com a prefeitura municipal de Ipuagu para fazer os remédios do
mato, e quase sempre a sua atividade era supervisionada pelos especialistas:
A maneira de coletar certos remédios na mata, ¢ também se dependia muito
das estacdes do ano, pois, sabe-se que alguns remédios ndo poderiam ser
coletados no inverno, as fortes geadas matavam alguns remédios, que
nasciam novamente com a chegada da primavera. Estes remédios
manipulados por profissionais ou até mesmo especialistas eram receitados
pelos proprios médicos dos postos de saude das aldeias.

Na aldeia Pinhalzinho, atualmente, funciona uma farmacia de
fitoterapicos, uma remedieira contratada pelo municipio, coleta e faz
receitas de remédios™. As pessoas que procuram a farmacia sdo orientadas

pela remedieira sobre a forma de utilizar ou preparar, pois ha alguns

30 . . - . I . .
Nas outras aldeias pesquisadas, Baixo Sambura, Sede e Olaria ndo encontrei esse tipo de
servigo ligados ao municipio.
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remédios para certos tipos de doengas que somente podem ser feitos em
casa, na hora de ser ingeridos. E, entdo, a remedieira os guarda em
pacotinhos, as folhas secas separadas, com o nome escrito e sua utilidade.
Falou-me em uma conversa que a kujd da aldeia sempre vai a farmacia ver
o trabalho da remedieira e, as vezes, vao juntas coletar os remédios na mata,
e diz que parte de seu conhecimento sobre as plantas advém desta kujd, que
revela alguns segredos.

Nos tempos de antigamente, como falam os kofa, dificilmente a
pessoa ficava doente, pois desde pequeno os pais lavavam as criangas com
remédios do mato, que deixava o corpo da criancga forte, imune a certas
doencas que aparecem quando muda de estacdo. As criangas de antigamente
brincavam na chuva, no barro de pé descalgo e nio pegavam gripe
facilmente, isso, pois o remédio que lhes foi passado em seu corpo ou que
foi ingerido estava agindo para protegé-lo. A fala de uma ancia, registrada

por Fassheber (2006, p.70), a respeito das doengas:

Era custoso ficar doente porque ndo ¢ como nds
agora, bem como esse daqui, esse daqui bate um
vento ta ficando gripado". [...] J& ndo ficaram velhos,
0i, esses velhos de agora e dantes, nossa, como véio,
véio que... ¢ por mode que alguns ainda lidam com
remédio. Eu ainda sei uns remédios e eu ainda fago
pros meus filhos, porque meu pai era curador
também, benzedor também.

Lembro-me de meu avd, estava sempre a mastigar folhas que
coletava ao redor de sua casa, muitas das vezes ia até a mata para buscar.
Como crianga ¢ sempre curiosa, certo dia perguntei a ele qual era o motivo,
e para qual finalidade se mastigava uma folha de certa planta. Ele me
respondeu que a folha o ajudava a ndo ficar doente e deixava-o mais forte e

imune de algumas doengas. Também a sua alimentagdo era diferente, comia
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poucos alimentos industrializados. O irmao de meu avd quem o ensinou o
poder que as plantas possuem, pois ele era um benzedor e remedieiro.

O remedieiro usa as ervas medicinais de forma um pouco diferente
do que os outros especialistas, por exemplo: Ele ndo prescreve uma dieta
acompanhada pelas garrafadas de remédios do mato e alguns somente
fazem o remédio, entdo ndo benzem ou fazem oracdo. Encontrei somente
um especialista que faz oracdo antes de entregar a garrafada de remédio a
pessoa. A diferenga estd no tempo de preparo de cada um, o remedieiro
entrega suas garrafadas de remédio em curto tempo. E ndo tem um dia
especifico para atender as pessoas que buscam seus conhecimentos das
ervas medicinais. E 0 que é comum entre os trés especialistas ¢ que todos
pedem permissdo ao dono da mata, até mesmo aqueles que sdo evangélicos.
Percebem-se que muitas praticas tradicionais do povo Kaingang ainda

permanecem.

2.2 Benzedor e as aguas santas

O especialista benzedor (a) também é um conhecedor dos remédios
do mato (ervas medicinais ou plantas), mas uma das coisas que o diferencia
do remedieiro/a ¢ o processo de cura com a utilizagdo das aguas santas.
Decidi escrever sobre o benzedor e as dguas santas, pois aparece muito na
minha pesquisa. O benzedor e principalmente o kujd possuem imagens de
santos do pantedo catolico, e o que tem em comum ¢ a figura do santo do
Monge Séo Jodo Maria, que tem sua trajetdria historica junto aos Kaingang
e principalmente com estes especialistas tratados a seguir, e que influencia
muito na formagdo destes dois.

Os benzedores/as Kaingang sdo muito procurados pelas pessoas,

tanto indigenas como fog, para benzer, principalmente as criangas de
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mingua, amareldo (preto e amarelo), das bichas (quando a crianga fica
doente por vontade de comer algo), entre outras. Fazem os benzimentos
para curar a doenga com oragdes, ora em nome dos santos: Monge Sdo Jodo
Maria, Nossa Senhora Aparecida entre outros, como podem ser observados

na figura abaixo.

Figura 13: Imagens de santos do altar da benzedeira Ivone da aldeia Sede.

Fonte: Arquivo pessoal de Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.

A maioria dos benzedores/as tem um pequeno altar dentro de suas
casas com varios santos do catolicismo popular, assim como o kujd também
possui um altar. Percebem-se, nestes altares, fotografias, pecas de roupas e
garrafas de agua que o kujd e benzedor usam para fazer suas oracdes para

abengoar ¢ como forma de protecdo. Dona Ivone, benzedeira da aldeia
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Sede, relatou que ha diferenga na pratica de cura, tem doencas que ela
benze dentro da casa em frente ao altar, outras benze fora da casa, pois esta
pratica exige manusear a terra fazendo simbolos e fazendo oragdes, também
ha praticas que acontecem nas aguas santas, onde o Monge Sao Jodo Maria
abengoou. Os remedieiros também creem que a adgua santa ¢ remédio e com
muita fé cura as doencas do corpo.

Os benzedor/as trabalham com curas de doengas de criangas,
dificilmente sendo procurados para curar um adulto. Também sdo
procurados para curar animais como: Vaca, cavalo, cachorro, quando
utilizam alguns remédios do mato para fazer algo tipo de pomada ou até
mesmo o liquido para o animal tomar. Também fazem batismo de criangas
na casa e utilizam uma folha de remédio do mato, onde fazem o sinal da
cruz na testa da crianga falando o nome de varios santos, pedindo para
proteger ¢ ndo deixar que fique doente facilmente. Uma caracteristica
comum entre o kujda, benzedor e remedieiro ¢ solicitar que a pessoa leve
uma vasilha (garrafa pet), de preferéncia transparente, para guardar o
remédio feito com plantas medicinais da mata. Nao explicaram o porqué da
exigéncia da cor da garrafa, mas sei que ¢ um detalhe importante para os
especialistas.

Muitos de nos, Kaingang, ainda cremos no poder que as dguas santas
tém de curar males do corpo e da alma. As aguas santas possuem duas
origens, segundo Ercigo & Rosa (2014, p.3): “A primeira refere-se as aguas
santas deixadas pelo Monge Jodo Maria, de tradicdo e crenca catdlica e a
segunda ¢ a agua santa dos kujd, de tradicdo e crenga Kaingang.” Foram
registradas cinco (5) dguas santas na TI Xapecd: Nas aldeias Sede ou Jacu,
Cerro Doce, Barro Preto, Olaria e Pinhalzinho, mas nos dias atuais existem

somente na aldeia Sede, Barro Preto e Pinhalzinho.
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Na aldeia Sede, a agua santa, também considerada benzida pelo
Monge S0 Jodo Maria, € conhecida principalmente por ser dos kujds, onde
realizam batismo de criangas e de si proprios como parte do processo de
formacdo deles, quando fazem este ritual de passagem da fase de formacao
benzem a agua tornando-as sagradas. Muitos creem no poder que ela
possui, assim vao encher as garrafas com agua, que pode ser ingerida a
qualquer hora, e quando sentir-se mal, com muita f¢, a 4gua faz milagres. O
lugar onde se encontra esta agua santa ¢ protegida, a temperatura da agua é
sempre fresca até mesmo nos dias de altas temperaturas, as pessoas ajudam
a manter o lugar limpo e sempre deixam um copo para beber da agua.

A figura do Monge Sdo Jodo Maria aparece como um forte
componente messidnico durante o periodo dos conflitos da Guerra do
Contestado. E importante salientar que as pesquisas historicas reconhecem
dois monges que percorreram o interior do Sul do Brasil. Vejamos a
contribui¢do de Buba (2014, p.9) a respeito dos varios nomes a qual se

referiam ao Monge SJM.

o primeiro se chamava Jodo Maria de Agostinho,
percorreu a regido entre Sorocaba, Santa Maria e Lapa
em meados do século XIX, onde fazia suas oragdes,
receitava remédios e dava inumeros conselhos para a
populagdo do interior. Porém, desapareceu pouco
tempo depois, mas no final do século XIX e inicio do
XX apareceu no planalto o segundo monge, era Jodo
Maria de Jesus, onde percorreu a regido do planalto,
possuia uma semelhancga fisica com o primeiro, além
de também praticar varios atos como este.

O autor ressalta ainda que, para o habitante do planalto, s6 havia um
monge Jodo Maria, citado por Paulo Pinheiro Machado (2004, p.164). Vale

salientar que o nome do monge aparece de varias formas em alguns textos,
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mas que na minha dissertacdo vou escrever Monge S3o Jodo Maria, assim
descrita pelos especialistas da Terra Indigena Xapecd.

Os autores Maria Concei¢ao de Oliveira (1996) e Ledson Kurtz de
Almeida (1998) descrevem que a figura do Monge Sdo Jodo Maria
D’Agostine é marcante nos nossos relatos Kaingang, e afirmam que fica
evidente as qualidades do monge por fazer curas, remédios dar conselhos e
ensinar para muitos parte de seus dons e conhecimentos da mata.

Segundo o autor Ledson Kurtz de Almeida (1998, p.39-40):

Este monge, natural de Piemonte, Italia, a época de
seu registro na Corte do Império estado do Rio de
Janeiro, onde chegou procedente do Para no dia 19 de
agosto de 1844, estava com 43 anos e foi registrado
com o nome de Giovani Maria d’Agostini. No
documento constava seus sinais antropométricos
indicando estatura baixa, cor clara, cabelos grisalhos,
olhos pardos e o rosto comprido. Além disso, revelava
ser ele aleijado de trés dedos na mio esquerda. Apds
registrado como solidario eremita, em dezembro
daquele mesmo ano, rumou para Sorocaba, estado de
Sdo Paulo, estabelecendo-se em uma gruta no morro
de Aragoiaba.

O autor ainda descreve relatos de Cabral (1979 apud Almeida, 1998,
p-40-41) sobre, o local onde Jodo Maria morava, assim como outros
registrados: Havia uma mesa (a qual acredito que deve ser um altar parecido
com o do benzedor/a e de kujds) e uma fonte de agua com 14 cruzes feitas
de cedro (Cedrela ﬁssilis)31 encontradas no caminho. Existem poucos dados
na bibliografia do trajeto do monge do momento de sua saida de Sorocaba

para o Sul do Brasil (ALMEIDA, 1998, p.41).

31 . . ~ - . o
Maiores informagdes sobre o cedro estao disponiveis em

http://www.arvores.brasil.nom.br/new/cedro/index.htm. Acesso em 20/07/2016.
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A autora Maria Concei¢do de Oliveira (1996) traz relatos de Vicente

Fokée em sua dissertagdo a respeito do monge Sao Jodo Maria.

Pois quando os povos conheceram ele ja tava no
mundo. : Ele anda ainda pelo mundo. (...) entdo o
SJM disse assim sobre nossas terras: ) um dia a terra
de vocés, vai ficar na mao dos outros, vai virar
Ipurungo, mas vai vir de volta a terra de vocés. ” Ele
contou que naquele tempo o nosso Imbu, nossa area,
ia virar Ipurungo, e que depois ia voltar pra nds,
naquele tempo do Contestado. (...) A histéria dele ¢
que deixou a palavra "Comunidade", algum tempo vai
acontecer, pai, mae nao ter respeito, irmao um pelo
outro.(...) Vai vir o século, haverd muita coisa ruim,
pai com o filho, mie, matam um ao outro. (...) Vai
chegar um tempo que vai ser muito bonito, muita
gente vai durar... Entdo depois de ser batizado, (...)
entdo virar madrinha, virar padrinho, vai chegar, o
respeito. (...) Porque a agua, a dgua ¢é vida, é nosso
sangue, a agua pra noés ¢ a madrinha, ¢ nossa
madrinha, porque a gente se batiza nela, e o fogo ¢
nosso pai, porque ele da de comer nods, € nosso pai, ¢ a
agua, € nossa madrinha. (OLIVEIRA 1996, p.138).

A autora relaciona esta fala de Fokdae com a igreja da saude que
havia naquela aldeia, mas ndo existe mais nos dias de hoje, que remete “a
possibilidade do Monge transmitir-lhes as palavras de Jesus, os colocam em
contato com algumas “verdades simbolicas” que, através da IS podem
compartilhar.” (OLIVEIRA 1996, p.139). Maria Concei¢do de Oliveira
utiliza, Carl Gustav Jung (1989, p.216, apud Oliveira 1996, p.139), para

explicar a for¢a das palavras de Jesus:

As palavras de Jesus tém tanta for¢a de sugestdo
porque expressam verdades simbolicas fundamentais
na estrutura psiquica do homem. [..] a verdade
simbolica que coloca agua no lugar da mae, espirito
ou fogo no lugar do pai, [...] conduz para uma forma
espiritual. Assim o homem, como ser espiritual, volta
a ser crianga e a nascer em meio a um circulo de
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irmdos, mas sua mae ¢ a “Comunidade dos Santos”, a
Igreja, e seu circulo de irmaos ¢ a humanidade, com a
qual toma a unir-se no patrimonio comum da verdade
simbolica.

Outra fala de Vicente Fokae (Oliveira, 1996, p.140) diz: ’Quando
andava pelo mundo ja passou a palavra [...] e, nos regatemos o registro das
palavras dele. Ele t4 no meio das pessoas”. Em 1996 a kuja Ivanira fala

sobre o monge, segundo Oliveira (1996, p.141):

Ele ta vivo, ele ndo morre, porque ele ja é santo ha
muito tempo, desde que descobriram o mundo, dai ja
tinha este santo. Ele t4 bem velhinho, mas ele ndo
morre, vai passando os anos, nés que somos novo, nos
morremos na frente dele. [...] O corpo dele ja ndo é
que nem nosso. O corpo nosso ja tem o ano, os més
pra no6s morrer né, e ele ja ndo tem, porque ele ficou
pra mandar nods. E o corpo dele ja é preparado com as
oragdo e com as oragdo que ele ta carregando, dai ele
j& ndo morre. [...] Ele come mas ndo ¢ muito, ele ta
comendo. O lugar dele ¢ adiante de Curitiba, perto da
Argentina, tal de Taio. A casa dele é de terra, é de
barro, num buraco. Ele mora naquilo. Ele s6 conta
como ¢ que € a casa dele, como ¢ que ele ta passando.
Se nos tamos proseando sobre ele aqui, ele 14 ele ta
sabendo, que nos tamos falando.

Por ser peregrino e ndo morrer, o Monge S3o Jodo Maria esta ligado
desse modo ao heroico ou divino no homem, relacionado ao eterno. Como
diz Jung (1989, p.190, apud OLIVEIRA 1996, p.141), “Os heroéis
frequentemente sdo peregrinos”.

Ja, em 2016, a kuja Ivanira Rodrigues fala sobre o monge Sao Jodo
Maria, “o pai velho”, como o descreve. Diz ainda que o Monge anda entre
os humanos até hoje, ele tem tanto poder que pode virar animal e andar

entre os humanos para ver o que estdo fazendo na mata e se estdo cuidando
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de suas aguas santas™. Ja o benzedor Jodo Vivaldino do Nascimento, mais
conhecido como “Vardinho”, relata que “Sao Jodo Maria é um apostolo,
onde dormia podia chover ndo molhava o lugar onde ele estava™.

Muitas pessoas que estiveram proximo do Monge Sdo Jodo Maria
naquele periodo e conviveram com ele, o viam como um santo, e até hoje
ainda o veem como Santo. De acordo com Flavio Braune Wiik (2012, apud

BUBA, 2014, p.9-10).

‘Sao Jodo Maria’ ou ‘O monge do Contestado’ como
assim o(s) denomina(m) os indios e populagido local
na atualidade. Sua influéncia é marcante sobre o ethos
Kaingang, amalgamado imperceptivelmente ao seu
sistema xamanico que apresenta tragos acentuados do
catolicismo popular e fora abragado por segmentos
indigenas mais tradicionalistas através de seus
rezadores curadores, festeiros e performers de rituais
tradicionais como o kiki.

O “monge” ou “santo” Sdo Jodo Maria que andava pela TIX, deixou
a crenga muito forte pelo poder de suas aguas, dizem os kofa que onde ele
dormia, na mata, onde havia um poco de agua ou uma vertente de onde se
bebia a agua, ali ja se tornava um lugar sagrado, pois antes de beber da dgua
Sdo Jodo Maria fazia seus benzimentos, como esta localizada na aldeia

Barro Preto na TIX.

*> Anotagdes do diario de campo 12/04/2016 as 17h00min horas da tarde em conversa com a
Kuja na sua residéncia.
* Anotagdes do diario de campo 21/03/2016 as 09h20min da manha.
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Figura 14: Agua santa ou “Pozinho” do Monge Sio Jodo Maria na Terra

Indigena Xapeco/SC.

Fonte: Acervo LABHIN- Laboratério de Historia Indigena & Buba (2014,
p.10).
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Figura 15: Imagem do interior da capela do “Pozinho” de Sdo Jodo Maria

em sua homenagem.

Fonte: Acervo LABHIN- Laboratorio de Historia Indigena. & Buba (2014,
p-10).

A figura 14 mostra uma capela construida proximo da “agua santa”
ou, como ¢ conhecida “Pozinho” de Sao Jodo Maria. Podemos observar o
seu interior logo na figura 15, onde se vé, no fundo, representando nos
indigena e as diferentes crencas, um indio, e a esquerda, sentado o santo
Jodo Maria e também varios santos do catolicismo popular. O local desta
agua santa € de dificil acesso, antes de chegar enfrentam-se varios

obstaculos, dizem que isso acontece para testar a fé¢ da pessoa e, quando
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chega neste lugar, todo o estresse some, permanece a paz ¢ tranquilidade,

como se purificasse o espirito e alma.

Hoje a agua santa protegida ela ndo deve ser limpada
agua santa protegida ela tem que ficar dentro da mata
virgem ela, por que a coisa que ela ¢ sagrada ela
nunca deve ser facil pro homem, ela nunca tem que
ser facil pro homem chegar 14, pro homem chegar la
naquele local ele tem que fazer a sua prece ou seus
trabalho, ele tem que ter trabalho pra chegar entdo se
vocé€ quiser ir numa agua santa que esteja ali no limpo
aquele nao ¢ um trabalho que agente ta fazendo entdo
as agua santa ela tem que ta dentro da mata pra ela ta
bem protegida e ndo no limpo conforme agente vem
vendo hoje tem muitas 4gua santa que estdo
desprotegidas mas em alguns lugares ainda agente
leva trabalho pra chegar 14, aquilo ¢ dgua santa de
verdade porque a agua santa ela ndo pode ficar a vista
de qualquer pessoa ela tem que ta a vista das pessoas
fiel a ela né, se ndo ela, ou aquela pessoa que nio ¢é
fiel a 4gua santa vai acaba estragando a nascente, vai
acaba né, [...] Tirando madeira dali desprotegendo, ela
tem que ta 100% protegida. (entrevista com
Claudemir Pinheiro, disponivel em ERCIGO, 2014,
p-8-9).

Alguns moradores e, principalmente, alguns especialistas da TI
Xapec6 sdo devotos, realizam oragdes e procissdes para o monge. Houve
muitos conflitos com a chegada do cristianismo na T. 1., deste modo, muitas
crengas do catolicismo popular influenciaram na mudanga do sistema
xamanico (Buba, 2014, p.11-12), segundo Flavio Braune Wiik (2012,
p.182, apud BUBA, 2014, p.12):

A incorporagdo do outro tenha se dado de forma
conflituosa, até chegarmos a atualidade, onde sistemas
xamanicos e do catolicismo popular tenham se
amalgamado e, hoje em dia, sejam percebidos e
descritos pelos Kaingang como ‘tradicionais, ou, em
seus proprios termos, “¢é tudo a mesma coisa.”
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Como cita Buba (2014), o numero de devotos e adoragdes dentro da
TIX esta diminuindo com o passar dos anos, umas das causas ¢ aumento
significativo de igrejas evangélicas dentro das aldeias, pois ndo se
enquadrariam nas normas dessas igrejas.

Ha um dia em especial que muitos devotos saem em procissdo até as
aguas santas que o monge passou e abengoou, este dia ¢ marcado no
calendario de alguns especialistas que s@o catolicos. Dia 15/09 é o dia do
monge Sao Jodo Maria, consideram seu aniversario, por isso tiram este dia
para fazer oracdes. Minha mae contava que quando era crianga,
costumavam ir as procissdes a pé até a primeira agua santa abengoada pelo
monge que fica na aldeia Barro Preto, como mostrado nas imagens acima
no texto, que possui varios santos e ali faziam oragdes e os devotos, muitos
levavam roupas, fotografias de familiares e ainda na volta para casa
levavam garrafas de agua da fonte.

Devido aos tempos modernos e outras influencias dentro da TI,
muitas pessoas nao tem a conscientizagdo de preservar as fontes de aguas
santas, a crenga na espiritualidade de santos e seres da natureza reduziu, o
desmatamento em torno destas areas se expandiu para dar lugar as lavouras,
sabendo que hd uma lei que determina limites para a plantagdo, mas muitos
desconhecem ou fazem de conta que ndo sabem. Vejamos um mapa que nos
mostra as mudangas da cobertura florestal na T. I. Xapeco nos anos de

1975, 1985, 1995 e 2008.
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Mapa 5: Perspectiva multi-temporal da cobertura florestal da Terra

Indigena Xapeco e Glebas A e B para os anos de 1975, 1985, 1995 e 2008.
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Fonte: Elaborado pelo gedgrafo Alexandre L. Rauber e por Carina S. de
Almeida. Acervo LABHIN/UFSC, 2015.
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Mas as escolas indigenas e projetos de institui¢do tentam fazer a
parte de conscientizagdo das pessoas para a preservacao do bem maior que €
a natureza.

O batismo nas aguas santas ainda acontece na TIX, apesar de muitas
influéncias, boa parte da populagdo cré no poder que as aguas possuem, o
batismo ¢ importante para a espiritualidade do kujd e das criangas, as aguas
proporcionam uma resisténcia ao corpo que fica livre de certas doengas que
aflige as pessoas, principalmente quando é recém-nascido, pois o corpo esta
em constru¢do e precisa de protecdo espiritual para se desenvolver com
saude. Como cita Terezinha Guerreiro Ercigo (2014, p.9), em entrevista,
seu Cezario Pacifico conta que “Sdo Jodo Maria sempre dizia para o seu
pai, quando os filhos de vocés nascerem vocés sempre batizem eles nessas
aguas santas, fazendo isso eles nunca ficardo doentes e vdo crescer com
saude muito boa”.

Em entrevista, Vicente Fokae fala do batismo nas aguas santas de
maneira diferente, que ndo foi encontrado na minha pesquisa de campo,
mas gostaria de deixar registrado. O antropdlogo Robert Crépeau registra
esta entrevista em maio de 1995, segundo Oliveira (1996, p.142), “Quando
nasce dentro de trés dias é o batismo. Quando ¢é seis meses ou um ano,
batiza de novo, num outro tipo de batismo. Que ¢ a 4gua santa.”

O batismo também faz parte do processo de formacdo do kujd, a
partir do batismo realizado por outros kujd mais velhos e experientes ele ou
ela esta protegido por uma forca espiritual maior que o ajuda nas praticas de
cura (ERCIGO & ROSA, 2014, p.9).

Os padres, na maioria das vezes, fazem o batismo de algumas
criangas nas aguas santas (Oliveira, 1996, p.142), mas boa parte é batizada

pelos benzedores ou kujds. Os pais escolhem os padrinhos da crianga e sdo
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escolhidos de acordo com a amizade ou desejo. Os padrinhos da crianga
tornam-se seus segundos pais, protegendo, aconselhando-os pelo resto da
vida, o compadrio na TIX, entre nos Kaingang, ¢ muito respeitado, as
criangas respeitam seus padrinhos, sempre que os veem pedem a sua
benc¢do. Este € um gesto entre os padrinhos e afilhados.

O benzedor tem sua caracteristica propria que o diferencia dos outros
especialistas, como por exemplo: A dieta que acompanha as garrafadas de
remédios do mato, e ndo tem um dia destinado a realizar seu trabalho, a ndo
ser que esteja indisposto/a. Chegando em sua casa qualquer dia da semana
ele faz seus benzimentos e se precisar faz o remédio para a pessoa, mas

pede uns dois dias ou mais para poder ir buscar.

2.3 Kuja e seus jagré ou saber guiado

Desde os tempos antigos se conhecia os especialistas Kaingang
chamados de: Kuja (curandor), benzedor, remedieiro cada um deles tem um
poder diferenciado que os torna conhecidos dentro e fora da T. I. Todos
trabalham com suas ervas medicinais ou “remédios do mato”, alguns
benzedores, assim como os kujd possuem os guias espirituais (jagré) que

. . . . .« . 34 ~ r1:
podem ser animais, vegetais, invisiveis” ou santos do pantedo catolico.

Por sua vez, na experiéncia xamanica kaingang, existe
uma diversidade de espécies de jagré que trabalham
com os kuja , que assumem tanto a forma ndo humana
como humana: o espirito animal da floresta
(jaguatirica, gavido, coruja), o espirito vegetal da
floresta (taquara, arvore, cacique das matas), a agua
(espirito agua da floresta, agua santa), o santo do
pantedo do catolicismo popular (Nossa Senhora

34 o : iaiuele 1A ;
Estes guias ditos acima como invisiveis ndo foram detalhados pelos interlocutores.
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Aparecida, Santo Antdnio, Sdo Jodo Maria).(ROSA,
2011, p.107).

No passado, os kujd eram mais procurados, pois o contato com os fog
ndo era frequente. Ndo havia médicos que atendiam o povo como existe nos
dias atuais, por isso, a procura pelos especialistas no passado era mais
frequente comparados aos dias atuais. Hoje em dia esta procura ocorre da
seguinte forma: primeiro procuramos resolver com nossos chds caseiros,
logo se isso ndo resolve procuramos os remedieiros/as, logo o benzedor, se
o benzedor/a ndo consegue tratar a doenga, enfermidade da pessoa, ela/ele
sugere que procure o kuja, pois ele tem o poder de curar doengas que aflige
o corpo ¢ o espirito. Pois algumas das doengas que os especialistas curam,
os médicos do postos de saude desconhecem, ou conhecem por outro nome.

Hoje na TIX muitos dos especialistas sdo de igrejas pentecostais, os
chamados “crentes” pela comunidade Kaingang, mas ndo deixaram de ser
especialistas, muitos ainda fazem seus remédios, suas praticas de cura, a
religido ndo os impedem de exercer sua fun¢do e dom dados a eles por
topé®, lembrando que encontrei somente remedieiro/a que pertence a igreja
pentecostal.

Dentro da nossa cultura existem os saberes, sejam eles vindos da
mata ou até mesmo da propria pessoa, hd o que denominamos o saber

“guiado” e “ndo guiado”. Como descreve Robert R. Crépeau (2002, p.119):

Os saberes ndo-guiados vao desde um conhecimento
fitoterapico, largamente difundido nesta populagdo
tanto entre as mulheres como entre os homens, até os
tratamentos médicos dispensados na enfermaria da
reserva ou nos hospitais da regido.

* Significado na Lingua Kaingang “Deus, Jesus”.
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E o saber “guiado”, é o especialista que possui guias espirituais
(jagré), ou como ¢ conhecido nos artigos, teses, dissertacdes de
pesquisadores indigenas e fog, pois o0 nome desta categoria muda de cultura
a cultura, dentre as categorias estdo: Animais-auxiliares ou auxiliares santos
que pertencem ao pantedo do catolicismo popular regional “Nossa Senhora
Aparecida, Sdo Jodo Maria, Menino Jesus, Divino Espirito Santo e outros
(Almeida, 1998; Oliveira, 1994; Vyjkag, 1997), que representam
claramente 0 mesmo papel que o animal auxiliar do kuja” (CREPEAU,
2002, p.118).

Assim como outros especialistas, o kuja também pede licenca ao
dono da mata para retirar os remédios do mato, ou até mesmo para se
purificar, pois quando ele vai a mata seu guia espiritual (jagré) sempre esta
ao seu lado, e mostra o remédio certo para determinadas doengas. Como na
cultura dos Waiapi, mencionada abaixo por Gallois (1996) os animais
“auxiliares”, guias dos xamas (kuja), pertencem a diferentes classes de

animais, assim como na cultura do meu povo Kaingang.

Os "auxiliares" pertencem a diferentes classes de
animais, de vegetais, de pedras e inclusive de
elementos meteorologicos. De uma maneira geral, os
informa antes apontaram a superioridade do "dono das
aguas" (Moju, a cobra anaconda) o que evidentemente
se relaciona com a importancia desta entidade-
representacdo suprema do inimigo canibal na
cosmologia Waidpi. (GALLOIS, 1996, p.50).

Quando comecei a instigar sobre o kujd (curandor), com algumas
pessoas da TIX mencionaram que ele € um especialista completo que faz
remédios, benze, faz trabalhos, assim ele tem muito poder e forga para
manter e equilibrar tudo isso, até nos dias de hoje se acredita muito no

poder de cura do kujd (curandor). Em conversa com minha mie Antoninha
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Belino Padilha moradora da aldeia Sede, esta relatou sobre uma cura feita
na casa de um curandor que a curou de doenga do estomago, isto €, curou-a

da doenga de malfeito e, com muito trabalho em sua casa, no Gltimo dia, ela

. . . 536
retirou algo do seu corpo que parecia uma taturana “Lonomia”", eram

varias que estavam dentro de uma garrafa de agua, relatou ainda, que no
inicio do trabalho a garrafa estava somente com agua, e quando fazia suas
oragdes (benzimento) falava na lingua Kaingang e depois em portugués e
tinha horas que sua voz mudava parecendo ser outra pessoa. Por seu modo
de curar as pessoas, a curandeira da aldeia Sede é mais procurada dentre os
especialistas.

Os kuja sdo conhecidos por terem em sua casa um altar ou até
mesmo um puxadinho onde ficam seus santos. Oliveira (1996, p.191), na

época de sua pesquisa, descreveu esse local como Igreja da Saude:

A Igreja da Saude foi instituida finalmente em abril de
1995, sendo que os dois curadores, Fokae e Kardi, sdo
os “presidentes” e Ivanira ¢ a “curandeira “que faz os
trabalhos mais fortes” e tem como padroeira N. Sra.
Aparecida, também padroeira do Brasil. Esse fato
talvez reposicione o espaco da cura e da religido
dando-lhe uma conex@o ampla, como ser Kaingang é
ser do Brasil, isto é, o micro que corresponde ao
macro. Além dela, temos mais dois padroeiros: o
Divino Mestre (Divino Espirito Santo) - os Kaingang
catdlicos sdo devotos do Divino, sendo esta uma de
suas grandes festas: e Santo Antonio que também ¢
um santo muito popular entre eles, Para Fokae, N.

36 Almeida, citado por Rosa, observa situacdo similar: “O kuid mostra a doenga que foi
mandada, que pode ser através de um objeto. Neste caso identifica um pedago de papel, um
pedago de pano, um resto de cigarro, um copo de bebida, um cal¢ado, uma roupa, etc. O
feitico ¢ feito e se ndo segue pelo ar é colocado proximo das atividades cotidianas do
individuo alvo, na casa, proximo ao fogo de chao, etc.” (ALMEIDA 2004, p.181 apud ROSA
2005, p.367).
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Sra. Aparecida ¢ a madrinha, Santo Antonio € o
padrinho e o Divino € o protetor.

Na nossa pesquisa (BIAZI & ERCIGO, 2014), preferimos descrever
somente como igreja, onde o kuja determina os dias da realizacdo do culto,
a maioria das pessoas ainda participa com o propodsito de receber a bengdo
ou a cura que almeja. Suas praticas de cura sdo diferentes dos demais
especialistas, pois trabalham com o auxilio de seus guias espirituais (jagré),
que estdo sempre ao lado dos kujd. No6s humanos que ndo somos
especialistas, ndo podemos ver, este guias se manifestam para o kuja
durante o processo de formagdo que vai ser discutido no capitulo trés (3).
Realizam trabalhos espirituais que exigem muito da sabedoria e poder do
kuja e seus jagre, que podem durar semanas ou até mesmo meses para que a

cura seja concretizada.

Também ¢ a pessoa que nesta sociedade pode transitar
entre os diferentes dominios do cosmo operando
como mediador entre o dominio dos vivos e dos
mortos, ou ainda, entre o0 dominio dos humanos e nédo
humanos (BRAGALDA, 2007, p.6).

O kuja adquire em sua formag@o, o poder de viajar ora para o mundo
denominado céu, ora para o mundo denominado terra, e para outro
denominado subterraneo, pois as doengas estdo presentes em todos os
espagos, € somente este especialista pode intervir, prevenir e proteger o
povo indigena. Como diz Pedro Sales, (2013, p.30) “A presenca do kuja e
seu papel na aldeia estdo intrinsecos a este acontecimento, que possui o
poder de intervir nas doengas que afligem o povo.” Segundo Silva (2012,
p.196, apud BREGALDA, 2007, p.6), “Kuja ¢ o xama kaingang, pessoa a
quem se atribui o poder de curar, prevenir, proteger ¢ prever”. Os kujd sio

procurados para fazer curas de doengas que sdo desenganadas por médicos,
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realizam batismos de criancga recém-nascidas ¢ escolhem o nome na lingua
Kaingang e, também, sdo chamados para buscar a alma perdida da crianga.
A antropologa Esther Jean Langdon (1996), traz uma discussdo a
respeito da modalidade de eleicdo xamanistica dos Waiapi do Amapari para
se tornar um xama, diferente do processo de iniciacdo do kujd (xama)
Kaingang, como ja foi descrito no texto, e verdo esta diferenca mais clara

no capitulo trés (3). A respeito dos Waiapi:

Doenga, sonho, susto, sdo sintomas da comunica¢io
que se estabelece ao nivel do principio vital (-d@) do
individuo  atingido. As entidades i-paie -
representando os donos das espécies naturais -
costumam se vingar das afrontas dos humanos pelo
"roubo da alma", atraindo-a durante o sonho ou ainda
arrancando-a do corpo. No momento em que o-d@ de
uma pessoa esta solto, vagando pelos caminhos do
invisivel mas solidamente amarrado, e atraido, pelos
fios dos i-pai'!, ¢ dada a esta pessoa possibilidade de
canalizar a viagem e os encontros que fara sua alma, a
fim de transformar-se em xama. (Langdon, 1996,
p.52)

Hoje em dia é muito raro ter kuja que faca o trabalho de buscar a
alma de criangas no outro mundo, que se chama nimbe, o lugar onde o
espirito fica preso por alguma coisa que aconteceu no dia-a-dia, pois isso
exige muita preparacio do kuja e ajuda de seus guias.

Vejamos um relato da kuja Ivanira Rodrigues, feito em 2014, que
descreve o processo da busca da alma perdida de seu neto como a ajuda de
seus guias jagre que ela os chama de (kujas).

Esse pia aqui 6 perdeu o espirito dele e eles foram por
aqui comigo passaram aqui ¢ foram por baixo ali,
fizeram tudo aquela vorta 14, fizeram uma vorta, com
uma vorta esse pia parou de chorar, quando eu

cheguei na casa, ponhei ele de pé em cima da mesa e
digo, 6 eles tdo ai, meus kuja tavam tudo sentado em
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cima da mesa, os Kuja que foram busca ele, tavam
tudo junto com ele, ele chego, o pia chego e
agradeceu os Kuja, e o espirito do pia eles tinham
perdido 14 em cima naquela lavoura onde que eles
derrubaram uma palmeira perderam o espirito dele 14
em cima, 14 no meio do capim, dali da casa dela eles
chamaram ele pelo nome e ele veio, mas e como que
ele veio se ndo sabe caminha? E quando ele se coloco
no corpo dele ele me abrago e ele me beijo esse pia
que era mais pequeno, abraco meu pesco¢o mas foi os
Kuja que ensinaram ele, por que sempre vejo a voiz
dos guia, os guia que fizeram tudo isso pra mim]...]
oito dia com espirito perdido no mato, quando foi o
outro dia 10 horas meus Kuja disseram: va la de novo
la onde que ele fico, meus Kuja 6 di atrais de mim,
foram junto comigo sentaro 14 que nem um cachorro
senta, sentaro um pra ca e outro pra 1a e eu ja coloquei
ele no meio, dali eles comecaram chora por ele e
choraram e choraram né, o graxaim choro por ele, o
veado choro o ledo choro pra traze ele, e ele veio, com
duas veizada ta ai o pia, entdo os kuja sdo mié do que
os outro, entdo eu digo que o meu ¢ dos dois lado,
entdo de dois lado ¢ bem forte. (Entrevista com
Ivanira Rodrigues, disponivel em BIAZI & ERCIGO,
2014, p.34).

Cada kuja tem seus guias espirituais que lhes ensinam como fazer os
remédios e em sonho mostram qual erva medicinal é boa para cada tipo de
enfermidade. O guia espiritual é que deixa o espirito do kuja mais forte, e
ndo deixa que os guias do mal lhe atormentem e confundam na hora de

decidir qual lado escolher para exercer a fungdo de ser um kuja.

O Kujé possui um guia animal (Jangré ou Iangré) que
podem ser "tigre" (Mig, considerado o Jangré mais
poderoso), aves, abelhas ou até cobras com quem o
Kuja dialoga e sonha com a finalidade de descobrir o
remédio ou o tratamento adequado para cada doenca.
Nimuendaju (1993) havia destacado que o fato do
Jangré Mig (Jaguar) aparecer nos sonhos do Kuja,
torna-se decisivo para a compreensao das doengas de
maior gravidade e das solugdes apresentadas pelo
Jangré para curar (FASSHEBER, 2006, p.37).
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Os guias espirituais (jagré) podem ser animais, que possuem as
marcas tribais Kamé e Kanhru, também podem ser vegetais ou até mesmo

santos, como o Monge Sao Jodo Maria.

O Kuj4, os guia dele ¢ os bichinho que nem coruja
gato do mato, tigre, esse era os guia do Kuja, dai
quando ia acontecer algo os guia do Kuja vinha avisa
ele mostrava pra ele né, falava com ele em sonho, nio
pessoalmente, ele mostrava em sonho falava com ele,
e 0 pajé deus mostrava em sonho os remédios que a
pessoa ia precisa, dai o guia do Kuja o tigre ele é
kam€ e o gato do mato ¢ kanhru (Entrevista com
Matilde Koito, disponivel em BIAZI & ERCIGO,
2014, p.35).

Esses guias lhes ddo ensinamentos sobre os remédios do mato e lhes
acompanham nas praticas de curas, possuem a func¢do de proteger a aldeia
espiritualmente inclusive na festa do kiki koj', culto aos mortos, protegem
as pessoas das almas dos que ja faleceram. Possuem o dominio de transitar
entre 0 mundo dos vivos e os mortos. Vejamos o que Haverroth (1997,

p.72), destaca sobre o kujd:

KUJA: E o xami Kaingang. Tem o poder de entrar
em contato com os espiritos-guias e, através deles,
obter informagdes sobre como proceder no tratamento
de uma determinada pessoa que se encontra com
alguma doenca (kaga). Através do sonho, o seu
espirito-guia lhe mostra onde estd o remédio que
devera usar, como usar, e indica os procedimentos que

*7«Q Ritual do Kiki - ¢ considerado para seus participantes como a “religido dos Kaingang".
As rezas, a musica, as dangas, a jocosidade, os papéis cerimoniais, a relagdo com a
espacialidade, com a natureza e com o universo de vivos e mortos, presentificam no espago
ritual elementos da cosmologia e do modelo ideal da organizacdo social onde a nogdo de
assimetria, de complementaridade e reciprocidade entre as metades e a importancia dos
“especialistas”, os rezadores e daqueles que tém fungdes cerimoniais fica evidente.”.
(OLIVEIRA, 1996, p.92)
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deve seguir na cura do doente. Cada kuja possui um
guia proprio, o qual é sempre um espirito de um
animal, que pode ser uma onga (mig), um passarinho
ou outro bicho. O segredo da sua relacdo com seu
guia ¢ dos remédios que conhece esta diretamente
relacionado com o seu poder de cura. E uma pessoa
respeitada e tida como detentora de poderes ligados ao
sobrenatural, “ele sabe das coisas”.

Para Fassheber (2006) e Oliveira (1996), ha uma diferenga entre kujd
e Curandor. Mas ndo estou trabalhando com essas categorias, pois os kujd
que conheco trabalham tanto com guias animais, vegetais quanto com
santos. Considero que “curandor” ¢ uma traducdo na lingua Kaingang de

kuja. Ja Fassheber (2006, p.38) considera que:

Estas duas categorias - Kuja e Curandor - apresentam
em comum, o fato de estabelecerem a conexdo entre a
visdo do Jangré (o guia espiritual) e a obtencdo dos
procedimentos terapéuticos. A diferenga consiste no
fato de que o Kuja tem como Jangré um animal -
comumente o tigre ou jaguar - ao passo que o
Curandor possui como guia o espirito de santos,
principalmente "S@o Jodo Maria", o monge do
contestado. Segundo Oliveira (1996, p.16), entre os
Kaingang do Xapecd "a énfase recai sobre as
qualidades gerais do monge tais como: curar, fazer
batismos, dar bons conselhos, etc.”.

Entre os especialistas, hd uma hierarquia e claro que o kujd ¢ o mais
forte. Em seguida, vem o benzedor/a e, por ultimo, o remedieiro/a e as
parteiras. Segundo Oliveira (1996), na época da sua pesquisa, ndo existia
kuja mulher. Como ela separa as categorias kujd e curandor, classificou
uma das kujd que entrevistei como curandeira (Dona Ivanira Rodrigues) e
encontrou somente homens kujds. Sabe-se que na tradugdo da lingua
Kaingang “kuja- curandor”. Esta tradugdo foi discutida em sala de aula

durante o curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata
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Atlantica, quando eu e minha colega decidimos escrever sobre o assunto e,
partindo dos pressupostos registrados por Oliveira (1996), a questio em

relacdo ao kujd/curandor ficou esclarecida.

Deve ser salientado que Ivanira em nossas ultimas
visitas a0 Xapec6 (janeiro e abril de 1996) passou a
ser denominada “irma” e, para os dois presidentes da
IS - Fokée e Kardi - ela pode ser considerada kuja ja
que faz os trabalhos mais fortes (OLIVEIRA, 1996,

p.91)

Acredito que, em pesquisas realizadas em 2014, esta categoria ndo
pode ser separada, sabe-se que o kujd é escolhido desde o ventre de sua
mae, entdo ndo tem como um especialistas ser curandeiro e logo passar para
ser kuja. Como ja explicado acima, kuja é o curandor na traducdo da lingua
Kaingang para a lingua portuguesa. Por isso, ressalto a importincia de ter
pesquisadores indigenas para poder escrever sobre seu proprio povo, assim
ndo ha equivocos quando for colocar em palavras o que se entende da
relagdo do povo com o mundo ao seu redor. Claro que ndo sdo todos os
pesquisadores que escrevem ou descrevem o que nds indigenas tentamos
explicar, mas digo que tem coisas que somente o proprio indigena
compreende e muitas das vezes também ndo pode escrever nem explicar
pois ha segredos que ndo devem ser revelados, devem ficar somente com os
indigenas.

A respeito dos espiritos-auxiliares, Rosa (2005, p.64), afirma ser uma
caracteristica comum ao xamanismo: “Todo xamid tem apoio de
determinados espiritos-auxiliares que lhes servem como emissarios e
mediadores dos conflitos entre humanos e ndo humanos.” Estes espiritos-
auxiliares possuem diferentes nomes, como cita Rosa (2005, p.64) “Entre os

Toba, por exemplo, o termo nativo que designa este ser particular ¢ jaga’a,
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palavra que indica também o “outro” (estrangeiro, desconhecido), bem
como um fendmeno da natureza (chuva, vento).” De acordo com Rosa
(2005, p.65), na sociedade yagua “os xama némara chamam seus espiritos-

auxiliares de “filho”, sendo que estes se dirigem aos némara enquanto

13 295 9

pai”.

Ha uma discuss@o nos estudos sobre xamanismo a respeito da
quantidade espiritos-auxiliares dos xamds e sua importancia, que muda de
cultura para cultura. A respeito dos especialistas pesquisados nesta
dissertagdo, de fato ha uma hierarquia de poder, mas ndo ¢ o niimero de
espiritos-auxiliares (jagré) que define quem tem mais poder entre os kuja
ou xama, o que define é o processo de formagdo de cada um, aquele que
completou sua formagdo ¢ considerado o mais poderoso entre todos.
Vejamos algumas diferengas de hierarquia estabelecida entre em outras

culturas.

Por exemplo, entre os Toba, “a aquisi¢do de espirito
auxiliar e vigilante determina o grau de poder do
xamad. Pode se dizer que quanto mais espiritos
auxiliares um xama tem, maior a sua quantidade de
poderes.” (T. do A WRIGHT 1992, p.163). O mesmo
se sucede entre os Nivaklé, na medida que o xama
possui maior quantidade de espiritos ele ¢ qualificado
de “ux tojéex”, isto ¢é, um “grande xama”.
(TAMASINI, 1992). Na Amazonia se repete a mesma
situagdo entre os Yagua, os némara tém uma grande
quantidade de hamwo (espiritos auxiliares) que lhe
trazem mais forca e, consequentemente, maior
prote¢do e ajuda frente as situagdes dificeis. (ROSA
2005, p.65).

Alguns autores mencionam a importancia do jaguar, de acordo com
as analises de produgdo arqueoldgica, historica e etnologica de alguns
lugares como, por exemplo, Colombia, Panama, Equador e Baixada

amazonica; Rosas (2005, p.66) cita que: “Reichel-Dalmatoff expds a
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existéncia do complexo xama-jaguar em diversas sociedades da América
Central e América do Sul.” Ainda Rogério Reus Gongalves da Rosa traz
argumentos de outros autores que escreveram sobre o assunto. Desta forma,
para Langdon (1992, p.41, apud ROSA, 2005, p.66) “a caracteristica central
deste complexo ¢ a associagdo do xama com o jaguar e a crenga que o xama
tem o poder de se transformar em jaguar”.

Entre nés Kaingang, ha outros elementos que nos mostram a relagdo
de convivio do xamd com seus guias ou espiritos auxiliares, o poder
alcancado pelo xama o possibilita de se transformar em animal ou até
mesmo em espiritos invisiveis para quem ndo ¢ especialista xama. Um
exemplo, € de um kuja entrevistado, que mencionou em conversas que, na
fase de formacdo em que esta, ele tem o poder de sair do seu proprio corpo
juntamente com seus guias para fazer trabalhos que lhe exigem bastante
concentragdo e poder para curar a pessoa € este processo acontece
principalmente quando vai buscar a alma perdida da crianga. E tem kujds
que se transformam em animais que sdo seus guias, como ja mencionei este
processo de transformacdo s6 ¢ efetivado depois de muito tempo de
preparagdo e, quando finalizou-se o processo de formagdo chamado de
“correntes”. Sendo que esta relagdo do xama com seus espiritos auxiliares
ou guias espirituais seja visto de maneira diferente de acordo com a
cosmovisdo de cada povo indigena, sabendo que as mudangas acontecem de
cultura para cultura.

O kuja se diferencia muito dos outros especialistas ao usar as plantas
na fervura, pois quando vai a mata coletar raizes, folhas ou planta ele tem a
ajuda de seu guia espiritual que mostra pra ele onde se encontra a planta
certa que vird a curar a pessoa. E quando a pessoa busca seus

conhecimentos primeiramente, o kujd faz sua oracdo acompanhada de um
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pequeno trabalho de mesa e seu altar, a onde seus guias € santos mostraram
o que aflige aquela pessoa. Se a pessoa enferma, doente ndo pode ir até o
kuja a pessoa que vai até ele, leva uma peca de roupa ou uma fotografia
para que o kuja e seus guias possam descobrir 0 que a pessoa tem. Depois
disso ele dira quando deve ir buscar a garrafada de remédio em sua casa, ele
deixa a garrafada em seu altar onde faz oragdes até que a pessoa busque este
remédio, além de prescrever a dieta que acompanha a garrafada de remédio,
seu tratamento necessita de mais de uma garrafada de remédio, diferente do
outros especialistas que prescrevem somente uma. Este especialista tem os
dias especificos para receber as pessoas que buscam a cura, e os dias para ir
a mata coletar os remédios, deixa em sua agenda o domingo para estarem de
resguardo ou também para estarem com sua familia, o domingo ¢ como se

fosse feriado para eles.

2.4 A dindmica do processo xaménico entre os Kaingang

A maioria de n6s Kaingang, conhecemos um pouco dos remédios do
mato e suas propriedades, pois, quando estamos doentes, se sabemos o
remédio para curar imediatamente colhemos a folha ou a raiz do remédio
que pode ser encontrado na mata ou nas nossas proprias hortas. Os
remédios que sdo os mais comuns, que a maioria sabe: Tanchais, folha de
pitanga, camomila, marcela e tem os chds que sdo para os bebés recém-
nascidos e sdo muitos e ndo me foi permitido revelar os nomes.

Mas uma das preocupacdes de toda a populacdo indigena ¢ a mata
que estd escassa, para conseguir encontrar certos remédios do mato
precisamos caminhar longe, para chegar onde ha poucas lavouras perto da
mata ciliar. Proximo de algumas aldeias ¢ dificil ver uma floresta

praticamente fechada, onde pode ser encontrado todos os remédios que
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precisamos para fazer um bom ché e curar nossas doengas e enfermidades.

Esta preocupacdo vem sendo discutida desde 1997, quando o pesquisador

Moacir Haverroth esteve na TI Xapeco6. Vejamos o que ele tece em sua

dissertagao:

Além do significado simbdlico que as plantas e
animais possuem, fica muito claro, no depoimento de
algumas pessoas, a consciéncia preservacionista que
tém em relagdo aos recursos naturais. A terra e o que
ela possui, nessa visdo, ¢ pensada em longo prazo,
como o espago aonde a geragdo atual e as que virdo
no futuro construirdo suas vidas. E necessario que os
que vierem tenham onde plantar, tenham o que colher,
cacar ou criar, possam continuar a utilizar os
remédios-do-mato e fazer suas festas tradicionais,
com a abundancia que o meio pode oferecer se for
preservado. [...] Entretanto, a principal fonte esta
escassa e as terras onde deveriam plantar estdo sendo
cultivadas pelos fog (estrangeiros, brancos), dentro de
um sistema convencional de agricultura, com
degradagdo progressiva do solo, erosio e uso
intensivo de fertilizantes quimicos e agrotoxicos,
recursos nao acessiveis aos Kaingang e que vao contra
a preservagdo do ambiente, a diversificagdo de
espécies e, portanto, da diversificagio e
disponibilidade de recursos. Tais terras poderiam ser
o palco de um projeto de recuperagéo floristica dentro
de alguns pressupostos basicos da agroecologia ou
agrofloresta. Dessa forma, haveria a recuperagdo
ambiental, a valorizagdo da cultura Kaingang,
especialmente do seu conhecimento etnobioldgico, e
poderiam ser abertas alternativas econdmicas para a
populagdo da Area. (HAVERROTH, 1997, p.129,
135).

Os chas que s3o preparados por nds, Kaingang que ndo somos

especialistas, devem seguir regras de preparo, ou seja, respeitar algumas

crengas. A pessoa que esta doente ndo deve preparar seu remédio do mato,

outra pessoa deve fazer isso, pois dizem nossos kdfa e especialistas que

somente desta forma as propriedades do remédio agirdo no organismo da
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pessoa fazendo com que ela fique melhor e curada. Se for o caso de doengas
corriqueiras como gripe, tosse, resfriado, etc.

E quando os chéas que nés mesmos preparamos nao resolvem, vamos
ao médico dos postos de saude da aldeia, para saber o diagnostico do
profissional de saude. Logo, a maioria ainda procuram os especialistas,
mesmo aqueles que seguem a religido evangélica, procura os
remedieiros/as, benzedores/as ou kujas. Isso varia muito quando a pessoa
sabe que doenca que lhe aflige ja sabe qual especialista procurar, pois
muitos sabemos o poder de cada um e o que podem curar. Minha mie me
relatou que, quando era crianga, minha avo foi sozinha, ao curandor,
benzedor e logo depois levou seus filhos para conhecer estes especialistas e
as fun¢des de cada um. Posso dizer que isso é como se fosse um ritual, esta
relacdo que ha entre as familias ao passar o conhecimento tradicional de
fato é importante e requer uma atencdo e cuidado que pode ser comparada a
um ritual.

Na oralidade e na pratica, a sabedoria do meu povo é passada de
geragdo a geragdo, mesmo que muitos dizem que os jovens de hoje em dia
ndo estdo interessados nos conhecimentos tradicionais do povo, acredito
que eles sabem da importancia dos costumes, tradi¢do e da sabedoria que
lhes foram mencionados na casa, escola, ¢ todas estas informac¢des de certa
forma serdo ativadas no momento certo de sua vida.

Ainda hoje, apesar dos avancos da medicina classica, muitos de nds
Kaingang acreditamos no poder de cura dos kujd, buscando-os
frequentemente para curar males do corpo e do espirito. E buscando a
sabedoria dos remédios do mato dos remedieiros e dos benzedeiros que tem

um papel importante dentro da cultura Kaingang.
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A medicina oficial, institucionalizada, considera a
doenga dentro de uma taxonomia onde sdo
sistematizados: Sinais, sintomas, fatores etioldgicos
que alteram oOrgdos ou sistema organico, isto é, a
doenga vai se situar dentro de uma anormalidade
também orgénica, bio-fisiologica. Ja nas praticas
médicas “tradicionais”, aqui como sinonimo de
pratica médica “popular”, concorrem outros fatores
além dos bioldgicos, tais como o contexto socio-
cultural, como aquele grupo de individuos percebe a
intervengdo de agentes humanos e ndo humanos,
como 0s espiritos, animais, divindades, etc.
(BUCHILLET, 1991 apud OLIVEIRA, 1996, p.93).

Acredito que somente os especialistas podem curar doengas que
foram desenganadas pelos médicos ou que ndo encontraram a causa. Neste
tempo em que vivemos, hd varias doengas chamadas de doenca invisivel
que nem mesmo médicos que se formaram em universidades conseguem

encontrar uma solu¢do, segundo Rosa (2005, p.369):

Os Kaingang costumam usar a nogdo de doenga
invisivel a uma série de acontecimentos, seja aquelas
pertencentes as trocas xamdanicas, seja no
relacionamento dos diferentes grupos dessa sociedade.
Desse modo aspectos que pertencem ao plano
cosmologico interferem no plano socioldgico e, vice-
versa, aspectos do mundo-aqui intervém no mundo-
outro.

Sem falar nas doengas que os médicos ndo explicam a sua origem,
somente os especialistas Kaingang podem explicar melhor através dos
saberes tradicionais, € encontrar uma maneira de curar as doencas que estao
surgindo com o passar dos anos. Devo ressaltar que, por este motivo, € que
os especialistas estdo sempre buscando novos conhecimentos sobre os
remédios do mato, desta forma estdo sempre se purificando e se preparando

espiritualmente, atualizando seus conhecimentos para o bem de seu povo.
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Através de seus espiritos auxiliares, ou guias (jagre), o kuja tem
formacdo para tratar de doengas que médicos ndo sabem tratar, ou que nao
encontram a causa. Langdon (1996, p.25) recorda que "curar ¢ um papel
bastante frequente do xama e, em alguns casos, o unico." Estes especialistas
tem o poder de curar doengas visiveis e invisiveis. As doencas invisiveis
sdo aquelas que mesmo com exames feitos nas clinicas, hospitais ndo se
encontram a causa da doenca que deixa a pessoa muito fraca, podendo levar
a morte se ndo for tratado por alguém que saiba curar males do espirito. De
acordo com o antropdlogo Sergio Baptista da Silva (2002, p.203) “A
doenga origina-se fora do mundo social ou, melhor ainda, a doenca no tem
origem nas relagdes sociais perturbadas, como em muitas sociedades onde
as acusagOes de feiticaria sdo comuns.”

O antropdlogo Rogério Reus Gongalves da Rosa analisa, em sua tese,
a “doenga invisivel” Kaingang. Muitas pessoas mencionam o uso do mal
feito por outrem e jamais revelam o nome desta pessoa ou a mencionam na
comunidade. Vejamos um depoimento de um Kaingang da T. I. Votouro
durante a pesquisa de campo de Rogério Reus Gongalves da Rosa (2005,

p.367).

Votouro tem gente medonha ali, ali tem um rapaz que
chegou a vomitar taquara, graga a Deus, foi curado.
Tem sim Ih meu Deus do céu, cada volta e meia eu
estou cozinhando remédio pra essa porcaria também,
tem sim, tem pessoa, ndo sei ao invés de aprender o
que é bom, aprende esta porcaria também, gente novo
por ai que [...] ndo, ndo.

Eu ja curei uns quantos desse ai, quanto, quanto,
quanto, de fazer pra crianga também. Esse ai ja curei
uns quantos também, esse ai sim, eu curei de mais atg,
bastante mesmo.
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Estas pessoas que fazem o malfeito para outra, muitos sdo os kujd
que tem a capacidade de enviar “feitigos”BS, “doencas passageiras”, que sio
mandadas através do vento no nome da pessoa (OLIVEIRA, 1996, p.38).
Nem todos os kujas fazem o mal, a escolha de fazer o bem ou o mal é
definida na etapa de sua formagdo. O kujd Claudemir afirma que ha dois

caminhos a ser seguido, Claudemir diz:

A gente escolhe se vai seguir o caminho do bem, que
¢ de deus ajudando as pessoas e a comunidade, ou o
caminho do capeta, que ¢ quando o kujd faz os dito
feitigos para fazer mal a uma pessoa. (Entrevista com
Claudemir Pinheiro, disponivel em BIAZI &
ERCIGO, 2014, p.39)

Os curandeiros que escolhem este caminho do mal, que decidem
trabalhar com a mao esquerda possuem guias animais diferentes dos guias
animais do bem, observa-se que os do mal: “Nao sdo de fopée, por exemplo,
o burro, os corvos, essas pessoas podem fazer o bem ou o mal ao mesmo
tempo e também cobram para fazer isso. Estdo entre os dois caminhos, do
bem e do mal” (BIAZI & ERCIGO, 2014, p.39). E ainda possuem guias
santos, dentre eles o mais conhecido como “santinho das correntes™”, que
denomina o santo que atende somente coisas que é para o mal das pessoas.

Hoje em dia, a maioria das igrejas evangélicas ndo proibe a pratica

dos especialistas que frequentam aquela igreja. Assim, estes especialistas,

*¥ No trabalho de Evans Pritchard (1937 apud LANGDON 1996, p.21) ha uma discussio
sobre as feitigarias. Segundo a autora: “Ele reconhece que as acusagdes de feitigaria refletem
conflitos sociais, mas ele também se interessa pela logica da ideologia da magia pela questdo
da percepgao nativa. Sua preocupagio e, assim, com a logica da casualidade encontrada nas
acusacgdes de feitigarias.”

** A caracteristica deste santo é por ter varias correntes penduradas em seu corpo, como se
fosse colares, ainda tem a pele morena e geralmente fica nos altares “mesa” entre os outros
santos do pantedo catolico regional. Que fique claro e que ndo haja confusdo na hora de ler o
4° capitulo.
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mantém suas praticas tradicionais de cura e seus saberes “ndo guiados”,
com a oragdo pedindo a Deus que a cura venha a acontecer na vida da
pessoa.

Que fique claro que, nos meus dados de campo, ndo foram
encontrados especialistas que possuem o saber “guiado”, isto €, kuja ou
benzedor que os mesmos estejam frequentando a igreja evangélica
(pentecostal). Somente o remedieiro e o benzedor que ndo possuem o saber
“guiado” que frequentam a igreja pentecostal e que pertencem a esta
religido.

Ha diferentes formas de interpretagdes do que ¢ chamado de
“doengas invisiveis”, que varia de religido para religido. Segundo Almeida
(2004, p.182) as igrejas evangélicas também tem uma explicagdo a respeito
das “doencas invisiveis”. Assim, “Creem em espiritos que vagam, Deus e
diabo como entidades presentes no mundo dos mortos € em comunicagio
com o mundo dos vivos” (Almeida, 2004, p.182), podemos perceber que o
argumento de Almeida se parece com a crenga que muitos de nds Kaingang,
ainda acreditamos, pois alguns fatos somente podem ser compreendidas a
partir da explicagdo de nossos kofas e especialistas.

Muitos etnélogos definem o xamanismo como um ‘“sistema
cosmologico”, “sistema social”, “complexo xamanico” (ROSA, 2011,
p.102). Rosa menciona que os especialistas xaméanicos tem qualidades

supra-humanas:

Enquanto desdobramento dos humanos, os super-
humanos (ou seja, xamas, curandores, benzedeiras,
pais de santo, profetas) sdo pessoas com poderes
especiais, que realizam a mediagdo entre a
humanidade na terra e os nfo humanos com seus
poderes no mundo invisivel (espiritos, divindades,
entidades que vivem no topo/embaixo,
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céu/subterraneo, leste/oeste). Eles sdo portadores de
um carater ambiguo, porque, como os demais
humanos, nascem, crescem, morrem, vivem uma
sucessdo de acontecimentos — mas, simultaneamente,
eles possuem dons de vida e morte sobre os demais,
qualidade que os tornam super-humanos. (ROSA,
2011, p.101).

Estes especialistas Kaingang aqui mencionados podem ser
considerados super-humanos como, por exemplo, o xama ou kuja realiza a
mediag¢do entre humanos ndo humanos, mundo visivel e invisivel, desta
forma, possui seus espiritos auxiliares ou guias espirituais jagré que lhe
ensina, auxilia na execucdo do trabalho. Eles tornam-se super-humanos,
pois, de certa forma, alguns dos especialistas tratados nesta dissertagdo sdo
escolhidos para serem pessoas que possuem dons da vida, de curar, de
ensinar ¢ cuidar toda a comunidade e é a sua formagdo que os tornam
especiais, reconhecidos por todos pela sabedoria que possuem da mata, seus
guias ¢ a fé, crenca.

No xamanismo Kaingang, ha relagdo do kujd/jagré e das metades
ex0gamicas Kamé/Kanhru. . De acordo com Crépeau (2007 apud Rosa,
2011, p.107), que afirma “o jagré tem a sua “marca”, frequentemente
associada a mesma metade do kuja.” Na pesquisa de Biazi & Ercigo (2014,
p.32) se o kuja é Kamé seu jagré serd Kanhru da marca oposta dele e vice-
versa. Além disso, foram verificados na pesquisa sobre as metades
exdgamicas que: “Na Terra Indigena Xapec6 devem existir dois kujd um da
marca Kamé e outro da marca Kanhru para o trabalho deles ficar
completo”. Durante a minha pesquisa de campo, em 2016, todos os kuja
entrevistados tinham jagré da marca oposta, encontrei somente um kuja
homem, da metade Kamé que possui guias espirituais (jagré) que pertencem

as duas marcas tribais, ou seja, seus guias sdo Kamé/Kanhru, desta forma,
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possui animais e vegetais, como guias pertencentes as duas marcas. Ele
disse que nao era ainda o momento de me explicar o motivo.

Como ja foi tratado do assunto sobre Kameé e Kanhru no capitulo
anterior, ao falar de cosmologias e xamanismo em relacdo as praticas destes
especialistas, as metades exogamicas estdo relacionadas aos assuntos que
envolvem o cosmo, pois cada especialista pertencem a uma destas marcas
que faz todo sentido na sua formagdo e conhecimentos tradicionais da mata.

Ha discussdes sobre a cosmologia que as comparam com a ideia de
que pode ser entendida como sendo religido, definindo o xamanismo como

um sistema cosmologico no qual, o xama ¢ o mediador principal:

Chamar o xamanismo de um sistema cosmoldgico, e
nao de religido, evita algumas das antigas confusdes.
[...] Ao dizer "sistema cosmologico", estamos também
afirmando que um sistema cosmologico ¢ semelhante
a um sistema religioso na forma em que e "um
sistema de simbolos que atua para estabelecer
poderosas, penetrantes e duradouras disposigdes e
motivagdes nos homens através da formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo
essas concepgdes com tal aura de fatualidade, que as
disposi¢des e motivagdes parecem singularmente
realistas" (LANGDON, 1996, p.26).

Esta relacio com os animais acontece também com todos os
Kaingang, ndo somente com os especialistas, claro que com eles esta
relagdo acontece de forma mais intensa, mas sabemos que toda esta ligagdo
tem explicagdo através de nossos mitos, que para nds indigenas € nossa
fonte de sabedoria e de entendimento do universo e das coisas ao nosso
redor. Os guias espirituais, principalmente os animais, ddo avisos para os
kuja quando algo ruim ou bom vai acontecer na aldeia ou para certas
pessoas. Também acontece com noés, Kaingang ndo especialista, de os

animais nos avisarem de algo que ird acontecer com nossa familia ou
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alguém da comunidade. Segundo Biazi & Ercigo (2014, p.40-41) em
entrevista com dona Matilde Koito, ela explica bem esta relagdo, “Tem a
coruja (konhko) que fala dai tem a fémea e o macho, dai quando esse grita é
na certeza que uma pessoa vai morrer se ¢ uma mulher ¢ uma fémea que
grita e se ¢ homem ¢ o macho que grita”.

No xamanismo Kaingang, tratado por alguns autores, principalmente
antrop6logos, segundo Rosa (2005), o kuja € o Unico com o poder de

atravessar os trés niveis que formam o territério xamanico.

Nivel subterrdneo ou embaixo da terra (por sua vez,
formado pelo dominio “niigme” ou “mundo dos
mortos”), nivel terra (constituido pelos dominios
“casa”, “espago limpo” e “floresta virgem”) e nivel
mundo do alto (concebido pelos dominios “céu” e
“fag kawa™). Isto é, somente o kuja tem acesso aos
humanos e aos animais, ao kumbda (espirito dos vivos)
e ao kunvé (sombra da pessoa), aos espiritos dos
animais ¢ dos vegetais e seus respectivos “donos”, ao
venh-kuprig-korég (espiritos dos mortos ruins) e ao
venh-kuprig-korég-ha (espiritos dos mortos bons) que
habitam as diferentes ‘fronteiras’ de cada dominio
desse territorio xamanico (ROSA 2005, p.81).

De acordo com o antropdlogo Sergio Baptista da Silva (2002, p.196)
“0 kuia, portanto, detém um poder oriundo de outros dominios do cosmos:
s0 ele ousa e consegue domesticar estas forgas. Dai vem seu prestigio e
poder social.” Portanto, dentro das sociedades indigenas, “homens e
animais participam da constru¢do do cosmos”, que “incluem tanto a
sociedade como a natureza que interagem constantemente”. ‘“Natureza e
sociedade representam uma oposi¢do que se inter-relaciona através de um
processo continuo de reciprocidade” (GIANNINI, 1994 apud SILVA 2002,
p-197). Do ponto de vista do cosmos, falando de dualismo Kaingang, a

“natureza”, os seres, animais e plantas, passam a ser vista de forma
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dividida, de um lado as plantas, seres, animais Kamé de outro lado, Kanhru,
como ja foi descrito no capitulo um (1).

Este capitulo falou um pouco de cada especialista e suas praticas de
cura ¢ a espiritualidade de cada um. Também foi descrito de uma maneira
geral a relagdo que n6s Kaingang mantemos com a natureza, fauna e flora e
ainda quais sdo as maneiras de buscar a cura através de chas, remédios do
mato, conhecimento que a maioria de nés conhece e quando nossos chas
ndo resolvem buscamos profissionais de satide e logo a maioria de nds
Kaingang vamos a procura dos conhecimentos dos nossos especialistas
kuja, benzedor e remedieiro.

No capitulo 3 abordarei, portanto, a formagao dos trés especialistas
Kaingang kujd, benzedor e remedieiro, elencando alguns aspectos deste
processo que sdo parecidos, mas que os diferencia, quais sejam, a
purificagdo, a dieta, o resguardo, o contato com a mata ¢ o seu mestre.
Também abordarei quais sdo as doengas que mais aflige o povo Kaingang, e

quais destas doengas os especialistas tem a solucdo.
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Capitulo 3

3 A FORMACAO DOS ESPECIALISTAS KAINGANG

Este capitulo tem como objetivo mostrar os processos de formacao
dos especialistas Kaingang kuja, benzedor e remedieiro. Também vou
trabalhar com a categoria mestre, ou seja, posso dizer que € o professor
destes especialistas que os ensinam desde crianca os costumes, regras e
segredos envolvendo o mundo cosmico. Trarei textos de alguns autores que
trabalharam com estes especialistas na década de 90, e também trarei outras
bibliografias de povos que possuem o mesmo aspecto cultural do que estou
tratando. Ha varios processos em que estes especialistas precisam passar
para se tornarem as pessoas que sdo hoje dentro da comunidade, com

poderes e sabedoria da mata e dominio praticamente total dos remédios do



154

mato. Estes processos de formagdo de cada especialista envolvem uma série
de questoes, entre elas estdo: As restrigdes, purificagdes, banhos de ervas,
batismo nas Aaguas santas, aprendizagem com o0s kujd mais velhos da
comunidade e até mesmo com os proprios guias. Sendo que cada processo
de formacdo ¢ diferente um do outro, por exemplo: A formagdo de um kuja
¢ diferente de outro kuja, alguns aspectos sdo parecidos outros sio
totalmente diferentes, assim, como para o benzedor e remedieiro.

A pertenca religiosa ndo implica no processo de formagdo destes
especialistas sendo que alguns pertencem a religides pentecostal ou catolica
e nos dias atuais ndo ha proibi¢do dos especialistas exercer sua fun¢do e
manter suas praticas de rituais e cura; como sera tratado neste capitulo.

A antropdloga Esther Jean Langdon (1996, p.12-13) trata do assunto
“0 que é um xama”, trazendo discussdes de alguns autores sobre o assunto e
trazendo reflexdes de pontos interessantes. Segundo ela, “o xama foi
associado a religides animistas, consideradas magicas” cita Van Gennep
(1903), que traz o conceito “agente magico” que se tornou um sinénimo do
xama, ja que somente ele tem o poder de entrar em contato com o mundo
sobrenatural. Estas comparagcdes do xam3@ com um magico ¢ alvo de
discussao no texto de Langdon (1996, p.13), pois a autora trata no seu texto
do xama siberiano, e que existem varias outras religides iguais aos do xama
que neste caso ¢ o kuja, em outros lugares o xama é conhecido por outros
nomes também, isso depende de cada povo. Langdon (1996) aponta
algumas questdes trazidas por Mauss (1947) onde tem destaque em seu
texto “Ele é dono de poder magico, que lhe permite ligagdes com animais e
espiritos, tendo que passar por um rito de iniciagdo que implica a morte
mistica ¢ uma mudanga de personalidade” (Langdon, 1996, p.13). Isso

também ocorre com o especialista kuja Kaingang, sdo experiéncias que
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fazem parte do processo de formagdo e da construcdo de seus corpo e
espirito. Estas interpretagdes variam de cultura para cultura, nas palavras de
Geertz (1978 apud LANGDON, 1996, p.23) “a cultura ¢ uma teia de

significados”.

3.1 A formacio do kuja

De acordo com algumas pesquisas feitas com os especialistas
Kaingang, o processo de formacdo de um kujd € marcado por fases.
Segundo Rosa (2005, p.188), a primeira delas ¢ a relacdo do kuja experiente
com um neoéfito da aldeia, a outra fase é o encontro do kujd com seu jagre,
isto €, no dominio da “floresta virgem”.

Buscando analisar estas duas fases de formagdo do kujd, veremos a
experiéncia trazida por Robert Crépeau e narrada pela figura de Kaxu
durante seu trabalho de campo em 1994, no P. I. Xapecd, atualmente T. 1.
Xapeco, que aparecem em seu artigo publicado no ano de 1997 em francés
“Le Chamane croit-il vraiment a sés manipulations et a leurs fondements
intellectuels?”. Ja outra experiéncia que aconteceu no P. I. Nonoai foi
narrada por Abilio Ming Iaf4, durante o trabalho de campo de Sergio
Baptista da Silva em 1999, e em 2002 publicado em seu artigo “Dualismo e
Cosmologia Kaingang: O xamd e o dominio da floresta”. Estas duas
experiéncias sdo narradas por Rosa (2005).

Em seu artigo, Robert Crépeau, da o nome de Kaxi™ para nio
revelar o nome verdadeiro de seu entrevistado. Kaxu sempre gostou de estar

na companhia dos kdfa de sua TI, um dia resolveu perguntar a um kuja

** Morador da P.I Xapeco, com 50 anos de idade e pertencente a marca Kamé. (CREPEAU,
1997).
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sobre o conhecimento que tinha das ervas medicinais (ou remédio do mato)
e como ele havia aprendido e, um deles perguntou a Kaxu se também queria
aprender.

O kuja levou Kaxu para a “floresta virgem”, onde ele iria aprender
como acontecia o processo de formacdo e recebimento do conhecimento
tradicional de um kuja Kaingang (ROSA, 2005, p.189). O kuja cortou trés
tubos de coqueiro de tamanhos diferentes, em seguida levou-os para perto
de um rio, pediu que Kaxu aproximasse ¢ acomodasse, observando o kujd
encher os tubos com agua, e logo lhe disse assim: “o pequeno possui um
significado, o médio e o mais longo igualmente. Mais tarde tu veras por ti
mesmo o significado que tem estes trés tubos” (ROSA, 2005 p.189).
Durante os nove dias seguidos os tubos foram deixados pelo kujé em um
buraco.

Ao retornarem a floresta, Kaxi retirou os trés tubos do buraco, e
percebeu que um deles estava com menos agua, dadas a orientagdes do kujd
que disse a Kaxu que bebesse da agua do primeiro tubo, no caminho para
casa, o kuja pergunta a Kaxu se ele viu algo, logo respondeu que viu que
um dos tubos estava com menos dgua; sem nenhuma divida com a resposta
de Kaxu, percebeu que ele seria o escolhido para ser um kujd.41 Logo mais o
proximo passo de sua formagdo era a cacada aos passaros, junto com o kujd
mais velho foram ao dominio da “floresta virgem”, Kaxu com um pedago
de pau que era sua arma, o kuja com a espingarda. L4 na mata os dois

tomaram caminhos diferentes para iniciar a cagada, Kaxu logo conseguiu

41 . . e . ~ .
“Quando um animal bebeu dessa agua, trata-se infalivelmente a manifestacdo de um animal

auxiliar que o xama-aspirante pode escolher como seu, através do ato de beber um gole da
mesma, borrifando-a na cabega e no corpo”. CREPEAU, 2000, p-313, apud ROSA, 2005,
p.189.
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derrubar um passaro, mas algo aconteceu um mig si apareceu e roubou sua
caca e desapareceu em meio a mata, e isso aconteceu na segunda tentativa
de Kaxu quando foi cagar passaros. Apavorado, voltou para a aldeia, no
“espaco limpo”, onde contou o que havia acontecido para o kujd, e logo lhe
respondeu: “mas € ele que é teu companheiro, ele que vai te ensinar os
exemplos de todos os remédios, ndo deverias ter medo. E um pequeno gato
como este” (ROSA 2005, p.190). Em seguida o kuja lhe instigou se havia
mencionado o ocorrido com mais alguém além dele e Kaxu disse que havia
falado com algumas pessoas. O kujd logo lhe respondeu que ndo deveria ter
contado a ninguém sobre o processo de sua formacdo, pois ja havia
mencionado que deveria manter segredo, ao contrario nao voltaria mais a
sonhar (CREPEAU, 1997, p.11 apud ROSA, 2005, p.190).

Este acontecimento foi narrado por Kaxu em entrevista com Crépeau,
onde revelou que jamais voltou a sonhar com o seu guia espiritual jagrée
(mig s7) (CREPEAU, 1997, ibid.) e sabia que a partir daquele momento nio
poderia mais ser um kuja, pois, desobedeceu as regras de seu processo de
formagao.

Por este fato ocorrido em 1997, deixo claro que os processos de
formacdo aqui revelados neste texto, sdo de kujds ja formados e outros que
estdo na fase final deste processo e que ja receberam o seu guia espiritual,
somente podem ser reveladas as fases de formag@o destes especialistas
depois de terem recebido seu jagré, sabendo que ha kujds em fases de
formacdo inicial, que preferi ndo fazer entrevistas, pois sei que ndo me
concederiam pois, em consequéncia, estaria interrompendo uma fase de

extrema importancia para o especialista e para todo o povo Kaingang.

* Significado da palavra em Kaingang “Mig si” na lingua portuguesa significa tigre.
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Assim como Rosa (2005) e Crépeau (1997, 2002), Oliveira (1996),
Haverrot (1997) e Almeida (1998, 2004), falam a respeito do predominio da
metade Kamé sobre a metade Kanhru e do sexo masculino em relagdo ao
feminino, para a formacdo de kujd, sabendo-se que ha mulheres kuja
também. Atualmente, na minha pesquisa foram registradas mais mulheres
nesta categoria de especialistas do que homens, e mais kujds que pertencem
a metade Kamé e poucos que sdo da metade Kanhru.

O processo de formagdo de um kujd varia conforme os dados de
pesquisa de campo que fiz em 2014 e 2016. Ha alguns que sdo parecidos,
outros variam de acordo com as fases. Vejamos alguns exemplos de
formacdo deste especialista. Segundo Biazi & Ercigo (2014), o processo
acontece desde a concepgdo da crianga, ja no ventre de sua mae, ¢ escolhida
pelos kujas mais velhos que ficam cientes que aquela crianga tem o dom
imposto por Topé para ser um kujd Kaingang. Isso acontece depois do
consentimento dos pais da crianca, como sublinha Rosa (2005), que
menciona cinco (5) momentos de um processo de iniciagdo xamanica

mencionados pelo Kaingang Jorge Kagnag Garcia da TI Nonoai:

Acontecia, primeiro, uma reunido somente entre os
velhos Kuja para decidirem quais criangas eles
investiriam seus conhecimentos xamanicos. [...]
Segundo, acontecia a busca de remédio do mato na
“floresta virgem”; terceiro, a preparacdo dos mesmos
com “agua limpa”; quarto, a separagdo em recipientes
proprios conforme a formagdo de cada crianga,
quinto, o pedido de autorizagdo aos pais para eles
banharem e transformarem os filhos desses em Kuja.
(ROSA, 2005, p.193).

Esse primeiro momento, da escolha dos kujds, que ¢ muito
importante para a formagao do xama Kaingang acontece de forma diferente

em outros povos, como para os Waidpi, que consideram que a pessoa
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escolhida para ser um xama s3o aquelas que, através de sonhos, doencas,
conseguem entrar em contato com as entidades xamanisticas ou estas se
apresentam ao individuo que anda sozinho pela mata (GALLOIS, 1996,
p.52).

Além deste processo inicial de escolha inicial do xama através de
sonhos, doencas e contato com o sobrenatural, ndo sdo somente estes
aspectos iniciais que definem a carreira de um xama, mas algo que esteja
além deste entendimento. “A manutencdo de uma verdadeira relacdo com o
mundo invisivel depende, principalmente, da idade e do sexo dos
individuos envolvidos.” (GALLOIS, 1996, p.53).

Em entrevista, o kuja Claudemir Pinheiro da TIX, salienta que,
quando nasceu, seus pais ndo sabiam que ele iria ser um kujd, acabaram
descobrindo quando o levaram na casa de sua avo para que desse um nome
na Lingua Kaingang a ele, e logo realizar o batismo nas dguas santas. Sua
avo ja sabia desde quando sua méae estava gravida, mas ndo comentou nada,
somente depois do batismo que ela revelou que possuia um dom imposto
por Topé e, que seria um kujd no futuro.

Sua iniciagdo teve inicio aos cinco (5) anos de idade e sua preparagdo
foi feita por sua avo. Depois do falecimento dela quando ele ja tinha seus
dezoito (18) anos, sua tia que também era kujd foi quem deu seguimento o
processo de formacdo dele. A partir dai, comegou a ir aos rituais, trabalhos
de mesa (cultos, onde reine um nimero grande de pessoas que buscam os
conhecimentos de cura do especialista).

A partir do consentimento dos pais da crianga, os mesmo ficam
comprometidos a comparecerem aos rituais de purificagdo, banho de ervas
do mais novo kujd, seja menino ou menina, pertencente as metades Kamé e

Kanhru, a partir deste momento também levam a crianga recém nascida
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para batizar nas aguas santas com um kujd mais velho presente para dar o
nome na Lingua Kaingang a crianga. Dona Matilde Koito, que é remedieira

e parteira conta que:

Quando a crianga nascia os pais ja tinham remédio, ja
lavavam ele com trés dia com esse remédio, dai eles
jé diziam esse vai ser o Kuja, ja tinham remédio
separado era mesma coisa deles batiza, eles tinham
um ritual pra lavar com esses remédio (Entrevista com
Matilde Koito, disponivel em BIAZI & ERCIGO,
2014, p.37).

Ainda sobre as marcas tribais, BIAZI & ERCIGO (2014, p.36),
destacam que: “Na Terra Indigena Xapeco devem existir dois kujd um da
marca Kamé e outro da marca Kanhru para o trabalho deles ficar
completo”. Vejamos alguns remédios do mato® com as quais se banhava a

crian¢a escolhida na iniciagdo xamanica, registrado por Rosa (2005, p.193).

Tinha o kakain [?], era o cutieiro; mriir tar, o cipd, o
cipd duro, krygmé-kdsir é pariparoba, mas ¢é da
grande, ela dd alta. Tem duas qualidades de
pariparoba, da baixinha, tem da alta. Aquela alta € o
remédio do Kuja. O primeiro comego por ali, entdo
depois, quanto mais idade a pessoa ia tomando, vem o
angico, vem uma grapa, um alecrim, eles iam usando
tudo este remédio. Mas depende a idade da crianca, da
arrancada, o comego era este ai. Mas também
pouquinho, uma meia folha, duas folhas, de cada um,
ali ia subindo, quanto mais idade ele tinha, mais forte
o remédio tinha, aquilo tanto faz passar pelo corpo
por fora como tomar, e se lavar, passar pelo cabelo,
passar pelos musculos, pelas pernas, ali ele esta se
preparando, até que ele fica homem. Quando ele ficar

* Remédio do mato é a expressdo que os Kaingang em geral usam para se referir as plantas
que sdo conhecidas e/ou usadas com fins medicinais quando falam no idioma portugués,
principalmente quando se trata daquelas que s6 sdo encontradas em outro local que ndo ao
redor de casa (HAVERROTH, 1997, p.1).
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bem maduro, que ele ja estd preparado pra um Kuja,
dai pode enfrentar qualquer coisa, ele vai e se prepara.

O kuja conhece basicamente tudo o que envolve a mata, as plantas e
0s animais, necessita ter este conhecimento amplo para ser mais forte e
assim poder fazer suas curas, isso advém de sua formacgdo. Os remédios do
mato eram passados em todo o corpo da crianca, nos dentes, ouvidos,
musculos no corpo todo, assim ele seria forte, ou seja, estaria imune das
doengas corriqueiras.

De acordo com o Kaingang Jorge Kagnig Garcia, lavavam as
criangas com remédios do mato deixando-as completamente cobertas com
as folhas, logo eram direcionadas a lavar-se no rio de agua limpa e corrente,
somente depois entravam para o dominio da “casa”, para dormirem, pois 0s
remédios eram fortes e lhes davam sonoléncia, quando adormeciam, logo
sonhavam, e os kujdas mais velhos ficavam observando as criangas enquanto
dormiam e assim fazia uma entrevista (ROSA, 2005, p.194) com seus
aprendizes, para saberem os planos que tinha quando crescerem e tiver
completados todas as etapas de sua formag@o. Como cita Rosa (2005), eles

proseavam com as criangas enquanto elas dormiam.

Eles eram velhos, antigos, acostumados a fazer
aquilo, tinham muita experiéncia, prosear com as
criangas, fazer as perguntas, como hoje fazem os
professores nas aulas, criangas responde certo, ideia
firme, ideia boa. Se dois meses atras vocé disse uma
palavra pra ele, vocé faz nova pergunta, ele responde
igual ou ndo, tudo aquilo ali eles faziam também, tirar
a experiéncia das criangas. Entdo, ele sabia o que ele
falou primeiro com a crianga pra depois ele repetir,
pra ver se a crianga repetia igualmente, entdo ali que
eles tiravam as provas. Tinham criangas que
esqueciam de tudo, comecavam a falar a toa, eles
diziam ‘esse ai ndo vai prestar’. (ROSA 2005, p.194).
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Se a crianca ndo passa bem neste “teste”, depois de umas trés ou
quatro vezes o jovem ndo demonstrasse a capacidade de ser um kujd
(ROSA, 2005, p.194), logo era substituido por uma nova crianga, como

afirma o Kaingang Jorge Kagnag Garcia (apud ROSA, 2005, p.195).

Tem gente que ndo ¢ pra aquilo, ele ja tem outro
pensamento, 14 um bailarino, um fuzarquiento, uma
coisa la. Ndo faz conta. Entdo os velhos tomavam
nota, eles ndo faziam contra, ndo brigavam. Aquele
que servia pra ser aquela pessoa eles tenteavam até a
idade que ele tinha, ensinavam como ¢ que ele podia
fazer. Via a situagdo da pessoa, uma pessoa boa,
calma, de bom coragdo, que ndo era mau, entdo eles
preparavam.

Podemos perceber, a partir deste relato do Kaingang Jorge Kagnag
Garcia, que o kujd mais experiente que estd ensinando o futuro kujd, deve
ter responsabilidade com seus métodos, técnicas e provas que fazem parte
destes processos de aprendizagem e formagdo. Devem ainda, ter a sabedoria
de fazer uma boa avaliacdo de seu aprendiz de kujd se ele vai ser um bom
especialista para seu povo.

Rosa (2005) traz alguns exemplos do que ¢ chamado “sangue fraco”
e “sangue forte” de um kujd durante este processo de formagdo da pessoa.
Ou seja, ha situagoes em que podem ser identificado se ele possui “sangue
fraco” ou “sangue forte”, vejamos o exemplo que o Kaingang Jorge Kagnag
Garcia menciona ao autor. Ao deparar-se com um tigre na sua frente o que
possui o “sangue forte”, ndo se assustara, ndo terda medo daquele animal,
pois ele pode ser um de seus guias espirituais jagré, ele permanece com seu
sangue frio como se nada estivesse a sua frente, diferente do que possui o
“sangue fraco”, ao deparar-se com o tigre, logo se apavorara e se assustara
do animal a sua frente (ROSA, 2005, p.197). Pois estes aprendizes sdo

lavados com remédios do mato que os deixa mais fortes, seja o corpo ¢ a
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mente, como destaca o Kaingang Jorge Kagndg Garcia “se for preciso que
ele fique noite e dia, pelado 14 no mato, ndo sente dor nenhuma, mas ele ¢
preparado com remédio”, “Nao € tudo que resiste, esses remédios sdo muito
fortes” (ROSA, 2005, p.196).

O autor deixa claro em sua tese o porqué decidiu falar deste assunto:
“sangue forte” e “sangue fraco”. Isso faz parte do sistema de formacdo da
pessoa kuja dos Kaingang da TI Nonoai, assim como assinala o Kaingang e
kuja Jorge Kagnag Garcia “a gente trabalha com o corpo inteiro” (ROSA,
2005, p.197).

A antropdloga Dominique Tilkin Gallois fala sobre as manifestagdes
de espiritos, entidades marcadas no final do aprendizado do novo xama
Waidpi destaca: “Os Waidpi afirmam que este periodo pode variar de um a
dois meses: Se o pajé “é forte”, a manifestagdo vira logo; se o pajé “¢ fraco”
(GALLOIS, 1996, p.55), o aprendizado pode durar mais de trés meses”,
este periodo é marcado quando o espirito se firma ao do xama e estara
constantemente presente, desta forma, tornando-o mais forte.

A partir do ponto de vista do sistema kujd Kaingang da TI Nonoai,
(ROSA, 2005, p.197-198), revela que ha trés caracteristicas do processo de

formacdo do jovem especialista:

Primeiro, a transmissdo, o acompanhamento e
avaliagdo dos conhecimentos dos apreendidos por
nedfito acontecem através do trabalho de um velho
Kuja; segundo, o corpo da crianca ¢ formatado através
de rituais de banhos; e, terceiro, o principal objetivo a
ser alcancado ¢ o fortalecimento do sangue da pessoa
e a construcdo de um determinado carater pessoal.

Ainda ha dois momentos marcados durante este processo, “primeiro,
acontece no dominio “espago limpo” através dos banhos da crianca,

segundo, acontece exclusivamente no dominio “floresta virgem”, trata-se da
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situacdo que o nedfito se desloca sozinho até o matdo para se encontra com
seu jagre” (ROSA, 2005, p.198). Apos a crianga ter alcancado uma idade
entre os 18 aos 20 anos, ele ¢ chamado pelo kujd mais velho que esta a lhe
ensinar, dizendo para ele que a hora certa chegou, momento que o jovem
aprendiz deve partir sozinho no dominio “floresta virgem” para encontrar
seu primeiro jagre, como revela o Kaingang Jorge Kagnag Garcia quando
passou por esta etapa ¢ logo acessara a ordem do “saber guiado” (ROSA,

2005, p.198):

Vao numa altura que, eles eram preparados pra Kujd,
quando ele tinha idade, vinte, vinte poucos anos, dai
eles colocavam ele de Kuja. Dai que eles passavam
remédio pra ele ir pro mato, solito, enfrentar, o que
viesse nele, ele tinha que enfrentar. Por isso que tem
varios tipos de Kuja também.

Os aprendizes de kuja da TI Xapecod ainda bem jovens também
recebem seu jagré seja ele animal, vegetal ou santo, e precisam estar
preparados espiritualmente e fisicamente, pois esta etapa do processo de
formacdo exige muito da pessoa, € a parte que recebem o “saber guiado”,
como cita Biazi & Ercigo (2014), quando uma kuj¢ mulher com nome de

Ivanira Rodrigues recebeu seu primeiro guia aos 17 anos de idade.

Com 17 anos a Kuja Ivanira teve seu primeiro contato
com seu Jagré, mas ele era o branco, como chama o
seu guia “Sdo Jodo Maria”, e sua caminhada para
obter este guia foi caminhar nove dias e nove noites
para poder aprender tudo o que seu primeiro guia
estava lhe ensinando, primeiro as ervas medicinais, e
mostrava para ela aprender o que era bom para curar
as doengas. Foi ai que comegou o trabalho da Kuja
Ivanira; isso que ela aprendeu foi somente com seu
primeiro guia espiritual (jagr€). [...] Dona Ivanira,
conta que passou por onde seu guia passou, quando
passava por perau, rios, banhado deveria seguir o
mesmo caminho, os nove dias e nove noites com
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fome, sede, de pés descalco e cansada para poder
aprender sobre o remédio e o conhecimento para se
tornar uma Kuja respeitada pela comunidade e por
todos que a conhecem (BIAZI & ERCIGO 2014,
p.41).
Vejamos abaixo na figura 16, onde mostra a kujd Ivanira Rodrigues
perto de seu altar, mais conhecido como “mesa” onde possui santos do
pantedo catolico, pecas de roupas, fotografias de pessoas que foram em

busca de seu poder de cura, protecdo para sua familia.

Figura 16: Curandeira kuja Kaingang Ivanira Rodrigues da Terra Indigena

Xapeco/SC.

Fonte: Adriana A. B. P. de Biazi, acervo pessoal, 2014. & BIAZI; ERCIGO,
2014, p.42.
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Ja o kuja Claudemir Pinheiro, destaca este outro processo onde
acessou a ordem do “saber guiado”. Que quando chegou o dia certo ele
tinha uns 18, 19 anos, A pessoa que estava a lhe ensinar o chamou e disse
que estava de avangar de fase, e 1a foi o kujd para o meio da mata, sozinho,
somente ele com seus pensamentos e uma trouxa de roupa com alguns
alimentos; pois o restante ele deveria se virar e encontrar alimento, agua, e
abrigo em meio & mata. Foi avisado que no caminho ele passaria por
provagdes, € que ndo poderia voltar, deveria ficar 14 na mata até acontecer
algo diferente s6 entdo poderia retornar, foi instruido a rezar, tomar banho
de ervas, remédio do mato, estar em total sintonia e preparado para receber
seu primeiro jagre.

Construiu um abrigo onde ele passaria um tempo, por volta de vinte
(20) dias a mais, entdo, ele construiu uma cabana onde dormiria, e se
abrigaria durante os dias chuvosos. Seu alimento era levado até a mata por
um individuo Kanhru de marca oposta de Claudemir que é Kamé s6 levava
a comida e logo saia do espago da floresta. Deste modo, a formagao do kujd
se diferencia dos outros especialistas como benzedor e remedieiro, sdo
caracteristicas que fazem diferenca na hora de preparar um remédio, curar
doencgas do corpo e espirito, pois sua formagdo é bem extensa comparada
aos outros especialistas, como verdo nos subtitulos seguintes.

Passado alguns dias, ele finalmente encontrou seu jagré: uma onga
veio e conversou com ele e disse que seu guia o tornaria mais ainda mais
forte, mas lhe exigiria muita concentracdo, e fé no seu proprio poder. Foi

~ . , . ~ 44
entdo que descobriu que possuia o guia a natureza Gatan .

* Gatn: E tudo que existe na mata, ou seja, plantas, animais e vegetais. Além disso ha um
grupo de danga com este nome Gatdn na escola Cacique Vanhkrg, a onde alunos de todas as
idades participam por vontade propria, este grupo de danga se apresenta em varios lugares
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Salienta que, quando chega a hora de receber o seu guia espiritual
Jjagre, naquele momento apresentam-se os guias do lado direito e do lado
esquerdo, ou seja, guias do bem, que sdo tigre, coruja, tatu, passaros, veado
entre outros; ja os guias do lado esquerdo, que sdo do mal, sdo corvo, cobra,
burro entre outros. Ai a pessoa decide qual dos guias vai aceitar, se vai para
o lado direito ou lado esquerdo, ainda tem especialistas que aceitam os
guias dos dois lados, Claudemir destaca que estes especialistas ndo seguem
um caminho, ficam entre este caminho que ¢ do bem e do mal.

Quando retornou para casa, passados uns vinte (20) dias, contou para
o0 kuja mais velho que estava a lhe ensinar, que seu guia era toda a natureza,
o seu professor lhe disse que teria um longo caminho pela frente, teria que
passar cada fase do processo de formagdo, e demandava que precisava
iniciar logo. Mas conta Claudemir Pinheiro que como ele era jovem,
pensava em namorar, casar-se ¢ ndo ficar aprendendo com os kujds mais
velhos, saindo para outras TIs, participando de rituais, deixaria estas tarefas
para cumprir quando estivesse mais velho. Conta que deixou por um tempo
de se preparar para ser kujd, e sua tia e outros kujd sempre lhe davam
conselhos e avisos, que os guias espirituais deles falavam que o Claudemir
precisava voltar a terminar as tarefas que faziam parte do processo de sua
formacdo e que, se ele desobedecesse, tudo se tornaria dificil na sua vida,
principalmente se ja tivesse formado uma familia, como podemos observar
melhor no decorrer da dissertagdo a formagao do kuja Claudemir.

Depois de alguns relatos de kujds que receberam seus jagré que
narram que sobre as varias formas como e estes auxiliares jagré se

apresentam ao kuja: Tanto em imagem como carnalmente, podemos fazer

onde sdo convidados, representam na danga as caracteristicas e a musicas dos animais que
fazem parte da mitologia Kaingang.
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uma aproximagdo com a forma como Viveiros de Castro analisa a

metamorfose dos xamas (1987, p.41, apud BREGALDA, 2007, p.21):

A fabricagdo subordina a Natureza informe ao
designio da Cultura: Produz seres humanos. A
metamorfose  reintroduz o  excesso e a
imprevisibilidade na ordem humana: transforma os
homens em animais ou espiritos.

Quando os guias espirituais animais jagré se apresentam de forma
humana, como descreve a kujd Ivanira, outras vezes se encarnam ao seu
corpo, outras vezes pode acontecer do kujd encarnar no corpo de seu guia
espiritual que pode ser compreendido como mudanga de perspectiva. A kuja
Ivanira contou que “olhar com os olhos do outros”. Essa mesma frase ¢é
usada por Vilaga (2000, p.62, apud BREGALDA, 2007, p.22), quando
afirma que “o xami adota o ponto de vista do animal”. Vejamos a proposta
de Viveiros de Castro em relagdo ao perspectivismo ligados a defini¢do do
xamanismo Amazonico que fecha o circulo de relagdes entre humanos e

nao-humanos.

O xamanismo amazdnico pode ser definido como a
habilidade manifesta por certos individuos de cruzar
deliberadamente as barreiras corporais e adotar a
perspectiva de subjetividades aloespecificas, de modo
a administrar as relagcdes entre estas e os humanos.
Vendo os seres ndo- humanos como estes se veem
(como humanos), os xamas sdo capazes de assumir o
papel de interlocutores ativos no didlogo
transespecificos; sobretudo, eles sdo capazes de voltar
para contar a historia, algo que os leigos dificilmente
poderiam fazer. O encontro ou o intercimbio de
perspectivas € um processo perigoso, € uma arte
politica- uma diplomacia. Se o ‘multiculturalismo’
ocidental é o relativismo como politica publica, o
perspectivismo Xamanico amerindio é
multiculturalismo como politica cosmica.
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(VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.357- 358, apud
BREGALDA 2007, p.22).

Além dos sistemas de formag@o que ja foi descrito neste capitulo ha
muito ainda a serem cumpridos, pois para ser um kujd € necessario passar
por varios processos de obten¢do de conhecimento e aprendizagem durante
toda a vida, sdo os kuja mais velhos que ensinam aos mais novos, quanto
mais se dedica ao seu trabalho mais forte fica o kuja (BIAZI & ERCIGO,
2014, p.37).

A iniciag@o de um aprendiz de kuja Kaingang ¢ marcada por varios
fatores, um deles é o que Van Gennep (1978) chamou de rito de margem,
sublinhado por BREGALDA (2007, p.16). Onde o autor descreve bem a
respeito deste rito que tem relagdo com a iniciagdo de um xama e que
Bregalda (2007) compara com a iniciagdo dos kujd Kaingang. A autora
ainda destaca, “o que corresponde ao processo de construgdo do seu corpo
por outro kuja - banho, rito de separagdo -, do seu corpo e pessoa no
momento da reclusdo e contato com seu animal-auxiliar - rito de margem.”
(BREGALDA 2007, p.17).

Alem disso; “este ¢ o momento em que o iniciado fica recluso,
impossibilitado de comunicar-se e relacionar-se com os outros membros da
sociedade; ¢ o momento em que se encontra invisibilizado e “nu” (sem
adornos, sem pinturas) e sem status.” (BREGALDA 2007, p.16). Podemos
compreender a iniciagdo do jovem aprendiz de kujd, segundo a formulagdo
de Van Gennep (1978), que esta iniciagdo aceita ritos preliminares,

liminares e pos-liminares; conforme as palavras do autor:

Os ritos de passagem, quando substituidos a analise se
decompdem em ritos de separagdo, ritos de margem e
de agregagdo. Estas trés categorias secundarias ndo
sdo igualmente desenvolvidas em uma mesma
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populagdo nem um mesmo conjunto cerimonial. Os
ritos de separacdo sdo mais desenvolvidos nas
cerimonias dos funerais, os ritos de agregacgio, nas do
casamento. Quanto aos ritos de margem, podem
constituir uma sec¢@o importante, por exemplo, na
gravidez, no noivado, na iniciagdo [...] Se por
conseguinte, o esquema completo dos ritos de
passagem admite em teoria ritos preliminares
(separagdo), liminares (margem), e pos-liminares
(agregagdo), na pratica estamos longe de encontrar a
equivaléncia dos trés grupos , quer no que diz respeito
a importancia deles quer no grau de elaboragdo que
apresentam. (Van Gennep 1978, p.31, apud
BREGALDA 2007, p.15).

Os recrutamentos de criangas para serem futuros kuja exigem delas,
desde pequenas, um amadurecimento, pois ha muitos relatos de kujds que
iniciaram seu processo de formacdo a partir dos cinco (5) anos de idade.
Entdo nesta idade, ela deve estar ciente dos conhecimentos passados para
ela através da tradicdo oral, e muitas ainda conciliam o conhecimento
passado em casa e também na escola, como salienta o kuja Claudemir
Pinheiro da TI Xapecod que, quando estd no espago escolar, precisa estar
inteiramente presente nas discussdes dos professores e ndo deve trazer o
conhecimento dele como aprendiz de kujd para o espago escolar. O que
aprende em casa para ser um futuro especialista fica 14, ndo se misturam
conhecimentos, pois quem ainda é aprendiz crianga ndo pode revelar que
sera um especialista no futuro. Por isso, quem se forma kujd, realmente ¢
muito admirado e respeitado por todos pelo potencial e bagagem que
possui. Ja desde crianca, possui esta capacidade de compreensdo dos
conhecimentos transmitidos a ele.

Vejamos um relato da kujd Lurdes descrito por Damiana Bregalda
(2007, p.17-18) em sua monografia, a respeito do saber guiado ou, como

nés Kaingang chamamos de jagré ou guia espiritual. J4 na literatura
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antropoldgica referem-se como animal auxiliar, como descreve Crépeau
(2002) e Bregalda (2007). Damiana Bregalda destaca a importancia que tem
a reclus@o no espaco da floresta e o banho de remédios do mato no espago
limpo para este especialista receber o seu guia espiritual jagre ao nivel do
saber guiado45. O dominio do espaco da floresta ¢ um dos mais importantes
para o aprendiz de kujd, pois ele deve ter coragem de enfrentar este espago,
que muitas vezes reservas varios obstaculos, assim como foi mencionado no
texto acima da experiéncia que teve o especialista Claudemir Pinheiro no
dominio do espago da floresta, onde seu primeiro guia se manifestou, assim
como outros se manifestaram pertencentes do bem e do mal ou guias do
lado esquerdo e do lado direito.

Voltando ao relato da kujd Lurdes, que contou:

Dos sete aos doze anos eu aprendi, com doze comecei
a trabalhar. Eu tenho varios remédios que curam. Com
sete anos comega o colégio, s6 que quem me deu o
estudo era um velhinho, oitenta e oito anos, s6 que ele
dava o estudo das nove horas da noite em diante. Nao
era pouco, eram vdrias criangas. Ele era meu tio.
Aquele que vencia permanece, depende de ele chegar
até os doze, dos sete aos doze. Fiquei com ele até os
onze, depois ia pra mdo do Kujd, eu ndo era Kuja
ainda. Fiquei um ano com a Kujd, que era minha vo.
Enquanto isso, antes de minha avo, o velho dava
ensinamentos das nove as cinco da manha, era dificil,
dai nao tinha banco, dai nos sentava no chio, tinha

* Referenciado por BREGALDA (2007, p.17). “Segundo CREPEAU (2002, p.118-119), os
Kaingang distinguem os saberes ‘“guiados” dos saberes “ndo guiados”. Os primeiros
correspondem as as praticas assistidas por auxiliares ndo-humanos: aquelas dos xama Kuja,
assistidos por um animal auxiliar, e aquelas do curandeiro que possui como auxiliares santos
que pertencem ao pantedo catolicismo popular regional [...]. Os saberes nao -guiados vao
desde um conhecimento fitoterapico, largamente difundido nesta populagdo tanto entre as
mulheres como entre os homens, até os tratamentos médicos dispensados na enfermaria da
reserva ou nos hospitais da regido. Para os Kaingang trata-se essencialmente de saberes que
ndo sdo assistidos por auxiliares ndo-humanos.”
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umas esteiras de folha de coqueiro, cada crianga tinha
a sua esteirinha, dai quando nds cansava, nés deitava
de barriga pra cima. Mas aquele velho ndo era Kujd, o
ensinamento era sobre era sobre a terra, sobre as
arvores, sobre a caca. SO que ndo era na caneta, era na
boca dele, sobre a estrela, sobre a lua, sobre o sol. Dai
o velho falava sobre o fim do céu e o fim da terra,
tudo isso ele ensinava pra nés. Como a terra gira. Eu
estudei, s6 que eu estudei sem caneta, pra depois eu
pegar a cultura que o pajé fazia. Com minha vo fiquei
um ano, ali eu me formei Kujd. Que erva que cura,
que doenca € que vai curar, doi ela que me ensinou
(BREGALDA 2007, p.17- 18).

Como podemos observar neste relato da kujd Lurdes, que o
recrutamento e escolhas de um kujd sdo dos membros da familia que ja sdo
especialistas formados, diferente de outros como o benzedor e remedieiro
que somente em alguns casos sdo escolhidos pelos familiares, j4 outros
aprendem com pessoas que ndo tem relacdo familiar, como verdo a seguir
nos subtitulos.

De acordo com, BREGALDA (2007, p.14) diz que: “A construgdo
do corpo e pessoa do kuja € um processo social que envolve recrutamento,
transmissdo de saberes, praticas de iniciagdo, prescricdes e restricoes
alimentares e sexuais”. Quando estes aprendizes de kujdé formam uma
familia, as regras ou restrigdes para passar de fase devem ser cumpridas de
forma correta. Ainda em outras TIs ha especialistas que ndo se casam,
dizem que ja esta casada com seus guias espirituais jagre, esta decisdo parte
de cada pessoa. Ja na TI Xapeco, todos os especialistas tem familia e, por
isso, dizem que o processo de formagdo fica ainda mais dificil, e precisam
ter companheiros que os compreendam e que os ajudem durante estes
processos, pois ha restrigoes sexuais e alimentares. Dependendo de cada

fase que este especialista esta, exige um tempo maior de purificagao.
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A kuja lvanira Rodrigues afirma que quando se casou com seu
marido ele sabia de sua fun¢do e dos processos de formacdo que ela teria
que passar. Diz ainda que teve sorte de ter um esposo como ele, pois ele
sempre compreendeu e respeitou as restrigdes sexuais durante a purificagdo,
e sempre ajudou ela a ir buscar os remédios no mato e, acompanhar quando
fosse aos rituais de cura dentro e fora da aldeia. Ja o kuja Claudemir
Pinheiro diz que também teve restricGes sexuais e, quando iniciava sua
purificagdo, ele dormia no sofa de sua casa para ficar bem longe de sua
esposa € assim nao quebrar as regras que regem em torno do processo de
formacgao de cada especialista.

Para os Waidpi, as restrigdes ou proibigdes sdo tratadas como
resguardo xamanistico durante a fase de aprendizado do novo xama (pajé),

a partir de casos concretos, como sublinha Gallois (1996, p.56-57):

1 Evitar comportamentos excessivos - de fadiga e
emocdo - que teriam como consequéncia “rasgar” o
casulo de fios fupdsa que envolvem o iniciando,
perdendo-se assim com os “caminhos” de acesso ao
mundo sobrenatural, pelos quais transita seu -a. A
moderagdo de esfor¢o fisico envolve trabalho
(atividades de subsisténcia, como derrubada de rogas,
cacga, pesca, etc.) e sexo, ambos associados a ideia da
“ruptura” na relagdo xamanistica. O controle das
emocoes e exaltacdo dos principios espirituais, que se
manifestam na tristeza ou alegria, nos sustos, no calor
e nos barulhos estdo associados a ideia de “queda” das
substancias xamanisticas.

2 Evitar poluigdes transmitidas por contagio
(associado a manipulagdo de substancias) ou por
ingestdo de alimentos improprios (associado a ideia
de ingestdo canibal). No caso dos alimentos, ha
diversas proibi¢des envolvidas, que se relacionam nio
s6 com a origem (animal ou vegetal) dos produtos,
mas também com o processo de preparagdo,

armazenamento ¢ conservagdo desses alimentos. O
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xama devera evitar, principalmente, o contato com o
sangue e com outras substincias - venenosas ou nao -
que, pelo “cheiro”, incomodam e afastam as entidades
sobrenaturais, inviabilizando a relagdo procurada.

3 Afastamento da vida social- desligando-se dos lagos
familiares- para construir novas relagdes com o
mundo dos i-paie. Quando os Waidpi afirmam que,
durante este periodo, o iniciando “ndo faz nada “eles
se referem apenas ao comportamento visivel do xama,
na verdade, ele desenvolve uma intensa vida social e
sexual em dominio que deixam de ser acessiveis aos
seus familiares.

A purificacdo do kuja, que exige algumas restrigdes, sdo feitas em
todas as etapas de formacgdo do kuja (ver capitulo quatro (4)), que podem
ser igualadas a provas, exames feitos em sala de aula por professores com
seus alunos. Assim sdo para estes especialistas, estas restricdes e
purificagdes: sdo como provas que devem passar para se tornarem mais
fortes e assim poder curar qualquer doenca e até aquelas que sdo
desenganadas pelos médicos profissionais de satde. As restricdes
alimentares acontecem durante a purificagdo do kujd, que podem durar
quinze (15) ou mais dias, e também ha nestes dias as restrigdes sexuais.
Durante este periodo, o kuja ndo pode comer caga de animal que seja da
mesma marca que seu guia jagré, se o guia € toda a natureza Gatdn como a
de Claudemir, entdo ndo podera comer nenhum tipo de carne de caga. No
caso de animais de criagdo, como carne de galinha, porco, gado, que sdo os
tipos mais consumidos nos dias atuais na TIX, ele mesmo tera que abater e
preparar a carne.

Ja para a kuja Lindaci suas restricdes alimentares sdo validas nos
dias que esta em oragdo, ou seja, isso ¢ uma parte da formacdo da pessoa
que ¢ chamada de purificagdo do corpo e mente. Uma fala importante de

Lindaci “quando a gente ta assim, aprendendo, buscando a palavra de fopé,



175

a gente ndo tem fome”. Nestes dias, que exigem dos especialistas um tempo
predestinado a aprender o que seus guias e fopé estdo ensinando, o alimento
destes especialistas deve ser leve, em quantidades menores.

Durante o resguardo, que € um processo de constru¢do do corpo do
kuja, também ha varios tipos de alimentos que servem de acompanhamento
para carne (proteina) que sdo proibidos de consumir. O nome destes
alimentos ndo pode ser revelado a pedido dos meus interlocutores. A
preocupagdo de muitos, principalmente dos especialistas, ¢ com a mata,
fonte de sua sabedoria e das plantas medicinais que sdo utilizadas em rituais
e servem para remédios. Uma fala de um especialista que diz que a mata “¢
vida, tem vida”, e sempre pede permissdo ao dono da mata para tirar
qualquer coisa que esteja na mata, seja arvore, planta, fruto, raizes, cip9, e
s6 pode tirar o que vai utilizar o que precisa mesmo, ¢ ndo pode deixar
sobrar o que retirou da mata. Todos estes ensinamentos que sio
transmitidos desde quando o kujd ainda ¢ crianga, faz com que ele cres¢a
com este olhar diferenciado para as coisas ao seu redor. Ressaltando que na
“escola” onde ele aprende ndo sdo utilizados lapis ou cadernos, como nas
escolas da aldeia, tudo o que ¢ ensinado pelo seu professor “kujd mais velho
ou kofa” € gravado em sua memoria. Por isso, o equilibrio mental deste
especialista ¢ um dos aspectos que faz a pessoa ser quem ela €, um
verdadeiro especialista, como pode ser observado em um relato descrito no
texto acima da kuja Lurdes expostos por Bregalda (2007).

Sabe-se que os dias de hoje, os especialistas enfrentam varios
obstaculos para poder cumprir as etapas de formacdo, como diz o kujd
Claudemir que “hoje ndo pode fazer coisa errada, ¢ nem andar nos bailes”,
em algumas etapas de formagdo o kujd deve manter-se firme com sua

purificagdo e equilibrio mental, ndo se vé estes especialistas nas festas
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tradicionais que acontecem na aldeia, como por exemplo, na festa em
comemoragdo ao dia do indio dezenove de abril (19/04) que acontece todo
ano em todas as TIs. Como diz a kujad Ivanira Rodrigues, (em entrevista em
24/09/2014), neste dia ela fica em orag¢do pedindo a fopé e aos guias jagrée
prote¢do a toda comunidade, sua familia vai, mas ela fica em sua casa. Nao
sdo todos os kujas que ficam em oragdo neste dia, outros com certeza
participam da festa, mas com o pensamento elevado a Topé, pedindo
protecao a todos que estdo na festa e que tudo ocorra bem.

A formagdo ndo € somente a preparacdo do corpo, mas também da
mente, percebe-se que todos os que sdo kujd tem uma paciéncia em ensinar
e explicar aspectos da nossa cultura, e se observa este equilibrio também na
fala, que é calma “a gente ja nasceu pra ser assim, a gente ja nasceu assim
com esta calma, fui sempre clamo pra explicar as coisas, fazer com que
tudo aquilo que eu falo acaba sendo entendido pelas pessoas que estdo
ouvindo”.*

A aprendizagem de um kujd (xamd) ¢ marcada pelo sonho. Isso
também ¢ ressaltado por Langdon (1996, p.13-14), como destaca Eliade,
“que a aprendizagem ¢ extatica (através de sonhos, visdes e transe)”,
menciona que o objetivo da aprendizagem do xamd ¢ acumular pode
mistico para uso social e pessoal, e precisa ter o controle do poder, forga
que adquire durante as fases de formagao.

A kuja Lindaci menciona que quando descobriu que iria ser uma
especialista, comec¢ou a sonhar com os remédios do mato e tinha alguém

que falava no seu ouvido baixinho “¢ com este remédio que vocé vai curar

* Anotagdes do caderno de campo 13/04/2016. Entrevista com o kujd Claudemir Pinheiro,
realizada no espago escolar



177

ela”"

. Era seu guia espiritual jagré invisivel, ela ndo se virou para ver quem
estava falando com ela, pois sabia que ndo podia enxergar. No outro dia, ela
ia até a mata para colher aquele remédio que havia sonhado e que seu guia
tinha lhe mostrado. Também mencionou a manifestagdo dos guias: Diz que
na hora certa seja em sonho ou vigilia, chegam os guias do bem ou do mal
se apresentar ao kujd. Ela faz uma relacdo: Do lado do bem aparece a
imagem de Jesus (topé) e do lado do mal o inimigo. Seus guias falavam
assim “nén u koreg vé ti” (esse ai é o que nao presta). Depois que teve o
sonho, ia todo dia a mata, diz ela “em baixo de uma arvore, fazer oragao,
como os evangélicos vdo orar na mata”™*.

O mestre de Lindaci que lhe ensinou os conhecimentos e fungdo de
um especialista foi seu pai que também era um kuja, ¢ disse que ela foi
escolhida por ser uma pessoa de boa indole, por isso foi predestinada a ser
uma kuja para ajudar as pessoas. A autora Ivania Mendes descreve o

depoimento da kuja que menciona quando decidiu seguir com o processo de

formacdo e utilizar o dom que recebeu.

O meu pai sempre foi benzedor e gostava de fazer
remédios para curar as pessoas, e eu ficava olhando,
mas s6 depois de muitos anos observando ele € que eu
tomei a decisdo de aceitar o dom de tornar, uma kujd e
de ajudar os outros. Dai ele comegou a me ensinar as
fases da lua que podia colher as ervas, as formas de
coleta, e respeitar principalmente o voz dos guias, os
passaros, a agua, as arvores, o vento. Muitas vezes eu
estou no mato, dai os espiritos me chamam em voz
alta, outras vezes eles me puxam pela minha roupa
para me orientar qual erva usar e pra que doenga que
ela serve (MENDES 2015, p.20).

7 Anotagdes do caderno de campo 13/04/2016. Entrevista com o kujd Lindaci Belino.
* Anotagdes do caderno de campo 12/04/2016. Entrevista com a kujd Lindaci Belino.
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O primeiro dom que recebeu a kujd foi de “costurar rendidura”. E um
tipo de enfermidade que aparece no corpo da pessoa e provoca muitas
dores, como se tivesse batido o corpo, é o que nés Kaingang chamamos de
“rendidura”. Foi seu filho quem ela curou com seu dom, mas seus guias
quem lhe disseram que aquela dor que sentia nas costas era “rendidura”,
falaram a ela na lingua Kaingang como diz a kuja: “Ti ku né”. Faz a sua
oragdo e com os gestos, como se estivesse fazendo uma costura na roupa,

mas ela faz espiritualmente esta costura e diz:

Costuro rendidura, carne rendida com os poder de
topé nosso senhor, santo Antonio, santo sio
Sebastido, costuro carne rendida, osso quebrado
costuro, com o poder de topé nosso senhor costuro
rendidura, com tudo os santos, que topé nosso senhor
abengoe que seja costurado®.

Os kuja nao podem fazer trabalhos e curar seus proprios familiares,
pois acreditam que a cura ndo acontece, ndo podem oferecer ajuda ao
menos que seus familiares procurem-no e pecam com muita fé para que ele
possa curar ou fazer trabalhos a favor de um membro familiar. Em qualquer
processo de cura ou trabalho que o kuja faca a sua familia, ele precisa,
segundo Biazi & Ercigo (2014, p.43) “neste momento mesmo sendo da
familia precisa tratar como se ndo fosse para que possa dar certo”. De
acordo com os dados coletados na pesquisa de campo, este ato do kujd usar
seus dons a favor de sua familia precisa ser solicitado com muita fé ou seus
conhecimentos ¢ dons ndo funcionariam, por isso destaco esta informagéo,
porque geralmente quando alguém da familia do especialista fica doente, o

ideal é que procure outro kujd assim diz Claudemir “se procurar outro kuja

* Diério de campo, 12/04/2016.
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a fé depositada naquela pessoa ¢ maior do que vir pedir pra mim fazer um
trabalho de cura, resgate de alma perdida ou remédios, pois a fé tem que ser
maior ainda, porque sou da familia”.*’

A kuja Divaldina da mesma aldeia que a Lindaci conta como recebeu
o dom de curar as pessoas e de ver através de seus poderes e guias o que
n6s humanos ndo enxergamos. Iniciou o processo de formagéo aos cinco (5)
anos de idade, disse que aprendeu com o monge Sdo Jodo Maria de
Agostino, disse que foi seu primeiro guia que se manifestou para iniciar a
sua formagdo e aprendizado da mata. Conta ainda que “ele pegou na mio,
ele posou na casa, e disse que ia ser alguém, e ensinou tudo os remédios do
mato, trinta ano vai durar se ainda no vai ocupar, agora to ocupando”. Esta
fala da kuja Divaldina, quando menciona do primeiro contato com seu guia
e professor que fizeram parte de sua formacdo, o que ela havia prendido
teria que ficar em sua mente somente depois de trinta (30) anos que
comegaria a utilizar seus conhecimentos, dons e poderes. Em entrevista no

ano de 2014, dona Divaldina revelou sobre seu dom a Ivania Mendes (2015,

p.18).

Quando eu tinha cinco anos de vida comecei a
perceber que tinha o dom de lutar com as pessoas,
mas ndo falei nada pra ninguém por ser muito
pequena, mas no segundo kiki que estava sendo
realizado em minha aldeia meu pai me chamou que
tinha um senhor muito idoso, que ele queria falar
comigo. Chegando ao lugar onde esse senhor se
encontrava perguntei o que ele queria e ele comegou a
falar que ele era o sdo Jodo Maria de Augustinho, que
eu tinha um dom para ajudar as pessoas e comegou a
me ensinar ali mesmo alguns remédios que eram bons
para saude. Disse que eu iria ajudar muitas pessoas a

*® Anotagdes do caderno de campo 13/04/2016. Entrevista feita com Claudemir Pinheiro.
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se recuperar de muitos problemas e que eu iria ensinar
e curar muita gente, também conhecer lugares.

O contato com o monge ainda acontece, mas diz que ela ndo o vé
somente sente a presenga dele, pois ele havia dito pessoalmente a kuja
quando terminou sua formacgao “fia, agora nunca mais vou vir no mundo, eu
venho ver voc€ mais ndo vai me enxergar”’. E mencionou que no dia 15/09 ¢
aniversario do monge e que todos os kujd e especialistas que creem que a
cura acontece, participam desta celebracdo que acontecem nas aguas santas

do monge.

Figura 17: Kuja Divaldina mais conhecida como “Diva”.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.
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Estes especialistas tem o dom de prever algo que ird acontecer, como
o caso de doengas, mudangas climaticas que estdo por vir, ¢ muitos afirmam
que tudo o que previram, hoje estdo vendo acontecer. A kuja Divaldina diz
que seus guias falaram a ela “nunca deixe do teu arta, sempre vai ter o teu
arta de santo e nunca vai larga mao, vai ter muito castigo que vai vim no ar,
s60 quem tem o dom vai ver”. Esta fala de Divaldina nos faz observar e
compreender o quio importante ¢ a presenca do kuja nas TIs, o
conhecimento que este especialista possui ¢ 0 dom que lhe foi designado
desde sua concepgdo. O “arta” a qual menciona a kujd ¢é o altar deles onde
tem santos que fazem suas oragdes ¢ promessas (pode ser observado na
figura 16 deste capitulo).

Nas primeiras fases do processo de formagdo do kuja é necessario
seguir alguns cuidados para que seu corpo e¢ mente estejam sempre
equilibrados, e em perfeita satde, pois nestas fases se exige muito esfor¢o
fisico e mental. Por isso, a importancia de tomar remédios do mato e
também banhar-se, afastando os vénhkupri, que sdo espiritos. Se ndo tomar
estes cuidados, ou seja, ndo tomar remédios, os vénhkupri chegam perto da
pessoa e logo ela adoecia, deixando seu espirito e corpo fracos,
incapacitados de dar seguimento ao processo de formagdo. Alguns dos
especialistas mencionados procuram sempre ter em sua casa garrafadas de
remédios como folhas, raizes, este remédio a kujd toma todo dia para afastar
o mal que a cerca, como diz “os venhkupri estdo sempre ali querendo se
aproxima” um dos kujd possui em sua residéncia uma garrafa com varios
remédios, todos cozidos juntos, e sempre deixa guardado, no alcance dos
especialistas, pois conta que estda sempre tomando “uns golinho” do

remédio ja pronto, assim nenhum mal se aproxima.
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Figura 18: Garrafada de remédios que protege a kujd dos venhkupri.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.

A formagdo do kuja ndo tem fim, quando ele passa por todas as
etapas, também chamadas “correntes” (ver no capitulo quatro (4)), que pode
ser entendido como uma escola, que tem inicio no pré escolar até a
conclusdo do Ensino Médio, assim € para este especialista. Mas, o tempo
que ele passa de uma corrente para outra varia muito, ¢ depende de cada
kuja, cada corrente pode levar um (1) ano ou mais para finalizar, e logo
passa para outra corrente. De acordo com Biazi & Ercigo (2014, p.42)
“cada ritual feito € uma corrente ou pode ser chamado de fases que um kujd
passa para receber seus guias, entdo ela ja passou por oito fases tendo
recebido mais de um guia por cada corrente”.

Depois que passa algumas fases de formagao, estes especialistas sdo
preparados para realizar qualquer ritual de cura se ele assim desejar: Faz

benzimentos (pode ser comparado com as oragdes de igrejas pentecostais e
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catolicas), trabalhos fortes (caracterizado como culto que pode durar
semanas ou meses), faz remédios do mato (para curar males do corpo e do
espirito ou para a concepg¢do de um novo ser), realiza ritual como, por
exemplo, o Kiki KoySI, realiza batismo de criangas e também em kujds
aprendizes, ¢ procurado para escolher um nome baseado nas caracteristicas
do recém-nascido. Este especialista tem suas qualidades algumas ja foram
descrita no texto.

Ainda que os dados da minha pesquisa indiquem que ha no momento
na TIX somente duas (2) kuja ja formado, ou seja, que completou todas as
correntes, este ainda continua se preparando durante sua vida, pois um
especialista, mesmo tendo se formado ainda continua fazendo jejum
(caracterizado por ficar um tempo estimado sem beber e sem alimentar-se),
oragdes no espaco da floresta virgem distanciando-se de seus familiares e
comunidade por alguns dias, desta forma estd sempre muito bem instruido
dos saberes obtido, aprendido com seus jagreé e topé.

Isso também tem sido chamado de “resguardo” mas, ressalto que ¢é
um processo diferente do que geralmente chamamos de “resguardo” entre
os Kaingang, referente ao resguardo do pos-parto. Vejamos: O resguardo ¢é
como se fosse uma dieta, onde ha a restricio alimentar e também o
especialista que esta em ‘resguardo’, neste tempo ndo podera exercer sua
fungdo. Nas palavras da antropologa Dominique Tilkin Gallois (1996,
p-58): “O elo existente entre o iniciado e 0 xama que o orienta durante o
resguardo, é praticamente igual ao elo que permanecerd, completada a
iniciacdo, entre o pajé e seus auxiliares.” A compreensdo do resguardo a

partir desta citagdo, pode ser interpretado de outra forma, ou seja, o

*! Ritual do culto aos mortos, ritual este pertencente s tradigdes culturais do povo Kaingang.
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resguardo da pessoa que estda sendo curada pelo kujd onde ingere os
remédios do mato e o especialista disponibiliza uma lista de cuidados que
deverd tomar (esta lista poderda haver restrigdes alimentares e sexuais,
também ficar de repouso).

A formagdo do kujd tem varios processos e fases que devem passar, ¢

quando cada ‘corrente’ ¢ completada ele recebe um jagré ou um dom

especifico como poderdo ver melhor no préximo capitulo.

3.2 A formacgéo do benzedor

A formacdo deste especialista ‘benzedor’, também ¢ uma parte
importante, essencial para a formagdo de seu corpo e espirito, e assim estar
apto para exercer sua funcdo dentro da comunidade indigena Kaingang.
Esta categoria ‘benzedor’ ¢ um nome conhecido dentro das aldeias. Seu
poder de curar ndo se iguala ao poder do kujd, mas se aproxima, haja vista
que seu professor € um kujd. Em outros casos, é o proprio benzedor kofa
quem ensina, mas claro que cada especialista recebe o conhecimento de
acordo com suas fungdes. O antropologo Ari Ghiggi Junior (2015) descreve

sobre a categoria encontrada por ele, a qual me refiro como especialista.

Outra categoria de terapeutas que encontrei na TIX é
a benzedeira ou o benzedor. Estes possuem
conhecimento sobre plantas, geralmente ensinados por
outra pessoa, podendo receitar alguns chas e aplicar
técnicas para a remissdo de moléstias. Utilizam
massagens, oragdes, imposicdo de méios sobre o
enfermo, etc. Geralmente recebem em suas casas
aqueles que necessitam da sua ajuda, e os
atendimentos sdo rapidos e ndo requerem uma
reflexdo existencial mais profunda no encontro com o
enfermo. Os poderes para cura sdo atribuidos aos
santos padroeiros, para o qual é suplicada intercessao
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durante o atendimento (GHIGGI JUNIOR 2015,
p.216).

O benzedor ¢ ensinado a ser uma pessoa que de certa forma ameniza
o trabalho do kujd, pois, como ele é muito procurado tanto dentro como fora
da TIs, ele entdo decidiu dividir sua tarefa com outra pessoa que tivesse
uma formac¢do um pouco mais curta, assim os dois se ajudariam e nio
deixariam trabalhos pendentes. E este especialista também ¢ escolhido,
através dos trabalhos ‘fortes’ feitos pelo kujd. Durante este ritual seus guias
podem lhe mostrar a pessoa de bom coragdo para receber o conhecimento
necessario para se tornar um benzedor.

Durante a formag@o se este especialista for dedicado e tiver a
capacidade maior de adquirir conhecimento de tudo que existe na mata, os
guias do kuja podem entdo abrir a porta de outro conhecimento que ¢ o do
saber guiado, ou seja, ele pode receber um guia espiritual jagré que se
apresenta em forma humana ou também animal, mas saliento que estes
geralmente casos sdo raros de acontecer. O tempo destinado da formagéo do
benzedor que recebe um guia pode durar em torno de uma semana apenas, €
independente de ser crianca, jovem ou adulto. Geralmente sdo jovens de
idade no minimo 18 anos, que tenham em mente o que estdo aprendendo, o
saber e confian¢a neles depositados.

O escolhido tem seu espirito ja preparado desde crianga para estar
apto a receber o saber da floresta e como utiliza-lo de forma certa. Como
qualidade, deve ter a capacidade de memorizar o que estd sendo repassado
na tradigdo oral, ter a consciéncia e saber encarar tanto poder de cura que
estd em suas maos e, principalmente, a fé¢ naquilo que estd fazendo para o
outro. E a escolha ndo se baseia nas metades tribais Kamé e Kanhru como ¢é

feito na formagdo do kujd. Quando este especialista descobre quem sera
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outro benzedor da aldeia, logo avisa o benzedor kdfa para chegar a um
consentimento e entendimento e decidir qual dos dois ird transmitir e
ensinar os conhecimentos necessarios da mata ao aprendiz. Entdo pode ser
somente o kuja que ensinara ou o benzedor. Geralmente neste processo de
formacdo também ha lagos familiares entre o especialista e o aprendiz.

A importancia da religido e da fé na formacdo do benzedor ¢ tdo
importante quanto a do kujd, e também quando estdo formados e prontos
para realizarem seus rituais de cura. Atualmente, na TIX, os benzedores se
consideram catolicos. De acordo com algumas pesquisas, percebe-se que o
contato de nos Kaingang com o universo catdlico originou-se com uma
antiga reducdo de jesuitas na regido do alto rio Piquiri e também nas
margens do rio Tibagi, ambas no territério do atual estado do Parana, no
século XVII (D’ANGELIS, 2006, apud, GHIGGI JUNIOR, 2015, p.193).
De acordo com a literatura existente indica-se que a primeira religido dos
Kaingang foi a catolica, talvez pelo fato das primeiras investidas
catequéticas tenham sido por iniciativa desta religido (OLIVEIRA, 1996,
apud, GHIGGI JUNIOR, 2015).

Vejamos agora alguns relatos de benzedores e benzedeiras que
descreveram o processo de formagdo. Observamos que, como ja havia
mencionado, encontrei somente um especialista que possui um guia

espiritual jagré de acordo com a delimitacdo da minha pesquisa.



187

Figura 19: Benzedor, senhor Jodo Vivaldino mais conhecido na

T.I.X como: “Vardinho”.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A B P De Biazi, 2016.

O senhor Jodo, mais conhecido como “Vardinho” me revelou em
conversa sobre a sua formag@o para ser um benzedor que ¢ hoje. Quando
tinha uns dezoito (18) anos, aprendeu seus primeiros dons com um
. , . ., . .
curandor’, ou seja, kujd que levou ele para ensinar os conhecimentos da
mata e acompanhar ele em seus trabalhos de cura. A partir de um trabalho
realizado pelo kujd, onde seu Jodo participou e viu o poder espiritual de

cura deste especialista, e viu uma pessoa sendo curada e liberta de uma



188

feiticaria, naquele momento apareceram cobras venenosas que logo
sumiram. Disse que foi como um sonho, viu tantas coisas acontecerem
naquele trabalho, ritual de cura que depois disso recebeu seu guia espiritual,
ndo animal, mas um guia protetor que se apresenta para ele em forma
humana que o chama de ‘pai veio’, mas que ele ndo vé seu rosto so percebe
uma sombra que o acompanha sempre quando vai a mata. O senhor Jodo,
afirma que seu guia espiritual era de um curandor (kujd) que ja havia
falecido, e desde que recebeu seu guia, quando vai a mata, coletar seus
remédios, purificar seu espirito, ndo corre perigo de ser atacado por animal
algum, pois esta protegido por seu guia que sempre o acompanha.

Afirma que durante sua formacdo teve algumas restri¢des
alimentares para preparar seu corpo e espirito, para um longo periodo de
curas feitas na TIX. Diferente de muitos outros kodfa, o especialista
‘Vardinho’, aos 95°2 anos de idade, aparenta estar firme e com boa
memoria, diz que isso ¢é resultado de muito tempo destinado a formagdo e
construgdo de seu corpo e da preparacio do seu espirito. Sua boa memoria e
condicionamento fisico se valem do poder dos remédios do mato e de uma
boa alimentagdo saudavel que, sdo frutos do processo de sua formacao para
ser um benzedor. Reserva um tempo todo més para tomar banho de ervas,
para fortalecer seu corpo, em seguida ingere chas feitos com remédios do
mato para purificar seu espirito.

Ari Ghiggi Junior (2015), define a pratica que os especialistas

possuem sobre os remédios do mato:

2 Em entrevista com o senhor Vardinho, ele mencionou que sua idade ¢ de 100 anos, mas que
nos seus documentos de identidade ele tem 95 anos, mas isso ¢ porque naquela época, seus
pais demoraram para ir fazer a certiddo de nascimento, e naquele momento seus pais eraram a
data de seu nascimento. Sempre que as pessoas perguntam sua idade o senhor Vardinho diz
que tem 100 anos.
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Os saberes e praticas relacionadas aos remédios do
mato remetem aos conhecimentos de como utilizar
ervas para feitio de chas ou outras preparagdes para
tratamento de doengas e prevengdo de outros
infortiinios. Para os indigenas mais velhos trata-se de
um saber construido na transmissdo intergeracional
que remete a tradi¢do que também fazem parte dos
argumentos de sua decadéncia e abandono. No caso
dos remédios do mato existe uma dificuldade
associada em encontrar as plantas devido a sua
destruicdo pelas praticas atuais de agricultura
(GHIGGI 2015, p.206, ver nota de rodapé 50).

No momento, ndo ha ainda um aprendiz escolhido por seu Vardinho
para ensinar e passar seus conhecimentos tradicionais da mata e formar um
novo especialista, diz que ainda vai levar um tempo para escolher a pessoa
certa, pois a formagdo do benzedor ¢ uma etapa curta onde o benzedor
experiente passa seus conhecimentos a outra pessoa que se tornarda um
renomado especialista. Mas, depois que for ensinado pelo seu professor
(mestre), o aprendiz de benzedor deve seguir com os processos de
purificagdo e restri¢des alimentares para preparar seu corpo e espirito e logo
exercer a fungdo dentro e fora da T.I.

Além de seus dons, o principal é a cura que faz de picadas de cobra.
Entretanto, o benzedor ou benzedeira sdo associados a especialidades
relacionados ao tratamento de doengas especificas, como por exemplo: O
amareldo (preto, amarelo e branco) mingua e rendidura, crianga atacada

. . C e 53
pelas “bichas” (como chamamos de verme ou lombriga ou “ascaridiase”™”)

>

33 " Ascaridiase ¢ uma doenga conhecida também como lombriga ou bicha e ¢ causada por um
verme cilindrico, chamado Ascaris lumbricoides. Esse parasita estd presente em quase todos
os paises do mundo, principalmente nas regides mais quentes e mais pobres. Infecta homens e
mulheres, em qualquer idade, porém as criancas sdo, com certeza, as mais atingidas. A
lombriga pode viver de 1 a 2 anos (em condigdes apropriadas) e cada fémea pode colocar 200
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as ditas ‘garrafadas de remédio’ (que estdo associadas as oragdes, como
salve a rainha, pai nosso, creio em Deus pai, ave Maria). Todas estas
doencas citadas, os benzedores afirmam que os médicos dos postos de
saude fog ndo conseguem identificar as enfermidades e encontrar um
tratamento especifico para curar. Por isso, a formagdo dos especialistas ¢ de
extrema importancia para a populagdo indigena e ndo indigena, muitas das
vezes conseguem diagnosticar o problema e logo fazer o ritual de cura
proprio de cada especialista.

Segundo a benzedeira Ivone, o ataque das bichas acontece quando a
crianga fica com vontade de comer algo, principalmente “besteira” que sdo
todos os tipos de doces. Se o pai da crianga ndo tem condi¢des de comprar,
a crianga logo fica doente apresentando os seguintes sintomas: Boca
esbranquigada, falta de apetite, vomito e febre. Outro caso quando ocorre o
ataque das bichas é quando a crianga pequena com idade até os dois (2)
anos leva um susto, logo apresenta alguns destes sintomas acima.

Ha oragdes que ndo exigem remédios, que sdo conhecidas como
‘trabalho’ ou ritual de cura sdo realizadas nos rios, em agua corrente, ou
também na terra, onde os especialistas benzem a pessoa contra alguma
dessas doengas. Em alguns casos, basta a oragdo para a cura. Em outros
casos, logo depois ¢ receitado o remédio do mato para tomar por um
determinado periodo prescrito pelo benzedor. Estas oragdes feitas pelos
especialistas, algumas sdo de igrejas catolicas, outras de igrejas evangélicas,
atualmente muitas das igrejas pentecostais que no passado seguiam regras,
doutrinas que criticavam o trabalho dos benzedores, hoje algumas permitem

a pratica de curas e rituais dos especialistas que pertencem a religido

mil ovos por dia! Esses ovos podem ficar vidveis no ambiente por cerca de 4 anos". (Camara,
2011)
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daquela igreja. Acreditam que, com a ajuda de oracdo evangélica associada
ao conhecimento dos remédios do mato, o especialista tem mais poder e
confianca no seu trabalho. As escolas e universidades também estdo
realizando trabalhos e projetos na qual se faz presente a contribuicdo do

conhecimento tradicional dos especialistas Kaingang.

Figura 20: Dona Ivone, benzedeira da Terra Indigena Xapec6, aldeia Sede.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.

Quando foi escolhida para ser uma benzedeira, dona Ivone afirma

que teve que preparar seu corpo e espirito para receber o conhecimento de
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seu pai que era um benzedor. Disse que ele comunicou a ela que teria seus
dons de cura e sabedoria abrangente sobre os remédios do mato, logo
depois que se converteu a igreja evangélica. Naquela época, as igrejas
pentecostais que entraram na TIX tinham doutrinas, ou seja, havia certas
proibi¢cdes para fazer parte daquela religido, uma delas ndo aceitava as
praticas religiosas tradicionais do povo Kaingang, como cura e rituais, ndo
poderia estar ligado a nenhuma destas praticas. Mesmo assim, seu pai
passou todo o seu conhecimento a ela, ¢ para que ela se tornasse quem ¢
hoje teve que aprender com outros professores especialistas e por em
pratica o dom que seu pai havia lhe passado.

Disse ainda que ela questionou a escolha que seu pai havia feito e
por quais razdes havia lhe escolhido. Em seguida, ele respondeu que
percebeu quando levava seus filhos na mata para coletar remédios do mato,
estava sempre ensinando a todos os benéficos que as plantas
proporcionavam ao poder de cura de doengas, teve a certeza que seria a
escolhida quando percebia sua concentracdo atentamente ao que ele falava,
avaliou durante seu crescimento até a vida adulta a qual se destacava o bom
carater, paciéncia. Sua preparacdo deu prosseguimento logo depois de ter
recebido o dom de cura, sabedoria dos remédios do mato e as oragdes que
seu pai costumava fazer, disse a Ivone que de preferéncia curasse as
criangas, pois elas sdo o futuro do povo Kaingang. Sua professora foi uma
benzedeira que lhe ensinou como usar o dom que havia recebido, em qual
momento utilizava as oragdes para curar e também realizar batismo de
criangas, principalmente em casa.

Dona Ivone acompanhava sua professora nas coletas de remédios do
mato, assim obteve uma compreensdo mais especifica do poder das plantas

e seus beneficios. As ora¢des ou como sdo conhecidas os ‘benzimento’,
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estdo associados a cura, e para curar certas doencas a benzedeira menciona
que faz oragdo, “benze” das ‘bichas’. Isso ¢ feito dentro de sua casa, de
preferéncia no seu altar (onde ficam alguns santos do pantedo catélico). Ja
para curar de mingua e amareldo exige que seja feito fora da casa. Em
alguns casos ela realiza seus ‘benzimentos’ com a utilizag@o da terra (chdo
batido), ou seja, no patio de sua casa faz alguns sinais de representagdo da
cruz na terra com o auxilio de instrumento de marcacdo. Em alguns casos
necessarios, a crianca ¢ colocada deitada na terra, ¢ o benzedor faz ora¢des
enquanto vai riscando a terra ao redor da crianga fazendo sinais da cruz.
Dentre estes dons da benzedeira, ainda faz ‘benzimento’, oragdes em pegas
de roupas principalmente de criangas, como forma de prote¢do contra as
doengas ¢ mal olhado.

No processo de sua formacdo, dona Ivone aprendeu a realizar
batismo de criangas tanto na casa como nos rios ¢ aguas santas. Além disso,
sua formagdo também estd ligada diretamente com a igreja catodlica, pois o
processo final de sua formagao ocorreu durante a procissdo em homenagem
ao aniversario do Monge Sédo Jodo Maria que € realizado todo ano no dia 15
de setembro, quando formam caravanas aonde vao varios especialistas kujd,
benzedor, remedieiro entre outros, além dos fiéis devotos do Monge. Fazem
oragdes, cultos na primeira agua santa que o Monge abencoou com a
presenca de um padre que realiza a missa em sua homenagem. As aguas
santas, como ja mencionei em outro capitulo, também sdo reconhecidas
como “posinho” pelos moradores da TIX: E onde o0 Monge SIM pousou, ou
seja, dormiu no local onde ¢ uma fonte de agua. Em alguns casos, pode ser

a nascente de um rio que se forma e passa por algumas aldeias.

As ‘aguas de Sao Jodo Maria’ sdo fontes de agua
limpa (muitas vezes nascentes de rios) consideradas
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poderosas. As aguas sdo atribuidas a passagem do
santo pelo lugar, mais especificamente onde ele
acampa, como nos conta Celestino: “¢ onde ¢ o
posinho dele. Onde ele posou faz a agua. Fica boa,
ndo seca nunca. (...) E 4gua pra ocupar, pra fazer
remédio, pra fazer comida, pessoa que ndo ponha
porcaria, cuide da dagua”. Geralmente elas se
localizam num local remoto das propriedades, onde
ainda ha mato fechado que a proteja. [...] Capelas sdo
construidas perto das dguas e marcam o tempo que o
devoto do santo mantém a fé no catolicismo e no
proprio SIM. Portanto, zelar pela capela e pela agua
serve de medida para a permanéncia das praticas
religiosas naquela familia. [...] As vezes a capela
ressume-se a um pequeno altar com imagens de santo,
com um simples telhado que as cobre. Outras vezes, ¢
uma sala com mais imagens ¢ altares internos, onde
algumas pessoas, geralmente os rezadores, adentram
para participar dos eventos. Nas “dguas” onde ndo sdo
construidas capelas, ao menos se tem um cuidado dos
moradores para que ndo se estrague a agua (GHIGGI
JUNIOR, 2015, p.197-200).

Neste dia da procissdo é como se fosse a formatura do benzedor, ele

auxilia o padre na missa, além de crer que recebe neste dia pleno poder de

curar as doengas com seus ‘benzimentos’ e oragdes e também ajuda do

conhecimento tradicional dos remédios do mato. Dona Ivone fez uma

promessa a0 Monge SJM para curar sua filha que estava muita doente, isso

jé& faz aproximadamente uns dez (10) anos (ndo revelou a doenga que sua

filha tinha), e foi curada. Nos dias atuais, além de dona Ivone, muitos outros

fieis sdo “pagantes de promessas”, ou seja, este dia é sagrado para Ivone,

seus filhos, genros, noras, netos e afilhados, que a ajudam com a festa que ¢

feita em homenagem e comemoram o aniversario do monge, além dos fiéis

adoradores do Monge SIM.

A promessa relaciona uma oferta para algum santo do
pantedo catdlico em troca do tratamento desejado.
Portanto, ¢ uma troca que coloca o devoto em uma
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relacdo de obrigacdo de retribuigdo para com o santo
solicitado. Caso o pedido seja atendido pelo santo, ele
¢ interpretado como uma graga alcancada pelo
solicitante fortalecendo a sua fé naquele santo como
dotado de poderes terapéuticos. Se a promessa nio for
paga pode acarretar no adoecimento de quem
prometeu ou quem intermediou a promessa. E comum
na TIX que as pessoas prometam que as criangas nao
cortem o cabelo, ou os adultos ndo cortem a barba, ou
ainda que seja acesa uma quantidade de velas por um
tempo determinado, o mais comum por parte de uma
pessoa que sofre de alguma doenga ou perega por
conta de algum infortiinio ¢ a oferta do feitio de uma
festa para o santo a quem se esta recorrendo (GHIGGI
JUNIOR, 2015, p.201).

Neste dia € realizada uma missa na primeira agua santa que o monge
abengoou e, onde passou. Nessa missa, coordenada pelo padre do
municipio, além de benzedores, também participam os kujas. Os
especialistas e também rezadores ficam do lado do padre o ajudando. Neste
dia, ¢é realizado o batismo das criangas, o padre batiza a crianga fazendo o
sinal da cruz com um ramo de alecrim, o kuja ou benzedor também fazem o

mesmo, mas com um ramo de horteld.
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Figura 21: Plantas utilizadas no ritual de batismo na dgua santa da aldeia

Barro Preto.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.
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Figura 22: Momento onde o padre e o kuja utilizam os ramos de plantas

molhados com a agua santa do Monge SJM para batizar as criangas.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.

Tanto o kujad como o benzedor, para realizarem o batismo da crianga
na agua santa precisam ter completado o processo de formagdo. Desta
forma, realizam as rezas proprias que lhes foram passadas pela tradigdo oral

por seus professores.
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Nos trabalhos que tenho consultado sobre o assunto
(OLIVEIRA, 1996; ALMEIDA, 1998;
HAVERROTH, 1997) noto que este tipo de
catolicismo  caracteriza-se, principalmente, por
algumas atividades especificas, como rezas nas casas,
festas de santos, procissées e batizados. Estas
atividades estdo atreladas a importantes agentes na
(re)producdo destes saberes e praticas: os rezadores
de tergo, as benzedeiras, as curandeiras, os festeiros
de santos, e mesmo os Kuids. Ha também a agregacdo
de figuras santas bastante evidentes em todas as
atividades, como Sdo Jodo Maria, Sdo Sebastido e
Nossa Senhora Aparecida (GHIGGI JUNIOR, 2015,
p.194).

Nos dias atuais, dificilmente se encontra benzedor e benzedeira,
muitos estdo deixando de realizar suas praticas de cura e rituais, isso ¢é
consequéncia da dificuldade de encontrar os remédios do mato para fazer
chas. Dona Ivone (anotagdes do caderno de campo 13/04/2016), afirma que,
leva dias e dias para encontrar uma planta que possui seus beneficios, e
precisa ir longe de sua casa, até mesmo na mata em outra aldeia para poder
conseguir fazer a coleta. Ja tentou plantar alguns remédios que ela
dificilmente encontrava, mas eles ndo crescem em qualquer lugar, uns até
que se adaptam ao novo ambiente mas outros secam, pois sO se
desenvolvem no ambiente da mata.

Depois de estarem formados os benzedores e benzedeiras, estdo
preparados para receitar seus remédios do mato, as ditas “garrafadas”, e
quando a cura ¢ contemplada pela comunidade a crenca depositada naquele
especialista se manifesta pela ampla procura dos conhecimentos tradicionais
adquiridos no processo de sua formacao. As exigéncias dos especialistas se
valem no recipiente onde € posto o remédio do mato: Precisa ser um

vasilhame transparente como, por exemplo, as garrafas pet: Para o adulto

necessitam de uma garrafa de 1,5L ou mais e, para as criangas, uma menor.
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A dieta prescrita pelo especialista varia muito de um para outro, mas vale
ressaltar que a dieta € parte do tratamento que pode variar de uma semana
ou mais, embora os Kaingang ndo contem desta forma, o tratamento acaba
quando terminam as “garrafas” de remédios, e cada benzedor (a) trabalha
com nove (9) qualidades de plantas medicinais que sdo especificas para

tratar o amareldo, ja outras doengas se usa no minimo trés (3) plantas.

3.3 A formacio do remedieiro

A formag@o do remedieiro inicia-se a partir do interesse comum de
cada individuo que pode buscar explicagdo com o kujd ou benzedor. Logo
se inicia o processo de formagao, mas vale lembrar que a iniciativa parte da
propria pessoa buscar ter uma formagao junto aos sabios Kaingang. O kujd
e o benzedor irdo avaliar o interesse real da pessoa e do talento de aprender
rapido e de memorizar o que estd sendo ensinado. Como cita Mendes
(2015), todo Kaingang tem um conhecimento basico dos remédios do mato
e, para ser um especialista reconhecido pela comunidade, deve buscar
aperfeigoar seu conhecimento. Vejamos o que dona Eva Mendes descreve

sobre seu conhecimento tradicional:

Eu me lembro claramente que quando eu era crianga e
mesmo na minha mocidade nos s6 tomava chas de
ervas medicinais. Minha mée tinha o cuidado de na
primavera e outono ela coletava as ervas para guardar
em potes ou num cantinho de um paiol que nds
tinhamos para se esquentar no inverno. Era remédio
para tudo: dor de barriga (colicas), gripe, sarampo,
tosse comprida [coqueluche], nds tomava a agua da
taquara mansa. Mas tinha umas ervas que nao dava
pra guardar, cada vez que precisava tinha que ir
buscar no mato. O cipé mil homem era muito usado
era para gripe, infecgdo nos rim, bexiga, fraqueza, dor
no peito; a macela, sete sangria, casa de anta, caroba,
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chapéu de coro, era umas das principais ervas que eles
guardavam, quando alguém ndo tinha em casa,
corriam no vizinho buscar um pouco de cha para fazer
para sua familia. Todos nds éramos unidos e quando
os chas que a gente tinha em casa, ou que nio sabia
para que servisse, ia pro kuja para ele rezar e ensinar a
usar ou fazer o remédio para nés tomar. Quando a
erva medicinal tinha a folha comprida era kamé e a
folha fosse redonda era kanhru. O cip6 unha de gato é
usado até hoje para vermes, dor nas costas, inchaco
nas pernas, barriga e urina pressa. A gente so ia para o
médico quando estava muito mal e o kujd ndo dava
volta, dai ele mesmo mandava procurar outro recurso
(MENDES 2015, p.16).

Depois de completada a formagéo necessaria do remedieiro, ele pode

atuar nos postos de saude das aldeias, contratado pelo 6rgdo de saude

SESAI*. Como o caso da remedieira Marines que trabalha na farmacia de

fitoterapicos da aldeia Pinhalzinho que fica em uma sala dentro do posto de

saude, faz coletas de remédios e também prepara alguns remédios que

armazena em frascos que sdo fornecidos pelo municipio. Os remédios

coletados na mata sdo deixados para secarem e depois Marines os coloca

num saco plastico fechado e com a etiqueta contendo o nome e data da

coleta, estes remédios ja acondicionados ficam separados em uma prateleira

organizada pela remedieira.

** Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI).
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Figura 23: Remédios do mato, distribuidos na farmacia de

fitoterapicos da aldeia Pinhalzinho.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.

Todo o conhecimento tradicional dos remédios do mato adquirido
por Marines foi transmitido através da tradi¢do oral pelo seu pai. Desde
crianga, comegou a ter interesse pelo conhecimento e o beneficio que as
plantas oferecem. O processo de sua formacdo teve inicio naquele
momento. O remedieiro ja nasce com o dom de memorizar o que lhe é
transmitido e sua formagdo da prosseguimento na vida adulta. Como o caso
de Marines que na vida adulta iniciou varios cursos de ervas medicinais
oferecidos pela pastoral da crianga na época, estes cursos oferecidos tinham
o apoio de kujas, benzedores e kofas que ensinavam sobre as ervas

medicinais, a forma de coletar preservando a tradi¢do e cultura do povo
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Kaingang, o modo de fazer o remédio com as plantas que exigem técnicas
de cozimento ou infusdo.

Dona Marines ¢ evangélica, conta que sua religido ndo a impede de
realizar seu trabalho. As pessoas da igreja também vdo procurar a
remedieira no posto de saude e também em sua casa, quando vai a mata
coletar remédios ndo pede permissdo ao dono da mata e sim pede em nome
de topé, faz sua oragdo antes de adentrar na mata. Outras vezes vai junto
com a kuja Lindacir e cada uma pede permissdo, diz que ainda estd
aprendendo muito com a kujd que lhe ensina a onde coletar os remédios que
dificilmente se encontram em qualquer lugar, e ensina outros remédios
desconhecidos pela remedieira. A kuja vai até a farmacia de fitoterapicos
para ver o trabalho de Marines, verificar se os remédios armazenados estdo
sendo feitos corretamente.

A remedieira ndo faz benzimentos, faz oragdes de acordo com a
igreja pentecostal, os pastores da igreja de dona Marines até falam aos seus
fiéis que procurem a remedieira e seus remédios do mato, pois ela ndo adora
imagens de santos catdlicos como os outros especialistas, ela faz somente
oragdes. Marines, diz que ndo tem nada contra os kujds e benzedores, pois
se sabe que todo conhecimento aprendido foi através deles, mas ela respeita
as regras e doutrinas da igreja a qual pertence.

No posto de saude, além da farmacia de fitoterapicos tem uma horta
com vdrias plantas medicinais, onde dona Marines retira as folhas e raizes
para fabricar seus remédios. Muitas das plantas foi ela quem plantou, mas
algumas das plantas que traz da mata acabam morrendo, secando, pois o
ambiente de cada uma depende de muita sombra, umidade ¢ do habitat

natural.
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Figura 24: Remedieira Marines, mostrando os remédios existentes na horta

da farmacia de fitoterapicos.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.
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Figura 25: Espaco interno da horta medicinal.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.

O pai de Marines, que também foi um remedieiro, ensinou-lhe tudo o
que conhecia sobre a mata e o poder das ervas medicinais. Segundo ela:
“meu pai me ensinava e disse que ia chegar um tempo dificil, que ndo teria
remédio que curaria algumas doengas, por isso, com o conhecimento dos

, q- . . , N . 55 . .
remédios do mato a ajudariam e também a comunidade””. Ainda disse que

% Anotagdes do caderno de campo, 05/04/2016.
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seu pai sempre tomou remédios do mato para prevenir a doenga e que nunca
realmente ficou doente, a causa de sua morte foi consequéncia de um
acidente, ou seja, faleceu por causa de um atropelamento. Hoje, fala com
orgulho de ter tido um professor como seu pai, ¢ logo ter buscado mais
formagdo para ser uma especialista reconhecida profissionalmente como ¢
atualmente. A longevidade e a boa satide de nds Kaingang foi descrita por

Fassheber (2006, p.70) a partir do relato de uma ancia de Palmas:

Era custoso ficar doente porque ndo ¢ como nds
agora, bem como esse daqui, esse daqui bate um
vento ta ficando gripado". [...] Ja4 ndo ficaram velhos,
0i, esses velhos de agora e dantes, nossa, como véio,
véio que... ¢ por mode que alguns ainda lidam com
remédio. Eu ainda sei uns remédios e eu ainda fago
pros meus filhos, porque meu pai era curador
também, benzedor também.

Além dos especialistas que conhecem muitas dos remédios do mato,
ainda tem a maioria dos Kaingang que possuem um conhecimento basico
das propriedades das plantas, como descreve Fassheber (2006) a partir dos

estudos feitos por FERNANDES (1941):

Ha, em varias familias, homens habeis conhecedores
dos ‘remédios do mato’, das virtudes terapéuticas de
certos processos, os quais lhes foram revelados pelos
antepassados. Mas ndo contam, ndo mostram para
todos, transmitem apenas a descendéncia. Contam os
pais para os filhos, ensinam-nos a distinguir as plantas
que possuem propriedades medicinais.
(FERNANDES, 1941, p.200-202, apud
FASSHEBER, 2006, p.62).

A formacdo do remedieiro Cezario teve inicio desde quando era
pequeno, seu professor foi seu pai que foi um benzedor e rezador, o
conhecimento adquirido por Cezario foi para ser um remedieiro.

Acompanhou seu pai nas aguas santas do Monge Sdo Jodo Maria que lhe
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ensinou que a agua da fonte ¢ um remédio, também ¢ utilizada para a feitura
de chas, o barro também ¢ considerado um remédio, pois cura muitas
doengas.

Assim, como outros pesquisadores, eu também encontrei varias
outras categorias que os especialistas se reconhecem, por exemplo: o
rezador mencionado acima, o pai de Cezario além de ser benzedor era
rezador. Esse especialista Cezario atuava principalmente no ritual do Kiki.
Atualmente, ha poucos rezadores vivos, s6 tenho conhecimento de um casal
de rezadores da aldeia Barro Preto, sendo que um deles € também kuja.

Vejamos o que o antropdlogo Ari Ghiggi Junior descreve sobre o rezador:

Rezador ¢ uma categoria de agente que remete
aqueles que sdo dotados de conhecimento para rezar
conforme o sistema antigo e que passaram por
processos de aprendizado - o que geralmente ocorre
dentro da propria familia de forma intergeracional. E
um aprendizado oral e experiencial que envolve a
participagdo do rezador, desde crianga, com o seu pai
ou mae nos eventos catdlicos. (GHIGGI JUNIOR,
2015, p.203).

Como no caso dos outros especialistas que ja vimos (kujd e
benzedor), o processo final de formagdo do remedieiro é marcado pelo
batismo nas aguas santas, sdo batizados quando sdo criangas e depois de
finalizar o processo de sua formagdo para serem especialistas de curas com
habilidades e dons de fazer tratamentos com ervas medicinais (remédios do
mato, plantas medicinais). Diferente da formacdo do kujd, que o batismo ¢é
somente parte do processo quando completa as ditas “correntes”.

Seu Cezario faz remédios do mato para as pessoas que o procuram.
Também faz oragdes de acordo com sua religido evangélica. Faz a coleta
dos remédios bem longe, de preferéncia em um mata fechada onde tem

certeza que encontrara. Além das plantas serem usadas como remédios em
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benéfico da cura também sdo utilizados materiais de origem animal, como
0ssos, banha e cascos. Como por exemplo: A casca do tatu é considerada
um grande remédio que cura diversas doengas, também sendo utilizada para

a feitura de chas usando como uma vasilha onde o cha é preparado.

Os especialistas de cura Kaingang ndo apenas
utilizam plantas (do mato ou domesticadas), mas
também remédios extraidos de animais, como por
exemplo, o cérebro do bugio (para o amareldo ou
hepatite), a banha do Jamujé (lagarto), do veado ou do
tateto para diversos fins, ou o pau—do-quati56. O uso
dos remédios-do-mato ¢ feito de maneira cotidiana e
quase sempre aparece associado ao habito de tomar
chimarrdo (Konguin - que também ¢ considerado
"remédio"), seja no ambito familiar, seja numa
"prosa" entre amigos e vizinhos. Este uso corriqueiro
e diario do chimarrdo pode estar associado tanto a
uma forma de prevencdo quanto ao tratamento de
doengas. No primeiro caso, o uso preventivo dos
remédios-do-mato parece estar intimamente ligado a
manuten¢do do estado Tare que chamo "nocdo de
forga". No segundo caso, o uso de remédios-do-mato
estd relacionado ao prognéstico de "dietas"
especificas para cada caso de doenca (FASSHEBER,
2006, p.69-70).

A formagdo de uma remedieiro para outro tem algumas diferencas,
como ocaso de Matilde, que também ¢ parteira. Ela aprendeu todo seu
conhecimento da mata em sonho, aos dezoito (18) anos iniciou seu processo
de formagdo. Antes disso, ndo aceitava o dom imposto por topé, assim ficou
sonhando todos os dias até aceitar seu dom de ser uma especialista. O

professor de Matilde foi topé, quem a ensinou somente em sonho, lhe

*6 Trata-se de osso longo, homologo ao nosso fémur e nio do 6rgdo genital do quati. Este
remédio eu pude ver pessoalmente em algumas casas, eles consideram um excelente
afrodisiaco ou como eles denominam, remédio para "paudurescéncia". (FASSHEBER, 2006,
p.69).
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mostrou todas as ervas, plantas medicinais, e atribuiu as curas com oragdes
de acordo com a igreja evangélica a qual Matilde frequenta, ou seja, é
convertida. Sua primeira experiéncia depois de formada foi avisada por topé
em sonho que lhe disse “vai chegar uma muié muito mal que, ela ia precisa
daquele remédio”, logo sua cunhada lhe avisou que na aldeia tinha uma
mulher muito doente e que pediram que ela fosse levar remédio do mato
para curar ela que tinha “Hepatite C”, naquele momento conta dona Matilde
que fopé lhe deu a oragdo certa que a curaria junto com seu remédio e, no
outro dia lhe contou que foi curada.

Outro processo de formagdo de uma remedieira, dona Catarina
iniciou-se na vida adulta, mas ja possuia o conhecimento basico sobre as
ervas medicinais. Foi escolhida para ser uma remedieira por um benzedor
que foi seu professor (mestre), disse que lhe escolheu por seu carater e por
ser uma pessoa de boa indole e por ter boa memoria e vontade de aprender.
Seu professor lhe ensinou por um bom tempo, na etapa final da transmissao
de conhecimento seu professor passou um espirito (conhecimento,
sabedoria) que sempre lhe acompanha nas coletas dos remédios do mato. A
remedieira frequenta e € convertida na igreja evangélica e acredita que este
espirito que recebeu ¢ divino; quando esta cozinhando os remédios faz
oragdo pedindo para fopé que aquela “garrafada de remédio” cure a
enfermidade da pessoa, quando esta em tratamento a pessoa precisa seguir a
dieta imposta pelo especialista, com as duas coisas associadas pode ter
certeza que a cura acontece. A igreja a qual é convertida ndo proibe suas

praticas de cura, incentivam e apoiam o dom de dona Catarina.
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A construgdo do corpo e espirito de dona Catarina para receber o
espirito57 (conhecimento, sabedoria) do benzedor que lhe contou alguns
segredos da mata e dos “vénhkagta”, aconteceu com o banho de ervas e
também tomar os chas preparados com folhas, raizes de plantas medicinais.
Hoje tem um conhecimento amplo das plantas, quando estava conversando
com Catarina em sua residéncia, me mostrou muitos remédios presentes ao
redor de sua casa.

A seguir, algumas imagens de especialistas remedieiros (erveiros e

parteira), que contribuiram para a construgao deste capitulo.

Figura 26: Remedieira Catarina.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016

37 Que neste caso pode ser entendido como um conhecimento tradicional unico, envolvendo
técnicas de feitura de chas proprias, como mencionou a benzedeira Ivone, disse que a forma
de fazer e utilizar os remédios do mato de Catarina ¢ totalmente diferente, pois cada um teve a
formagao que os diferenciam um do outro, mas que os chas ou “garrafadas” tem o mesmo
efeito, e curam realmente.
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Figura 27: Remedieiro “erveiro” Cezario.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.

Figura 28: Remedieira e “parteira” Matilde.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.
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A intengdo do proximo capitulo ¢é destacar a formacgdo
especificamente dos kuja Kaingang, que tera uma discussdo dos processos
de formagdo da pessoa como especialistas que sdo tratadas como
“correntes” e tentar aproximar um didlogo com alguns autores como, por
exemplo, Lave (2015) e Tassinari (2007). Somente alguns kujds
mencionaram sobre a formagdo deles baseado em correntes de formacéo.
Mas héa em duas aldeias Kaingang kujds que relataram como € este processo
passo a passo. Ainda compararam as “correntes” de formacao com a escola,

para melhor compreensdo do assunto.
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Capitulo 4

4 A FORMACAO SENDO COMPARADA COM A ESCOLA
INDIGENA

Decidi iniciar este capitulo trazendo uma breve comparagdo da
formacdo do kuja com a escola indigena. Pois, foi assim que os kujds
explicaram, desta forma foi mais facil de compreender como sdo as etapas
de formacdo e as correntes de aprendizagem deste especialista. Mas, esta
comparagdo esta baseada na arquitetura e algumas caracteristicas. Assim,
ndo argumentarei a questdo das politicas publicas da educagdo escolar para
nods indigena Kaingang e os desafios enfrentados ao longo do tempo. Em
alguns momentos vou falar da escola do kujd de forma metaforica, tentando

aproximar o maximo de informagdes ligadas a caracteristicas da escola.
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Algumas autoras, atualmente, tém valorizado a importancia da

aprendizagem na pratica (Lave, 2015, Tassinari, 2007), que auxiliam a

compreender o processo de aprendizagem dos especialistas Kaingang. Mas

¢ interessante ressaltar que, nesses processos, também ha uma formalidade e

hierarquia a ser seguida, parecida com etapas escolares.

a aprendizagem ¢ tratada como um desdobramento
cognitivo do ensino, ou seja, como um resultado da
missdo da escola realizar a transmissdo cultural. O
que ¢ transmitido €é considerado, na maior parte das
vezes, com sendo ‘“conhecimento”. As abordagens
cognitivas da aprendizagem elaboram divisdes
problematicas entre mente e corpo, sujeito e
sociedade, cultura e aprendizagem nas quais o que
quer que seja considerado em um dos termos ¢
distinto e separado do outro. (Lave, 2015, p.38)

As contribui¢des e argumentos levantados por Tassinari (2007), onde

poucos trabalhos antropologicos que se dedicaram propriamente aos estudos

dos processos de aprendizagem e transmissdo de conhecimentos de nds

indigenas. S@o alguns aspectos relevantes dos sistemas de ensino e

aprendizagem dos especialistas Kaingang, que se destacam no trabalho de

Tassinari (2007, p.6-7).

* Aprendizagem por meio dos sonhos - ha inimeros
exemplos de situagdes em que os neodfitos sdo
treinados para sonhar, sendo o sonho uma fonte
legitima e importante de saber;

* Aprendizagem “incorporada” - especialmente nos
ritos de iniciacdo que incluem reclusdo, nota-se um
investimento na producdo dos corpos para a formagio
de pessoas éticas e morais - reconhecimento de que
certos saberes s3o sO adquiridos em condic¢des
corporais especificas;
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* Saberes que ndo sdo transmitidos oralmente, mas
que se apoiam em gestos e imagens - o siléncio
também ¢ a fonte de conhecimento;

Estes processos proprios de aprendizagem citados acima no texto sdo
parecidos com a dos kujas Kaingang, pois a aprendizagem neste caso tanto
pode surgir do sonho como ser transmitida oralmente, como ja foi visto no
capitulo 3.

Neste capitulo vou tratar de formagao especifica do kujd, trabalharei
fazendo comparagdes da sua formagdo com a escola indigena nos dias
atuais. Decidi trabalhar com esta comparagdo a escola indigena, pois,
quando estava no campo alguns kujds relataram pela primeira vez os
processos de formagdo chamados de “correntes”, e para que eu pudesse
entender e compreender melhor o que estavam relatando eles mesmo
fizeram esta comparagdo com a escola indigena. As correntes de
aprendizagem ¢ entendida como se fosse um circulo em formagéo, ou seja,
a construcdo deste circulo é concretizado apos a finalizagdo de cada etapa
de formagdo que sdo chamados de “correntes” e imaginemos que o kuja
esteja no meio deste circulo, a onde cada fase de sua formagéo este circulo
vai se fechando. E quando o kuja se forma, este circulo é completado.

Assim este capitulo foi crescendo, aqui trarei argumentos e
explicagdes do que seria a escola do kujad e algumas comparagdes com a
escola indigena atualmente.

Certamente, se tratando de um conhecimento passado através da
oralidade, o mestre, no contexto Kaingang é um pouco diferente daquele
que esta em sala de aula na escola indigena, mas nao desconsideramos este
professor ao contrario ele é de extrema importancia para a formagdo do
individuo. Mas o mestre e a escola do kuja a qual quero aprofundar algumas

questdes € aquele mestre kdfa e também especialista que ensina na



216

oralidade a base principal do conhecimento tradicional do povo Kaingang,
das tradigdes e costumes que nos torna pessoa com pensamento e opinides
proprias, mas todos possuem o mesmo entendimento quando falamos da
cosmologia do nosso povo.

A forma de ensinar os aprendizes de kujas é propria de cada
professor, o lugar aonde é transmitido os saberes tradicionais de cada um,;
muitas das vezes € na propria casa do mestre kujd mais experiente que as
aulas acontecem, pois, nestas fases de formacao deste especialista, dizemos
que também frequentam a escola, mas esta é diferente. Por exemplo, na
escola indigena da aldeia ela possui uma estrutura que oferece as criancas e
jovens uma educagdo com um ambiente onde possui carteiras, cadeiras,
armarios ¢ quadros de escrever, os alunos possuem cadernos, lapis de
escrever, borracha, canetas e os ambientes sdo divididos por salas de aula, e
os alunos pela idade, cada sala de aula tem professores que ministram as
disciplinas obrigatdrias de acordo com o plano de ensino.

Na escola do kuja onde também ¢é compartilhado saberes e o aluno
aprende coisas novas com a explica¢do e contetido ministrado pelo mestre,
sO0 que neste contexto de ensino, o mestre ndo possui um quadro, cadeiras e
carteiras também ndo fazem parte desta escola. O ambiente escolar do
aprendiz de kuja ¢ a casa do proprio mestre, e também a mata, o aprendiz
(aluno) ndo possui caderno e nem lapis para anotar o que o professor fala.
Nesta escola o aprendiz ja é preparado para poder gravar em sua memoria o
maximo possivel do que lhe ¢ passado através da oralidade e também na
pratica.

Como ja foi descrito no capitulo anterior sobre formacgdo de cada
especialista que sdo os kujds, benzedores, benzedeiras e remedieiros e

remedieiras, cada um possuia um mestre que lhes passou a formagdo
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necessaria para se tornarem pessoas unicas dentro da T.I. Cada qual tem em
suas bagagens um tesouro, ou seja, conhecimento, praticas e rituais de curas
do corpo e do espirito, buscando a melhor maneira de ajudar nosso povo
Kaingang e também os fog que procuram esses especialistas.

Dons tnicos impostos por topé a pessoa que foi escolhida por uma
forca maior, outras que possuem o dom de aprender facilmente e de
memorizar tudo o que foi ensinado pelo professor e por em pratica em
beneficio de seus familiares e de todos.

Neste capitulo irei discorrer sobre a diferenga, a complementaridade
e interdependéncia na formacao e atuagdo de cada especialista e mostrar o
que os diferenciam através de seus rituais e praticas de cura, onde alguns
exigem dietas durante o processo de cura associada a ingestdo de
“carrafadas” de remédios do mato os nossos vénhkagta™. E também vou
aprofundar as etapas de formacdo dos kuja a respeito das correntes de
aprendizagem. Também farei uma breve comparagdo das etapas de
formacdo do kujad com a educacdo escolar indigena e formagdo profissional,

ou seja, a universidade.

4.1 A diferenca da formacao de cada especialista

A formagdo do remedieiro, em alguns casos, exige da pessoa a boa
vontade de aprender e ter a facilidade de memorizar e o mais importante
querer aprender tudo dos remédios do mato, plantas medicinais e ervas

medicinais (estes sdo os nomes mais conhecidos, mas que tem o0 mesmo

S8 Qi p . . -

Significado na Lingua Kaingang ao referir-se aos remédios do mato ou as plantas/ervas
medicinais, utilizadas em sua grande maioria por praticamente boa parte de nés Kaingang e
principalmente pelos especialistas.
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significado). Outro caso que dificilmente acontece ¢ que o remedieiro ¢
escolhido por um dos outros especialistas kujd ou benzedor, que passa algo
a mais ao seu aprendiz, que pode ser um espirito que sempre estara
auxiliando no seu trabalho.

Mas o que mais acontece € a propria iniciativa da pessoa em querer
aprender as praticas de cura e os beneficios que os vénhkagta proporcionam
ao individuo. O primeiro passo é aprender o bdsico com o professor
especialista. Em seguida colocar em pratica o que adquiriu. Alguns
remedieiros buscam se tornar ainda mais entendidos do assunto que envolve
o poder das plantas, remédios do mato; que sdo os cursos que preparam
ainda mais a pessoa na feitura dos vénhkagta. Estes cursos sdo ministrados
por profissionais de outros municipios ou até mesmo de outros estados que
trabalham com fitoterapicos’, muitos dos cursos sdo realizados dentro da T.
I. e conta com o auxilio e contribuicdo de alguns especialistas que
compartilham de seu conhecimento sobre os veénhkagta e o poder que elas
possuem, e também os riscos ocorridos pela forma incorreta de feitura de
alguns remédios do mato.

E esta formacdo é de curta duracio ndo se exige muito sacrificio para
se tornar um remedieiro, € tem como base fundamental a pratica e a
oralidade feita pelo professor e o aprendiz precisa possuir o dom de uma
boa memorizagdo e aprendizado rapido. Esta formagdo pode se iniciar na
infancia ou na vida adulta. O aprendizado na infancia tem sua importancia,
pelo fato de que a crianga que possui o dom aprende facilmente e este

conhecimento adquirido na infancia pode ser despertado na vida adulta, a

* Fitoterdpico ¢ uma preparagio farmacéutica que utiliza como matéria prima partes de
plantas (folhas, caules, raizes, flores, sementes)com efeitos farmacologicos conhecidos.
(SIGNIFICADOS, 2011)
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partir de uma necessidade familiar, por exemplo, um membro da familia
adoece e necessita imediatamente de cuidados necessarios para melhorar, o
que acontece ¢ a feitura de chas caseiros baseados no conhecimento
proprio; logo percebe que necessita conhecer mais do poder que os
venhkagta possuem.

Outro caso acontece do remedieiro ser escolhido por outro
especialista e inicia-se a fase de sua formagdo que pode vir acompanhado
do recebimento de um espirito, como diz Dona Catarina, e logo ¢é explicado,
este espirito a qual mencionou € o conhecimento, sabedoria passada por seu
mestre que foi um benzedor. Nesse caso, o especialista escolhe a pessoa
para ser um remedieiro, claro, com o consentimento da propria pessoa, na
maioria das vezes ¢ membro familiar. E, como diz o Claudemir, qualquer
pessoa pode se tornar um remedieiro, mas precisa ter vontade e fé no seu
trabalho.

A maioria dos remedieiros frequentou somente as séries iniciais, que
era o que estava disponivel nas escolas das aldeias, mas isso ndo os
impedem de ser quem sdo. Por outro lado, sdo formados, ou seja,
completaram todas as fases de formagdo para serem especialistas, e esta
fase pode durar apenas um dia ou no maximo uns trés (3) anos, que pode
contar desde a infancia até a vida adulta, pois uma criancga remedieira ndo se
forma crianga. Durante esta fase ela apenas inicia a fase de memorizagao.
Na vida adulta, pde em pratica o que aprendeu, depois disso ja esta pronto
para ajudar o povo.

O benzedor tem sua formagdo bem diferente com relagdo aos outros
especialistas. Na maioria das vezes, ¢ escolhido e ensinado por um kujd,
cujos guias lhe avisam que aquela pessoa pode ser um aprendiz. O mestre

que ¢ kujd lhe ensina o basico dos conhecimentos da mata e dos vénhkagta.
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Em alguns casos, pode ocorrer do benzedor receber um guia espiritual que
seja considerado santo como, por exemplo, o monge Sdo Jodo Maria, que
lhe prossegue com a formagdo do benzedor até finalizar. Em outros casos, a
pessoa pode também receber um espirito de um kuja ja falecido, que pode
ser chamado de guia. A formacdo do benzedor pode durar alguns anos
sendo iniciado seu processo desde crianga. O tempo de formagdo é diferente
para cada especialista ter sua formagdo completada.

O kuja tem os processos de sua formagdo totalmente diferente dos
outros especialistas, ¢ como um profissional que se forma na graduagio,
logo vem o mestrado, depois o doutorado para finalizar. No caso da
formacdo do kuja, é essencial ter completado todas as ditas “correntes” para
ter poder de curar qualquer coisa. E esta formagdo do kujd inicia-se desde
crianga, preparando seu corpo e espirito para receber seus guias animais,
vegetais e santos do pantedo catolico, além dos espiritos de familiares
especialistas que ja faleceram. No capitulo anterior, vimos que a escolha do
kuja ¢ feita por guias espirituais jagré de outros kujds que também podem
ser da mesma familia que o bebé escolhido. Isso ocorre antes mesmo do
nascimento e os pais ficam sabendo quando realizam o batismo de seu filho
(a) e quando procuram o kuja para dar o nome na lingua Kaingang.

Entdo, se percebe que a preparagdo inicial ¢ a mais importante, antes
da manifestagdo dos guias, pois o corpo e espirito do kujd precisam estar
totalmente aptos a receber seus guias que serdo seus novos mestres ¢ lhe
ensinardo todos os segredos da mata e do mundo espiritual. Por isso, o
banho de ervas (remédios do mato, vénhkagta) é que torna a pessoa forte e
capaz de lidar com toda a sabedoria aprendida. Além disso, tem toda a
preparagdo para descobrir se a pessoa sofre de doenga corriqueira ou de

feiti¢o feito para ela, tem o poder de desmanchar o feitigo e, alguns casos
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tém kujias que mandam de volta o que foi feito a pessoa, com o
consentimento da propria pessoa.

A relagdo com os animais € muito sagrada e forte ¢ também pode ser
mais bem compreendida a partir do mito de surgimento do nosso povo
Kaingang. E muito comum as pessoas procurarem os kujds para curar seus
animais, como boi, cavalo, etc. E também para expulsar alguns animais ou
insetos que estdo incomodando a familia. Isso somente o kuja pode fazer,
por isso, sua formagdo e seu modo de trabalhar ¢ diferente das dos outros
especialistas, por possuir guias animais, vegetais, espiritos e santos do

pantedo do catolicismo popular.

O Kuj4, os guia dele ¢ os bichinho que nem coruja
gato do mato, tigre, esse era os guia do Kuja, dai
quando ia acontecer algo os guia do Kuja vinha avisa
ele mostrava pra ele né, falava com ele em sonho, nio
pessoalmente, ele mostrava em sonho falava com ele,
e 0 pajé deus mostrava em sonho os remédios que a
pessoa ia precisa, dai o guia do Kuja o tigre ele é
kamé e o gato do mato ¢ kanhru.(BIAZI & ERCIGO,
2014, p.35).

O kuja Claudemir explica o surgimento dessas trés especialidades,
deixando clara a questdo da hierarquia e interdependéncia entre elas.
Segundo ele, a categoria benzedor surgiu por causa da necessidade do kuja,
pois ele ndo estava dando conta do trabalho que estava fazendo, falou com
seus guias espirituais jagre, que o ajudasse a encontrar uma saida e assim
ndo deixar trabalho acumulado. Eram muitas pessoas que o procuravam,
muito casos especificos, foi ai que seus guias encontraram uma solugéo,
disseram que teriam que ensinar uma pessoa escolhida por eles que tivesse
boa vontade, espirito forte e, 0 mais importante, fé. Junto com seus guias,
estudaram muitas pessoas e perceberam que poucos tinham as

caracteristicas que procuravam. Para descobrir se tinha espirito forte,
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analisavam o nascimento e a marca tribal que sdo Kamé e Kanhru, mas nem
todos os Kameé tinham as qualidades ¢ nem todos os Kanhru. Foram
escolhidas poucas criangas, em alguns casos quando o aprendiz tinha muita
espiritualidade nas suas praticas, ele recebia um guia, mas ndo era animal
nem vegetal, e sim espirito de uma pessoa que ja havia falecido e que tinha
sido kujd, outros recebiam o dom dos santos do pantedo catdlico,
principalmente do Monge Sdo Jodo Maria. Por isso, o benzedor pertence a
religido catdlica. Na minha pesquisa, encontrei somente um benzedor que ¢é
evangélico (pentecostal) e, quatro remedieiros, e nenhum kujd que fosse da
religido evangélica.

O mesmo aconteceu com o benzedor, teve que pedir ajuda ao kuja
pelo fato que ndo estava vencendo atender toda a populacdo que o
procurava, nem sempre podia ir a mata coletar folhas, raizes das plantas,
pois a maioria dos benzedores tinha familia, no caso das mulheres seu
trabalho na casa, como cuidar dos filhos, fazer comida, lavar roupa, cuidar
da horta e, algumas, ir a roca com o esposo. Os homens tinham que
trabalhar na roga, cagar e pescar, ¢ muitos eram liderancas indigenas que
tinham um compromisso com a aldeia e Terra Indigena. E ainda tinham o
trabalho espiritual com o povo que era de benzer (fazer oracdo),
principalmente trabalhavam as criangas, batismo e curas. E o kujd ficava
com o trabalho ligado a espiritualidade, curas, cirurgias espirituais, busca da
alma perdida da crianga, batismo e cuidar do equilibrio cosmologico da

_ 60
terra o do niigme™" .

“0 Niigme ¢ o mundo dos espiritos, ou seja, mundo dos mortos como diz o Kuja Claudemir,
neste dominio “é¢ um lugar muito lindo” como descreve a Kuja Ivanira, é parecido com o
mundo onde vivemos, mas como eram no passado, com muitas florestas, rios, animais ¢ onde
todos os parentes que ja faleceram estdo 14, todos com aparéncia bonita, independente da
causa da morte ter sido de acidente. Este conceito foi muito discutido por etnélogos como
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Entdo, os dois decidiram que iria ter mais um especialista que iria
ficar de coletar os vénhkagta e cozinhar uma quantidade certa de remédios
do mato para curar certas doencas. E, claro que esta pessoa que foi chamado
de remedieiro também teria que ter boa indole, memorizagdo, fé e aceitar
realizar este trabalho. Na maioria dos casos, o benzedor que se torna o
mestre do remedieiro e lhe ensina somente o conhecimento tradicional da
mata e o poder que as plantas possuem as técnicas de feitura e, o principal,
a fé na hora que ¢ feito o cha ou “garrafadas”. Estas pessoas pertenceram a
religido catolica durante sua formagdo e depois de formados muitos se
converteram a religido evangélica (pentecostal), mas, neste caso, a religido
ndo os impedem de exercer sua fun¢do como remedieiro, os membros da
igreja sabem do trabalho que o remedieiro realiza em favor do bem do povo
porque, na hora da feitura dos chas, eles fazem oragdes pedindo a fopé e
naquilo que creem da religido evangélica pedem aos anjos, espirito santo e
Deus que aquele remédio possa trazer a ben¢do desejada ao individuo. O
benzedor também faz oragdes pedindo a topé e aos santos do pantedo
catolico popular que aquele remédio possa curar a enfermidade do ser
humano, e ainda descrevem a dieta que acompanha o remédio do mato, que
a pessoa que tomara tera que crer € seguir corretamente a dieta que o

benzedor dizer.

NIMUENDAJU e VEIGA. Vejamos o que ROSA (2005, p.159), descreve sobre este
dominio: “O acesso de um Kujd ou espirito Kaingang ao “niigme” é trabalhoso. A partir do
kaingang do rio Ivai, desde os anos de 1910, sabe-se que para um espirito chegar neste
dominio, ele deve entrar em um buraco, em seguida caminhar em uma estrada escura até
chegar a um espaco iluminado. Caso este ser cometa algum erro durante o percurso , uma
imensa preta devora-o. na medida que o espirito alcanga este espago claro, algumas almas de
pessoas ja falecidas lhe oferecem um prato de comida. Caso ele decida aceitar esta dadiva, o
convite a continuidade da viagem ¢é realizado, caso contrario este espirito retornard ao nivel
terra, “entrando novamente no corpo que a alma abandonara.”
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Cada especialista Kaingang passa por processos de construcdo da
identidade social que acontece a partir de processos onde o corpo “é
submetido a processos intencionais e perioddicos de fabricagdo, ndo sendo
possivel uma distingdo ontoldgica entre processos fisiologicos e processos
sociologicos” (Bregalda, 2007, p.6). Isso ocorreu em acordo com o ponto de
vista de Viveiros de Castro a partir de seus apontamentos feitos sobre os
Yawalapiti (VIVEIROS DE CASTRO, 1997, p.40 apud BREGALDA,
2007, p.6).

Desse modo, pode-se afirmar que o momento de
reclusdo de um futuro xama constitui-se em periodo
crucial de sua iniciagdo, ¢ o momento onde seu corpo
e status sdo modificados. Nestes momentos seus
corpos estdo “nus”, sem pinturas e sem adornos
(BREGALDA, 2007, p.15).

Estes especialistas kujd, benzedor e remedieiro juntos realizam um
trabalho que fecha o circulo, desta forma o equilibrio cosmologico fica em
ordem. Certamente entre eles existe quem tem mais poder, ou seja, esta
mais preparado espiritualmente para lidar com todos os tipos de situacdo e
encontrar uma solugéo.

A maioria dos Benzedores como kujds e remedieiros ndo tem
estudos, ou seja, alguns nem finalizaram o ensino fundamental, outros
nunca frequentaram a escola. Mas se tratando da cultura indigena,
cosmologia estes especialistas sdo os professores dos conhecimentos
tradicionais e da historia oral que ¢ passada durante o periodo de formagao
destes especialistas.

Vejamos abaixo uma demonstragdo, a partir da entrevista do kujd
Claudemir, que relatou a maneira que ele o vé€ todos os especialistas como

uma hierarquia estabelecida de acordo com cada processo de formagao:
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Figura 29: Piramide demonstrativa de poder dos especialistas baseado

numa hierarquia.

KUJAS

BENZEDORES
(as)

REMEDIEIROS
(as)

Fonte: Elaborado por Adriana A. B. P. De Biazi.

Observamos a hierarquia do poder xamanistico estabelecido entre os
Waiadpi algumas coisas podem ser comparado com os kujas Kaingang, de
acordo com o especialista Claudemir. Importante ressaltar que ¢ somente
uma comparacdo, mesmo sendo um povo “J€”, nosso xamanismo pode ser
comparado, lembramos que possamos ter cuidado com as comparagdes. No
caso dos ‘paie rovija’ ou “pajé chefe” dos Waidpi, para os Kaingang o pajé
¢ o kuja que ja esta formado, ou seja, completou todas as “correntes”. E os
‘paie py’au’ ou “pajé novo”, neste caso € igual a dos kujas Kaingang. De
acordo com Gallois (1996, p.59), vejamos os trés estagios que definem a

hierarquia dos Waiapi:
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- paie rovija: "pajé-chefe", com pleno controle de sua
forga; sdo os unicos que podem transferir paie aos
xamas-iniciados;
- paie uman: que os Waiadpi traduziram como "pajé
gasto" ou “fraco", referindo-se aqueles que ja foram
paie-rovind mas "perderam" a maior parte de suas
substancias;
- paie py'au: "pajé novo" ainda "fraco" e portanto
dependendo de reforgos regulares de -paie; entre estes
xamas recém-iniciados, alguns ja procedem a cura de
patologias especificas, embora sua situag@o seja ainda
precaria.
Esta diferenca entre os pajés (xama ou kujd) também ¢é encontrado
nos Waidpi, as no caso de nés Kaingang ndo foi encontrado a categoria
“paie uman”, que possa ser comparada com os kujd da Terra Indigena

Xapeco/SC.

4.2 As correntes de aprendizagem do kujd

O recrutamento do kuja aprendiz inicia-se por partes que sdo
separadas por “correntes” de acordo com os especialistas Kaingang, este ¢
um processo que tem duragdo de muitos anos, e cada processo finalizado ha
um tipo de ritual especifico. Para exemplificar, fagco uma comparagdo com
algumas caracteristicas e aspectos da educacdo indigena, por exemplo, na
escola tem os alunos de diferentes idades e sdo separados por componentes
curriculares como: 1° ano ao 5° ano dos Anos Iniciais, 6° ano ao 9° do
Ensino Fundamental e 1° ao 3° ano do Ensino Médio.

Assim ¢ a escola do kujd, onde aprende a lidar com seus dons e
poderes adquiridos em cada fase finalizada. A formagdo do xama ¢ marcada
por alguns aspectos que se destacam, segundo Rosa (2005, p.91) “primeiro:

a ascendéncia da sua formagdo, segundo: a natureza dos apoios espirituais.”
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Vejamos agora o exemplo da formag¢do do Toba e dos Achuar, também

descritos por Rosa (2005, p.92).

No primeiro aspecto, um aprendiz de xama pode
atingir o conhecimento e o poder por intermédio de
um processo de formagdo ministrado por um xama
mais velho no ramo, por vocagao familiar ou escolha
individual (motivado por sonhos, visdes, doengas
inicidtica) - e pela intervengdo direta dos espiritos-
auxiliares do mundo-outro. [..] No caso dos
pi’oganaq toba, a formagdo desse xamad exige a
participagdo da sua rede de parentesco, na medida em
que sera a saliva do pai, tio ou av0, colocada dentro
de sua boca, que possibilitara o desenvolvimento de
seu halojk (poder), substancia que no futuro lhe
possibilitara a cura dos pacientes. Esse halojk se aloja
especialmente no coragdo do xama (WRIGHT, 1992).
[...] No segundo aspecto, destaca-se uma experiéncia
amazonica. Entre os Achuar assumir o cargo de xama
¢ uma escolha muitas vezes individual, acontecendo
preferencialmente devido a vontade de alguém se
prevenir contra feitigaria e para socorrer seus parentes
proximos que ja passaram por essa experiéncia. A
forma mais usual da aprendizagem desse
conhecimento e poder consiste na relacdo mestre e
aprendiz, sendo que os Achuar se deslocam bastante
para o exterior em busca da experiéncia com os xamas
vizinhos, colegas pertencentes a outras etnias, os
mesticos da regido. [...] Mas para um Achuar tornar-se
um uwishin perene, ele necessita adquirir pequenas
flechas também chamadas de tsentsak. Inicialmente
isso implica na associagdo desse profissional com um
xama reconhecido e na aquisicdo com o mesmo de
diversas qualidades dessas flechas e fleumas
associadas.

Ainda ha outra possibilidade de um uwishin adquirir as flechas com a
mae dos tsentsak, as pequenas flechas instaladas no seu corpo se
transformam nos espiritos-auxiliares dos xamds que sempre oS
acompanham nos seus trabalhos de cura, de acordo com Crépeau (1998,

apud ROSA, 2005, p.92). Nas palavras do autor:
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A estadia no exterior do grupo permite aos xamas
adquirir um leque maior de pequenas flechas tsentsak
que aquela teoricamente disponivel no interior do
grupo. Neste ultimo nivel, o leque de pequenas
flechas ¢ limitado, pois ele ¢ transmitido de um xama
a outro a partir de um estoque de base que se
multiplica, mas ndo se diversifica. A reputagdo de um
xama e sua capacidade de curar os seus pacientes
depende da posse dessa quantidade variada de
pequenas flechas, pois [...] somente uma pequena
flecha homodloga permite a extracdo de uma outra
pequena flecha do corpo do doente. (CREPEAU,
1988, p.105, apud ROSA, 2005, p.93).

No caso do xama Kaingang (kujd), este tem diversas habilidades,
segundo Rosa (2005), possui a visdo da caca, a observagdo dos seres no céu
(que muitas vezes, somente ele pode os ver) e a cura de doencas. Este
especialista tem uma sabedoria divina, espiritual, pois quando alguém vai a
procura do kuja com urgéncia ele ja sabe antes mesmo da pessoa chegar a
sua casa, pois seus jagre de alguma forma sabem e avisam o kujd. Assim
como a aprendizagem dos xamais toba e achuar dependem de realizar
algumas etapas, no caso dos kujd, a formacao se da através das “correntes”.

Veremos, a seguir, as fases das “correntes” de formacdo todas
especificadas segundo informagdes de Claudemir que € kuja em formacdo e
estd terminando sua 4° corrente e Ivanira que estd na 11° corrente onde digo
que ¢ como se fosse o doutorado. Além da contribui¢do da kujd Lindaci ja
formada. Outra kujd que ja esta formada ndo mencionou sobre as correntes

de aprendizagem que passou, mas autorizou-me a escrever sobre o assunto.

1*, 2% ¢ 3% Correntes
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Nestas primeiras correntes de aprendizagem, o aprendiz passa por
varios processos, primeiro ¢ o banho de ervas no meio da mata, onde seu
corpo e espirito sdo preparados com ervas para o0 momento do recebimento
dos seus jagre. Ou seja, no momento que a manifestagdo de animais
acontecer, o kujd deve estar preparado para ouvir e ver quem sera seu jagrée
que lhe ensinard os segredos da mata e as técnicas de cura, onde a

espiritualidade ¢ a centralidade.

Quando a crianga nascia os pais ja tinham remédio, ja
lavavam ele com trés dia com esse remédio, dai eles
jé diziam esse vai ser o Kuja, ja tinham remédio
separado era mesma coisa deles batiza, eles tinham
um ritual pra lavar com esses remédio (Entrevista com
Matilde Koito, disponivel em BIAZI & ERCIGO,
2014, p.37).

O banho com remédios do mato pode ser feito até certa idade da
crianga que sera um futuro kujd, o local é escolhido pelo mestre kuja mais
velho que pode ser na mata ou na casa, mas na mata tem mais significado e
mais espiritualidade. As ervas escolhidas sdo para a preparagdo do corpo e
espirito para o recebimento do jagré e para iniciar os sonhos e saber qual
objetivo e mensagem que sera passado durante o sonho do aprendiz de kuja.
A importancia do banho com vénhkagta é para proteger o corpo e espirito
de qualquer tipo de doengas e mal olhado, assim o corpo fica forte como se
a imunidade da pessoa se elevasse ao maximo. Nesta “corrente”, o kujd
aprendiz inicia com 5 anos como foi o caso do Claudemir, ja dona Ivanira
iniciou aos 17 anos de idade ¢ Lindaci comegou aos 20 anos de idade.

Nestas correntes, se compararmos com o componente curricular da
escola indigena, como o kujad aprendiz também tem um mestre digamos
que, de certa forma, ele tem uma escola, que pode ser o ambiente da mata,

da casa. Mas o lugar onde ele aprende é na mata, junto com seu mestre,
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observando suas praticas: Na casa, onde se purifica e presta atencao na fala
do mais velho quando esta transmitindo os conhecimentos através da
tradicdo oral. Estes espagos onde o aprendiz estd inserido ndo sdo iguais a
estrutura da escola que esta na aldeia, aonde as criancas vao para aprender a
ler e a escrever. Este espago do aprendiz ndo tem caderno nem lapis para
anotar o que os kdfa estdo lhe dizendo, seu caderno é a memoria e o futuro
kuja tem sua mente e espirito preparados para guardar tudo o que estd sendo
repassado, sendo na pratica ou na oralidade. Posso dizer que esta corrente,
comparando com a escola, seriam as Séries Iniciais.

Para o kuja, esta fase pode durar somente um ano ou mais isso
depende de cada pessoa, diferente do componente curricular da escola que
cada série completa tem duragdo de menos de um ano, ou seja, no final das
Séries Iniciais sdo completados 5 anos, dependendo da crianca, se ndo
houver reprovag@o. Quando o aprendiz termina a fase de banhar-se com os
venhkagta ou de ingeri-los, ja estd pronto para acompanhar seu mestre kujd
na coleta dos remédios na mata, na preparacdo destes remédios e as dietas
prescritas para cada tipo de enfermidade. A escola do kujd ¢ bem mais
rapida para completar as primeiras correntes de aprendizagem, o kujd
aprendiz fica de um ano ou mais em cada corrente. Ainda nesta etapa de
corrente de aprendizagem se exige muito mais do especialista, pois ele deve
estar ciente do que vird pela frente e ter dominio de seu poder e
conhecimentos sobre a mata.

Durante o processo de aprendizagem o kujd busca o maximo de
conhecimento, praticas e rituais proprios para completar sua formagao.
Durante este tempo aprende a trabalhar nas “mesas”, junto com outros
kujas. Saliento que os especialistas ndo cobram para fazer remédios,

trabalhos, oracdes e cultos, mas aceitam doagdo somente se a pessoa sentir
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em seu coracdo que deve doar algo para ajudar a pessoa. A maioria dos
especialistas ndo tem emprego nem s3o aposentados e, depois de ter
passado desta fase para outra, as pessoas logo comegam a procurar por eles
e, quase sempre, os que procuram fazem doagdes.

Esta fase de formagdo do especialista é marcada por alguns fatores
essenciais para se tornar uma pessoa forte e bem vista pelo povo. Comega a
entender o mundo entorno das praticas e rituais do kujd, seu mestre lhe
ensina as oragdes ou “rezas” para cada momento especifico dos trabalhos
realizados em sua casa, chamados de “cultos”, e também para serem feitos
na hora do batizado das criangas, seja na agua santa ou em casa, o kuja deve
prestar atengdo no seu mestre, a forma que ele faz os cultos e os rituais, pois
passado esta fase o kujad ja pode realizar trabalhos sozinho. Acompanha
outros kujds nas suas praticas de cura, cultos, trabalhos de “mesa”, ou seja,
isso ¢ quando o kuja sabe todas as oragdes necessarias para curar as
pessoas, e ter controle de seus poderes e dons recebidos.

Entender qual oragdo ou “rezas” se deve fazer em nome de cada
santo do pantedo catdlico que o kuja segue e cré, sendo uma das principais
rezas ¢ em nome do Monge S3o Jodo Maria. E estar ciente do poder que
suas oragdes tém sobre as pessoas. De acordo com o ritual de batismo e
homenagem ao aniversario do Monge realizado no dia 15/09, na primeira
agua santa “benzida ou abengoada” por SJM, sdo oragdes “rezas” proprias
dos especialistas e contam que aprenderam com o SJM durante o processo
de formagdo a qual receberam o SJM como sendo um dos seus guias
espirituais. Segundo Biazi & Ercigo (2014, p.38) o kujd Claudemir
comegou a acompanhar outros especialistas para compreender e aprender os
espacos de circulagdo dos mesmos e desenvolver aos poucos seus dons e

saber controlar seus sonhos.



232

E comegou a ir com mais frequéncia nos Kuja, e
devagarzinho foi aprendendo, mas como ele era muito
novo ele tinha medo de exercer sua fungdo, cle tem
sonhos, toda noite acontecem coisas com ecle, o seu
espirito ¢ forte, ¢ acompanhado por varios santos de
topé (BIAZI & ERCIGO, 2014, p.38).

O kuja aprendiz pode levar dois anos ou mais para finalizar cada
corrente. Se 0 kuja parou com a formagdo por algum motivo, nesta fase
alguns podem ter idade entre 22 a 30 anos.

E na 3° corrente que o jagré se manifesta ao kujd aprendiz. Depois da
manifestacdo dos guias espirituais jagré, o kujd deve decidir qual caminho
seguir, e isso ocorre somente nesta corrente de formagdo, como descreve
Claudemir “existem dois caminhos, o do bem e¢ o do mal, quando a

manifestacdo ocorre aparece guias dos dois lados, e ai a decisdo de qual

5961

caminho seguir, o correto ¢ o caminho direito que ¢ do bem”"". De acordo

com Biazi & Ercigo (2014, p.37-38), onde destacam a formacdo do kujd

Claudemir:

Foi adquirindo conhecimentos de como seria a sua
vida a partir daquele momento, os guias dela vinham
até ele para conversar, entdo ele foi percebendo que
algo diferente ia acontecendo com ele sem mais nem
menos aprendia sobre as ervas, ele sempre ia a0 mato
e olhava em uma erva, tinha algo bem forte que lhe
apontava que aquilo era um remédio, também sentia
algo que lhe acompanhava e as vezes se assustava
com os guias de top€, tinha guias dos dois lados do
bem e do mal, os de top€ queriam lhe proteger e os do
mal queriam lhe derrotar, isso acontecia por que ele
ndo estava cumprindo com as suas fungdes entdo
comegou a ir aos Kuja novamente e eles lhe disseram
que ele deveria cumprir com sua funcéo.

%' Anotagdes do caderno de campo 13/04/2016.
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E nesta fase que o kujd deve estar preparado para a manifestacdo dos
seus guias espirituais jagré, por isso o jejum ¢ relevante nesta corrente de
formacdo associada a purificacdo feita em meio a mata isoladamente. Outro
ritual de purificagdo do corpo e espirito adotado por muitos dos
especialistas antes e depois da manifestacdo de seus guias espirituais ¢
acordar bem cedo antes de o sol nascer no ultimo dia do outono e banhar-se
no rio de agua corrente e o especialista deve tomar muito cuidado, pois
ninguém pode vé-lo, pois, ele ndo deve estar usando nenhuma roupa, deve
sair de casa praticamente sem roupa, isto €, nu, e voltar logo antes do sol
nascer. Este processo prepara o kujd para a manifestacdo de seu guia e do
jejum que deve ser feito em meio a mata. De acordo com Biazi & Ercigo

(2014, p.38):

Essa preparacdo para lhe fortalecer enquanto Kuja,
também tinha regras a cumprir, as vezes tinha que ir
ao mato sozinho para conversar com topé, o guia dele
¢ a natureza, mas para fazer isso ele tinha que jejuar ir
ao mato de manhd cedo, ficar sete dias, as vezes
quinze e até vinte dias sem dormir com a sua mulher
ndo podia ter relagdes sexuais e nem andar
caminhando (sem ir as festas), tinha que se resguardar
para poder exercer sua fungdo e para ter um guia, as
vezes ia as mesas, onde sdo feito cultos de purificagdo
eliminando males da alma e do corpo.

Depois de todos estes processos de purificagdo, o kujd ndo deve ter
medo de nada, pois quando vai fazer a coleta dos remédios vai sozinho na
mata, igual a sua purificagdo. A partir desta corrente, quando o especialista
estd finalizando, ele € batizado nas aguas santas do Monge Sdo Jodo Maria.
Este batismo ¢ realizado por outros kujds mais velhos da mesma TI ou de
outras que sejam TI (s) Kaingang. O kujd Claudemir foi batizado na agua

santa da aldeia Sede TIX, quando ja havia acontecido a manifestagdo de seu
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guia que ¢ a natureza, ou seja, tudo o que ha nela seja animal ou vegetal.

Por isso, depois de completar todas as correntes de formagdo, Claudemir

tera muito poder e conhecimento, em razao de possuir a natureza como guia

espiritual jagré. Vejamos como foi a preparagdo acompanhada por banho

com ervas, ou seja, remédios do mato, antes do batismo do kuja Claudemir

nas aguas santas descritas por Biazi & Ercigo (2014, p.38).

E nesses cultos a Kuja lhe banhava com ervas, lavava
suas maos no rosto na cabega para purifica-lo, ele
conversava com os guias e eles lhes diziam quantos
dias ele tinha que se resguardar, para ele ser formado
um Kuja o que mais fez foi jejuar, ndo podia comer
nem beber, ia para o mato caminhar ndo podia bater
em nada nem cortar nada, somente pensar e falar com
top€ para que o sacrificio se tornasse realidade e até
hoje faz isso, pois a preparacdo de um Kuja segue a
vida toda, faz um ano que ele foi preparado por 23
Kuja, que sdo de diferentes Terras Indigenas, mas sua
formag@o continua pela vida toda, cada vez fica mais
forte dependendo de sua preparacdo vai recebendo
mais guias espirituais e outras fun¢des mais fortes.

Este batismo realizado na agua santa do Monge SJM ¢ um ritual

especifico da formagdo do kujd quando ele conclui a 3° corrente, os detalhes

deste batismo ndo foram revelados. A partir deste momento, o especialista é

reconhecido por kujas da TI e de outras também, este ritual de batismo é

uma forma de aprovar seus dons e, a partir desse momento ele ja pode

iniciar seu trabalho de cura com remédios do mato e oragdes.

4* ¢ 5* Correntes

O kuja Claudemir que estd na 4° corrente de aprendizagem, relata

que sua formagdo estd demorando para ser finalizada e passar de corrente,

pois iniciou sua carreira de professor bilingue nas escolas indigenas muito
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cedo e o tempo que deveria estar se purificando, aprendendo com outros
especialistas ele esta ensinando em sala de aula, e ensina os alunos a
praticarem a fala e escrita da lingua Kaingang. Assim, o tempo que dispoe
para terminar sua formagdo é somente os finais de semana ou no recesso
escolar.

Este especialista relata que parte de sua vida sempre foi professor, e
que dentro da escola ndo se identifica como sendo um kujd, tenta separar a
sua profissdo com seu trabalho espiritual. Quando as pessoas o procuram na
escola em busca de remédios ou oragdo, ele pede para que vao até sua casa
depois do horario de trabalho, ndo mistura seu conhecimento adquirido
como kuja ao aprendido na escola e universidade, sabe separar muito bem a
funcdo e, o cargo que exerce. Depois que sai do seu local de trabalho, no
caminho para casa, vai conversando com seus guias espirituais jagre,
pedindo para eles em qual lugar pode encontrar os remédios para ferver.
Chegando a sua casa, logo vai a mata para fazer a coleta dos remédios do
mato, pois sabe que muitos irdo lhe procurar. E, 14 na escola, quando a
pessoa o procura, ele ja sabe somente olhando a pessoa o que ela busca sem
ela mesma mencionar, pois tem o poder e dom de saber qual o problema
que a pessoa quer solucionar e, logo, seus guias espirituais confirmam o que
0 kuja desvendou com seu dom.

A formagdo de outras kujds, como dona Ivanira, que teve outros
obstaculos pela frente até a finalizagdo de sua formagdo, disse que ainda
ndo finalizou sua formacgdo, pois teve alguns problemas familiares que
interferiram neste processo e, nos dias atuais, ¢ dificil encontrar uma mata
completamente fechada, ou seja, uma mata intacta quase intocada pela agdo
humana. Ja as kujas Divaldina e Lindaci estdo formadas e se dedicaram

\

exclusivamente a sua formacdo. Contam que, no passado, era mais facil
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encontrar mata fechada (mata virgem) para a purificacdo de seu espirito e
construgdo de seus corpos. Para um kwuja aprendiz finalizar todas as
correntes nos dias atuais ¢ dificultoso por isso, o tempo destinado a cada
corrente ¢ de 2 anos ou mais, dependendo de cada especialista e o tempo
que dispde para esta finalidade.

Esta fase de formacgdo, comparada ao componente curricular da
escola, seria o Ensino Fundamental. Nela, o kujd estd cada vez mais
subindo de fase e adquirindo novos conhecimentos que lhe serdo
necessarios e uteis quando finalizar sua formacdo. O aprendiz avanga de
fase chegando proximo de finalizar as fases das correntes de formagdo, o
periodo destinado é de 2 anos ou mais. Neste momento, o kujd passa por
algumas provagoes, como se fosse teste para saber se consegue enfrentar
com sabedoria, também ¢ nesta fase que ele entrega sua alma para topé, é
uma maneira de mostrar que aceitou seu propdsito e ndo tera mais como
voltar atrds, se ndo as consequéncias serdo uma fatalidade marcada pelo
azar por toda vida, para o kujd e sua familia. Mais dificilmente, isso
acontece, pois cada um tem a consciéncia do que acontecera se ndo cumprir

com sua fungédo.

O Kuja tem que sofrer passar por provagdes e tem que
vencer, a partir do momento que vencer, estara
preparado, mas essa formagdo ndo acaba, tem que
sentar e conversar com os Kuja, tudo o que um Kuja
conversa sobre top€ € uma preparagdo que estd
fazendo (BIAZI & ERCIGO, 2014, p.39).

O kuja Claudemir que esta finalizando a 4° corrente, e trabalha em
turnos alternados, tanto de manha, tarde ou a noite; os dias disponiveis sdo
os finais de semana e feriados, além de ajustar o tempo de sua formagdo

(escola) com o trabalho (professor) e com sua fungdo de kuja (praticas de
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cura); por isso sua formagdo estd demorando muito para ser finalizada.
Durante este tempo em que estava nas fases anteriores a 4° corrente, além
de conciliar seu trabalho como professor na escola indigena, ainda tinha o
tempo destinado a formagdo no Ensino Superior, pois frequentava o curso
de Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica na UFSC, e
se formou no ano de 2015. Conta que foi dificil finalizar as correntes de
formacdo, pois se sabe que cada fase exige esforco do aprendiz como, por
exemplo, o jejum, as restri¢gdes alimentares; quando ele estava na academia
ndo tinha muitas opgdes de alimentos, o que fazia eram os jejuns, pois
alguns alimentos permitidos ao kujd nao tinham no cardapio do restaurante
universitario (RU), e sua purificacdo do corpo acontecia quando estava na
aldeia principalmente nos finais de semana.

A 4° corrente de formagdo do kujd é o estagio que deve cumprir,
como um estagio que se faz nos cursos de formacdo profissional, a partir
deste estagio ele ja pode iniciar com seu trabalho de curas e prescri¢des de
remédios do mato, “as garrafadas”, pois a manifestacdo do guia espiritual
Jjagre ja ocorreu, ¢ um aprendizado que se produz na pratica, como descreve
Lave (2015), com a presenga do professor kujd ou somente o aprendiz de
kuja que testa seus conhecimentos e saberes na pratica. “Aprender na
pratica envolve aprender a fazer o que vocé ja sabe e fazer o que vocé néo
sabe, interativamente, ambos ao mesmo tempo, “a relacdo” em questdo -
chamem isso de “aprender na/como pratica” (LAVE, 2015, p.41).

O guia espiritual do kujd somente pode ser enxergado por ele € em
alguns casos por outros kujdas, nenhum outro ser humano que tenha a
preparagdo deste especialista pode ver e ouvir os animais e guias invisiveis.
Os familiares do kuja podem perceber algo diferente, como um exemplo

mencionado por Claudemir, que sua esposa sabe quando ele esta prestes a
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chegar em casa, pois antes de sua chegada ela ouve um barulho diferente
entrando em casa, como se fosse um passarinho, mas ela ndo vé nada
somente sente e ouve, depois de alguns minutos Claudemir chega em casa.
Ele explica que é seu segundo espirito e um de seus guias espirituais que
vao a sua frente para saber se o caminho esta seguro até a chegada em sua
casa, eles chegam antes como se fosse uma sombra, um vento, esta ¢ a
forma de proteger a vida do kujd.

Na escola do kuja ndo existem as disciplinas, os conhecimentos e
assuntos sdo diversos e podem ser explicados e repassados ao aprendiz a
qualquer momento do dia, e ndo tem um horario exato que o aprendiz deve
estar junto com seu mestre, pois isso depende muito de cada um.

A cada corrente finalizada, o kujd sobe de status, ou seja, torna-se
cada vez mais conhecido por toda Terra Indigena Xapeco, além de possuir
mais experiéncia, seu conhecimento se torna ainda mais rico e
incomparavel ao dos outros especialistas, como benzedor e remedieiro.

Em conversa com o kuja Claudemir ele revelou que, numa fase de
sua vida, ele ndo aceitava o dom e fun¢do de ser um especialista, por isso
demorou muito tempo para iniciar as correntes de aprendizagem; teve que
decidir seguir em frente preparando seu espirito e construindo seu corpo,
pois sua familia estava pagando por sua duvida e rebeldia, seus filhos
estavam ficando doentes, nem o médico conseguia diagnosticar o que eles
tinham. Depois de uma visita de sua tia kujd que foi lhe entregar um aviso
de seus guias espirituais jagrée que lhe falaram assim “vocé deve iniciar o
quanto antes as correntes de formagdo e preparar seu espirito e corpo para

., ~ ~ .. )
ser um kuja, se ndo seus filhos vdo pagar pela sua davida, rebeldia™.

% Anotagdes do caderno de campo, 13/04/2016.
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Depois que Claudemir aceitou seu proposito e iniciou a purificagdo do
corpo e espirito, seus filhos melhoraram sem a ajuda de médico ou
remédios, a doenca invisivel que os atormentava simplesmente desapareceu
quando o kuja aceitou iniciar as correntes de formacao.

Depois de entregar a alma a topé, o kuja comega a realizar os
trabalhos de mesas mais fortes junto com outros kujds, estes trabalhos de
mesa, ditos como fortes, sdo acompanhados de cultos, onde participam
pessoas que buscam a cura e a realizacdo de algo na vida. Os cultos
acontecem nos dias e horarios definidos pelos kujds e sdo realizados na casa
dos mesmos. As pessoas que participam, levam pecas de roupa, garrafas de
agua, fotografias para serem abencoadas pelos especialistas ali presentes.
Depois de um tempo os kujds aprendizes fazem seus benzimentos sozinho
sem a ajuda de seu mestre. Estes cultos foram interpretados pela

antrop6loga Maria Concei¢do de Oliveira (1996), como sendo “Casa de

Culto”®.

A curadora no inicio da pesquisa de campo realizava
tratamentos para as pessoas que a procuravam para
solucionar seus males: doengas fisicas, "atrapalhos"
(inveja), perturbacdes espirituais e para melhorar a
vida em geral (melhores colheitas, fazer bom
casamento). O espaco onde ocorriam estes encontros
denominava-se "Casa de Culto" (CC) - uma pequena
casa com uma Unica peg¢a, contigua a sua residéncia.
Em cada culto participavam, em média, quinze
pessoas (a maioria mulheres e criangas). Os elementos
principais ali presentes eram os seguintes: duas
"Mesas". A mesa principal onde sdo colocadas as
garrafas com os remédios e os objetos dos ausentes,
junto ao pequeno oratdrio contendo as imagens da N.
Sra. Aparecida, uma pomba branca (simbolo do

% Ver as fotografias da Casa de Culto da Kujd Ivanira em OLIVEIRA, 1996, p.176 ,177, 179
e 180.
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Divino Espirito Santo), Santo Antonio, uma foto de
Sdo Jodo Maria e outra de Sdo Sebastido; a esquerda
do oratorio uma pequena caixa forrada de vermelho; a
frente do oratdrio um grande ter¢o dourado; velas que
eram acesas quando comegava sua fala, mais ao fundo
a direita - garrafas e vidros vazios, que serdo
recipientes de novos remédios; na parede, a esquerda
do oratdrio, um cartaz escrito a mdo com o seguinte
dizer: “Anunciar o Evangelho com alegria e ser
testemunho do Senhor, é nossa missdo” e a direita um
antigo cartaz da Pastoral da Juventude: "10 anos de
luta e esperanca...". A segunda mesa, lateral e a direita
da primeira, era um pequeno moével de madeira com
duas gavetas onde Ivanira guardava as velas e os
fosforos. Sobre ela, uma Imagem do Sagrado Coragdo
de Jesus e ao lado de uma caixa a direita, Nossa
Senhora; a esquerda, Santa Menina Milagrosa. Na
parede imediatamente atrds da mesa um cartaz que
diz: “Mestra onde moras? Vinde e Vede.", dois
bancos de madeira onde as pessoas sentavam-se
aguardando o inicio do culto e no teto, fitas de papel
crepom coloridas (OLIVEIRA, 1996, p.175-176).

A maioria dos Kaingang na atualidade ainda mantém esta pratica de

frequentar os cultos da kujd em busca de aliviar os males que os afligem e

se conectar com alguns elementos destacados por Oliveira (1996, p.78-79)

como sendo “cosmologia atualizada”:

a. o uso da medicina indigena (ervas medicinais e
prescricdo de dieta) por um curador com
“conhecimento”;

b. a inclusdo do individuo particular (embora o culto
seja coletivo) na relagcdo com o curador, sua praxis e
discurso;

c. a possibilidade de uma explicagdo da causalidade
das doengas - proprio do xamanismo do grupo;

d. a potencialidade de se tomar mais forte (assim
como as criagdes de animais e plantagdes) a partir da
sua participagao ativa no ritual e pela fé exigida para o
bom andamento dos tratamentos;

e. o aspecto soteriologico e histérico ressaltado na
figura de Sdo Jodo Maria (o Monge do Contestado);
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f. a presenga das imagens do catolicismo popular e,
algumas delas lhe servem de “guias espirituais” para o
tratamento das doengas.

O kuja Claudemir mencionou que, nestes cultos, os guias animais e
santos dos kujds estdo presentes em meio as pessoas, somente 0s
especialistas podem ver. Também comegam a ir as aguas santas do Monge
Sdo Jodo Maria junto com seu professor, observar o modo que ele trabalha
em beneficio das pessoas e na purificagdo do corpo. A partir desta corrente,
o Monge SIM comega a se comunicar frequentemente com o kujd. As
vezes, ele ndo se apresenta em forma humana, como afirma Ivanira: “ele se
apresenta em forma animal, cachorro, tigre, passaro tudo tipo de animal, pra

" 0s kujas sabem quando é o Monge SIM,

vé se vocé vai tratar bem ele
quando algo diferente aparece em sua casa e, quando a kuja Ivanira vai a
mata, as vezes, o Monge SIM estd presente, ela diz que sente a presenca
dele. Um dia, ela olhou para tras para ver o Monge SJM e ele desapareceu,
pois ele so fica observando se estd fazendo o trabalho certo e se, acaso néo

conseguir encontrar o remédio, o Monge SJM esté ali ao lado para mostrar

a0 kujd onde pode ser encontrado o remédio do mato.

6% e 7 Correntes

Estas correntes sdo a fase da formacdo do kujd que exige muito do
conhecimento adquirido em cada corrente e, na pratica, junto com seus
mestres. Comparando aos componentes curriculares da escola, as 6° e 7°
corrente seria o Ensino Médio. E quando o aluno finaliza os estudos e em

seguida muitos ingressam na universidade. Entdo, o EM ¢ a concretizacao

% Anotagdes do caderno de campo, 14/04/2016.
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de que o aluno aprendeu e compreendeu o que seus professores repassaram
em sala de aula. A mesma coisa ocorre com o aprendiz de kujd nesta fase, é
quando ele ja poe em pratica o que seu mestre e seus guias lhe ensinaram.
E, nesta fase, o kujd decide quanto tempo ficar até a finalizacdo
destas correntes, podendo durar de 2 anos a mais. Esta fase € nova para o
kuja aprendiz, onde podem ser reveladas a ele novas ervas medicinais, ou
seja, remédios do mato que ele ndo conhecia e que somente estes
especialistas conhecem para que serve e¢ onde podem ser encontrados ou
podem ser revelados pelos guias espirituais dos aprendizes de kujd como
descreve Biazi & Ercigo (2014), onde destacam a formagdo dos kujds

Claudemir e Ivanira.

Tem Kuja que tem os animais como guia entdo eles
vao conversa com os animais, o Kuja se prepara para
isso e sdo através dos guias que top€ passa 0s
conhecimentos a eles. Conta o Kuja Claudemir que
quando sua tia vai ao mato buscar remédio sdo os
animais que mostram o remédio para ela, entdo vai
conversando com os animais o guia ¢ como uma
pessoa, ela conversa e da risada com eles. Ela tem
outro guia que ¢ invisivel mesmo, ndo vendo, tem um
que puxa na sua roupa, para mostrar o remédio pegam
na sua mao e leva ela até o destino final e ela esta se
preparando ainda mais, para ser mais forte do que ja é,
para curar enfermidades bem mais forte (BIAZI &
ERCIGO, 2014, p.38-39).

Iniciam os trabalhos fortes nas mesas, que s@o os cultos para curar
doencas graves que sdo realizados principalmente nos dias de santo como,
por exemplo, Nossa Senhora Aparecida e do Monge Sdo Jodo Maria, estes
trabalho sdo feitos nos altares dos proprios kujds, pois cada um possui em

sua casa.
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A mesa assume uma importancia crucial em todo o
culto, sendo figura essencial, é diante dela que os
pacientes ¢ mesmo Ivanira se colocam, é nela que os
guias espirituais, em suas muitas imagens, se
encontram de forma mais marcante com a alteridade,
com os remédios previamente preparados para cada
individuo. Sobre tais preparagdes dos remédios e do
elo entre eles, a dieta e os santos, isto ¢, a natureza
como um todo, elucidaremos no final desta segdo
(OLIVEIRA, 1996, p.183).

Observamos, na figura a seguir, o altar da kuja Lindaci (que ja é

formada) instalado no quarto de sua casa, outra figura do altar pode ser

observada na pagina 10 do capitulo 3, que mostra o altar da kujd Ivanira ja

este fica instalado na cozinha, pois realiza frequentemente cultos em sua

casa e 0 espago precisa ser amplo onde possa couber as pessoas que vao em

e o 65
busca da cura propria ou de seus familiares.

% Nio foi tirado fotografias dos altares do Kujé Claudemir porque as entrevistas e conversas
feitas foram feitas no espaco escolar e também ndo foi tirado fotografia do altar da Kuja
Divaldina, no dia da nossa conversa, entrevista eu pedi a ela, mas acabou esquecendo-se de

me mostrar.
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Figura 30: Altar ou “mesa” de santos da kuja Lindaci no interior de sua

casa.

Fonte: Acervo pessoal, Adriana A. B. P. De Biazi, 2016.

O altar do kuja é essencial, pois quando a pessoa o procura no caso
do benzimento isso ¢ feito de frente para o seu altar, onde estdo presentes
diversos santos do pantedo catolicismo, quadros, velas acesas, garrafadas de
agua santa benzida. A purificacdo de seu corpo e espirito continua de forma
mais dificil, pois o tempo de jejum, seja em casa ou na mata, ¢ maior
podendo variar de uma (1) semana a um (1) més a dois (2), pois ele deve
estar sempre em contato com seus guias espirituais trocando conhecimentos
e conversando de doencgas, enfermidades que virdo no futuro e que muitas ja

estdo surgindo na atualidade.
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8% e 9* Correntes

Nestas correntes, ndo ha mais comparagdes com a escola, mas com a
universidade, a partir do momento que o kujd inicia a 8° e 9° corrente é
como se fosse o inicio de algum curso de formacao profissional, que pode
levar de 2 anos ou mais para finalizar. Segundo a kujd Ivanira, para finalizar
esta corrente foi dificil, pois houve um interrompimento e, por causa disso,
sua formagdo atrasou, pois quando estava quase finalizando por algum
motivo nao revelado ela parou com sua formagdo, entdo quando resolveu
retomar teve que reiniciar todo o processo novamente, purificagdo das
correntes 8° ¢ 9°, como por exemplo, acontece na universidade a pessoa
reprova um semestre de curso ela tem que refazé-lo novamente. Se o kujd
ndo fizer tudo certo ele ndo adquire poderes de realizar curas espirituais e
seus guias espirituais deixam de conversar com aquele especialista.

A kuja Ivanira compara as correntes como a nogdo de for¢a adquire
mais for¢a e poder e nada pode lhe atingir, ou seja, nenhum mal lhe aflige
nenhum mal olhado, feiticaria, inveja, pois estd protegida espiritualmente
pelos seus guias e por fopé. Esta forga adquirida é para poder ir ao mundo
dos mortos “niigme”, que ¢ estar nos dois planos, ou seja, conhecem os dois
mundos, como se fosse um arrebatamento da pessoa como explica a igreja
evangélica, neste caso a pessoa fica desacordada e somente seu espirito vai
junto com um anjo para conhecer o céu e até mesmo o inferno, para os
kujas acontece a mesma coisa, mas eles vao ao niigme conhecer o lugar para

onde vai o espirito de seus parente depois de falecer.

10* e 112 Correntes
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Quando o kuja chega nesta fase de formagao ele ja pode realizar seus
trabalhos, benzimentos dentro e fora da Terra Indigena. Estas correntes sdo
a fase final da formacdo da pessoa kujé como se fosse um mestrado e
doutorado. Suponhamos que a 10° corrente de aprendizagem ¢é o mestrado
do kujd, e a 11° corrente ¢ o doutorado do kujd. E aqui que sua forga, poder
sdo testados pelos humanos e ndo humanos, (guias espirituais), ele também
possui um numero, vasto de pessoas que creem nos seus remédios do mato,
trabalhos fortes e de mesa (cultos), benzimentos.

Como mencionou a kujd Ivanira, quando finaliza estas correntes ¢é
como se fosse um caminho de ouro a ser percorrido todas as coisas
aprendidas desde as primeiras correntes tem significados importantes na
trajetoria de vida deste especialista. Quando finalizado a fase de formagao,
0 kuja terda uma visdo ampla das coisas ao seu redor, compreendera tudo
sobre a cosmologia, espiritualidade do povo. Vai dispor de um
conhecimento Unico que somente podera ser revelado ao proximo kujd, a
relagdo com seus jagré sera magica onde serdo apenas um, tera o dom de se
transformar em animal.

De acordo com a kuja Ivanira, na tltima corrente de sua formagdo
ela faz um culto onde pode mostrar que estd formada e preparada para curar
qualquer coisa. Neste culto, ela escolhe 9 pessoas para estar presentes neste
ritual de formacdo, como se fosse a cerimonia de formatura. As 9 pessoas
sdo as que receberam a cura durante a aquisicdo das 11° correntes
anteriores, ¢ também estdo presente neste dia os outros especialistas que
puderem estar celebrando a formatura do kujd. Ou seja, a partir daquele
momento quem procura este especialista terd o que procura, pois o poder
adquirido durante todos os anos de formagdo ddo conhecimentos Unicos a

ele.
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Ressalto que independente da formacdo do kujd tenha chegado
somente até a 11° corrente de aprendizagem, isso ndo significa que ele ndo
busca constantemente novos conhecimentos para o fortalecimento de seus
poderes de curas. Lembrando que o kujd, benzedor, remedieiro estdo
sempre buscando novos saberes que possam estar ajudando-os em suas
praticas de cura e relagcdo com a mata.

Na ultima corrente de formagao do kuja ele também ¢ preparado para
quando deixar este mundo, como afirma Ivanira “a gente é preparado pra
quando chegar o dia de partir desse mundo pra outro”®, e depois disso o
espirito do kujd que faleceu ficard como um guia invisivel para outro kuja
aprendiz, desta forma repassara os conhecimentos sagrados da formagdo
desta especialista. “A preparagdo que o kuja passard para conhecer os dois
dominios o niigme ¢ o dominio “fdg kawad” ou “kaika™®", serd em forma de
arrebatamento, como ja foi mencionado no texto, ele ird por alguns minutos
conhecer o nivel subterraneo (ou niigme) e também o dominio “fdg kawd ou
kaik@” conforme descreve Rosa (2005) a partir de uma narrativa dos
Kaingang do rio Ivai sobre o niigme que se tornou famoso diante dos
estudos etnologicos devido ao trabalho realizado por Nimuendaju. Logo os

Kaingang do P. I. Xapec6 revelaram aos etnologos que:

O “niigme” é o dominio onde moram os Vénh-kuprig-
korég (espiritos ruis) e onde ficam confinados os
Kuprig (espirito dos vivos) raptados pelos Veénh-
kuprig-korég dos corpos dos Kaingang. Somente um
Kuja, a partir do poderes que ele recebeu dos jagre,
consegue chegar a este lugar e retornar, em seguida,
com o Kuprig junto ao nivel terra. Segundo Almeida:

% Anotagdes do caderno de campo, 14/04/2016.
%7 Tradugdo destas palavras para Lingua Kaingang significa “gléria” lugar onde vive Topé,
segundo ROSA (2005, p.168).
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“uma pessoa muito doente perde temporariamente seu
Kuprim que passa a vagar pela terra podendo cair no
numbé. Ele fica preso e a pessoa vem a falecer.” A
partir de sua cosmologia os Kaingang do P.I. Xapec6
relacionam os Vénh-kuprig-korég a metade kanhru.
Segundo os Kaingang, a paisagem do “niigme” ¢
similar aquela dos dominios pertencentes ao nivel da
terra (ROSA, 2005, p.168).

~95

A respeito do dominio “fdg kawd ou kaikd” que para nos Kaingang ¢é

o lugar aonde é morado de fopé mais conhecido como “céu”, somente as

pessoas de boa indole que faleceram conseguem estar neste lugar. Nas

palavras de Rosa (2005, p.168):

Nesse dominio habitam os Vénh-kuprig-ha. Diferente
dos Venh-kuprig-korég, esses seres sdo concebidos
como espiritos bons, os protetores dos mortos. Em
determinadas situagdes, o Kuja e jagré levam um
Kuprig que estava aprisionado no dominio “niigme”
para o dominio “fag kawa”. [...] Desta forma, quando
os Veénh-kuprig-korég perseguem algum Kupig, o
Kuja leva esse espirito da pessoa ao dominio “fag
kawa” para temporariamente resguarda-lo, protegé-lo,
antes dele retornar ao seu corpo no nivel terra.

Saliento que a formagdo do kujd € essencial para poder acessar estes

dois dominios e poder sair dele sem que isso possa o atingi-lo de forma

negativa. Desta forma, somente este especialista tem conhecimento para

entrar e sair dos dois mundos, logo depois da manifestacio do guia

espiritual jagré o kuja tem uma protegdo invisivel que nada o atinge e logo

completada sua formagdo seu corpo e espirito estara ainda mais forte e ndo

ficara doente e muito menos vulneravel aos maus olhados e as feiticarias. A

kuja lvanira relatou que ja foi neste mundo das almas o niigme e no

dominio céu (morada de fopé, onde estdo as almas que ndo fizeram mal as

pessoas da terra). “La ta tudo lindo, bonito, tem agua boa, tem a ponta da

escada que tem a porta, ¢ o porteiro sabe que océ estd ino, eles me
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receberam bem, entdo ieu intendo o que tem 14 em cima, porque ja fui umas
quanta veis 14 em cima e vorto logo pra casa”®, relatou que o kujd que vai
conhecer os dois dominios ndo pode ter medo pois corre o risco de ficar
neste lugares e ndo voltar mais, por isso a formacdo deste especialista é
extremamente importante e necessario para o equilibrio cosmologico.

O caminho percorrido pela kuja até os dois mundos ¢ iluminado pelo
brilho do ouro, como diz “meu caminho ¢ ouro em tudo, porque eu tenho
estas correntes, ilumina tudo onde eu vo, meu corpo fica e vai s6 meu
espirito, eu vou em sonho™®..

Ha estudos etnoldgicos e antropoldgicos afirmando, a partir de
entrevistas com os Kaingang kdfa, que existem divisdo das metades Kamé e
Kanhru nos dominios céu ou fdg kawd e niigme. Segundo Rosa (2005,
p-169), os venh-kuprig-ha (espiritos bons) da marca Kameé habitam o
dominio fdg kawd; e os Kanhru habitam o dominio niigme. Ainda sobre a
separacdo do corpo e espirito Kaingang apo6s a morte Almeida (2004, p.163-
169, apud ROSA 2005, p,170) destaca-se:

A ideia de separagdo apds a morte ¢ muito forte. Os
espiritos ficam divididos de acordo com a marca. Esta
divisdo apds a morte ¢ expressa pela propria divisdo
entre eles no cemitério. O Kiki ndo transforma tal
situagdo, mas a confirma. Apds a morte todos da
mesma marca permanecem juntos vivendo em um
mundo de consanguineos. [...] De forma geral admite-
se que os Kamé vao para o fag kawa e os Kairu para o
numbé. Esta referencia no pensamento kaingang ¢
fruto de um valor basico, numbé corresponde ao
mesmo tempo o baixo e onde o sol se poe, fag kawa
corresponde ao alto e onde o sol nasce.

% Entrevista 2016.
% Entrevista 2016.
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Os kujas também tém o dom de buscar a alma perdida da crianga
nestes dominios mencionados acima no texto. O kuja Claudemir relatou que
ja foi buscar a alma de uma crianga que fica aprisionada pelos Venh-kuprig-
korég (espiritos ruins) que ndo a deixam voltar ao seu corpo; como

descrevem Biazi & Ercigo (2014, p.43-44).

Em entrevista com Claudemir que contou um caso
que aconteceu com sua familia, sua neta estava muito
doente ja tinham levado ao médico oito vezes durante
duas semanas, vendo todo o sofrimento de sua familia
nao podia fazer nada até que alguém pedisse a ele, em
oragoes ele pedia a top€ que curasse a enfermidade de
sua neta, entdo sua esposa tocou em suas costas
chorando e pediu, por favor, que ajudasse a curar sua
neta, sua filha estava segurando a menina no brago, e
ele disse que elas deveriam confiar no trabalho que
iria fazer, que olhassem no olho e pedisse com fé o
que queriam que ele fizesse, pediu que sua menina e
sua esposa sentassem com a menina em frente de sua
mesa onde tem os santos, ele ficou em pé e disse que
olhassem para uma velinha e comegou a fazer seu
trabalho, quando os guias estdo com ele, comeca a
falar com top€ e sente um amor de fazer o bem pelas
pessoas. Pediu para topé mostrar o que tinha aquela
menina, ¢ disse a elas que olhassem para o lado que a
velinha assoprar, pois estava tudo fechado ndo tinha
vento, no momento em que soprar, topé vai mostrar o
que a menina tem, neste momento mesmo sendo da
familia precisa tratar como se ndo fosse para que
possa dar certo; e naquele instante a velinha assoprou
para o lado da porta que sai para fora de casa, pegou a
agua e fez benzimentos e puxamentos na menina, € ia
vindo em sua boca todas as palavras que tinha que
soltar para eles, ai disse para sua nené que ¢ sua filha,
que ia continuar fazendo seus trabalhos e elas
deveriam pegar a menina, ela e sua mae deram trés
volta ao redor da casa, chamando a menina pelo
nome, deviam apagar as luzes e ir no escuro, quando
entraram dentro da casa, ele contou a elas o que a
menina tinha. Depois que elas entraram ele disseque
top€ mostrou que a menina estava com espirito
perdido, agora deviam pensar aonde foram com a
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menina e ndo conseguiam lembrar, ai ele disse: que
elas foram 14 no rio ndo sabia o que foram fazer, pois
tem esta mania de tomar banho no rio ¢ a menina caiu
na agua e o espirito dela tinha ido embora, estava la
no rio jogadinha, ai ele disse para ela, que a menina
estava 1a no rio ali estava s6 o corpo dela e elas ndo
tinham contado isso a ele, ai sua mulher respondeu
que foram tomar banho e levaram a menina junto que
também chamam de “nené” e ela realmente caiu no
rio e acabou se assustando na hora. Agora amanha,
antes de o sol sair deviam ir 14 ao rio e chamar a nené
que ela iria entrar para casa, quando foi de tarde
depois que ele havia chegado da escola a nené estava
boa e ja estava se alimentando. A partir daquele
momento ele fez uma coisa que nunca tinha feito e
através da sua preparagdo top€ lhe mostrou, para ele
parecia que estava enxergando e alguém lhe dizia que
essa menina estd em tal lugar, pois os Kuja ouvem
quando estdo fazendo os trabalhos.

Saliento que a formacdo deste especialista é essencial, pois, se ndo
houvesse kujas muitas criangas, adultos morreriam desenganados pelos
médicos, pois algumas doencgas principalmente aquelas que ndo podem ser
diagnosticadas pelos profissionais de saude sdo tratadas pelos nossos
especialistas como sendo espiritual, logo ¢ encontrado a solu¢do e com a
ajuda de seus jagre e formagdo tudo se resolve.

Depois de finalizada as fases de formagdo do kujd ele tem outro
compromisso com seu povo através de seus poderes adquiridos tem o dom
de conversar com o dono da mata ou dos animais para manter o equilibrio
entre humanos e natureza, como se fosse um pds-doutorado. Assim, tem a
responsabilidade de manter as coisas em ordem, segundo Gallois (1996)
entre os Waidpi do Amapari os xamas estabelecem comunicacdo com o
dono dos animais para adquirirem algo que alguns animais produzem como,

por exemplo, a abelha que fabrica o mel.
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Os xamds sdo também capacitados a viajar "por
terra", para travar contatos com os donos de animais,
de plantas ou objetos que' eles reconduzem para o
dominio da humanidade. De acordo com os Waidpi do
Amapari, os antigos xamas intercediam junto as
abelhas para obter mel, ou junto ao dono aos mutuns,
para que haja fartura dessas aves. Outros xamas
famosos eram aqueles que traziam tabaco; que
conseguiam junto aos donos das arvores (GALLOIS
1996, p.63).

Outro exemplo ¢ do povo Tucano da Amazdnia onde o xama tem o
poder de entrar no mundo dos animais ou natureza para falar com o dono
para poder liberar mais alguns animais no mundo dos humanos, por
exemplo, o porco-do-mato (Pecari tajacu)70, quando tem poucos ou muitos
deles na mata o xama fala com o dono dos animais para liberar mais alguns
porcos-do-mato ou em outros casos pede que diminua a liberagdo deles ao
mundo dos humanos, por causa que o porco-do-mato na Amazonia
prejudicam lavouras dos agricultores da regio.

Esta mesma relagdo que o xama Waidpi e os Tucanos t€ém com a
natureza, animais e plantas acontecem com o kujd (xama) Kaingang, desde
0s tempos antigos o kuja mantém contato com os animais. Frequentemente
a natureza se comunica com este especialista e também com os Kaingang
que ndo sdo especialistas avisando a todos quando vai chover, quando esta
proximo de chegar um temporal e até mesmo quando a chuva vai demorar a
surgir. O kujd respeita muito a natureza, quando ele necessita cortar uma
arvore antes disso, pede permissdo ao dono da mata e logo faz uma reza
“oracdo” pedindo perddo aos espiritos da mata, que o perdoasse por estar

cortando aquela arvore, mas que estava precisando; como era o caso do

7 Maiores informagdes podem ser encontradas em Wikipédia, 2017a.
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ritual do Kiki koj onde se cortava um pinheiro (4raucdria angustifo’lia)71
para fabrica¢do do coxo onde a bebida tradicional era fabricada, o kujd ia
até a mata uns dias antes de cortar o pinheiro para escolher qual arvore seria
cortada, em seguida marcava com um sinal e no final da tarde ia para falar
com o nome ¢ pedir permissdo, sempre quando era cortado um pinheiro era
plantado um muda no lugar, o mesmo ritual o kujd fazia com as abelhas
para retirar o mel que fazia parte dos ingredientes da bebida.

Somente este especialista tem o conhecimento para intervir entre os
dois mundos e manter uma boa relagdo com a natureza, desta forma o
equilibrio do cosmo se mantém em ordem. De acordo com Lave (2015,
p.41), “Assim, a cultura produz aprendizagem, mas aprender também
produz cultura”.

E com grande satisfagdo, que concluo este capitulo que é um dos
mais importantes na minha dissertacdo. Pois, o que descreve neste texto sdo
informagdes que foram autorizadas a publicar. Somente depois da
publicagdo do TCC “Espiritualidade e conhecimentos da mata na formagao
dos especialistas de curas Kaingang da Terra Indigena Xapecd/SC”, em
2014. Foi entdo, que conquistei a confianca deste especialista para publicar
esta informag@o que contribui muito para o xamanismo Kaingang.

Durante as entrevistas para o TCC um dos kujas havia comentado
sobre as correntes, ¢ me explicado qual a relacdo com a formagdo deles,
mas naquele momento ndo tive autorizagdo para escrever sobre o assunto.
Creio que eu ainda ndo estava preparada para falar sobre o assunto, pois,
escrever sobre xamanismo, cosmologia, magia, cura e religido sio temas

relevantes que contribuem muito com a antropologia e histéria e, exige

! Maiores informagdes podem ser encontradas em Wikipédia, 2017b.
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muito da preparacdo espiritual, mental, pois, agora abordo muito sobre as
crencas do meu povo e alguns mistérios que cercam a maioria dos

especialistas Kaingang: Kujd, benzedor e remedieiro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho procurei abordar um pouco sobre o complexo
xamanico Kaingang, buscando relacionar a religido, a mata e a
espiritualidade da formagdo dos especialistas Kaingang da Terra Indigena
Xapeco: Kujd, benzedor e remedieiro, bem com sua relagdo espiritual com
as ervas medicinais e a mata. A pesquisa foi realizada em quatro aldeias da
TIX: Sede, Olaria, Pinhalzinho e Baixo Sambura. Também me preocupei no
primeiro capitulo em introduzir um pouco da histéoria do meu povo,
aspectos da mitologia, historia e arqueologia.

Busquei descrever passa a passo a formacdo de cada um dos
especialistas demonstrando, e que ha uma diferenca entre eles, algumas
exigiam mais purificacdo do corpo, preparando-o para receber guias
espirituais jagré e um conhecimento forte que o identificara como sendo o
que possui mais poder de curas, sejam espirituais ou do corpo. Trago varias
discussdes de outros pesquisadores que escreveram sobre estes especialistas
de outras T.I. (s) Kaingang, e também da qual eu pesquisei.

Todo o especialista tem sua forma de entrar em contato com os seres
da natureza, animais, dono da mata, isso ¢ efeito da formacdo de cada um.
A formacdo do kuja exige restrigdes alimentares e sexuais, além de estar
sempre se banhando com remédios do mato, ficando de jejum para poder
entrar em contato com o mundo dos mortos € com 0s animais que sdo seus
guias espirituais.

O benzedor para finalizar sua formagdo também passa por alguns
processos, igual o kujd ele banha-se com ervas para preparar seu corpo e
espirito para que sejam fortes, e que ndo possam ficar doentes com
facilidade, todos tem uma protecdo de fopé e assim nada de ruim pode-lhes

atingir como, por exemplo, o mal olhado, inveja, feitigarias. Este processo
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de formagdo do benzedor ¢ feito com a ajuda do seu mestre, que os
escolhem desde criangas para serem especialistas e ajudar o povo, esta
escolha ¢ feita de acordo com a boa indole da pessoa que é percebida pelo
seu mestre.

Alguns dos remedieiros tém sua formacao baseada em livros, cursos
de aperfeicoamento para aprender as propriedades benéficas que os
remédios do mato trazem, além disso, tem como seu mestre para finalizar a
formagdo um kuja ou benzedor que lhes ddo o ensinamento na pratica sobre
os remédios do mato, além de saberem a onde podem encontra-los, o mestre
lhes ensina a pedir permissdo ao dono da mata, assim podem encontrar com
facilidade as folhas, raizes para a preparagdo dos chas. Ja ha outros
remedieiros que nascem com o dom, e a partir disso, 0 mestre que ¢ um dos
especialistas kuja ou benzedor lhes ensinam o necessario para que possam
ser especialistas em remédios do mato.

Esta dissertacdo trata especificamente da cultura do meu povo
Kaingang que envolve o xamanismo, cosmologia e religido. Nao trata
somente das praxis dos especialistas de cura e sua espiritualidade, mas
também de nos Kaingang que ndo somos especialistas, mas que também
cremos que a espiritualidade cura nossos familiares ¢ a nds. Pois
aprendemos muito com os especialistas: kuja, benzedor e remedieiro, sdo
conhecimentos tradicionais que forma sendo repassados de geragdo a
geracdo. Sabe-se que além dos especialistas nds Kaingang, também temos
uma relagdo com os animais ¢ a mata. Fazemos nossos chas com ervas
medicinais coletadas na mata, seguindo as regras de preparo para que
possamos ser curados.

A maioria dos habitantes da TIX tem em suas hortas ou ao redor de

suas casas plantas que sdo conhecidas como remédios do mato que sdo
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feitos para curar algumas doencas, o que nés Kaingang, ndo podemos curar
com as ervas medicinais que conhecemos, nos procuramos os especialistas
de cura para nos ajudar, alguns vao diretamente a procura do kuja outros
recorrem primeiro ao remedieiro, ¢ quando ndo resolve, procuram o
benzedor que diz se o que a pessoa tem pode ser curado com as ervas
medicinais ou se € males do espirito que pode ser tratado somente pelo kujd
que tem o poder necessario para curar, pois tem guias espirituais jagrée que
o0 ajuda para que possam eliminar o que aflige a pessoa que esta doente. O
kuja Claudemir disse que as doengas que surgem que sdo espirituais,
exigem dele um preparo maior e muito mais tempo de trabalhos de mesa a
serem feito para tratar da pessoa, € a propria pessoa precisa crer muito no
trabalho que o kujad esta realizando, desta forma a cura pode acontecer com
mais facilidade.

Os especialistas Kaingang sdo partes fundamentais para o
entendimento especifico de suas formacgdes, que estdo ligados aos sistemas
da saude tradicional onde envolvem os elementos da cosmologia para
compreender o mundo ao seu redor, pois somente eles podem ver o que os
outros ndo veem, pois a formagdo de cada um da esta possibilidade de
estarem entre os dois mundos, ou seja, dos vivos e dos mortos.

Todos os especialistas estdo preocupados com o desaparecimento de
algumas plantas que sdo encontrados na mata. E como professora e
pesquisadora, € no momento participo de um projeto na escola onde atuo,
que ¢ sobre as dguas santas de Sdo Jodo Maria, e neste projeto estamos
pensando com todos os professores envolventes a respeito da preservagio
da mata que ainda existe em nossa Terra Indigena e principalmente a mata
que protege algumas das fontes de aguas santas. Pensamos em plantar

mudas de arvores nativas ao perto destas fonte de dguas santas, ainda
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pensamos em confeccionar placas de conscientizagdo juntamente com os
alunos, para que estas placas possam ser postas nos lugares onde se
encontram estas fontes de aguas santas. E esperamos que esta iniciativa que
nods professores da escola Cacique Vanhkré juntamente com o projeto agdo
saberes indigenas na escola, possamos presenciar os resultados do nosso
trabalho em favor da preservacao da mata.

Tive todo o cuidado em abordar estes temas na minha dissertagao,
pois sei que muitos pesquisadores que ja fizeram pesquisa com meu povo
ou ainda estdo fazendo, procuram a compreensdo de muitas coisas que gira
em torno de nés Kaingang principalmente se tratando de xamanismo, magia
e religido. Acredito que os processos envolvendo a formacdo de cada
especialista ndo foram revelados aos pesquisadores, creio que tenho sorte de
ser esta pessoa que vem revelar a sociedade aspectos importantes e
significativos do meu povo Kaingang da Terra Indigena Xapeco/SC.

Espero ter contribuido para uma problematizagdo e essencializagdo
da noc¢do do xamanismo dos Kaingang da Terra Indigena Xapeco, e das

praticas e rituais envolvendo os especialistas: Kujd, benzedor e remedieiro.
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