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RESUMO

Esta tese apresenta, problematiza e analisa unrpe®tnografico e seus
desdobramentos na forma de uma “antropologia dowE”, seguindo
0S sujeitos e categorias para compreender motiveguacdes que
condicionaram os percursos. A partir da permanéndislocamentos da
pesquisadora em campo, considerando as praticaajetérias de vida,
0 quotidiano e as relacdes estabelecidas buscoarspreender entre
outras coisas, cCOmo se apresentavam e eram op&aigsficadas na
praxisno¢fes como ecovila e espiritualidade nas loaddislz nas redes
nas quais estas se inserem. Desta maneira, apragestnografia do
Encontro Nacional de Comunidades Alternativas (EIN@A cinco locais
indicados num levantamento preliminar como “ecaVjlam evento de
agricultores familiares agroecologicos e um eventoculado ao
empreendedorismo social. Destacando a nocdo desftranacdo do
mundo” nestes circuitos nos quais 0s sujeitos atuargue se poderia
chamar de “micropolitica” manifestada principalneenatravés da
disseminacdo de subjetividades que procuram dierese das
consideradas hegeménicas, propondo “novas” relagdendutas éticas.
Isto envolve a circulacdo dos sujeitos nos difeem@spacos onde eles
transitam, incluindo também “o mercado”. Neste peyg pbde-se
constatar a relevancia da nogédo de transformacaassien também
encontrar diferentes motivacdes para esta ideissdNsequéncia, foram
colocadas algumas questdes, como as “distingdeséanrréncias nas
nocoes de ecovila, sustentabilidade, religidoyigsgiidade, apontando a
dificuldade e insuficiéncia para generalizar, pracue assumir
denominadores comuns em categorias que se mosteasatais e
polivalentes. Destacando o0 que apresentei comoritegpdades
singulares, orientadas as praticas espirituaibjetuidades particulares
dos sujeitos.

Palavras-chave: Espiritualidade, Sustentabilidade, Ecovilas,
Comunidades Alternativas, Antropologia do Percurso.



ABSTRACT

This thesis presents, problematizes and analyzeshawgraphic course
and its unfoldings in the form of an "anthropologf the course",
following the subjects and categories to understtned motives and
situations that conditioned the courses. Considefpmactices, life
trajectories, daily life and relationships estaidid, from the permanence
and displacements of the researcher during théwiak, it was sought
to understand among other things, how concepts asi@ctovillage and
spirituality were presented, performed and sigdifia praxis in the
networks and localities in which they are insertadhis way, it presents
ethnographies of the National Meeting of AlternatiCommunities
(ENCA), from five sites indicated in a preliminargurvey as
"ecovillages", an event of agro-ecological famiyrhers and an event
linked to social entrepreneurship. It emphasizes ribtion of "world
transformation” in these circuits in which subjeats in what could be
called "micropolitics” manifested mainly throughetkdissemination of
subjectivities that seek to differentiate themsglfirem those considered
as hegemonic, proposing "new" ethical relations baHaviors. This
involves the circulation of the subjects in thdafiént spaces where they
transit, also including "the market". In this caurae could see the
relevance of the notion of transformation, and thls® find different
motivations for this idea. In this sequence, somestjons were posed,
such as "distinctions" or recurrences in the natiai ecovillage,
sustainability, religion, spirituality, pointing tdhe difficulty and
insufficiency to generalize, to seek and to asscomemon denominators
in categories that are versatile. Highlighting whatesented as singular
spiritualities, oriented to the spiritual practicesnd particular
subjectivities.

Key-words: Spirituality, Sustainability, Ecovillages, Altertnze
Communities, Anthropology of the Course.



RESUMEN

Esta tesis presenta, problematiza y analiza unmido@tnografico y sus
efectos en la forma de una “antropologia del rédoir siguiendo a los
sujetos y las categorias para comprender motivaftuaciones que
condicionaron los recorridos. A partir de la perg@ia vy
desplazamiento de la investigadora en campo, cenagido las practicas,
trayectorias de vida, el cotidiano y las relacioastblecidas se busco
comprender entre otros, como se presentaban, smapey significaban
en la practica nociones como ecoaldea y espidaélen los lugares y en
las redes en las cuales estas se insertaban. Dmasera, se presentan
etnografias de la participacién del Encuentro Nedide Comunidades
Alternativas (ENCA), de cinco lugares sugeridogerquisas iniciales
como “ecoaldeas”, un evento de agricultores fanefiaagroecolégicos y
un evento vinculado al emprendedorismo social. d&asido en estos
circuitos la nocién de “transformacion del mundefy los cuales los
sujetos actlan en lo que se podria denominar camordpolitica”
manifestada principalmente a través de la disendinate subjetividades
gue buscan diferenciarse de las consideradas hegemdproponiendo
“nuevas” relaciones e conductas éticas. Consideréndirculacion de
los sujetos en diferentes espacios transitadofjyemdo también el
“mercado”. En este recorrido se puede constatatdaancia de la nocién
de transformacion e encontrar diferentes motivasgrara esta idea. En
esta secuencia, se colocaron algunos cuestionasjeabmo las
diferencias o similitudes en las nociones de eeaaldustentabilidad,
religién, espiritualidad, sefalando la dificultad irssuficiencia para
generalizar, encontrar y asumir denominadores cempara categorias
gue se muestran versatiles y polivalentes. Desaclnque se presenta
como espiritualidades singulares, orientadas préeicas espirituales y
subjetividades particulares de los sujetos.

Palabras-clave:  Espiritualidad, Ecoaldeas, Sustentabilidad,
Comunidades Alternativas, Antropologia del Recarrid
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1 INTRODUCAO

A escolha de trabalhar com o assunto espirituadidad
contemporanea, com a intencdo de retornar a Uidegls e trabalhar
com algo que eu considerava ter serfidoi a motivacdo que me
conduziu a essa jornada. Impulsionou a minha skid®eru para estudar
antropologid na Universidade Federal de Santa Catarina, eaealique
se converteu num percurso visitando ecovilas. Uamdrépologia dos
percursos” que aparece como uma forma de segpesa®as, eventos e
coisas para compreender motivos, desdobramentosumstancias que
foram condicionando os percursos.

A partir disto, defini o tema antes de realizaramnpo e n&o de
maneira inversa. Embora eu ndo tivesse alguma midxile com o
objeto de estudo, as ecovilas apareceram como yoaunidade
interessante para pesquisar espiritualidade nutexionde preocupagao
com a natureza, e busca de mudanca nas formasodecfo de
subsisténcia, procurando condutas éticas, questiEsorrespondiam
aos interesses dos meus interlocutores e meuessésy profissionais.

Deixei as atividades de consultériam gestdo de “sistemas
integrados” no Peru e decidi mudar de area de cimkato. Enquanto
no curriculo minha formacéo aparenta quebras eueisses opostos, eu
encontro um objetivo comum que acaba de fato cgmeéw na
Antropologia. Minha graduac@o em engenharia defigedé empresas
com uma especializacdo em “qualidade total e pradate” me
permitiu trabalhar com sistemas de gestdo de qaichos quais se
procura a “melhoria continuabo sistema de gestdo nas organizagdes; o
mestrado em engenharia civil na 4rea de saneamseatabiente me
permitiu participar de um nlcleo de pesquisa sausentabilidade
ambiental, e profissionalmente em projetos amb®nteos quais
acompanhei esta “melhoria continua” com foco ncoraeibiente e uma

! Percebi que o emprego no qual me desempenhavaOéfn r#o me
“preenchia”, razdo pela qual decidi procurar “atfiferente” que convergisse
com meus interesses pessoais.

2 Escolhi a antropologia, pois havia tido referénteta na pds-graduacdo em
aconselhamento que estudava em 2011. Pareceu-memat@ia “muito
interessante”.

3 Anteriormente havia trabalhado numa certificaddransnacional,
coordenando auditorias de certificaco e fiz m&iento como auditor na norma
ISO 9001:2000.
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pés-graduacdo em aconselhaméme aproximou das relacdes com as
pessoas, com o objetivo de poder oferecer altgazatie mudanca na
vida delas. Assim, a antropologia me permite comtimessa carreira de
“melhoria continua e mudanca” na qual venho merdedeendo, a partir
dela posso articular meu interesse pelas pessaagicoambiente e a
espiritualidade. Inclusive, a experiéncia na atidel de “coletar
informac6e¥, processo basico e indispensavel nos meus enprego
anteriores parecia oportuna e similar ao trabathardropélogo.

De fato, as escolhas na minha formacao académecacgm para
0s observadores como &reas do conhecimento delaniteem
compartimentos especificos. Razdo pela qual, muéass questionam-
me sobre a “peculiaridade” da minha trajetériau&ifio que dialoga com
0 apontado Bruno Latour (1994) através da nocapudiéicacdo, que
aponta a separacdo das praticas, considerada pgty aomo
caracteristica da modernidadBe fato, na minha percepgéo, as minhas
escolhas sédo desdobramentos inerentes a minhaaptigetdria, néo
“peculiares”, pelo contrario refletem preferénciasppcoes,
transformag¢des no movimento que € a vida e suas.flesse sentido e
na perspectiva de Latour (1994) “nés mesmos soihoslbs, instalados
precariamente no interior das instituicdes ciezaffi meio engenheiros,
meio filosofos, um terco instruidos sem que o desejassemos; optamos por
descrever as tramas onde quer que estas nos l€ATOUR, 1994,
p.9). Porventura, nessa sequéncia, encontro sidasitte com as
trajetdrias dos meus interlocutores. Como serarastao longo desta
tese, muitos deles optam para “estilos de esgdidade™ que poderiam

4 O diploma em Aconselhamento busca formar profigsopara realizarem
acompanhamento ou aconselhamento com a finalidadesslistir sujeitos que
enfrentam dificuldades nos diversos ambitos da piEksoal. Nesse sentido, o
curriculo privilegiava matérias da area da psidaloglestacando as aulas
“préticas” nas quais éramos estimulados a utilizanicas orientadas a oferecer
um suporte efetivo para os sujeitos.

5 Inicialmente, entendia-o desta forma, a partir rdimha experiéncia
profissional anterior.

6 Para Bruno Latour (1994, p.16), considerar sepanadte as praticas
significaria aderir ao projeto da purificacéo cdfiainda que esta se desenvolva
através da proliferacdo de hibridos. Isto seriargmternos.

" De Carvalho (1992) aponta a reconhecer as quakdaéstilos proprios dos
diferentes movimentos religiosos. O autor sugenérée no mérito de cada um
desses velhos e novos movimentos, compreender estilss de expressao
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ser construidos e modelados no tempo. Desta mamairastilos das
praticas poderiam ser variaveis e determinadoamparmultiplicidade de
fatores e circunstancias. Apresento-os cesiritualidades singulares
Contudo, algumas destas praticas sdo associadalrsiemte as
categorias estabelecidas, como poderiam ser ggfedj filosofias,
tradicdes, entre outras. Desta maneira, adotamdémeia moderna
associada a purificacdo apontada por Latour (19@dphtrastaria
efetivamente com as trajetorias dos meus interdoest Estas apontam
para a ndo separagdo entre natureza e cultura.

Retomando minha trajetéria académica, me colocoocama
estrangeira nos termos de Georg Simmel (1971), ndo s6 pela
nacionalidade, pois além de ser uma peruana queaeeBrasil para
estudar doutorado, também, sou estrangeira na nedidque venho de
fora das ciéncias humanas, da Antropologia emaopdati

Nesta passagem comecei “tudo de $erss primeiras leituras que
fiz tentando me aproximar a antropologia, antesrdear no doutorado,
néo faziam parte de alguma programacéao para destaliteratura. Nao
conhecia o contexto histérico dos textos, nem daslas tedricas da
antropologia, motivo pelo qual ndo os entendia@mdamente. Cheguei
a esta concluséo logo apoés as primeiras aulastigidida antropologia.
De fato, nas primeiras aulas ja estava vivendogssms similares aos dos
etnélogos em campo, eventos que fui tomando comieetd conforme
lia os textos nos quais os antropologos descrewitnabalho de campo.
Naqguele momento, entendi que para conhecer asépspectivas do
“pessoal das ciéncias sociais”, e tentar me ingesgsa cultura, eu teria
que fazer uma espécie de observacao participante.

Vivenciei o choque culturfl, tal como citado por Roy Wagner
(2010), onde a “cultura local” se manifestou poiavda minha propria

religiosa, seus escopos, suas trajetérias, seesedses, suas exclusdes, suas
aliancas, suas fusdes” (p.7). Categoria que votdaboos sete e oito.

8 Simmel (1972) refere-se ao estrangeiro como aqggete “vem hoje e
amanha pode permanecer”, um sujeito mével, coraideromo ndo pertencente
mesmo que pertence ao grupo.

° No momento inicial, embora tivesse tido um contatgerior com a
antropologia, me pareceu que este ndo houvesstédexi®erecebi que a
antropologia que havia conhecido tinha um viésstamais teoldgico.

10 Wagner (2010) refere-se ao choque cultural coma perda do eu em
virtude da perda de suportes. Tal como a “comp&énontroladora na
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“inadequacédo” (p.34). Este aconteceu principalmerteprocesso de
aprendizagem “da e na” antropologia. Neste procdesolhar e ouvir
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1998) eu usava a minha prapeultura
como padrdo de comparacdo de maneira automatida, dlminuir essa
distancia social e psicolégica, a fim de convestexético em familiar
(DA MATTA, 1981), fato que eu sé percebi ao leestb A invencao da
Cultura (WAGNER, 2010), no qual o autor argumenta que sadie
compreender a outra cultura, a nossa propria euttunca é realmente
visivel e s6 se torna visivel por contraste. O gemnto positivista, a
orientacdo aos resultados e ao “sucesso”, a padgd, a produtividade,
a sintese e o sistema de hierarquias que havidoitado se fizeram
perceptiveis como categorias que permeavam e ¢onai@am a minha
forma de entender o mundo.

De fato, penso que passei por um processo de abisicoramento
do qual era consciente e ndo tinha controle, asgim,conseguia filtrar
0s conceitos e conhecimentos que se fixaram indis@damente na
minha forma de pensar e agir como pesquisadorafisgonal. Fato que
inicialmente me atemorizou, pois, a possibilidadeagsumir uma “nova
cultura” e experimentar uma transformagdo do meipn universo
(WAGNER, 2010, p.37) era entendida como uma inesjfzeperda, cuja
probabilidade néo havia previsto.

Nesse processo uma das maiores dificuldades fdiomna da
disciplina (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1998). Este indupalavras que
nunca havia usado, e que me mostraram “na praéssa limitacéo
linguistica que os antrop6logos comentam que acintguando
visitavam populacdes nas quais nao se falava aiardpgua. No meu
caso 0 problema ndo era com o portugués, era cdfterasinologias
técnicas” totalmente desconhecidas para mim, igt@fetava tanto no
entendimento das aulas, como dos textos, e naralgmoda escrita. De
fato, pude compreender que determinados autoresvest para um
publico leitor especifico, pois os “leigos”, comadaemeu caso,
precisadvamos de muitas e repetidas leituras paderp@r alguma
compreenséo do texto.

Assim, reconheco ter passado por transformacéesiguernarao,
quicd, uma antropélogsui generislisto refletido na minha trajetéria e
provavelmente no meu estilo etnogréfico, pois pas&ntar que esta ndo
€ uma etnografia classica. O percurso e as escqliediz na escrita

comunicagdo com 0s outros” e “a nossa participagddda dos outros e destes
nas nossas vidas” (p.34).
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procuram desdobrar as “conexdes rizomaticas”, gsifasomo apontado
por Deleuze e Guattari (2000) ndo seriam plenameegritiveis,
contudo podemos assinalar algumas caracteristicas:

[...] diferentemente das arvores ou de suas raizes
0 rizoma conecta um ponto qualquer com outro
ponto qualquer e cada um de seus tragos ndo remete
necesariamente a tragos de mesma natureza; ele

pde em jogo regimes de signos muito diferentes,
inclusive estados de néo-signos. [...] Ele ndo tem
comeco nem fim, mas sempre um meio pelo qual
ele cresce e transborda. [...]. Oposto a uma
estrutura, que se define por um conjunto de pontos
e posicdes, por correlagdes binarias entre estes
pontos e relagbes biunivocas entre estas posigoes,
o rizoma é feito somente de linhas: linhas de
segmentaridade, de  estratificacdo, como
dimensbes, mas também linha de fuga ou de
desterritorializagdo como dimensdo maxima
segundo a qual, em seguindo-a, a multiplicidade se
metamorfoseia, mudando de natureza. [...] Oposto
a arvore, o rizoma nédo é objeto de reprodugao: nem
reproducdo externa como arvore-imagem, nem
reproducdo interna como a estrutura-arvore. O
rizoma é uma antigenealogia. [...] o rizoma se
refere a um mapa que deve ser produzido,
construido, sempre desmontavel, conectavel,
reversivel, modificavel, com multiplas entradas e
saidas, com suas linhas de fuga. [...] Contra os
sistemas centrados (e mesmo policentrados), de
comunicacgao hierarquica e ligacbes
preestabelecidas, o rizoma é um sistema a-centrado
nao hierarquico e ndo significante, sem General,
sem memoéria organizadora ou autémato central,
unicamente definido por uma circulacdo de
estados. [...] Um platd esta sempre no meio, nem
inicio nem fim. Um rizoma é feito de platés.
(DELEUZE, GUATTARI, 2000, p. 32)

Destarte, o percurso refletird dinamicidade e aéssitos vividos
nas ecovilas e as redes nas quais estas estddasseomo reflete minha
participacdo no XXXVIII Encontro de Comunidades ekltativas
(ENCA) e em dois eventos vinculados aos interedsedguns dos meus
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interlocutores. Um deles relacionado com a agricalffamiliar organica
e outro com o empreendedorismo social.

Embora, a principio, ndo tenha sido planejado camaonsidero
que, 0 meu percurso tomou uma forma inspirada fedéE de
cartografid’. Como pesquisadora, fui acompanhando e me enwuven
em processos ao visitar os diferentes platbs esitaamlo entre eles,
visando produzir conhecimento sem a intengcéo deseptar um objeto
(CARVALHO, FRANCO, 2015). Nos lugares visitados, sentido de
Deleuze e Guattari (1999) houve um “encontro emlegires, um
entrecruzamento de linhas, de fluxos, ou uma pagéol — fluxos que,
ao se encontrarem, modificam seu movimento e suatEs”
(DELEUZE, GUATTARI,1999, p. 3).

N&o obstante, antes de ir para o campo ter pemsadoservacéo-
participante como técnica de investigacdo, duranigesquisa evitei
situacBes nas quais poderia reforcar a distantia enantropélogo, as
pessoas e a experiéncia vivida. No trabalho de caagotei um papel
ativo nas experiéncias e intervim nos processoN{H2ONI, TARIN,
2014) em fungéo do momento, minha disposi¢do essita@le. Assim, a
dindmica das ecovilas permitiu um processo de dmaigho do
antrop6logd?, ja que, fui sempre reconhecida como pesquisadura
entanto, em mais de uma oportunidade foi destatadopapel duplo no
campo. Assumi como antropologa um projeto em dedeimento e
como eles, estava realizando um “trabalho int&Fior

Em 2013 iniciei a busca pelas ecovilas na interogta das
principais fontes de informacéo foi o site @ebal Ecovillage Network
(GEN), uma rede internacional que retine “comunisiatistentaveté’

11 A ideia de cartografia é vinculada a nocdo demizoPara Carvalho e
Franco (2015) h& diferentes abordagens na utilizagéste termo nas
humanidades. Contudo, os autores apontam quedardartografias orientadas
ao desejo como as orientadas as controvérsiasideincem que nelas a
cartografia e o préprio cartdgrafo seriam meios paiar formas de pensar e agir
que apontam para a dimenséo coletiva de constantgdrmacao do social e da
cultura (p.8).

12 Tal como ser4 mostrado mais adiante.

BA expressdo trabalho interior para os meus intettoes refere-se a praticas
e experiéncias espirituais de autoconhecimento thes permitem o
conhecimento de si. Isto com a finalidade de agimdneira mais consciente na
vida e alcancar um desenvolvimento espiritual.

14 Esta seria outra forma de referir também as ezxavil
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e iniciativas similares em diversos lugares do muf@GEN, 2016). Em
destaque, havia dink: “conectando comunidades para um mundo
sustentavéP’. Nele pude ver um mapa que consolidava diversgg{os
em diferentes estagios a nivel global. Este colncamo motivacdo das
ecovilas, a opcdo e o compromisso de reverter iatdgsacao gradual
das estruturas solidarias sociais/culturais e oréimento das praticas
destrutivas do ambiente em nosso planeta”.

Foi a partir destas informacdes e incluindo asrmég6es sobre
ecovilas, proporcionadas por sujeitos com intesegsgencialmente
distintos, que procurei em lugares tais como: $eii@venda de produtos
organicos elocais onde havia terapias ou vivéncias consideradas
“alternativas”. Assim, comecei um mapeamento ihi¢eploratdrio)
visitando seis espacos, um no Peru e cinco nolB@si o objetivo de
definir o objeto de estudo.

Estabeleci trés critérios para a selecdo, sendwireipal, a
identificacdo de alguma “pratica espiritual” nodB€ Outros critérios
foram a distancia de Florianépolis e a aberturaa pagceber
pesquisadores. Programei estas visitagpuoril Apresentei-me sempre
como pesquisadora de doutorado em antropologia EBSCU com
interesse de desenvolver um trabalho de pesquigentado a
espiritualidade contemporanea, baseado na obserpacficipante, com
0 objetivo de conhecé-los. Somente num caso, rezaoldla que chamo
aqui de Colorida, optei por participar de uma vorérpaga, organizada
por eles com a finalidade de ter uma relacdo demwonfianca e
conseguir explicar melhor os meus objetivos. Né&stal, existia um
esquema de cobrancga por entrevistas para pesqusajmo meu caso,
deveria explicar no que consistia a observagadcpmhte para que meu
proposito pudesse ser compreendido. Assim, pagtidip uma “vivéncia
lidica” num final de semana e consegui apresentu projeto de
pesquisa.

Nesse primeiro momento, observei a existéncia deas/a
iniciativas e projetos similares acontecendo eralphr, muitos ndo eram
conhecidos, inclusive eram ideias ou “sonhos” emocgsso de
desenvolvimento, porém, em termos de recursos poteta pesquisa
visita-los ndo seria viavel. Decidi escolher comoof da minha pesquisa

B Tradugdo minha.

16 Considero importante destacar isto, pois, em pié#ti ocasides,
principalmente na Europa, foi salientado que haweutras ecovilas nas quais
“ndo se praticava a espiritualidade”.
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trés dos lugares identificados como “ecovilas” pet@us interlocutores
iniciais no Brasil e assim ter uma idéia do quen@ @covila e como ela
€ vivida. Entendendo que eu faria um percurso, swepermitiria

compreender como seria 0 que inicialmente parean@ar-se em
redes’.

Considero que a primeira fase do meu trabalho mpc@omecou
formalmente digamos em julho de 2014 com a minhtécgEacao, pelo
periodo de uma semana, no XXXVIII Encontro de Coichathes
Alternativas (ENCA), no Sudeste do Brasil. O objetiesta experiéncia
era ter um contato inicial para realizar o trabatfeoterreno com a
finalidade de elaborar o projeto de tese de dodtorA ideia era fazer
uma etnografia das ecovilas a partir de diversasragdes como:
convivéncia, participagdo nas atividades, entrevistas, documentos;
privilegiando refletir sobre as diversas dimensdelagdes, experiéncias,
pensamentos, praticas, e tudo que parecesse patifNesse primeiro
momento, a partir da minha participacdo no ENCAjspe encontrar
posteriormente, nas ecovilas, praticas similares “c@munidade”,
reciprocidade e “busca da transformacdo” tal corbservadas no
encontro.

Em funcdo da perspectiva adotada no desenvolvimeato
pesquisa, a disponibilidade das pessoas com quewivce que chamo
de interlocutores e a oportunidade de acompanigamsleventos, o
trabalho de campo desenvolveu-se entre 2014 e 20d%eriodo da
escrita optei por realizar algumas entrevistasyzosite participar de trés
eventod®. No total, foram aproximadamente dez meses dééesia em
diferentes locais, tal como aponto no cronogramal gk trabalho de
campo, na figura 1. A segunda fase do trabalhoadepo iniciou em
setembro de 2014. Passei aproximadamente um mé&sadeanecovila
respectivamente. Em dezembro viajei a Espanhaciéispmente para
Salamanck, onde procurei vivenciar experiéncias de outrams/ikss.
Nesse periodo, de aproximadamente sete mesesguabwssdtar, em
2015, duas ecovilas, uma em Portugal e outra nanBsp Nestas duas
ecovilas permaneci dez dias na primeira e vintgagrqg dias na segunda.

17 Deixei aberta a possibilidade de incorporar conmxpegéncia
complementar algum local que pudesse visitar nigerde estagio sanduiche
ja programado.

18 Considero este periodo complementar a Ultimadassampo.

%Para realizar um estagio sanduiche com bolsa dpgma ErasmuBellow
Mundus financiado pela Comunidade Europeia.
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No retorno ao Brasil, em julho de 2015, comecease ffinal do
trabalho de campo. Segundo o planejado, deveri@rvisovamente as
trés ecovilas nas quais permaneci por um perioderdpo em 2014.
Desta vez, por um periodo de dois meses em caddelasg No entanto,
houve mudancgas a respeito do plano inicial. Mintpeeéncia de campo
aconteceu pelo periodo aproximado de quatro mesesavila Sao José
e vinte dias na ecovila Colorida. Nessa oporturéda@lo foi possivel
visitar a Escola Velatropaporque foi fechada temporalmente.

Desta maneira, o percurso se desdobrou seguinddiragbes
apontadas pelo préprio campo”, de forma que esterseu, a meu ver,
similar aos percursos dos sujeitos que circulamaspéledes”. Nesse
periodo a itinerancia foi desafiadora. Estive dtgasiezesseis meses,
considerando o percurso pelas ecovilas brasilesasanduiche e a
continuacdo do campo ja de volta ao Brasil, semugar de moradia
fixa®l.

Cronograma do Percurso

2014
Julho | Agostol Setembrd Outubr(l’ Novemijro

| SaoJosé | |Velatropa II Colorida

2015

Marco | Abril | Maio | Junho | Julhol Agostol Setembrjp Outubllo Novembnbezembro
[Portales ] [ Solosé [ colorida |[ Sao0José |

Figura 1: Cronograma Geral do Trabalho de Cafmponte: Elaboragdo
propria.

2Em alguns momentos no texto refiro-me a Escolatigda como ecovila ja
que, alguns interlocutores como algumas listasadwilas que circulam pela
internet consideram-na como tal. No entanto, osadwes da Escola ndo se
consideram “ecovila”. Mas, reconhecem que “muitasspas” acreditam que o
seja. Abordarei este assunto mais adiante.

21 Considerei o periodo na Espanha moradia tempsahla que estava “de
passagem”.

22 No gréafico ndo considero a primeira visita as desyja que esta foi curta,
em alguns casos com duragdo de poucas horas/rreqi@ para conhecer os
lugares. No entanto, a incluo na descricao no wap@ percurso. Nele uso os
diminutivos SJ para me referir a Ecovila Sdo Jo$fCepara o Encontro de
Comunidades por motivos de espacgo.
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Entre setembro de 2014 e dezembro de 2015 fui ndaddr
lugares objetivando cumprir o planejamento da peaqgilesse sentido,
andei alguns meses com uma mochila como a Unicpaidmira de
viagem. A “casa nas costas” andava comigo. Enfrentiificuldade de
chegar a lugares de dificil acesso o que de algome influiu na minha
saude, pois, os locais geralmente encontravam-sé&ress afastadas da
cidade. A partir dos trabalhos bracais realizadesse periodo nas
ecovilas e o peso da mochila nas costas, agravomaescoliose que até
entdo ndo sabia que tinha.

Parte das minhas atividades nas ecovilas era.f@gdrabalhos
eram associados a “vida no campo”. Durante ess®doerealizei
trabalhos que nunca havia pensado executar, taie:agsar enxada ou
outras ferramentas, recolher grandes quantidadgsad®, colher frutas
e verduras, cavar valetas, organizar galpdes,rpimaeira ou plastico,
lixar paredes, entre outras tarefas que demandestorgo fisico e com
as quais ndo estava acostumada. No entanto, ditp@sta a participar
destas atividades como uma maneira de me insevidaeacotidiana das
ecovilas (meu campo de pesquisa) e compreendgnificado que estas
atividades teriam para os meus interlocutores.

Nesse sentido, meu envolvimento com as pessoasfstituido
durante esse tempo de trabalho de campo. As es®élacionadas para
a investigacdo, em todos 0s casos recebiam viestaRbrém, somente
algumas, como as duas ecovilas da Europa e a E€&nlibrida no Brasil,
ofereciam programas formais de atividades espesifiara visitantes.
Estes programas estavam orientados principalmesgetrabalhos em
atividades do cotidiano que faziam parte da tromahmspedagem e
alimentacao. No caso da ecovila Sdo José e naaBdelatropa, busquei
outras formas de participar nas atividades ofeascidma vez que, ndo
existiam programas de atividades formais parsavitss.

Nesse contexto, minha presenca como pesquisadorpanéceu
causar muito estranhamento, pois existia 0 halsteedeber visitantes.
No entanto, ao ter me apresentado como tal, apga muitas vezes
foi evocada em algumas conversas. A dona da caBaaldla S&o José
onde eu aluguei um quarto, em mais de uma ocastapmesentou da
seguinte maneira: “A Magali € uma pesquisadora B&@e estd nos
pesquisando” - “O que sera que ela vai escreveesuis?” - Da mesma
forma, na ecovila Colorida, fui apresentada aostavikes como:
“pesquisadora da antropologia” e nela foi reforcaniomais de uma vez:
“enquanto vocé faz sua pesquisa se trabalha imegite”. Na Espanha,
na ecovila Los Portales, existia o habito de anotarcozinha, num
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gquadro, os nomes dos visitantes e os interesses 8 quadro encontrei
a seguinte nota: “Magali, antropéloga, pesquisadon@ressada em
espiritualidade em ecovilas”. Os meus interlocigor® local em

conversa perguntavam-me sobre a minha pesquisa.

Estas experiéncias desafiaram-me de varias fornesto
fisicamente, como ja mencionado, mas também naagipao fato de
me assumir como antropdloga pela primeira vez. dtdade, eu me
considerava uma aprendiz. De fato, inicialmenteaeneditava que o
levantamento de informagBes seria algo familiaris,pmos meus
empregos anteriores esta atividade era rotinaeldorcer da pesquisa isto
nao me pareceu como uma tarefa similar.

Particularmente na antropologia aprende-se quatiucarabalho
de campo é importante considerar todas as inforesage surgem da
relacdo do antropdlogo com as pessoas, bem cortre, &h proprias
pessoas das comunidades em estudo. Meu caso agédiorel este quesito
ndo foi uma excecgdo, precisei considerar todamfasmacoes, sem
privilegiar algumas em detrimento de outras. Istm@ortante registrar,
pois, nas consultorias ou auditorias que fiz psaiisalmente, muitas
vezes levava urthecklistpara ponderar algum critério e avaliar “o estado
de avanco” do sistema de gestdo da organizacatedNessos, ouvia,
tomava notas com um objetivo definido descartandibasinformacdes,
que naguele contexto “ndo vinham ao caso” — assitsiderava.

As experiéncias vividas nas ecovilas tornaram-me
“verdadeiramente” antropdloga. Isso ndo significe @s experiéncias
vividas em salas de aulas, bem como, o conhecinwmtstruido em
conversas com colegas dentro e para além da ud&eesndo tenha sido
importante. Porém, a pesquisa nos leva a viverdticardaquilo que
teoricamente aprendemos €, um outro momento imypertala
aprendizagem antropoldgica. Para evitar o direcmmdo de minhas
perguntas ou das minhas entrevistas decidi usavnaalanotadas no meu
caderno, colocando-as de forma aberta para cornentdos
interlocutores. Em certa medida este trabalho é comtinuidade do
trabalho que vinha desenvolvendo no ambito da mipfaissao.
Entretanto, o direcionamento das minhas entrevistadou ao permitir
as pessoas expressarem-se mais livremente.

De fato, me pareceu estar fazendo o mesmo trabaihs, de
maneira inversa, pois, mesmo que eu buscasse idegmr alguma
“informacdo” sobre outra, sempre houve algumas pessoalmente
interessaram-me mais do que outras. Inclusive deisna vez senti-me
instigada pelo meu orientador para explorar asroceéitsias ou as
incoeréncias das informacdes em campo. Desta ver alar néo
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apontava para um “resultado”, o interessante gedduzir registros de
pesquisa com a finalidade de compreender algumsa.coi

Nessa perspectiva, a observacao-participante, mgpquiva
inicial, me colocava num lugar diferente do quesaicha consultora ou
auditora, pois, esta aparece em algumas horas aopalia fazer
determinadas perguntas que os sujeitos devem mspénconvivéncia
com 0s meus interlocutores permitia ver e particiftadia-a-dia deles,
era dificil esconderem algumas situacfes que pdeser contadas
diferentemente. Além do mais, essa convivéncia itiarcerto nivel de
confianga e inclusive amizade e vinculos, nem senmussiveis de
construir numa organizacao.

De fato, estar fazendo uma pesquisa relacionada com
espiritualidade, ja dizia “algo” sobre a minha pesgpara 0s meus
interlocutores. Meu interesse pela espiritualidaelgses locais foi uma
porta importante de aproximacdo. Quando me apegsent algumas
ocasides fui parabenizada pelo meu “importantalinab, pela iniciativa
de levar a academia assuntos relacionados conirdugdidade. Ou, de
fato, minha iniciativa indicava para alguns qugéeteria “um trabalho
espiritual” prévio.

Assim, percorri fluxos que apresentarei como regesio similar
a proposta por Bruno Latour, estas correspondegipnaticas que criam
“misturas entre géneros de seres completamentesndibridos de
natureza e cultura” (LATOUR, 1994, p.16). Nelasestssi configuracdes
sociotécnicas que inclusive poderiam ser destacatdaso redes-
movimento ou movimentos-rede, ja que implicavanpesicionamentos
sécio-politicos. De fato, propugnavam engajametitm-§olitico com
determinados interesses. Orienta¢des que propummim,outras coisas,
se responsabilizar pelos efeitos das proprias agieseja, ter uma
consciéncia critica e ponderar 0s possiveis impattstas acdes. Estes
ultimos, tanto nas suas conotacfes positivas cagativas. Portanto,
decisbes sobre consumo, interagcbes com 0 meio am@piemprego,
alimentacao, entre outros, seriam avaliadas enditude alguns critérios,
dos quais um importante seria a contribuicdo am“bemum”.

Para me referir aos meus interlocutores optei pedo de
pseuddnimos. Somente no caso da Ecovila Coloridacfrdado, como
condicdo para a publicacdo desta pesquisa, natarevéentidade ou
alguma caracteristica que pudesse identifica-laga® pela qual evito
alguns detalhes e descri¢Ges especificas. Entietamtaso do ENCA a
néo identificacdo foi sugerida como uma possibiéao meu critério. A
partir disto, inicialmente, apresentei o projetoqdalificacdo da tese de
doutorado sem identifica-los, no entanto, postar@mte, no decorrer da
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escrita se fez necesséria identificacdo com aidadd de correlacionar
eventos e caracteristicas relacionadas com a mEc&adternativo”. Nos
outros casos, refiro-me as ecovilas com as deng@@saconhecidas
formalmente, tal como foram no periodo de trabdigampo.

Nessa continuidade acho interessante mencionaa tgegjuéncia
etnografica” corresponde ao percurso e seus refléoreflexdes foram
ocorrendo de forma gradual, conforme o desenvolvimda pesquisa e
as analises realizadas.

Atese estd estruturada em sete capitulos aléntrdducao:

O segundo capitulo denominei - “Expectativas de Mondo
Melhor’- nele apresento uma selecdo de narrativas cpnsidero
vinculadas a nogéo de transformacdo do mundo emnslgeriodos
historicos. Estas servirdo de base para a discass@ocdo de “utopia”.
Neste capitulo, narro a minha participagcdo no XXXX\Ancontro de
Comunidades Alternativas (ENCA).

O terceiro capitulo denominei - “O Percurso”- nabgro meu
percurso de chegada aos cinco locais visitadostudd € mostrar como
foi a entrada no campo num processo de “iniciagc@oio pesquisadora
em antropologia e como foram estabelecidas aiedagas experiéncias
que vivenciei nesse momento inicial. Descrevend@gurahs
caracteristicas das ecovilas, e desdobrando asddemrHes que faco
nesta introducéo.

O quarto capitulo denominei - “A Sociedade Alterrgdt - nele
discuto e apresento com mais detalhe alguns coscaliordados ao
longo da tese tais como: a nocao de “alternatiiaternativo no Brasil”,
espiritualidades “alternativas”, comunidades “al&ivas”, ecovila,
sustentabilidade, transformacfes, dindmica molecelaliscussédo da
literatura sobre as comunidades alternativas.

No quinto capitulo, que designei - “Seja a Mudamga vocé que
ver no Mundo” - apresento alguns relatos da minbravigéncia nas
ecovilas. Destaco alguns atributos, praticas e tacwnentos que me
permitiram vivenciar a singularidade especifica khasis visitados no
Brasil.

Ao sexto capitulo intitulei - “O “Mercado” em Trdosmacao” -,
nele destaco a nocdo de projeto. Desdobro estadeartir de um dos
projetos da Ecovila Sdo José e de projetos pessb@gs meus
interlocutores. Relato neste capitulo dois evequestive a oportunidade
de participar, o primeiro € um evento anual decagidres familiares da
Rede Agroecologica Ecovida, e o segundo é um ewemial gratuito
vinculado ao empreendedorismo social, 0 Social @radil.
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No sétimo capitulo que chamei - “Espiritualidaded® Dia™ -
discuto a nogéo de espiritualidade e narro agdras de dois dos meus
interlocutores. A partir disto, aponto para 0 quesigho de
espiritualidades singulares

No oitavo e ultimo capitulo que dei o nome de {iEtialidade e
Ecovilas” - apresento algumas préticas espiritesjsecificas de cada
local visitado destacando as tecnologias utilizagdaa o conhecimento e
cuidado de si.
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2 EXPECTATIVAS DE UM MUNDO MELHOR

Habitar no mundo implica fazer escolhas. Na conteaneidade,
0 sistema capitalista condiciona a pratica so@gkeménica limitando as
opcgOes de vida. No entanto, os desejos estabelegejetividades que
modelam esta ordem numa variedade de formas apdasncomo
“saidas”, que embora ndo criem outro sistema, exipia modificacdo
deste, induzindo altera¢fes, tal como o exprimenmsrirgerlocutores.

Neste capitulo apresentarei uma selecdo de nasatjue
considero relevantes para desenvolver minha reflesdculadas a nocéo
de “transformacdo do mundo”. Nelas a “comunidadedrace como
forma de vida desejada e procurada, base para dslosoideais de
relacbes projetados. Estes modelos inclusive vawiod as teorias
“cientificas” e “nativas” serdo apresentados.

Assim, pretendo narrar minha participacdo no Emoorte
Comunidades Alternativas (ENCA), na qual considerosido minha
primeira experiéncia “formal” de trabalho de camipoi. no ENCA onde
tive a primeira referéncia do que poderiam sercasiks. Foi no ENCA
que conheci sujeitos que transitavam pelas comdeglalternativas, e
também, moradores “urbanos” interessados espeauiicg no evento,
ambos, com aspiragBes comuns. Desta maneira ek também as
experiéncias da metade do século XIX, conhecidawommunidades
“utépicas” e a denominada “contracultura” dos an®§0s e 1970s.
Iniciativas, na maioria dos casos, que nhdo pernaagcsomente em
ideias ou projetos, estes foram colocados em prgigos sujeitos
segundo as possibilidades do momento. Consistinddeetativas de
experimentar estilos de vida “alternativos” aosventionais, baseados
em propostas singulares perseguidas com interesgegasmo.

Nesse sentido, utilizo as narrativas como ferrampata cumprir
com mais de um objetivo. Pretendo aqui, apoiadaasesarrativas,
apresentar no quarto capitulo o que eu vou chareadimBmica
molecular como uma forma de destacar as “conexdes rizoasdtic
propostas por Deleuze e Guattari (2000). Nestédgermirocuro analisar
0s antecedentes de iniciativas de transformac&asmeajetorias e suas
repercussdes, evidenciar que a ideia de uma “tanatao social” ndo é
nova, e discutir categorias como “alternativo” &hico” que aparecem
frequentemente na literatura relacionada as esowtau tentar também
me aproximar da conjuntura do uso do termo esagliitade na
contemporaneidade, tal como apresentarei no séfpitulo.
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Minhas experiéncias de trabalho de campo encordtgrorte em
estudiosos como Félix Guattari e Suely Rolnik. NmlMicropolitica:
Cartografias do desej(1996, p.14) os autores se referem a micropolitica
como “estratégias da economia do desejo no campial'soNele
apontam que os modos de producéo capitdlisiésn de operar como
valores de troca, funcionam através de um modo atdraie da
subjetivacdo no qual o capital se encarrega dardimagédo econémica,
enquanto a cultura, da subordinagdo subjetiva.nf\sesta exerceria
controle sobre as subjetividades. Ou seja, apoptaan a existéncia de
uma “producédo de subjetividades sociais inconsegintue geram uma
cultura de massa e que esta “localizada” em todasoadicdes da
producdo e do consumo. Ressaltando também a impiarida producdo
da subjetividade como insumo fundamental para sedeolvimento das
forcas produtivas”, perspectiva que a afasta damlcarater “utopico”.

Inclusive os autores referem-se a cultura de mdssamminando-
a “cultura-mercadoria”, apontando tudo como umaentao cultural”.

A cultura séo todos os bens: todos os equipamdntsas de
cultura, etc.), todas as pessoas (especialistasapasham nesse tipo de
equipamento), todas as referéncias tedricas edigieak relativas a esse
funcionamento, enfim, tudo que contribui para adpgdio de objetos
semidticos (livros, filmes, etc.), difundidos nurencado determinado de
circulacdo monetaria ou estatal. Difunde-se culexatamente como
Coca-Cola, cigarros de “guem sabe o que quergsau qualquer coisa.
(GUATTARI e ROLNIK, 1996, p. 17)

Por outro lado, os autores propdem uma ideia gutes@ este
processo de producdo de subjetividade, denominpdacessos de
singularizacé@o”. Processos que produziriam umaesiuvigjade singular
através da construcdo de modos de producdo, ddbikdade,
criatividade e de se relacionar com o outro. Efescaracterizados pela
criacdo de instrumentos que permitem a mudancadikdades e valores
numa orientacao que difere da orientacdo hegemobnica

1Guattari o denomina capitalistico, em vez de chgiga como uma forma de
designar ndo apenas as sociedades qualificadas capitalistas, ja que para o
autor os setores que vivem numa dependéncia eacal®@pendéncia do
capitalismo ndo apresentam diferenca na forma d@ugéo de subjetividades.
Nesse sentido, concordo com a acep¢do dada pelg aot entanto, preferi
manté-lo como capitalista ja que é desta maneieaagarece no discurso dos
meus interlocutores. Assim, facilitar a leituraviéa a confuséo dos termos mais
adiante.
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Nesse sentido, os autores vinculam a transformsaéal com a
producdo de subjetividades que se constituem comaxisp
Consequentemente, todos os sujeitos, de algumaafaramtribuiriam
tanto para a producédo de singularidddes algum grau como também
para a reproducgdo das subjetividades capitalsiaartir disto, podemos
deduzir que a producdo de singularidades exige umcepso de
discernimento, um reconhecimento das condicbedbeadstadas e seu
guestionamento, uma vez que, a “cultura de mags@ddominante. Com
base nesta compreensao, para quem aspira por udsngall surgira a
necessidade de materializar as condi¢des desefmlagjue os sujeitos
“inventardo” processos de singularizacdo. Estesaterializaro através
de propostas “alternativas” que se originam e ssrmelvem “no
sistema” gerando seu proprio espaco.

Neste capitulo e nos proximos pretendo apresentgueovou
chamar deniciativas de transformacdocomo acgdes que objetivam a
“mudanca de padrOes estabelecidos”. Contudo, agolao texto
diferenciaremos a busca da “transformacéo” em dersntes. Primeiro,
através de “iniciativas” que a sua vez poderiamamgérevolucdes
moleculares” entendidas como “processos de difexefic permanente”
(GUATTARI, ROLNIK, 1996, p. 45). Ou seja, iniciafis singulares que
se colocam como obstrucdes para a propagacao uaiadnproducdo das
subjetividades disseminadas pelo sistema capétalizaralelamente, a
“transformacdo” também €& procurada mantendo alguhdgscas
capitalistas, apontando a “transformacédo do progigtema, tal como a
nocéo de sustentabilidade parece sugerir. Ou s&fanecessariamente
toda transformacéo esta orientada a modificar stsuteiras do sistema”,
esta pode estar orientada também a alguns asplet¢os

Considero que esta perspectiva dialoga com minkaredcdo no
periodo de trabalho de campo no percurso pelasiasox ser abordada
posteriormente. As que aparecem como criadoras nd@ ‘leultura
alternativa”, nas quais se identifica uma oposigd@agumas praticas e
valores da “cultura dominante”, e que ao mesmo teprppdem novas
possibilidades: de vida, de trabalho, de lazer ered@cionamentos
(ROYSEN, 2013).

2Guattari coloca que a subjetividade coletiva néeséltado da somatdria das
subjetividades individuais. Para o autor o procedso singularizacdo da
subjetividade ndo tem nada a ver com o individste se faz emprestando,
associando, aglomerando, dimensd@es de diferergésies (p. 37).
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Nessas tentativas, muitos dos meus interlocutdeesonstram
uma preocupacao por colocar a transformacdo comoprooesso
“palpavel”, no qual se age, seja a partir de pogjeixdgenos ou a partir
da mudanca de si, através do “trabalho interiodnsidero o ENCA,
evento que mencionei, como uma destas tentativasgmjre algumas das
suas finalidades pretende: “difundir a culturaraliéiva que abrange uma
relacdo do homem com a sociedade e a naturezarda faarmdnica,
ecoldgica, e sustentavel”, “alimentar o sonho dawtddade alternativa,
transmitindo o capital das comunidades que se tidasam”, “atrair os
jovens da cidade para a terra, resgatando a ligagéia naturezd”

2.1*Vivenciando a utopia”?

Soube do XXXVIII Encontro de Comunidades Alternativ
(ENCA) que acontece todo ano no Brasil por algurpasquisas
académicas que o citam ou o descrevem. A parsodisusquei fazer
parte de uma comunidade “fechada” nas redes sbciais

Em maio de 2014, consultei algumas publicacbegatedavam
do encontro, fazendo perguntas ou comentarios, man®, nao
especificavam o local do evento. Eu procurei narimdt e ndo achei
informagdo alguma; consegui a informacéo somente através de um amigo
de um amigo. Assim, no final de maio eu ja tinheidido que iria, no
periodo da lua crescente até a lua éheigerra do Caparad, no Espirito
Santo. Combinei com uma conhecida que morava na&aneiro, nos
encontrariamos em Vitéria no sabado 05 de julha.ri# pegaria para
irmos de carro. A partir dessa confirmagéo congreinha passagem de
avido para Vitoria.

Uma semana antes do encontro, a minha colega agisounao
iria, ela deveria resolver assuntos no Rio de dan€iquei bastante
preocupada, pois ndo sabia nem como chegar e méi@aa ninguém
que fosse ao encontro. Assim, ainda sem ter sadelatianopolis o
encontro estava “comegando para mim”, tal comorsl@gomentarios das
redes sociais e falas de sujeitos que assistirameramntro o

% Descrito no estatuto da Associacédo Brasileira amubidades alternativas
(ABRASCA), fundada em 27 de julho de 1982.

“Esta reunia sujeitos interessados ou antigos fpantites do encontro. Lia as
publicacdes para conhecer os interesses predorimauie eram principalmente
sobre cursos ou experiéncias comunitarias.

5 Neste periodo de julho costuma ser programad@ong.
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confirmavam, “parte da experiéncia é chegar’. Neshkas revisava as
postagens da comunidade com uma frequéncia mavia pedidos e
oferecimentos de carona dos lugares mais diversosBisil e
publicacbes de quem morava perto do local do ermcaisando o que
deveriamos levar, pois estava frio, chegando aéagraus a noite.

Deveria encontrar uma forma de chegar até a Ser@agarad,
pois meu vbo chegaria a Vitoria as dez horas dénh&ndd 6nibus até a
segunda cidade mais proxima, Guacui, sairia sondasndezesseis horas
e o préximo 6nibus para chegar até o local, Patinda Penha, que
ficava do lado da serra, sairia s6 no dia seguifdse seria 0 caminho
que eu faria, mas ndo queria chegar sozinha. Bimasjuando vi a
postagem da Nina, pedindo carona para sair deid/itdfo hesitei e
mandei uma mensagem privada para ela, comentarelewgsairia de
Vitéria também e se poderia me dar umas dicas, qEsconhecia a
cidade. Nina respondeu que ela teria uma carorfaroada, no entanto,
poderia me ajudar com algumas dicas e se eu geligedsria almocar na
casa dela. Passou-se a semana e um dia antegela da

Nina entrou em contato, ela me disse que a carmaahdvia sido
cancelada e propunha me pegar do aeroporto assirawjohegar, para
depois irmos juntas tomar o 6nibus até Guacui.

Assim aconteceu. Nas palavras da Nina: “Era pardesse jeito”.
Cheguei a Vitéria com minha barraca, saco de da@miminha “mochila
de antropdlog comprada especificamente para o trabalho de campo
Nina apareceu no aeroporto de carro, me levouatipartamento dos
pais dela. Era uma cobertura com piscina num bawtwoe de Vitéria,
almocamos com sua familia e depois a méde dela evami laté a
rodoviaria. Na época, Nina tinha vinte e seis aftogjada em jornalismo
e professora de danca de saldo, trancou a facytdaden periodo de um
ano e meio, durante o qual foi morar em S&o Thaméd dtrag “na roca,
qgue lhe fazia muita falta”. Por causa disso estagta para o encontro,
porgue além de se aproximar da natureza, Nina gissela Ihe oferecia:
“tudo o que gostaria encontrar no mundo. Nela gij® os problemas
somem, ndo sou julgada, e posso dar amor e iguajued as pessoas,
pois, aqui sdo todos Unicos e importantes comusdefeitos”.

6 Nome que dei a minha companheira de viagem.

7 Cidade do interior de Minas Gerais conhecida gelo “astral mistico”.
Comenta-se que é um dos “sete pontos energéticteridd e que ali podem ser
avistados OVNIS.
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Chegamos a Guacui umas vinte e duas horas e p@EUGH
chegar até o préximo ponto, Patriménio da Penhaa Nisistia que
deviamos procurar uma carona, e eu nao tinha cesierpegar carona.
Assim, preferi evita-la e dormir num hotel paradi@ seguinte pegar o
6nibus. Na rodoviaria encontramos um casal, a Akbrdo Carlo, que
estavam indo ao encontro também. De fato, elesastaa rodoviaria
tentando achar uma carona, tinham levado doivi@dimdo dessa forma.
Sairam de Santos, e estavam esperando um motteisiaa kombi que
estava estacionada no local, pois sabiam que teleenltasse no mesmo
dia ou no dia seguinte para o encontro. Nao efg@zgermas era uma
possibilidade que Nina achou como uma oportunigadenos. Enquanto
iSs0 eu continuava com receio, tentando convendé-ormir no local.
Assim, no momento em que iamos procurar algo patarje passamos
na frente da rodoviaria encontramos o Carlo e Al@rednversando com
um moco, Thiago, e a namorada dele. Eram os danksihbi.

Thiago aceitou dar carona para o casal, Nina ptgyara ele se
poderiamos ir também. Ele, depois de consultaiteas], sua namorada
disse que sim, que poderiamos ir, mas que devesiaoi@r um espaco,
pois havia algumas frutas no meio do carro, qudinfa bancos. Assim,
“Fluiu, sendo positivos”, como a Nina disse, e suds todos a Kombi.
Embora nao seria cobrado nada, eu e a Nina coimrs.com cinco reais
cada uma para a gasolina.

Viajei na parte traseira com o casal que aparené&entre vinte
cinco e trinta anos de idade aproximadamente. Gsawe®s um pouco
sobre o que eles faziam e se ja tinham particigiedalgum encontro
anterior. Alondra era educadora fisica e massatatapela gostava de
participar deste tipo de encontros porque apésem@ilos, “mudaram a
vida dela”. Para Alondra, a razéo do seu interestsa nos participantes,
o local no meio da natureza, “a energia que flw’aprendizado levado
para a cidade. Ela n&o tinha participado deste ntrcaespecifico
anteriormente, mas, jA havia participado de dosdivies menores,
similares. Seu trabalho independente permitia tusesorganizasse para
viajar. Carlo, o namorado, vinha para conhecerestivhis dos quais a
sua namorada participava. Ele estava desempregadomento e nunca
havia pegado carona ou participado de um ambienteainunidade”.

Durante a viagem, eu nao havia entendido se estéviaio direto
para o encontro ou se passariamos na casa do Tduegdisse morar

8 Linguagem Brasileira de sinais que é utilizada sardos.
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perto do local. Perguntei ao casal, eles tambénsai§iam. Nem a Nina.
Assim, estdvamos embarcados numa experiéncia da@odinhamos
certeza, mas sabiamos que nos levaria, ao menads, ge onde
queriamos chegar. Os tempos e as rotas ndo eraortamies, pois
“participar do ENCA também incluia o desencontrotno foi falado
posteriormente por um participante.

Paramos numa cerca e entramos com o carro, o Tapgeentou
0 sitio dele, nomeado como “Sitio dos Macacos”. ditse que seria
melhor dormir na casa dele pois seria dificil clheggsse horario no
acampamento sem luz para armar barracas. Concasdpai® seria mais
confortavel e menos frio dormir no colch&o oferegidr Thiago. Thiago
era de Sdo Paulo e Rosa, sua namorada, de Rdefeesavam nove
anos juntos, formaram-se em publicidade e trabalhazsom fotografia.
Cansados da ‘“vida capitalista”, decidiram procunar estilo de vida
diferente fora da cidade. Thiago comprou o sitmentanto, ainda néo
havia decidido se iria continuar morando sé ou emunidade. Ele disse:
“aqui poderia ser uma ecovila”. As construcdes dohieiro e da casa
eram de “material ecoldgi®b Ele ofereceu seu terreno para realizar um
festival e parte da ajuda que recebeu resultownstricdo do fogédo de
barro, de um banheiro séé@ para arrumar o telhado, além do mutirdo
gue ajudou para plantar um pomar. Thiago me digeeerp vegetariano,
praticava yoga e investia no seu desenvolvimergoiesl. Comentou
também que ja havia passado pela experiéncia diagi sem comer,
que segundo os comentarios dos participantes damgae dele mesmo,
“coloca o0 ego em cheque”. Seus comentarios costumaer reflexivos
e podia passar muito tempo questionando qualqusunts que
conversavamos.

No dia seguinte, domingo de manha, fomos para arlap
encontro. Um local amplo, numa serra, onde muitrsos ja estavam
estacionados em espaco convertido num estacionamidat entrada

® Construidas principalmente com barro e palha.

0 Alternativa de tratamento de fezes, em que sraegs da urina. As fezes
sdo coletadas cobertas com serragem e decompaidiaadas posteriormente
para compostagem. A urina costuma ser tratadaigtens de 4guas-cinza onde
plantas semiaquaticas aproveitam os nutrienteggoeam sua agua.

11 Experiéncia originada a partir do livkéver de Luzgda autora Jasmuhee.
Nele se descreve a experiéncia da autora comraeatacdo préanica”, ao tentar
viver da luz, ou do “prana”, pelo periodo de 21sdia
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havia uma espécie de recepcdo, com alguns filtms sbnho®
pendurados, dois troncos grandes que eram usadwslEncos, avisos
diversos e uma mesinha artesanal feita de trontuws fonde se
encontravam alguns documentos: um caderno comdeapauro e folhas
antigas amareladas. Este era o caderno de regiaropessoas que
passaram pelo encontro desde 1978. Cada um colseavaome nele.
Eu fui a de nimero 490. Um dos papeldes pendutad@sescrito nomes
dos organizadores e suas expectativas sobre otemdeela estrutura do
texto, percebi que era parte da metodologia deefo®j ‘Dragon
dreaming®, do qual jA havia ouvido falar na visita iniciglie fiz a
Ecovila Sdo José. Outro aviso colorido dava as -bimass aos
participantes, alertando a todos sobre a proibigifotos, consumo de
drogas, comidas enlatadas ou de origem animal.

Fomos recebidos por um dos “ancides”, como eranalla o
pessoal mais velho, frequentador e organizadondorgro havia alguns
anos. Uma mulher de cabelos grisalhos, de saigump®eu se era a
primeira vez que participAvamos do encontro. Nossgposta foi
afirmativa, assim, comentou que precisaria expidgmmas coisas. Ela
nos deu as boas vindas e disse estavam pedind@amrébuicdo de
cinquenta reais, ndo obrigatéria. Além disto, deae pediu para
sentirmos “parte da comunidade” pelo que ndo dewer$ “ficar fora
dela”. Isto, segundo informou queria dizer que ip@dssemos das
atividades e ajudassemos no que fosse preciso.

O local era amplo, subia por um caminho de teria peal
chegamos ao ponto onde aconteciam as atividades; as barracas estavam
localizadas em vérios lugares sem alguma ordem, entanto,
concentravam-se principalmente em cima de umarkadeilado de uma
cerca pequena que parecia formar a letra J. Hawiaespaco plano,

2 Aro atrelado com fios que formam no interior urspéeie de teia de aranha.
Costumam ter penas penduradas do aro. Provenieniend tradi¢cdo indigena
norte-americana. Sao usados para separar as ‘@neugis” dos sonhos.

BDragon Dreamingé um sistema integrado e um método para a reatizbga
projetos criativos, colaborativos e sustentaveaisdo pela Fundagdo Gaia da
Austrdlia Ocidental. Busca oferecer ferramentasa fazer “nossos sonhos
realidade” e esta baseada em trés principios: iBresto pessoal — compromisso
com a nossa propria cura ¢ empoderamento; constru¢do de comunidade — O
reforco das comunidades das quais fazemos parteSendgco a Terra —
melhorando o bem-estar e a prosperidade de toddda YDRAGON
DREAMING, 2014).
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embaixo no meio, onde estava o “tffilocal de realizacdo de algumas
vivéncias ou palestras. Na parte de cima, do datim da cerca estava a
cozinha e, a uns trinta metros ficava a zona dadiog, o “coracdo” do
encontro. Aqui o pessoal se reunia, cantava, dancalmocava,
participava de aulas de yoga, entre outras coisas.

Nina, Carlo, Alondra e eu, montamos nossas baraoasdo lado
da outra, dando as costas para a cozinha, corhpantls nossas lonas
para nos proteger da chuva. Malabaristas costumattzando outro lado
da cerca, entre a cozinha e as nossas barracasanis@ate, se
apresentavam com um bambolé, bolas, esferas esvéipos de
malabares. A cozinha contava com voluntarios éntéaro para elaborar
o café da manha, o almocgo ou a janta, com produgdsicos sem origem
animal, provindos, principalmente, da horta pladejalesde o ano
anterior para o evento. Além disso, houve doac@eslidhentos que
chegavam de alguns moradores de uma comunidadénpr@u dos
participantes. Thiago, por exemplo, doou laranjdisidas para a ocasiao.
Enquanto o pessoal cozinhava, havia grupos espnddle musicos que
acompanhava as tarefas. Em alguns casos, atraiagarif®ds que
aproveitavam para dancar ao ritmo da musica.

J& instalada, aos poucos, fui conhecendo algunfasmiagdes
importantes para a estadia. As primeiras foranroda”, considerada o
“ponto alto do encontro”. Todos eram chamados &stass participar
dela, pois era onde a “comunidade se junta”. Asié&s costumavam
acontecer trés vezes por dia, todos os dias, dateafé da manha, antes
do almogo e a noite com a fogueira acesa. Estaalkira um encontro
mais espontaneo, no qual surgiam cantores, podtamhdas das mais
diversas. Todos podiam se exprimir e mereciam ateng

As rodas do dia costumavam ter alguém dirigindmasicas que
seriam cantadas. N&o existia um plano prévio, taném quase sempre
as mesmas pessoas, 0s “ancibes”, propunham asasasias dindmicas
que seriam realizadas. As cancbes eram positiMagrea e com
mensagens, no fim eram dados os recados, lemipatesinguém se
esquecer de usar os “cagakibde maneira adequada, evitar as fotos,

Abrigo em forma de cone invertido do qual se prapaglguns paus de
madeira, atribuido aos indios Dakota de EUA.

150s banheiros eram chamados de “cagamor”, esteamaghr individuais
ou coletivos, existiam placas que indicavam o |oledés. Eranfossas no meio
do mato, que o pessoal cavava na terra. Era ppdidosomente defecar neles,
podia se-usar papel higiénico ou folhas, apésifiaglera pedido para colocar
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entre outras coisas. Entoava-se o mantra “Ohmadagia-se pela
comida e concordava-se com qualquer fala com uno!Ah

A roda da noite parecia ser mais artistica, barelasusicas
conhecidas para os assistentes ao encontro erayadast O estilo
musical que mais apareceu foi @ggaé com letras que falavam de
“Jah”, criticavam a “Babildénia” ou mencionavam a di@a®, entre
outras coisas. Os poetas ofereciam o0s seus po@manalabaristas
mostravam suas habilidades com e sem fogo e ogdeswava segundo
0 animo do dia. Nem todo dia teve a mesma “en€tgi@m o mesmo
repertério musical.

Permaneci no encontro por sete dias, interagi cdgonsa
participantes, principalmente jovens, na faixa dose até trinta anos.
Havia também algumas criangas com seus pais eno®és”. Perguntei
para alguns jovens porque eles gostavam de particgstes eventos e a
resposta mais comum era que neste lugar encontfalgoti que ndo se
encontra “fora”. Esse “algo”, segundo entendi, ewac a ideia de

communitas(TURNER, 1974), pela espontaneidade, natureza, pela

reciprocidade, o apoio mutuo, a disponibilidadesraba e alegria das
pessoas, o carinho, ndo julgamento, senso de famflioca, pessoas que
se chamavam de “irmaos”. Aqui encontravam um “mualtiernativo”,
“ideal”, que ndo se encontrava na “Babilénia”, dacie, onde impera o
capitalismo. Alguns dos “ancifes”, que possuians quaprias terras
manifestaram buscar viver o “encontro todos os’diaabalhar pela
“cura do planeta”, inspirados nesta “experiénciacdmunidade” que
acontecia uma vez por ano.

No terceiro dia conheci o Diego, um espanhol, engol com
ecovilas, e que se reconhecia como “anarquistdiad@ morado nelas e
tinha um projeto no Brasil e outro na Espanha.deleditava que: “a
revolucdo seré feita através das ecovilas, ja gi@s @ram um territorio

serragem e cinzas para evitar a proliferacdo deasaos odores. Foi falado que
em encontros anteriores, dos “cagamor” nascerartashbeelancias” pois o
material das fossas serviu como adubacéo.

16 Ganja era 0 nome que era dadmanabis algumas vezes foi reforcado na
roda que se respeitava as “plantas de poder” @rddas”, no entanto, pediam
respeito para os que ndo fumavam. Desta formaymoarftes deviam ficar longe
da roda, da cozinha, da area das criancas, masfessemento ndo devia ser
tanto que saisse da comunidade porque estavadudibnar fora.

17 As apresentacGes foram muito variadas, houventhiés “animados” e dias
mais “tranquilos” e “silenciosos”.
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propicio para a transformacéo social”. No encomuma conversa entre
ele e Pedro, um jovem anarquista de Sdo Paulaonfarancionadas as
trés bases consideradas por eles necessérias“patzatho” de mudanca
da sociedade: a “bioconstrucédo, a permacufeiragroflorest®”, tudo
isto deveria funcionar baseado em “redes” que sai@m tanto as trocas
matérias como imateriais dos sujeitos.

Com Diego consegui uma carona para voltar no damamgRio
de Janeiro, de onde meu voo sairia para Floriai®pal quarta-feira. A
experiéncia de volta foi algo parecido com a id@o lve muito controle
da situacdo, os tempos se foram definindo no mamé&td Kombi do
Diego viajamos dez pessoas, incluindo um bebéidatid no caminho e
0 pessoal continuaria até Parati, local da moradia terreno de Diego
com seu socio.

Domingo, o dia da partida, ocorreu a final da cdpanundo no
Rio de Janeiro, sendo que o motorista, Julidrargeatino; paramos num
bar da estrada, pois ele queria assistir o jogd fia qual participava sua
selecdo nacional. Assim, ficamos mais de duas moréasr conversando
e bebendo, pelo que adiamos a nossa viagem. @ nesnento, que eu
percebi que n&o conseguiria chegar ao Rio de daesse dia. De fato,
Jorge, um bioconstrutor de uns cinquenta anosesfawa indo na kombi
para avaliar o terreno do Diego, ofereceu hospedagecasa dele, na

8permacultura e bioconstrucdo séo técnicas que padbeamger desenho,
engenharia, construgao e criagdo de sistemas émmdo@ partir de modelos de
ecossistemas naturais. Procuram ndo agredir onenéaproveitar 0s recursos
disponiveis. A bioconstrugdo é definida como “astarcdo de ambientes
sustentaveis por meio do uso de materiais de lrapacto ambiental, adequacédo
da arquitetura ao clima local e tratamento de vesitt(MINISTERIO DO MEIO
AMBIENTE, 2008, p.9). A permacultura € definida awnipaisagens
conscientemente desenhadas que reproduzem padeiasd@es encontradas na
natureza, e que, a0 mesmo tempo, produzem alimefibozs e energia em
abundancia e suficientes para prover as necessidadais” (HOLGREN
DESIGN SERVICES, 2007, p. 3)

1%0s sistemas agroflorestais séo definidos como femeauso e manejo da
terra, nas quais arvores ou arbustos séo utilizawosonjunto com a agricultura
e/ou com animais numa mesma area, de maneira &malou numa sequéncia
de tempo. Eles devem incluir pelo menos uma esgémiestal arbérea ou
arbustiva, a qual pode ser combinada com uma osl @spiécies agricolas e/ou
animais, isso porque esta espécie florestal forpesdutos Uteis ao produtor,
além de preencher um papel importante na manutatefertilidade dos solos
(APREMAVI, 2015).
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cidade de Vassouras, a caminho, onde dormiriammagg@@mar a viagem
no dia seguinte. Ali, eu poderia pegar o 6nibusrag destino final.

Nesse encontro, muitos dos interlocutores com as @qonversei
participantes de encontros anteriores, afirmarasy gquele encontro
teria sido “especial”. Descrevendo-o como: “O cdmimagico da unido
da familia”, um “Encontro mée que inspira criarabtlhar pela cura do
planeta”, um dos interlocutores comentou: “sai dooatro e |a, na
cidade, me senti ruim e quis voltar. Ndo € a mesaisa”’. De fato,
reconheco que ao sair dele, vi-me refletindo naurudade descrita pelo
fildsofo Martin Buber (1987).

Para Buber (1987) a comunidade teria como finatidadida, na
qual o didlogo e a liberdade seriam caracteristiggtitivas, a ligacao
nela seria preservada pelo trabalho, a fé, os mestucomuns ou a
propriedade comum. A comunidade implicaria paraeBuion anseio por
Deus, uma revolucéo que buscaria transformar. ftorta comunidade
aparece como algo ideal, caracterizado por relagéass. Por outro lado,
Zygmunt Bauman (2003) vai cataloga-la como um “isargerdido” que
geraria certa ansiedade, pois, seria o lugar oadeijeitos gostariam de
viver, sendo que este é imaginado, ndo pertencergalidade da vida
pelo que ndo estaria ao nosso alcance. Segundtboaaagomunidade
sugere seguridade e confianca, pois seria um tacglial as pessoas se
ajudam de boa vontade e tem relacdes cordiais)tante, aceder a isto
na realidade implicaria a perda da liberdade. e, Rauman (2003)
aponta que a comunidade se fundamenta num enteridintpie
antecederia todos 0s compromissos e desavengaseest 0 ponto de
partida para a unido. Desta maneira, a concomitadai tensdo do
funcionamento préprio da comunidade e o ideal @&dw®jtornariam a
“comunidade” viavel em funcdo de uma multiplicidatke dispositivos
rituais e normas que Ihe permitiriam suceder.

Precisei de certo distanciamento, complementadoepgleriéncia
posterior, nas ecovilas, para compreender minhsagén decorrente do
encontro. Ja que, esta sensacdo de ‘“aceitacdo d@ampt, de
solidariedade, de relacdes “perfeitas”, de aburidade comida e
harmonia, tudo compartilhado “espontaneamente’gEarae auténtica.
A fala de Jorge, o bioconstrutor, que ja particidedmuitos” encontros,
foi importante para esta compreens&o. Ele comefffoassim, porque é
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somente uma semana. Ja aconteceu de pessoasanuentiis temps,
brigarem até se baterem”.

De fato, meu transito dessa semana, caracterizparseelagbes
ideais”, principalmente, entre sujeitos que se eoi@m no momento. O
que me permitiu compreender o interesse exprimigsp meus
companheiros de viagem pelo encontro. Como um espade se
compartilhavam certos valores e cujos participanieisam tanto a
disposicao prévia como o desejo de vivencia-los anassociacdo de
sujeitos que constituiria a “familia” ou a “comuaétk”. Assim, embora a
frase de Jorge tivesse ficado nos meus pensamemio® um
guestionamento, a principio, a comunidade “harnadnapareceu-me
como uma “realidade”.

No entanto, percebi pelos comentérios de outrolatator, Luis,
gue havia algumas ideias que iamos identificanassamindo para nos
comportar “adequadamente”. Luis contou para Ninaa& mim que
guando foi a sauna, uma estrutura de barro, deafaifptica, onde
cabiam aproximadamente seis pessoas em pé, selolharas as outras,
havia uma mocga bastante parecida com a ex-namdtiae percebeu
observando-a, sem poder tirar o olhar dela, iséw “seria adequado”,
pois, na sauna algumas pessoas estavam nuas, gaaraouma delas.
Luis decidiu sair, pois ndo queria agir de mar@adequada”. Por outro
lado, foi na sauna que eu também refleti sobre dardescobrindo estas
orientagbes do comportamento social, ja que degittar de biquini,
porque vi um mog¢o entrando de shorts, no entaetatra, percebi que
tanto homens como mulheres entravam nus, de fa@paz que entrou
na minha frente saiu rapidamente. No momento érasnp®nte duas
mulheres e uns quatro homens, e somente eu daibigtd me pareceu
nao fazer alguma diferenca, todos conversavam doisrsem olhar para
0S COrpos.

Posteriormente, explicaram-me que a nudez erademasia algo
“natural” e que era a “sociedade” que colocou ige no corpo nu. Pelo
gue no encontro havia um espaco para praticastasdiza sauna e no
riacho que estava do lado dela. Esta, entre oek@eriéncias serviram-
me para compreender que havia atitudes e valoesappertenciam ao
nosso cotidiano, mas, ao estarmos no encontro, nodstos, 0s

20 Referia-se aos sujeitos que permanecem mais daimaesemana para
realizar tarefas de limpeza, de organizacédo oualbana dos lugares no que o
encontro realizou-se. Ha casos que 0s viajantesl@wocom os donos dos
terrenos, ficar e trocar trabalho pela “hospedagem”
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incorpordvamos e assumiamos comportamentos e estitgde n&o
assumiriamos em outros lugares.

Nesse sentido, o Gnico momento no trabalho de caenpgue me
senti perto da “utopia®*foi neste encontro. Aqui, similar ao periodo de
carnaval no Brasil, como descrito por Da Matta g3®iprimiram-se as
hierarquias convencionais, criando um lugar patlagwms seres e suas
manifesta¢des, amenizando as regras sociais diieratj o que ressaltou
a pratica de valores considerados ideais. Ness@dgemavia uma
disposicado para manter relagfes “ideais”, num tequm 0s colocava
“em contato com o mundo do sagrado, do divino osadiwenatural” (DA
MATTA, 1983, p.43). Esta inversao de valores faigigel perceber num
encontro que tinha a finalidade de difundir “a w4t alternativa que
abrange a relagdo do homem com a natureza de uma f@armonica,
ecoldgica e sustentayél

Posteriormente, a partir de comentarios de freqidents das
ecovilas que haviam participado alguma vez do dncom a minha
estancia nelas, compreendi que nesse caso, a “@aderideal”’ poderia
estar atrelada ao carater provisério da propriauoitade. Pois, pelo
periodo de uma semana havia maiores possibiliddelesanter certas
condi¢cBes indispensaveis, que talvez em periodasresade tempo,
como acontece no cotidiano das ecovilas, seriam dificeis de manter.

A cordialidade das relagdes entre os sujeitodraestrutura basica
montada em “condi¢cfes satisfatérias” num terrencéa aberto que
albergou até 1167 pessoas, e 0 abastecimento de trés refeicoeasdiari
foram entre outros, condi¢des que suportaram odes®nvolvimento do
encontro. E de fato, a “sustentacéo” destas coeslieth longo prazo que
representa um desafio para as ecovilas.

Desta maneira, penso nesse encontro como se foss@igiativa
de transformacdo do mundo que oferece um espaqeequée preencher
os desejos dos seus frequentadores. Ele forneqeedéncia do desejo
de sentir acommunitas a possibilidade de vivenciar relacbes

21 Discutirei este termo mais adiante.

22 Objetivo descrito no estatuto da ABRASCA, docurnetisponivel para
leitura na mesa localizada na entrada do encontro.

23 Foi 0 nimero de pessoas que assinaram o cadérnaraimento da minha
saida do encontro, contudo, é possivel que muissoas possam nao ter
assinado. Além do que nao significa que todos estestos estivessem os sete
dias no ENCA, muitas pessoas iam embora antegsdiregaram alguns dias
depois do dia inicial.
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harmoniosas, nas quais o “respeito”, a “recipratgtao “altruismo”, o
“amor” é experimentado pelos frequentadores quesitean nas redes e
se “alimentam” nela para continuar no cotidiano.

Achille Mbembe (2013, p. 46) utiliza a expressamticnidade do
mundo”, para se referir a uma visdo de comunidaddoga a que
encontrei no ENCA, onde as distancias seriam cada mais
“imagindrias”. O autor aponta a “reinvencéo” da ooidade, quando
seriam reparados os elos “rompidos pela expans@peda”’, para isto
haveria que atribuir novas acepcdes aos vinculgmarios, valendo-se
de categorias éticas, numa perspectiva atravésialasg retomaria a
reciprocidade como um beneficio para a humanidade.

A proposta procura recuperar 0 conceito de justga
responsabilidade valorizando a diferenca. Ness@lseAgamben (1993,
p.22) destaca a dimenséo da singularidade da cdadenicomo uma
“comunidade inessencial” que estaria por vir. Ngodge apontam para
0 comunitarismo, com uma proposta que se ople acéegda
multiplicidade, e a configuracdo de uma relacagstiod, se contrapondo
ao individualismo (DUMONT, 1985) apontado como cedstico da
sociedade contemporanea. Assim, a proposta de ¢daden desses
autores, que destacam a “importancia igualitaria”taddos os seres,
encontraria na procura da identidade um empegibotado por Bauman
(2003), como uma diferenca singular que dividepaise Diferencgas que
podem existir numa comunidade de curto prazo colBNGA mas, que
parecem ser superadas.

Esta experiéncia remete a@ommunitas existencialista ou
espontanea apontada por Turner (1974, p.161) caue@ como uma
condicdo impermanente. E possivel reconhecer ngtaer mistico e a
experiéncia transformadora que resgata a subjetieid numa
experiéncia comunal e compartilhada. Nela o autfere-se a “algo
magico” que aparece a partir da experimentacdo etods outro
desvinculado a qualquer posicdo na ordem socia, lgua a uma
“reciprocidade imediata”.

Esta foi minha primeira experiéncia de campo quee te
continuidade posteriormente, no més de agosto 14 28 ecovila Sao
José. No ENCA destacaram o interesse pela transf@eodo mundo e a
objetivacdo dela “no sonho” da comunidade, a pddigual reconheco
ter criado uma expectativa do que significaria mem comunidade,
como uma experiéncia “ideal” e realizavel. Expéctatsimilares as que
poderemos identificar nas narrativas a seguir.
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2.2 Revolucdes moleculares e “experiéncias utdpicas”

E possivel reconhecer na historia, ideias reladasacom a
transformacéo social e uma vida em harmonia, talocaparecem na
Republica de Platdo publicada no ano 380 a.C.uedfigou conhecido
como “género literario utépico” difundido amplamemto século XVI,
em centenas de movimentos de revitaliz&cé@esenvolvidos tanto no
Oriente como no Ocidente (WALLACE, 2009), inclusina teoria social,
traduzida em vises de uma boa H{KUMAR, 1990). Algumas destas
ideias, em fungéo das necessidades da épocagdaspila racionalidade
instaurada no iluminismo (KUMAR, 1990), se tradagirem propostas
de “alternativas praticas” as sociedades hegen®nita época.
Poderiamos citar alguns exemplos modernos destegmentos
pacificos como: as chamadas “comunidades ut&ficas inicios do
movimentoWandervogél na Alemanha em 1901, o movimertippie
nos anos 60, as ecovilas, entre outros. Movimecaoacterizados por
experiéncias deommunitas“uma comunh&o de individuos iguais” que

2\Nallace (2009) denomina movimentos de revitalizagis esforcos
organizados, deliberados e conscientes realizamtaagmbros de uma sociedade
com o objetivo de criar uma “cultura mais satisfiafo Propde esta denominacao
a partir de uma pesquisa maioritariamente biblidgaé&ue iniciou em 1951, da
qual obteve referéncias de centenas de movimeatayidalizacao religiosos em
diferentes momentos da histéria. Considera-os stamema proporgdo deles,
pois, 0 autor estima que devem existir milhares.

BKumar (1990) coloca como exemplos disto: aos furalistas que
constroem “modelos impossiveis de sociedades csnaisi e marxistas que
sonham com a revolugdo que os conduzira para uraadé&emancipacao total
humana”.

ZComunidades que se estabeleceram nos EUA no dtaiéculo XIX. Seréo
abordadas mais adiante neste capitulo.

2’0 movimentdWandervogehasce em Berlin, em 1897, a partir da iniciativa
do estudante Hermann Hoffman. Em 1901, funda-stabfiente o movimento
de jovens e no periodo de uma década conseguinizagalivisdes em toda a
Alemanha. Na época, no periodo anterior a pringieara mundial, era comum
ver grupos no campo, pois, consideravam que eraomejue a cidade. Seu
objetivo era buscar uma melhor forma de vida quers® como exemplo para
os adultos. Pregavam o “retorno a natureza”, o itibkspde aventura”, a
“liberdade” e a “auto responsabilidade”. Eram cants ao materialismo, a
hipocrisia e conservadorismo social do império derfBOGT etAl, 2016). O
filosofo alem&o Herbert Marcuse participou dest@imento.
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reconhece “lacos humanos essenciais” (TURNER, 18749) e valores
e ideais comuns que conformam tribos (MAFFESOL88)9

Tanto o desejo pela “transformacéo de si” e adpsta harmonia
no presente, sdo ideais que encontrei nos divdug@ses por onde
circulei a partir da minha experiéncia de campoaR&us interlocutores,
“viver em harmonia” é uma realidade, considerarela-sarmonia como
um equilibrio de forgas opostas, em que acordossacdrdos fazem
parte. Nesse sentido, sdo as experiéncias, adeslacos aprendizados
desenvolvidos no processo que sdo levados emaami@resultados dos
projetos tanto individuais como coletivos. De cdaiama repercutindo
uma perspectiva de “utopia”.

2.2.1 Experiéncias “utdpicas”

O termo utopia remete a busca de uma sociedadeiggiem
harmonia vinculando-se também historicamente caroraunidade. A
expressao é reconhecida no senso comum como unicnaedsociedade
humana pretendida, ndo obstante, associado getalmeamo
irrealizavel. Neste sentido, diversos modelos deesade tém sido
idealizados desde a antiguidade. Um dos primeimdos que
conhecemos @& Republicade Platdo no século IV a. C. Na obra, o
filosofo, discipulo de Sécrates e difusor das sueiss, concebe a visao
de uma cidade harménica e perfeita e descreve etamdeveria operar
(PLATAO, 1997).

A Republica de Platdo inspirou outros autores,eenf quais,
encontra-se Thomas MdfeMore, chanceler da Inglaterra sob o reinado
de Henrique VIII, em 1516, publica a obra fixandeozabulo: Utopia.
Nela, More cria o termo, cujo significado em greger dizer, “o0 que esta
em nenhum lugar”. Considerando como utopia umadade que na sua
concepcao seria perfeita em todas suas faces.

Na obra, o autor faz uma critica a Inglaterra ecsuEstados da
Europa das primeiras décadas do século XVI. Citiceganizacao social
da monarquia, as guerras de conquista, a penarnte imtuxo e prazeres
dos governantes, a distribuicdo das terras e deez@gque levaram a
injusticas e miséria na sociedade feudal. Por datto, descreve a vida

28Conhecido também como Thomas Morus.
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na ilha de Utopia, onde se encontra um povo comtade de apreender”
e que “vive feliz?*

Entre algumas caracteristicas descritas da ilhegntmamos um
governo com poucas leis, no qual “a virtude € rgmeada e a divisdo
igualitaria dos bens permite viver na abundand#ORE, 1516/2004, p.
42). Pratica-se a agricultura, criagdo de gadodemsindas sdo atendidas
sem necessidade de troca ou pagamento, todos apramd oficio e
ninguém fica na “ociosidade”. Somente dedicam-geta@as por dia ao
trabalho, o suficiente para produzir os bens néciessque dao prazer e
conforto, considerando também atividades recreatiiérias. Diferentes
religibes séo aceitas e convivem de maneira haosanino entanto,
define a virtude como “viver segundo a naturezafs pDeus nos criou
para esse proposito” (MORE, 1516/2004).

E assim que, embora possa ser considerado come gart
imaginario, uma critica ou uma aspiracdo dessekeattais, a descricéo
da Utopia de More vai influenciar dezenas de ob@século XV#°
(BERRIEL, 2009) e outros pensadores em geracoésrjmoss.

Nesta direcéo, em 1880 no documeltm socialismo utépico ao
socialismo cientificoriedrich Engels alude a obra do More catalogando-
a como representante do “comunismo utépico”, cemaittlo que esta
aportava “descricbes utdpicas de um regime idealsoeedade”
(ENGELS, 2016). Por outro lado, no mesmo textockeimar de “trés
grandes utopistas” a personagens que reconhece ftomadores do
socialismo: Saint-Simon (1760-1825), Charles Fouie’72-1837) e
Robert Owen (1771-1858). O objetivo de Engels mm|é destacar o

2% para alguns autores como Afonso Arinos de MeldFdaco, como o
exprime na apresentacgédo do livro na versédo de EX@&e uma ligacdo entre a
Utopia e o Brasil, uma vez que, os relatos de wage Américo Vesplcio
circulavam amplamente na época e inspiraram o derore (MORE, 2004).

301...] a Utopia forneceu, no bergo, os parametosgrocedimentos e o nome
deste género, que se multiplicou em dezenas de ebrasérios paises ainda no
século XVI: Alemanha (Wolfaria, de Eberlin, 1521p& Commentariolus, de
Kaspar Stiblin, 1555), Espanha (Relox de PrincigiesAntonio de Guevara,
1529), Itdlia (Mondo Savio e Pazzo, de Doni, 13%2Citta Felice de Patrizi da
Cherso, 1553|.a Republica Imaginariade Ludovico Agostini, 1591), Franca
(com a descricdo da abadia de Théleme, no printiei@ de Gargantua et
Pantagrue] de Rabelais, 1532, e de Orbe, em Alector ou &g @@ Aneau, 1560,
ou com a llha dos Hermafroditas, atribuida a Afthemas, 1605) (BERRIEL,
2009, p.12).
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socialismo proposto por ele e por Karl Marx como souialismo com
“base cientifica” em detrimento de um “socialisn@pico” que, segundo
ele, propunha fantasids

Para Engels, estas propostas refletiam o modo atiafzt de
producdo da época, em que 0 antagonismo entre guedi® e o
proletariado achava-se ainda muito pouco desemmlvpelo qual
buscava-se um sistema novo mais perfeito e de oseral mediante
experiéncias que servissem como modelo. Nessedserdi método
marxista, o0 materialismo dialético e histérico erelia ser
verdadeiramente cientifico, a partir de uma coidixe histérica em que
propunha sua maturidade (CHATELET, DUHAMEL e PISIER
KOUCHNER, 1985). E sdo estas experiéncias, corsidsr como
ilusdes, por Engels, que nos interessam pela peactessao na histéria
das comunidades.

As condi¢des do fim do século XVIII e inicio do skx XIX,
apresentava uma Europa vivendo uma fase de Romantisom
industrializacdo, uma classe trabalhadora em cnestd e ideais
classicos da Revolugdo Francesa nao totalmentsfestas. Esta
conjuntura contribuiu para que pensadores como |€harourier
fizessem uma critica politica e social das condic@la época.
Denunciando a opresséo e a miséria que observaveanea, em clara
oposicdo ao capitalismo e a industrializacdo, Eoumdcreditava,
influenciado pelas ideais de Rousségd712-1778), que os homens
eram bons, mas haviam sido pervertidos pelasuitgiés.

Fourier propds uma alternativa para uma sociedaste,jatravés
do projeto de criar “falanges”, pequenos grupos seeuniriam de
maneira espontdnea com uma “paixdo em comum”. Deateira, 0s
grupos, por afinidade, poderiam se reunir com Sujropos, mesmo em

%1 Segundo autores como Chatelet, Duhamel e Pisiectwer (1985) Marx
também critica a proposta de Pierre Joseph Proudi8f®-1865) que combina
0 coletivismo, o mutualismo e um setor privado osde garantidos os direitos
da individualidade solitaria. Rejeita o aparelho Estado responsavel por
executar a “vontade geral’, admite somente a idkiajustica como valor
regulador. (CHATELET, DUHAMEL e PISIER-KOUCHNER, 89).

%2Fil6sofo fomentador de uma revolugéo liberal giiletia sobre os motivos
da desigualdade entre os homens, e debatia solaei@zahumana. Uma das
suas criacdes mais relevant@sContrato Socialsugere o estabelecimento de
um compromisso legitimo que permita reconquistdiberdade dos homens.
(CHATELET, DUHAMEL e PISIER-KOUCHNER, 1985)
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rivalidade, ou em acordo, tendo variedade no thabalno prazer, para
criar séries cuja tendéncia devia se universalfpaigressivamente
(GALLO, 2002). Nestes locais, a vida seria possieal harmonia”, de
maneira pacifica, buscando satisfazer os prazdrabaghar com agrado.
Fourier detalha as diretrizes minuciosamente naier3 Falanstério
(1822/ 2016). O vocabulo falanstéficefere-se ao conjunto de falanges
relacionadas em associacdo simples ou associag@éstica familiar
(GALLO, 2002), constituindo a infraestrutura dogic&rincipal, no qual
haveria numerosas “dependéncias” cada uma delas algetivos
especificos tal como: biblioteca, refeitorio, obatdrio, sala de reunides,
sala de estudo, telégrafo, quintal, atelié, eniteos.

Embora os escritos de Fourier originassem maise tarch
movimento de seguidores “Fourieristas”, e influarmm muitos outros
intelectuais, ele mesmo néo logrou ver seu prajetocado em prética,
pois morreu em 1837 sem conseguir algum benfedoa financiar o
modelo de sociedade projetado. No entanto, em &8tabeleceu-se o
primeiro falanstério em Nova Jersey, EUA, perducaaté 1855, nédo
sendo o Unico, uma vez que, na época, registraggmels menos outras
trinta comunidades fourieristas nos EUA (WAYNE, @p0

Destas comunidades, podemos ressaltar como umamdss
célebresThe Brook Farmtambém conhecida combhe Brook Farm
Institute of Agriculture and Educatipfundada por George Ripfyem
1841, localizada em West Roxbury, Massachusetisialmente foi
fundada sobre preceitos transcendentafistasn o objetivo de criar uma

*Na literatura encontram-se referéncias nas quiifanstério e as falanges
seriam sinGnimos.

%George Ripley, ex-ministro da Igreja Unitaria, eraembro do
Transcendental Clybum grupo de intelectuais, entre os que se eraatr
também Henry David Thoreau e Waldo Emerson, o.|ielm amigos formados
em Boston que se reuniam para discutir ideais &sswontemporaneos como
escravidao, direitos das mulheres, exploracdo dasdeses, desaparicdo dos
indios, entre outros assuntos. Preocupavam-se mm @éndividuo pode manter
sua independéncia, liberdade e dignidade. UtilimawatextoNature (1836),
escrito por Waldo Emerson como texto base quetiziat@ o sistema de crengas.

%50s conceitos-chave deste movimento promoviam uro eatendimento do
individuo. Sua relagdo com a natureza, sociedareraverso, e a importancia
do autodesenvolvimento. Consideravam o autoconleatoycomo fundamental,
focando no individuo como fonte de um roteiro atonhecimento (WAYNE,
2006). No que o divino perpassa pela natureza.
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“sociedade microcosmica” baseada na cooperaca@uglesse ser auto-
sustentavel na base da agricultura e educacao,ddémarvir como um
exemplo para 0 mundo das formas “corretas” e “itas” de subsistir
(NEWMAN, 2003). Posteriormente, em 1844 vinculaaes ideais
fourieristas. Neste momento, a comunidade passediar o editorial do
jornal The Phalan¥® tornando-se uma falange. Alguns moradores
converteram-se em palestrantes do movimento erpassaviajar pelo
nordeste e leste dos EUA (NEWMAN, 2003). Congregtinersos
intelectuais e visitantes ilustres da éggcantre eles Robert Owen e o
escritor Henry David Thoreau. Finalizou em 1846.

Por outro lado, o galés Robert Owerontemporaneo de Fourier,
adquire em 1797, uma fébrica téxtil em New Lanag[Escdcia, tendo
entre seus objetivos implementar um regime de ltrafenais humano”.
Na época, as condi¢cbes de trabalho eram deplorgetsque Owen
preocupava-se por diminuir a jornada de traballiar escolas para os
filnos dos trabalhadores, moderar o trabalho iiif@ntentre outras
reformas que melhorariam a vida dos trabalhadorasneentariam o
rendimento da empresa (GORDON,1993). Esta expéi€éoncomitante
a difusdo dos seus escritos deu-lhe reconhecinmetmacional. Owen
tinha um projeto comunitario, concebido como alsleiaoperativas.
Estas se baseariam no principio da unidade delhmbgasto e
propriedade e igualdade de privilégios (GORDON,3)98ssim, em
1825, aparece a oportunidade de efetiva-lo e compraerreno em
Indiana, EUA, pertencente a um grupo de separmstidéandes da igreja

%Jornal fourierista anteriormente dirigido por Albd@risbane, principal
difusor e tradutor dos textos de Charles FourisrEEldA. A partir da mudanca o
jornal recebe o nome dée HarbingeNEWMAN, 2003).

37Foi visitada por milhares de pessoas. E conhecidzarticipagio de
escritores, filosofos, oradores e poetas. Algunsadwres como: Elizabeth P.
Peabody e Nathaniel Hawthorne eram escritores.eRashente, este Ultimo
escreve The Blithdale Romancabra inspirada no periodo que morou na
comunidade.

%Robert Owen é reconhecido também como “Pai do lsgtia Britanico”
(HARRISON, 2016), no Reino Unido promoveu uma vasti@o sindical e foi
reconhecido como o lider do movimento sindical (BQR, 1993).

%%0wen se nega a empregar criangas menores de dee aaduz o horario
das criancas maiores para que consigam frequeriscada que ele organizou.
Acreditava que através da educacéo seria possiddmalguns padrdes vigentes
e foi para essa area que dirigiu especial atengdseus projetos (GORDON,
1993).
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luterana, liderados por George Wrapp. Esta comdeidaHarmony
Society havia sido fundada em 1815. Owen muda o nome Igava
Harmonysendo seu objetivo declarado, ndo aumentar spagrigueza,
mas garantir a felicidade a todos os seus memati@s,és da adoc¢éo de
um sistema de unido e cooperacdo, fundada nunritespé caridade
universal” (HINDS, 1908).

Owen, que acreditava no comunitarismo como um coétie
reforma social, percebia-o como uma alternativadaabnte outros
métodos de efetivar mudancas, tal como a revolegéa legislacdo
(HARRISON, 2016). Esta comunidade permaneceu popeiriodo de
trés anos, passando por varias vicissitudes até firmlizacdo em 1828
(HARRISON, 2016). Contudo, inspira outras iniciagv tanto na
Inglaterra quanto nos EUJA Neste Ultimo pais, apresentou métodos
educacionais que influenciariam profundamente ¢allegacéo publica da
sua regido Norte.

Uma experiéncia similar aconteceu com o francésnEtiCabet
(1788-1856), que escreveu 0 romance utogmmge en Icaripublicado
em 1840, também considerado socialista utOpicopscugscritos
inspiraram seus seguidores que até meados do s¥tXilonstalam
comunidade® nos EUA. Inclusive, ele mesmo parte com 200 aadosi
para Nauvoo em llinois.

Portanto, no periodo do fim do século XVIII at&ioé do século
XIX, ndo somente existiram as iniciativas anteriormente mencionadas;
até antes da guerra civil, em 1861, mais de ceimtimta comunidades
foram fundadas, muitas delas com orientacdes oshgi, sendo estas
Gltimas as que mais tempo perduraram. Exemploaglesimunidades

4Segundo Harrison (2016) houve pelo menos dezeszeismunidades
relacionadas com o Owenismo fundadas nos EUA erseteglaterra, estas
perduraram entre dois e trés anos. Além de numerpegjetos que foram
planejados e nunca materializados.

410 livro A Viagem a Icarigoublicado em 1840, inspirado em Thomas More
e influenciado com idéias de Owen, propunha a &oae uma comunidade na
qual a felicidade geral deveria ser o objetivo deieslade (GALLO, 2002).
Registram-se cinco tentativas de comunidade nos elé&ionadas com Cabet,
conhecidas também como o movimento Icariano. A codaule localizada em
Corning lowa foi a que mais tempo permaneceu, dergnarenta e sete anos,
sendo a comunidade ndo religiosa que mais temsistiubem EUA.
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sd0: The Shakefé que perduraram por mais de duzentos andfee
Harmonisté* durante cem anos.

Assim, o estabelecimento destas iniciativas moderide
comunidade aconteceu num momento histérico em creEGA
apareciam como um “lugar aberto” a novas posséiks por ser um pais
recentemente independente. Desta maneira, relgdissidentes, como
intelectuais do velho continente, encontraram-nmacam lugar ideal
para concretizar suas idefas

Nessa continuidade, apresentarei uma iniciatiialdestério que
acontece no Brasil, especificamente em Santa @Gatadonforme a
descricdo da historiadora Ivone Gallo (2002).

2.2.1.1 O Falanstério de Sai

Um ensaio de falanstério também tentou concresizare Brasil,
segundo Gallo (2002) esta experiéncia seria a penexperiéncia de
colonizacdo fourierista fora do continente Européleste projeto
objetivou-se uma unido entre o homem e a natut@zagbter vantagens
maiores dos recursos naturais, posicdo opostacalolaizacdo europeia
gue ja acontecia no Brasil. Estas experiénciasljegam ao Brasil como
projetos de imigrantes franceses, representavaaregtes, formas de por
em pratica a teoria social de Charles Fourier.

4Em 1774, a inglesa Ann Lee chegou a Nova lorque,FBldA, levada por
uma revelacdo em que era motivada para estabelesmdadeira igreja crista
nos EUA. Em 1776, estabelece a comunidade que oleetgw aproximadamente
700 membros em 15 estaddhe Shakerbaseavam-se em quatro principios
bésicos: pureza virgem, o comunismo cristdo, ceéfislo pecado e separacao
do mundo (HINDS, 1908).

“Fundada pelo alemdo George Rapp, que viajou pard, Eoth 1803,
buscando “um lugar para adorar a Deus a sua marieieaera perseguido pelo
clérigo alemao por predicar e ndo concordar qugrejai luterana fosse a
personificagdo das doutrinas de Cristo e a videN[I$, 1908)

“Nas primeiras décadas de 1800, os EUA passavanisegando grande
despertar”, caracterizado por uma revivificacaddgi@da. Além disto, aparecia
interessante pelas caracteristicas que ofereqmarta do estabelecimento da
Republica Americana com a materializagéo da caonigio, reforgou-se a crenga
de um pais com a missdo de criar uma sociedadeitperHavia terrenos
disponiveis, existia o principio de liberdade liebg e era receptivo a migragao
estrangeira (OVED, 1993).
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Benoit Mure (1809 -1858) foi um fourierista frana@untariado
para realizar o projeto, dissidente, provenientarda ala do movimento
intelectualizada e voltada para o espirituali§md@Geu nascimento
antecipado, com sete meses de gestacdo, determimau vida
caracterizada pelos cuidados da propria salde.\@uaee trés anos foi
“desenganado” pelos médicos por apresentar um dasmiberculose
pulmonar. Nesse periodo descobre a homeopatiaidedeatar-se com
esta terapia. Ao obter resultados favoraveis comesauda-la e inclusive
divulgé-la, chegando a fundar instituicdes médizedo em Palermo
como em Parf§. O Dr. Mure praticava e aprimorava esta terapa sgi
baseia no dinamismo vital, em contraponto aos jpios materialistas da
medicina alopaticd. Em 1838, fundou também uma “escola pura” de
homeopatia, através dela acreditava formar cidad@mso uma
contribuicdo para emancipacdo do povo através de tmedicina
positiva harménica”.

A sede escolhida pelos fourieristas para o prafetialanstério era
o Brasil, um pais idealizado. Caracterizado petmtidancia”, fornecida
por uma “natureza generosa e bela”, onde seridveb&xercer a caca,
agricultura e pesca. Nele, aconteceria “a ruptona& condi¢cdo social de
proletario escravizado e deserdado que buscadi@tieiem outro pais,
que vé em outro continente o paraiso” (p.165).&ests também haveria
um “monarca generoso”, que brindaria protecdo ecexbgria terras
permitindo dentro de “uma ampla liberdade, usufurta existéncia
prazerosa” (p.166). Projeto no qual Mure particgpde planejamento e
discussfes em Paris e posteriormente engajou-se eoltntario com

“Mure foi influenciado por Christian Friedrich Sarhugahnemann, o
fundador da homeopatia, Emanuel Swedenborg, umitasfista, mistico sueco,
que agiu como cientista e fildsofo, criador de ueligido o swedenborgianismo
e por Franz Mesmer, um médico austriaco que aniasmerismo, uma teoria de
magnetismo animal.

4Em 1837, funda em Palermo, na Italia, um dispensfre chegou a tratar
uns duzentos pacientes por dia. Posteriormente, 889, funda outro em Paris
em que atendia gratuitamente oitocentos pacieotesgmana (GALLO, 2002)

4Mure detestava a medicina alopatica por causardtmrentos invasivos
gue havia sofrido anteriormente sem sucesso, afttmgue eram os médicos
gue contribuiam para a maior parte das doencasnertalidade da espécie
humana. Pretendia “devolver em parte o mal quefifeeam impedindo que
fizessem o0 mesmo aos outros” (GALLO, 2002).
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recursos financeiros proprios, com a finalidadeobtiger o terreno e
dinheiro para sua consecucao.

Desta maneira, um entusiasmado Mure desembarca84tnb
Rio de Janeiro, com o objetivo de convencer ao liagm Pedro Il de
entregar um terreno e recursos para explora-lo.eMavocou-se a
convencer as autoridades Brasileiras da utilidadepbjeto para a
fundacdo de uma coldnia industrial. Em 1841 pamed@ecdo a Sao
Francisco do Sul, onde encontrou um terreno idas peu projeto na
ilha do Sali, Santa Catarina. Embora, este tivesse, @ Coronel Oliveira
Camacho cedeu-o. Posteriormente o projeto foi @glmwa Camara dos
deputados, em 1842, considerando um auxilio do rgov@ara o
estabelecimento da colénia de uns quinhentos celfvanceses.

O falanstério do Sai era um projeto que consideaatrabalho
como meio de libertagéo e ndo de escravftd&a assegurado em guanto
a opcao, variado, em jornadas curtas e remunenadfurgcdo de sua
utilidade e de maneira inversa ao seu atrativo.tugion as desavencas
entre seus membros dificultaram sua implementagéi@mjeto ndo se
realizou como planejado, a tentativa iniciou em1l@se considera
finalizada em inicios de 1846.

Apos esta experiéncia, Benoit Mure volta para odeidaneiro em
1843° onde dedicou-se a difundir a homeopatia e contiraen
atividades que ja havia iniciado na sua chegada.l842, fundou o
Instituto Homeopatic¥ do Brasil com o objetivo de propagar a
homeopatia em “favor dos pobres” e realizou diverso
empreendimentd’ para sua difusdo. Partiu do Brasil em 1848, entre

480s fourieristas interpretavam gque ndo somente geosesram escravos,
todavia os operarios também o eram, e muitas vestes Ultimos viviam em
condicdes piores que o escravo propriamente @aL{LO, 2002)

“Mure decide ir para o Rio de Janeiro e deixa ndusgar a Charles Leclerc
prometendo-lhe voltar num periodo de dois a trésse® promessa que nao
cumpriu. A partir da saida de Mure as poucas abasentes paralisaram-se. Em
1844, Michel Marie Derrion assume a colonizacadSdf tentando reerguer a
obra, sem consegui-lo. Derrion estava a frenteadania Palmital que foi criada
nas proximidades a partir das dissidéncias do Sai.

%0Segundo Gallo (2002) a homeopatia foi introduzid&easil em 1818 por
Antbnio Ferreira Franca. No entanto, a maioriagites consultados na internet
cita Benoit Mure como seu introdutor em 1840.

Slavocou-se a melhorar a saldde dos negros nas plastde cana-de-acucar,
conseguindo baixar a taxa de mortalidade. Ademeigiseguiu diversas
conquistas na legislacao vigente, fundou a academeidico-homeopdtica, a
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outras razdes, pelos inconvenientes que teve cpmesentantes da
medicina alopética. Mure se desentendeu com Dugtada (1812-

1900), um dos seus colaboradores, que obteve diplarmedicina em
1840 e se elegeu deputado a Assembleia Legiskd¢ivRRio de Janeiro.
Assim, enquanto para Mure a pratica da homeopatieerih se

desenvolver com a maior liberdade possivel, o slg&? propunha que
somente poderiam pratica-la os diplomados em esaelgulares de
medicina.

Até aqui apresentei algumas informac6es histogoagpermitirdo
sustentar a argumentacdo de algumas escolhas ddrabaiho. Cabe
ressaltar que ao fazer a pesquisa historica, i¢gides, material dsites
da internet e alguns videos de aulas de histogeEtiA. Pude perceber
gue é de senso comum se referir a estas iniciatva® “comunidades
utdpicas”, “experiéncias” e “experimentos sociajgé “faliram”.

Nesse sentido retomo estas experiéncias como tinidade
transformacéo que geraram “revolugfes moleculaiestas iniciativas
propunham uma “sociedade alternativa”, que os tegjetentaram
construir em funcdo das possibilidades do momeletstacando-se como
focos de processos de singularizagdo que disseamnsubjetividades
nos diversos lugares onde aconteceram.

A titulo de exemplo, na experiéncia 8eook Farm,Newman
(2003), aponta que esta esteve a frente de um reatdnmacional, cujo
destaque foi indiscutivel. O movimento nacionalare Ripley levou a
intelectuais transcendentalistas destacados demBfistum desafio para
a ideologia do capitalismo em pleno desenvolvimgdinteressados no
movimento, considerando os partidarios e associestés seriam em
torno de cem mil sujeitos (GUARNERI, 1991, apud N&ZAN, 2003, p.
525).

Retomando o termo utopia, segundo o anteriormexpeso,
podemos destacar que as iniciativas de pensadmoresEourier e Owen
foram rotuladas como “utépicas” a partir da peripacmaterialista
histérica de Karl Marx e Friedrich Engels. Senddegsultimos
propulsores da revolucdo, como uma mudanca totabdedade com
base no poder do proletariado, no¢ao que tambéaripagbr considerada
como “utépica”. Contudo, estas iniciativas représem verdadeiros

revista aScienciae abriu um hospital em Santa Tereza, no Rio deirdarem
1847.
S2Estrada também fundou a Academia Médico Homeopatica
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projetos para cada um destes autores, eles naocorsaderavam

“utépicos”. Estes pensadores, de maneira diferdat®latdo ou More,
conforme os pensamentos da época nao se conforreara® propor ou
instigar um questionamento dos valores da épotes tsntaram colocar
suas propostas em pratica.

Assim, visbes de mudancas sociais que visaramrmsforanacao
total da vida humana, foram consideradas como dbstEs” e como
“utdpicas”, percepcao que se mantém até hoje sabdesnominacdo. No
entanto, o termo socialista ha época, segundo @0IB2), ndo tinha a
conotacao da atualidade, tendo sido introduzidoplite de 1830:

O socialista era aquele cujo pensamento dirigia-se
para as questfes sociais e isso confere uma certa
amplitude a palavra, nem sempre admitida
atualmente. A palavra, na sua imprecisdo, vinha
designar uma nova realidade ainda fora de dominio
e isto abria o campo para um socialismo plural,
capaz de identificar, ou aproximar, ideias n&o
exatamente iguais como cooperativismo e
associanismo, ou ainda atrelar ao seu significado a
no¢Bes de democracia, de replblica e de doutrina
cristd. (GALLO, 2002, p.20)

Por outro lado, Kumar (1990) rejeita a interpretagéarxista da
histéria, apontando que as variedades de socialigdwico tém sua
prépria importancia independente em seus prépeiosds. Para o autor,
estas teorias visam também uma mensagem para @mmentanto,
encontraram o caminho certo ndo na revolucdo, mams rientativa de
exploracao progressiva de novas formas de vidaoemugidade.

De fato, Fourier esperava conseguir que algumalegbé liberal
progressista financiasse os falanstérios e comfiestiddade escreveu
cerca de quatro mil cartas a pessoas que acregitaaiam apoiar seu
projeto (BARROS, 2011). Em contrapartida, Roberte@veonseguiu
financiar seus projetos com recursos proprios.ulieg, depois do
fechamento dos projetos, ele ndo perdeu a fé nssideais e pretendia
investir numa outra comunidade ainda maior no M&xio entanto, isto
nao aconteceu.

Assim, ao considerar estas experiéncias como “BwpeRtos
sociais”, existe em consequéncia uma expectativaegldtado: fracasso
ou sucesso. A partir desta visdo qualificaria ueiasismo pratico que
“teria fracassado”, o que favorece a imagem de apitalismo que
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“sucede”. Argumento que seria justificado em termiegempo de vida
das comunidades, uma vez que, materialmente na&urpeam. No
entanto, elas continuam vivas na histéria e naseréqrias que
influenciaram como serd mostrado mais adiante.d$o das propostas
tedricas dos “socialistas utépicos”, foram crit@sdpor ndo terem
conseguido aplicar a teoria exatamente como fagpao. Ndo obstante,
a experiéncia de “fracasso” ndo corresponde corarstds relatos de
moradores ou visitantes destas comunidades. Nesg&los Kumar
(1990) considera que perceber as comunidades cacastos a partir do
critério de sobrevivéncia é confundir seu propositgalor, pois, sédo
experiéncias de vida.

A seguir abordarei 0 que penso ser o segundo mornhéstbrico
que me permite ilustrar e rastrear iniciativasdedformacéo e introduzir
as experiéncias “alternativas”, a “contracultura”.

2.2.2 A*“contracultura”

Apresentarei aqui uma sintese que elaborei pararefeir
analiticamente ao chamado “movimento contracultuealpartir da
década de 60 que acontece em diversos lugares mdoneuse destaca
nos EUA. Entre seus precursores estaria a gerbe@hs Eveno
conformado por jovens, desencantados com a soeiedgdnte, que
contestavam o sistema, seus valores e estilo de vida (DUARTE, 2010);
assim recusavam as ideias politicas, econbmicaaulterais. Os
movimentos de contestacdo irrompem quase de masigitdtanea em
Varios paises ocidentais, entre outras coisas,itntde da difusdo dos
meios de comunicacdo. Representados principalmeele geracao
nascida no periodo poOs-guerra conhecida cobaby boomer
caracterizado por um aumento da taxa de natalidade.

Uma série de acontecimentos histéricos do “primemando”
eram transmitidos pelos meios de comunicacdo, asasmdo as
fronteiras. Num momento de auge econdmico dos E&M, que o

53Movimento de escritores norte-americanos, dos &@s, como Jack
Kerouac, William Borroughs, Gary Snyder, entre ositrorganizavam leituras
publicas, pois consideravam que a poesia era pdaste ndo somente para
pessoas ilustradas. Rejeitavam os valores da cla&dia e sentiam necessidade
de protestar. Procuravam a liberagdo sexual eitespirliberar a palavra da
censura, a consciéncia ecoldgica, a rejeigdo aerimigmo e a conformidade, se
opunham a civilizagdo de maquinaria industrial-auili
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consumo transformava os valores criando esterexipoodelos a seguir.
Enquanto o mundo assistia o lancamento da prim@iiala
anticoncepcional em 1960 e o primeiro homem nogespen 1961. Em
contrapartida, maltiplos incidentes criticos acoi@m: a construcédo do
muro de Berlim e a crise dos misseis de Cuba, em 1961; guerras pela
independéncia das colbnias, o desenrolar da gtiéaree a corrida
armamentista, o assassinato do presidente dos &R Kennedy, em
1963; o golpe a democracia no Brasil em 1964, a guerra do Vietnd em
1965, o Al-5* no Brasil, a primavera de Praga, o assassinakdadtn
Luther king e de Robert F. Kennedy e o Maio de 186&ranca, entre
outros eventos que inquietavam os jovens da época.

O movimento tomou cardter transnacional, conformado
principalmente por estudantes universit®fio® professores que
demonstravam sua insatisfacdo através de protepsificos
multitudinarios. Buscavam marcar uma diferenca, trando sua
inconformidade, se fazendo ouvir através de jorrfaitivais, musica,
pichagbes e protestos. Desafiavam os costumestatus quocom as
préprias vestimentas, 0 uso de psicoativos, addm® sexual, o visual
descontraido, praticas espirituais das mais disegs@omunhdo com a
natureza, trocas dos produtos que eles mesmos ralabn
Experimentaram uma ruptura com a cultura predorténan

Questionavam a moral imperante, o papel da mulioer,
consumismo, o imperialismo, a intervencdo militara® guerras, a
educacéo, a forma de criacdo dos filhos, a religidorepresséo sexual.
Apoiavam 0s movimentos de liberacdo dos afro-ameos, das
mulheres e dos homossexuais. Pretendiam uma sdeiallarnativa, ndo
materialista, criativa, com liberdade emocional exusl, na qual
predominassem a paz e o amor. Demonstravam rejpejdcsociedade
dominante, tentando criar uma nova civilizacdo ddaeem habitos e
costumes diferentes (MILLER, 1992).

Entre outros lideres que inspiraram estes jovetngeemm Mao
Tse-tung, Ho chi minh, Ché Guevara, Mohandas Kahamd Gandhi.
Sendo este Ultimo quem influenciou de maneira dai através da
nocdo de “ndo violéncia” e de “espiritualidade”.n@hi apoiou-se nas

50 Ato Institucional nimero 5, de 13 de dezembrol@68, durante o
governo militar do general Costa e Silva foi a eggéo mais acabada da ditadura
militar brasileira.

Multidoes de estudantes protagonizaram importamesimentos na
Franca, México, Praga, Madrid e na China.
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ideias de Liev Tolstdi, Jhon RusRine Max Nordabf, relacionadas a
civilizagdo, industria e espiritualidade para tfarmear as tradigcbes nas
guais ele havia sido socializado, suas ac¢fes qadittontra 0 Estado
britAnico significaram uma alternativa espirituaitea a exploracéo
materialista (VEER, 2009).

Segundo Duarte (2010) no final dos anos 60 o ed¢tmminado
comoundergroundrepresentou uma alternativa interessante para snuito
sujeitos, esta disseminou-se pelo mundo de mamgieainspirou a
producdo cultural de vérias formas. O movimentevesligado a musica,
ao rock, e foi usualmente vinculado ao uso de droBastacando-se
musicos como Janis Joplin, Jim Morrison, Bob Dyliimi Hendrix, Os
Beatles, Rolling Stones, entre outros. Acompanhaatdabém o éxito do
soul musigcom musicos como James Brown, Jackson Five bgans
do black Power que celebraram o “orgulho étnico” nos anos 60 e
motivaram um “modelo negro de imagem” (AMARAL, PI@He
NASCIMENTO, 2014). Estes sdo alguns dos gruposgpezssaram no
seu estilo e nas suas cancgdes, ideais e prefesénaiicais particulares
da época, os quais conseguiram alcance interndtfiona

Outra das preocupacgbes foi a deterioragdo do mulueate,
apontando a polui¢éo, o uso desmedido dos recuasosais, a destruicio
dos ecossistemas, a questao nuclear, entre aupastos ambientais que
aumentaram o0 interesse publico nestes assuntosépdea foram
difundidos alguns livrd8 que destacavam este tema, tal como o livro
Primavera Silenciosa (1962), de Rachel Carson, mal @ autora
denunciava os efeitos dos pesticidas como os Difgipalmente em
aves, deixando a industria quimica em evidénciagesinformacao que

SRuskin (1819-1990) escritor romantista inglés, iaritde arte da era
Vitoriana. Considerado um pensador influente danalimetade do século XIX,
retornando ao interesse publico na década doxc6fis republicagdo dos seus
textos.

"Max Nordau (1849-923) lider hingaro sionista, médigscritor, critico
social. Conhecido principalmente por obras nassqurdtica e ataca os costumes
e instituicbes da época.

*%Da mesma maneira aconteceu com alguns filmes cporoexemplo, o
musicalHair, o qual retrata a contestacdo dos valores da época

*Oliveira (2012) destaca outros trabalhos como “Hmnslangered Planet ”
(21971), “Blueprint for Survival” (1972), “ExploringNew Ethics for Survival”
(1962) e “The Tragedy of Commons” (1968) como obgae ajudam a
consolidacdo da problematica ambiental global.
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existia no momento. Esta publicacdo € consideratgnmeiro passo
para uma reavaliacdo publica das prioridades fima#j ndo apenas a
utilizacéo de pesticidas, mas sim, do objetivo dicezdo dacomunidade
cientifica (PETERS, 1979).

O movimento teve influéncia importante do transestalismo,
especialmente do escritor Henry David Thoreau (48862), autor do
texto “Desobediéncia Civil’ que inspirou Gandhi.iti€o do trabalho
explorador e do crescimento do capitalismo, Thorfeaunfluenciado
entre outros autores por Epicuro, Platdo, PitAg@&seca e as filosofias
orientais; lia tanto o Bhagavad-Gita e o Vishnu Purana como Confucio,
John Milton e Sir Walter Scott (THOREAU, 2010). Er54 publica
Walden ou a Vida nos Bosquds/ro no que descreve de maneira
autobiografica sua experiéncia ao morar pelo perétddois anos e dois
meses numa casa construida por ele mesmo, com riangtéma
fornecida pela natureza” (THOREAU, 2007, p.12),tpeda lagoa
Walden, em Concorde, Massachusetts VEatden o autor, que privilegia
a experiénci®faz uma critica a civilizagéo industrial e relatandaneira
poética seu cotidiano, enfatizando sua relagdo com a natureza; com o
trabalho que permitiu-lhe a autossuficiéncia, sug@eriéncias espirituais
e a gratificac@o do viver simples. No relato, Thoreglesenvolve uma
relacdo de “comunidade” com a natureza, que paraméda (2003)
representa o estabelecimento de sua prépria coadmekperimental de
um, analoga em seu impulso a proxiBraok Farnf™. Tal como denota
no seguinte extrato do livro Walden @vida nos Bosques;

80Ser um filésofo ndo é apenas ter pensamentos aetis sequer fundar uma
escola, mas amar a sabedoria a ponto de viver degeus ditames uma vida de
simplicidade, independéncia, magnanimidade e cogdiaE solucionar alguns
problemas da vida ndo sé na teoria, mas tambémétiagd (THOREAU, 2007,
p.6).

lExiste uma carta que evidencia a visita de Thoadgnaok Farmem 1843,
a pesar dele afirmar que ndo era a favor das calades estabelecidas pelos
socialistas “utépicos”. Para Newman (2003), istkeraais da experiéncia de
Walden representa uma contradicdo que confirma o compsande Thoreau
com uma das principais manifestag6es do sentimmiitico radical na década
de 1840, o movimento de associacdo dos socialistapicos”. Para o autor,
Waldense inscreve como uma réplica organicista aos @ssstas que pediam
uma resposta cooperativa sistematica a crise sdomlanos 1830 e 1840 e
clarifica divergéncias significantes dentro de uslagao ideoldgica fundada em
substancial paralelismo.
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Nunca me senti solitario, ou por pouco que fosgemigio pelo
sentimento de soliddo, a ndo ser uma vez, e isgoeoCpoucas semanas
depois de me mudar para os bosques, quando pdrarmpus em divida
se a vizinhanga préxima do homem néo seria es$enaiaa vida serena
e saudavel. Estar so era algo desagradavel, coatudstava ao mesmo
tempo consciente de certa anormalidade na minpasig@o de espirito
€ Como que previa a recuperacdo. Em meio a umacuave que caia a
medida que esses pensamentos tomavam conta deleniepente senti
guao doce e benfazejo é o convivio com a natunezar,dprio tamborilar
das gotas e em cada som e vista ao redor da minha casa; dei-me conta da
infinita e inexplicavel cordialidade como uma atfeos me sustentando
subitamente, tornando insignificantes as mais in@g@s vantagens da
vizinhanca humana, e a partir de entdo nunca neaisep nelas. Cada
folhinha de pinheiro que ao se expandir intumest@aternura me
cativava. Eu me conscientizara, de modo tao incahfel, da presenca
de algo aparentado a mim, mesmo nos cenarios guentamos chamar
de selvagens e tristes, e também que 0 mais huenarfiximo dos meus
consanguineos ndo era uma pessoa nem um habitaptevoado, que
pensei que nunca mais lugar algum poderia sernésira mim.
(THOREAU, 2007, p.56)

Tanto Walden como a novelaWalden Doi% escrita pelo
comportamentalista Burrhus F. Skinner (1904-1996)ptivaram
comunidadesippie$®. Esta Gltima publicada em 1$48Nela o criador
da comunidade, T. E. Frazier define uma sociedaikntificamente

62Skinner se inspira nas comunidades utdpicas ddes#tX e o Walden de
Thoreau. O autor aponta que estas duas obras m&m @iincipios em comum:
(1) Nenhuma forma de vida é inevitdvel, se néo agostela examine-a
atentamente (2) Se nado gostar dela, mude-a. (3}rii@ode muda-la através de
acao politica. Apesar de que seja capaz de obtirpprovavelmente ndo sera
capaz de uséa-lo mais sabiamente do que seus psedes® (4) Pega apenas para
ser deixado so6, para resolver os seus problemasedoproprio modo. (5)
Simplifique suas necessidades. Aprenda como viélerédom pouco. SKINNER
(1979, apud ALTUS e MORRIS, 2009).

8Chamadas também de comunas. Exemplos delas tencosanidade
intencional Twin Oaks em Virginia, EUA, que foi fundada em 1967 e a
comunidadelLos Horcones no México fundada em 1971, sdo comunidades
inspiradas na proposta de Skinner que perduram.

840 livro inicialmente publicado em 1948 somente @jearecordes de venta
a partir dos anos 60, e é nessa década que inspitanidades.
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constituida” a partir da “engenharia da condutasu@osto para 0 sucesso
da comunidade, através de uma “vida boa”, era base"psicolégica”.
Nela, os comportamentos eram regidos por codiga®dguta. Entre os
principios que impulsavam a vida da comunidade raeam-se: a
igualdade de sexos, a valorizacdo do descanso,taccarole, a
tolerancia e afeto com todos, a busca do bem-estetivo, a satisfacéo
das necessidades, vivenciar o presente, a nao tioagyeliminacdo de
castigos ou recompensas, entre outros (SKINNERB)196

Kanter (1973) considera estas comunidades comousmades
utdpicas”que se desenvolvem a partir da conjuncdo de dois fendomenos;
um momento de efervescéncia social geral no qejegos examinam
criticamente a ordem estabelecida e se esforcaanspdiberar das suas
pressdes e a existéncia de ideais utopicos, tiais os da “contracultura”.

Desta maneira, num pais com tradicdo de comunidbieEER,
1992; FOGARTY, 2003), estes fatores convergiram, favorecendo o
surgiment8® das comunashippies originadas e estreitamente
relacionadas a dissidéncia cultural do monfén{MILLER, 1992).
Localizaram-se em locais rurais, onde procuravaar @sais proximos
da natureza, tentando uma “vida simples”. As commumascavam o
“balanco espiritual” com as “necessidades matériaisidando habitos
de consumo e costumes. Trabalhando nas construgdiizando
materiais “mais naturais” e organicos, compartittao dinheiro entre
todos, e, em alguns casos, intercambiando casais.

%0s relatos indicam que as “comunidades utdpicaslirdgam a partir de
1860, no entanto, Robert S. Fogarty (2003) exant@ato e vinte cinco
comunidades existentes no periodo de 1860-1914. d&dbr afirma que estas
comunidades se desenvolveram organicamente a gartima tradigdo utdpica
profundamente enraizada na histéria americana. tAptwés categorias gerais
para as sociedades comunitarias: colonizadoresecaidws, perfecionistas
carismaticos e pragmatistas politicos. Referinda-peimeira como individuos
que, na tradicdo de Robert Owen, acreditavam gaévacéo secular poderia ser
alcancada estabelecendo grupos em novos assentamene ao assumir
responsabilidade coletiva comunitaria do futuraaficeiro, melhorariam suas
condi¢cdes morais e econdmicas.

%Miller (1992) da continuidade ao trabalho feito pBogarty (2003),
identificando comunidades ativas posteriores a 1@fidma que devem ter
existido mais cidadaos norte-americanos morandoanunidades em 1940 do
que em 1840. Contesta que a origem das comhipases seja atribuida ao
declinio nos enclaves da vida urbdmiapie (Haight-Ashbury e outras), uma vez
que, a vida de comunidade era algo vivo no momento.
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De modo diferente das comunidades estabelecides@amente
nos EUA, as comundmsppieseram abertas para qualquer um que quisesse
“deixar a cultura padrao”, o termo em ingl&rdp out fazia referencia
a este movimento. Timothy Leary (1920-1996) prafeda Universidade
de Harvard, reconhecido como pessoa emblematicacdimento dos
anos 60's, pela sua experimentagdo com o LSD enslmfedas suas
vantagens, popularizou a frageifn on, tune in, drop oUtA partir disto,

0 uso do termodrop out” se torna bastante comum na época para se
referir a deixar a sociedade dominante. Algungdislelo movimento e
figuras publicas do momento utilizavam-no paraakgssua importancia
como motor de transformacdes politicas e econbmicasstema, a partir

da escolha de mudancas nos interesses e valosesses interpessoéis
(SHIPLEY, 2013).

A communitagloshippiesapresentava um carater ndo estruturado
e global (TURNER, 1974). Estas comunidades, engsaade maioria,
se extinguiram. No entanto, ha algumas excecdep@naeram até hoje
autodenominadas como ecovilas. Exemplos delag-s&thorn, na costa
Moray Firth na Escdcia Ehe Farmem Tennessee, EUA.

Ao “deixar a sociedade” dsippiesse recusaram a participar de
discursos modernos, liberais que privilegiavam nividuo isolado, em
contrapartida enfatizaram valores comunais que Imgerde
compreendiam ao individuo como uma expresséo gmmeabilidade
com um “todo comunal” (SHIPLEY, 2013).

Nesse sentido, Turner (1974) ressalta que as pdgutes sagradas
atribuidas acommunitas encontram-se também nas comunas. No
movimento hippie a consciéncia mistica, estimulada pela nog¢éo de
consciéncia, emergiu dentro das interacdes didaatda quotidiana que
surgiu de dentro das fissuras da moderna “condaiéegocéntrica’
(SHIPLEY, 2013). Isto revelou que a transformagiuad, de acordo com
0s ideais utopicos de unido, igualdade e liberdeniear-se-ia possivel
através caminhos espirituais (SHIPLEY, 2013).

Desta maneira, as condigbes oferecidas pelos Estddalos
apareceram como campo fértili para o desenvolviment®
“contracultura”. No aspecto da religiosidade, tantodmbito politico,

67 Alguns destes representantes eram: Alan WattgnAGinsberg, Gary
Snyder, Herbert Marcuse, Timothy Leary, entre au{®HIPLEY, 2013). Uma
das primeiras comunidades rurhippiesconhecidas foi formada em Colorado
em 1965, e denominadop city.
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com a Declaracédo dos Direitos dos cidaddos dosl&stanido&®, como
os antecedentes de praticas transcendentalistasdita® facilitaram

a receptividade para propostas alternativas. O tignesnento das
religibes estabelecidas em conjuncdo com o espéiitomomento,
caracterizado pela preocupagédo utépica com ososstiedconsciéncia, as
possibilidades individuais e a situagdo moral da sociedade; possibilitou
que os estudos sobre o misticismo tomassem vagattatbrmas, desde
experimentos livres até estudos académicos rigef@&alPLEY, 2013).

Aideia sobre a “era de aquario”, vinculada a &sgia, como uma
era na qual a humanidade entraria num milénio defa de luz”, no
qual seria alcancando uma ‘“verdadeira libertaca@irieesl”
(FERGUSON, 1987) foi bastante difundida; processo que aconteceria
ap0s uma era violenta e obscura, a “era de peikEssa conjuntura, a
filosofia e as espiritualidades orientais, o p@iteo, as filosofias dos
indios norte-americanos, o misticismo, entre oufi@am apropriadas
pelos jovens da época.

Desta maneira praticas de yoga, meditagdo, xamanismagia,
cultos afro, paganismo, astrologia, entre outresinsorporam no seu
cotidiano. Para Duarte (2010) o movimento de “amttura” situou a
experimentacdo como ponto central da pratica asglirpelo que buscou
referéncias na experiéncia continua e na relagé&tadiom o divino.

Magnani (2000) cita como alguns personagens impigtague
contribuiram a disseminar esse processo: HermanseHediddu
Krishnamurti, Allan Wats, Aldous Huxley, Gregory tBson, Gary
Snyder, Timothy Leary, Paramahansa Yogananda, Rdisitaru Susuki
e Srila. A partir disto, aparecem alguns “gurus” parsonagens
respeitados, como, por exemplo, Stephen G&skjoe era considerado
um “anciao” peloshippies Gaskin, difundia principios espirituais e
propugnava fazer uma diferencia no mundo; o objetivo da comunidade
que estabeleceu buscava ser parte de “algo maier'elps mesmos e,
seguir um caminho pacifico e espiritual.

%8Este garantia o livre exercicio de qualquer retigi@sde 1789, pelo que,
como citado anteriormente, nos EUA conviviam difées crencas ja desde o
século XVIII.

%9Cuja criadora, a russa, Helena Blavatsky moravabds desde 1871. A
teosofia € um movimento ocultista que inspiradaléarentes tradicdes misticas.

0 Lidera em 1971, uma caravana de 80 dnibus essotameitros veiculos
com 320 hippies que finalmente se estabelecem fiareada abandonada em
Tenesse, onde hoje fica a ecoVitee Farm Fonte: http://www.thefarm.org/
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Para Salem (1991) o imaginario politico-social elegeriodo
aborda a rela¢do individuo/sociedade como uma clara dicotomia; num
momento que se instaurou uma proposta radical queiderava a
instancia do social, mais especificamente as ljei@s e normas que
constrangiam a liberdade dos sujeitos de se regulg@or si proprios,
como expropriadoras. Contudo, esta oposi¢do selvksso plano ideal,
diluindo os antagonismos entre individuo e sociedmaderesses privados
€ publicos, e politica. Assim, para a autora arsf@ao do sujeito supera
0s obsticulos através da ideologia do igualitarisrao seu
comprometimento com a antinormatividade.

Neste periodo, no espirito do tempo, é possivelerohs
revolugbes moleculares que estimulam processasugfdrmacao cujos
efeitos transcendem fronteiras e séo perceptivedaoje. O que o
guestionamento dos padrfes sociais estabelecigodsionou a busca de
mudancas procuradas dentro para forapartindo do sujeito, que rejeita
0 status quoe busca através dele mesmo as mudancas e a slecieda
idealizada. Nesse sentido, sdo a acdo e a expésgdenos meios
fundamentais para criar a ordem desejada.

Manifestagbes da “contracultura” também se obsamano
Brasil, tomando caracteristicas particulares,ded@ relatarei a seguir.
2.2.2.1 A“Contracultura” no Brasil

A*contracultura” no Brasil surge num momento dgimee militar,
no que a ditadura limitava a expressdo da liberdhme brasileiros.
Enquanto alguns se identificaram com a novidaderéssante, outros,
entre eles a esquerda engajada, consideraram-na wommovimento
préprio dos EUA, o0 que originou a desaprovacao sfmss adeptos
brasileiros (DUARTE, 2010). Nado obstante, & margtaa diferentes
motivacdes, a necessidade de expressao era pranordi

Assim, um canal de expresséo além dos jornaigfialtieos”, foi
a musica, com o tropicalisflaccomo uma das suas manifestacdes. Nesse
contexto, para fins da discusséo do termo altematiabe destacar um
expoente musical do rock brasileiro, o cantor epmmsitor Raul Seixas.

Quem ao realizar uma “bricolage”, uma mescla, eiteéas do
mago inglés Aleister Crowley, o projeto de Johnriame Yoko Ono de
construir a Nova Utopia- a nagao libertaria mundeab anarquismo —
[...], deixou a sua impressao digital na HistoriaRtasil como alguém

1 Surge em 1967 com uma proposta musical inovadomo aesposta as
tens@es da ditadura.
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gue continua a ser lembrado pela populagéo, epaciespela juventude,
como arauto de uma era revolucionéria, & qual leéenava de Novo
Aeon, terminologia usada para denominar o0 nasconetd Era
astrologica de Aquério, cantada nos versos da fuden rebelde
(BOSCATO, 2006, p.6).

Raul Seixas através das letras das suas mausicasnexp
necessidade da construcdo de uma sociedade altermatie fato, criou
uma canca@ com esse mesmo nome. Nos anos 70, a partir dadeniz
parceria musical com Paulo Coelho, juntos, emprEand projeto de
buscar a sociedade alternativa e os preceitoseistéd Crowley? (1875
-1947), visdo com 0 a que muitos jovens da épocdiram-se
identificados.

A sociedade alternativa pretendida por Seixas astamnbém
vinculada a ideia de John Lennon e Yoko Ono, daaNdtepia (Nutopia),
um pais conceitual sem terra nem fronteiras, pregadn na cancéo
Imagine (BOSCATO, 2006). Nery (2003) aponta que Raul Sgiemn
documentos datados de 1973, evidencia planos getgite construcado
da Cidade das Estrelas. Para isto convocou todgsessoas, sem
distingdo, para se juntar em torno da cidade atiean em questdo que
ficaria em Minas Gerais. Nesta Cidade das Estram$iormas seriam
baseadas na “sociedade alternativa”, a liberdatte w& direito natural
e sem limites, materializada na regra: “faze otqugpieres”.

Raul Seixas mostra seu desejo de transformac&octkdade, “a
sociedade alternativa € vista pelo compositor camga espécie
indefinida; potencialmente agregadora de insatisfagdo, de propostas de
melhoria radical de tudo, das coisas” (NERY, 2@025).

Desta maneira, tanto Raul Seixas com as musicaad€ide
Cabeca para abaixo e Cidade de Thor (NERY, 2008pautros grupos
favoreceram a popularizacdo das comurigladternativas; o “Drop
Out” também foi vivenciado no Brasil. Grupos musicaishazidos,
como Os Mutantes e Os Novos Baianos, estabelecgraram

2 A sociedade Alternativa do Album Gita de 1974 doimposta por Raul
Seixas, Paulo Coelho e Celso Danilo.

3 Crowley é inglés, nascido em 1875, consideraddasmaiores estudiosos
de assuntos esotéricos e o ocultismo. Mago, poesarédor ocultista foi um dos
principais icones da “contracultura”. A sua douwtrido Novo Aeon, indo ao
encontro da necessidade de contestagdo dos rebedekou forca nos
movimentos “contraculturais” da década de 1960 qnenciavam a era
astrologica de Aquario (SANTOS, 2009).
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comunidade. Embora ndo fosse uma comunidade pnogmig dita, na
mesma época, no Rio de Janeiro, a pensdo contamitta o Solar da
Fossa, hospedou diversas personalidades como: @&th,CTim Maia,
Paulo Coelho, Paulinho da Viola, Betty Faria, AmbrPitanga,
Guarabyra, Caetano Veloso, Paulo Leminski, entratosuoutros
(SARAIVA, 2016). A vida neste local aparece nosates como de
liberdade, alegria, criatividade, fonte de ins@i@de uma fase de fartura
na arte brasileira.

Os lugares preferidos para localizar as comunidémtas Minas
Gerais, Chapada dos Veadeiros (GO), Serra da Bo(ai), Chapada de
Diamantina (MT), Planalto Central. Segundo Magn&t00), estas
comunidades eram caracterizadas por um estilo de vaseado em
principios contrarios as distor¢cdes da sociedatanar e de consumo.
Estas se dispersaram pelo Brasil, escolhendo alguas particulares
em funcéo das “energias” que os distinguiam. Cantpdra o autor, sua
disseminagéo tem um papel importante na afirmagaddscas da época
destacando duas iniciativas; a Comunidade de Nazaré, fundada em 1981,
em Nazaré Paulista, influenciada pela ecovila dedhiérn e a
comunidade de Figueira em Carmo da Cachoeira eradVierais desde
1988. Neste momento se via com maior frequénciaragpinacdo do
hippiendmade, que aparece nas estradas como um “vigjaatde”.

Segundo D’ Andrea (2000) “A plasticidade sincrétieadiversos
sistemas e praticas” é uma caracteristica da altasileira que facilitou
a adocdo das “diversas alternativas” de espiriadé que a
“contracultura” difundiu. Nestas comunidades o0spgeu estudavam
filosofia oriental, terapias alternativas de cuardesanato, misica e arte,
num ambiente de esoterismo e misticismo, partegnesss do
movimentohippie, sobretudo no Brasfl (CARAVITA, 2010). Muitos
elementos que conformam as manifestacoes da eapitéde difundida
pela “contracultura”, ja existiam no Brasil. O mesanitério aplica para
algumas terapias, hoje consideradas “alternaticastio a homeopatia, o
uso de ervas medicinais, as benzedeiras, a acuauenire outras.

Assim, neste capitulo apresentei as que consictare narrativas,
vinculadas as expectativas e propostas de tranafdimdo mundo como
um lugar “melhor” para viver, segundo o0s critérides sujeitos
envolvidos em diferentes momentos da histéria aaamidade. Focando

™fer Caravita (2010) e Tavares (1985) para uma metlescricdo do
movimento de comunidades alternativas no Brasil.
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nas iniciativas relacionadas ao ENCA, as comunilammsideradas
“utépicas” do século XIX, a “contracultura” e suagpressdes em
diferentes lugares do mundo, que considero revehigioleculares pela
subjetividade alternativa a subjetividade capitaitisseminada. De fato,
ao longo do capitulo foi mostrado como as divensemifestacdes
representaram importantes referéncias que perdaartempo, Uteis
tanto para a construcdo de teorias cientificastiwasa para o que é
considerado como “alternativo” hoje e inclusivepinando experiéncias
de vida.

Iniciei apresentando propostas mais tedricas, aswe Platdo ou
More, acrescentando versdes contemporaneas refa@sen por
experiéncias praticas nas quais o imaginado sezieu tentativa. Nesse
sentido, encontro o ENCA e o ideal de “comunidagelia seus
participantes urbanos, como um estagio similar y®eaativas dos
fourieristas antes da implementacé@o dos falanstéipas dosippies
com as comunas. Nog¢do que assumi inicialmente leemdiou meu
percurso pelas ecovilas.

Cabe destacar que a maioria destas tentativaseaeors partir de
um ideal, colocado em pratica hum ambito local, @munidade,
procurando a subsisténcia pelos proprios meiosed\el comunidade
tornou-se a base necessaria para a experimentasias doropostas.
Torna-se interessante ressaltar neste ponto anerdgstes projetos e a
importancia do imaginario, alimentado pelos anseodesejos que
impulsionam aos sujeitos a agir e procurar comnstns objetos
pretendidos, 0os quais nem sempre resultaram comgage, tal como
Crapanzano (2005) coloca:

Imaginado, sonhado, projetado, calculado,
profetizado — logo, construido —, o além sempre
dependede como o encaramos. Nossas imagens,
sonhos, projecdes, calculos e profecias podem dar
forma e substancia ao além, mas, ao fazé-lo,
destroemo; pois, enquanto o constroem,
garantem seu deslocamento. E esse deslocamento
abala nossas premissas acerca da realidade, base
sobrea qual nossas construgbes sdo feitas.
(CRAPANZANO, 2005, p. 365)
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3 O PERCURSO

Neste capitulo pretendo narrar meu percurso deadaegps locais
que visitei, com o intuito de mostrar como a pesafivi tomando forma
neste processo. Apresentarei COmo me inseri NOC&NM processo de
“iniciagdo” como pesquisadora em antropologia eceste “devir” foi
se constituindo gradualmente a partir das relag@es experiéncias que
vivenciei nesse momento inicial.

Penso que se desenhou um percurso semelhante winsemos
do proprio campo, no qual a itinerancia, o temporéro fluxo fizeram
parte, ou seja, a dindmica do meu “objeto” maroieste no meu trajeto
pelas redes e suas conexdes. Nesse sentido, ratendhedida do
possivel, dar voz ao meu campo através da etnagtafpercurso, este
aparece semelhante as trajetorias dos sujeitosraugtam nas redes,
chamadas por Latour (1994) de “redes sociotécnitégie a diferenca
de algumas tentativas que antecederam as ecavitaspnhecida como
indispensavel para a supervivéncia do movimento.nibwimento-rede
0 qual percebi, de uma maneira similar a apontadaBpuno Latour
(1994):

[...] existe um fio de Ariadne que nos permitiria
passar continuamente do local ao global, do
humano ao ndo-humano. E o da rede de praticas e
de instrumentos, de documentos e traducdes. Uma
organizacdo, um mercado, uma instituicdo, ndo sao
objetos supra-lunares feitos de uma matéria
diferente daquela de nossas relac6es locais sub-
lunares. (p. 119)

Desta maneira, propus-me “seguir” meus interlo@stopelo que
optei entre pessoas, suas relagdes e também pirediaas conexdes
entre as proprias controvérsias” (LATOUR, 20124p.Fentei seguir 0s
“fios” das redes e me inserir nela através do peccdos sujeitos, suas
diversas praticas, os eventos, seus desdobrameatnsa finalidade de
conhecé-las. Pelo qual o trabalho de campo da dfadlityga em
formacao”, resultou uma experiéncia analoga a gienalinterlocutores,
0s quais experimentavam a vida nas ecovilas. Asgas interagdes
com o “objeto de estudo” representaram o iniciorelacdo com o
trabalho de campo e com o objeto em si. Uma relgg&oinicia sem
muito conhecimento dethosdestes lugares a partir de uma busca da
antropologa pela “espiritualidade” como objeto siudo.
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Desse modo, relatarei a experiéncia inicial de atie@os locais e
como se estabeleceu a “entrada ao campo” distidguliferentes tracos
decommunitasegundo a perspectiva de Victor Turner (1974).

O termocommunitasgonsagrado por Victor Turner, para Rosaldo,
Lavie e Narayan (1993) refere-se a plenitude p@enios encontros
humanos, tanto dentro como fora do grupo sociabu@mres consideram
gue a acdo humana envolve formas cognitivas, afetey éticas de
conhecer; estas seriam tanto intelectuais como profundas. A communitas
permitiria que o pensamento forme o sentimentsentimento informe
0 pensamento. Desta maneira Rosaldo, Lavie e Nar$893)
consideram que aommunitasem toda sua plenitude abrange a
turbuléncia da vida humana como o calor do sentimesmpanheiro e
amigéavel.

Nesse sentido encontro um dialogocdenmunitaom o desejo.
Este flui de forma molecular (DELEUZE, GUATTARI, @) entre as
coisas e no meio de estruturas com formacgdes mso(&ELEUZE,
GUATTARI, 2000). Assim, descreverei 0 percurso dpndo tracos
moleculares daommunitasos locais visitados, sem alguma pretenséo
de apontar tipologias. Contudo, ha que considenalpém as molaridades
e sua provavel correspondéncia com a nogéo dewzstriDe fato, tal
como sugerido por Deleuze e Guattari (2000) nosofiurizomaticos ha
entrecruzamento, superposicdo e transformacdo damagdes
moleculares e molares, pois estas embora consstyidlos mesmos
elementos, séo difusas e sem contornos definidosefso que podera
ser observado em algumas das narrativas a seguir.

3.1 A*comunidade” que se torna “ecovila”

Soube da ecovila Sdo Jbéséu Associacdo Ambientalista
Comunitaria e Espiritualista Patriarca Sdo JoséHRE)]), através do
meu orientador, em 2012. Ele indicowsite da instituicio como uma
possibilidade, pois, ho momento ndo havia definmdocal onde
desenvolveria a pesquisa. Contudo, somente com uborddo em
andamento entrei em contato p&mail que aparecia nevebsiteda

1 A maneira de exemplo o molecular poderia estacwato aos desejos,
devires e fluxos, enquanto a molaridade as es#siturepresentacdes e
estratificacdes, entre outras expressoes.

2 Lucia me explicou que a denominagéo Sdo Joséeferminada em alusédo
a “sagrada familia”.
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associacao e marquei uma visita. Esta visita arigim minha primeira
saida de 6nibus do entorno da UFSC para o noiteajgarecendo-me
um lugar “muito longe”. Nessa oportunidade que &smu em setembro
de 2013, apresentei-me como pesquisadora e padisséo para fazer
pesquisa no local. Fui recebida pela Marita queapnesentou a ecovila.
Trata-se de uma bi6loga de uns cinquenta anosdm&@s filhos, que
comecou vendendo mudas para a comunidade e logaisdejpou
moradora. Ela esteve coordenando a comissao resmbpelos assuntos
ambientais da ecovila e pediram-lhe para conversarigo. Ela me
informou que deveria enviar meu projeto de pesquisaa carta de
apresentacdo assinada pelo meu orientador pafasgeeavaliado pelo
conselho, pois a “comunidade” era administrada ar conselho
administrativd e explicou que deveria apresentar meu trabalres ate
ser publicado para ser lido na comunidade. Paleniar abertura para
acolher pesquisadores, e inclusive, uma vez peguminome do meu
orientador, manifestou que Alberto Groisman era pesquisador
conhecido pelos moradores da ecovila.

Marita comentou que a comunidade decidiu ser urosilacpor
consenso unanime, a partir de um trabalho de cefelde curso de 2007,
elaborado por um aluno da Engenharia Ambiental dizdisidade do
Vale do Itajai que frequentava o local. O trabalfroposta de um Modelo
para Gestdo Ambiental Comunitaria utilizando Ppiod da
Permacultura; Estudo de Caso ACEPS]J, Florianépolis — SC utiliza uma
pesquisa denominada Avaliagdo de Sustentabilidameu@itaria-ASC
proposta pel@lobal Ecovillage NetworkGEN), que avalia o “nivel” de
“sustentabilidad® das comunidades a partir dos seguintes aspectos:
ecologia, educacgdo, cultura, economia, governamgeunicacao,
espiritualidade, saude e “CBIQMARTINS, 2007). Este TCC considerou
a associacao, como “uma ecovila com bom conhecoramtdirecdo a
sustentabilidade’ E a partir disto que hoje os nomes: “Associacio
Ambientalista Comunitaria e Espiritualista Patr@a8&o José” e “Ecovila

3 Composto por sete membros efetivos, trés suplemtasnbém um conselho
fiscal que é composto por trés membros e trés sigseSendo indicado a cada
trés anos.

“Abordarei este assunto no quarto capitulo.

°A cola é a unifo dos aspectos que proporcionanidadm e integridade na
Comunidade, englobando valores, crencas, e pratoasnitarias (MARTINS,
2007, p.44).
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Sao José” séo utilizados em conjunto na documeamtafiéial e nas
apresentacdes dos moradores ao se referirem a ictaién
Entre outras informagdes, Marita comentou que &ikxcestava

ligada a doutrina do Santo Daime, “uma doutrinadey & natureza”.
Durante a nossa caminhada pelo lugar, mostrou-ptent¢a da “rainha”
que era utilizada nos rituais e cultivada no lujEmcionou brevemente

a estrutura da ecovila e explicou-me sobre os fo®jaos quais a
comunidade se envolvia Também receberam alguns cursos como:

permacultura, eneagraﬁnaoficinas de Educomunicag%o Dragon
dreaming seminarios, projetos dos jovens, oficinas de caligacéo,
exemplo do Coletivo Memérias do M8roficina de desenho @artoon
entre outros. Ademais de eventos tradicionais cfastas juninas e da
primavera.

A partir dessa visita, mantive contato com Mari@email Ela
confirmou que seria possivel realizar a minha psaqua ecovila. Foi em
julho de 2014, quando comecei a procurar um guaata alugar na
comunidade que obtive @mail da Licia com quem estabeleci
comunicacdo em agosto. Combinamos um valor mepsairp quarto e
poderia ter acesso a casa, no entanto, eu comprauiga alimentos.

6 Tanto o termo ecovila como comunidade costumamrsarautoreferéncia.

Citou projetos de cultivo de mudas nativas, umaitets de educacdo com
relacdo aos corredores ecoldgicos na ilha e otprageplantio de Palmito Jucara.
Além de outras atividades como teatro, educaca@miihfe atividades lidicas.

8 E uma metodologia de estudo da personalidadetijiza wm diagrama de
nove pontas.

*Educomunicacéo define-se como um conjunto das adé&madas a:
integrar as praticas educativas o estudo si sistemméos sistemas de
comunicacao, criar e fortalecer ecossistemas camativds em espacos
educativos e melhorar o “coeficiente expressivomunicativo” das acdes
educativas (NCE USP, 2016)

10 A misséo do coletivo “Memdrias do Mar” é: “carreganhos e ideais de
transformacao rumo a sustentabilidade e consengsdona costeira e marinha.
Adotamos a intencdo de “acéo catalisadora”, reddizeor meio de atividades de
intervencdo comunitaria sob a perspectiva da educmacdo, integrando
multiplos saberes e multiplicando experiéncias oeeghanga ecossistémica e
socioambiental”. Fonte:
https://www.facebook.com/memoriasdomar/info/?ergoint=page_nav_about

item&tab=page_info Acesso em: 28-07-2016
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Lucia era presidenta da ecovila no periodo, umaenudle uns
cinquenta anos, artesd, bastante ativa na com@idade de um
adolescente e estudante de educacdo a distancia faswidade de
Floriandpolis. Ela considerou que seria interegspata a minha pesquisa
participar do fechamento de um moédulo de um cumsoqual dois
representantes da ecovila estavam participandeodvine que seria no
final de semana de 24 de agosto de 2014 na ecovVdegcido pelo
Instituto Nhandecy vinculado acGaia Educatioh?®. O tema do curso
teria a ver com a “educacédo para a transicdo” qua dos objetivos do
instituto, oferecendo propostas para uma visado utodm que “passa por
um momento de transicdo”. Nesse curso, Licia negogara que eu
participasse sem pagar em troca de ajuda duranterto.

Nessa primeira experiéncia na ecovila, de um fitealsemana,
conheci pessoalmente a Llcia que me recebeu derm&wspitaleira.
Cheguei no sabado, cedo de manha e fiquei até indora tarde. A
ecovila tinha umHostel no qual pernoitei com outros participantes.
Houve umas vinte pessoas, entre participantesrdo euseus familiares.
A maioria morava em Curitiba. Estes sujeitos ser@dgsavam pelo
movimento das ecovilas como uma das formas de &k préatica o
curso. Consideravam que os moradores “ja estaiidgneiando o que se
aprende no curso”, conforme foi comentado mais @ wez pelos
participantes entusiasmados com a vida na comuniddtsta
oportunidade foi considerada como uma experiénmoas descontraida”
pelas duas professoras do curso. Por causa distadaram os familiares
dos alunos para participarem do fechamento do ciisste evento, as
atividades foram programadas de maneira “mais’liA@am praticadas
algumas dancas circulatdshouve palestras e atividades ministradas

11 Descrito no site como “Somos um grupo de pessoagscolheu a arte da
convivéncia como desafio e nos colocamos a sedactansformacéo pessoal,
coletiva e planetaria”.

2parceiro do GEN. Define-se como provedora lideredecagdo para a
sustentabilidade que promove “comunidades préspetaistro dos “limites
planetarios”.Gaia Educationobjetiva tornar o conhecimento e as habilidades
desenvolvidas em ecovilas acessivel a um publiggar@isponivel em:

http://www.gaiaeducation.org/index.php/en/aboutuhs-is-gaia

13 A Danca Circular é o resgate de uma pratica arteshuito antiga e
profunda”, vestida para os tempos atuais. O mouineéntitulado Dancas
Circulares Sagradas nasceu com o coreégrafo alpoténés Bernhard Wosien
quando, em 1976, visitou a Comunidade de Findmarmorte da Escécia e pode
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pelos proprios participantes do curso, como: Cooagdio Nao
Violenta* (CNV) e a metodologia Teoria'®) oficina de elaboracéo de

mandalas, apresentacéo da ecovila, fogueira aa db Temazkaf.

Consegui conversar mais detidamente com Mara, @vam
advogada de uns vinte e quatro anos, ela parteigi@xamente na “busca
da sustentabilidade”. Ela morava em Curitiba, g@stie participar em
festivais de comunidades e de experiéncias de patima e
bioconstrucéo. Mara considerava praticar algumipios que “podiam
servir de exemplo” para outras pessoas, estas quassem nela que
“dava certo”, compreenderiam sua validade. Ela roosie bastante
interessada na minha pesquisa e nos lugares gigevigitado. Sugeriu
alguns textos esites para conhecer mais do movimento que ela
acompanhava. Um assunto no qual ela insistiu papaeurar foi uma
palestra denominada “Guerreiros sem armas”, mauatmpor Edgard
Gouveia, um arquiteto reconhecido por mobilizae$o$ com “jogos
virtuais”, gincanas e acbes que objetivavam mailifies em
comunidade¥/, encontrei-o posteriormente num evento que desev
no quinto capitulo.

ensinar, pela primeira vez, uma coletanea de Dafgddéricas para 0s
residentes. Disponivel em: http://www.dancacircatan.br/ogue.asp Acesso
em: 28-07-2016

14 Técnica para aprimorar relacionamentos pessoaipradissionais
desenvolvida por Marshall B. Rosenberg, publicazivno do mesmo nome.

15 A teoria U é um conjunto de teorias, ferramentgséaticas que podem
auxiliar os lideres a enfrentarem os problemas,ap@mas “intelectualmente”,
mas através de ac¢des que gerem “inovacao”. O moess U é dividido em trés
fases, as duas primeiras sdo sentir e presen@afjtana engloba a criagao de
protétipos e atuacdo em uma Unica etapa chamadgalizar. Disponivel em:
http://co-labore.net/teoria-u-um-caminho-para-inma@e-liderandaAcesso em:
28-07-2016

18 Ritual dos indios norte-americanos do caminho eétmque foi levado
por um dos moradores da ecovila quando visitaraégidd. O mesmo busca a
“reconexdo com a mée terra” e implica uma “purifial. E realizado num
espaco em forma de domo, no que os participartasifsentados no chéo, que
simboliza o ventre da méae terra. Consiste em umhbale vapor” a partir do
contato de pedras incandescente e 0 contato cgoea a

17 Em 2008, sua metodologia de brincadeiras sociigdalas com o nome
“O4sis” ajudou a revitalizar, com a participacdonda@s de trés mil jovens de
diferentes regides do Brasil, 12 comunidades adstaela enchente de do rio
Itajai, em Santa Catarina. Disponivel em:
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Também conversei com Leticia, uma das professarasucso,
administradora. Ela fez danca do ventre por oitsatocava violdo, mas,
nao se achava uma “boa aluna”. Por causa disswoloesbutros cursos de
psicologia e CNV, 0 que uniu com sua experiénciamrea de “recursos
humanos” para abrir a propria empresa. Nela, agereervicos de
mediadora de conflitos, pelo que comentou “Hojéaea 0 que eu gosto”.

Outro participante foi o consultor de empresas il
participando junto com esposa e os quatro filhofecleamento do curso.
Ele morava e trabalhava em Porto Alegre, oferecarwsultoria na
empresa Transformar Ltda., que apostava por ursddwecossistémica e
sustentavel” para “mudar o paradigma nas organi=ic&le acreditava
numa “transformacdo” que estava acontecendo e actpmrtante levar
a familia para compartilhar a experiéncia em Hhapolis.

Finalizado esse evento, quatro dias depois, ca@nbom LUcia,
ela se ofereceu para me dar carona e levar minisasc Desta maneira,
com minha “mochila de antropo6loga”, cheguei atdacasa numa noite
de agosto para ficar pelo primeiro periodo de um INé& casa de madeira
e cimento decorada com pinturas coloridas que rfazieferéncia a
desenhos indigenas, morava com seu filho e seuardrapo Condor,
conhecido na comunidade como o “indio”. Alugavaliém dois quartos,
Nno momento um seria para mim e outro para Walofeggpientava a
comunidade e aparecia somente “nos trab&thos

Lucia foi minha principal interlocutora. Ela ia pticando-me
como funcionava a ecovila e me avisava das atiesladmunitarias das
quais poderia participar. Gostava de conversaresabrhistéria da
comunidade, uma vez que era integrante do grupiliinEste se reuniu
aproximadamente no ano de 1987, a partir da intexgdviver em
comunidade. Lucia conta que o grupo inicial se ieeura Praia do
Santinho praticando a doutrina do Santo DAfhi®© sonho de morar em

http://revistatrip.uol.com.br/homenageados/2013edlgouveia-jr Acesso em:
02-10-2016

18 Retomarei a experiéncia de Matheus no capituto oit

19 Os rituais do Santo Daime sdo chamados de trahalhioculados ao
trabalho espiritual.

20 Doutrina que surge entre os anos 1920 e 1930 dianpiglo lider Raimundo
Irineu Serra, o Mestre Irineu. Sistema ritual etdoario (GROISMAN, 2016)
que utiliza de forma ritual uma bebida psicoatvayahuasca considerada uma
planta sagrada. O cif@anisteriopsis. caaptombinado com as folhas de outra
espécie vegetal, a “Rainha”, a folha da chacroreaauntém o principio ativo
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comunidade comecou a ser almejado, inspiradoslaaléu do Mapia,
localizada na Amaz6nia Brasileira, uma experiénclativa comunitaria
implantada sob a lideranca do padrinho Sebd&stisBntre 1990 e 1991
com a finalidade de conseguir este objetivo, or liglspiritual, Elio
ofereceu sua casa como moradia para 0 grupo qugowcha ser
conformado por até quinze pessoas para depois rmdginquenta
hectares de terras em Santo Amaro da Impe%%ltn'rzde Lucia também
morou. Em mudltiplas ocasifes comentou com nostakphre a
abundancia e riqueza da terra, que permitia coflugios alimentos.

Lucia participou ativamente na historia da comudéda revelou
que em 1993 decidiram vender o terreno de Santa@pwa comprar
um local melhor localizado para atender as demagea&scolaridade e
guestdes profissionais da cidade, uma vez que, @sdores que
trabalhavam principalmente na cidade tinham difiades com a
distancia de Floriandpolis. Nesse periodo, comprarderreno no bairro
de Vargem Grande e no transcurso desse mesmo gumoaa pessoas
instalaram-se para morar inicialmente em barrabbs.entanto, foi
transitorio, pois a ideia do grupo era morar nallamm alojamentos
construidos. Lucia disse que as construcdes foeitarsfem mutirdo, a
igreje’ que foi construida junto com a casa de f&ltiam alojamento
com quatro quartos, uma cozinha “geral”’ e dois bah.

DMT (N-dimetiltriptamina), juntos, s@o cozidos eridos, seguindo-se um
processo ritual complexo. O resultado final € ura gue é consumido nas
cerimdnias (GOULART, 2004).

21 Sebastido Mota de Melo, principal fundador do @eEtlético de Fluente
Luz Universal Raimundo Irineu Serra (CEFLURIS) latda no Céu do Mapid,
uma pequena vila no interior da floresta amazdn&aue habitam adeptos a
doutrina do Santo Daime (GROISMAN, 1999). Seguniim, B ideia orginal era
“incorporar o modelo amaz6nico com toda sua cultura

ZMunicipio localizado a trinta e quatro quildmetram cidade de
Florian6polis, conhecido por ser estagédo de aguamts.

% Templo onde se retinem os frequentadores e cothpartium mesmo
conjunto de praticas rituais. No entanto ao serireds igrejas na doutrina do
Santo Daime, pode se referir também as igrejasad#er local, no sentido de
gue se referem a um espaco fisico especifico, eardietadas liderancas, e ao
templo (GOULART, 2004).

24 Feitio € como se denomina o processo de elabodm@ha, na ecovila,
existe um local especifico onde este é preparado.
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A ecovila contava com um espaco principal de usourn, onde
ficava o “centro de convivéncia”, um saldo grarat@lizado num ponto
elevado do terreno, utilizado principalmente emngy® sendo o uso
principal como igreja da doutrina do Santo Daimee Dm lado
encontrava-se a secretﬁﬁaa loja de produtos artesanais, a cozinha
comunitaria e os banheiros; do outro lado estava o centro de educagédo
(OCA) que também funcionava como uma biblioteca,lafto dela
encontrava-se o estacionamento. Na frente do sdismendo umas
escadinhas de pedra, num espago plano de gramatmvesse uma
construcdo semicircular de cor azul que era utiizaara celebrar o ritual
de “reconexdo com a natureza”, denominggtaazkale logo do lado
encontrava-se um pequeno agude no qual distingseanmféias, plantas
similares & vitdria regia. Este colimitava com abanas azuis de forma
geodésica que conformavanhastel Macaco’s House

A paisagem do local contava com abundante bioddeats e era
rodeado por arvores e mata onde habitavam tipesediies de passaros,
macacos, borboletas, cobras, aranhas, sapos, eotr®s, que
engalanavam a paisagem aparecendo com frequérmapterando a
atencdo dos visitantes.

As casas da ecovila continham no maximo dois paviose os
terrenos eram de até vinte metresaio espagados entre eles; respeitando
a distancia minima estabelecida no Plano Difétaim perimetro entre
cinquenta até cem metros. Neste espagco encontréandsm, um
laborat6rio fitoterapico e um horto de ervas mewiid, um viveiro de
plantas nativas da Mata Atlantica, uma casa utiizpara tratamentos
“alternativos”, chamada “casa da cura” e o espacieitio.

As construgcbes eram principalmente de madeira,selitonos
anos estavam incluidos cada vez mais técnicasotsttacdo amigavel”
com o ambiente como bioconstrucdo e permacultigsin® era possivel
encontrar em algumas moradias banheiros secoadteﬂerd@ﬁ, paredes

que utilizavam um material de construgéo chamadqnajmrcretés,

25 Escritério onde eram realizadas as tarefas adimitiisas.

26 Documento que orienta a ocupac&o do solo na caladei

27 Camada de vegetacdo que se desenvolve sobre waadnt@ermedavel,
neste caso no telhado.

28 Técnica que utiliza principalmente fibra de pagehenor quantidade de
cimento.
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telhado a partir de tubos de pasta dental reutiZae diversos matérias
reutilizados como janelas, portas, vidros, entr&osuresgatados de
construc¢des antigas ou inclusive encontrados ro™li

Nesse primeiro periodo procurei entrevistar os durmes que
fosse possivel, comecei com indicagfes feitas foialLe fui pedindo a
cada um dos entrevistados indicarem outro morase momento n&o
consegui conversar com o “lider espiritual” da degyois, encontrava-
se viajando. SO consegui fazé-lo no segundo perfladtrabalho de
campo iniciado em julho de 2015. Finalmente engtevivinte e cinco
moradores e trés visitantes frequentes.

O segundo periodo na ecovila teve lugar depoisaitar do
estagio sanduiche, este deveria durar dois messsteve uma duragéo
de quatro meses interrompidos pela minha visitzogika Colorida onde
passei vinte dias. Neste segundo momento ja ef@ecma por alguns
moradores e tinha certa confian¢a na casa ondecoeteava hospedada.

Desta vez cheguei a casa da Lucia num periodo eletosy da
comunidade, quando havia muita movimentacdo deags® feitio teria
acabado e comecava a “Danca das Estfélasotivo pelo qual a casa
“estava lotada de visitas”. Além de mim, havia domsheres de Belém
do Para que vinham para participar da danca, unta maturéloga de
vinte oito anos que estava alugando um dos quar@ss um homem de
uns trinta e quatro anos, que participaria tambardahca, que dormia
compartilhando o quarto com a Lucia, Condor elwfileles. Além de
alguma visita que chegava no dia do ritual e dormaiaala. Nas palavras
da Ldcia: “A casa ja é uma ecovila”, se referindte@poralidade das
visitas e a quantidade de pessoas entrando e sdiedge contexto,
comecei 0 segundo periodo prorrogado até dezenab?201b, momento
no qual deixei a itinerancia.

Nessa experiéncia encontrei uma comunidade estidelgque
“inspirada” a partir do resultado de um trabalhad#nico, buscava se

29 Este tipo de telhado ndo aparenta ser diferentelidado convencional, no
entanto, sua elaboracgéo é feita a partir das eg@radada pasta de dentes cuja
matéria prima é o plastico e o aluminio. O matefiddastante resistente, ndo
absorve &gua, ajuda a refletir a luz do sol enmgras vantagens. E
comercializado como produto “alternativo”.

%Danca dos indios norte-americanos do Caminho veamel
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enquadrar no que seria considerado uma ecdvikesse sentido “ser
ecovila” permitir-lhes-ia serem reconhecidos nadonesate pela sua

identidade vinculada ao Santo Daime. No entanto, &ra entendido

como “um processo”, um caminho a seguir, para o @gtavam em

transito, até atingir um determinado modelo. Estgundo pude perceber,
seria 0 que propunha “a sustentabilidade” orienpaheipalmente como

difundida pelo GEN, fundamentada nos critériosrdbalho académico,

outras experiéncias de comunidade, e 0s cursoguads participavam.

De fato, ao comentar na Ecovila Colorida sobre mnjmsquisa na
Ecovila Sdo José e o desejo deles de “ser ecosiladiu uma questao:
“Como? Eles ndo sdo uma ecovila?” Evidenciando mpevisdo dos
interlocutores da Colorida, a comunidade da Var@ande seria uma
ecovila. Seguidamente, discutiram esta denominag#stionando sua
“legitimidade” em fung&o do vinculo com o GEN, erdo a intencéo
deles, em algum momento, de se distanciar destassgwo, no entanto,
ainda hoje a continuam utilizando.

Isto num primeiro momento foi evidenciando contrsigs, nas
distintas concepg¢des do que seria uma ecovila, &sewila” era
reconhecido como um estilo de vida “mais sustelitalreseridas em
redes-movimento nas quais, entre outras coisasfilhpaa-se
conhecimento, com alcance tanto local como tramsnalc Esta questéo,
de quem seria uma ecovila, apareceu novamente ngareurso pela
Escola Velatropa.

Contudo, reconhe¢o na Ecovila Sao José uma conueigae
denota tracos deommunitasexistencial se aproximandocammunitas
normativa (TURNER, 1974). Isto acontece gradualmeatmaneira de
processo. Com o passar dos anos, sente-se a dadesse se organizar
num sistema social que permita aos moradores unmaivéocia
harménica e de longo prazo, o que eventualmentgassforma na
estrutura que é mantida hoje. Desta forma, obs@vammacommunitas
que a partir da necessidade de estruturar relato/iluxo molecular.

A seguir apresentarei outro local onde se bus@ @ss/ivéncia
harmonica, a Escola Velatropa.

31 Segundo relatou um visitante frequente da ecadta discussdo existiu
entre alguns moradores, contudo ndo apareceu ngoaréado de trabalho de
campo. Neste periodo a maioria de moradores idsardin a pesquisa como
inspiracdo para ser ecovila.
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3.2 Nao era uma ecovila?

Tive conhecimento da Velatropa a partir das infa@es obtidas
nas primeiras pesquisas em feiras de produtos ioagtly terapias
“alternativas”. Meus interlocutores identificararstee lugar como uma
“ecovila”. Assim sendo, considerei-a como uma opd&opesquisa.
Decidi entrar em contato peflacebookonde apareciam com o nome de
“Velatropa®? Consciéncia planetaria”. Recebi uma resposta rcoafido
gue era possivel visita-los, somente precisari@anarma data e ir.

A partir desta resposta, liguei e conversei comCeie disse que
poderia ir numa sexta feira, assim poderia passéa t, na escola, na
cidade de Garopaba, Santa Catarina. Tendo combmadw primeira
visita ao local, em outubro de 2013, organizei-m&jir cedo. Coincidiu
de combinar uma carona com o proprio Oti, quenoaviae que estaria
em Florianépolis no mesmo dia da minha visita.

Assim, depois do almoco, iniciamos nossa viagenGat®paba.
No caminho, eu observava a estrada. Era a primerajue viajava de
carro fora de Florianopolis. Oti comentou que aWebpa oferecia cursos
e eventos, estes se programavam aproximadamentaroamés e meio
ou dois meses de antecedéncia com a finalidadsemitir o fluxo do que
aterra pede” e para poder divulga-los adequadamriel® mencionou que
estes cursos e praticas eram variados, tal comoentns sobre
“consciéncia planetaria”, “culto a natureza”, alitegcdo, diversas
manifestacbes de arte, “ayahuasca holistica”, enits. O dinheiro
arrecadado era utilizado para custear a manutetigd®scola, para o
professor do curso ou prética, e para pagar oatrstes gerados.

Coincidiu que, sem planejar, eu chegaria a escuia jparticipar
da Troca de Alimentdé, Acontecia uma vez por més e os participantes
se comprometiam em levar para o evento um “alimergénico” numa
quantidade equivalente a cinquenta reais. Esteatodevia ser dividido

%20 nome Velatropa segundo informaram-me tinha aceer o “cuidado da
familia”, "velar pela tropa”. Também relacionadontdaqueles estudos dos
bairros da galaxia”, um deles chamado “Velatrogag fato, canalizacdes
referidas a “Gaia no contexto galactico” circulanmigla internet referem-se a
setores da “nossa galaxia”. Sendo nosso “propstersia” o setor “Velatropa”.

330ti era morador fixo na época, contudo, quandcei/plbsteriormente, ndo
estava mais. Reencontrei-o no ENCA por acaso.

34 Também se referiam a ela como mandala.



83

em partes iguais proporcionais ao numero de pesswdismadas para
participar da troca. Neste caso foram vinte “cot&sh consequéncia,
quem participasse devia levar vinte porc¢des igiaigroduto escolhido.
Na troca que presenciei, os produtos eram divemsek:banana, batata,
batata doce, cebolinha, uva passa, lentilha, acwmcavo, maca,
mandioca, laranja, espinafre.

Nesta oportunidade, participei da troca de alinemta roda,
posicionada ao redor dos alimentos que estavanmmiaegibs em forma
de mandala na grama. Como todos o0s participanies, que me
apresentar. Eu escolhi me apresentar pelo meu maisendo sabia meu
“kin®> do calendario Maya, que era como os participarses
apresentavam, e comentei que era minha primeiralzeZnfatizei que
era pesquisadora do doutorado da UFSC e que vimReidi, motivada
por estudar espiritualidade contemporénea, intedesso “despertar de
consciéncia”, assunto que me interessava na épisse ainda que por
causa disso estava visitando o espaco, pois, diatentender como era
para eles esse processo e como resultado da nmeshaiga elaboraria
uma tese que seria publicada na Academia. Quarrdmes de falar ouvi
um Oohhh! Coletivo, que exprimia um assombro pasiteforcado com
uma salva de palmsfs

Depois desta motivadora experiéncia conversei cala, lquem
dirigia a escola, e expliquei meu interesse matislidedamente. Ela
concordou com a possibilidade de desenvolver aussga escola, ao
saber do meu interesse na época no “despertandeiéncia”, ela disse
“Vocé veio ao lugar certo”.

A dona da escola, Lala, estudou educacéo fisichpmrtinha
comecado na astrologia e no tar6 com dezenove Bfeosonsiderava
sempre ter sido “uma buscadora”. Trabalhou priticipate com “o
corpo”, fazendo yoga e danca. Além disso, nas gasiticotidianas
procurava a “transformacao”, pelo que fez diveragasos como florais

%Kins, sdo unidades, seria o0 “nimero um dos magasesenta um dia, um
sol, e como as pessoas nascem num dia, cada undlitdchbém é chamado de
kin”. Disponivel em; https://www.casa-indigo.comiedcao/o-calendario-maya/
Acesso em: 02-10-2016

% Esta expressdo somente aconteceu No meu caso.
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de Bach, o Curso em Milagrés o Sincronario da P&, alimentacéo
macrobidtica, medicina natural, homeopatia popuknapeuta floral,
cura reconectivi, bioenergétic‘g’, cursos de canalizacdo, entre outros.
Na época ndo se considerava mais uma buscadorside@va que
“sintonizava com 0 amor e sentia a conexao deiespiEla também
disse que fazia parte do “Circulo carmé¥ine o “Shaumbr&” que
descreveu como pessoas que ajudam a quem estanduassela
“transformacao de consciéncia”.

A escola foi indicada pelos meus interlocutoresiais como
ecovila, embora a Velatropa ndo se considerasse tainNo entanto, a
partir do percurso que fiz pelas ecovilas, percgle compartilhavam
praticas similares. Como as praticas espirituais ¢ de alimenta¢do; uso de
medicinas “alternativas”, o uso de técnicas de peuttura e agrofloresta
para o cultivo e bioconstru¢do para a construgdo das edificagdes;
organiza¢do de eventos, cursos e vivéncias; recep¢do de visitantes e
trocas. Além dacommunitas, caracterizada pela multiplicidade e
singularidade das préaticas “espirituais” dos fregadores, estas
conviviam na espontaneidade do momento.

%" Trata-se de um livro considerado um caminho egplrgue consta de uma
parte “tedrica” e outra “pratica”. Este livro f@&ito entre 1965 e 1972 por Helen
Schucman e William Thetford, a partir de “canali®s’ que contemplavam
“ensinamentos atribuidos a Jesus Cristo”.

% Refere-se a outro nome do calendario Maya. Catendé treze luas de
vinte oito dias que permitiria reconhecer a enedgiacada dia em funcao do
movimento do sol e da lua.

%9Cura através de “frequéncias” que o terapeuta ‘Hicgdl para o paciente.

40 Técnica corporal para conectar com as emogdes.

41 “Q Circulo Carmesim se iniciou em 1999 atravésutde grupo de
“trabalhadores da luz “do Colorado, EUA. As reuside Circulo Carmesim sdo
abertas a todos os que estdo na jornada espiritd@algyrupos que disseminam
“canalizacbes”, “confraternizam”, e “celebram” arjada, para “aprender mais
sobre a divindade” em diferentes paises do muridanternet. Disponivel em:
http://www.novasenergias.net/circulocarmesim/nos Atesso em: 28-07-2016

42 “E um grupo de humanos atravessando seu processiespertar.
Despertar da consciéncia e também da divindadednt® termo se originou
na época de Jesus e descrevia algumas pessoasrquaiam (muitos deles,
essénios) para encontros secretos da sua busciuaBpiDisponivel em:
http://expandiraconsciencia.blogspot.com.br/p/o-exsaumbra.html
Acesso em: 18-04-2017
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O lugar foi conhecido por dez anos como o “SitiorFilas
aguad®; esta casa inicialmente foi pensada como um espapartilha
para Lala. Nesse periodo ela comecou organizagdonak vivéncias. A
escola estava construida num terreno de extensfio Hectare. Contava
com duas casas, uma principal e uma menor, padecdestruida com
técnicas de bioconstru¢éo. Nas duas aconteciaroscarambas serviam
de moradia. Existia também uma horta organica pegaaima pequena
cabana de madeira que funcionaria como “casa da".chsta foi
reformada por um morador e um visitante no peré@minha estadia. O
espaco tinha piscina e areas verdes com divenstiferfas, orquidario,
um palco chamado de “palco cristal” que se utizpsra eventos e para
praticas degyoga Estas edificacdes tinham decoragbes ou pinteitss f
a méo pelos moradores e visitantes. Além distatiaxiim pequeno rio
perto, onde os frequentadores tomavam banho.

A visita na qual permaneceria ha Escola Velatropaou no dia
15 de outubro. Havia conversado com a Lala por ek@ronica e
combinado um valor de R$20,00 (vinte reais) por, dieluindo
alimentac&o. Cheguei no dia “cachorro Cristal BoAficperto das vinte
horas na estrada de Garopaba com minha “mochiatiepologa” nas
costas e liguei para avisar que estava no pontiniels, precisava de
indicagbes de como chegar, pois lembrava que stantit e ndo havia
pavimentacdo. Caba, morador da Velatropa, oferee@ara me dar uma
carona na estrada.

Ja na Velatropa desci do carro e cumprimentei ad2rea moca
com quem falei no telefone e que eu ja a tinhaecidb na primeira vez
gue visitei a escola. Exatamente nesse dia, etvastoltando para
Garopaba depois de um periodo de seis meses, @osaqtiais foi morar
numa comunidade em Goias. Observei que na sala havhomem de
uns trinta e poucos anos de idade, vestido de ,pagtarentemente
ansioso, pois andava de um lado para o outro naygidze. Esse homem
seria 0 JOsé, outro visitante como eu, que segsmaloe, havia chegado

“3Flor das aguas € um hino que pertence ao hinéuweo do Mestre Irineu
na Doutrina do Santo Daime. Lala e outros frequires manifestaram
anteriormente ter frequentado a “Igreja do Daime” Morte da Ilha, hoje
conhecida também como ecovila S&o José.

44 Os dias na Escola Velatropa, algumas vezes, e@mtificados em funcéo
do Calendario Maya, esse era o “kin” correspondaatdia.
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sem avisar, nesse exato momento. Ele esperavaasmasta para saber
se poderia ficar na casa.

Na Velatropa existiam residentes fixos e temposaiio periodo
da minha pesquisa de campo havia trés moradooss finis itinerantés
e cinco visitant¢®. Os moradores fixos eram o casal, Lala e seu
companheiro Chico, engenheiro agrénomo, que ficavaoasa principal
e Caba, um graduado em comunicacdo que ficava ssamanor. As
moradoras itinerantes eram Lua, dancarina, massagisterapeuta
ayurvédica, e Brenda que nado tinha uma profissamoimento, mas
aspirava “viver do canto”. Dos visitantes tempagmcom quem acabei
compartilhando varias horas do dia foi com o ¥psguem ficou pelo

periodo de uma “onda encantfiaEra a segunda vez que ele visitava a
Velatropa. A vez anterior havia passado em torrtoddaneses na ocasiao,
quando chegou “por acaso”, porque viu uma placast@ada na qual
estava escrito: “Velatropa Consciéncia Cosmica”tikalo pela placa,
desceu do 6nibus e andou carregando a noite “unte deacinquenta
quilos” que nesse momento “nao pe§3Vaaté gue “encontrou o local
dois quildmetros depois” e ficou.

No periodo da minha estadia aconteceram dois eyerto
“mandala de troca de alimentos” similar a que asxidd na minha
primeira visita, e a “vivéncia agrofloresta”. Nestiiima mais de sete
pessoas pernoitaram duas noites, num final de serRaile observar e
participar das praticas diarias de yoga, de expesssartisticas
espontaneas como canto, musica ou danca. As refedgdtumavam ser
em momentos nos quais se compartilhava e se agiguidos alimentos.

4 Moradores que dormem periodicamente no localntanto sua frequéncia
néo era diéria.

46 \fisitas temporais por periodos curtos de tempacecaso.

“Das nossas conversas, tomando “chimarrdo”, soulee efpi tinha no
momento trinta-e-um anos, ndo contava com um traldato, no entanto, fazia
trabalhos temporarios, além de receber uma quaietideensal a partir de um
seguro que adquiriu por problemas de saude.

“8E um padrdo de medida, pode ser equivalente adiazenele, um kin seria
um dia.

4 |sto foi dito num tom de destacar, a “magia daligjue fez “ndo sentir o
peso” da mala.
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Estes sempre “vegannt% O trabalho na terra, a pintura ou construgédo
fizeram parte das tarefas diarias. A troca tantgubelutos como de
servicos foram costumeiras na Velatropa.

N&o houve atividades programadas para 0s visitaAssim,
busquei participar nas praticas de yoga ou na leazsempre que
possivel, de vez em quando acompanhada de algitemtés

Havia programado um segundo periodo de campo médagsm
entanto, ndo foi possivel cumprir com o planejamepbis a escola
fechou depois do “dia fora do ten‘?ﬂfo em vinte e cinco de julho de
2015. Por causa disto vi-me forcada a replanejar cnenograma de
pesquisa. S6 mais adiante, em abril de 2016, canseglizar uma
entrevista com Lala em Garopaba para conhecertathéle do que teria
acontecido.

Na escola Velatropa houve circulagdo de pessoas,flunn
caracterizado pela movimentacdo e a devocdo; a espiritualidade
manifestada em rituais e nas acdes do cotidiadeleite na natureza, a
musica, a dancga, as visitas, a alimentacdo vegapatos, construcdes,
“hospedagem amorosa”, num estilo similar ao ENCAm casa, lugar
de moradia de um casal, aberto a eventos e vigitabora estivesse
registrado em listas de ecovilas do Brasil queutasam na internet e
indicado como tal pelos meus interlocutores ingiganifestou néo ser
ecovila, ndo saber o porqué de sua identificacdooctal e ndo ter
interesse em sé-lo. Nela identifiquei elementospyaessem caracterizar
umacommunitaglevocional, apontada por Turner (1974, p. 196)acam
gue se “sente situada além dos limites e padroecdadade comum
estruturada”, pois, os moradores da Velatropa fmaeam além dos
padrdes que considerava “negativos” da sociedadgenti@nica,
frequentemente mencionados, promovendo préticaﬂadtfiada?. N&o
encontrei uma estrutura formalmente estabelecifiia,foram indicadas
regras, apareceu-me como um ambiente familiar aedssferecido para

%0 Na casa a dieta excluia qualquer tipo de alimdet@rigem animal ou
derivado, fundamentado no respeito aos direitasaisie ambientais. Diferente
dos sujeitos denominados como vegetarianos, estemeavam excluir as carnes
de qualquer tipo de animal, pudendo comer lacticéndvos.

5Dia no calendario Maya que coincide com o 25 deojulo calendério
gregoriano, é um dia entre o fim de um ano de ¥glelo comeco de outro novo
ano.

52 |sto sera aprofundado no capitulo 5.
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ser compartilhado pelos frequentadores habituadsticfpantes dos
eventos, visitantes anunciados e a natureza.

A seguir apresentarei a Ecovila Colorida, expei#é&nque
inicialmente remeteu a comunidade cujos integrantesam
principalmente a natureza.

3.3 A*escola natural para a aprendizagem”

Soube da Ecovila Colorida através de uma buseagdela internet.
A primeira visita que fiz foi para participar de arfvivéncia” com a
finalidade de conhecer o local e me apresentar gasguisadora. Iniciei
0 contato em setembro de 2013, através de um enpadual me
apresentei como pesquisadora e perguntei se sasé/pl visita-los para
conhecé-los. Recebi como resposta que eu deveedanghrer um
formulério, e a indicacdo da preferéncia da visitan dia util. O
formulario avisava a existéncia de uma contribuigii@ma proporcional
ao tempo de visita, e se houvesse interesse palaraale terrenos, seria
preenchido outro questionario.

Uma vez enviada a documentacao requisitada, esaectd o tipo
de visita que eu pretendia, retornaram indicandoagcusto a pagar pela
visita era de sessenta reais por trés horas e mei@, ofereceriam um
suco. Além disso, fui informada que havia someméharario de dnibus
para chegar a cidade, e se ndo conseguisse pég#éuus, deveria pegar
um taxi ou contratar os servicos deles para meabeistna rodoviaria.
Senti certa dificuldade para organizar minha vis@ndo assim, deixei
esta tentativa de encontro para depois, pois, naaéavia chegado
recentemente do Peru, e tinha pouca familiaridadeas lugares.

Posteriormente, em novembro daquele ano, recel#-omail de
divulgacdo, convidando para participar de uma ‘wii@ grupal®.
Decidi participar como forma de me aproximar e cletap meu objetivo
inicial. Nessa vivéncia de final de semana conseguapresentar e expor
os meus objetivos, obtendo uma resposta positiva; poderia realizar minha
pesquisa na ecovila. Esta visita também serviu dommoa de interagir
com 0 espaco, pois eu ndo estava acostumada ag@&get clima deste

53Fo0i combinado com os moradores da ecovila que sé@weria sobre esta
visita j& que cheguei como visitante e ndo comqudeadora. Eu poderia incluir
na minha pesquisa somente informagfes referentdaagsvisitas que realizei
posteriormente e evitando detalhes que pudessaettificke-l0s.
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tipo. Em primeira instancia a quantidade de insetascalor que senti
foram impactantes ao ponto de me questionar seegoimg realizar a
pesquisa.

Os contatos para organizar a pesquisa de campu feit®as viae-
mail. Inicialmente o plano era de passar trés mess®imniptos no local.
No entanto, eventualmente resolvi passar um prinperiodo de um més
antes de viajar pelo estagio sanduiche. Em funcd® minhas
possibilidades econémicas acordamos que como ¢praé”, ofereceria
seis dias de trabalho em periodos de quatro hochsindo uma refei¢ao
diaria, por um periodo de vinte dias. Isto enqudmrao programa
denominado de “préaticas verdes” no que realizarnefas do cotidiano,
como uma troca adicional ao valor pago de R$ 75Qu@dido eu estaria
retribuindo parte do que a ecovila oferé¢ia

Dia 06 de novembro de 2014 cheguei com minha “nfedate
antropéloga”, a tarde ao terminal da cidade. Uma miaradoras da
ecovila, chamada Azul, foi me buscar. Em seguidiaos a lanchonete
de uma amiga dela, na cidade, para almocar. Azuhagia almocado.
Embora na ecovila fossem vegetarianos “porque eralaor forma de se
alimentar” e ndo estava permitido levar algum atitnecujo conteddo
fosse carne ou derivados, Azul comeu um salgad@optinha salsicha
na sua elaboragdo. Ela comentou que ndo eram igadgize eram
vegetarianos, mas, se alguém oferecesse algumda@ain carne, ela
poderia aceitar. Nesse sentido, Azul mostravalikkatade, uma atitude
pragmatica, se adaptando as situagdes que iantapdoeno cotidiano,
fora da ecovila.

No café, Azut® conversou comigo alegremente, como velhos
amigos, atualizando-me com as novidades e acorgrtisido periodo
apos minha primeira visita. Entre outras coisasyetdou da tentativa de
recomprar um terreno vendido, da venda do carrsegueéu para pagar a
agrimensura necessaria para o terreno e da boadeodé um visitante,
gue em agradecimento ofereceu pagar o tratames@idie para um dos
moradores. Ao chegarmos a ecovila, encontramos. Etsaleu-me as
boas vindas, disse que sairia, e mais tarde carermigo.

Durante este primeiro periodo da minha visita cansdm duas
pessoas que viviam na ecovila e um par de visganie passaram o dia

SAbordarei este assunto no capitulo 5.
%50 género de Azul é propositalmente mantido na amibégle como forma
de preservar a sua identificacao.
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e foram embora. Neste periodo, “por alguma razémfjo comentaram
0s moradores, ndo chegaram visitantes para parndiggse sentido,
partilhei o cotidiano dos moradores sem que hoevesstas mudancgas
pela minha presenca, como foi comentado por eleeparmente.

A Colorida estava localizada no Sul do Brasil, riameno de mais
de dez hectares que fazia parte de uma area aaitpestegida. No lugar
existia uma casa principal coloridamente decorahe casa menor, um
galpdo e uma sala para meditacdes.

Os moradores comentaram que O grupo inicial conhsee
morando numa comunidade que chegou a ter até miotadores. Nela,
entre muitas outras, havia “atividades de fazerda’fundadores iniciais
da Colorida compartiihavam mais especificamentdatteos como
“vivéncias musicais” e meditacéo.

Com a finalidade de programar um segundo perictomei o
contato com os moradores da ecovilaevimail Nesse momento, quis ter
certeza de estar sendo entendida, e que posteniafasse viavel a
publicacéo da tese, pois, nas conversas previasmial parecia-me ndo
estar sendo entendida. Quis enfatizar que eu es@@om detalhe sobre
0 que acontecia na ecovila, para o que tivemosragucomunicagdes
prévias, e posteriormente enviei-lhes meu projetdalitorado e um texto
sobre eles que eu havia escrito, deixando claro egte segundo
documento era uma prética a forma de aperfeicaanarescrita.

Este foi um momento tenso na pesquisa pela ditcddie abordar
0 assunto via internet e também porque a possitididie ir estava em
davida. Eu arrisquei para evitar posteriormenteonesidificuldades com
a expectativa de publicacdo do meu texto, poispedsam para “revisar
0 documento” antes de publica-lo, citando o casdralmalho de outro
pesquisador, em relagdo ao que tiveram que “sugjgtimas correcdes”.

Outra razéo pela qual decidi tomar alguma acao geamtir que
este periodo de campo fosse publicavel foi porgueeniodo anterior na
ecovila, quando eu fui a Unica visitante, o trabdikico representou um
grande esforgo. Isto me afetou de tal maneira gui “garantir’ que
realizar este esfor¢o fisico novamente servissa paese. O fato de eu
nao saber que existiam posi¢cdes favoraveis paragesarpeso e fazer
algumas tarefas, que identifiquei como técnicapamais, a partir das
quais usava meu corpo como instrumento (MAUSS, RQ@percutiu
nele, razdo pela qual acabei fisicamente esgotatt@doeida. Somente
depois desta primeira experiéncia, compreendi gadahposicdes
especificas, que tal como sugerido nas aulas dessds esportes que eu
ja pratiquei, poderiam ter protegido os meus jagladombar e as costas.
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Isto foi confirmado posteriormente, na horta davidaona Espanha,
quando um colega, transmitiu-me estas posi¢des, cqusistia em
flexionar os joelhos de maneira que o peso seliigdse de outra forma.

Assim, a partir das mensagens enviadas percebistaaice de
alerta, no entanto, enfatizaram que na futuraaviségria importante
considerar que as minhas “expectativas académiods” deveriam
“perturbar” o dia na ecovila, pois, além de estudar estaria “me
trabalhando” também, através do programa de “@matierdes” de
estudo. Assim, agendamos uma conversacgéo pelaahtea qual foram
esclarecidos alguns pontos sobre os interessespeogsamas que ali
aconteciam. Eles consideraram que, pelo fato deréarriscado” com a
finalidade de que compreendessem melhor minhagéterdemonstrei
que eu agia em funcéo de “um objetivo maior”. Apds e-mail recebi
um documento chamado de “acordos de participacfie’ descrevia 0s
detalhes que haviam definido para a minha estidtague ndo estranhei,
e que preferi acontecesse nesse momento para es@isse
posteriormente. Através deste documento obtive ostap positiva
confirmando a minha visita.

No documento estava detalhado o programa do que eu
participaria: “praticas verdes”. Este incluia almoguatro horas efetivas
de atividades mais 30 minutos de “procedimentossetatinelas®’.
Especificava que dormiria num mezanino num colchéioeles
emprestariam uma cama. Detalhando o preco de RBESaBs a diaria,
com um desconto total de R$ 198.00 reais, totadiaanvalor final de R$
900.00 reais. Com a seguinte nota:

Obs.: no caso de qualquer impedimento de realizar
0 ¥ periodo de atividades ou parte deste devera ser
somado este no dia seguinte ao outro meio periodo
realizando assim o compromisso de troca de
servigos dentro das praticas verdes e realizar a
propria aprendizagem. Toda desisténcia devera ser
com uma semana de aviso. Em caso de desisténcia
do visitante por motivo pessoal ou motivos de saida
por pedido dos residentes (no caso de né&o
cumprimento de costumes, regras do local) se
cobrara taxa de limpeza (antes e depois da saida R$

%Desta forma eram chamadas as tarefas diarias pjedarou organizagdo do

espaco que deviamos realizar diariamente antesndegar a jornada.



92

200 e mais R$ 100 pela reserva efetuada do
alojamento no casardo. N&o serdo considerados os
descontos dados por tempo maior de estadia

O documento também estipulava algumas condictese sub
“meus relatos” e referia-se aos visitantes que ggelter durante a minha
estadia na ecovila. Indicando que nédo poderia fentegvistas, pois, eles
“procuram trabalho interior, conex&o direta comatureza e programas
diversos”. Sugeriam: “o estudante precisa ter fiserwacao sutil mais
ao mesmo tempo sua inscricdo tem a ver com ele sessmauto-
observando na experiéncia e a partir disto entealeealidades locais,
relacionamentos, propostas integrais” finalizandm @ seguinte frase:
“o0 autoconhecimento, desenvolvimento de habilid@desnvivéncia séo
uma escola natural para a aprendizagem”. Colocaiambém que
anteriormente eu ndo teria explicado adequadaroeqie eu faria, desta
maneira, esse documento estava se fazendo necggssam funcao do
cumprimento destes “acordos”, a convivéncia e odesentre ambas as
partes teria sucesso.

Embora, em varios momentos tenha pensado em deakistia
experiéncia, pelas dificuldades de comunicacd@ntrale que sentia, o
esforco fisico que demandaria, e o risco da putdicapreferi assumir o
desafio, pelo estimulo do meu orientador e porgaegia-me uma
proposta com caracteristicas particulares intenéssaara a pesquisa.
Além do mais pelas minhas possibilidades econénficésrcada a ficar
periodos curtos.

Este segundo periodo de vinte dias na ecovilaoimiem 29 de
setembro de 2015. Desta vez cheguei no horéaridnuteza ao terminal
da cidade, num dia de muito calor, depois de fa=eicompras de
comid&’, peguei o onibus interno que deixava mais ou menas
quilometro do lugar. Minha “mochila de antropdlogastava muito
pesada, custava-me carrega-la por causa da minhaadocostas, a
comida que comprei e tudo o que levava para fiesasaperiodo. Liguei
para avisar que estava chegando e ofereceram nae pegoonto de
6nibus mais perto. No entanto, quando cheguei a&@ minguém me
esperando. Entdo, fui andando embaixo do sol pdrecho. Até que um
homem de uns cinquenta anos, Laranja, aparecearmeecme perguntou

57 Eu deveria levar comida para minha ceia e o caféndnhé ja que nao
estavam inclusas nas condi¢Ges acordadas.
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se eu era a Magali, manifestando que seria elendevaria até a
ecovila.

Chegando ao local encontrei o pessoal cozinhandaimoco
aconteceria logo, uma das coisas que eu mais godeste lugar, pois
considerava que era nas comidas que se esmeravaiesemvolver a
criatividade, outorgando aos alimentos uma comBimade sabores e
cores particulares. Havia um casal visitante, Ljaram sua esposa
Carmim, empresarios de Santa Catarina. Eles chagawaco antes do
que eu, e estavam passando dois dias na ecovilaaciimalidade de
conhecé-la. Tinham terras no Estado, no entaritigia de um “projeto
compartilhado” interessava-lhes. Portanto, estapesourando “outras
oportunidades”.

Nesse segundo periodo houve outros visitantes ce®muais
convivi em varios momentos, além disto, ja tinhmif@aridade com o
trabalho fisico e as “técnicas corporais”, assialiag reconhecer meus
limites. Desta maneira, apesar do receio anterasta experiéncia tive
maior disposicéo para realizar as tarefas que am encomendadas e de
vez em quando acompanhadas.

Nesta experiéncia, que sugere tragos de wommunitas
normativa (TURNER, 1974), meus interlocutores weaferaram a
natureza como parte da comunidade, analogamentrsaegtiva de
Newman (2003), na que é resgatada a experiénclaosgsies de Walden
de Henry Thoreau, quem desenvolve uma “relacédomheidade com a
natureza®. Embora, em outros lugares tivesse aparecido éamésta
relacdo, como no ENCA, onde se mencionou a “conagi@die um no
meio da floresta”, na Colorida foi particular, unez que, a maior parte
do tempo, eu convivi com dois sujeitos e inclugeive um par de
ocasifes nas quais decidiram sair, quando fiquecampanhia dos
moradores “ndo humanos” (LATOUR, 1994). Fui conheoeos
principalmente nas suas expressdes animais ouateiseisiveis que em
algumas ocasides participaram de brincadeiras, etsas, ou pelos
pedidos de autorizacdo que lhes fizemos para delsenvalgumas
tarefas.

A Colorida mantinha os moradores originais, que ifaatavam
um interesse em incorporar novos moradores. Porasgivulgacdo nas
redes sociais tornou-se uma tarefa importante, qmue perceber na
minha Gltima visita. Foi a partir desta divulgage os visitantes no meu

%8Assunto abordado no capitulo 2.
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segundo periodo foram aparecendo e foi desta raateinbém que
conheci outra iniciativa, o Projeto de ecovila flagana em Portugal,
que descreverei a seguir.

3.4 Desenhando a ecovila

Tomei conhecimento desta ecovila por postque circulava na
internet, “Ecovila em Portugal busca moradores”h&via lido enquanto
estava no Brasil, no entanto, descartei a visita gestancia. Numa
segunda oportunidade, recebi um direcionado ao moete enquanto
estava em Salamanca, no periodo do estagio sardaichvés de uma
amiga que conhecia minha pesquisa e colocou-o nopexdil das redes
sociais Sabendo disto, considerando que Salamanca ficgwaueas
horas de carro, iniciei o contato veamail, explicando os motivos da
minha visita e passei a preencher um formulario.

No formulario, deveria escolher entre cinco catiagotom as que
seriam reconhecidos 0s sujeitos segundo o interkEsges na ecovila:
agua, vento, terra, flor e seméfité&u me identifiquei como “espirito da
agua’, este representava as pessoas interessadasuila de maneira
temporaria, com o compromisso de ajudar nas taosfidianas e apos
continuar no proprio “fluxo”. Assim, dois meses emt consegui
combinar os detalhes da minha visita para o dided@bril de 2015 por
um periodo de dez dias, com Amnat, o criador d@fwoO acordo era
de visitar o local por um periodo de pelo menoerbas. Eu ndo pagaria
nada, mas trocaria uma atividade comunitéria deghbaras, de segunda
a sexta-feira pela estadia e a comida ndo estatizsa, pelo que deveria
levar viveres.

O site continha informacdes bastante detalhadas do ‘tproje
Ecovila Vegetariana”, considerado “projeto”, pais, momento, estava
na “fase inicial”, quando se fazia publica a idééincorporar pessoas
para formar uma ecovila. A intencéo era de atné@réssados. O projeto
de ecovila, por enquanto, albergava somente umgidanm casal com
dois filhos. Amnat e Sheide de cinquenta e cinasanm adolescente de
quinze anos chamado Amir, Arte, uma crianca de ramas, Marte, o
cachorro e Yuna e Min, as duas gatas.

Fiz o percurso desde Salamanca até o norte degahraom a
minha mochila de antropéloga, de carona com umnjofrancés que

%9 Serdo descritas mais adiante.
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contatei pelo Blablac&t Dormi uma noite nunhoste| na cidade de
Porto e no dia seguinte peguei o 6nibus até Cabsabt Bastos, a cidade
mais proxima da ecovila onde Amnat me esperariadaviaria.

Na minha chegada, Amnat estava na rodoviaria deceaas de
Bastos, reconhea- facilmente; ele descreveu-se no e-mail como o
“pbarbudo”, entendi se referia a foto delesit® Contudo, ele ndo sabia
gue eu de proposito ndo olhei as fotos, pois qeeriaurpreendida e ndo
ter uma expectativa do lugar. De fato, foi facilaehecé-lo, um homem
de blusa larga, calgas estilo indiano que pares@ae pantufas, de barba
branca até o peito e cabelos brancos. Ao descénitias, ali estava ele,
olhando aos meus olhos, Amnat aproximou-se comag®b estendidos
para me abragar.

Imediatamente, Amnat levou-me de carro, para urersugrcado
no qual fiz a compra da comida. Explicou que pelwraho o
supermercado era o melhor lugar para encontrardugl@ precisava, ja
que eles costumavam comprar na feira da cidadelekia comprar a
comida que eu quisesse comer no café da manhadalé@omida para
compartilhar com o pessoal que estava na ecovifsigerando que esta
seria usada para o almoco e o jantar comunitaricomida que eu
comprasse devia ser vegetariana e de preferéneiadp precisasse de
refrigeracdo, pois ndo usavam geladeira.

Com as compras da comida para dez dias, partimmasecovila.
Neste trajeto passamos por duas pequenas e bkss @8 vinhedos
enfeitavam a paisagem de Asnela e Vilela, estendlficava bastante
préxima do lugar. Amnat comentou que a familia ainbastante
familiaridade com a vizinhanca. De fato, no convis@om eles soube que
participavam de atividades que programavam em conjunto; pude
acompanhar um treino de “grupo da bateria” de &jlab qual Amnat e
Amir participavam. Também participei de uma atididdivre de final de
semana, a “caminhada pela vila”. Nesse momentoe mimbervar a
vizinhanga reconhecendo-os com carinho e os comy@a passar em

0Blablacar é um sistema virtual de caronas no gsamotoristas e os
passageiros publicam oferta e demanda de vagasipgade carro até diversas
localidades. Sendo interessante tanto para passaggie economizam na
passagem quanto para motoristas que compartilh@astss de gasolina. Soube
deste sistema a partir de uma companheira de saald que precisou utiliza-lo
para se transportar de maneira mais econdmica chnalaade de fazer seu
trabalho de campo.
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casa. Amnat também comentou que coordenava peinditte o cinema
gratuito, convidando-me a participar.

No trajeto, fomos conversando, Amnat contou comgbsodo
terreno onde ficava a ecovila, nas palavras delmocia tierra los
escogid. Explicou que “energizava” o “quadro de atrd¢adiariamente,
e como as “sincronias” confluiram para a compral fito terreno.

Fazia trés anos que a familia pensava em particijgarencontro
Europeu “alternativo” chamadRainbow Family Este aconteceria em
Portugal, porém préximo da data, o filho mais néwte, ficou doente.
Por causa disto desistiram de participar no eveioa vez que Arte
melhorou, refizeram os planos e viajaram para amrthe norte de
Portugal, onde procuraram terras, pois fazia algempo tinham
interesse em comprar um terreno. Perguntando asogea rua,
souberam de uma imobiliaria.

A familia foi até a imobiliaria sugerida. Nela, Aatipercebeu que
0 dono ndo quis atendé-lo e assumiu que deviamecgusa do seu
aspecto. Assim, ele mandou a assistente conveogaretes. Isto foi
considerado por Amnat como algo favoravel, j& quessistente foi
descrita como uma pessoa bastante atenciosa atpastanto, que
acabou oferecendo para eles um terreno que “naa pedferecer”, pois
o0 terreno pertencia a imobiliaria da concorréridieste sentido, segundo
comentou Amnat, as “sincronias” foram acontecerdpartir de uma
circunstancia que parecia “ndo haveria acordo”, imsbiliarias
conseguiram-no e a familia conseguiu comprar @nerique desde o
inicio adoraram.

Ainda depois da compra, conhecendo melhor o ter@nzinho
mostrou-lhes uma arvore muito antiga, a qual hégs ehamam de
“arvore sagrada”. O encontro dessa arvore, signiffrara a familia uma
“confirmacdo” de que esse era o lugar, pois, segémdnat explicou,
arvores como essa fornecem “energia” a grande8aggNesse periodo
souberam de mais duas situacdes que foram cordederzarte da
“conspiracdo do Universo”. Inteirou-se queRainbow o encontro do
qual pensavam participar, havia acontecido ha pogoiddmetros da

61 Trata-se de um quadro baseado nos principioseialdl atragdo” que é
proposta no livro “O Segredo” da autora Rhonda ByfPonsiste em atrair o que
€ desejado com o pensamento. Deve-se ter umeaeidesaaliza-la concretizada,
com certa frequéncia e “sem apego”. No quadro desentolocadas fotos ou
imagens do que é desejado.
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terra que compraram. Ou seja, de uma forma ou adtmilia “chegaria
até esse lugar”. O segundo sucesso aconteceuirdmagncontro de
Amnat na vila com uma senhora holandesa.

Um dia a holandesa aproximou-se dele e pergunmséhera
quem havia comprado a terra anteriormente mencioonédnnat
confirmou, ao que a senhora comentou ter tido @sg& No mesmo
terreno no momento que Amnat foi a imobilidria &es determinada a
compra-lo. Aconteceu exatamente nesses dias, queatArfoi a
imobilidria. Ela havia voltado para o seu pais emschdo dinheiro
faltante e completa-lo para fechar o pagamenton&sse momento que
Amnat conseguiu fechar o contrato com a imobiliaria

Soube também que a familia morava no local fags @anos. O
casal espanhol, anteriormente morava numa cidadeoadeste da
Espanha, as criancas frequentavam a escola, Ambathava trés horas
ao dia como inspetor de trabalho e Sheide haviadeio trabalho para
sair com uma boa indenizacgao.

Ja na casa, mostraram-me o quarto no qual dormaigyimeiro
andar de uma casinha de pedra de dois andaregaciada por Daniel,
um mogo portugués de vinte e quatro anos. Danigéhltliegado no dia
anterior para ficar onze dias, objetivando uma ¢husspiritual”. O
segundo andar estava destinado para a “escold?lvre espaco
destinado para a escola da ecovila. A casinhazktealizada na entrada,
na parte de cima, num terreno ingreme. Para cla§a cozinha e as
outras edificagbes havia uma declividade que tonagadois minutos
andando. No espaco baixo do terreno, havia umapadworta e um local
mais plano com brinquedos para criangas, o cuaslgalinhas e um
ponto para o compostagem. Uns metros depois dsizaleado o rio.

No periodo da minha estadia houve mais um visitdaézardo,
um espanhol, educador, de quarenta e oito anagngia ficar vinte e
cinco dias na ecovila. Ele chegou uns trés diassaiMa tarde daquele
dia, Sheide e Amnat foram o0s responsaveis de expims o que
deviamos saber para respeitar o funcionamento @alacPegando o
caderninho, Sheide perguntou-nos qual era noss@#se no periodo que
passariamos na ecovila. Eu respondi me interessempreender como
“vivenciavam a espiritualidade”, Gerardo disse godgb contato com a
natureza e trabalhar na terra em espagos como Rgstriormente,
explicaram-nos como era a rotina da ecovila e fpios.

62 “Escola livre” era a denominag&o da escola.
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O almoco era comunitario. A cada dia a responsiié da
cozinha era de uma pessoa. No momento éramos athaitos que
cozinhariamos para todos, almoco e a ceia que dewiatecer as 20:00
hrs. O responsavel podia decidir cozinhar mais tiplece de manha se
quiser oferecer o mesmo prato na ceia. Nesseuka) gozinhasse estava
liberado da atividade comunitéria, no periodo daldia Deveria lavar
todos os pratos e panelas, do almoco e ceia dantigior, ou seja, em
caso de cozinhar, a tarefa comecava um dia anteaféOda manha era
livre, cada um fazia-o no horario que quisessdafdes eram livres, no
entanto, buscava-se ter uma atividade de preferénticonjunto. Nesses
dias participei de leituras de livisassistimos documentarios e filffes
brincadeiras, cantorias e passeios.

Explicaram-nos também o objetivo do projeto, achusla
“autossuficiéncia”. No entanto, comentaram que, g@ocontrar-se na
etapa inicial, a meta ainda néo havia sido alcangadleia era, uma vez
incorporados 0s novos moradores, criar cabras entras opgoes, para
assim produzir alimentos como leite, queijo, ioguetc. Amnat revelou
ter lido muitos livros, além disso, participava €limersos projetos e
encontros de ecovilas. Dessa forma, conhecia mekgsriéncias que
“funcionaram e fracassaram”. Ainda assim, estavgpgmado para a
préxima etapa do processo: a incorporacdo de mm&soas. Ele desde
jovem participou do movimento anarquista de CataumNo momento,
sentia-se “mais anarquista que nunca’, embora hagiaifestado que
este sentimento estava acompanhado pelo amompgrituetidade, o que
era entendido por ele como uma “evolucao”.

O projeto buscava ter entre quarenta e cinquentaduores.
Consideravam “espiritos do vento” as pessoas gbarti interesse em
morar na ecovila e visitavam-na para conhecé-lmy adfinalidade de
perceber se “vibravam” na sintonia do projeto. [&s decidirem morar

83 Lemos juntos um capitulo do livro Cartas de Jesdstro did_a profecia
Celestinala autoria de James Redfield. Apds a leitura ac@nten debate sobre
as ideias e como eram entendidas ou nédo entenmbdaada um de nés.

64 Assistimos um documentario chamddom, do diretor Tom Saydock, que
explicava o processo no que deixou uma vida deslextvazia” em Hollywood
por uma vida mais austera, morando acampamentautim filme curto sobre
O Amor, A arte da felicidade e Conversagfes consD&dinamica sempre foi a
mesma, temas escolhidos em conjunto, que abordéassuntos espiritudis
finalizados os filmes acontecia uma discussdoetoas principais para cada um
de nés.
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na ecovila passariam a ser “terra”. As visitas eetveénto” ou “terra”
aconteceriam entre sete meses até um ano desdeneirgrvisita,
sugerindo-se que estas visitas fossem cinco enpetms uma delas em
periodo de chuva. O periodo de “floracdo”, no gudmilia ou pessoa
moraria na ecovila, seria um periodo provisoriguaorze meses. Nesse
periodo, seria entregue ao projeto uma quantidaele dishheiro
“simbdlico” por cada pessoa adulta. Segundo comeesse valor ainda
estava por ser definido. Uma vez que a pessoanmnilidaentrasse de
maneira definitiva a ecovila, viraria “semente”¢aps quatorze meses),
aportaria & ecovila cinco mil euros por pessoaadsto com a finalidade
de comprar um terreno no home da associacao giaeasproprietaria
legal das terras.

Pretendia-se fazer construcfes diferenciadas, embddeia era
gue ndo fossem grandes, ocupando pouco espac® a gssembleia
definiria para respeitar o entoffo O objetivo era construir casas
pequenas aconchegantes, econdmicas, “radiantemdmbrgia”.

O projeto estava baseado no respeito, de formangutivesse a
harmonia entre as necessidades individuais e codmiasi Baseava-se
em cinco “pilares” representados num circulo: aosautficiéncia, a
alimentacio respeitosa, a ecologia e a educacgS®liEstes quatro
relacionados no “centro do circulo” com a “espaitdade”. Esta Ultima
deveria unir, dar forma e sentido as relacdes owlac

Havia um ano e meio, iniciaram a divulgacédo dogimjDesde
esse momento apareceram muitos visitantes intei@sgaorém, somente
Martha, a primeira “espirito de terra”, por enquoaritavia manifestado
especial interesse em formar parte da ecovila.Hddrabalhava na area
da salde, ela tinha 55 anos e chegou para fazsgundo periodo de
visita um dia antes de eu ir embora. Ela comengintdnizar” com a
familia e com a espiritualidade praticada no lodalse que meditava e

%0s critérios para as construgdes deveriam considefpermacultura’, a
“bioconstrucéo” e o “fengshui”.

% Segundo mite da ecovila a “educacéo livre” estd embasada naagdoc
ativa e livre proposta por Rebeca Wild, uma pedagdgma quem fundou um
centro escolar “alternativo” no Equador. Segundadiearam-me, trabalham com
diversos materiais “n&o estruturados”, deixandoajgganca escolha o que ela
quer fazer e explore por ela mesma. Estudam pgparindo de 3.5 horas, por
cinco dias a semana, com bastante flexibilidadesp@iivel em:
https://ecoaldeavegetariana.wordpress.com/
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participava em constelacdes familidfes entre outras atividades
relacionadas com a espiritualidade que encontraetovila.

No Projeto de ecovila vegetariana me deparei cora familia
com uma intencdo determinada, “ser ecovila’, aipae um ideal
liderado pelo pai, materializado em um plano acegrcretizado num
futuro préximo. Para a consecugdo deste empreentnf®uve uma
preparagdo prévia que implicou aprendizagem cora bhasleitura de
livros, participacdo em eventos e cursos. Adenfeigia sido obtido o
terreno, definidos os alinhamentos do funcionamelataccomunidade,
estavam sendo trabalhadas as relacGes com a vigakadivulgando o
projeto para atrair novos moradores. Nesta forndidlagercebi uma
analogia com acommunitascomo “um ideal que serd em breve
permanentemente atingido” (TURNER, 1974, p. 18)epara ela havia
uma estrutura pronta que se desenvolvia graduaiment

Um dos lugares visitados por Amnat para particidar um
encontro de ecovilas organizado pela Rede IbélecEcnbviIags(RlE)
vinculada ao GEN foi a Ecovila Los Portales, querdarei a seguir.

3.5 A ecovila e os “wwoofers”

Tentando conhecer sobre o GEN, especificamenteldafed
Ibérica de Ecoaldeas) na internet acheirmil de quem aparecia como
seu “porta-voz”, um dos moradores de Los Portalesa ecovila
localizada na serra de Sevilla, no sul da Espdniwei o contato via
email apresentando-me como pesquisadora. Comentei cgiarigode
conhecer mais sobre 0 GEN e consultei se seridvgbsaarcar uma
entrevista. A partir disto, sugeriram-me visitareeovila indicando a
existéncia de alguns programas de visita, casstesse interessada.
Desta maneira, vi@mail, entrei em contato. Apresentei-me, expliquei
meu projeto e pedi para participar como voluntaos Portales. Li todas

67 Método que considera a familia como um sistemaguesenvolve
em funcado de principios, as “ordens do amor”. Ag& se desenvolve de
maneira grupal, na quala pessoa vai ver representadsunto a “constelar”
nas reacfes dos membros do grupo. Estes irdo dearals sentimentos da
pessoa constelada e como o afetam as relagGemitia fa

%8 Rede da peninsula Ibérica que relaciona e coaeotalas, projetos,
associagfes com objetivos afins, e pessoas quarpmeespeitar o planeta
e as pessoas. Disponivel em: http://rie.ecovilrgées/about Acesso em:
23-01-2017
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as informacdes dsite e preenchi os dados que solicitavam, como nhome,
idade, seguro médico, interesse pelo lugar, irdok#a a alguma comida,
entre outros requisitos. Coloquei as datas que nteressavam,
considerando cerca de vinte e cinco dias em ju@umo parte do
processo, pediram-me para fazer um cadastgitedaWwoof®.

Os voluntarios que passavam pela ecovila eram af@snde
“wwoofers” e deveriam previamente se inscrevesitepagando por isso
vinte euros. Gitereunia ofertas de voluntariado em “fazendas orgaiiic
de vérios paises e explicava que na maioria desasoluntarios
trabalhariam entre quatro até seis horas em trechotpedagem e
comida.

Para ser voluntaria na comunidade Los Portales rfodme
estabelecido minimo era de vinte e um dias, quastioe no local
perguntei o porqué e comentaram que achavam quenergeriodo
minimo suficiente para conhecer as atividadespessoas.

Cheguei aos Portales com minha “mochila de antogadinuma
calorenta tarde de outono. Consegui ir de caronadias mulheres da
comunidade que voltavam da cidade mais préximaill&ea qual eu
tinha chegado saindo de Salamanca até Madrid Be®$eide Madrid até
la de AV'®. As duas mulheres de uns cinquenta anos eramsbelfaram
conversando comigo pelo trajeto. Comentaram quavaan nos Portales
desde que chegaram os primeiros moradores, trioaras. Motivados
pelo “trabalho interior” um grupo de aproximadaneerinte pessoas,
entre belgas e franceses, na época, decidiram [ootarliderados pela
Gabri, “uma mulher determinada e de personalidade”fque liderava
os “trabalhos espirituais”. Ela “recebeu algumassagens” e a partir
disto retomaram a ideia de tentar morar em comdeidarnando-se uma
necessidade para a concretizacdo do “trabalhaariter

Cheguei a tarde, muito cansada. Charlie, uma fsancem quem
me contatei viimail foi me apresentando algumas pessoas com quem
conviveria nos dias seguintes. Enquanto andavaepelala, mostrou-me

World Wide Opportunities on Organic Farms.Se desare como:
“WWOOF é um movimento mundial que associa volunsadom produtores e
agricultores organicos para promover experiéncidturais e educacionais
baseadas na confianga e no intercambio nao-mamet@itidando assim a
construir uma comunidade sustentavel e global”. p@isvel em:
http://www.wwoof.net/

Trem de alta velocidade da Espanha
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a casa principal, grande e antiga, estilo andilepm muitos guartos.
Neles viviam alguns dos “moradores fix6%5’hum dos quartos que estava
desocupado fiquei dividindo com uma espanhola. li@efci a minha
companheira no quarto dentro da casa principal. bhwga de dezoito
anos que chegou uma semana antes para ficar ppeniodgo de vinte e
um dias.

Charlie foi me mostrando e explicando como funciana
comunidade: acordar para tomar o café da manh&lxs,0as 08hrs
comecarmos as atividades do dia, parar para umahbede meia hora as
10h30min, quando comeriamos algo leve e voltarigrasas atividades
programadas para o dia, até as 13hrs, horarionttugal Dependendo do
tempo, se estivesse muito calor e fossem atividatesar livre,
retornariamos as 17 hrs. Caso contrario, contiaoen$ a jornada as
15hrs. Nos dois casos, até completarmos uma hoegeea mais. No final
de semana, trabalhariamos trés horas no total.

Mostrou-me as duas bibliotecas, o comedor e a kazia sala
principal de vérios usos, a lavanderia, mostroliodge o armazém, a
padaria, o lugar onde moravam as cabras, a casasertibspedavam os
wwoofersa lagoinha, um espaco de socializacdo onde esapbiimar.
Informou-me de algumas coisas que deveria sabeo:cewitar gastar
agua e luz, ndo era permitido o “uso de drogadiidas alcodlicas em
pouca quantidade, cada um seria responsavel par s prato e a
existéncia de lugares especificos para difereiptes tle lixo. Informou-
me que cada assunto tinha um responsavel da coadenidque foi nos
informado assim que chegamos; os wwoofers a casa, a manutencédo, o
trabalho interior, a horta, o pao, o queijo, ag&sbos cavalos, a horta, a
agricultura e as compras. Soube também que oscsleaam dias de
“festa”, quando a noite havia uma comida “especiats vestimentas
costumavam ser um pouco mais formais.

Dos moradores, sete eram da geracdo dos primemosdores
adultos, destes os que tiveram filhos, criarammesomunidade. Os
filhos j& haviam partido para outros lugares. Dgssemente a Marie

1 Proveniente da regido da Andaluzia na Espanhainddg casas antigas
andaluzas costumam ter elementos judeus, muculnoenosstaos

"“Moradores fixos eram chamados os sujeitos que esasiderados antigos
e estaveis na comunidade. Além deles estavasmosferscomo eu, voluntarios
temporarios e os membros temporarios que estavaesapado por um periodo de
prova de aproximadamente dois anos para serendesados moradores fixos.
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guem chegou com nove anos ficou. Ela hoje com gteamos tinha duas
filhas, uma de dezesseis anos com um dos primen@sdores da
comunidade e uma filha de um més com um dos maFademporarios,
0 Pepe, um colombiano. Este morava no lugar fadgahos e estava no
“processo de avaliagdo” para virar “morador fixo”.

Os moradores da geracdo da Marie sé@o cinco, elesvam ha
mais de vinte anos na comunidade. Entre eles estav®®ose e seu
marido Ken, Jana e seu marido José e AntOnia. @pot&rios eram
Alberto que chegou commawoofer,cantor de vinte nove anos que cuidava
das cabras. Toni de uns quarenta oito anos quave@iAntbnia na horta,
0 colombiano Pepe de uns trinta cinco anos queuf@ssigumas
responsabilidades com alguns cultivos, e a Launa, técnica ambiental
belga de vinte nove anos que ajudava com as tatefaszinha e com as
tecnologias relacionadas com “energias renovaveis”.

Los Portales estava localizada num terreno de thzémectares.
A vegetacédo principal no momento era de cor doureaiapos de feno
combinando com arvores de copa e tronco pequenasd principal na
qual moravam aproximadamente dezoito pessoas eamvado da
padaria, do abrigo de 80 cabras, da queijaria eaados dosvwoofers
Do outro lado encontravam-se as placas solaretughiaa edlica que
fornecia energia elétrica a comunidade. H& uns futos andando
estava uma casa de madeira, apelidada de “Singgmics wwoofers.
Vazia no momento por reformas, era a antiga cada s&hospedavamos
wwoofers Andando mais cinco minutos encontrava-se outrsa,ca
apelidada de “Alegria”, aonde ndo entrei, mas, asajie ali morava
Franco, o filho da fundadora. Hospedavam-se tam&l§omas visitas
gue chegavam os finais de semana. Comentaram-mgnfaeuns oito
guartos. Passando esta casa, uns trés minutogiarektava outra, a casa
da “rainha”, foi como chamaram-na wsvoofersque a apresentaram.
Referiam-se & mulher que tinha tomado o lugar qGalari deixou, a
fundadora e mentora espiritual da comunidade. &sta estava cercada
por grades e detras delas ficavam dois cachorros.

Oswwooferscom os quais compartilhei a maioria do meu tempo
foram o Paco, um cubano, praticante de yoga, de @muatro anos,
interessado em apreender sobre energias renovRagis. ja estava ha
umas duas semanas no local quando eu chegueisGaricColombiano,
ex-militar de uns quarenta anos, estava morandeungpa trabalhando
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como terapeuta da cientolozﬁae por enquanto resolvendo assuntos de
visto, razao pela qual decidiu ficar nos Portatésansegui-lo. Rick, um
Francés de uns cinquenta anos, estava conheceectvita. John um
alemao, catdlico, de vinte e cinco anos, queriatekperiéncia de ser
wwoofe e viajar pela Espanha. Ele acabava de se formaci@éncia
politica em Berlim e ainda ndo sabia qual seriaéximo passo. O
belga Jeff, de vinte cinco anos, simpatizante dtidooo e outras religides
com as quais “aprendia”, ja havia visitado a eeoeiloltava para passar
mais um periodo no qual terminaria o projeto degaedlica do que
havia participado anteriormente, depois voltarizélgica para trabalhar
numa horta organica. Um casal de holandeses, Bif@letta, que ficou
sete meses nos Portales e viajava com os filhosinde trés anos,
procurando um lugar com criancas para morar em cifade. Cecilia,
minha companheira de quarto, se considerava dte@dezoito anos, nao
havia decidido ainda seu futuro, inspirada pela@g&pcia da irma mais
velha, que visitou varias ecovilas onde “apreemdeito”, decidiu visitar
Los Portales.

Todos meus colegas com excecédo de Carlos foramgmdurante
o periodo da minha estadia. Nos Ultimos dias claegalois espanhois.
Primeiro Mario um jovem eletricista, ateu, de uitessete anos, que
estava de férias e pretendia visitar mais uma catada antes de voltar
ao trabalho. E posteriormente chegou Johana, dguarenta e cinco
anos, que visitava comunidades como um projetmpedsla sentia “um
chamado”, parte de uma curiosidade que nascia d@e"“natessidade
existencial” pela que ja havia visitado oito conalaies, sete na Espanha
e uma na Bolivia.

Os dias transcorreram na ecovila. Eu trabalhaveipalmente na
horta. O calor era insuportavel, embora escolhéssera horarios de
menor radiagdo solar, a sensagdo era de quarenis: ipdos os dias, e
ainda ndo era verdo. Tarefas diferentes com pedgdiferentes me
permitiram conversar e compartilhar com 0s outresofers, pintamos
as estufas com cal, semeei e tirei as cenourasajapalhavam” o
crescimento das mais fortes, amarrei os talosooates para “crescerem
direito”, colhi morangos e vagem para o almoco,ricobm palha os

Sistema de crencas da igreja da Cientologia. SegQadlos explicou a
terapia era “poderosa”’, através de algumas téceiepossivel lembrar-se de
eventos traumaticos acontecidos no passado e lwsita-
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novos cultivos para protegé-los do sol, ajudetagefas da cozinha, entre
outras atividades que, em geral, fiz acompanhada.

Esta experiéncia permitiu-me compreender o trahallnma outra
perspectiva, em companhia de outros sujeitos erais“rdivertido”.
Consegui desenvolver as tarefas encomendadas eaer.phlém disto,
o final da tarde na frente da lagoinha convertents® momento de
socializacdo interessante, quando ficava sabendo détalhes das
relacbes na ecovila, isto entre risos e cancdesstio musical do dia,
desde dluesaté o flamenco. Savwooferesses vinte e quatro dias me
permitiu ter uma melhor disposi¢édo para o “trabaladerra” e conhecer
sujeitos que frequentavam as ecovilas por diveérgesesses.

Nos Portales, encontrei 0 que me faz pensar numenoaitas
com significativa motivacdo normativa (TURNER, 19&4tabelecida,
gue se “trabalhava espiritualmente” a partir dashes, em encontros
semanais grupais nos quais estes eram discutidobzando
principalmente a psicologia junguiana. Estes emosrdgram apenas para
0s moradores da ecovila, ndo parangoofers.Os lideres espirituais
participavam ativamente do GEN e, principalmenteg Rede
Iberoamericana de Ecovilas (RIE).

Neste lugar, como vimos, havia grande circulacawddientarios
de diferentes nacionalidades que aportavam mabmdepara as tarefas
de subsisténcia da ecovila. Embora houvesse produgérna de
alimentos, estes ndo eram suficientes, precisada-sempras externas
para suprir a demanda diaria. A sustentacdo ecoaddd ecovila era
possivel porque alguns moradores trabalhavamdordadrid e Sevilla,
com a finalidade de sustentar a comunidade. Estalfitima experiéncia
de campo na Europa, antes de voltar ao Brasil &mo de 2015.

Desta maneira, percorri algumas ecovilas que peamit
compreender que cada uma tinha sua propria ideletidane inserir na
versdo contemporanea de estilos de comunidadentasaéo alheio a
antropologia, sendo que nos primordios da dis@pliaram elaboradas
as “primeiras” etnografias sobre as chamadas “catadas primitivas”.
Inclusive, a histéria das ciéncias sociais apresesgtudos sobre
comunidades desde os anos vinte, no Brasil, aglesalimitacdes, os
estudos de comunidades tém contribuido para arinisiés ciéncias
sociais, pois, entre outras coisas, auxiliaram madytdo de
conhecimento de cada época, exercendo uma fungdortante no
estabelecimento destas ciéncias (OLIVEIRA e MAIQLD).

Neste sentido, Oliveira e Damasceno (2009) sugeakyuns
atributos a serem refletidos nos estudos de coradeid
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[...] a tentativa de apreensao unitaria de reatidad
social, a comunidade vista como
uma unidade com limites claramente visiveis; a
forte vinculagdo ao empirico, a proposi¢do de
utilizar as técnicas de investigacdo desenvolvidas
na Antropologia Classica no estudo de “sociedades
primitivas” para o estudo das “sociedades
complexas” e a investigacdo de pequenas
localidades rurais em suas ligagdes com complexas
estruturas nacionais — devem ser ainda matizados.
(OLIVEIRA, DAMASCENO, 2009, p.253)

De fato, uma das criticas a proposta foram as diffe=n de
homogeneidade e isolamento, que separavam a ccanlerih sociedade
global, estas se assumiam como requisitos a addgdanétodo
antropologico (GOLDWASSER, 1974) o que contrastafetivamente
com comunidades contemporaneas, como poderiam seotdilas. Nelas
destaca-se um esfor¢o que aponta a busca de wgeagdo, entendida
como uma interdependéncia fundamental para cid@srerganismos de
dependéncia mutua (CARAVITA, 2012).

Segundo Ledn (2012) estas comunidades fazem paut@ decido
maior em rede que se estende de maneira globaltdd @nsidera que
se diferenciam da comunidade tradicional centradaagrado do mito,
na tradicdo e no folklore, por olhar a realidadetemporanea e sua
transformacéo radical a partir da profunda metaoserfdas bases do
préprio sistema. Dessa maneira, estas comunidami@sngporaneas,
utilizam seus modos e suas tecnologias com a daddi de inventar
maneiras singulares que o permeiam, mostrando wtgplidade de
possibilidades. Funcionando como nucleos motores gradiam
“subjetividade alternativa” a “subjetividade hegericd”. Assim sendo,
se colocam a disposicdo, como uma contribuicioégrde experiéncias
vivas, como espacos que fornecem o que se podaamar de
“infraestrutura” para promover o autoconhecimemtazontato com a
natureza ou “processos de cura que poderiam levaar@sformacéo
pessoal” que reverberard numa “transformagéo césmic

Encontramos nelas um didlogo @@anmunitase a estrutura como
necessarios para a continuidade da vida em conpjumoque a
communitaniormativa (TURNER, 1974) torna-se um desdobrameeato
um processo de convivéncia que aponta a permanéadisgo prazo e
ao bom convivio. Este conhecimento € transmitidabtam pela rede, a
partir das multiplas experiéncias de comunidadengl& acontecem, 0s
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cursos e as metodologias que por ela circulammelstin projetos de
criacdo de novas comunidades que surgem de umjgiz@o. Nele a
estrutura costuma ser definida como um esboco cteée sua
implementacédo torna-se o desafio tal como seraratttshos proximos
capitulos.
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A “SOCIEDADE ALTERNATIVA”

Pensar em escolhas pressupde optar em funcéo sibiljpades
existentes, ou campo de possibilidades, como dermimipor Velho
(2003). Uma vez que estas possibilidades ndo azisf, parte-se em
busca de alternativas, que sédo delineadas e imantmm a finalidade
de criar novas opcoes. Rosaldo, Lavie e Naraya®Bjl@nsideram que
a invencao tem lugar dentro de um campo de pdsisitiés culturalmente
disponiveis. Esta invengéo poderia tanto ser urngssm de selegéo e
recombinagdo quanto um novo pensar. Para os awdocgstividade
emerge de tradicbes antigas e se move para alés departir disto a
pessoa criativa remodela formas tradicionais, adddto contato, o
empréstimo e o conflito. Roy Wagner (2010, p. &&ne-se a invencéo
como “um processo que ocorre de forma objetivanmo de observacéo
e aprendizado, e ndo como uma espécie de livrasiafit Nesse sentido
a criatividade amilde dissolve ou redesenha oselindas instituicbes
sociais e 0s padrdes culturais (ROSALDO, LAVIE, NJMRN, 1993),
inclusive criando novos modelos, diferentes dos elosd oficiais
comumente aceitos.

Autores como Rosaldo, Lavie, Narayan (1993) e Crzgmo
(2005) apontam a nocao de liminaridade, definida/mtor Turner como
“0 estado de se estar entre participacdes sucessimaum meio social
dominado por considerac¢des sociais estruturasnsejas formalizadas
ou nao” (TURNER, 2008, p. 47) e seu vinculo comatividade. Assim,
a marginalidade é colocada como uma categoriaralltom praticas
institucionais proprias e espaco para a inovacaiva (ROSALDO,
LAVIE, NARAYAN, 1993). Nela a invencao ¢é incentivaccontudo, esta
“ainda que pela negacao, também afirma a tradif@RAPANZANO,
2005, p. 381). Desta maneira a liminaridade apaessmociada ao
movimento, a inventividade, aos processos, aositodn as mudancas e
as transformacgfes. Assim, a nogdo de transformécgéolocada em
vinculo com a liminaridade, tal como retratado or@cepcao das culturas

amerindias:
[...] a nocdo de que todo existente se define
exaustivamenteomo variante de um outro, de que
toda forma é o resultado de uma metamorfose, toda
“propriedade”, um “roubo”, sendo a interiorizacao
contingente de uma captura, uma receptacdo, uma
possessdo do im-préprio”. (VIVEIROS DE
CASTRO, 2012, p. 159)
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De fato, isto reflete o constante devir que sigaifiiver, tal como
mostra a histéria da humanidade e como sera pbossbgervar nas
trajetérias dos meus interlocutores. A seguir disgiuuma nogao que
retrata as margens, constituidas a partir dasrprefias hegeménicas: as
preferéncias “alternativas”.

4.1 O “alternativo”

Hoje em dia o termo “alternativo” é bastante witia, referindo-
se ao que se desenvolve fora dos modelos “conveisio E um termo
cujo entendimento ¢é tacito. Alguns autores (como DUARTE, 2010;
SOARES, 1989; MALUF, 1996) referem-se a estes modelos como
“culturas alternativas”. Seu uso, contudo, é unentegdo comum que é
atribuida a uma ampla diversidade de manifestag@isss: estilo de vida,
comércio, fontes de energia, alimentacdo, saudeer,lamoradia,
educacao, esporte, midia, transporte, movimentiiicps, movimentos
ecolégicos, musica, espiritualidade, entre outndgiqas e atividades.
Estas refletem uma oferta alternativa que os sgjatiam e procuram
espontaneamente e por afinidade.

O termo “alternativo” pode ser atribuido a assurbbastante
heterogéneos. Meus interlocutores particularmerissgm desde se
identificar ou ndo com o termo até a utilizd-lo gpaeferirem-se a
produtos, passando pela produgcdo de bens, o renommo da
diferenca, até a admissdo de que seu uso levanaceatrismo. Assim,
este adjetivo pode englobar qualquer tipo de itNeiajue apare¢ca como
uma possibilidade diferente a proposta dominantstd maneira as
dimensdes do alternativo aparecem como ilimitgdagje os critérios de
“ser alternativo” muitas vezes estardo definidds pajeito que o julga,
em funcdo do lugar de onde fala. Ante este tipoapleciagdo, 0s
denominados “sujeitos alternativos” podem néo semieecer como tal.
A categoria “alternativo”, deste modo, pode sepcatla em funcdo de
critérios relacionados as préprias preferéncias, nudigando
implicitamente o carater etnocéntrico da posturauragda como
dominante.

A partir da “contracultura” dos anos 60, no entaotalternativo
se estabelece, ganha visibilidade e tambémespaco culturalonde
permanece. Hoje com muita facilidade acessamaRlatiia de alimentos
organicos, as praticas médicas e espirituais tetaas”, a selecdo de
estilos pessoais, os movimentos de liberacdo daamalhomossexuais,
0 movimento ecoldgico, entre outros. Embora estaessidades ndo
tenham sido criadas na época, abriu-se um maiagespaceitacéo para
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opc¢des que antes ndo estavam a disposicdo da gépuwapara as que
surgiriam no futuro. Para Duarte (2010) “a conttaca foi
sociologicamente um fendbmeno representativo, indli seus
desdobramentos que gradativamente deixaram mempossse/as as
normas de conduta e os padrdes de existéncia’eNestgido podemos
considerar como um desdobramento da “contraculuiastauragdo do
“alternativo”, cuja difuséo é mais evidente a pattis anos 80 e 90.

Assim o denominado “alternativo” aparece como ugwessidade
de certos sujeitos que precisam de opc¢Oes diferpata subsistir, pois a
opcado dominante ndo preenche suas demandas e@istenn seja, “o
alternativo” reafirma a liberdade de ser dos spgeitatravés da
possibilidade de elei¢cdo, valendo-se dos seusdmieig imaginativos de
percepcdo (CRAPANZANO, 2005) e de suas inUmerasiluiidades
para criar. A liminaridade (TURNER, 1974) do alativo, que nédo
representa nem a convencao nem o puramente ndece¢e uma visdo
do mundo que normalmente ndo enxergamos, cegathss gatruturas
usuais da vida social e cultural” (CRAPANZANO, 20@b 380). Por
causa disto existe hoje uma vasta gama de opc&esatjsfazem uma
grande variedade de desejos. De fato, as formaassaaais variadas:
enquanto alguns sujeitos adotam parcialmente algpsiames e habitos
“alternativos”, outros decidem adota-los integraiteena medida das
suas possibilidades.

Ao refletir sobre o termo, aproximando-o ao meetabfle estudo,
sem alguma pretenséo etimoldgica, observamos neosuosicdo dois
vocabulos; o adjetivo latim alter, que significa “outr’ e o substantivo

native’. Ambos sdo termos familiares a antropologia, sen@d'g outro”
remete a alteridade, a pensar nas diferencaszeodatropoldgico, o que
nutre a disciplina. Por outro lado, o termativo, de uso comum na
antropologia brasileira, é utilizado para se refads interlocutores de
pesquisa. Termo que eu particularmente evito, paisacepcao que o
tenho ouvido em espanhol, automaticamente remetenativos pré-
hispéanicos, ou seja, aos “ndo colonizados”, antegate denominados
“primitivos” 3. Assim, eventualmente o termo me leva a pensar no

1 Outro. Entre dois.

2 Que provem do latinativusgue significa que nasce.

% Reconhego minha tentativa de ressignificar o teemofuncdo da minha
atuacdo na antropologia brasileira, ndo obstaive dificuldade em assumi-lo
desta maneira.
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alternativo como o “outro ndo colonizado”, no quaal‘colonial” se
apresenta num sentido que dialoga com a nocéaolaoloiaigroposta por
Zueli Rolnik (2015). Rolnik denomina “inconsciert@onial’ a politica
de subijetivacdo, producéo de desejo e de pensagersda a partir da
colonizacao do capitalismo em todos seus desdobtam®u seja, além
da macropolitica e macroecondmica, no proprio iecmte, 0 que
impregna os destinos das atividades humanas. Negs#&ncia Rolnik
(2015) aponta para a ética, a partir da micropalittomo uma saida que
aponta a desmontar o inconsciente colonial.

Esta nocao dalternativondo aponta ao “alternativo” como de fato
“ndo colonizado”, mas ao reconhecimento de talripédo como a
proposta dominante, pois € a partir disto que ggnara procura e/ou
invencdo de alternativas. Esta nog¢éo de inconscieolonial € uma
proposta que converge com as préticas orientadasalaaho interior,
baseado no autoconhecimento, desenvolvido pelos im&rlocutores
das ecovilas. A partir dele, os sujeitos valorizgscondutas éticas e 0
pragmatismo em funcdo dos préprios valores e gingisendo que para
eles o trabalho terapéutico e o desenvolvimentariesph configuram
projetos inseridos no seu estilo de vida (MALUFR)20 Nesta relacédo é
possivel vislumbrar, portanto, um elo entre o ttadaespiritual, o
autoconhecimento e a micropolitica.

Considero importante salientar que me refiro agrmditivo com a
finalidade de destacd-lo de maneira provisoria anepesquisa,
analogamente ao momento em que os refletores @umao protagonista
numa obra de teatro. Minha intencdo, entdo, é chstealternativo. Nao
pretendo de alguma forma colocar ao alternativoocoma categoria que
se refere a um grupo dado, um conjunto de sujeitganizados nesse
sentido ou como um rétulo que designa um tipo defepincias.
Considero que o alternativo perpassa a nés todafiferantes graus, em
tracos moleculares (DELEUZE, GUATTARI, 2000). Edhei pelas
preferéncias e praticas individuais, pelo que nfmssivel considerar
uma separacdo do considerado como alternativo stiensa como um
todo. A seguir discutirei a nocdo do “alternative8pecificamente
contextualizada no Brasil.

4.1.10 “Alternativo” no Brasil

A iniciativa da implementacéo do Falanstério do, 8ai Santa
Catarina (narrada anteriormente), foi uma propestapeia que trouxe
ao Brasil ideais contrapostas aos praticados pef@rio. Embora o
projeto ndo tenha se concretizado tal como o aogpelos fourieristas,
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ele deixa a impressdo de intengbes “alternativasBrasil. Aqui, no
entanto, os esforcos alternativos ndo foram imsodliAutores como
Tavares (1985) citam como experiéncia histéricacdmunidades a
republica dos Guaranis no sul do Brésxuue teria sido a mais antiga
(periodo de 1610 até 1756), além das comunidadgdsatstasvuckers
no Rio Grande do Sul (1874), e de Canudos, na Babmmo uma
articulacdo comunitéria que foi até 1897.

Considerando seu histérico, alguns migrantes trazia teorias e
ideais discutidos na literatura da época (GONCALVE®4). Também
podemos citar outras experiéncias coloniais, indioi algumas
anarquista% como a de Guararema, fundada em Séo Paulo pbimtt
Artur Campagnoli em 1888, e a Colbnia Cecilia, fachaino Parana pelo
seu compatriota Giovanni Rossi, em 1890 (RODRIGUER). Outro
exemplo foi a Colénia de Erembago, no Rio Grand8ulpformada por
vinte familias de camponeses ucranianos (1911 &®#4)1 Esta
comunidade iniciou sem projeto algum e posteriotmessumiu um
vieis anarquista (RODRIGUES, 2010). Por outro ladm projeto
nascido na Finlandia, cuja realizagcao também foigjhda para o Brasil,
foi a colénia de Penedo (1929-1942) formada no d&oJaneiro por
finlandeses de opg¢éo vegetariana praticada em ddade) respeitavam
a natureza e a liberdade, privilegiando a diviséitadefas, a vida natural
e a construcdo de uma nova sociedade igualitAAGSERLANDE,
2007). Inclusive pode-se considerar também a ragifbecida como do
Contestado, entre os estados de Parana e Santin&atmde houve
conflito entre 1912 e 1916.

Houve ainda uma experiéncia da qual ndo se temasuit
informacdes: a Colénia Monte Sol, fundada entre11621928 em
Urubuquarinha, no Palmital, a aproximadamente 3ilbmetros de
Joinville, em Santa Catarina. Seus idealizadoréaimsfundado em 1900

4 No Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana e @aisso do Sul.

5 O movimento anarquista buscava “acabar com asegasornar o homem
irmdo do homem, independentemente de cor, idadeero. Nao visualiza a
igualdade metafisica ou de tamanho, forca, necassl quer a igualdade de
possibilidades, de direito e deveres para todo®TRIGUES, 2010, p. 3).

6 Christol (2015) na sua pesquisa ndo conseguiurdigizr a data exata da
fundacéo, no entanto conhece a data da finalizagdd,924. O autor estima que
esta permaneceu no méximo por um periodo de qaat®
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em Ascona, na Suica, a comunidade Monte Veritierada por Ida
Hofmann, uma das fundadoras da comunidade sui¢capasta no Brasil
tinha o intuito de criar uma comunidade com ideaimilares

(CHRISTOL, 2015). Na atualidade poderiamos conardambém como
um exemplo as comunidades do Movimento dos Trablafea Rurais
sem Terra (MST), entre outros.

Desta maneira podemos observar que, assim comanmad as
iniciativas de transformacgéo também aconteciamrasiBdisseminando
as subjetividades alternativas, contudo as prircipsnifestacées do
“alternativo”, tal como o reconhecemos hoje, apameaa década dos
anos 60 e 70.

Retomando a contemporaneidade e as indagacdei gaspeito
do termo alternativo, chamou a minha atencdo o dataue alguns
interlocutores estrangeiros ndo reconhecessem a dakernativo™ se
referiria. Por outro lado, os interlocutores beisils tinham alguma
referéncia, e usavam-no comumente. Alguns textasitiges brasileiros,
como por exemplo, “Religioso por Natureza: Cultédéernativa e
Misticismo Ecologico no Brasil” de Luiz Eduardo %es (1994),
inclusive assumiam uma orientacao religiosa doradtero que me gerou
certo estranhamento.

Nesse sentido, pareceu interessante pensar quez talo
imaginario brasileiro pudesse existir alguma cagéto referente ao
termo. Umas das possiveis conota¢bes poderia ta¢ace com o
vivenciado no pais a partir da repressao promaqeédia ditadura militar
instaurada nos anos 1960. Segundo Duarte (20126%). “0 termo
alternativo surge como referéncia a propostas gegapam uma nova

7 Conhecida como “um centro para modos de vidartadtevos”, foi vendida
em 1920. Propugnavam ideias que dialogavam coma &minina pela intencéo
da autonomia do “patriarcado”, a busca por medscadternativas, as “novas”
formas de relagdo amorosa contra as exigénciasséommento, 0S COMpromissos
urgentes de respeito a natureza e de solidarienadiea o processo agressivo do
modo de producdo capitalista. (CHRISTOL, 2015). sSesembros foram
partidarios do anarquismo, dissidentes da psicndi artistas, lutavam pelo
ressurgimento de uma vida mais livre. Inclusivedas moradores Gusto Graser,
gue vivia entre as pedras, apartado do mundo dkigéo capitalista, percorria a
Suiga e Alemanha predicando a volta a naturezarejeicdo a sociedade
capitalista. Contou com moradores como: o psicstaadtto Gross, Rudolf von
Laban e Mary Wigman considerados fundadores daadaruglerna, o escritor
Hermann Hesse, entre outros. (LA NACION, 2016)
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visdo de mundo e adquire certa visibilidade atradés préaticas

contraculturais”.
No Brasil, a “contraculturd’ocorreu em meio a
uma realidade antidemocratica, repressora, nos
famosos “anos de chumbo”. Além disso, o binbmio
Estado-indUstria impunha um padrdo oficial de
cultura. Assim, tudo que fosse produzido fora deste
eixo era considerado alternativo e a margem dos
padrdes oficiais. (DUARTE, 2010, p. 231)

A cultura padréo era determinada pelo poder dagépapialquer
contradicdo ou negacdo dela era tachada como Hafkea”. Nesse
sentido, quem assumisse 0 “alternativo” convesdias manifestante
e/ou militante de alguma maneira de protesto,ndigando a liberdade.
A conjuntura da época oferece, assim, caractexsstgingulares a
expressao no Brasil. Duarte (2010) denomina corttorawalternativa ou
undergrounda producdo de novas linguagens e sensibilidades qu
decorrem na década de 1960. Magnani (2000) tambéefese a cultura
alternativa nesse sentido, apontando que, na épdasdobramentos do
processo de formagédo de comunidades alternatigas @nglobados sob
essa denominacéo.

Por outro lado, Caravita (2010), ao se referir aswmidades
alternativas dos anos 70 no Brasil, afirma que “ovimento era
conhecido como movimento alternativo. Propunharsa alimentagéo
alternativa, uma saulde alternativa, relacbes sexeacom o0 corpo
alternativas e por fim um novo tipo de sociedadmcedade alternativa”
(CARAVITA, 2010, p. 31).

O termo aparece também explicitamente na propost&Rall
Seixas e Paulo Coelho, que ao quererem criar uoredsale alternativa,
outorgam-lhe caracteristicas especificas. O camtioa-se um icone, um
personagem com forca messianica, caraterizadapsiicismo e ideais
anarquistas, existencialistas e filosoficas. Asioagsrepresentavam estes
ideais, como podemos observar nos titulos de alggaracdes:

— Metamorfose ambulante (1973). Composta por Seixas.
Nela desafia a opinido formada e resgata a padsitid de
mudanga;

8 Aspas minhas.
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- Gita (1974). Composta por Seixas e Coelho. O titulo
referencia um texto sagrado do hinduismBhagavad-
Gita, é uma cangédo que remete a espiritualidade;

— A geracao luz (1984). Composta por Raul Seixaska Ki
Seixas. Refere-se ao legado que Seixas considera te
deixado as geracdes para construir a sociedade alternativa;

— Eunasci had dez mil anos atras (1976). Compostagizas
e Paulo Coelho. Faz referéncia a reencarnacao;

— Peixuxa - O amiguinho dos peixes (1975). Composta p
Raul Seixas e Marcelo Motta, sugere a relagéo Bzdur
Espiritualidade.

Desta maneira 0s compositores se colocam comadifsisle uma
subjetividade que alcancou massas de jovens, famdmt o
guestionamento da propria ‘“realidade”, e em alguoasos
impulsionando-os a buscar e criar condicfes difeserEstes ideais
aparecem, assim, como “virus contaminando o cogmialsem sua
relagdo com o consumo, com a producdo, com o le@er,0s meios de
comunicacdo, com a cultura” (GUATTARI E ROLNIK, 9. 55).
Nesse sentido cabe interpretar estes processos cernaucdes
moleculares, tal como o faz Santos (2015), destlcgne as cancodes e
ideias de Raul Seixas eram diferentes dos demtstaarda época,
fazendo com o que o publico se identificasse codiatngo que este
estabeleceu com outras formas de viver em sociedade

O autor Luiz Eduardo Soares (1994) refere-se tanmd@iermo
“alternativo” no Brasil, apontando que as linhasittm as quais se
definiiam *“alternativas” representam atributos qugualificam
comportamentos, e ndo estruturas. Estes sao: “petmdo predatoria, o
consumismo, a violéncia, a negligencia ética, aumgade recorrente”
(SOARES, 1994, p. 192). Nesse sentido, o autotdimiabrangéncia do
termo as possibilidades que implicam transgresedmedos principios,
ou seja, 0 alternativo proposto por Soares naefeeerao sentido amplo
da palavra, na acep¢do do ndo-convencioNalsta perspectiva, o
alternativo vincula-se ao religioso. O autor ainctansidera como
categoria chave da cosmologia alternativa a “ea&rgi destaca nela o
trinbmio corpo-espirito-natureza. Soares referesseuma cultura
alternativd na qual a “natureza engloba o homem, ambas asisiies

° Nesse sentido autores como Maluf (1996) Amarad@@ambém utilizam
o termo “cultura alternativa”.
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humanas” (SOARES, 1994, p. 193), e sugere que tarnalivo é
religioso por natureza” e menciona a ascendénip@eda categoria.

A partir da experiéncia com jovens de classe mddi&io de
Janeiro, o autor descreve algumas ideias do qusidera “uma nova
consciéncia religiosa”, como “a liberdade de esmollo préprio
caminho”, um sentimento de pertencimento a comudeida mistério da
ordem, o cosmos dindmico e equilibrado, além de umatureza
espiritualizada e inteligente. Ele comenta tambébmeso 12° Encontro
de Comunidades Alternativas (ENCA), onde encontitiqas de magia,
terapias alternativas, experiéncias misticas e gemeligiosos,
escatoldgicos e messianicos.

A partir do anteriormente exposto podemos obsemuz a
descricéo feita por Soares (1994) e minha partéipano ENCA (citada
no segundo capitulo) dialogam de alguma forma cprogosta de Seixas
e Coelho (1974), ao se referirem ao “alternativ@ansiderando as
ressalvas dos diferentes contextos historicos,opogta de sociedade
alternativa dos compositores remete também aos delatos
mencionados. Assim, embora esta informagéo naoceejelusiva ou
influente genericamente, seria possivel pensarajgens brasileiros
poderiam relacionar o termo alternativo com o vivatio no Brasil nos
anos 60 - 70 e a proposta de “sociedade alterfiaiv&oelho e Seixas?
Ou seja, para alguns, o termo alternativo no Bsasila associado aos
guestionamentos e reinvindica¢cdes da época?

A seguir abordarei um dos desdobramentos do “alfienai no
Brasil: a espiritualidade.

4.1.1.1 Espiritualidades “Alternativas”

Uma nocgao similar & nog¢éo de espiritualidade,aal@percebida
durante meu trabalho de campo, seria a de religidsi proposta por
Georg Simmel (2009). Para o autor:

O fendmeno religioso em sua esséncia especifica,
em sua existéncia pura, livre de toda “coisa”
empirica, évida; o homem religioso vive de uma
maneira que lhe é prépria e seus processo psiquicos
apresentam um ritmo, uma tonalidade, um arranjo

e uma proporcdo de energias psiquicas que séo
claramente distintos daqueles do homem teérico,
artistico ou pratico. Mas tudo isso é justamente
uma questdo de processo e ndo uma formacgéo
concreta: essa vida e essa operagao devem abranger
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os contelds reais e forma-los [...]. (SIMMEL,
20009, p.27)

Dessa maneira, Simmel (2009) aponta caracterisigascificas
do sujeito religioso, como alguém para quem a gitlasi representaria
uma intencdo espiritual. Contudo, o “viver’ se immia através de
“modos de classificagdo” ou de “categorias” diveyspie conformariam
a “matéria-prima da existéncia”, e cada uma ddstés a faculdade de
modelar a totalidade da “matéria-prima” em funcéteia proprias”, ou
seja, a vida religiosa “formaria” o mundo. Vandegbe (2009),
introduzindo a contribuicdo de Simmel, afirma:

A religiosidade [...] remete a uma disposicao
fundamental, predisposi¢cdo ou inclinacdo da

pessoa religiosa, exprime sua decisiva atitude
espiritual diante do mundo e colore todas as suas
emocdes, desejos, pensamentos e percepgces — em
suma, suas acdes e paixdes — de tal forma que a
totalidade dos seres parece, em Ultima instancia,
como fundada num ser transcendente que sustenta

o mundo e Ihe confere unidade. (p. ix)

Segundo Vandenberghe (2009), Simmel reconhecesoedigioes
perderam certa credibilidade desde o iluminismontudo, a
secularizacdo ndo teria anunciado seu fim, magaattansformado em
uma opc¢do, uma vez envolvida pelo “processo devithdilizacdo”.
Assim, para Vandenberghe, ao utilizar a categerieeligiosidade, Georg
Simmel preserva desta maneira a religido, no entsern a nogédo de
Deus.Nesse sentido aponto as qualidades e estipsgs dos diferentes
movimentos religiosos (DE CARVALHO, 1992). Um destgue aparece
similar ao que acompanhei no meu percurso de trabdé campo,
aparece como um fendbmeno novo em diversas pesq@s@sMPION,
1989; DE CARVALHO, 1992; SOARES, 1994; MALUE, 1996;
AMARAL, 2000; D’ANDREA, 2000; MAGNANI, 2000; DUARTE,
2010) desenvolvidas a partir da década de 80. Multstas fazem
referéncia a relacéo deste estilo de espirituadidamn o0 movimento de
“contracultura” dos anos 60-70, como descrito lshhaima.

A literatura refere-se a este estilo de espiridizale com diversas
denomina¢Besnebuleuse mystique ésotériq@HAMPION, 1989),
meta-revelacdo (DE CARVALHO, 1992), nova consciéneligiosa,
cultura alternativa (SOARES, 1994), cultura tergipéuneo-espiritual ou
neoreligiosa (MALUF, 1996), culturas nova era (D’ANDREA, 2000;
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AMARAL, 2000; DUARTE, 2010; MALUF, 2005; TAVARES, 2010)
New Age spiritualities (HEELAS, 2006) Circuito neo-esoterico
(MAGNANI, 1999). Atribuindo sua pratica as classedias em diversas
cidades do mundo, os autores descrevem-no a gardilgumas praticas
e preferéncias comuns dos sujeitos.

A partir da minha experiéncia de campo pude obseuwa cada
sujeito elabora e desenvolve sua propria constrdg&spiritualidade em
funcdo das necessidades do momento e ndo se pmesdsistemas
estabelecidos, isto &, frequéncia e forma de jpsitie definem em funcéo
dafase da vida do momento pelo qual o sujeito esteja passdrekia
maneira, em comparacdo com as religides tradigphaimultiplicidade
de manifestac¢des. Otavio Velho, na introducaowto [Carnaval da Alma,
da autoria de Leila Amaral (2000), ao se referir fandbmeno de
espiritualidade denominado pela autora de Nova Eponta:
“crescentemente, a “Nova Era” somos todos nosHd/aksinala que esta
€ uma cultura incorporada, que se constréi na rfomsiz, da que somos
tanto observadores como protagonistas. De fatbpeimete ao carater
difuso deste estilo de espiritualidade e a suacuntdedade (DELEUZE
e GUATTARI, 2000), que se disseminam nos fluxosmiaticos.

No campo ouvi o termo Nova Era ser mencionado pan&ferir
ao que alguns chamam de Era de Aquério, um “nawpdé que estaria
“acontecendo”, ou para se referir a sujeitos quéicgzam de alguns
rituais sem seguir os modos “tradicionais”. Eu,spasnente, conheci a
denominacdo Nova Era ao fazer o projeto de doutoradpartir da
literatura académica. Inclusive, para me referirmeu assunto de
pesquisa, comecei a utiliza-lo para poder explivaw objeto de estudo e
ser compreendida na academia.

Duarte (2010) reconhece que para este estilo déesldade ndo
h& preservacdo de elos temporarios entre 0s sujeitoum grupo
constituido que se mantenha num futuro distantesejay, ndo ha uma
comunidade de praticantes. Para a autora esta tomdste em “rede”.
Na experiéncia de campo, contudo, pude observaagéo de vinculos,
vamos dizer “atemporais”, nos quais a “profundidathes experiéncias
gerava elos entre o0s sujeitos, independentemergesiébilidade de um
futuro encontro. No entanto, ha mutabilidade e mioalade neste tipo
de espiritualidade. Algo que chama a atencao ® cat®nhecimento dos
préprios praticantes da denominacdo que recebemaster de sujeitos
alheios a estas préticas.

Maluf (2011, p. 7) aponta para a “indefinicdo dodimeno” que
dificulta sua denominacado e a identificacdo das $umteiras. Para a
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autora estas sdo “praticas e vivéncias tdo heteeagée eventualmente
dispares, que ndo se resumem a uma filiagcdo digiarticular, e que
sdo unificadas apenas pelos transitos individuaissujeitos que as
vivenciam (p. 7)". Ela ainda levanta alguns desafinginados a partir da
realizacdo da sua pesqufsaspecifica nos “circuitos mistico-religiosos
no Brasil” (p. 10): um tedrico conceitual relacidnacom os limites do
conceito de religido e outro de ordem metodol6égicampirica que
implicaria rever as maneiras de pesquisar religi2esta maneira, €
possivel pensar em estilos de espiritualidade gueddam “mapear as
controvérsias em torno da formacao de grupos” (LBIRO2012, p. 54),
0 que implica levar com seriedade qualquer tipdifégenca.

Segundo minha experiéncia no campo, a partir dasicas
espirituais dos sujeitos, as escolhas acontecem flemao das
necessidades da vida, segundo a situagdo do mgmestieo pelo qual
que as opcgdes pessoais ndo sdo percebidas cormoadsst ou errantes
(AMARAL, 2000). Existe uma diluicdo do divino nadé cotidiana, ou
seja, ndo existe separacao de interesses (LATOQHR) lentre viver o
cotidiano e praticar a espiritualidade, como prétermostrar nos
capitulos posteriores.

A partir do anteriormente exposto pretendo me irefér
espiritualidade no sentido da espiritualidade rdiwencional, no plural,
em funcéo da diversidade de formas de experimantai percebi no
meu periodo de trabalho de campo, como uma formmatger sua
expressao contemporaneamente e destacar a pldeatideno “garantia
de um lugar para a diferenga” (DE CARVALHO, 19921)p Embora
encontre algumas convergéncias entre meu objetestlelo e o das
pesquisas citadas anteriormente neste capitulo,vodome referir a
espiritualidade como “Nova Era” olNéw Agé, pois esta categoria ndo
apareceu nesse sentido no campo. Além disto peeseng alguns casos,
esta categoria tem sido utilizada para deslegitioar inclusive
“estigmatizar” estas praticas, contetdos e forneagathsar e agir muito
diversas.

Considero-as como “espiritualidades singularestotgela sua
conotacao subjetiva como pela sua analogia coropopia de Guattari e
Rolnik (1996). Devo ressaltar, entretanto, quepriasalidade em si é
singular, propria a cada sujeito, circunscritada\é aos seus momentos,

10 pesquisa realizada por Maluf nos anos 1990 salineras terapéuticas e
espirituais alternativas no sul do Brasil.
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e utilizo a singularidade como adjetivo ajunto canfinalidade de
destacar esta qualidade. Nesse sentido, as eslulidiies singulares
propiciam a procura de espagos nos quais se pasgaimir, tal como
acontece nas ecovilas brasileiras visitadas.

Apenas como ponto de partida analitico me refesgritualidade
como um processo subjetivo particular, vinculadogae considera-se
“transcendente”, e a partir do qual a experiénoididino é procurada e
vivenciada em formas Unicas e diversas de mammiamente, vinculo
também apontado por Simmel (2009) ao se refegligigsidade:

A necessidade de completar a existéncia
fragmentaria; de reconciliar os conflitos dentro do
individuo e entre os homens; de encontrar um
ponto fixo em meio a instabilidade ao redor, uma
justica nas crueldades da vida e por detras delas,
uma unidade dentro e acima da multiplicidade
desconcertante da vida e um objeto absoluto para
onde dirigir nossa humildade e nosso desejo de
felicidade — tudo isso nutre as ideias de
transcendéncia: a fome humana as alimenta (p.26).

Desta maneira, a espiritualidade teria uma “dimensi&
subjetividade trabalhada, de experiéncia que testlc a norma ou a
expectativa formal da comunidade”. Assim, particiassiduamente de
uma religifio ndo significaria ter uma espirituatidadesenvolvida (DE
CARVALHO, 1992, p.4). Nessa sequéncia, irei mernete religido tal
como o fazem os meus interlocutores, apontando aligides
“institucionalizadas”. A seguir abordarei outro desramento do
“alternativo” no Brasil: “as comunidades alternasi.

4.1.1.2 Comunidades Alternativas

Tal como mencionado anteriormente, nota-se que ima u
“tradicdo” de comunidades alternativas no Brasik @ partir de 1978
realizam encontros anuais que se consolidam no ENMG& organizam
na Associacdo Brasileira de Comunidades Alternsit{ABRASCA),
fundada em 1982. A instituicdo foi criada com oetilsp de “reunir
pessoas, grupos, entidades, ou qualquer iniciaélacionada com o
desenvolvimento de comunidades sustentaveis, copirites de

coletividade, liberdade e conservacéo do meio-amtesit.

11 Objetivo que aparecia no estatuto da ABRASCA queepler durante
minha estadia no ENCA.
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ABRASCA constitui-se no principal movimento
referente as comunidades intencionais, incluindo
as ecovilas, que tém em comum a busca pelo
desenvolvimento sustentavel e referem-se a si
proprios, em seu conjunto, como sendo uma so
familia a qual denominam “familia arco-iris” em
respeito a diversidade (JANUARIO, 2014, p. 86).

Segundo Caravita (2012), o termo “comunidade interad’
populariza-se a partir dos anos 90, e se utiliza pareferir a diversos os
tipos de comunidade, como ecovilas, comunidadesiritagfs,
comunidades alternativasp-housing communitiés entre outros. O
autor menciona que o ENCA néo representa todasnagsrsdades e que,
inclusive, algumas nédo se sentem representadassfgmrmesmo que 0s
participantes ja tenham visitado algumas das cafadess. Caravita
(2012) menciona que, embora haja algumas diverg&€ntd “meio
comunitario alternativo”, € neste encontro ondgista a grande maioria
de pessoas e de comunidades envolvidas neste nmeim@ autor
aponta que ha amplas diferencas entre as comusijdeaiegtudo, estas
estdo alinhadas com alguns principios: “vida sisiplsustentavel, busca
de uma cultura de paz, busca de uma realizacéert(ps8).

Nesse sentido, Januario (2014) compara o modetndentro e
estrutura da ABRASCA com &lobal Ecovillage NetworkGEN),
apontando-os como diferentes, mas complementareait@® coloca a
GEN como uma entidade global, que possibilita ffusle informacéo a
partir de experiéncias e conceitos globais, e a ABRA como uma
entidade de ambito local, do ponto de vista plaitetgue disponibiliza
a vivéncia e experiéncia pratica da vida comumitarsustentavel a partir
das trocas e partilhas.

Nos anos 90 se articula a GEN, fundada formalmemtd 994, e
difundida gracas a maior acessibilidade a intemae¢poca. Em 1995 é
convocada uma conferéncia internacional sobre lasogi comunidades
sustentaverls, gue acontece em Findhorn, na Escécia, a partjudbse

2. As comunidadescohousingsdo desenvolvimentos de vizinhanga que
criativamente combinam moradias privadas e compagssrecriar um senso de
comunidade, preservando um alto grau de privacidatigidual (LIETAERT,
2010).

13 Denominada “Ecovillages and Sustainable Commsaitiodels for the
21st Century” (BATES, 2003).
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organizam em trés regides: Europa e Africa, Adceania, e América
denominaddccovillage Network of the AmericENA) (BATES, 2003).

O movimento chega ao Brasil em 2002, segundo M&20E5),
guando realizou-se o primeiro “treinamento paraségs’ no Centro de
Vivencias Nazaré, em S&o Paulo. Evento do qualnalgios meus
interlocutores souberdih e comentaram que o mesmo apontava a definir
estratégias para criar um movimento estruturadoreffitar a interacéo
entre ecovilas, iniciativa que anteriormente haida procurada, mas que
nao alcangcou seu objetivo. Mattos (2015) relata @ue2003 e 2004
aconteceram outros eventos similares, que objativarapacitar outros
interessados em iniciativas sustentaveis, a ghtiquais se criou a rede
nacional (ENA Brasil). A autora manifesta que nacgpreproduziu-se no
Brasil o movimento que em outros paises estavaewamdo, onde foram
criadas novas ecovilas e antigas comunidades adapte.

Nessa perspectiva, a figura das conexdes rizorsatxaete aos
movimentos das redes. Segundo Deleuze e Guat200D,(2.13) “o
rizoma nele mesmo tem formas muito diversas, desde extensao
superficial ramificada em todos os sentidos até saacre¢cfes em bulbos
e tubérculos”. Essa descricdo alude a multiplicdadle formas,
informacdes e iniciativas que fluem pela rede, @ndo-se propostas
concretas que se disseminam pelos diferentes loEsise sentido
converge com a nocado de circulos de ressonancieriewmtal que
Groisman (2013, p. 5) descreve como ‘“circulos-red®s quais as
pessoas experimentam, experienciam e compartilnamexperiéncias,
estimulando ou constrangendo outros a fazerem onmesriando um
contexto de ressonancia”.

E interessante apontar que as ecovilas no Brasirennum
“fluxo” inicialmente trilhado pelo movimento “alteativo”, trazendo
uma visdo “mais globalizada”, com modelos de codmoe e ideias
disseminadas através de cursos e treinamentosn@®egurelato de um
dos meus interlocutores, vinculado as ecoviladalimente houve um
questionamento por parte de alguns representardgesnalimento
“alternativo” brasileiro, a uma organizacdo quegava de uma “cultura

14 Alguns dos meus interlocutores que transitam peda comentaram que
souberam deste evento na época, manifestando quenfecevento no qual
participaram aproximadamente umas 30 pessoasfaterdes lugares do Brasil
com gastos pagos, e muitos deles eram morado@datke, mas com o ideal de
morar em comunidade.
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externa” com caracteristicas “mais técnicas” e tuelogias
aprimoradas”, num momento no qual isto ndo erad¢@mm. Contudo,
com o passar do tempo, essa realidade foi mud@wdato, algumas
informacdes da internet denotam diferencassi®® Rede Economia
Criativa™® (REC), 2016, que sintetiza 0 movimento de comutdda
alternativas no Brasil, caracteriza as comunidattesnativas por terem
adotado “uma visdo de regresso ao passado e avessawoovas
tecnologias, como é o caso de muitas comunidadetas a ABRASCA”
por outro lado, refere-se as “Comunidades susteist&ecovilas como:
com uma Visdo mais voltada para a crise socioartabiemfrentada
atualmente, como é caso de diversas ecovilasdgi@adGEN e & ENA
Brasil”. Nesse sentido o REC destaca a ABRASCA comais
tradicionalista enquanto as ecovilas como oriestalaassuntos mais
contemporaneos. Contudo, segundo minha experidagampo, similar
ao apontado por Januario (2014), pude percebegitesgnificativo pela
“diferenca”.

Desta maneira, hoje o0 movimento Brasileiro de daswsta em
estruturacdo com experiéncias em “fase de criaf@io ansolidacéo”
(MATTOS, 2015, p. 227). Inclusive o site REC (2016az um
mapeamento das “Ecovilas e Comunidades no Brasitaeluas fontes:
a GEN e d-ellowship for International CommunityNeste Ultimo sao
registradas 2717 comunidades, entre as quais 468ers@minariam
ecovilas, destacando que o Brasil registra 22 cadades. Apesar disso,
0 site estima a existéncia de mais de 300 comuegad pais, e aponta
que, até o ano de 2010, cinquenta comunidadesaestéiliadas a
ABRASCA. Ademais menciona uma terceira instituicdenominada
Movimento Brasileiro de Ecovilas, Permacultura ankicdo Planetéria
(BEM), fundado em janeiro de 2011 em Brasilia, &0 pessoas. Este,
segundo o site, contaria com o0 apoio de institgigieno a Secretaria do
Meio-ambiente e dos Recursos Hidricos do Distreddfal e aNorld
Wide Fund for NaturdWWF) e se dedica a “realizar o mapeamento,
cadastramento, organizacdo e disponibilizacdo fdenacdes sobre as
ecovilas existentes no Brasil e no mundo”.

4.2 Ecovilas: categoria — movimento

Bates (2003) refere-se ao surgimento do termo kesow partir de
ideias simultdneas que apareciam em diferentesdsig@ase ao mesmo

15 Artigo elaborado por Gabriel Dread em 12 de oututs 2015.
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tempo. O autor menciona que, em 1975, respongdetaisevistaviother
Earth Newscomecaram a construir sistemas de energia expaaige
construcdes inovadoras e jardins organicos préxawoseu escritorio,
em Carolina do Norte, nos EUA, que se tornou untroexducativo que
em 1979 e chamou-seco-village Paralelamente, na Alemanha, no
povoado de Gorleben, ativistas anti-nucleares ramteconstruir uma
pequena aldeia ecoldgica no local, a qual denoarimékodorf (termo
idéntico ao de ecovila). Embora esta iniciativaéofinalizada, o conceito
permaneceu e pequenos experimeritbsdorf continuaram, tanto na
Alemanha oriental quanto ocidental. Segundo Bat2803), na
Dinamarca, no mesmo periodo, algumas comunidadesicionais
comecaram a procurar beneficios sociais aléntalmusinge outras
formas de habitacdo cooperativas, em direcdo atengais de um
“redesenho mais preciso de habitats humanos”, pasteente, em 1993,
um pequeno grupo de comunidades inauguram a redecallas
dinamarquesa$, iniciativa pioneira que serviu como modelo para o
movimento de ecovilas que surgiria posteriormente.

Bates (2003) aponta que o movimento de ecovilastampulso
quando Hildur Jackson, uma advogada e ativistaakd@amarquesa,
descobrdn Context’, um jornal editado por Diane e Robert Gilman, no
qual publicavam entrevistas e relatos relaciona@é@secovilas e a
estratégia para criar uma “cultura mais susteritalkg#sse momento,
Ross Jacksdﬁ, esposo de Hildur, considerado um “génio da

computagao”, consegue criar fortuna a partir a;éoale algoritm&§ e,
em funcdo de ser um “homem profundamente espidadd”, decide
buscar a melhor maneira de dar um destino a seagpridade”. Assim
0 casal contata os Gilman, a partir do qual orgaiain encontros nos

16 Denominada Landsforeningen for @kosamfund.

17 Este jornal circulava na década de 80 e inicio8@ma ilha de Bainbridge
perto de Seattle, nos EUA.

18 Canadense, Ph.D. em Operations Research na Udadgsde Case
Western nos EUA, consultor, um dos fundadores dapeohia de software
Simcorp que cotiza no mercado de a¢des dinamardegs;ito como um homem
de negdcios que se transforma em um promotor danmeowo de ecovilas como
uma estratégia de transformacdo da sociedade. IDiso em:
http://gaia.org/gaia-trust/ross-jackgércesso em: 12-11-2016

19 publica seus algoritmos como Gaia Corporationtesesonseguem criar
fortuna para seus investidores (BATES, 2003).
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quais refletiram sobre “as necessidades do munbDesta maneira
definiram trés estratégias: o programa NaturalZ&tepqual apontava a
reformar os objetivos industriais; a reforma dos estandares do modelo de
educacat} ocidental e assistir modelos alternativos pard‘gsiaumanos
pudessem viver de maneira sustentavel’. Estes w®dstriam as
ecovilas.

O autor indica que Ross e Hildur criam a fundaGa@ Trust,a
qual doaram 90% dos beneficios obtidos em sua atmgacom a ideia
de apoiar o ativismo vinculado aos seus ideais,apomtavam a uma
transicdo para um “futuro sustentavel” e objetivaviar uma “nova
cultura” (GEN, 2016a). Esta, em 1991, junta sugedoae participavam
nas “eco-comunidadé&® e intelectuais que n&o participavam no
movimento de ecovilas, para discutir estratégias pomovessem o
desenvolvimento do conceito de ecovila, e deciail geria 0 melhor uso
do capital da fundacao (GEN, 2016a), o que se pgalgor varios
encontros, até que em 1994 formalizam a organizai@fidslobal
Ecovillage NetworKGEN). Esta com a criacéo de site e a difusdo da
internet disseminou-se rapidamente, crescendo&rtdo a base de dados
do GEN o “maior portal” de estudos de sustentedoiléed

Foi a partir de 1995, quand&aia Truste a Fundacdo Findhdrh
co-patrocinaram a primeira conferéncia internadjoffzcovillages and

20 ONG fundada em 1989, orientada a apoiar comunidaderiacio de um
“mundo sustentavel, hoje com 10 escritérios em rdag lugares do mundo
(NATURAL STEP, 2016). Seu fundador é Karl-Henrikkeat, um cientista que
participou nos encontros organizados pela fund&gia Trust, que ddo origem
a GEN (GEN, 2016a).

21 Ross é também membro fundador da Gaia Educatiendesenvolveu um
programa de educacdo em Ecovillage Design, comndarsas de duragdo
aprovada pelo United Nations Institute for Trainewgd Research (UNITAR),
oferecida em ecovilas e centros de ensino em tadoralo e em versdo on-line
com a Open University of Catalonia. O Gaia Educaéic criador do curso no
que participou Lucia da Ecovila Sdo José, menciomadcapitulo anterior.

22 Os Gilman elaboraram um relatério solicitado f@aia Trustno qual
identificariam os melhores exemplos de ecovilagdor do mundo, este mostrou
que existiam diversos tipos de comunidades, contoddeal de ecovila ainda
nao existia. Este mostrou como resultado que restitp de vida e uma cultura
com um grande potencial (GEN, 2016a).

2 A comunidade iniciou em 1962, e em 1972 foi formetite registrada com
o nome de Fundacdo Findhorn e continuou a cresceegando a
aproximadamente 300 membros entre as décadassd@0/@ projeto da Ecovila
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Sustainable Communities—Models for the 21st Ce%ﬂ),lryque se
estruturaram o movimento global e continuaram difiutio o0 termo
ecovila, onde algumas comunidades comecaram aaeaominar desta
maneira (BATES, 2003).

Relatei como ocorreu a fundagdo do GEN com o mtietmostrar
as origens do movimento internacional de ecovilde ¢ermo ecovila,
que hoje é disseminado pelo mundo como um movired® que
consegue se consolidar globalmente e estabelecagregirutura num
primeiro momento, em funcdo de auxilio monetarituadmente o
movimento funciona em paralelo, suportado p&aia Education
oferecendo uma proposta para “enfrentar os desdfiosma fase de
transicao global”, baseada numa “nova forma de agiacglobal”, com
programas nos quais disseminam sua “visdo de muapmmada em trés
dimensdes: social, econdmica e ecoldgica; estageeah apontam para
uma “viséo holistica do mundo”, o “estabelecimatgacomunidades”, a
ecologia e a “transformagdo da economia para argasilidade global”
(GAIA EDUCATION, 2006). O GEN obteve, inclusiveatits consultivo
no conselho econémico e social das Nagbes Unidag081. A partir
disto passou a trabalhar em coalisdo com as aga@saNacoes Unidas
e a oferecer servicos de consultoria e seminagofrainamento para
lideres municipais, arquitetos e planejadores d#edes ao redor do
mundo (BATES, 2003).

O movimento objetiva, dessa maneira, apoiar e ftemermma
“cultura mais sustentavel”, baseada na experi&asaecovilas e em um
modelo de educacédo que difunde principios e pgatitidbuidos ao seu
estilo de vid4>. Contudo, esta estratégia tem sido criticada fgpma
autores como Fotoupolos (2000), que aponta na p@p@E
desconsideracdo de uma “nova organizacdo politiesi um “novo

iniciou-se nos anos 80, e criou em 1985 a EcowildHern, que hoje é um centro
de educacao holistico, com uma economia local rsligeempreendimentos, e
uma moeda social propria: o Eko, além de recels@tamies e pesquisadores de
todo o mundo. Possui ainda um sistema de tratandenégua, produz energia e
segue cultivando alimentos organicos. Aprovada cama ONG colaboradora
das Nacdes Unidas em 1997 (MATTOS, 2015).

24 participaram 400 sujeitos de 40 paises do muntdougeram outros 300
que ficaram na lista de espera (GEN, 2016a).

% A grande maioria dos participantes do curso Gd@,qual a Lucia
participou, moravam na cidade. Llcia comentou gueunso orientam a ter um
“estilo de vida independente do lugar de moradia”.
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programa politico global para a mudanca sisténsiean, considerar uma
ruptura com o passado de maneira institucionallterell. J& Garden

(2006), tem criticado o movimento por ter capitadia com o “interesse
crescente na sustentabilidade a nivel global’a&al@ga como um “clube
exclusivo elitista” controlado por um “grupo cehtsautodenominado”

(GARDEN, 20086, p. 4).

Ao fazer uma busca sobre os “projetos de assentatmemsite’®
da Global Ecovillage NetwotKGEN), aparece um registro de 869
projetos ao redor do mundo. Ao procurar especifesampela categoria
ecovilas aparecem 633, numeros que refletem pareie o interesse
global pelo assunto, ja que nem todos 0s projetid® eegistrados nessa
rede, como muitos projetos de comunidades alteasatbrasileiras
agrupados na ABRASCA ou outros gue ndo consideram relevante se
registrar em alguma rede. O nimero, no entantaranoiteresse global
existente por este tipo de iniciativas.

O Global Ecovillage Network (GEN) define as ecavileomo
comunidades tradicionais ou intencionais, que USBIMDCESSOS
participativos locais para integrar holisticamenss dimensoes
ecologicas, econdémicas, sociais e culturais dastatilidade, a fim de
regenerar os ambientes sociais e nattit4BEN, 2016). Como se pode
observar, esta definig% esta diretamente atrelada ao conceito de
sustentabilidade e suas dimensdes, o que pass#sciever nas linhas
abaixo.

26 http://gen.ecovillage.org/es/projects/34/33?keysage=0%2C14Acesso
em: 19-06-2016.

27 O site_http://gen.ecovillage.org/es/about consolitformacdes do GEN,
organizacdo internacional cuja sede principal emaese em Findhhorn, na
Escdcia. Seu interesse principal é fornecer supara aqueles que se dedicam
ao desenvolvimento de principios e praticas deestattilidade em seus estilos
de vida e comunidades. Ela esta organizada emeggies a nivel mundial.

28 para maior informag&o ver Caravita (2010) e Jam(2014).

2 Tradug&o minha. Disponivel em: http:/gen.ecogédlarg/en/article/what-
ecovillage. Acesso em: 28-012017.

%0 Na literatura existem diversas definicdes de daofecidi colocar a do
GEN, ja que é bastante difundida a partir da indmmie. que 0 GEN tem na rede
de ecovilas. Ademais, embora ndo seja em relagcétado vinculo com o0 GEN
apareceu de alguma forma nos lugares que eu yiséfi através de cursos,
ferramentas ou metodologias, interesses dos ssiit@inculos indiretos.
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O cuidado com a natureza, com as relacdes sogai®m ® mundo
como um todo, as formas alternativas de consumocodeércio e
espiritualidade sdo, contudo, assuntos de intedzssecovilas e de seus
visitantes, ou seja, os interesses dos moradosescdsilas dialogam com
0 conceito de sustentabilidade e estdo implicituss seus ideais. Este
conceito é utilizado principalmente por sujeitog §fureceberam algum
tipo de “capacitacdo”, como veremos mais adiani@yaece mais em
cursos, documentos, projetos ou eventos, isto &genem determinados
espacos nos quais funciona como um elo do sistapitakista e a rede.
Por um lado, ele coloca as ecovilas numa posi¢doali#boradores com
0 sistema”, numa interdependéncia, e por outro igeigriar um capital
simbdlico (BOURDIEU, 2008) como um modelo de vidatentavel. De
fato, as Nacdes Unidas consideram as ecovilas quangeiros para
alcancar os “objetivos do desenvolvimento sustetitéa as colocam
como “modelo de comunidade sustentatel”

Segundo Caravita (2010), nestas comunidades “nébeedm
plano organizado de transformacdo da sociedade osu nabdelos
vigentes”, mas um desejo de construcdo de novesliganas no mundo,
que acontecerdo a partir de mudancas interioresrefledirdo numa
grande transformacdo do mundo. E nesse sentidmeue interlocutores
manifestaram este desejo de mudanga que poderiateaep
indiretamente, a partir do “cuidado de si” (FOUCAUI2008a) que
implica a acdo, uma vida coerente com 0s propridscipios, o
conhecimento de si.

4.2.1Nog¢bes Contemporaneas

Para designar as ecovilas, encontramos uma digdesidle
termos? Irei me referir a algumas categorias utilizadasism

%1 Disponivel em:
https://sustainabledevelopment.un.org/partnerspid/?943 Acesso em: 28-01-
2017.

%2 Segundo Caravita (2012), ao se referir ao movimel® comunidades
alternativas no Brasil, alguns termos aparecem omis peso em algumas
épocas. Até hoje, no entanto, eles aparecem nusiswr® autor cita como os de
uso mais frequente no proprio movimento os terroosiunidades alternativas,
comunidades ecoldgicas, comunidades espirituaisjucmades aquarianas,
ecovilas e comunidades intencionais.
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frequentemente na literatura, tal como: comunidaddépicas,
comunidades intencionais e comunidades alternativas

A categoria “comunidade utdpica” ou “experiment@pito”
continua em uso ainda hoje. N&o existe consensi&ateo sobre 0 uso
do termo “utopia”. Como assinalado anteriormentejgpia nasce em
termos literarios e mantem essa interpretacdo no c@mum,
relacionando-se com o “ndo lugar”, “o sonho inajéuel”. Em contra-
partida, outros autores, como Ricoeur (1986), Maimt{1986), Sargent
(2006), reconsideram-na pelo seu poder desafiactom potencial
emancipatério e transformador. Autores como Cojocé2012) e
Sargisson (2007) utilizam-na no sentido de “o bogal”, a “boa vida”.

Nessa perspectiva, para Sargisson (2007), que ipesqum
universo de cinquenta comunidades na Inglaterrava Melandia, estas
podem néo ser totalmem«eutopia@3 realizadas, e sdo, de muitas
maneiras, diferentes das utopias literarias. Pataaaa, elas sdo utdpicas
na intencdo e representam utopias em processaosspe que a boa
vida € explorada e prosseguida.

Por outro lado, no livro)Apoyo mutuo y cooperacién en las
comunidades utopicakeodn (2012) faz uma etnografia da sua passagem
por algumas comunidades do mundo, focando nas iérpes da
comunidade de Findhorn, na Esco6cia, Comunidaded/atelland,na
Alemanha, éMount Abuna India, as quais chama de “neocomunidades”.
O autor identifica nestas comunidades a “intencéiipica” como
caracteristica fundamental, argumentando que et longe do
conceito tradicional de comunidade tal como anddigaor Tonnies*
Para Leo6n (2012), a identidade reafirma um fenénserial diferente,
identificado especialmente pelos seus valores,casere forma de
organizagdo, que atendem as novas tecnologiases et se criam a
partir do ideal utépico e da filosofia do apoio maitEle enfatiza que a

33 Lugares ideais, de bem-estar, como aspiracesguaE oposto & utopia,
que representa o impossivel.

3 Ferdinand Tonnies propds dois tipos de organizagéial: a comunidade
(Gemeinschaft) e a sociedade (Gessellschaft). Beraa primeira estaria
vinculada por lagos de amizade, convicgbes comsargjmentos partilhados e
lagos de parentesco, enquanto a segunda serianatriogho artificial de um
agregado de seres humanos, [enquanto] na Geméinstde [0s individuos]
permanecem essencialmente unidos a despeito dedsdatores que os separam
[na] Gessellschaft é cada um por si e estdo tadados, e ha uma condigao de
tensdo contra todos os outros” (SCHMITZ, 1995 apDiINIES, P. 64,1963).
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matiz “utépica” tem a ver com a comunidade estigradh, afastada da
norma, caracterizada em alguns momentos da higtdriaaver abracado
ideais contrassenso, ou afastados do padrdo da.épstas novas
comunidades teriam qualidades e identidades qaencdma utopia

possivel: a de materializar uma filosofia de vida durante muito tempo
pareceu inatingivel. Para o autor, as comunidattgsicas centram o

olhar na realidade contemporénea e na sua trarefomadical, a partir
de uma profunda metamorfose das bases do mesemaisstabelecido.

Outros autores, como Plath (2009), consideram asipas
utdpicos” como outros movimentos de revitalizagad®e lpuscam trabalhar
para criar um novo “estado final cultural”. Segumdi® os “utépicos” se
esforcam para seguir alguma "lei maior" e tém uis@ovde uma melhor
maneira de viver, a mesma que pretendem institiagis. “comunidades
utdpicas” os membros pretenderiam “aproveitar giatp a0 mesmo
tempo em que eles a estariam construindo.

Nesse sentido, Lockyer (2007) reconhece que, & darhistoria
das comunidades e sua permanéncia no tempo, @stasdo rejeitadas
como “fracassos utdpicos”. No entanto, em vistadsmafios colocados
pelas preocupagdes com a sustentabilidade ecolgiemuidade social,
propde uma reconsideracao, pois as comunidadeiobais - projetos
sociais, muitas vezes definidos por seus objetieosriacdo de modelos
culturais alternativos, elas aparecem preparadasquentribuir com 0s
esforgos para atingir o desafio da sustentabilidade

Uma segunda categoria frequentemente utlizada dlea
comunidade intencional (DOS SANTOS, 2006 e BROWNOZ2.
Definida por Brown (2002) como aquelas comunidad@sdadas
cientemente, com um propdsito especifico. Browronmkece que as
comunidades intencionais tém sido chamadas de ca®pianto no
passado quanto na atualidade, devido aos sujeitabrgente procurarem
realizar os préprios ideais através destas comdeidaNo entanto, a
autora,afirma que a partir da pesquisa pode-sduipimequivocamente
que elas ndo sao “ideais”.

Lockyer (2007) aponta para a sustentabilidade amest
comunidades, sugerindo que as comunidades inteisiorientadas para
a sustentabilidade s&o lugares onde a tensao femdanentre o real e o
ideal sédo explicitamente enfrentados, enquanto gesitas humanos
procuram abordar o desafio da sustentabilidadea Rarautor as
comunidades intencionais representam, contudojcasitculturais
poderosas e efetivas que comprometem, tanto atemmo a pratica, na
construcdo de alternativas possiveis as ideologiasnstituicoes
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predominantes. Estas ultimas costumam conduzsidtaelos injustos e
insustentaveis. Na literatura brasileira encontam® categoria
“comunidade alternativa” (TAVARES, 2000, NOGUEIRA2001,
CARAVITA, 2012 e AMARAL, 2000) como a de uso maieduenté®.

Assim, a partir destas categorias, ndo pretendorefezir as
ecovilas como comunidades utép'r?f“asem funcdo da multiplicidade de
interpretagbes do termo utopico, além de ndo teprdrado algum
indicio de “utopia” na sua acepc¢do de uso comurs,im&ncdes das
comunidades visitadas. De fato, ha nos meus ictg#does uma
consciéncia das possibilidades e das contribujpdssiveis, sem que isto
impligue uma mudanca imediata. Nas ecovilas o pasigmo torna-se
uma caracteristica comum. Nelas existe um focopar#&ncia do “aqui
e agora’, e inclusive um reconhecimento de que avusiujeitos os
procuram a partir de uma “imagem idealizada”. Nes=gtido, como
mencionado linhas acima, penso as ecovilas commlugies
moleculares. Aponto para a subjetividade nos tedadSuattari e Rolnik
(1996), como um insumo que aparece como indispehgdara o
desenvolvimento das forgcas produtivas, entendimgo® a afasta de
algum carater utdpico. Considero, inclusive, que wilizar uma
perspectiva historiografica que mostra o uso dondeno tempo,
denominar utépicas as comunidades, tal como KarixMaFriedrich
Engels fizeram com as teorias de Fourier, Owent®suseria assumir
uma posicdo analoga a de estes autores que asalifestyam como
iniciativas consequentes de transformacgao da ssbéed

De fato, as ecovilas visitadas foram criadas comd‘intencao”,
pela qual o qualificativo de comunidades intend®paderia ser usado
tanto quanto o de comunidades alternativas. Preterereferir a elas
assim, como comunidades alternativas, em funcéestito de vida
“alternativo” que se procura nestes lugares arpddisua conotagdo
histérica no Brasil, como uma das muitas manifégaclo alternativo. A
seguir abordarei um dos assuntos que apareceuagiEsnente no meu
percurso no campo, a sustentabilidade.

4.3 Sustentabilidade: uma categoria — projeto
Sustentabilidade é um termo cuja polissemia sddesiada nos
capitulos posteriores, entretanto € de ampla difus#s sociedades

35 Ver discussdo no ponto 4.1.1.2 deste capitulo.
3% Tenho usado a expressdo comunidades utopicas somemcaso que 0s
autores que referenciei o tivessem feito.
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complexas. A partir da minha experiéncia de carepbd encontrado-o
como um conceito utilizado em multiplos projetosstitucionais,
académicos, pessoais, educacionais e/ou de medspaiece tanto no
ambito das ecovilas como no académico, empreganas trajetorias de
vida dos meus interlocutores, ou seja, aparecew oam ponto de
convergénciano qual diversos interesses encontraram-se: e¢oom
espirituais, politicos, sociais e ambientais.

A literatura aponta diversas origens do termo. idbbbia, como a
“capacidade de recuperacéo e reproducdo dos deosssem fase de
agressdes antrdpicas ou naturais; na economia como adjetivo do
desenvolvimento” (DO NASCIMENTO, 2012, p.1). Comdugeu uso
geralmente refere a “sustentabilidade do desemaehio dentro da
perspectiva capitalista” de formas que ndo negtigem questdes sociais
e ecoldgicas.

A historia mais difundida do termo remete a décdeab0, ao
circulo de discussdo denominado Clube de Roran 1970 este clube
encomend® a um grupo de cientistas do Instituto de Tecnalaig
Masachusets (MIT), liderados por Donela Meadows,reflatério que
permitisse fazer prognosticos sobre o futuro, ¢ eguentualmente resulta
no relatério Limites do Crescimerfpde 1972. O relatério propunha a
necessidade de parar imediatamente o “crescimectmbmico e
populacional”, motivo pelo qual foi considerado @mma postura
catastrofisté.

%7 Aurelio Peccei (1908-1984), em 1968, preocupadm a ritmo de
desenvolvimento socioecondmico e com a degradagéoieatal, convida
intelectuais de diferentes setores para discutiblpmas globais (CLUB OF
ROME, 2016). Ele foi um empreendedor italiano erpambcialista, e lutou na
segunda guerra mundial por causas antifascistés) dé demonstrar grande
preocupagdo pela “crise que o planeta vivia’. Digpel em:
http://www.proceso.com.mx/126084/aurelio-pecceialeb-de-roma-profeta-
del-desastre. Acesso em 17-09-2016.

%8 Apoiado pela fundacéo da Wolkswagen.

% Traduzido em 30 idiomas e com mais de 16 milhdesexemplares
vendidos (CLUB OF ROME, 2016).

40 Donella Meadows, em entrevistas posteriores, restaifter acreditado que
isto era possivel ao ver os estilos de vida altmwsmque os jovens, seus alunos
na época, estavam testando. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=RrDPqJpXh78 .
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Em 1972 também se realizou a Conferéncia das Ndg¢oems
sobre o Meio-ambiente Humano, conhecida como a etémfia de
Estocolmo e considerada a primeira iniciativa glgjp@ reuniu chefes de
estado a respeito da preservacdo do meio-ambigmsidera-se que esta
tenha incorporado a dimenséo ambiental na agenidiegpmternacional.

A divulgacdo da nocdo de sustentabilidade comeca98m, ano
no qual a Comissdo Mundial sobre Meio-ambiente seBeolvimento
(CNUMAD), criada pela ONU em 1983, publicou o doemto “Nosso
Futuro Comum”, elaborado pela primeira ministrad\dauega na época,
Gro Harlem Bruntland. Neste documento aparece omoter
desenvolvimento sustentavelefinido como: “aquele que atende as
necessidades do presente sem comprometer a gdssibitlas geragdes
futuras de atenderem as suas proprias necessiti@@nsIMAD, 1991,
p. 46)". O relatério colocava uma grande preocupaigos problemas
ambientais e de desenvolvimento global, considerapue a pobreza é
tanto causa como efeito dos problemas ambient&lBI{CAD, p. 5) para
0 que propunha algumas estratégias globais queiaeveer adotadas
globalmente.

No entanto, foi somente a partir da Conferéncid\#g®es Unidas
sobre Meio-ambiente e Desenvolvimento (CNUMAD),liraala em
1992, no Rio de Janeiro, que foram criados os fumed#os do
desenvolvimento sustentavel. Estes fundamentogdiocaa agenda
global para o desenvolvimento sustentavel, aumdatan‘consciéncia
publica” sobre as “interconexfes entre a dimensébiental, social,
cultural e econémica do desenvolvimento”. A Agerlg um dos
resultados da conferéncia conhecida como RIO @) documento que
ressalta a importancia em todos os setores dadsoigiele colaborarem
com a solucdo dos problemas socioambientais. Cada @evia
desenvolver sua agenda 21 definindo as acdestariasi para alcancar
esse objetivo. Esta medida promoveu o interesséallgpela
sustentabilidade. Desta maneira a noc¢do de susil@tdde, que
apareceu num contexto politico especifico, orialtumas ecovilas
(principalmente as vinculadas com o GEN). Na re@@ra circulacéo
através de cursos, palestras, ou visitas, quendisam o conceito.

41 Considerava dois conceitos chave: o de necessidade enfocava as
necessidades essenciais dos pobres do mundo, vpréadeter a prioridade, e a
nocao das limitacdes impostas pelo estado da wgiacé da organizacédo social
impostas ao meio-ambiente, o que o impediria dedateas necessidades
presentes e futuras.
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Este conceito tem multiplos simpatizantes e tambétratores, e
tem sido discutido por muitos autores, como Esc(®200), que critica
o discurso do desenvolvimento sustentavel, coreidier que este
reinventaria a “natureza” como “meio-ambiente” naedo que o capital,
e ndo a natureza e a cultura, possa ser suste@aalator questiona as
manipulac¢des que poderiam ser inventadas paratirgtxima vantagem
da natureza e os recursos, de fato alguns consideraima “maquiagem
verde” (FABRI, 2015). Outros autores apontam parauaéncia no
conceito da dimensdo do poder, por ndo considerarag mudancas
passam por instancias econémicas e politicas, dénambém néo
considerar a no¢do de cultura (DO NASCIMENTO, 2072) autores
como De Melo (2006) apontam a “impossibilidade dearmar a
sustentabilidade ecoldgica, social e cultural mémiica de producado e
reproducéo capitalista” devido a que a insustelidablie seria “intrinseca
ao proprio processo de reproducdo do sistema” Xp{d€lo qual o
desenvolvimento, segundo o autor, deveria ser vigede uma
perspectiva que envolva aspectos éticos, atravésndepedagogia que
almeje uma “nova construcdo de mundo” (p. 21). AsgEntre outras
coisas, seria necessario estabelecer outras relegea natureza.

A natureza ndo pode ser considerada como algo
externo, a que a sociedade humana se adapta, mas
sim em um entorno de coevolugéo, no qual cada
atividade humana implica a emergéncia de
dindmicas proprias e independentes na natureza
externa, ao mesmo tempo que, em um efeito
bumerangue, produz impactos na natureza social e
na biologia das populagdes humanas.
(FOLADORI, TAKS, 2004, p. 326)

De fato, a partir da minha experiéncia profissioviatulada a
sistemas de gestdo ambiental nas empresas, pudevasbsliversas
praticas que originavam impactos ambientais negmtpara o “meio-
ambiente”. Ouvi relatos de trabalhadores que obsanv ladeiras férteis
se transformarem com o tempo em aridos terrenoggosa do depdsito
de rejeitos quimicos provenientes das operacdesieoaperarios de
manutencdo de equipes de ar condicionado, deixasdapar 0s
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clorofluorcarbono®. Assim, os relatos poderiam ser mdltiplos, contudo
em funcédo das “ferramentas ambientais” disseminageastir da difusdo
do conceito de sustentabilidade e das restricGasstas pelas normativas
ambientais as quais as empresas deveriam se sugEitas impactos
comecaram a ser controlados, apontando a minir&&ls mecanismos
de controle inclusive compeliram as empresas a&t@nequipamentos
de seguranca aos trabalhadores que realizavanthivalsie risco para a
vida ou a saude, como pude observar quando tralsatitan auditorias
de qualidade. No entanto, o uso de “ferramentasiesmtalis” e o
cumprimento da legislagéo néo é feito de manefrases massificada.

Desta maneira, embora haja criticas ao conceitofuegéio da
minha experiéncia profissional reconheco o “efedtienuante” do
conceito de sustentabilidade, tanto como necespar@ desacelerar a
crise ambiental atual. Considero que sem estesnisewas de controle a
degradacdo seria mais drastic# sustentabilidade aparece, portanto,
como um conceito amplo que pode apontar para tanatdes no
sistema capitalista com orientacdes progressistes apnsiderem a
protecdo do meio-ambiente sem deixar de lado agt@psesociais. Sua
implementagdo em grande escala depende de mdltiglesses que
nem sempre chegardo a um consenso dos critériogudo seja
considerado como “sustentavel”, ante 0 que algofetieos e sujeitos
apontam a agir de maneira local, a partir de aip@esduais particulares
em func@o dos proprios principios, até mobilizag@dstivas orientadas
a mudanca de paradigmas na sociedade.

A seguir abordarei outro dos assuntos que apareceu
recorrentemente N0 mMeu percurso no campo, a noeéo d

transformacao.

4.4Transformacgodes

Um termo recorrente que aparece no campo € hest te
particularmente, é o de transformacao, como umaemico nas falas
dos meus interlocutores, que aponta tanto a tranaf@io de si e a do

42 Sabendo que estes gases seriam um dos principaiadores do “buraco”
na camada de oz6nio.

4 A quantidade e efeitos dos efluentes, residudslasdle gases toxicos
decorrentes das atividades das empresas sdo dssestaima vez que Vvistos in
situ.
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mundo quanto a sentido ético, na literatura. Acsglede algumas
narrativas permitird evidenciar alguns processosratesformacao, tal
como tem sido mostrado neste capitulo, entre qumoscaso das
comunidades alternativas. Mostrarei mais adianteeseprocessos
também acontecendo no capitalismo, no conceito aligido, no
movimento da agricultura orgénica brasileira e @eal e mais
nitidamente nas trajetérias dos meus interlocutores

Tal como comentado neste capitulo, observam-seftramacoes
no movimento de comunidades alternativas brasileitdma destas
observagOes aconteceu quando fui fazer a entrdinsfacom Lala em
2016, em Garopaba, tive oportunidade de conveosarun interlocutor
vinculado a ABRASCA. Este interlocutor me deu gtara reconhecer
0s processos de transformacdo no movimento de ddauas
alternativas no Bradit. Com efeito, um dos meus interlocutores
vinculado a Escola disse ter convivido quinze aewscomunidades
vinculadas a ABRASCA, e apontou uma mudanca: “antesecava
como social, depois tornou-se politico e econébmiaates ninguém
queria dinheiro. Hoje as coisas mudaram, e sezaitilb termo
sustentabilidade”. Isto tornou clara uma mudanéey, evidente num
primeiro momento, pela multiplicidade no fluxo:réartsito dos sujeitos
em funcdo da afinidade que eles encontram com @gogtas, as
identidades particulares dos locais e a abertadm@do das metodologias
e cursos disseminados na rede.

Como comentado linhas acima, na rede de comunidades
alternativas convivem comunidades dos inicios dovimento
“alternativo” e comunidades que se autodenominanmovikes.
Paralelamente hd um processo de criacdo e est@turda ENA
Brasileira acontecendo, tal como apontado por iMg®2015).

Ha, assim, transformacdes visiveis no fluxo, tel@apontado por
Caravita (2012). A relagéo entre individuo e somitedndo seria mais de
resisténcia. Hoje a comunidade cumpriria uma funeésencial na
relacéo, ja que esta nao existe sem os individwosem a sociedade. Por

44 Processos que até entdo néo havia reconhecidmir¥ia participacdo no
ENCA conversei com um par de “anciées” sobre adhastdo encontro. Nao
enfoquei detalhes sobre as ecovilas e a introddedas no Brasil, pois no
momento, sendo meu primeiro contato com o campoassanto, percebi a
“familia arco iris” como uma sem aparentes distrscéntre ecovilas ou outros
tipos de comunidade.
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outro lado, o “faz o que tu queres” inicialmenteoqurado pelas
comunidades da “contracultura”, se transforma nuocgsso “mais
estruturado”, de modo a permitir a convivénciagmmgb prazo. De fato,
a “subsisténcia no longo prazo” também estimulaocaypar atividades
que permitam obter rendas no cotidiano de algumasicidades. Desta
maneira as transformagdes permitem observar fasts has trajetdrias
de vida dos sujeitos como nos sistemas, tal constratm por Viveiros
de Castro (2012), que se refere a transformacam aom “signo da
condicao transitéria do existente” (p. 159) e abasta nocdo em relacao
com a antropologia.

4.4.1Discutindo Transformacodes

Viveiros de Castro (2012) aponta trés momentosntraologia.
Um primeiro momento aponta para o esquema dass$edai aculturacao
e o contato interétnico, no qual os coletivos aBw o “objeto e paciente”,
e que costuma-se descrever como o impacto da “middele” sobre os
coletivos “ndo modernos”, destacando um coletive gbsorve outro
coletivo menos ativo. Um segundo seria 0 momentquad é visivel a
“transformacéo da transformacao”, a partir do qualutor descreve o
fendbmeno em sua totalidade e sem destacar alg@tivoodjue agencia a
transformacdo em detrimento de outro. Ele apontatieos que se
transformam até dar lugar a um terceiro coletivéndEainda o terceiro
momento, no qual os coletivos estudados tornamjsias, e a disciplina
antropoldgica é o objeto da transformacéo.

Nessa perspectiva, Viveiros de Castro (2012) aptasama
antropologia na qual identifica fases em que h@&sfommacdes referidas
as “concepcgdes antropoldgicas da transformacéaofinidies por
momentos nas discussdes relevantes a época, agmotarprocesso que
inicia com certa distancia das situacdes do campaolocando como
receptora e criadora de conhecimento, passanderiposiente a se
deixar afetar, até num dltimo momento no qual aersi uma afetacéo
concomitante. Assim, o escopo das transformacdegreo reconhecido
gradualmente de maneira mais abrangente, da figledransforma ao
outro”, para “eles se transformam” e posteriormefigdos nos
transformamos”. A partir disto, Viveiros de CastP012) destaca que o
“objeto de toda transformacéo é sempre uma owrsfisrmacéo, e ndo
alguma substancia sociocultural preexistente’ 162), ou seja, “a
transformacéo da transformacéo” descreveria ddatié do evento.



138

Similarmente uma multiplicidade de transformac¢fesntecem
nos diversos espacos transitados, mostrando mugl@ogdinuas que
procedem tanto de processos inconscientes quantroeessos
conscientes. Estes ultimos apontam a transformagoesrradas, como
pode ser o caso de inUmeros projetos, como poskeria caso do GEN,
que aponta para um “coletivo global”. Nesse senadoocdo de projeto
torna-se interessante para gerar transformacoemjpilas, pois em
muitos casos é através de projetos intencionalneab®rados ou néo,
gue se alcangam as mudancgas. Ou também no cas@mkfermacdes
individuais que apontam para situagcdes especfi@afrajetdrias de vida,
desenvolvidas entre a permanéncia e a mudancae Githerto Velho
(2003) denomina como “projeto metamorfose”. Estganoconsidera
mudangas nas quais as experiéncias anteriores meEzem, mas
outorgasse-lhes novos significados.

Nesses casos, 0 processo parte da identificac&itudgédo a ser
mudada, do reconhecimento da nova possibilidadejatks de uma
reflexdo de como alcanca-la, e posteriormente & acque leva a
transformacdes, ou seja, parte-se da tomada deiéoncis. do que
incomoda ou precisa ser mudado, além de uma pmrstsualizacdo do
guenao se queoucomoisto deveria ser e definir o que fazer, para entdo
partir para 0s agenciamentos, processo que podmrirde maneira
informal, como definir fazer uma terapia, ou torgeandes dimensoes
com projetos elaborados e estruturados. Estesipodser resumidos no
trinbmio “consciéncia-projeto-acdo”, triade que omweco no que
denominei como “iniciativas de transformacgédo”, apréadas neste
capitulo e nos capitulos posteriores, considerantita a conjuntura na
qual estes se desenvolvem, as sociedades comptexassistema
capitalista, onde ae8séncia da ordem capitalista ¢ criar mudanga; e que
essa continua geragdo de mudanca tem o efeitazw transformacdes
a todos aspectos da vida, tanto social e politoao econbémica”
(HEILBRONER, THUROW, 2001, p. 262).

Finalizarei este capitulo destacando alguns aspeletdigura do
rizoma proposta pelos autores Deleuze e Guat@di)2

4.5 Dinamica molecular

Como apresentado ao longo da tese, nas condi¢bss da
possibilidades da época, os sujeitos buscaram iagenconstrucdo dos
paradigmas almejados cujos resultados, as veze$orsn imediatos e
continuam no processo de acontecer, ou encontratataculos no



139

caminho, o que fez com que os itinerarios mudastmyaleria tanto
para as experiéncias acontecidas no século XIX cgam as
experiéncias da “contracultura”, tanto nos EUA daamo Brasil e outras
partes do mundo. O modelo com o qual estes ageectamacontecem
parece remeter ao rizoma:

Um rizoma ndo comeca nem conclui, ele se
encontra sempre no meio, entre as coisas, inter-ser
intermezzo[...] o rizoma é alianca, unicamente
alianca. [...] o rizoma tem como tecido a conjuncao
"e..e...e..." Ha nesta conjuncéo for¢a suficieata p

sacudir e desenraizar o verbo ser.

Entre as coisas ndo designa uma correlacdo
localizavel que vai de uma para outra e
reciprocamente, mas uma dire¢cdo perpendicular,
um movimento transversal que as carrega uma e
outra, riacho sem inicio nem fim, que réi suas duas

margens e adquire velocidade no meio.

(DELEUZE, GUATTARI, 2000)

Uma particularidade do rizoma, tal como descritogautores, é
a transferéncia de informacéo no fluxo. Com a ffilzale de me referir
especificamente ao processo de disseminacgéo admaféo, no contexto
do rizoma, o denominarei “dindmica molecular”. Bgjara me apoiara
para ilustrar o processo de disseminacédo da sutipede e de algumas
I6gicas que encontrei no campo, que serdo apressnpasteriormente.

Na dindmica molecular, uma forca inicial sobre umaécula
ocasiona sua colisdo com outras moléculas, o qaetgmsferéncia de
energia de uma para outra, produzindo uma sequéadalisdes entre
as moléculas. Desta maneira a energia se dissemiftama indefinida,
ja que, pelo principio de conservacdo da energta, 80 se extingue,
somente se transforma.

Com essa base, e considerando os desdobramerste$ettos das
iniciativas de transformacdo citadas linhas acip@ademos colocar
alguns exemplos. Consideraremos as iniciativagatesformacdo que
geraram revolugées moleculares como forga ini@aprbcesso. Assim,
a energia sera transferida a partir das “colis@es rdoléculas”, estas
ultimas anélogas a eventos que influenciardo postereventos, ou seja,
representardo a transferéncia de energia. Nesteega® devemos
considerar que todas as moléculas tém sua propgsgia, que 0S
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ambientes também influenciam, e podem surgir obktacque véo
dispersar a energia em dire¢cdes desconhecidas.

Tomemos as ideias de Charles Fourier como umaiive de
transformacao no século XIX que impulsou a coldd@® particulas, que
na sociedade representariam seus leitores, saipulliss fourieristas e
seus projetos. Estes, por sua vez, impactaram soyteaticulas
transmitindo essa energia inicial. Desta manegageguidores de Fourier
continuariam dissipando esta informacdo até comsézuar o projeto
para os EUA e inclusive para o Brasil. Em consegaéna efervescéncia
das ideias do século XIX, estes continuaram o psEI€gcomo ha
comunidade de transcendentalisBr®ok Farn). Nesse contexto, no
fluxo da transferéncia, encontramos Thoreau quem cessalvas,
compartilhava estes ideais e o0s praticava ao $éu &anto ele quanto o
psicologo B.F. Skinner, cada um a sua maneiraamenspiracdo nesta
época, no século XIX, ou seja, receberam-na erdinaeam-na para o
movimento de “contracultura” dos EUA. Assim poderngossiderar os
efeitos do “alternativo” no século XXI. A partir dezentos historicos,
abordd® a forma como as transformacdes se disseminaratongo
prazo. Outra forma de ilustrar o anteriormente sig@onum caso que
considera alguns obstaculos, seria através da melw&alanstério do
Sai (GALLO, 2002).

De outra forma, a iniciativa de transformacdo ihimda por
Charles Fourier, chega desde Europa ao Brasil,nderancontaveis
efeitos, mas néo alcanca os resultados planejpdosiesma forma que
no caso anterior, acontece a forga inicial, condems de Fourier que
encontraram eco, na molécula que representaridMine, que tentou
implementar o projeto do falanstério. Desta vezvhoobstaculos que
estimularam os esforcos em outras dire¢cdes, comptexeu com 0S
colonos que chegaram da Franca, também receptaseprdpostas de
Fourier, que eventualmente entraram em desacordo @o Mure,
gerando a cisdo do grupo. Assim, os desentendisesmire eles
representaram obstaculos que nao permitiram gquan fnicial fosse
concretizado. Os colonos contingentemente, portanotbaram outros
rumos e Mure continuou com seus projetos pesselaisionados com a
homeopatia. Ou seja, a energia inicial, ante otobls, foi dissipada

45 Nesta figura escolho eventos de maneira arbitriida pretendo abranger
o0 complexo das situagBes mencionadas, pois escdpaecorte histérico que
utilizei.
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por outros caminhos que mantiveram estas ideiasulaivdo em
diferentes ambitos.

Dessa maneira, a partir de acontecimentos, o hatedpria
deixado como legado no Rio de Janeiro mais deffedsarios e 50 no
resto do império. Formou mais de 500 alunos qudicaram a
homeopatia em toda América do sul. Para garantiratamento
homeopético aos negros fundou a Sociedade Proagerala Confraria
Sao Vicente de Paula. Nas plantacdes de cana deragom a introducéo
de homeopatia como vimos, melhorou a taxa de naatéd dos escravos
negros, de 10% em 1842 para 2% ofB%le ainda sistematizou uma
farmacopéia homeopatica brasileira e deixou no iBrasa pratica
homeopética.

A partir deste relato podemos deduzir que as iieis de
transformacdo nem sempre terdo os efeitos espemdustas vezes sua
repercussdo no longo prazo serd inestimavel, emafurdos seus
desdobramentos num modelo rizomatico. Nele a dzgmiolecular
pode aparecer como inspiragdo, proje¢do ou ressien&nonectando
uma multiplicidade de desejos moleculares” (GUATTARS87, p. 177).
Desta maneira estabelece-se “um movimento ndo sw@wmente
intencional de disseminacdo ogorm-acadq ou seja, informacdes que
levam a agdo. Assim a derivagdo ndo € causa do,efes repercussao
do préprio fluxo de compartilhamento” (GROISMAN,1A) p. 5).

Assim, considero as primeiras comunidades do séiXonos
EUA como evocativas do que Guattari e Rolnik (1986hominam
revolucdes moleculares, ja que trouxeram conse@Engue
influenciaram a vida dos lugares nos quais seifmranf’. Além de
trazer novos colonos para os EUA, sua influénciagob até o
movimento de “contracultura”. Esta Ultima, da mesnaaeira, constituiu
uma revolucdo molecular de consequéncias imposapéea a vida
moderna de ocidente. Desta maneira podemos perligaebes entre

46 Gallo (2002) cita que esta informacéo foi propameida pela aluna de Mure
Sophie Liet.

47 Podemos deduzir muitos efeitos dessas iniciat@sio as experiéncias
com a educacdo e o trabalh® producdo intelectuacomo a novelalThe
Blithedale Romance€1852) escrita por Nathaniel Hawthorne, considerad
primeiro grande escritor dos EUA, ou o livro WaldenA vida nos bosques, por
Henry Thoreaua quantidade de visitantes que se mobilizavamqarhecer as
comunidadesa circulacdo de conhecimento que era transmitigerado nestes
locais a inclusdo de novas religiosidades, entre muiibos.
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eventos aparentemente distantes como a obra deefFews praticas da
cultura alternativa, tal como a disseminacdo dayog a musica de Raul
Seixas.

Posteriormente, pretendo apresentar situacdes daampo em
funcdo da proposta de Guattari e Rolnik (1996)siwamando algumas
iniciativas de transformacdo, como potenciais g@aslde revolucdes
moleculares, que disseminam subjetividade de maneintinua e
incontrolavel.
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5 “SEJAAMUDANCA QUE VOCE QUER VER NO MUNDO"

Neste capitulo destaco alguns atributos, prataamitecimentos e
circunstancias que me permitiram conhecer e vieendima
singularidade dos locais visitados no Brasil. Atipatdelas, meus
interlocutores parecem inventar “oposi¢cdes” ao pbdgemaonico sobre
suas vidas (FOUCAULT, 1995), procurando formasgiodis” de manter
as relacbes sociais, fortalecer a vida comunit&earelacionar com o
dinheiro, com o tempo, com o trabalho, com a pegadle, com a
alimentacao (entre outras), propicias para tediittiptas possibilidades.
Desta maneira meus interlocutores tomam atitudetefra formas de
poder que submetem a subjetividade (FOUCAULT, 198&saiando
novos caminhos.

A seguir, apresento alguns momentos da minha céneia nas
ecovilas. Estes aparecem como “um organismo Vivo cemstante
evolugéo e aprendizagem”, tal como apontado poialgic se referir &
Ecovila S&o José.

5.1 Ecovila Sdo José
O milagre dos peixes de Jesus. Nao tem o milagre
dos peixes e paes, que reuniu milhares de pessoas?
Jesus ndo era magico, magia nao existe. Para mim,
0 que aconteceu foi que ele pegou a bolsinha que
ele tinha, e viu os 3-4 peixes e 0 pdozinho qumatin
e comecou a dividir. E o mais perto dele disse:
mestre, eu também tenho mais 5 peixinhos. Ai o
outro disse também: eu também. E todos dividiram
e todos comeram. Isso € milagre? Esse milagre é s6
boa vontade, o milagre foi boa vontade. Entdo esse
€ 0 conceito que a gente procura, filosofico, em
meio da origem desse movimento. Ele permeia o
movimento. (Elio, Ecovila S&o José)

A comunidade estava estabelecida ha mais de viotereo bairro
da Vargem Grande, em Floriandpolis. Esta ja haassg@do por algumas
fases que foram delineando a estrutura que conbgmrcurso. Contudo,
um momento importante a mencionar é terem decigidssar da
“estrutura coletiva” a cada um ter o préprio pafnmo.
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Faco aqui um apanhado sintético dos depoimentostiesobre
este periodo da comunidade. Em 1993 teve iniciSanta TereZauma
fabrica de desidratacdo de frutas, denominadadtoRrasil. Tratava-se
de uma sociedade de dezessete soécios, transfexidacal em trés
oportunidades, até eventualmente ficar dentro daun@ade. Ela era
formada por sete membros da comunidade diretartigatios a venda,
producéo e administracdo. Esta iniciativa permanaté& 1998.

Como mencionado no segundo capitulo, a Ecovila J88é se
constituiu a partir de um movimento comunitario ghegou a ter até
guarenta pessoas aproximadamente, no momento de atigidade. As
rendas das vendas eram revertidas na sua totaljpldesustentar o
movimento, 0 que permitiu pagar alimentacdo, trarispe demais
despesas originadas pelos mutirdes para a constdas casdsAs
principais producbes eram de fruta desidratadaaaotp. Os ganhos
permitiram a compra coletiva de alimentos, produfeslimpeza e
produtos de uso pessoal. Naquela época as casacenpartilhadas.
Foi criada uma “padaria comunitaria” e uma “cozinbeunitaria”, pelo
gue foi se construindo uma “comuna religiosa” al for@m associados
outros bens, como uma Kombi e um caminhdo que fmawalo
adquiridos anteriormente pelo coletivo.

Dos sujeitos que aderiram ao movimento originajuaé ndo
possuiam terreno ou casa. Muitos eram artesaosas e sustentavam
a partir dos mais variados servicos. Segundo liem funcéo da “visdo
espiritual”, do compromisso com aquela propostae @s sujeitos
colaboraram com o que podiam no momento. As pesaoharam
possivel fazer “esse sonho realidade”, e assimdorse inicialmente um
“modelo de coletivismo”. Nesse contexto, apesalldgemas pessoas
trabalharem fora, todos podiam comer na cozinhal garsolicitar alguns
produtos. Contudo, quando chegaram a quarenta oresagerceberam
que a fabrica ndo sustentaria mais todas as pessoas

De fato, houve um momento de entendimento de giddbrica
estaria empregando o capitdela para sustentar a comunidade. Além
disto, também perceberam que nem todos se envollaamesma forma,
nem teriam 0 mMesmo compromisso, apesar do propEstao orientado a
“compartilhar direitos e deveres de forma equilila¥a Em funcao destes

1 Bairro localizado na grande Florianépolis.
2 Os materiais de construcdo foram cobertos de meapessoal.
% Lucia comentou que a fabrica levava a contabikddel maneira formal.
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acontecimentos 0s moradores precisaram tomar @scisGue
assegurassem a continuidade da existéncia da cdeadieni

Na época foi convocada uma assembleia com o abgdivndagar
qual seria 0o comprometimento dos sujeitos para rpedperar esta
situacdo, no entanto ndo houve um comparecimenforithao dos
envolvidos. Sendo que nem todos o0s sécios part@ipada vida
comunitaria ou na fabrica, do total de dezessateeste cinco socios
continuariam. Nesse momento eles perceberam queEsqmoir nesse
sistema ndo seria viavel. Aquele pequeno negdéaosofortaria uma
estrutura dessa magnitude, e em consequéncia rdetifftcha-lo. Os
moradores da comunidade deveriam individualizarssstentt

Era um sonho, ele tinha que evoluir. Porque esta
aqui o sonho. Comegamos com sete hectares e
temos cem, estamos comprando mais terras,
transformamos numa reserva do patriménio
natural. Cem moradores, pesquisadores, a
comunidade viva dentro disso, permacultura,
plantar, ervas, horto, medicinas e cerimonias,
estamos em pleno sonho. S6 que foi uma, vamos
dizer assim, uma grande prova que se passou, que
a partir dai eu nao recomendo ninguém passar. E se
sistematizou um método de formacdo de
comunidade. (Elio)

Elio comentou na entrevista que a partir deste mumeles
“avancaram para outro conceito” e deixaram o foonfgdatriarcal
hegemonico”, pois anteriormente, com mais freqEmde era procurado
para ajudar a resolver multiplos assuntos da catadei A partir disto
comecaram a “formar um pensamento” para ir “modamdo o
processo” e desta maneira evitar que as pesso&tass®m “0s erros que
se comete”. Elio enfatizou este momento como inaobde; pois “a
sociedade se torna laica”, algo, nas palavras dilda n&do “assimilado
pelas proprias pessoas”. Ante a minha perguntarme poderia ser laica
se havia uma doutrina que permeava esta “sociedelgefespondeu: “a
religido é de cada um”. Assim, Elio disse que atms®arem associacéo
“a igreja comeca se estabelecer numa sociedade da@issa sociedade
laica comeca a se estabelecer com outro formatquera terra ndo vinha
de Deus e dada para quem chegava aqui. Porquessira’.aEsta

40 lider espiritual comentou que esse processaemamentre 1994 e 1996.
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configuracdo inicial, na qual a comunidade existrafuncdo da religido,
na visdo dele, predispunha para “uma série de reifedes’, ou
dependéncias. Nesse sentido, Elio interpretava eomidsco construir a
comunidade no “formato da religido”, pois seriddilifaplicar “a lei da
religiosidade, que é ampla e de diversos entendosedentro de um
funcionamento social que envolve patrimonio e ditfieAssim, para
ele, se tornar “associacdo” representaria matugidadima forma de
subsistir a longo prazo, na qual cada sujeito ssteesponsavel pelo
préprio sustento.

“O método” mencionado por Elio seria a estrutunze g
comunidade definiu e mantém até hoje. Esta temfsitte de inspiracdo
para outras comunidades, cujos representantes h&nsblicitado
orientacdes.

5.1.1 A Estruturacdo Normativa

Lucia comentou que, em fungdo do “estudo” da liteea de
experiéncias de outras comunidades, como a dal@cte/Findhorn, na
Escocia e a comunidade “alternativa” do Matutu,Mimas Gerais, e 0s
proprios “aprendizados da convivéritjaeles iniciaram entre 1993 e
1995, o esboco de alguns documentos, como o EstatlRegimento
Interno e o Plano Diretor, considerados como asogle ajudariam a
manter a comunidade. Estes foram finalmente regliss como base da
convivéncia em 1996, quando fundou-se oficialmerA€EPSJ.

A partir destas informac¢des podemos observar corooanidade
se assenta no tempo, inicialmente apoiada na #blaresta Brasil, da
qual por sua vez obtém renda para financiar paneiae a infraestrutura
e 0s primeiros anos de convivéncia. Posteriormelet® assumem uma
identidade formal: a ACEPSJ. Paralelamente, papsamm processo de
tornar o sustento coletivo para o individual. N@rcéiro momento, tal
como apresentado no segundo capitulo, assumenjetopde se tornar
ecovila e iniciam acdes com este objetivo. Estasstormacbes, numa

5 Elio comentou ter participado durante alguns aosoutras experiéncias
de comunidade, como a Colbnia 5000 na Amazonigyifoeiro movimento de
comunidade do Padrinho Sebastido”, e em movimesto&is, nos que viu
alguns processos similares. Nestes, segundo edplicdigura do “padrinho”,
“autoridade maxima”, assumia mdultiplas responsadides: “juiz, médico, lider
espiritual, conselheiro, médico e patrdo”.

6 Referia-se a diversas situacGes que foram acomteasa experiéncia de
viver em comunidade ao longo do tempo.
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comunidade daimista que acolhe diversas tradigéfisiem o processo
de incorporacao do conceito de ecovila na redél@rasde comunidades
alternativas e a forma como o conhecimento da eidacomunidade é
formado. A Ecovila Sdo José, cujo vinculo sociaig@pal € a doutrina
do Santo Daime, tradicionalmente brasileira, adevena denominacao
circulante nas redes internacionais por consideréta proposta
coerente com a sua propria proposta de existéBlEaconstroi, a partir
dos acordos descritos nos documentos, diretrizea pavida em
comunidade, as quais atualmente recorrem sempresgassario. Estas
diretrizes fornecem fundamentos que costumam iZabisolu¢Ges ante
possiveis desacordos entre os moradores. Inclugivey sera abordado
no sexto capitulo, colocar em prética o conteudodii@umentos é uma
questao relacionada com as préaticas espirituaisp eoencionou LUcia.
Estes documentos sdo complementares entre sitevaljgrever
situacGes possiveis da comunidade. Em primeiro ligsstatutd define
os objetivos da comunidaddeO documento estabelece dois tipos de
associados: o “associado efeti¥@ o “associado titular”. O primeiro
seria aquele cuja proposta de inscrigdo tivesse aidita e 0 segundo
seria 0 associado que tivesse adquirido o titultcdsséo de direito de
uso”. Além disto, o documento refere-se tambémuamip associativo,

7 Ultima vers&o do Estatuto, atualizada em 31 deonde 2012.

8 Os objetivos descritos no documento eram: deseeval conservagio e
recuperagdo ambiental de suas terras e entorno; promover o desenvolvimento
sustentavel; possibilitar maior integragdo com a natureza, por meio do convivio
cuidadoso com o meio ambiente, regulando a ocupagd@ana sustentavel do
espago natural e utilizando o conceito de ecovila; conscientizar os associados e o
publico em geral sobre a importancia da conservacdo do meio ambiente;
desenvolver atividades ambientais, educativas, riegps, socioculturais,
recreativas, esportivas e terapéuticas, além @ativas o uso do seu espago com
essas finalidades, disponibilizando suas 4reas naturais para pesquisa e visita¢do;
incentivar atividades de produgdo e trabalho cadper, visando a
autossuficiéncia da associag@o e seus associados; promover e apoiar agdes de
associados que levem a captacdo e geragao de o®coas promocdo do
desenvolvimento da ecovila e dos seus parceiros; possibilitar ao associado 0
aprimoramento de si mesmo, por meio do trabalhoientdd, cooperativo,
compartilhado, da convivéncia comunitaria e da m@efnizacdo e também
promover a integragdo com 6rgdos publicos, entwlgutéradas e pessoas
interessadas, articulando-se de forma conveniamdesentido de firmar e
desenvolver convénios, contratos, projetos, progsagrparcerias.

® Este sécio tem direito ao uso das areas comuns.
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aos direitos e deveres dos associados, a organjzag&ondicdes da
cessao de direito de uso das areas, as diretdzessidléncia, ao uso das
areas comuns e ao patriménio.

O segundo documento, o Regimento Intétn@gulamenta o que
era definido no Estatuto e estabelece normas degiroento e convivio
comunitarios na ecovila. Refere-se aos quesit@seaarscumpridos para
ser um associado e estabelece a contribtlighensal associativa. Esta
contribuicdo € acumulativa para o sdcio titulal incorre também na
taxa de manutencdo mensal. O documento estab@&soaside conduta
e direitos na ecovila, a estrutura, o funcionamerattribuicdes dos 6rgaos
dirigentes, como as assembleias gerais, 0 consellministrativo e o
conselho fiscal. Define ainda as faculdades détiia direito de uso e
sua alienacgdo, além de benfeitorias, determinandoegte outorga o
direito de uso de uma area de terra privativa, fi@sale construir a casa
de moradia unifamiliar na area comunitaria da asgéo. Precisa
ademais algumas diretrizes para a construcdoanejpmento da area de
uso, indicando que a area construida ndo deveadisar 20% da area de
ocupacao, deve considerar o tratamento de agymejle a construcéo
de qualquer estrutura que possa isolar ou dividirea do conjunto da
area comum. Além disso, o documento estabeleceraficbes para a
residéncia na ecovila, o uso de areas comuns;@®disucessorios sobre
o titulo, a participacdo nas comissdes de apoiofera para dirimir
conflitos'2.

O terceiro documento, o Plano Diréfprorienta a ocupacdo do
solo, buscando “orientar e disciplinar uma relagdequada entre os
moradores da comunidade e seu meio ambiente”. mig@mormas de

10 Jltima versao, atualizada em 31 de marco de 2012.

11 O Regimento Interno considera que, segundo acsituacondmica dos
associados, pode haver facilidades para o pagardestealores. Durante minha
estadia na ecovila conheci alguns moradores quejydaopuderem pagar a
mensalidade do més, total ou parcialmente, pagawawés da troca de horas de
servigo. Lucia comentou que o principio nas reunid® conselho, ao tomarem
decisdes, era sempre tentar esgotar as possiledidial ajudar aos membros da
comunidade.

2.0 documento considera o caso de, ao ter esgotatis tas instancias
internas para resolver conflitos resultantes datk&t Social ou do Regimento
Interno, encaminhar o assunto para a Camara dealyfime Arbitragem ou para
0 Juizado Especial.

13 Versdo de Maio 1998 vigente no periodo da minkiaavi
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edificacBes e acessos, sanitarias, de iluminagdatiddades produtivas,
zoneamento e algumas proibicbes em geral. Entreprabicdes
considera-se banido: pendurar roupas em lugares aguielam a
paisagem; a circulagdo de veiculos automotores na comunidade, exceto
nos lugares de estacionamento; a exploracdo ou comercializagdo de
pedras ou aterro; o extrativismo de espécies vegetais nativas para fins
ornamentais comerciais; a retirada de vegetacdo numa faixa de 30 metros
ao longo dos cursos degua; fazer derrubadas e queimadas; cagar ou
apanhar animais silvestres; plantar espécies vegetais exdticas além das
indicadas pelo “programa de reflorestamento” eodhieir qualquer
espécie de animal silvestre ou ndo (refere-se mamopespecificamente
aos domésticos como gato ou cachorro). Revelaesetenmos técnicos
utilizados na elaboracdo da documentacdo, a assessmto de
advogados como de engenheiros na sua elabora¢ée,vexulados a
comunidade.

A partir destes documentos a comunidade comegolera s
administrada por um conselho que se reline semantalipara deliberar
as questdes administrativas. Ele era compostogp@msembros efetivos
e trés suplentes, e o conselho fiscal era compostoés membros e trés
suplentes, sendo indicado a cada trés anos. Eratiord'o padrinho”,
participe poucH do conselho, ele continua sendo um dos lideres
espirituais. Reconhecido e respeitado por todosamaunidade, ele é
procurado tanto por moradores quanto por visitanp@sa solicitar
orientacdes ou opinides dos mais diversos assurbole, juntamente
com os moradores iniciais, que conceberam e seroomeperam com a
“filosofia da comunidade”, sendo ele principalmegtem direcionou a
implementacdo destas ideias nos diversos ambitosvida em
comunidade.

O patrimdnio da ecovila provém das mensalidadesssaciados,
taxas de manutencdo, cessao de direito de usogémiosy doacdes e
atividades diversas. A gestdo financkiré realizada numa base de

4 Elio participou ativamente do conselho durantad@s. Naguele momento
ele manifestou ser parte do conselho espirituabresiderado conselheiro, no
entanto ndo estava exercendo fungdes no conselho.

15 Alguns principios que s&o aplicados na gestdo odwila provém da
economia solidaria, entendida como a “organizagdurddutores, consumidores,
poupadores, que privilegiam relagfes cooperatiuasgastionarias e solidarias
na producao de bens e servigos, na sua comerca@dizafinanciamento em vista
de um desenvolvimento justo e sustentavel altemmaipo modelo capitalista
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fundos, dos quais existem mais de dez. Alguns detan: terras, lenha,
instrucdo, visitacdo e saude, igreja, administoagaldo. O tesoureiro da
ecovila, Alex, explicou: “cada area tem a sua rentem seu fundo. Nao
hd um caixa geral, e tudo ja é predeterminado nwsgmeento do
préspero”. Ele comentou sobre o critério da pradpde, também
utilizado com alguns recursos, como a lenha, efgjudtilizado com as
terras:

Aterra aqui € uma terra coletiva, é da institujgho
onde cada pessoa compra um titulo de cessao de
uso. Ali a pessoa compra uma autorizagdo para
poder habitar o lugar e gerenciar aquele espago e
construir sua casa. [...] A partir do momento ggle a
primeiras pessoas chegaram aqui e conseguiram
comprar uma terra porque venderam suas casas,
seus carros, e todo mundo pegou e comprou. [...] O
pensamento ndo foi: entdo a terra ja € nossa. Cada
pessoa que vinha passou a comprar um titulo o que
possibilitou que esse valor pudesse comprar mais
terras ao nosso redor. E a nossa sociedade cresceu.

(Alex)

A compra de terras ao redor do terreno aconteceegities de
Area de Preservacdo Perman&haPP) onde n&o se pode construir. O
objetivo era de aumentar o espago e proteger asflordentro da
propriedad€. O tesoureiro comentou: “A gente entende que guaais
terra tiver dentro do coletivo, mais area de flaresstara sendo
preservada e mais a gente pode entrar nesse egstwdopar de maneira

neoliberal” (LECHAT, 2004, p. 3). Lucia comentoueqeles participaram de
alguns cursos com o objetivo de aplica-la na codad®e e que, por outro lado,
ja haviam implementado algumas iniciativas, comosistema de crédito para
0s moradores, que no momento estava desativado.

16 Segundo a Lei n° 4.771/65 a APP é uma area pdategpberta ou nao
por vegetacdo nativa, com a funcdo ambiental deeprar os recursos
hidricos, a paisagem, a estabilidade geoldgicaiodiviersidade, o fluxo
génico de fauna e flora, proteger o solo e assegurbem-estar das
popula¢cbes humana.

17 Lacia comentou em mais de uma oportunidade qumaligrrenos vizinhos
eram de familias do negdcio hoteleiro e que na odhade existia certo receio
de que pudessem construir algum hotel do ladoo®too lado, também queriam
proteger os mananciais. Elio comentou que a pdistio, futuramente poderiam
terroyaltiesambientais e de carbono, e com isso revertergpaoaiedade.
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sustentavel”. Assim, Alex aponta para o “estudefio também usado
frequentemente por Luiza, como uma forma de comheesquisar e
testar novas possibilidades e conceitos, numatagé&a mais pragmatica,
como seria neste caso a ocupacao de maneira “gskn

Os moradores ndo pretendem aumentar o niUmero aelones em
sobremaneira, pois consideram estar com um ndragoavel. Contudo,
no intuito de salvaguardar a continuidade da codadsd num futuro,
tém-se incorporado membros “jovens” na Ultima iadéo do conselho,
da qual todos os moradores maiores de dezoitopauEsn participar.

Os investimentos destes anos haviam apontado para
infraestrutura da ecovila. Grande parte dela jdahsido construida, mas
ainda estavam construindo uma esttada existia um projeto de
construcdo de uma nova cozinha dgéraContudo, proximamente eles
pretendiam focar nas fontes de energia alternatvasn produzir o
proprio alimenté’. Elio referiu-se a este assunto: “a &yueés ja temos,
terra e ar. Esté faltando a energia que é o fagtéefaltando o alimento”.
De fato, durante minha estadia pude ver o procgssfiliacdo a redes
de produtores orgéanicos e inclusive participar, coembros da ecovila,
de cursos de agricultura organica, tal como desceévnais adiante.
Nesse periodo j4 existiam vinte oito casas comsts,/has quais moravam

18 Acompanhei de perto as gestdes de Llcia parasiragéo da estrada. Ela
coordenava o aluguel de maquinaria adicional. A@agdo havia adquirido uma
maquina para elaborar lajotas e dava preferénciaeepregar pessoal da
comunidade para realizar os trabalhos, de acordo @® valores da jornada
estabelecidos.

19 Este projeto tinha sido elaborado com a partiéipate alguns membros da
comunidade, baseado na metodologia de projgtagon Dreaming Marita, na
minha visita inicial, comentou que foi feito um soma ecovila, e como resultado
dele planejaram a cozinha geral. Ela achou quéapdies os métodos que ja
haviam sido usados para projetos, este foi 0 metiontudo eles ainda estavam
buscando recursos para poder executa-lo. Istom@vwa em processo. Na época
conversei com moradores que procuravam participaeditais internacionais
para conseguir financiamento necessario.

20 A pesquisa desenvolvida por Martins (2007) sugee para evoluir em
direcdo a sustentabilidade, precisaria “desenvolagdes na dimensao
ecoldgica”. O autor coloca como principal recome@@eo incentivo a producdo
de alimentos, objetivando “aumentar a segurangzealiar’ no local.

21 A 4gua da ecovila provém dos “olhos de agua” qee tram-se no terreno
da ecovila e, sendo, assim eles néo utilizam erssstde distribuicdo de agua
municipal.
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aproximadamente umas 100 pessoas. Houve integrdedalguns
moradores novos, frequentadores da igreja, quei@ntente alugaram
casas de sécios titulares.

5.1.2Algumas Particularidades da Ecovila

O ritmo de trabalho dos moradores, geralmente tamiaque estes
se deslocassem até os empregos fora da comunfsageofissdes dos
moradores eram diversas: engenheiros, profesduitdsgos, artesaos,
naturélogos, massoterapeutas, psicélogos, joraglistlucadores fisicos,
entre outras. As atividades comunitérias que reumia moradores ndo
aconteciam diariamente, tal como eu acreditavaiaimiente. Nesse
sentido, ja nos primeiros dias percebi haver criatha expectativa de
uma comunidade de sujeitos “trabalhando sempreosimrtto” quando,
ao procurar algo para fazer com a finalidade de imbegrar nas
atividade#?, pude observar que em sua maioria estes trabathfava ou
estavam ocupados nos préprios afazeres. No mewipimperiodo na
ecovila tentei entrevistar a maior quantidade deadures possivel, em
funcéo da disponibilidade deles. Os momentos nais Ge congregavam
mais moradores eram principalmente nos “trabaltspiritiais” e os
“mutirdes”.

Eu tomava conhecimento dos mutirbes por LUcia. sEste
aconteciam nos sédbados, e eu procurava particglas dempre que
possivel. Eles aconteciam para limpar ou organstgum local da
ecovila, e existiam também os chamados de “permmegfo”. Eu
participei em dois mutirdes de limpeza e organiaalgiigreja, da Oca,
apoiando na cozinha e em trés permaculturd&odesta Ultima,

22 Existiam diversas atividades que reuniam os maesdde maneiras
descontraidas no cotidiano como aniversarios, desnéspontaneas, almogos,
praticas de yoga, entre outras atividades do dia. & atividades com um carater
mais formal como grupos de estudo, atividades progdas, ou reunifes de
conselho. Como uma forma de tomar um maior cordato as atividades na
comunidade, no segundo periodo da minha estadieabfazer algum trabalho
voluntario o que eventualmente aconteceu na elgBorale um par de
documentos de processos administrativos da ecavitia me disse que ainda
ndo tinham elaborado uma proposta para voluntar@mentanto aconteceria num
futuro.

Z Encontrei esta iniciativa implementada no segyretiodo na ecovila em
2015. Ela objetivava “educar para praticar juntlasios de alimentos”. Licia
disse que pretendiam aprimorar as areas de jacdmbinando alimentos para



153

procurava-se usar a permacultura tanto em casaemelores quanto em
locais comuns da ecovila, para plantar ou melhogespacos, isto
segundo uma programacdo que ia sendo adaptada mgéofuda
necessidade.

A permaculturagdo iniciava entre 09:00 hrs. e 1030 no local
correspondente, e procedia-se a desenhar, melbdereno, plantar,
colher e fazer valetas, utilizando técnicas de peuttura. A atividade era
um momento descontraido, onde os moradores comaensa faziam
brincadeiras enquanto usavam as ferramentas na, teavando,
plantando, colhendo ou realizando o que fosse qwewo terreno, e
finalizava apés o meio dia, com o almécoNa permaculturacéd
compareciam tanto mulheres quanto homens pararajsdarefas. Leo,
um morador antigo, chegou a ecovila com dez amsgmava coordenar
esta atividade, ele estudava e explicava com enopesliprincipios da
permacultura, que comecgou a estudar em 2002, ia gh@im curso que
foi ministrado na comunidade. Ele era um dos ppasi promotores dos
projetos para alcancar a “seguranca alimentartosila.

Na igreja aconteciam *“trabalhos espirituais”, eanigavam-se
eventos espirituais vinculados as tradicées dershgecultura®d tanto
brasileiras quanto de outros paises, com as qUaE®RSJ fez aliancas.
Nestes “trabalhos” participavam moradores da codad® e pessoas
externas, de diversos lugares do Brasil, o quatarfrequente a presenca
de visitantes nas casas. No segundo periodo néeec@a/minha chegada

té-los proximo de casa, otimizando os recursos paonomizar e ganhar em
qualidade de vida. Esta prética, segundo soub0dm estava incluindo outros
conhecimentos, como a agrofloresta.

24 Na convocatdria que era feita com antecedéncis,redes sociais da
comunidade, solicitava-se levar algum prato pamapeotilhar com o grupo.

% Durante minha permanéncia ndo houve nenhum destesos dedicados
a construgdo, mas comentaram que alguns moradbliegavam técnicas de
bioconstrucédo, e em alguns casos contaram comio dpooutros moradores.
Visitei a casa de trés moradores que avancarammaaiplicacédo destas técnicas
nas casas, e eles experimentavam copapercrete testando formulagdes do
material nas proprias paredes. Outros moradorkartiro tratamento das aguas
funcionando baseados nestas técnicas.

% Este assunto sera abordado com mais detalhe ftaloaglacionado com
a espiritualidade.
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em 2015, no més de julp houve muita movimentacdo na casa, fui
hospedada junto com mais cinco pessoas. Além disdocomum que a
cada “trabalho” alguém ficasse para pernoitar,@ppderia acontecer na
sala ou compartilhando o quarto com algum dos naoeasd Llcia
comentou que os pedidos de hospedagem de conhpai@ddicar na casa
eram muito comuns. Inicialmente ela costumava aceiois sempre
conseguia “arrumar espaco” para mais um. Frequemkenalguns dos
visitantes chegavam com algo para oferecer. Duramiha estadia,
inclusive, houve um visitante que trouxe uma quaade de alimentos
similar a uma cesta bast€aCom os anos, no entanto, Llcia foi
percebendo que nem sempre os visitantes eram adwsednclusive
muitas vezes trouxeram “prejuizo”, tal como acomtenesse més de
julho durante minha estadia, j& que a conta de dumentou
excessivament@ Isto também aumentava o uso de produtos de kigien
pessoal e o consumo dos alimentos.

Esta falta de preocupacdo aconteceu também conmsalgos
locatarios dos quartos disponiveis para alugua.ddmentou que em
algumas ocasides conversou com eles, em funcdoodsumo de
alimentos ou da limpeza do espaco, pois a contéioundo acontecia
espontaneamente, chegando ao ponto de ter pensatioealugar mais
0 espaco para homens, pois nesses casos ela “acabdsando deles”,
como se fosse uma “mae”. Por outro lado, a expaaéugando para
“as meninas” havia sido mais moder&d&ste descontentamento néo foi

27 No més de julho costuma haver um alto fluxo detanses dos mais
diversos lugares do Brasil por causa do feitio verdias cerimonias que séo
programadas neste més.

28 Este visitante apareceu duas vezes durante adped'o minha estadia na
casa da Lducia, sua visita coincidiu com momentas qumis nao havia muitos
recursos, e precisava-se comprar mais comida. So@ibuicdo foi bastante
oportuna.

2 Diferente da agua, a energia elétrica era fornepiela principal
distribuidor do estado de Santa Catarina. O vadocahta era definido em
funcdo de uma média pelo que as proximas contamuaaram chegando em
valores elevados embora néo tivesse 0 consumospormdente ao valor
nesse més.

30 No primeiro periodo combinei com a Llcia que emg@ria meus préprios
alimentos, pois tinha um lugar destinado na gefadeuma gaveta para eles. No
segundo periodo, preferi entregar dinheiro paraaLécomer os alimentos que
todos comiam.



155

somente da parte de Lucia. Em alguma ocasido matradora comentou
haver passado pela mesma dificuldade com sujeitegpgrmaneceram
na casa dela. Ouvi de outros moradores, em maisdecasido, que este
comportamento acontecia também nos almogos queaeBtidos, na
cozinha geral, “de graca” para quem trabalhava utir&io e pagos para
quem n&o trabalhava. As vezes alguns destes Ultimpagavam.

De fato, na minha Ultima visita a casa da Luciaagosto de 2016,
encontrei nela diversos cartazes nas paredesnguaeiavam:

Praticas que ajudam a sustentar o sonho de comum

+ unidade.
Bem-vindos! Acordos para um encontro
sustentavell! — Manter o lugar organizado. -

Colaborar com a retirada do lixo. — Manter a pia da
cozinha vazia. — Deixar uma ajuda para a energia
elétrica. — Ndo demorar muito no banho.

Tire os sapatos.

Ante a minha pergunta sobre o porqué dos anuntidsia
comentou sobre o curso de sustentabilidade guestdaa fazendo. Nele
haviam ensinado como melhorar a convivéncia, edese que esta
iniciativa havia funcionado muito bem para as aside julho. Um
visitante presente nesse momento, que tomou conéetd dos andncios
devido a minha pergunta, fez questédo de deixarammaibuicdo por ter
“usado vérias vezes o chuveiro” naquele més.

Assim foi possivel observar o processo de abertical sem
restricbes para as visitas na casa da Llcia, aggacha um
reconhecimento da necessidade de colocar limitesfuacdo da boa
convivéncia e do bem-estar pessoal. Nesse semtidomyvimento que
Lucia fez é similar ao feito pela Ecovila Sdo J@s®passar do modelo
“coletivista”, sem regras formais estabelecidas,casustento individual
com regras acordadas em conjunto, descritas em neotacao
especifica. Este movimento dialoga com o apontamorprner (1974)
sobre acommunitasiormativa, que no decorrer do tempo transforma as
relacdes espontaneas em estrutura, onde as relpeg@sam a ser
governadas por normas a partir da necessidade alglizar e organizar
recursos e da exigéncia de controle social entraesabros do grupo”.
Desta maneira a comunidade passa por fases, g#rehse organizar em
um “sistema social duradouro” (TURNER, 1974, p.)1B casa da
Lucia a intencéo era induzir diretamente condiciosatos a partir dos
cartazes, conduzindo aos visitantes frequentesuarashabitos. De fato,
a definicdo de regras foi uma pratica comum quervks nas outras
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ecovilas, tanto em Los Portales, no Projeto de iecoXegetariana,
quanto na Colorida. Desde minha chegada estas soffioram
anunciadas.

O assunto das visitas era claro desde o primeimatm Em
nenhum dos casos aceitavam visitas sem prévio 3visomente
estipulando um numero de dias para que pudesse hme “troca”
“adequad%lz" entre visitantes e a ecovila. Inclusive Amnat,Riojeto de
Ecovila Vegetariana, comentou comigo que os vigarpretendiam
chegar na ecovila “de visita”, mas na ecovila “faébalho por fazer”.
Assim, se alguém pretendesse visita-los, ele pr@igpermanecessem no
minimo nove dias, pois desta maneira poderiam itjpat da vida em
conjunto”, incluindo as tarefas diarias. Como ppdeceber na casa da
Lucia, algumas pessoas chegavam sem avisar e s werzes teve que
deixar de fazer as tarefas programadas para caddagpender as visitas
ou ajudar no que elas precisassem. Isto torna r@eidem imaginario
sobre as ecovilas como um lugar vinculado a nadyeezlazer ou a “vida
boa”, como um capital simbodlico que atrai visitantem alguns casos,
obrigando aos moradores a estabelecerem limitesacdimalidade de
preservar seus tempos. Este conhecimento é citeutenrede, como
pude ver nas ecovilas com maior afinidade as astio GEN, nas duas
da Europa e na Colorida. No caso da Escola Velafrepla Ecovila Séo
José era diferente. A “hospitalidade”, até o momelat minha passagem
nelas, se superpunha a definicdo de momentos fispggiara visitas.

Outro tema que aparecia nos cartazes era refeaenteuidados
que deviam ser tomados para evitar a entrada dlosiama casa. Havia
um deles colado perto da porta de entrada, pedikdapurre: ao entrar
feche a porta. Gato invasor” e outro com o seguix®: “Atencdo: Nao
deixe colheres dentro da panela, pela tampa ebémsao bicho entra.
Gracias!”.

No primeiro periodo na ecovila, em 2014, uma dasgbes sobre
as quais Lucia me preveniu foi a possivel entradlandcacos, caso eu

%1 Nos periodos nos quais estive nas ecovilas atawi§oram sempre
anunciadas. Somente em um caso, na Escola Velatropge um visitante que
nao anunciou-se previamente. Jos€, no momentoadmadh, ficou na espera da
resposta se poderia ficar ou ndo, e Lala comemoigo que para ficar na escola
precisavam avisar. Eventualmente aceitaram a visita

32 Esta costumava ser principalmente trabalho volimta

33 Comentarei o caso da Escola mais adiante nesitelcap
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deixasse a porta aberta. No segundo periodo, el Ridrmou-me que
uns dias antes da minha chegada, no auge das vigitamacaco havia
entrado e comido as frutas da estante. Posteribeneenmesma vi um
gato andando na frente da casa. Houve um periuzlosive, no qual este
miava de maneira muito ruidosa. Segundo me infod®pois, era o gato
de um dos vizinhos. Ele aceitou cuidar do gatdlbo,fembora estivesse
explicitamente proibido no plano diretor. Nessetiden Lucia explicou-
me que havia um “acordo inicial’, mas as circunsitzs) da vida
trouxeram novas questdes, que ndo estavam prewizséadocumentos,
refletindo a situacdo do momento.

Em 2016, na minha ultima visita, soube o intuite dartazes. Eles
se referiam a um gato “de rua”, que morava na cagade, no mato, que
havia entrado em mais de uma oportunidade pararcasredimentos da
casa de Lucia. Uma situacdo similar havia aconemideriormente com
uma cachorra que procriou na comunidade, e quenibpegue a uma
organizagdo protetora de animais. LUcia dissenten¢do de fazer o
mesmo com o gato “de rua”. Elio se referiu aos arsidomésticos, numa
entrevista:

Por que o animal doméstico? Por que o amor
proprietario? Por que vocé tem que ter o animal
para depositar todo seu amor nele e todo seu
controle? Vocé ndo consegue amar um animal
silvestre, um graxaim, um macaco, que anda
pulando e vocé ndo toca nele, nem precisa
alimenta-lo? Vocé necessita de um cachorro que
vocé precisa alimenta-lo, manda-lo e receber
carinho. Ai entra um ponto, o conceito da relagédo
da afetividade, do amor com a posse. Mesma coisa,
ndo sei até onde vai, ndo. Vai numa cerca, “isso
aqui é meu”.

Este ndo era o Unico caso de animais na comunideéale.
comentado também sobre um mordtigue estava criando galinfas

% Na entrevista, em 2014, este morador manifestaupseocupacio por
“avancar na questdo da segurancga alimentar”, nant&ntencontrava certa
resisténcia de algumas pessoas que ndo aceitavaragio e acabavam
comprando ovos e frango fora, o que para ele ga ‘@ontraditério numa
ecovila em formacao”.

%5 O Plano diretor, no artigo 38, estipula que namas animal doméstico
com objetivo produtivo e em pequena escala devapsesentar um projeto para
apreciacao do conselho. O morador havia apreserdigims anos atras um
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mesmo com esta questéo ainda sendo discutidagredelbo. Neste caso
as opinides estavam divididas. Havia quem acreaitaMimpossibilidade

de ter algo escrito “no papel” e ndo ser cumpriagmitica. Ante isto era
sugerida uma revisdo dos documentos, no entanpogibicdo destes

animais era em funcdo da prote¢céo da fauna sivhabitante do espaco
da ecovila. Outros consideravam que, no caso diags, este seria um
passo necessario para conseguir a seguranca aimmntseja, seria um
avanco nesse sentido.

Desta maneira, na comunidade conviviam desejos s&{Es
encontradas a respeito dos animais domésticos. Ifumas ocasides
ouvi de sujeitos terem desistido de terem mascowpora
manifestassem gostar muito delas, em respeito @wdas da ecovila.
Por outro lado, ouvi comentérios referentes a undpanoradores com
cachorro ou gato em casa, de forma “temporaria&sBlesentido havia
certa permissividade que presava pelo “bom conyivimis estes
assuntos aconteciam havia algum tempo e eram duoeciomento de
varios moradores. Por outro lado, estava a posigdis orientada a
espiritualidade, tal como apontada por Elio, trdpea tona a nocao de
propriedade privada, como uma necessidade de torir@ntada a
projecéo dos afetos nos animais de estimacgéao, asigio questionadora
do amor proprietario, em contraposicdo com um athoe pela
multiplicidade de seres da natureza, em abundarciecovila. Nesse
sentido, Elio aponta a “humanidade” outorgada aonas de estimacao
com a finalidade de poder se relacionar com elESEFA, 2012).

Além da fauna silvestre, a alimentacdo era algo tquehém
preocupava 0s moradores. De fato, eles considerasgnanimais
domésticos com “objetivo produtivo” como excecaseaavaliada pelo
conselho. Nesse contexto, a busca de alimentos“senend® era
recorrente, no entanto muitas vezes inviavel pasaaos altos precos do
alimento organico. Na ecovila ndo havia uma prefde€homogénea a
respeito do tipo de alimentacdo, mas nos almocoasicibarios sempre
era oferecido algum tipo de carne no cardapio. @hntnas conversas
dos moradores e inclusive nas receitas que erapana@as para 0S

projeto que néo foi aprovado, mas era um assurser aetomado. Este caso
aparentava ndo ser considerado como uma falta,gpai® estava dentro do
previsto nos documentos, e no momento aparecia asmoassunto a ser
conversado, considerando as circunstancias e dgedste pela seguranca
alimentar.

% Desta maneira eram denominados o0s agrotdxicos.
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aniversarios ou para a vedf@aotava-se a preferéncia por alimentos sem

gluten, com pouco ou sem lacticinios, e principaltméorganicos”. Leo

comentou na entrevista:
O laticinio eu resolvi comecar a mudar porque eu
vi que nao tinha sentido saber como que é
produzido esse laticinio. Da um impacto enorme na
natureza. O terneiro é apartado da mae nos
primeiros meses. Depois € abatido como carne de
vitela. A vaca que tem uma vida de média de vinte
e poucos anos tem uma vida média de quatro anos
[...]- Nao pode continuar sabendo tudo o que tem
por tras dessa producdo industrializada e né&o
mudar alguma coisa, € € 0 mesmo Nnos outros
aspectos. Ndo podendo comprar o organico, e
comprando o outro, tu vai estar contribuindo para
uso de pesticida, poluicao dos solos e das agaas, d
ar, depredacédo da terra. Comendo carne, a mesma
coisa.

Alguns moradores tentavam plantar algumas hortdfice
frutiferas, com bastante dificuldade, mas muitags@stes cultivos eram
atacados pelos macacos ou formigas, precisavanotecfio especial e
demandavam trabalhar o terreno previamente. O dalecovila era
rochoso e ingreme, e ndo oferecia as melhoresg@slpara o cultivo,
motivo pelo qual na época estavam identificandareg apropriados para
trabalhar a terra com este propdé¥itda existia um plantio de palmeira
jugaré‘o, onde foram plantados 50.000 pés a serem colhigmsperiodo
de sete a dez anos. Contudo, a alimentacdo di@ria gue tentava ser
resolvido. Alguns moradores compravam por sua costalimentos e
houve algumas tentativdsie Llcia de se engajar com distribuidores, que

%7 Alguns moradores, como fonte de renda, ofereciamomunidade bolos,
paes, bolachas, pizza, leite de alpiste, de agetee outros alimentos.

3% Uma pratica bastante comum era juntar os resith®alimentos organicos
para fazer compostagem, inclusive sem ter hortmocera o caso de Llcia e
Condor. Usava-se para adubar a terra.

% Em duas ocasifes participei da permaculturaciiadimda OCA, com a
finalidade de preparar a terra para uma futuraateminunitaria.

40 Entre outras coisas, uma das intengdes era catlaére comercializar a
polpa no futuro.

41 Estas tentativas iniciaram, mas em alguns casos;gusa dos precos ou
por ndo reunir quantidades suficientes de compeagdéoram deixadas do lado.
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levariam os pedidos dos moradores até a comunidlad&ém na época
houve contatos e tentativas de participar no prajet Cestas Vivdse
em outro de Compras Coletivas Ecosolid4fidgicia procurava “formas
de ter seu alimento de maneira mais saudavel, imemtio produzido
localmente”. Desta maneira procurava “redes salidae tentava
fortalecé-las para poder alimentar um sistema novo”

Acompanhei muitas das atividades da Lulcia, maisida vez
fomos até Ratones, bairro proximo, para comprearealtos organicos no
sitio de seu Icio. Seu Icio era um senhor de n&igdanos que ,segundo
comentou alegremente, “cultivava pela satisfacdopodeer oferecer
alimentos sem veneff. No momento, eles ndo tinham o selo de
alimento orgénico e, segundo o filho dele, “ndaduam e vendiam na
feira ao preco normal”. Também a acompanhei algweass na casa da
vizinha fora da ecovila, que criava galinhas. L(mieferia “fortalecer
relacbes com a vizinhanca” e comprar ovos “sem Boios”.

Em sintese a Ecovila S8o José apresenta-se comaiciatva
de transformacdo, que através da vida em comunidaderiza as
relacbes sociais e objetiva a espiritualidade,vétrade propostas e
continua experimentagdo de alternativas que rempmBe sua
singularidade, guiadas por acordos e por princigiosiuns. Cabe

42 Gcia contatou Cestas Vivas - Alimentos Organi8ii® Flor de Ouro,
gue se descreve como “uma nova cultura de relatiento na produgéo
agricola e distribuicdo de alimentos, construidazadir da aproximacao e
comprometimento entre produtores e consumidore$s Enanifestam
acreditar que através de uma nova agricultura p@dear na transformacao
das rela¢g6es humanas.

43 |(icia contatou o projeto Compras Coletivas Ecdsuias, que se descreve
como um grupo de consumo responsavel, que atuadeima ética, praticando
0 consumo. Visa o bem-estar do individuo, a sodiedao bem-conviver com o
meio ambiente. Seu objetivo €é adquirir produtos kea qualidade,
preferencialmente alimentos orgéanicos ou agroe@még artesanais, locais e
regionais, e dentro de um comércio mais justoid&wd, evitando a compra por
intermediadores. Fonte:
http://comprascoletivasecossolidarias.blogspot.bopicompras-coletivas-eco-
solidarias.htmAcesso em: 01-09-2013.

4 Seu Icio mostrava orgulho ao comentar sobre o ap@recia ser
considerado como uma contribuigcdo a sociedadeeifmrshente compreendi que
essa motivagdo provinha do seu engajamento conraeciogia, que sera
abordada no proximo capitulo.
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destacar que esta iniciativa, com a finalidaderd&eger as areas naturais,
tem incrementado seu terreno até chegar em 10@rbsctisto numa
cidade como Floriandpolis, que ¢é promovida e vaiwola
internacionalmente como um destino turistico, aersido um lugar
interessante para moradia. Isto ocorre num contdgtespeculacéo
imobilidria e incremento da quantidade de condarsimesidenciais
fechados nos balnearios da ilha, construidos iveluem areas de
vegetacdo nativa ou de preservacdo (NETO, SOARES e
BITTENCOURT, 2016). Nessas circunstancias, em wejptar pela
propriedade privada individual, os moradores prapéé’cessdo de uso”
e se colocam como “zeladores da terra” que tentasepvar.

A figura de “cessao de uso” implantada na ecovdaobjetivacao
de uma “visao filosofica espiritual”, inspirada fumnceito da zeladoria
da terra” atribuido aos *“povos tradicionais origgiia segundo
mencionado por Elio em entrevista. A partir distesetransferem
temporalmente o terreno e cuidam da terra comadidade de deixa-la
em melhores condi¢cbes em relacdo ao que encontresemecanismo
outorga aos sdcios titulares o direito de usarpa@s como se fosse
préprio e inclusive contempla a heranca do titskmpre adstrito ao
respeito aos acordos estipulados nos documentasmitdnios. A Ecovila
Sao José, para efeitos legais, é a proprietatierceno. Como vimos, ela
cede areas emitindo os titulos de cessdo pararivsdivip orientado a
construcdo de casas de moradia, sob o comprongssaaddesmembrar
a area cedida da area tétal

Desta maneira, como mostrado, os moradores da l&covi
estabeleceram formas particulares de protegerusmezatem funcdo da
propriedade, e para isso combinaram alguns mecasisiNessa
perspectiva, com a finalidade de proteger areasrgmie aumentar o
terreno, a ecovila recorre as Areas de PresenRefmanente (APPS),
como mencionado linhas acima, numa tentativa decdatrole sobre
terrenos vizinhos, garantir seu cuidado e evitan sompra por
“capitalistas” despreocupados com estas quest@sgnAa Ecovila S&o
José resolve utilizar formas de controle convera®rcom a finalidade
de objetivar filosofias espirituais e estabelecenauconvivéncia
harménica. Isso se reflete também em uma combirdgga@spacos, tanto
“publicos” como “privados”, dentro da comunidad@nt uma area
coletiva compartiihada e um area privada destinaslaresidéncias.

45 Este assunto esta estabelecido no titulo VIl dat@s.
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Destacando a area coletiva como um lugar de coroutaindo para néao
humanos (LATOUR, 1994), representados pela falora, ¢ outros seres
habitantes do local com os que ha uma continua interagdo; quanto para
humanos. Estes Ultimos podem ser os associaddarei ou visitantes.

Entre outras coisas, a ecovila promove também #sescdo em
redes, o trabalho em mutirdes, a producéo do mréirmento, uso de
técnicas agricolas e de construcado que preserveaicoambiente, 0 Uso
de agua das fontes do terreno, entre outras guendesm marcar
diferenca das praticas convencionais, buscandamaiai o impacto da
sua presenca e promover a interacdo com o entéstas sdo condigcbes
gue apontam para a sustentabilidade, tal comoutstip nos objetivos
do Estatuto da Ecovila.

A comunidade aparece como “a méae”, que protegdhecoura,
se preocupa, mantém harmonia no lar, da limitesta fajudar os “filhos”,
que aparecem para serem cuidados, tal como rela@sianultiplas
experiéncias de Lucia e de outros moradores cowmis@iantes, ou nos
diversos acordos e politicas internas que privalegd bem-estar e a boa
convivéncia dos moradores. E similar ao apontaddpmer (1974) ao
se referir & matrilateralidade na nocéo de parentes caso dos Talensis.
Nela acomunnitasrepresentava caracteristicas espirituais, intesess
preocupacdes mutuas a colateralidade, ao servigellaividade e nédo
da materialidade. De fato, as palavras de Elialaganteriormente neste
capitulo parecem refletir isto, quando se referelaizidade da
comunidade; “ainda ndo assimilada pelas préprias pessoas”’, numa
conjuntura onde “[...] a terra ndo vinha de Dedada para quem chegava
aqui”. Nesse sentido, Elio reconhece que algunsitesgj ainda hoje
esperam encontrar na ecovila a figura da abundanceadadiva que ela
representaria.

Assim, podemos observar fases que delineiam tranafwes a
partir de transformacdes (VIVEIROS DE CASTRO, 201Ejptas,
refletidas nas denominacdes da Ecovila, seriamunaade ou igreja,
associacdo e ecovila, caracterizadas por um ponmammento mais
“protetor”, no qual a mae nutre, acolhe e forneckto que os “filhos”
precisam com o esfor¢o do proprio trabalho. Um sdgumomento seria
aguele no qual a “mae” incentiva aos “filhos” aeserindependentes,
procurarem o préprio sustento e se valerem pdissiEs o terceiro refere-
se ao momento no qual a “mae” se dispde a cuidiardeai e dos outros,
focando nos seus desejos para o longo prazo elhaada para
concretiza-los, efetivando sua integracdo com egropos e assumindo
um papel declaradamente mais ativo na “transformdgdnundo”.
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A seguir apresentarei singularidades da Escoldrgpla, local que
visitei em uma oportunidade em 2014, ap6s meu monperiodo na
Ecovila S&ao José.

5.2  AEscola Velatropa

Na Escola Velatropa, nos dias transcorreram, t@ateicipar dos
afazeres do cotidiano, contudo ndo havia atividadspecificas
programadas. Chico e Lala levavam, naquele momemim,
relacionamento de “seis luas”, morando juntos rsa gaincipal. Chico
estava dedicado principalmente ao cuidado da chatadomava conta
da organizacdo de alguns eventos, visitas e assugliwcionados com
seus filhos, que moravam na cidade. Caba, moradoasinha localizada
atras da casa principal, cuidava da horta e costusar frequentemente.
Eu raramente o via, somente & noite ou nos firmisedana.

Nos primeiros dias de manhd, José, Chico e eu figeneditacdes
e préticas de yoga dirigidas por Lala. Eles permenaen durante os dez
primeiros dias trabalhando na “casa da cura” atilido madeira. Pela
tarde, Lala costumava levar-lhes cha e acomparshéeloquanto
construiam. Posteriormente, eu também ajudei natmédo de um
caminho de pedras e interagia nas continuas c@svegeralmente
longas, nas quais Chico costumava refletir e oégrezxplicacdes
espirituais dos assuntos mais variados.

O kin do dia e sua frase explicativa correspondergm anotados
diariamente em um quadro que estava na sala dalstsara feito nas
manhdas por José, durante o periodo da sua pernmménescola. A
finalidade era que todos conhecessem a “energidiadoois, para Chico,
nossa compreensao da importancia de viver o “Sidcim da Paz" era
importante. Ele explicou o significado do termcecalario. Segundo ele,
este provinha do latintalenda, relacionado com o “pagamento de
impostos”, ou seja, estava atrelado a arrecadag@mnteiro, o que para
Chico representava estar “na frequéncia do medotnédo, na sua
interpretacdo, era o “oposto do amor”. Este “desaimava 0 homem” e
“fomentava a separatividade”, ou seja, era respehgdor multiplas
desavencas do mundo. Nessas circunstancias, doralidgbolizava a
“escravidao” e transformava o “tempo em dinheiro”.

Chico conheceu o sincronario em 2003 e comecgoa-towspartir
de 2005. Nas suas palavras isto “mudou a vida’, dgpeesentou-lhe um
“salto quéntico”. Chico menciona que, a partir daisfio de utilizar este
calendario, se favorece “a sincronia da mente” gossibilidade de
“recepcdo de informacgBes”. Este era descrito conm talendario de
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sentir”. Foi me advertido que se eu tentasse “degunas com a mente
racional e critica, iria achar que néo serve”.dadoisa disto, quando surgia
a oportunidade, ele explicava seu significado.

Também conhecido como calendario Maya, este foi me
apresentado como um “calendario de ciclo harmbén&a@bnsiderava
treze ciclos lunares por ano solar (0 que seriavalgmte aos meses) de
vinte oito dias, tal como os “ciclos de fertilidaf@eninina”. Se fizermos
as contas teremos um ano de 364 dias, sendo o mUB&Y o
representante do “dia fora do tempo”, que acontecdia 25 de julho,
entre o que é considerado o ano velho e o novo.

No periodo da minha estadia na Escola decidi seiri@r pelas
redondezas. Eles me indicaram uma direcdo a seidsggntretanto
entendi errado e peguei 0 caminho oposto. No mewps®, cheguei até
um ponto no que o caminho acabava, e se tornava Ardes de chegar
até o fim passei ao lado de um grupo de trés sgjgite construiam uma
casa de madeira em forma geodésica. Ao me aprogiparguntar sobre
isto, para minha surpresa um dos construtores ecigihcomo Magico,
comentou ser um estudante do “Calendario Maya”.sAber que eu
realizava uma pesquisa sobre espiritualidade cqpudinea ele entendeu
Nnosso encontro como um evento predestinado a ‘exarif e propds me
procurar para conversar do assunto. Assim, o Magjareceu na
Velatropa tal como havia prometido, com alguns dwntos que deixou
comigo e explicou algumas particularidades do ciiga.

O Mégico fez referéncia a “Lei do Tempo” (LT) “deberta” pelo
Ph.D. José Aguellés que seria a “base da ciéncia” no futuro. A LT
consiste em postulados matematicos que constitdenddmentos de
uma ciéncia genuina do tempo quadrimensional”. Bbgivagico, esta
lei deveria substituir a ciéncia atual. Num dosdsxem versao eletrénica,
sem referéncias formais de edi¢do, entregue poragibuido a José
Arguelles (p. s/n), explicava:

[...] a Lei do Tempo assinala o fim da expanséo
material e da evolugdo e o inicio de um

desenvolvimento genuinamente espiritual e mental
que ira apequenar tudo até entdo sonhado. O
conhecimento consciente do poder da Lei do

46 José Arguelles, Ph.D. em Histéria da Arte e Esiétia Universidade de
Chicago, foi professor em algumas universidadesElda. Ele dedicou quase
40 anos ao entendimento dos calendarios Mayas.
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Tempo ira influenciar a mais rapida transformacao
da civilizagcdo humana e dos valores até agora
conhecidos.

Uma forma de praticar a LT seria a partir do cadeiodde treze
luas e vinte e oito dias, “harménica com o cicladigico humano”. Entre
outras coisas comentadas, um dos objetivos do Magi& militar até
“conseguir o reconhecimentd’da LT pela academia.

O emblema do sincronario é a frase “tempo é aréltiplas vezes
mencionada na apresentagdo deste calendario peksimpatizantes. A
arte, neste contexto, é apontada por Cavalcanfi2(2f. 22) como
confundida “com o tempo, calendarios, religido ecafipse”. Para o
autor a arte estaria retratada em tudo: no seu vinculo com o universo;
representaria a salvacdo, num movimento que busaasaida do mundo
capitalista, “em guerra”, para um “mundo de pazZgsdo Cavalcanti
(2012), a frase emblemética estaria em oposicamhbecida “tempo é
dinheiro”, colocando-se desta maneira numa posicética ao
capitalismo e o materialismo. Assim, segundo orab#buma ideologia
religiosa da salvacdo relacionada com o tempo, ppresua vez é
representado pela arte, onde o “movimento de deis & fonte da arte”
(p. 24). Cavalcanti (2012) reconhece o SincronddoPaz como um
sistema cultural, baseado numa ideologia fundardama arte, o que
influiria de maneira determinante a visdo de mundaotina ritual.

A critica ao calendario tradicional tem sido feitanbém na
academia, por autores como Pierre Bourdieu (2044@, refere-se a
principios ocultos e invisiveis tanto da ordem alocomo do dominio
fisico e simbdlico exercidos pelo Estado, um deg@drbes estaria
representado pelo calendario.

O autor aponta a percepcdo da temporalidade osgiiem
funcdo das estruturas do tempo publico, nas gpaissua vez, existem
estruturas de temporalidade social marcadas paissisociais e

47 Segundo as pesquisas que realizei na interneteeaisRede de Arte
Planetaria (Movimento Mundial de Paz e de Mudarsga p Sincronario de 13
Luas de 28 dias), uma “alianca global” de pess@hasntéarias autbnomas que
trabalham pela Paz, pela Cultura e pela Naturesta. fifop8e o sincronario em
substituicdo do calendario gregoriano. Mencionamlahaver apresentado sua
proposta, tanto ante a ONU como ante o Vaticano.

Disponivel em:
http://www.sincronariodapaz.org/altera/sincronarétjuivos/Cartilha%200K.p
df Acesso em 21/11/2016.




166

atividades coletivas. No mesmo sentido ele mencienhaoras do dia e
sua referéncia ao poder do Estado, num mundo qusditcl, institui e
garante ‘“estruturas objetivas” (como calendariosretbgios) em
concomitancia com estruturas mentais que criantdgbicostumes em
funcdo deles. Para Bourdieu (2014) a ordem pubtiescansa no
consentimento. Se um sujeito realiza alguma atidam determinada
hora, significa que aceita esta hora. Assim o0 audssinala,
historicamente, como um dos primeiros atos daschac@s civeis dos
clérigos a constituicdo de um tempo publico, quaalgomas cidades se
federavam ou quando algumas tribos se reuniam.

Nessa perspectiva, na Escola Velatropa, havia uetaisa
declarada a imposicdo do tempo publico tal comaigo por Bourdieu
(2014). De fato, a mudanca de calendario, tal coracionado por mais
de um interlocutor vinculado a Escola, traria mydanpositivas na vida
das pessoas. O calendario tradicional era enterndioho artificial, sem
relacdo com os ciclos naturais, impossibilitandacondecer a
singularidade dos dias. Por outro lado, o Sinciorda Paz reconhecia a
“energia”’ do dia, de forma que os sujeitos erametivle escolher atitudes,
comportamentos e atividades em fungéo desta “eiergi

Além destes posicionamentos a respeito do tempo-stala
Velatropa havia outros assuntos quanto aos quaimavadores e 0S
visitantes frequentes compartilhavam opinido eifermada, expressa
abertamente. Outro tema bastante importante erimentacdo. Os
alimentos a venda “na cidade” eram consideradosa“dnsao” pelos
“venenos” utilizados na producgdo, tal como eramsm@rados 0s
agrotéxicos, ou como alimentos deturpados pela s@aposicao
quimica. Na Escola Velatropa, consideravam queliogiatos sofriam
muitas modificagbes em funcdo dos quimicos que erdlinados na
preparacéo, e desta maneira perdiam as caractsigt aliment8. Na
casa, a comida preparada era “vegana”, ou sefayami comer qualquer
produto que tivesse ingredientes de origem anifata mudanca
aconteceu em funcdo de uma palestra de OB&rosalizada na Escola,

48 |dentificavam e mencionavam especificamente o acbicanco, o leite
condensado e a margarina.

4 E um palestrante e participante bastante conhenmomovimento
alternativo. Ele trabalha com assuntos como Yodjmeatacdo Pranica e
veganismo, facilita a vivéncia do “Processo de #s"de esta diretamente
vinculado a ABRASCA. Esteve presente no ENCA e éachar de uma das
comunidades organizadoras do evento.
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sobre “alimentacdo pranica”. Nela foi mostrado ‘@frismento dos
animais” em funcédo da produgcdo de alimentos. Paseaalisto as
corporacdes transnacionais eram vistas como poggig]i porque
“poluem e exploram os animais”. Mesmo assim, “algsipessoas ainda
compravam seus produtos”. Por outro lado, Chicafestou em mais de
uma ocasido sobre a escolha por este tipo de dhgém que o
“purificava” para a “recepcéo de informacdes”.

No dia do kin “Caminhante do Céu Lunar VerméMhaohegou um
casal argentino, conhecido da casa. Sheila e Lagsapgam uns dias de
férias na Escola Velatropa. Eles chegaram comapeparado com leite
de “vacas tratadas adequadam@hte dulce de lech® argentino.
Enquanto algumas moradoras comeram o queijo ao agrecedéncia,
e odulce de lecheomo uma excecéo feita ante um presente que gsio d
amigos estrangeiros, Chico ndo quis experimentio hconteceu
também quando Lua preparou uma tapioca com “leitdensad”. Em
principio pensaram que “Chico néo iria gostar”, masoutro lado o fato
de comer, embora nao fosse “o melhor”, era entendommo uma
permisséo aceitavel, pois ser “radical” ou “extitaii, era uma atitude
nao desejavel. Havia, assim, possibilidade de ri@gfic num sentido de
equilibrio, no qual a radicalidade era sinbnimaldsequilibrio.

No caso da Escola Velatropa, a opcdo por uma déagpaa vegana
aparece interessante, uma vez conhecidas as cénsé&rf sobre os
animais e 0 meio ambiente, a partir dos process@satiucao e o papel
das industrias nessa conjuntura. Souza (2013) apoviganismo como
uma frente de luta ndo somente da exploragdo anguealconsidera os
animais ndo como objetos, mas como seres senciéhtasitor ainda

%0 Cito a maneira de exemplo a frase de referén@aquompanhava este kin,
esta era: “Polarizo com o fim de explorar. Estahilido a vigilancia. Selo a saida
do espaco. Com o tom lunar do desafio. Eu sou gyatb poder da forca vital.
Sou um portal de ativagdo galactica, entra por mimisponivel em:
http://www.sincronariodapaz.org/altera/CalculoKnofto1B.php?dianterior=12
&diaposterior=&mesf=12&anof=1958cesso em 30/01/2017.

51 Sheila garantiu que conhecia as vacas do sitigueocomprou o queijo e
afirmou que estas eram bem cuidadas e inclusieeaehm musica classica para
elas.

52 O dulce de lecheera industrializado de uma marca bastante trawitio
argentina.

53 Nome que era dado ao leite condensado na cas, pisacipalmente pelo
Chico e Caba.
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guestiona o antropocentrismo e aponta a constmuimundo mais justo
para os animais.

Comer “cadaveres”, denominacdo dada por Lala aecara
vinculada a morte, ao sofrimento, aos impactos anthis e ao lucro
empresarial. No caso dos embutidos e outros predatiustrializados,
inclusive considerava-se a toxicidade e uma faisifio do alimento.
Nessa perspectiva, a alimentacéo hegemonica afarpelo mercado era
vista como maculada e artificial. De fato, tal campontado por Chico, o
veganismo seria, ha sua perspectiva, um tipo deeatagdo mais pura,
indutora de uma melhor conexao espiritual. Segubeld.ira (2012) a
moral alimentar vegetarian&ganseria fundamentada em relagbes de
continuidade entre humanos e ndo-humanos, 0 quetaapara uma
ruptura com os limites ontoldgicos do ocidente npnogosta de retorno
a natureza acionado na alimentacéo.

Neste periodo na escola organizou-se uma “trocalinentos”
similar a mencionada no teceiro capitulo. Destapegticiparam mais de
dez pessoas, e era através delas que se obtinhalimestos para a
alimentacdo da escola por um periodo aproximaddude semanas.
Além deste evento, durante minha permanéncia agam-se dois
rituais de ayahuastaalém da visita de alunos de uma escola local e de
um curso de Agrofloresta durante um final de semisdrase curso cerca
de cinco pessoas pernoitaram na casa e uma mdgaprioflessora de
yoga de aproximadamente vinte cinco anos, ficoudias na casa, na
“hospedagem solidaria”. Nestes eventos, quando @ferecida
alimentacdo vegana, a elaboracgéo era responsdeiltalua e Caba, e
Brenda costumava ajudar.

O segundo periodo na escola, tal como o havia jpldmendo
aconteceu pelas raz6es que detalharei a seguingoosomente consegui
conversar com a Lala em 2016, em Garopaba, onde ngadizar uma
entrevista final para conhecer os motivos do “fesr@o da escola”.

5.2.1A Mudanca para Canela

Lala referiu-se a deciséo de fechar a Escola \égdatcomo algo
dificil, que aconteceu em funcao de um processginado por diversas
motivac¢des que levaram-na a morar em Canela, n@Riode do Sul.
Ela me disse que entende este acontecimento colgo peaofundo”
“considero minha ida para a montanha como umaig@&msia minha

54 Abordarei este assunto no capitulo oito.
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consciéncia tambéty. Por outro lado, o trabalho de manutencao da casa

e a frequéncia das visitas, em funcéo de atend@édadia a privacidade.
Isto contribuiu para uma sensacao de cansaco gasabque, em funcdo
de questbes econdmicas, alugava a casa nos fiaasmdana ou por
algumas temporadas.

Um belo dia eu fiquei insatisfeita com essa questao
de ter que alugar a casa nos espacos de temporada
gue a escola ndo funcionava. Eu comecava a trazer
um monte de gente indevida para dentro de um
santuario. Chegavam e faziam churrasco, sertaneja
e bebendo, virava uma casa de orgia. E era muito
triste porque vivia disso para sustentar a escola,
meus filhos e tudo. Entdo estava muito chateada e
ai, eu rezei. E quando eu rezei, no outro dia ahego
uma pessoa para mim e disse: ai tem uma casa
linda, aqui do lado, aqui em Canela. Assim que eu
fui e me encantei. Senti na alma, a possibilidade n
coracdo. E um dia no verao, entrou um casal, sem
eu procurar e disse: eu quero alugar tua casal, anua
Eu trabalho com espiritualidade [...] E fez uma

oferta muito boa. (Lala)

A partir disto, Lala e Chico mudaram-se para Canelaesta
cidade pretendiam comecar uma nova etapa. Seguld@amentou na
entrevista, compreendi que o projeto estava enopesenvolvimento.
No momento ja dividiam a casa com mais duas pesswsdesta vez
com “alguns cuidados”: a escola ndo pretendia hizspes visitantes,
havia umhostelperto com o qual Lala ja estava negociando pacotes
descontos para os futuros visitantes. Ela consideaaexperiéncia de
Garopaba como “um processo comunitario” e em Caréaseria igual.
Além disto, teria um Bistré vegano, coordenado pelofilho mais novo,
com a finalidade de oferecer alguns alimentos mprem quisesse
compra-los. Contou-me também que havia um Tipi patabalho de
ayahuasca: “é o sonho da vida do Chico, trabalbar & medicina”.
Outras novidades neste novo local eram: o estl@imisica “o0 som do
novo tempd; a sala dos cristé# e a sala GanesHalala pretendia

%5 Lala na época comegou a “acompanhar o professscicaFonseca”, nos
estudos sobre “seres ascencionados”, descritos toméns de outros planetas,
considerados extraterrestres”.

%6 participaram de uma formacédo da cura com cristais.

57 Sala destinada a pratica da yoga reconectiva.
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ministrar cursos, fazer mapas galacticos, massaggkn,comunitario
gratuito e oferecer aulas de danca e palestras t&tt#ém organizariam
“cine-debate” com “filmes de transformacé&o” e aanr o bistrd todos os
sdbados, e haveria ainda uma loja.

Em sinteses a Escola Velatropa inventa novas plidaies
considerando seus posicionamentos politico-esgisitdanto para suas
relacbes com o tempo, com os alimentos, quant@pripum “consumo
consciente”. Este Ultimo aparece como uma resisteraomo um
interesse que fomentam através de trocas de atmamletivas, se
informando e repassando informac8es para os passbrsumidores.

Tal como na Ecovila Sdo José, na Escola inicialedratvia
abertura em relacédo as visitas, o que com o tengpegva etapa, passa a
ser reconfigurado, orientado a preservacdo da qidizde. Nessa
perspectiva Lala comentou estar idealizando forpas continuar
recebendo pessoas, pactuando parcerias de hospedagesta forma
evitaria 0 comprometimento da sua privacidade, daino havia
acontecido no periodo de Garopaba. Nesse senédde @014 até 2016,
ano em que acontece a Ultima entrevista, se fazeitdentes
transformacdes na Escola Velatrdh&stas mudancas manifestaram-se
em diversos ambitos: na infraestrutura ocorre umdamca de cidade e
instalagdes novas; a estrutura comega a ser delineada mais formalmente,
introduzindo limites no caso das visitas; a espiritualidade praticada 0

,0orientase aos estudos do professor Laércio Fonseca; sdo criadas
novas fontes de renda e projetos e ha ainda gimiegdo de moradores,
e inclusive Lala comentou estar sendo nomeadarng®mfdiferente. Estas
caracteristicas refletem mudancas que determinaes fala Escola
Velatropa, as quais séo definidas pelas que a@mtea@ sua vez, nas
fases da vida dos seus moradores. Nesse sentidssé/gl observar
transformacodes a partir de transformacoes (VIVEIRIES CASTRO,
2012).

A seguir apresentarei a Ecovila Colorida, visitagim dois
periodos: um primeiro momento apds minha saidasdal& Velatropa,
em 2014, e um segundo periodo em 2015. Neste G#ishda Ecovila
Sao José para retornar posteriormente.

58 Até 0 momento da entrevista final, a denominagiicuaria sendo
a mesma: Escola Velatropa.
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53 Ecovila Colorida

Permaneci dois periodos na Colorida, o primeircmewembro de
2014 e o segundo, em Outubro de 2015, considerceuéincdo do
percurso da pesquisa e do tempo entre as duassyisiinha disposicéo
mudou. Reconhe¢o um primeiro momento no qual tifleuttades de
me adaptar ao funcionamento do lugar, e um segonahoento quando
consegui interagir e compreender melhor algumasgdes a partir da
minha passagem por outras ecovilas. Uma mudangatampe foi minha
relacdo com o trabalho bracal e a partilha deste @atros sujeitos, a
partir da qual passei a compreender o trabalhsod®nte como “mao
de obra’, mas como uma experiéncia “gratificantgle ndo
necessariamente era intermediada pelo dinheiroetanto, ainda senti
nesse periodo, tal como foi comentado por Azul eo iprimeiro dia,
certa dificuldade em tentar compreender o “desafit® eles ofereciam
através de “coisas diferent&s

Na minha chegada, Azul e Rosa explicaram algunsss Eles
ndo utiizavam *“drogas”, pois, como argumentaram &m de
brincadeira ja “voavam suficiente” para usar “adgmais”. Disseram que
plantas como aannabis“ja tiveram seu tempo”, e hoje, devido a
distor¢do no seu uso, o0 “espirito da planta estaitado®”. Também
disseram ser vegetarianos, pois consideravam ‘enalbor forma de se
alimentar”, resultando uma forma mais “leve”, eseesentido, “n&o eram
radicais”. De fato, o ndo ser radical era consillerinportante para
gualquer assunto, pois a radicalidade era entendioi@mo um
desequilibrio, conforme mencionado anteriormentdémA disto,
consideravam o estimulo ao consumo de carne gerari@sgotamento
da floresta”. Embora eles ja tivessem animais denatos de criacéo,
eles fizeram o compromisso de deixa-los viver semirsse deles, até
morrerem. Contudo, consideravam que cada um delepra uma
“funcdo” que contribuia com a Colorida. Tambémdadam que no caso

 Ela referia-se as “praticas verdes” e algumasdsrdiferentes de lidar com
alguns assuntos, entre eles: as trocas, o tratmbionentacao, etc.

% Informacdo a que tiveram acesso em fungdo dacipatéo dos dois
moradores num ritual de “Busca da Visdo”. Ritoimeao num ciclo de quatro
anos, sendo que em cada um desses anos 0 busaagarasum espaco num
lugar designado como “montanha”, cercado por urddmicom os 365 “rezos”
gque ele mesmo fez e por sete bandeiras que refassan sete dire¢cdes: norte,

sul, leste, oeste, céu, terra e centro ou corgd@@#'ROSE, 2010, p. 27).
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do espaco da Colorida, eles procuravam interviremas possivel na
“floresta”.

Ao se referirem ao tipo de espiritualidade prefericbmentaram
gue esta era uma “espiritualidade pr&ficanela buscavam “despertar”.
Coincidiu no meu primeiro dia, haver “chegado gerf?’, uma imagem
da Virgem Maria que circulava entre os moradores imondezas
costumava ficar por um dia, o morador do dia esparsavel de entrega-
la ao préximo vizinho. Embora Azul ndo fosse mé&é® ‘catdlica” como
havia sido no passado, explicou com certo resgpit a virgem era
considerada “a mae” e ter a imagem em casa erdarma de interagir
positivamente com a vizinhartéa

Entre outras coisas, eu ndo deveria usar “muiggriat’, “ndo era
proibido, mas dispersava’ além de produzir “eleagnetismé?”,
gueriam evitd-lo na casa. Deveria tirar 0s sapp#wa estar dentro do
casardo, lavar sempre meu prato e ajudar a orgamipaesa para as
refeicdes. As tarefas diarias de “sentinela”, jdcmenadas, deveriam ser
realizadas de manha, antes do café. No primeiiogeacordamos que
eu separaria o lixo e jogaria os residuos orgameosomposteira, além
de “passar uma vassoura” e um pano Umido na casa.

Meu cotidiano consistia em passar meio periodalhando em
funcdo do programa das “praticas verdes”, realiaawidiversas tarefas
que me fossem encomendadas, e outra metade doadignepo de
“lazer”, aproveitava para escrever, ler, ou fazkgums exercicios
“corporais”.

No primeiro dia através de um esquema desenhadaademno,
Azul, mostrou-me como as praticas verdes eram éittesn em funcao da
“sustentabilidade” e da “organicidade”. Este mastraluas colunas
paralelas, conformadas por trés quadros nos gstaigaedescrita um tipo
de “sustentabilidade”. Cada quadro estava assoeaunldro quadro da

61 Abordarei este assunto mais extensivamente notut@pieferido a
espiritualidade.

62 Uma imagem da Virgem Maria que circulava entremasadores das
redondezas e costumava ficar por um dia, o0 mordoalia era responsavel de
entrega-la ao préximo vizinho.

6 Mencionaram que no passado tiveram problemas aandas vizinhos
pelos limites, mas que no momento isto ja havia sgolvido.

54No livro: O Grande Livro da Casa Saudavel da aaths espanhol Mariano
Bueno, que me foi entregue para que “desse umdaslhexplicava o efeito das
radiacdes eletromagnéticas na saude.
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coluna oposta através de setas. A primeira columgrimeiro quadro,
intitulado “Sustentabilidade Fisica/Estruturas” goemdia: manutencéo,
remodelacdes e economia. Este estava unido ao aguatiiulado
“Sustentabilidade ambiental”, que compreendiaiddiles de “guardides
de florestas”, producéo na roga, no viveiro ouoredj jardinagem, aguas
e limites. Esta associacdo articulava a “naturexah as “estruturas
fisicas da ecovila”, destacando diversas atividadesquais participei.
Esta refletia a importancia dada a estas duasar&ésgomo similares.

O segundo quadro, na primeira coluna, intitulado
“Sustentabilidade Produtiva”, comprendia as atideta
artesanato/moveis/livros, eventos e produtos dgpoaBste estava unido
ao quadro intitulado “Economia” que comprendia: tileacao,
reciclagem, reuso, trocas de servicos, vendas o@éufms artesanais,
compras econdmicas e “futuramente” aluguéis susteist Neste bloco
se articulavam as formas de producdo da ecovila pditicas que
permitiam tanto “economias” como “rendas”. O tem@eguadro, na
primeira coluna intitulado “Sustentabilidade Comgddrcompreendia:
salde, lazer, praticas corporais e alimentacaav&sissociado ao quadro
intitulado  “Sustentabilidade  Energética”, que coegndia:
harmonizacdo de ambiente, ritmo, ritual (conex&gpiritualidade
pratica e propositos. Nesta associagdo se artecolagrpo com a energia,
envolvendo explicitamente a “espiritualidade” edfwas do cotidiano da
ecovila”. A figura como um todo estava permeada petganicidade”,
representada num tridgulo formado pelos trés amsggkrados pelo
entrecruzamento das setas, esta representariasi¢fplade”, tal como
acontece nos “ciclos naturais” . Todos estes dtribe praticas da ecovila
incluidos no grafico representavam “objetivameiatéSer Colorida”, nas
suas praticas, principios, interesses, tal conmepéatos a partir da minha
interacdo nas “praticas verdes”.

Algumas caracteristicas ja haviam sido enunciadasamail que
Azul havia enviado no momento da negociagdo do®Euwa minha
estadia. Ele colocou a maneira de exemplo, suari€érp@& numa
comunidade na qual viveu durante alguns anosnftsaua relacdo com
o trabalho. Ele disse: “reconheciamos o valor de néo tem preco
porgue buscavamos compreender que o trabalho agenés uma troca
e sim, uma oportunidade de crescer, se conhecamfgsionalizar e se
doar. Uma escola cotidiana”. Da mesma forma readalggie ndo era o
convencional: “Estes pensamentos diferentes n@ors@aram com 0S
pensamentos urbanos convencionais sobre “trabafios§a proposta é
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fazer em conexao”. Estes condicionamentos “urbamasicionados por
Azul sobre o trabalho influenciaram minha primeiisita na Colorida.

5.3.1A Adaptacéo a Colorida

Nos primeiros dias tentava acordar uma hora e amd&s do café
da manha, que deveria acontecer as 08:00hrs, galizar as tarefas de
“sentinela” encomendadas, contudo ndo conseguisePao horéario
algumas vezes, pelo que no quinto dia, Azul pedipara acordar mais
cedo, pois ele devia fazer outras “tarefas maisages. E se eu
demorasse limpando, interromperia estas tarefds,‘ctano havia
acontecido” esse dia, quando passei vassoura énglastomavam café
da manha. Embora eu dissesse que havia dias queeniedo de trabalho
estivesse marcado para a tarde, e que para mianusergrande esforco
acordar cedo, o pedido ndo mudou, pelo que passeblacar o
despertador e tentar fazer as tarefas com maiitezap

Os trabalhos que realizei visavam, tal como hadia explicado
inicialmente, a “manutencdo”, a “remodelacdo”, IitEgem”,
“reutilizacdo”, “jardinagem” no lugar, com a finddide de “preserva-lo e
zela-lo”. O trabalho dos praticantes era entendigno uma contribui¢cdo
para manter o que ja existia.

Na época, Rosa trabalhava na cidade, pelo quei passéor parte
do tempo com Azul. Contudo, a maioria das vezesava as tarefas
fazendo uma “harmonizac&® na companhia deles. Na maioria das
tarefas continuei sozinha, de fato, algumas foeahzadas em conjunto
e em outras, fui supervisionada. No primeiro peribd muitas destas
tarefas pela primeira vez. Pintei janelas e parditiggei e separei pecas
de artesanato, limpei telhas, lixei méveis de magdimpei chuveiros,
fiz jardinagem, organizei roupas com Azul, limpdalres, fiz mosaicos
com Rosa, plantei, entre outras atividades durseitedias da semana,
sendo o sétimo, o “dia de lazer”.

Num par de ocasifes, os moradores sairam paradiigéncias e
eu fiquei na ecovila, fazendo as tarefas do diapevaitando a
tranquilidade do espaco. Nesses momentos, e nodpede “lazer”,
costumava olhar pela janela do mezanino desde enadgossivel ver a
montanha mais proxima, coberta pela floresta. Hasfgecialmente um

% Este termo usava-se para realizar uma “conexaesate iniciar tarefas e
antes do inicio das refeicdes.
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passarinho que cantava durante o dia de uma f@onpatrticular, que o
canto me remete até hoje a Colorida, pois, sonteateri nesse lugar.

Apareceram poucos visitantésieste primeiro momento, como
Roxo, um amigo dos moradores que passou o diaavdee Castanho,
um engenheiro agrbnomo, que trabalhava com projetokientais,
vizinho da Colorida. Ele ficou o dia inteiro ajudana trocar telhas
gquebradas. Azul disse para ele que estava cordmtarmas Castanho
respondeu que ndo devia se preocupar com isse,qufizesse no caso
de resolver o problema, pois ele ndo era experemie telhados. Ele
comentou comigo que ndo considerava este trabaiihdbico”. Ele
“ajudava no trabalho de casa”. Castanho comentddedeitar” com a
natureza, haver lido muito e ter sido muito “matlégico”. No
momento ja néo lia, pois considerava que era o mtnue “fazer”, “ndo
esperar mais”, pois muitas pessoas diziam sabedp raundo “faziam
nada”. Em funcdo de suas preocupacgfes com a sitgasdal, politica e
sobre tudo ambiental sugeriu-me pesquisar sobuaslgersonagetise
comentou sobre assuntos sobre os quais acrediteverial haver
mudancas em funcdo das trocas, da “economia dalidar outros.
Castanho era considerado um “amigo” da ecovila, aninelacdo
familiar”, de trocas e apoio matuo embora os enrosrfbssem ocasionais
o vinculo aparentava ser forte.

Finalizando o primeiro periodo na ecovila, cincasdantes, avisei
Azul que pretendia ir embora um dia antes do coatunpois eu iria
viajar e ndo tinha nada preparado. Um par de d@ipsigl Azul disse que
deveria trabalhar para compensar horas, pois acasts, eu estaria
devendo dias em funcéo do preco que eu estavagmdgaste havia sido
definido em funcéo de um determinado “nimero de"tiaNa minha
I6gica determinada pela “contabilidade de custes”respondi que se
saisse antes, havendo pagado por mais dias, exfidieipara eles, por

% Neste periodo, durante uns dias, Sépia, um opefaii contratado para
realizar uns trabalhos “mais pesados” de manutencao

67 Alguns personagens que ele sugeriu pesquisaresarntores como James
Lovelock, Henry Thoreau, interessados em sustdigatie como Jacque Fresco,
e o comediante George Carlin.

% Em algum momento ela mencionou que existia umaldate pregos em
funcdo dos dias, que enquanto mais forem os digxmego ia diminuindo
gradualmente. Este esquema de precos foi comepédolGus, visitante assiduo
da ecovila Séo José, ao falar da visita dele ailacde Findhorn, disse que era
bastante similar, até chegar a ndo pagar nada.
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causa dos custos que ndo iriam ocorrer. A resgaspgeendeu-me, pois
ele disse ndo “ganhar nada nem por hospedagemornaida® e que eu
devia retribuir em trabalho pelos dias que eu fc¢aal como estava
escrito no documento apresentado por eles. Ineaisse que o0 primeiro
dia em que eu cheguei no periodo da tarde, eu iremhida e
hospedagem e néo havia feito nada em troca.

Este foi um momento bastante tenso para mim, j&gusiderava
estar me esfor¢cando por acordar cedo, me adaptaraahos em relagédo
aos quais meu corpo nédo estava acostumado e agtrdo “caro” para
as minhas possibilidades econémicas do momentmda &abalhando
para eles. Este momento deixou-me bastante cogstaarnnclusive eu
repliquei, se falavam que as situa¢cbes se davamadeira “organica”,
eu entendia que esta seria uma dessas situac@®s regposta foi: “Nao,
isso ndo”. Nesta discusséo outra coisa que ele flisgue ao me darem
“tempo” para fazer entrevistas deixavam de fazdrasucoisas. Este
ponto foi abordado por Mattos (2015) que realizesquisa de campo na
ecovila de Findhorn, apontando que muitos pesqoisadvisitam a
ecovila com esse objetivo. A partir desta expeiééns moradores estdo
habituados a um “quadro tipitoreferindo-se ao pesquisador que
“desconhece o universo das ecovilas, tem poucodelisponivel, apenas
alguns dias, e quer saber tudo, ou seja, gera dizneaméio troca” (p. 117).
Nessa perspectiva, compreendi que a minha pregsrcai mesma,
significava para eles demanda de tempos em enasgvis

Entre outras coisas que foram ditas, o que int&ipeemo um
“desabafo”, era que eu ndo estava entendendo clemduacionavam.
Também disse que sentia uma exigéncia minha pelocal que eles
ofereciam, porgue eu havia comentado com Rosa &uia bomido trés
vezes seguidas macartédE no caso, para Azul, quem chegava no local
“deve se adaptar as necessidades diarias”. Depsta donversa, para
acalmar a situacdo, me dispus a trabalhar as Ine@esssarias com a
finalidade de terminar com “tranquilidade”, em ddias®, esta fase do

% Num dia eu preparei meu almoco quando eles safrardia seguinte foi
Rosa e posteriormente Azul quem cozinhou; a maioria das vezes cozinhava Azul
mas ndo sempre.

0 Depois desta “discuss&o” tudo continuou seu cdesonaneira usual. O
primeiro dia que trabalhei duas horas adicionazsyl Aispensou-me uma meia
hora antes do tempo dizendo que estava com umantara cansada. De fato,
estava lixando portas de madeira pelo que me aas@ntansada e cheia de
poeira. No segundo dia, também me chamou antesmdpot quase uma hora
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campo. Isto deixou-me com a sensacdo de uma “eidade” que
funcionava fluidamente somente para algumas quesA8suntos como
a disciplina do local e questbes econOmicas nadm demtiveis de
negociacao para visitantes temporais.

No dia da despedida, fiz tarefas de jardinagemstepgormente
houve uma avaliacdo na qual eles pediram minhai&mpi& algumas
sugestdes. Eu comentei inicialmente ter achadsmgaeconseguiria me
acostumar ao “ritmo” da Colorida, e ndo havia n@ide muito “livre”.
Isto foi questionado e em resposta me disseram‘lgpi&rios eram
necessarios”. Para Rosa “a desordem”, ou sejadistiplina”, refletia
“0S NOSS0S processos pessoais internos”. Os masaeaplicaram que
morar em comunidade era isso mesmo, continuasgémucias, “é um
mito que a comunidade seja somente felicidaded, pet era “necessario
se reunir uma vez por semana’. Reconheceram gders@o da minha
visita, “algumas coisas se mobilizaram” e que Arod havia estado no
"melhor animo” em fungcédo de uns problemas com umerte, entre
outras coisas que contribuiram a ndo fazer as @esiranteriormente
mencionadas. Finalmente reconheceram meu trabalfmdeceram.

Depois desta primeira visita compreendi que a cacagie, com
uma partilha tdo constante como a da Coloridapsstaia em funcédo
das relacdes, estas para serem douradoras, dewaiatzpntinuamente
examinadas. Uma pratica que os moradores da Calgaidtinham,
contudo, esta vez foi praticada comigo de maneifateral. Como no
caso do “desabafo” da Azul. No momento da convetsado tinha a
compreensdo da dindmica da vida nessa comunidadecdntinuas
discrepancias” que deviam ser desveladas e coleergeelos membros
nao era algo com o qual eu tivesse familiaridadeque tivesse sido
mencionado desde um inicio. De fato, este assantmssa conversa foi
abordado repentinamente, circunstancia que inieialen interpretei
como uma discussdo, mas, ao ver a fluidez dasdedagum segundo
momento, e a falta de men¢do do assunto postentempeercebi que
para Azul, nada inquietante havia permanecido.

5.3.2No “Ritmo” da Colorida

No segundo periodo havia passado por uma reflex@@ermitiu
uma melhor compreenséo e integracdo a Coloridee Raabnhecer, tal

antes, para acompanha-los a cidade no café dansiga,ande passamos um
momento descontraido e agradavel.
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como Azul me disse, ndo havé-la compreendido. Ergdfo das visitas a
Los Portales e ao Projeto de Ecovila Vegetariamahandisposicdo para
realizar trabalhos fisicos foi mais prazerosa, m&osentia mais como
“mé&o de obra”.

Neste periodo houveram mais visitas que no ant&lém de
Laranja e Carmim, apareceram Castdhb®ua companheira Esmeralda,
um casal formado por um brasileiro de uns 40 aNesjle, e uma
Canadense de uns 36 anos, Violeta. Um viajanténtke & quatro anos, o
Magenta, uma ex freira de uns 34 anos, a Branoagamb&’, ao que
denominarei Marrom.

Com as visitas 0 ambiente mudava, havia mais masqudra
compartilhar e para conversar. Ouvir risadas eG@@sera mais frequente.
Os almocos, nos quais ressaltava a inovagao, o saboor nas comidas,
em algumas ocasides foram mais longos, e as “héaydes”, antes de
iniciar os trabalhos foram constantes. Contudasitavque chegava com
a finalidade de recreacao recebia um tratamengoetiife da que chegava
para as “préaticas verdes”. Os primeiros tinharbertlade de acordar em
horéarios diferentes e de combinar com os moradorgge quisessem
fazer.

O Verde e a Violeta, chegaram um dia apdés a mihlegada,
depois da saida do Laranja e da Carmim, pela tpdeentemente houve
um mal-entendido nas conversacdes pela interngtigd\zul esperava-
0s para o dia seguinte e quando eles ligaram aosge estavam perto
do local, ela ficou surpreendida. O casal vinh&ader um voluntariado
numa ecovila no estado de Bahia, estavam procuicrdwcer ecovilas,
e nesse processo decidir qual seria o proximo paasosuas vidas.
Estavam com a “casa no carro”, pelo que em priocipdr enquanto”
ficariam quinze dias na Colorida.

O casal vinha para realizar o programa de “pratieades”, mas
havia negociado condi¢cbes diferentes das miRh&es trabalhavam

1 O engenheiro agronomo anteriormente mencionado.

2 Numa das nossas conversas Rosa referiu-se ao garalkapareceu numa
noite, como uma visita a mais que considerava aiggée devia ser “bem
tratado”.

73 O valor combinado pelo casal por dia era de R&rédalhando 4 horas,
sete dias por semana, eles recebiam todas asiexfe® uma vivéncia ludica de
autoconhecimento. Posteriormente soube que iniefdien via internet, o casal
havia mostrado interesse em terrenos, razdo pedagam negociadas estas
condicdes, no entanto, o casal mudou de ideia. Blo caso, neste periodo eu
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com musica, 0 que combinou com as preferénciasndoadores da
Colorida. Os primeiros dias parecia haver granoedaide entre o casal,
Azul e Rosa. Eles participaram da “vivéncia ludjcaantavam nas
harmonizacdes antes das refeicbes, tinham condesgrolongadas.
Jogamos em conjunto a noite antes de dormir, congugartir do terceiro
dia houve alguns comentarios de Azul que geraranondortos para o
casal, o que levou a uma discussao. Esta, em fulecdotros momentos
permitiu-me refletir sobre os conflitos na ecovila.

O desconforto aconteceu a partir do controle queahgara a
realizacdo de algumas tarefas. Haviam “formaséaderftarefas que eram
cobradas, contudo, ndo conseguiamos prevé-las.d@ueml percebia,
intervinha para nos dizer como devia ser feito. &mamplo disto foi
quando Azul pediu para colocarmos o detergenteaato e depois lava-
los juntos, porque ndo havia agua nesse momenfgmanda cozinha.
Como estdvamos a espera da liberacdo da pia, ddpo@locar o
detergente, Verde e eu fomos escovar 0s nossassgenguanto Violeta
fazia o sugerido no prato dela. Azul, ao perceher ndo haviamos
acabado, e como ela em outro momento havia pedidn“p&o sairmos
antes de ter terminado as nossas tarefas”, interete esta situagao,
iniciou-se a discusséo. Verde parecia saturadioe taisas com as quais
nao concordava. Destacou que ele considerava ‘@& hma forma de
adivinhar como as coisas deviam ser feitas”.

A situacdo desencadeou um desentendimento correataguuos,
ante o que Rosa pediu para sentarmos e conveadarum no seu tempo,
segurando um objeto que representaria 0 momenfmakdara, com a
finalidade de ouvir todos os posicionamentos, litapdo as falas e
resolver o conflito. Esta dinAmica, segundo meraziam, era uma forma
de “resolver problemas em comunidade”, muito vakwo pelos
moradores, que objetivava chegar a um acordo,raggeitado por todos
0s participantes. Foi uma conversacéo longa. Deiraats de duas horas,
onde falaram-se desde os maus entendidosmiail entre eles, os
trabalhos “mais pesados” que os moradores espeigvaivierde fizesse,
mas, por problemas de coluna ele pediu para trat@&rchegarem no
ponto, do casal dizer preferir ir embora, pois @umer‘evitar passar por
isso”, além de acharem “nédo serem conveniétitpara a ecovila. Entre

paguei R$45 por dia com uma refeigdo inclusa, tinalndo 4 horas, sete dias da
semana, sem “dia de lazer”.

" Em funcdo dos trabalhos que haveria que fazedeVg havia ficado
“paralisado” anteriormente por causa da coluna,gu&oia arriscar a saide, nem



180

outras coisas, Azul mencionou expectativas em ggual ndo eram
cumpridas, destacando num momento seus anos deiéexie de
comunitaria pelo que esperava também “ser cuidado”.

Finalmente, cansados, pois o0 assunto parecia sndest
longamente, concordamos em terminar nossa conéexskpsa fechou
a roda fazendo um resumo, enfatizando alguns asstegclarecido$’,
mencionando que ela “ficaria contente se isto #ijigdasse a encontrar o
caminho, pois este era o0 propoésito”. Posteriormarde pareceu voltar
ao usual, fizemos o almogo em conjunto, almocamels, tarde os trés
envernizamos maéveis e pintamos paredes. A noitarjass todos juntos
e conversamos sobre diversos assuntos, enfocarglcanporacdes
transnacionais e seus interesses econdmicos, queenditiam a “cura
de doencas como o cancer”, e “perseguicao” sofridias cientistas que
desenvolviam tratamentos com resultados efetivoscuda. No dia
seguinte o casal lhes apresentaria uma propostarde fazer com o
dinheiro que ja havia sido pago em funcdo dos guiligs nas “praticas
verdes”.

O casal apresentou uma proposta que incluia dgmlao
dinheiro. Em contrapartida, Azul explicou detalldasdeterminagédo do
preco oferecido nas “praticas verdes”, estabelecidm funcéo de
“trabalhos adequados” que seriam feitos duranter@mgo combinado.
Além de destacar ter outorgado um grande descantmsiderar que
“estavam sem casa”’. No caso, foram expondo gracuddm as
circunstancias, o casal havia trabalhado durardé@uias. Calculando
o custo da alimentagdo entre R$40.00 e R$70.0pgxs®0a e o valor da
hospedagem R$96.00 diaria. Além disto, deveriarsiderar o fato deles
terem reservado com um més de antecedéncia, das&iremretiveram
vagas néo oferecidas para outros possiveis vistapelo que a ecovila
“perdia”, nesse sentido seriam descontados R$10dvé@ncia ludica
tinha um pre¢o ndo cobrado, esta foi oferecida pk® sem custo. Ou
seja, como Rosa complementou, os valores mudariaari@ cobrado
“tudo o que inicialmente ndo havia sido cobrado”.

dele, nem da companheira que estava dolorida pikade costume de fazer
trabalhos na terra.

»Na minha conversa posterior com o casal, manit@starceitar o fim da
dinAmica pois ndo viam que fosse possivel a reSoJusentiam segundo
mencionaram, que enquanto eles aceitavam alguraagies e se dispunham a
lidar de outra forma com o assunto, ndo havia wspasta similar do outro lado.
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Esta conversacdo aconteceu com mudltiplas interegycpois
Verde ia ficando irritado conforme ia compreendende ele estaria
“devendo dinheiro” em vez de receber dinheiro ddtayopago
antecipadamente. Tal como entendi, nesse momentjetivo dos
moradores era explicar como haviam sido calculambogustos para
finalizar com uma contraproposta, “conveniente gados”, contudo,
nao foi possivel chegar até esse ponto. A tentéitiadizou numa rixa
acalorada, com o casal indo embora no ato, mesta@ansisténcia dos
moradores de resolvé-la, acusando-os de “fugi@@terem respeitado
0s acordos de boa convivéncia na dindmica de gwlde conflitos
acordados previamente.

A dindmica proposta na Colorida para a resolucédcamdlitos,
remete a ritualizacdo do conflito e algumas témimdas na mediagcéo
no Juizado, tal como relata Rangel (2013) na e#fiegisobre sua
experiéncia como conciliador e mediador, que apanta conflitos
religiosos em processo no Judiciario, na cidad8ate Gong¢alo no Rio
de Janeiro. Através da mediacdo de conflitos, oralgveria facilitar o
didlogo entre as partes no intuito de pacificaresgrvar as relagées
sociais. Nesse sentido na dinamica da Colorida nadteria um tempo
para se manifestar, com a finalidade de chegarauordo no fim, este
seria sintetizado por um dos participantes, nease i Rosa. Cabe
destacar a principal diferenca entre estes mégmt@gsnao ter um sujeito
responsavel como facilitador ou mediador. Contugtepdo destacar as
estratégias utilizadas para a resolucdo. Na Cealorita nossa
responsabilidade individual tentar resolver o damflcomo algo tacito
dadas as circunstancias, numa ecovila com intealiitzle espiritual.
Ou seja, esta responsabilidade concernia a “coradeid

Rangel (2013) no seu relato sobre media¢gbes aponta parte da
técnica, ouvir aos envolvidos, a partir da expasigéds argumentos e
sentimentos, considerando as lembrancas do passadwliador deveria
tomar em conta a probabilidade da ndo resolugc&mdfito. Uma vez
chegado num ponto de esclarecimento dos fatosedgadores pediam
para que as partes esquecessem 0 ocorrido e pansamaqui para
frente”, inclusive houve casos nos que os mediadpegliram para
exercer o “perddo”. Nesse sentido, Rangel (2018htapque nesses
casos, para a resolucdo do conflito recostiaos valores cristdos;
“perdéo” era entendido no sentido do “arrependimernd esquecimento
completo da ofensa” (p. 112) pelo suposto agregsie fazia sentido
pois os casos de mediacdo, segundo o autor, costamanvolver
conflitos familiares, ou de moradia, ou seja, $ogetom relacionamentos
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bastante proximos. Assim, fazendo uma analogia com a Colorida; a figura

do “perdao” como meio da resolucdo dos conflitoauaitarios, era algo
inerente & dindmica de resolugéo de conflitos parmoradores, e ndo
para os visitantes, no meu caso, SO ap0s das seaggiadas nos
moradores por este conflito, pude percebé-lo comnmuakareza. De fato,
a nao resolucao do primeiro conflito na perspecitvaasal, o que deduzi
pelos comentarios posteriores, foi 0 detonantemiosta dimenséo da sua
reacdo no dia seguinte, estes alimentados em tamoento pelas
constantes réplicas dos moradores da Colorida.

Portanto, o conflito presenciado coloca em evidéacssociacéo
deste, na sociedade ocidental, a magoa, tal coameseu comigo num
primeiro momento, e com o Verde e a Violeta posterente. Nela o
ressentimento geralmente costuma ser resolvideéastrda figura crista
do perddo. Ou seja, sem a magoa, o perddo nagiaxigbis este ndo
seria necessario. O perddo aparece como uma figueamanter “em
harmonia” as relagdes sociais e afetivas no tempgindo um exercicio
de potencial esquecimento ou revisdo da situacé@pnéra como
assegurador do resultado. Pois uma continua evimdacévento, seja de
maneira verbal, na relagdo com o outro, ou na&el@pnsigo mesmo,
nao permitiria a reconciliacdo. Na Colorida a espé® dos desconfortos,
das magoas e sentimentos em geral, aparecia compragasso de
revelagdo de si, corrente, cujo resultado evocaeautado da figura do
perddo, um esquecimento da dificuldade e contirudgd relacdes das
formas habituais. Situacdo estranhada por vistaoteamo Verde e
Violeta.

Apés este evento, que eu ouvia sentada na minha, @arelacao
com os moradores tornou-se mais proxima. Ter acohgualo a situacao
num momento bastante emotivo pareceu diminuir &g, De fato,
eles ficaram abalados e aparentemente ofendidsse réia e no dia
seguinte sentiu-se uma “tristeza” no local. Pammosadores, o casal ndo
compreendeu como “tentaram ajudé-los”, ndo valar&zeivéncia ludica
oferecida na qualidade de “presente”, além de eAtevado a sério a
dindmica proposta para resolver as discrepana#sngao enfrentaram o
conflito e foram embora, sendo que eles iriam &@ms uma
“contraproposta’. Azul comentou inclusive “ndo sabemo fazer”. As
pessoas aparentemente ndo liam as informacfedednesn das redes
sociais e ndo informavam sobre as capacidadeadisais desta maneira
“ficava dificil se planejar”.

Posteriormente explicaram-me que a proposta ecaadena feita
em funcéo do trabalho possivel a ser realizads, ‘eletendiam que a
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produtividade do hdspede ndo era igual a de umispiofial’, e era
somente para a “manutencdo” do lugar. No entaste,tembalho ndo era
quantificado em reais e estava pensado para cofdio cobrado: o tempo
deles, a Colorida com seus salBes, natureza, atpecsonalizada, entre
outras coisas. Também consideravam os preco8edsk Breakfast
como referéncia, “sempre cobrando menos que umsagall Soube
também sobre sua viséo sobre os visitantes. N@mxergavam como
consumidores, mas como “pessoa igual” a eles. Nestigdo, a frase “o
consumidor tem a razao”, ndo cabia. Ao serem igtiaisguém serve
ninguém”. Nessa continuidade, Azul fez um comeotad meu ultimo
dia, ao se questionar: “Nao sei, ainda ndo conseguichegar num
equilibrio. Ainda trabalhamos mais do que os héesged

Desta maneira, minha légica de calculo de custesde cliente
gque compra bens ou servicos, a légica convenciatifiGultou a
compreenséo das expectativas em relagéo aos tesi@a Colorida num
primeiro momento. Os critérios para a definiciomlegos eram o tempo
de estadia, a expectativa do trabalho do praticamténteresse do
hésped¥, o tempo que os moradores iriam se dedicar a’®eles
contemplando também as circunstancias especificawchento para os
moradores. Considerando no caso de sair antesngm teombinado,
existir uma penalidade.

Houve outro visitante, o0 Magenta, um jovem viajagteem ficou
na ecovila “somente” por cinco dias trabalhande keras em trabalhos
“mais pesadd¥’, com todas as refei¢bes inclusas, pagando R®10.0
diaria. No caso dele foi mais valorizado o trabahealizar, por causa
disto trabalharia seis horas e ndo quatro com@entava também o fato

8 Alojamentos onde os hospedes recebem café da ralmh@o quarto, tudo
incluso no preco.

" Dependia da pessoa, nesse sentido isto funciateaweaneira “organica”.
No periodo que eu estive na ecovila os interessepmticantes foram: possiveis
moradores, um ‘“vigjante jovem com poucos recurseas, com animo e
trabalhador” e uma pesquisadora com um “motivo haio meu caso.

8 Compreendi que em funcao disto foram calculadassmastos, ja que era
uma pesquisadora que demanda tempo com perguetdaregistas. Além disto,
segundo eles pediram, leriam meu trabalho numdytelo que demandaria mais
tempo.

® O Magenta rogou alguns espacos da ecovila, unaltalconsiderado
“pesado” e bastante valorizado pelos moradores.
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de ser um jovem viajarﬁ% e uma estadia curta. Ele tinha vinte quatro
anos no momento, largou o emprego motivado porilame fjue assistiu
na internet, pelo que se definiu como o titulo ittaef um: “Maluco de
Estrada”. Decidiu viajar pelo Brasil e ficar emdahs lugares” em troca
de trabalho, pois se encontrava “desiludido constersa”.

Criticas contra o “sistema” foram um assunto queareqeu
constantemente. Contudo, os moradores reconheaianm@p estavam
fora dele, contudo “usavam-no de uma melhor mahéwana revolucéo
silenciosa estava acontecendo”. “Haviam muitasat@s sendo feitas,
mas, ainda faltava”. Com essa finalidade prefedamprar os alimentos
organicos do Castanho, com quem “compartilhavamessnos valores”,
ou de um morador do bairro, dessa maneira “0s eenpeam”,
fortalecendo a “economia local”.

Nesse sentido mencionaram estar vinculados asvégdes, em
algumas delas haviam deixado de participar e oatayam mais ativas.
Mencionaram algumas redes: “Ecovida de produtoresinicos”,
Economia Solidaria, Plantas Medicinais, Oracdo €&ara, Dancas
Circulares, Ecovilas, entre outras.

Desta maneira a Ecovila Colorida aparece como uioitiva de
transformacéo que oferece uma proposta focadaaballio como uma
troca, impulsora do crescimento pessoal e com unor vado
contabilizado em termos monetérios. Os custos gatafilizados num
sistema proprio da ecovila, este combina os valdeesiercado com o0s
valores da Colorida. A partir dele foi possiveletvar reagfes de alguns
sujeitos que com a logica “vendedor/cliente” ndisseguiram aceitar as
I6gicas propostas pela Colorida.

Este mostrou também o conflito na Colorida comatepaio
cotidiano, naturalizado ao ponto de néo ferir esoaf posteriormente, se
for resolvido de maneira aberta em funcdo da coragépb. Como era
esperado que acontecesse no evento com o0 casahe agbnteceu
comigo, contudo o casal ficou afetado ao pontoegd&dd ir embora, pois
a conversa grupal, para eles ndo havia resolvidssonto, agravado

80 Situacdo com a qual Azul identificava-se por eipaias da sua juventude.
O dia anterior a sua partida coincidiu com uma iGurprogramada com
anterioridade, na qual cozinhamos pizza. Os hdéspedms amigos da ecovila
foram convidados. Nessa oportunidade Azul pedia pados dirigirmos umas
palavras e manifestar nossos desejos para “o jowgjante” que iniciava o
percurso na Colorida.
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posteriormente na compreensdo de uma “cobrancealitpela qual

deveriam dinheiro em vez de recebé-lo, como ergactativa. No meu
caso, na convivéncia, percebi-me interpretandonsdgusituacdes em
“tom de briga”, contudo, 0 comportamento postedi@Azul, revelava a
auséncia dos sintomas do conflito. Nesse sentidmiao apontado por
eles em mais de uma oportunidade, morar em condmieaigia o

esforco de conversas sobre os conflitos muito &etgpmente, desta
maneira para eles estes ndo tinham alguma conotegfativa. Pelo
contrario eram assuntos a serem “trabalhados”.

Para os moradores a experiéncia anterior e a @uaiorar em
comunidade, havia tornado as regras como uma neagsspara a
convivéncia. Estas estavam interiorizadas ao pdetndo as explicitar
em alguns casos, o0 que tornou mais dificil a coemm&o delas para
alguns visitantes. De fato, coexistiam regras geftas ocasionalmefite
em paralelo a outras ndo ditas e aparentementastablesse sentido
refletia-se, para algumas situacfes, um auto-éstraento, pois havia
uma énfase em dar a conhecer as formas de funcéotarde alguns
assuntos no local. Por outro lado, parecia haver expectativa quanto
aos visitantes que se incorporassem a “comunidam®’™o conhecimento
prévio de alguns habitos do seu funcionamento, cparmocexemplo, o
dialogo constante e aberto em termos de discregsrou seja, a visédo
dos moradores da ecovila sobre os visitantes ndm atientes, se n&o
como “sujeitos iguais”, ndo contemplava o procegsadaptacao gradual
destes em questdo de alguns modos da ecovila. tDeofdprocesso
terapéutico” oferecido pela Colorida consideravadisciplina e o
estabelecimento de normas como diretrizes deste.

Finalizando este capitulo vou me referir a umaovisdmum de
natureza demonstrada até aqui, nas ecovilas, esjortada como
idealizada e romantica por alguns autores. Nesg&seMilton (2002)
assinala a existéncia de um mito baseado na imagsncomunidades
nao industriais que vivem de formas harmoniosas @oneio ambiente.
Este, segundo o autor, seria parte importante dosgpeento
ambientalista, amplamente aceito no discurso an@iglobal, inclusive
pelos proprios “povos ndo industriais”. Milton (2Z)0considera esta
nocao como fundamental para a critica ambientdliathcal industrial”,
pois sem a suposic¢éo de que as sociedades natimdwsvem de forma
sustentavel nos seus ambientes, ndo haveria artpsngsra sugerir o

81 Como aconteceu comigo em questdes de limpeza akjuezes.
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industrialismo como a causa da destruicdo. Contudator aponta nessa
perspectiva, algumas sociedades pré-industriasidssadas como
modelos de “estilo de vida benigno” para 0 ambiemés do que outras,
um exemplo delas poderiam ser as comunidades mageNessa
continuidade, embora a no¢éo de “zeladores” abartéado por Foladori
e Taks (2004) e Milton (2002) seja uma nogdo dedlengelos meus
interlocutores, devo reconhecer que as compreersfi@s 0 assunto
ambiental ndo sdo homogéneas entre eles. Houvelotuimres
estreitamente vinculados com algumas comunidadégeinas, como foi
0 caso da Ecovila S&o José. Eles reconheciam lo dstivida destas
comunidades em funcdo de uma “relacdo proxima’sgatavam tanto
valores como nog¢des vinculadas a relagdo natusgiatealidade. Por
outro lado, na Escola Velatropa houve posicionaogengue
demonstravam esta valorizacdo das culturas indégauma sentido mais
idealizado, como o proposto pelos autores acimaimeados, inclusive
houve um momento durante minha estadia que foie@dp o
documentario “O Povo Brasileiro” baseado na obr®dey Ribeiro, o
gue suscitou admiracdo e reconhecimento pelo edéilovida “mais
harmonioso” mostrado nele. Contudo, é importantgatar o interesse
dos meus interlocutores em geral pela naturezagsague um
posicionamento meramente ambientalista radica tareza em sua
conotacao espiritual. Como uma natureza que é€fdatvida” da qual
nao estédo separados.

Nesse sentido, Foladori e Taks (2004) reafirmammitc” da
relacdo harmbnica entre a sociedade e a naturezaenmos pré-
industriais, argumentando que as “populacdes amgEstcriavam
tecnologias tanto na caga, como na recoleccdoaalomesticacdo de
plantas e animais. Estas impactaram diretamenténatareza”. Os
autores sugerem que a degradacdo ambiental € umpbctamento
cultural universal” (p.328). Nesse sentido, tambéen posicionam
negando a crise ambiental como uma consequénaasgmvolvimento
técnico por ele proprio, jA que, consideram as dlegims como
necessariamente sociais e politicas. Ou seja, t@Ent@wonsumidores”
como os produtores ndo podem ser consideradomadtconsumistas”
das tecnologias transferidas. Efetivamente os esi@pontam a assumir
responsabilidade no consumo.

Préaticas de consumo preocupadas com seus impactsem a
denominacgéo de “consumo responsavel” tal como adorpor Borelli
(2014). A autora faz uma etnografia em uma ecovl&stado de Minas
Gerais, indicando que similarmente aos relatossaptados ao longo
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desta tese, o consumo nela também representavaraprupacdo para
seus moradores. Sendo as principais inquietacdepastos gerados nas
relagbes com os outros, com o0 ambiente e consigmo®e Nesse sentido
Borelli (2014) assinala alguns elementos que faere este
comportamento de consumo como seriam: “uma vigéioecdo consumo
e da cultura de consumo, e a percep¢ao do plaogta gm organismo
vivo, em que todas as espécies sdo interdepent{prdg), isto
orientado por valores de “simplicidade” e “respeitmatureza” sob a
diretriz de gerar baixo impacto. Destarte, estanigo é coerente com a
posicdo dos meus interlocutores que promovem pgfile consumo
diferenciadas, denominadas no caso da Escola &eéatomo “consumo
consciente”. Praticas para cuja concretizacddfemiam e desenvolvem
na medida das possibilidades do momento.

Assim, a critica ao “sistema capitalista” manifestando somente
através do “ambientalismo”, como vem sendo mostraélouma
caracteristica comum encontrada nas ecovilas désitaEsta, tal como
apontada por Boltanski e Chiapello (2009), € um goscipais
impulsores das transformagfes no capitalismo poisym lado obriga-
0 a se justificar, e por outro, aponta a reforgadigpositivos de justica
que o acompanham e a fazer referéncia a deternsintgmis de bens
comuns ao servi¢co dos quais manifesta estar. Assithp me referido a
sujeitos que cuidam de si, a través da alimentalgiouidado do corpo,
do autoconhecimento, do consumo consciente, daed, do trabalho,
entre outros. Ao fazé-lo, também cuidam da natyezid mundo como
um todo, do qual ndo estao apartados.

Em sintese, neste capitulo temos apresentado tivasiadas
ecovilas orientadas a criar ou reinventar novagddgno sentido de
“libertar-se por si mesmo das significagcbes da rardégominante”
(GUATTARI, 1987, p.142). Estas oferecem maioressiiiligdades nos
fluxos, como exemplos de experiéncias afirmativasuh singularidade,
aumentando as probabilidades de sua disseminadao dpgmica
molecular, desafiando a subjetividade capitalista.
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6 O “MERCADO” EM TRANSFORMAGAO

No percurso de trabalho de campo a nocdo de prajeiceceu
repetidas vezes, tal como refletem os capitulosrianés, tanto nos
relatos das comunidades “utdpicas” como nas ecowaitadas.
Encontrei-a no Projeto de Ecovila Vegetariana &cavila S&o José no
objetivo de se “tornarem ecovila”, na ecovila Cumlarapontando ao
ingresso de novos moradores e inclusive na Escali@rgpa, com o
“projeto” da nova sede em Canela. N&o foram somemtgetos
vinculados as ecovilas com que me deparei, masétantom projetos
pessoais que desenhavam as trajetérias individalmis meus
interlocutores. Estes apareceram como marcos ¢@gitos planejados
para se desenvolverem num futuro proximo.

Refiro-me aos projetos como “uma dimensdo maisonatie
consciente com as circunstancias expressas no caenpossibilidades,
inarredavel dimensao sociocultural, constitutivardmlelos paradigmas
e mapas” (VELHO, 2003, p. 8). Inseridos em sociedacbmplexas,
“sociedades onde a divisdo do trabalho e o desamahto das forgas
produtivas levou a uma diversificacdo interna abergivel” com uma
“verdadeira diversificacdo cultural, por vezes umtagonismo”
(VELHO; VIVEIROS DE CASTRO, 1978, p. 5). Nelas, as identidades
tendem a ser constituidas a partir de “um jogonstdee dindmico de
papeis sociais, que se associam a experiénciasiweia de realidade
diversificados, quando néo conflituosos e contéaidis” (VELHO, 2003,
p. 8). Assim, sobrep6em-se distintas intencdessguaterpenetram nas
trajetdrias dos sujeitos, os quais de maneira gamscou ndo podem
participar de “projetos maiores”.

Desta maneira, 0s projetos ndo seriam “puros”, geis\pre
estariam em referéncia ao outro ou ao social, tetdps e construidos
em funcdo de experiéncias socioculturais, de ungopde vivéncias e
interacdes interpretadas” (VELHO, 1999, p. 26). $¢esontexto, o
“campo de possibilidades” aparece como a “dimers@mocultural,
espaco para formulacédo e implementacao de projefad’HO, 2003, p.
8). Este delinearia as trajetérias de vida, pdgsihio escolhas, criacdes
e transformacdes; outorgando elementos para multiplos devires e
reinvencdes de si.

Os projetos partem de motivacdes, ideias, as varesiderados
“sonhos”, realizaveis com base no planejamento tnasdes. Em
ocasibes, incluem prazos, estes refletidos tant@rejetos individuais
como coletivos. Nas ecovilas, os projetos coletin@s formais, em
alguns casos, estavam suportados em metodologias “peojetos
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comunitarios”, como a metodologidragon Dreaming Esta apontava a
consecucao dos “sonhos” comunitarios. Nesse semtaoirculagcédo de
cursos e metodologias pela rede, observavam-sedusmetodologias
empresariais com um viés “espiritual” inseridas pageto3, tal como
serd aprofundado no capitulo oito.

O meu trajeto no campo tomou diversas formas, sadabem
véarios sentidos, me conectando com situacdes imdgie inesperadas,
gue me mostraram, entre outras coisas, conex@Es, imultiplicidades,
linhas de fuga e segmentaridade (DELEUZE, GUATTAIRR9) as que
néo ofereci resisténcia. Desta maneira, me disgegur aos agentes, as
conexfes e as redes (LATOUR, 2012) enquadradasmplexidade da
sociedade contemporanea, caracterizada pela cantfmaracdo de
sujeitos pertencentes a grupos e segmentos difedesc (VELHO,
2003). Neles, os sujeitos e suas diversas trastoevidenciavam
diferentes escalas de prioridades, com diferengavisdes de mundo e
doethos(VELHO, 1999).

Desta maneira, em funcdo de minha estadia por uiodoemais
longo na Ecovila S&o José, e o fato de alugar uamt@ua casa da
presidenta da ecovila naquele momento, abriranigsenas portas que
permitiram minha circulacdo em alguns eventos. Aigpacao nestes
eventos aconteceu em funcdo de interesses da eUCiandor. Lucia
inicialmente preocupada pela prépria alimentaginatcontato com uma
rede de pequenos agricultores organicos. Posteitencom o intuito
de integrar a comunidade a rede, sua participagha-se parte das suas
atividades como presidenta da ecovila Sdo Jos€ablm de Condor, o0s
eventos estiveram associados a interesses profissioDe fato, é
importante mencionar que estes eventos poderiansaraatrativos para
alguns moradores da mesma ecovila. Assim, nesteultapgescreverei
dois deles diretamente vinculados com a nogdoajetpr Como um ato
intencional que orienta a acao, possibilitador delanca social através
da manipulacéo e direcionamento de conjuntos desd@s culturais, esta
caracteristica estd presente majoritariamente rmmadas médias
brasileiras (VELHO, 1999). Nesse sentido, a nog@rdjeto mostra a

1 velho (1999, p. 29) faz uma ressalva indicando agiprojetos envolvem
algum tipo de célculo e planejamento, mas nao plo hbmo oeconomicus
Contudo, observei algumas ferramentas comoDmgon Dreaming ja
mencionada, que sdo de facil compreensao e indspettos “mais espirituais”
em comparacao aos projetos empresariais. No entaméocirculagdo nédo é
exclusiva as ecovilas como sera apresentado postente.
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possibilidade de escolha diante de situacdes &twendicdes para o
agenciamento, e a determinacdo sobre a propritdria, em sujeitos
com algum acesso a informacdes oportunas e regsts/ressonancias.
Assim, destaco a capacidade de fazer, tal comotagempor Giddens
(1984), a partir da qual se é capaz de intervimoodo ou, de se abster
de tal intervencéo cujo efeito influencia um pracesspecifico ou estado
de coisas. Ou seja, segundo o autor, 0os sujeitnsat&€apacidade de
implantar uma gama de poderes causais incluindoeimdéiar aqueles
empregados por outros. Portanto, a acdo deperdieri@pacidade do
sujeito para “fazer a diferenca” para um curso s ou estado de
coisas preexistente.

O primeiro é o da Rede Agroecoldgica Ecovida (RAIR),evento
anual de agricultores familiares do qual Ldciaipgdu em 2016, pois
neste ano se registraram na RAE. Isto com o objetie obter
encaminhamento para a “seguranc¢a alimentar”, um otigetivos da
ecovila Sao José. Soube da rede de produtoresiavggrela primeira
vez em setembro de 2015, no meu segundo pericchisaaleles, quando
Lucia e Marita viajaram para um encontro de das db interior de Santa
Catarina. Lucia voltou preocupada, em funcéo dasmmacdes recebidas.
Ela manifestou o assunto ser “gritante”, nas passministradas por
médicos e outros profissionais que alertavam pardascos e doengas
provocadas como consequéncia dos “venenos” colsqaaalimentos.
Em funcéo disto, Lucia disse querer parar de comstame de frango.
Posteriormente comecgou a participar de reunidesaieila RAE e de
um curso de hortas organiéaso qual também participei, ministrado pelo
Servigco Nacional de Aprendizagem Rural do Estad&algta Catarina
(SENAR), no bairro de Ratones, vizinho a Vargemn@ea Antes de
participar do evento, conheci a RAE numa palestra gssisti num
congresso de sustentabilidadeline “Rede Ecovida: Vivenciando a
Agroecologia em familia”.

O segundo evento ao qual vou me referir € um seimigéatuito
acontecido em novembro de 2015, denomirieltal GoodBrasil 2015.
Condor, que ja havia assistido em anos anteriaresyidou-me a
participar um més antes, para fazer a inscrigdioe pois as vagas eram
limitadas. De fato, feita a inscri¢cdo fiquei nédide espera, abriram novas
vagas somente um dia antes do evento, pelo queipairno segundo
dia. Este era organizado pela ONB&cial GoodBrasil (SGB). Tanto

2 Participei somente de uma aula. No curso conhgoinal dos agricultores
com os quais posteriormente fui ao evento que ees@i mais adiante.
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Lucia, que ndo havia participado do Seminério, cd@andor, me
encorajaram a participar. As palestras que apaneni programacao
incluida noe-mail de contato, anunciavam assuntos relacionados aos
“objetivos do desenvolvimento sustentavel’, “neg8ci sociais”,
“organizacdo da sociedade civil’, entre outros, meinteressaram. A
partir desta primeira experiéncia no evento do ®@B2015, também
participei de um segundo evento em 2016, pois abeser a orientacdo
dele para “uma transformacdo do mundo” aparecelw aom campo
interessante para a pesquisa.

Este evento possibilitou minha aproximacdo a un@pqsta,
atualmente em voga, orientada a um “capitalismdusio”. Desta
maneira, neste capitulo serdo mostrados multiplbe@uzamentos de
projetos coexistentes nas sociedades complex&sistema capitalista”,
tanto limitados ou apoiados nas politicas publigestdos internacionais,
politicas e estratégias de mercado.

Estes eventos ndo foram os Unicos, nem menos 08 mai
importantes que outros também significativos pateragir com as redes
e tentar compreender as relagbes que nela acontgCantudo, escolhi
apresentar dois deles em funcéo do sentido ofereeich a pesquisa, pela
consisténcia das informacdes da rede que seridvpbsbter e porqué
eventualmente reconheci uma relagdo com minha iéxp&a
profissional e académica anterior, tornando-seireeties para minha
reflexao.

Assim sendo, a pesquisa tomou rumos inesperaddiplices e
heterogéneos. Contudo, neles encontrei um inteoessam, que partia
do conhecimento dos meus interlocutores de unetestcapitalista” que
oferece condicfes insatisfatorias e os instigaima ldgsse sentido, me
deparei com sujeitos que “ndo esperam mais” e protdormas de
contribuir com uma “mudanca global”. Esta mudamgemo enxergada
por alguns interlocutores, ndo aponta a transfordietamente as
estruturas do sistema, mas, uma vez inserida agimporcionar “uma
luz”. Ou seja, um posicionamento pragmatico, quentggpa mudancas
graduais, e ndo drasticas; na possibilidade dos seus esforgos se afirmando
em expectativas “viaveis”.

Esforcos similares aos também mencionados nos reecu
expressos no evento da Rede de Agroecologia Ecovida
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6.1 Rede de Agroecologia Ecovida (RAE)

Passo agora a abordar a experiéncia de ter padacigm 2016, do
“Encontro Ampliado do Nucleo Litoral Catarinefi2016” da RAE, no
municipio de Joinville, Santa Catarina. O eventoaala RAE, reuniu
represetantes dos membros do nucleo; no qual participaram
aproximadamente cem pessoas cem um galpdo da @jicd, da
comunidade Nossa Senhora Aparecida, no Bairro Nitaa. LUcia
avisou-me do encontro com antecedéncia e comeiaiger ipedido aos
organizadores uma vaga solicitando minha partiéipaco que
eventualmente foi confirmado na mesma semana daeve

Lucia, Marita, sua filha, eu e mais onze pessaass#a maioria
agricultores, fomos numa van contratada até o.l@a&vento comecava
as 08 h e depois de nos registrar recebemos uimégrammamos o café
da manha servido nas mesas. Os alimentos eramedpagihcipalmente
frutas e hortalicas, pées e geleias artesanaiszidm$ pelos membros do
grupo anfitrido, denominado “Rio Cristina”. O sal&via sido arrumado
para o evento. Do lado direito as cadeiras e maefrédelas um projetor,
uma tela e equipamento de som. Do lado esquerdeashie foram
usadas nas refeicbes e nas bordas da sala, equdizasios pelos
produtores oferecendo seus produtos.

O evento iniciou com o “moderador”, membro do grapfitrido,
dando boas-vindas aos assistentes e chamandoté& deroluntarios,
vestidos com camisetas verdes para a realizacdo ewinto.
Posteriormente, passou a palavra ao representanteatdenacdo de
agroecologia da prefeitura de Joinville e ao regremte da Empresa de
Pesquisa Agropecudria e Extensdo Rural de Santait@a{EPAGRI
para depois dar inicio as apresentacdes dos gasgatentes.

Depois seguiram-se as apresentacdes dos grupomiciaeam
com o grupo Rio Cristina. Este chamou alguns dos agricultores para

3 Os Nucleos sédo a principal unidade funcional daeR&groecologia
Ecovida. E composto por grupos, associacbes esotietivos que, por sua vez,
reinem familias de produtores, consumidores e add&l de assessoria.
Disponivel em: http://www.cepagro.org.br/nucleoiiél-catarinense/ Acesso
em: 18-09-2016.

4 Este galp&o foi o local que um dos participantegmipo coordenador do
evento conseguiu por frequentar a igreja. Ele coouepagar o dizimo, pelo que
teve um 50% de desconto no valor do aluguel dd.loca

5 Estes apoiavam o evento.
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se apresentarem, destacando seu comeco em 20kfuatnm familias e

gue, no momento, eram dezessete. Apresentaramden wiostrando
imagens deles, das propriedades e plantacdes. Belatizavam a

“capacitacdo dos produtores”, a “extensao rural'tamperativismo”, a

“difusdo de conhecimento” e “o0 associativismo” efm das feiras que
organizavam. Finalmente, alguns deles, emocionasogspresentaram
formalmente, indicando seus nomes e seus vinc@gsacentesco, no
caso, haviam pai, mée e filhos. O segundo grupo f@ubatdo Pirai”,

este apds se apresentar, cantou uma musica, neldei@ lavoura e ao
tempo, em coro: “Meu Deus, Meu Deus, ndo mandedayedo”. Estas
apresentacfes iniciais marcaram uma pauta, assioutbgs grupos

sentiram-se motivados a ter algum tipo de apres@otésual ou artistica,
e desculpavam-se no caso de nao té-las.

No total apresentaram-se dezessete grupos. Em cgalalum dos
integrantes identificou-se, explicaram quais eragmssplantios ou
produtos, comentavam o tempo de existéncia do geupoantos deles
contavam com o “selo orgéni(?o’o nome do grupo do qual eu participei,
era “llha Meiembip&, representado por nove pessoas, todos apds a
apresentacdo cantamos a musica: “Canto de um pewverdlugar”,
improvisada no momento. O grupo, llha Meiembiperéado por oito
organizacdes, o sitio do Seu icio, o sitio da dtwita a comercializadora
Ika, o produtor de pao Fabel, o sitio do seu Ditositio A Verde, o sitio
Flor Bela e a Ecovila Sao José. Posteriormentaya&st programadas trés
palestras e oficinas simultaneas. Destas, prodededescrever uma
palestrﬁ, pois parece-me importante para compreender a EAfA. foi

8 A normativa no DS 6323 (2007) estipula que “O $isteBrasileiro de
Avaliacdo da Conformidade Orgéanica” sera identific@or um selo Unico em
todo o territério nacional. Além de atender aosul@yentos técnicos vigentes
especificos para o produto que esta sendo rotutedprodutos inseridos neste
sistema deverdo obedecer as determinagdes paemmtude produtos organicos
e conter o selo do sistema. O uso, nos produtossetto da Conformidade
Organica sera permitido a partir do momento queodyior for considerado em
conformidade com as regras por Organismo de Avdiage Conformidade
credenciado no Ministério de Agricultura, Pecuérisbastecimento (MAPA).

70 nome, segundo comentaram, estava relacionaddigaspopulacdes
moradoras da ilha de Florian6polis. Mdltiplas fendenominam a ilha de Santa
Catarina como llha Meiembipe, uma denominacgéo ertig

8 A primeira palestra foi ministrada por uma bidl@gabiental que descreveu
a filosofia e 0s processos numa industria de “specessados” a partir de frutas
organicas.
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uma das mais interessantes para 0s meus companlieireiagem,
abordou a RAE diretamente, sua historia, estrufilmapfia, entre outros
assuntos.

Marfileno, produto? agroecolégico, do municipio de Bocaiuva do
Sul, no Parana, acompanhou os inicios da RAE. Aptes-a como
“Rede Ecovida de Certificacdo Participativa” e egusntes principios:
“garantir a qualidade do processo através da iceitdio participativa”,
“trabalhar com agricultores e agricultoras famdgr em suas
organizagbes”, “ser regida por normativa propriafulgcionamento e
producao”, “trabalhar na construcdo do comércitojessolidario” e “ter
a agroecologia como base para o desenvolvimentenséagel”.

Na apresentacédo foi descrito o processo de capatitula RAE,
hoje formada por “agricultores familiares ecologgStorganizados em
grupos, “organizacbes de assessoria em agroecolgG’s)”,
consumidores e suas organizacdes, “pequenas agstiiad de produtos
ecoldgicos”, pequenos comerciantes, e pessoaseipagdes vinculadas
a agroecologia. Explicou que tiveram inicio no ffid@ década de 80. Na
época, nas palavras dele, alguns dos participaras “camaradas
chamados de bicho grilo e agricultores alternatiepge comecaram a
colocar em discussdo porqué deveriam depender deauitoria de
terceira part! para garantir que o produto fosse agroecoldgico.
Questionaram o fato de um técnico, que ndo morasseesma regiao,
chegasse a propriedade e em funcéo de algunsoxitemferisse “que
aquilo que era organico e estava dentro das normaéstisse: “Porque
alguém devia falar isso para mim, quando eu eraja@t@ que estava
produzindo?”. Em funcdo disto, manifestou que gamzaram com
outras pessoas e se posicionaram.

Este produtor ndo me era desconhecido, foi quena galestra sobre a Rede
Ecovida no Congresso Naciorahline de Sustentabilidade Integrada no qual
havia participado anteriormente.

10Segundo a Norma Brasileira ISO 19011 (2002), refgeépara a realizacéo
de auditorias, que estabelece as “Diretrizes parauditorias de sistemas de
gestdo da qualidade ou ambiental”, as auditoriderdeira parte “séo realizadas
por organizagfes externas de auditoria independaigeeomo organizagdes que
proveem certificados ou registros de conformidaoi® os requisitos da NBR
ISO 9001 OU NBR ISO 14001” (ABNT, 2002, p. 3). Epr@, empresas que sao
creditadas por outras entidades nacionais ou Bt@mnais para outorgar um
certificado que “oferece confianga” de que 0s Bigte cumprem 0s requisitos.
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Marfileno disse que se juntaram pessoas do Pd&3ané Catarina
e Rio Grande do Sul. Segundo Moreira (2015) nasgiras reunides para
a elaboracao da legislacao sobre a producédo oegéaiBrasil, em 1994,
o0 tema mais polémico foi a obrigatoriedade da fo=aGao. Nestas
reunifes participaram entidades representativasatkitores organicos,
comerciantes e distribuidores, ONGs de assesgariéch, certificadoras
e Orgéos governamentais, como o MAPA e a Embraquke concorreram
posi¢cOes diversas sobre o contetdo da regulacdoin€ipal defensor
desta proposta eram representantes das certifasador

Nesse sentido, Moreira (2015) aponta que foi a iggosa
modernizacdo agricola que forneceu o fundamentalseddeoldgico
para a formagdo da RAE, contudo foram as divergénsurgidas na
elaboracéo da legislacéo brasileira sobre a pradoginica na década
de 1990 que determinaram sua fundacdo. A autoieairtpie as duas
razdes principais para a objecdo eram os altossdsis auditorias que
excluiu os pequenos produtores da producdo org@&niaaglutinacédo
como “produto organico” de diferentes modos de pcad agrl'col%tl.

A obrigatoriedade da “certificagdo organica” foiramda no
Brasil. O Decreto n® 6.323 de 27 de dezembro der 2ffine a
certificacdo organica como: “ato pelo qual um oigae de avaliacdo da
conformidade credenciado d& garantia por escritgudeuma producao
ou um processo claramente identificado, foi metudente avaliado e
estd em conformidade com as normas de producaaicagaigentes”
(BRASIL, 2016a). Na Lei n°® 10831 de 23 de dezendwa2003 esta
estabelecido que “para sua comercializa¢do, osupedorganicos
deverdo ser certificados por organismo reconheafioialmente,
segundo critérios estabelecidos em regulamentoA@ER, 2016c).

Contudo, cabe destacar um processo anterior vihcubos
procedimentos para o credenciamento das certifiaadgunto ao
Colegiado Nacional de Agricultura Orgénica. Seguilstes (ALVES, et.
al., 2012), este acontece no ano de 2002, atravistiucdo Normativa
numero 006, cuja proposta foi rejeitada pelo mowtmele agricultura
organica nacional por ndo reconhecer diferentesefsias de geracdo de
credibilidade da qualidade orgéanica” (ibid., p.,22yjue geraria exclusédo
pela impossibilidade de arcar com os custos d#icaggio. Os autores
comentam gue a normativa foi desenvolvida por umerd reduzido de
atores envolvidos na producdo organica naciortal gfae impulsionou a

11 A normativa brasileira faz referéncia a sistemaslégico, bioldgico,
biodinamico e agroecolégico.
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reacdo das principais organiza¢des sociais e #gries envolvidos no
assunto. Além disto, segundo Camargo (2015), neaéplobbyfeito por
uma certificadora bastante influente na Comissao Cestificacdo
Orgénica de Sao Paulo, conseguiu inserir as nom@siacionais de
certificagdo nas normas brasileiras, entre outisss. Segundo a autora,
a proposta estava baseada nos critérios da Guiﬁﬁ@(l:ujos requisitos
relacionados com a imparcialidade e independénaiacattificadora
impediriam o fornecimento de assisténcia técnicalguma ligacdo com
a unidade produtora avaliada. Camargo (2015) afmoe estas eram
atividades correntes no movimento, pois 0 segnm@Enitava com poucos
profissionais habilitados e inclusive era divulgadeno um dos eixos da
construcdo da confianga.

Destarte os amplos debates considerando assuntdiictp
ideoldgicos”, como a inclusdo dos pequenos agast levaram ao
reconhecimento de trés formas de avaliacdo da woitfade:
certificagdo por auditoria, sistemas participatidesgarantia (SP(lf)e
organizacdes de controle sofaICAMARGO, 2015).

Assim, em vez de ser efetivada unicamente por umtiaagle
externa ao processo de produgéo e consumo, aseithun processo de
certificacdo alternativo a auditoria, baseado encantrole coletivo de
gualidade, em que o proprio grupo de produtoremsiwmidores certifica
uns aos outros”. (MOREIRA, 2015, p. 40) Este modelgertificacao foi
denominado “Certificacdo Participativa”. Segundo nifestado por

2Norma intitulada “Requisitos gerais para organisopos operam sistemas
de certificacdo de produtos”, substituida postererte pela ABNT NBR
ISO/IEC 17065 (2013), esta sera retomada nestaut@api

13Sistema reconhecido como uma das formas oficiatedticacdo pela Lei
n.° 10.831 de 23 de dezembro de 2003 e regulanzep&dd Decreto n.° 6.323 de
27 de dezembro de 2007. Este Ultimo os define cdBistemas Participativos
de Garantia da Qualidade Organica: conjunto dedaties desenvolvidas em
determinada estrutura organizativa, visando asaegurgarantia de que um
produto, processo ou servi¢o atende a regulamentasrmas especificas e que
foi submetido a uma avaliacdo da conformidade dad@articipativa”.

|sto esta definido no Decreto n° 6.323 de 27 dembro de 2007 como
“organizacdo de controle social: grupo, associag@operativa ou consorcio a
gue esta vinculado o agricultor familiar em venitate, previamente cadastrado
no MAPA, com processo organizado de geracé@o debdiddde a partir da
interacdo de pessoas ou organizagBes, sustentado pamtcipacao,
comprometimento, transparéncia e confianca, recibepela sociedade”
(BRASIL, 2016a).
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Marfileno, a RAE foi “a primeira no mundo a trabaiftom este tipo de
certificacdo”, pelo que se tornaram referéncia.

Dessa maneira, 0s produtores pensaram em consinog
organizagao prépr?& para o que acharam oportuna a denominagdo de
“rede”. Na palestra, foi enfatizado a origem don@yrinspirado na rede

de pescar:
[...] ha muitos anos atras era uma fonte de aliment
[...] Na época nossa intencao era formar uma rede
parecida com uma rede de pescar. Onde cada
nozinho daqueles é um agricultor, cada nozinho
daqueles é um grupo, cada nozinho de aqueles é um
nacleo. [...] Para n6s a rede era uma forma de
organizagao.

Segundo o palestrante, na época, pensavam em “tabalhar
uma proposta de organizacdo em rede, que em poitogar tivesse o
grupd®, em consequéncia um dos requisitos para formde gk rede

era pertencer a um gruHoA reunido destes grupos formaria ndcleos
regionais que em conjunto conformam a RAE. Outr® réguisitos era
realizar reuni6es mensais do grupo nas propriedhmteparticipantes, de
forma que o grupo pudesse verificar os cultivoagwldgicos. Em
funcéo disto Marfileno disse: “N6s nao certificamwsa familia, quem
responde pela familia é o grupo”.

Foi enfatizada em mais de uma ocasido que a redénh@d como
proposta inicial outorgar um selo, este era coréygzia de um processo
participativo. “O selo € a Ultima coisa que seagdf. Nesse sentido, um
dos participantes que viajou na van, o coordenaftorgrupo llha

B“Apbs a vigéncia da Lei dos Organicos no inicic2@é1, foi criada, pela
primeira vez, uma pessoa juridica para toda a Remwida: a Associagao
Ecovida de Certificagdo Participativa (AECP), ctijaalidade é responder
legalmente por todo o sistema de certificacio @patiiva perante o Ministério
da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento enquamtduganismo Participativo
de Avaliacdo da Conformidade (OPAC)” (MOREIRA, 20/547).

18 Marfileno fez referéncia ao individualismo como um@tica que nao
gueriam promover.

170s grupos séo conformados por no minimo 4 famélias maximo
12. Foi explicado que o nimero minimo foi pensagdfuncao de ter mais
vizinhos no processo e 0 nimero mMaximo para gargoié possa ser
realizada a reunido mensal na propriedade de mslogegrantes durante o

ano.
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Meiembipe, comentou comigo que era padeiro, ppeti@a ha um ano e
meio na rede, e ainda ndo havia solicitado o del®.explicou seu

interesse no grupo ndo pelo selo, mas por “afimda@m a proposta”.

Para ele, o selo representava “uma materializagfsse processo
participativo, contudo “obter o selo” era 0 que tirdra os integrantes do
grupo todos juntos. Dona Zoila participou da n@sswersa se referindo
ao grupo. Este havia funcionando bastante bem tduease ano e meio,
entre outras coisas, porque o coordenador tinhag@ocpara lidar com
questbes de grupo. De fato, percebiam-se atitudespeessdes que
aparentavam vinculos afetivos entre os membroglpos.

Nesse sentido Camargo (2015) aponta que o arraof d
agricultores potencializa o grupo, isto por suaingaulsiona as relacgdes,
tornando a amizade, a pertenca e a confianca uibutatdeste. Para a
autora, isto também possibilita monitoramento ec&anou seja, a
pertenca e a proximidade com o grupo gerariam stakeno caso de
descumprimento das normas estabelecidas.

Por outro lado, foi reconhecido o valor do selmoalgo “mais
do que um papel”, além de simbolizar uma garantaadricultor
“agroecolégicés” e da existéncia de uma organizacdo participativa,
outros significados Ihe eram atribuidos. Nessed®Moreira (2015, p.
17) aponta que os produtores da RAE considerammcg@gogia como
“orientada por ideais socioambientais, que ndocoestécessariamente,
contemplados por toda producéo dos organicos”,eovinculava o selo
a sua identidade de produtores “agroecoldgicos”.

Marfileno disse o que significava o selo nos sagsiygos: “eu
mudei meu jeito de entender o que é produzir, eleimaeu jeito de fazer
com que meu produto seja realmente um produto calienénto e ndo
mercadoria, porque normalmente a gente trata asasocomo
mercadoria”. Nesse sentido, ele citou que embordpraducdo
organica® e a “producido agroecolégica’ baseavam-se nos wEsm
principios, havia uma diferenca e esta era quedupo agroecoldgico é
“alimento”. Criticando que no modelo do agronegée® o agricultor

18Ser agroecoldgico ndo era somente “parar de usandg “era uma forma
de olhar e organizar a propriedade rural” implicas@nsiderar as unidades de
produgdo como organismos vivos. Em funcdo de qumingipios: protecdo das
nascentes e cursos de agua, conservagao dos diokrsidade de cultivos e
autonomia na producédo de insumos (CEPAGRO, 2016).

19 Referia-se as diferencas das monoculturas daratjistiia, cujo objetivo,
segundo mencionou, seria a venda na Europa e aldstinos internacionais.
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precisar desse produto, ele o compraria produziglguns quildbmetros
do local e ainda pagando o pre¢co de mercado, emeseamer o que ele
produz. Foi destacada também outra diferenca, quagroecologia a
certificacao era a propriedade e nao ao produto.

Nessa perspectiva, a questao ética foi criticada, gasos dos
agricultores que plantavam com “veneno”. Estes aswitezes iam as
feiras para comprar o produto agroecoldgico e mdniam o que eles
cultivavam. Ou seja, eles forneciam um produto &jae ndo comeriam,
mas 0s outros poderiam comer. Também foi mencionadaaso que
apareceu nos jornais. O de um comercﬁ?nqye vendia “produtos
organicos” na feira da UFSC e que, na reportageinacfisado de vender
produtos convencionais como organicos. O que elecao como
exemplo negativo a ndo ser imitado, sendo apaaecéaite na televisao”.

Nesse sentido, a questdo ética era importante saltata na
proposta agroecolégica, pois a confianca era ugilares do controle
sociaf!. Por causa disto Marfileno criticava os agric@ogue tinham
atitudes ndo empéticas, oferecendo produtos gue mEsmMos nao
comeriam. Esta atitude foi criticada também nai&s) pois o fato do
proprio agricultor comer seu produto afirmaria $bea qualidade” e
seria um sinal de confianca como produto orgafoooutro lado, casos
de transgresséo prejudicavam a imagem da rede.

6.1.1A “conversao”

O palestrante mencionou a “conversao” como um &g no
qual iam sendo deixados 0s agrotdxicos aos poudoperiodo de
conversao estava definido no Decreto n°. 6323 die 2iezembro de 2007
como: “tempo decorrido entre o inicio do manejo aaigo, de

20 Ele ndo me era desconhecido, pois foi um dos gugopcionou
informacg@es para o inicio da minha pesquisa naglasoReferente a esse caso,
Llcia comentou comigo que ele ndo era membro da BAHe ja havia sido
denunciado pelos agricultores ao MAPA anteriormente

2L Além ser um sistema de avaliacdo da conformidafieialnente
reconhecido para as vendas diretas, o controlalsbai principio da relacéo de
confianca. Ele é definido na Instrugdo NormativsOrde 28 de Maio de 2009 do
MAPA como: “processo de geracdo de credibilidadgaoizado a partir da
interacdo de pessoas ou organizagBes, sustentado pamticipacao,
comprometimento, transparéncia e confianca dasasssvolvidas no processo
de geracao de credibilidade”.
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extrativismo, culturas vegetais ou criacdes aningaseu reconhecimento
como sistema de producéo organica” (BRASIL, 2016a).

Marfileno ressaltou que: “Converter ndo o produhoas a
propriedade, era algo muito importante. Em priméigar, converter a
propriedade significava o dono ser convertido,nailfa ser convertida e
ai hd mudanca”. Para ele, na agroecologia havia@oear “o coragéo e
a cabeca” pelo que “se parecia com a religido”.rékgido mesmo,
religido muito séria, estamos pondo vida nos altogerbando de comer
a mais de 80% da populaédo Marfileno referia-se aos produtos que
forneciam para a merenda escolar e outros progréeatacando o valor
gue isto tinha para a RAE: “Ai vocé vé que o ngssduto nao é de elite
como dizem, é produto para o povdo comer. E pamiascas, que as
vezes ndo tem um prato de comida. O que é maiBpoegue iSs0? Isso
€ agroecologia”.

Uma vez aceito o desafio, a agroecologia apresenfaaf
Marfileno representava mudancas importantes nas dds agricultores,
pois “converter a propriedade” apontava a uma toamacéo do local e
da familia. Esta incluiria a adogao tanto de témniagricolas como de
principios, valores, ideologias, formas de se meter, socializar,
comercializar, entre outros. Isto os tornava sageibm posicionamentos
politicos definidos, para transformar ndo somentefamilia de
agricultores. De fato, a agroecologia é considecadzo:

Uma ciéncia que estuda a estrutura e funcéo dos
agroecosistemas do ponto de vista das suas
relagbes ecoldgicas e culturais. Na sua dimenséo
politica, a agroecologia €é considerada um
instrumento de mudanca social, pelo que ndo é um
fim em si mesma, e converte-se numa estratégia
para atingir um bem maior, que seria o0 da

22 A Lei n.° 11.947 de 16 de junho de 2009 estabedeeeograma Nacional
de Alimentacéo Escolar — PNAE: “Do total dos reosrinanceiros, no minimo
30% (trinta por cento) deverdo ser utilizados nasigfio de géneros alimenticios
diretamente da agricultura familiar e do empreendéamiliar rural ou de suas
organizagdes, priorizando-se 0s assentamentos &@mee agraria, as
comunidades tradicionais indigenas e comunidaddsntpolas” (BRASIL,
2016d). Por outro lado, a Lei n.° 10696 de 2 deojule 2003 institui o Programa
de Aquisicdo de Alimentos (PAA) que entre outrogentiva o consumo e a
valorizagdo dos alimentos produzidos pela agricalfiamiliar e promove o
abastecimento alimentar, que compreende as congwasrnamentais de
alimentos, incluida a alimentacgéo escolar (BRASDQ16b).
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transformacao das sociedades ndo somente rurais,
mas também as urbanas. Sociedades baseadas na
autodeterminacdo dos povos que criam relacdes
sociais e comerciais justas e equitativas
(COMUNIDAD ANDINA, 2012, p. 5, tradugéo
livre).

Pude observar algumas destas mudancas, acontexenddicia,
a partir da sua participagdo das reunides do grupo; seu compromisso com
o grupo llha Meiembipe, realizando compras pessdaisprodutos
principalmente da rede, sua participacdo como \dordenas feirds,
difundido a proposta “baseada na confianca” e implgando um
sistema de “compras sustenta¢&ima ecovila, entre outros habitos que
se somaram aos seus proprios principios.

Nesse sentido, como mencionado acima, Marfileno Uem
analogia da agroecologia com a religido, como d@ade vida, através
do alimento propriamente dito e num nivel simbdlico; orientado a
subjetividade, como satisfacdo pessoal e uma baigfio a sociedade.
Embora no evento ndo houvesse referéncia a algeligaio especifica,
esta aparece mencionada na fala de Marfileno. e f@rece haver
algumas convergéncias desta religido com a propdastdRAE, na
concepcdo da agricultura fundamentada na famitandndo uma
comunidade através de grupos interdependentessotice vinculados
pela confianga, na figura da “conversdo”, no precate transformacéo
para a proposta agroecolégica, na simbologia coealio, analogo ao
“alimento espiritual” e a proposta de uma relagaontbnica com a
natureza. Inclusive o local do evento, pertendgreja Catolica.

Efetivamente, ao fazer uma pesquisa na interpateaem videos
e textos de conferéncias e jornadas de agroecatogiaa presenca do

2 Lacia comentou ter levado as feiras de artesaalgons produtos de
toucador produzidos na ecovila.

24 Este projeto foi implementado no final de 2016awats dele, Lucia
organizou os moradores para ter acesso aos prodigasicos oferecidos por
Dona Zoila. Eu ajudei a redigir o texto, pois aprearia os resultados num curso
sobre sustentabilidade que estudava na época.
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tedlogo Leonardo Boff, critico do modelo capitalista vigente, que
defende: “A agroecologia é caminho para o novo rotfid

Nesse sentido, poderia haver algumas caractesisigalares na
proposta da RAE com a concepcao da mistica, seduemitardo Boff
(1998). Para o autor, a mistica judaico-cristéas@ma mistica “politico-
libertadora-contemplativa”, relacionada a expeiligncreligiosa
comunitaria, “esta ndo se conforma com o0 mundo cestéy propde-se a
muda-lo e reconstrui-lo a base da partilha, dadadéidade, da
fraternidade/sororidade, do trabalho, do lazeraeveheracdo face ao
mistério da criacdo” (lbid., p. 36). Desta mangiraa o autor a mistica
no seu sentido sécio-politico seria:

[...] o conjunto de convicgdes profundas, as visdes
grandiosas e as paixdes fortes que mobilizam as
pessoas e movimentos na vontade de mudangas ou
gue inspiram praticas capazes de afrontar quaisquer
dificuldades ou sustentam a esperanca face aos
fracassos historicos (ibid., p. 37).

Assim é possivel observar no discurso de Marfilerientacdes
gue apontam a figura “subversiva” de Jesus de Maaawalores cristdos
e inclusive a figura de S&o Francisco de Assisntatla ao respeito a
natureza. Este dltimo via irmandade em todos osss&fa criagéo”,
considerando tanto o sol, a lua e os animais (BOF¥3).

Em seu trabalho sobre o Movimento dos TrabalhadmesTerra
(MST), Da Silva (2003) refere-se a mistica no sknthpontado por
Boff?’ (1998), como uma mistica ideologizada que buseasttuir
valores”. A autora assinala a pratica da mistiacaacdundamental no

25Um dos eventos era o VIII Congresso Brasileirdgeecologia de 17-12-
2013 e o outro foh 152 Jornada de Agroecologia nos dias 27-30 Jdk@016.
Disponivel em; https://www.youtube.com/watch?v=UW-doPpcDkk
http://www.terrasemmales.com.br/agroecologia-comstio-sonhos-e-lutas-
dos-camponesesicesso em: 27-11-2016.

26 Reportagem disponivel em:
http://www.ecoagencia.com.br/?open=noticias&id=VZRF-WwJIIYHZETjdU
MXJFbKVVVBI1TP Acesso em: 27-11-2016.

270 texto: “Mistica: Uma necessidade no trabalhoufmpe organizativo”
usado nas referéncias anteriores de autoria deat@omoff encontra-se numa
publicacdo do MST denominada “Caderno de Formaao’h orientada a

LTS

“qualificar os militantes”, “promover estudos” enfigliar a pratica da mistica”.



204

movimento pois estanima refor¢ca para novas lutas, e tem a funcdo de
“unir e fortalecer”. Segundo a historiadora, taatigreja Catdlica como
a Luterana ocupam uma posi¢do importante na prodeigéconstrucao
da “mistica no Movimento”, através da fé como “seahto do sagrado”.
Da Silva (2003) refere-se a fé também num nivetipo] vinculada ao
projeto de transformacdo social e desejos polititas lutas, pois a
mistica entende-se como possibilitadora da conweds& pessoas ao
projeto, pelo “sentir” e como reconstituidora daigdde utopia. Nesse
sentido, para a autora, a mistica, junto aos cédigziplinares do MST,
€ uma estratégia importante que aproxima ou sepastado presente e
0 desejado. Portanto, a “mistica” do MST apreseateemo uma noc¢éo
estruturad® que também oferece sentido ao movimento.

Contudo, €é possivel reconhecer uma mistica como uma
estruturacao difusa, no sentido dado por Boff (1J@®8pria da RAE no
discurso de Marfileno. Esta converge com os valdossparticipantes da
RAE, no caso do grupo llha Meiembipe, convivem rdifdées praticas
espirituais, o Santo Daime, o Evangélico, o Cawtio e filosofia do
Yoga, tal como pude perceber no dia do evento.

De fato, informacdes historicas da RAE descrevernamo um
movimento que surge num primeiro momento a padirjdncdo” de
organizagbes e movimentos sociais como o MST, arbBedo dos
Trabalhadores na Agricultura Familiar do Sul dod8ra o Movimento
das Mulheres Campone%%ls Inclusive mencionam as primeiras
experiéncias com a agroecologia no ano de 1993m&GRinde do Sul,
estimuladas por dirigentes do MST que colocarane@essidade “de
formar NOVOS sujeitascapazes de ultrapassar o individualismo e os
particularismos e de se inserir na producao cale{RASSA PALAVRA,
2016). Num segundo momento, forma-se a RAE, corasuftado do
amadurecimento de um processo social de resisténgiafrente as
transformacdes sociotécnicas da modernizacdo #griaaegiao sul do
Pais” (MOREIRA, 2015, p. 37). Destarte é interetsaonsiderar a

28 Da Silva (2003, p. 254) aponta que a partir dé188 praticas do MST s&o
compostas por diversos elementos como a Bibliyaea enxada que se unem
a bandeira do movimento, imagens e representagdestdhs lutas socialistas,
cancgdes e poesias produzidas no e para o MST.t&stbém sdo acompanhados
por algumas publica¢cdes como os “Cadernos de Féiohac

2 Disponivel em: http://conexaoplaneta.com.br/bledgrecovida-
protagonismo-dos-agricultores-na-certificacao-dagoicos/ Acesso: 27-11-
2016.
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circulacdo dos sujeitos e ideias nas redes soniot&c a partir da
existéncia de o6rgaos como: a Articulacdo NaciorelAdroecologia

(ANA) 30 cursos de graduacdo e pés-graduacao na areayimemtos

sociais, como por exemplo o MST que se orientagmaecologia. Com
efeito, Abreu (ABREU, et. al, 2009) reconhece unocpsso de
reorganizacdo progressivo no campo das agriculaltemativas, este
como resultado de interacfes entre movimentosispmaes cientificas
e construcao de politicas publicas. Como resul@gle, haveria um
destaque da agroecologia em relacdo as outrasilagnés alternativas, e
uma “ambiguidade no seu posicionamento em se siu@e ciéncia,
praticas e/ou um movimento social” (ibid., p. 4).

No final da palestra, Marfileno comentou também que
anteriormente atenderam ao “mercado” que 0s haaiaatadd’ e este,
hoje, ndo era mais sua prioridade. Em 2006 criaydigircuito sul de
circulagéo e comercializacdo de produtos”. Segihai@ira (2015), este
circuito “de modo geral, pode ser definido comosistema de trocas e
distribuicdo de produtos organicos entre os NUdRegsionais” (ibid., p.
71). Marfileno explicou que neste sistema existis@stacdes” onde
haviam produtos de procedéncia de outros lugamsap cSdo Paulo,
Lages, entre outros lugares do Brasil, e através‘mdas”, percursos
feitos por caminhdes de propriedade dos agricdidi@rculavam” os
produtos da rede. Desta forma era possivel teuppedora de estacéo
ou de outros lugares, nas feiras da RAE. Conteda seguinte ressalva:
“ndo é comercializar, é circular entre n6s os r®psodutos” baseado “na
confianca”, “sem papel”’. Marfileno chamou atencaof@o de que na
modernidade, ha perda da confianca e o costumssiteaa papeis como
evidéncia. Ele considerou que em func¢éo disto ‘@egald principal, a
confiangca no processo”, denominando-o como “bramaeato”.
Referia-se ao branqueamento relacionando-o a cq@agdel, o branco.
Também referia-se a um comentario anterior queahf@ito em funcgéo

30 A ANA objetiva articular “movimentos, redes e angacdes da sociedade
civil brasileira vinculadas as experiéncias de oo da agroecologia, de
fortalecimento da producéo familiar e de construddalternativas sustentaveis
de desenvolvimento rural. Disponivel em: http://wagvoecologia.org.br/o-que-
e-a-ana/ Acesso em: 27-11-2016.

31 O palestrante referiu-se ao periodo entre os 3985 e 2000, em que 0S
produtores comercializavam seus produtos orgacimwsa agroindustria. Nesse
momento, quando houve geada, perderam 90% da pgi@dec ao ndo
conseguirem fornecer os produtos, o “mercado o®degi
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do processo de refinamento pelo que passavam aragdarinha e outros
alimentos para ficarem de cor branca, pois erdaadido soda caustica
com a finalidade de aumentar o rendimento.

Destacou no momento haverem 1500 familias “cirddan
produtos em funcdo dos seguintes critérios: “prinpara nés comer,
depois para o grupo, para a feira e depois paragrgma de alimentacao,
pequenos comércios e com isso a gente consegeit. fAlesse sentido
a prioridade era favorecer a alimentacdo pessoal do grupo, e
posteriormente outros consumidores. Com orgulhociorau terem
circulado 3000 toneladas de produtos, de 60 tiesge o ano de 2006.

Adicionalmente foram mostrados alguns dados quamtestado”
da RAE. Até o momento haviam registrado 31 nuclemgionais
participando em 250 municipios, 450 grupos confdaeapor 4500
familias. Haviam 35 ONGs e 15 comercializadorasafteando. Do total,
2800 familias estavam cadastradas no Ministérisgdieultura, Pecuaria
e Abastecimento (MAPA) com certificacdo participatiAs restantes
estavam “em processo”, ressaltando em todo monggiet@ garantia era
do grupo. Nesse sentido, destacava-se “0 gruporgent@balha com
confianga”.

Finalizada a palestra, tivemos um intervalo paralrmoco e
posteriormente houve uma palestra ministrada pa professora do
Instituto Federal de Santa Catarina (IFSC) queudssxi sobre alguns
assuntos da agroecologia que objetivavam reforgarhecimentos
técnicos dos agricultores. Destacando principalenensolo como um
“organismo vivo”, no qual a “atividade biol6gicap#ade da matéria
organica”. Ou seja, se usar agrotéxicos, ocoreenmrte de alguns destes
organismos que contribuem para a nutricdo da pl&mtaconsequéncia,
o alimento teria menos nutrientes. Finalmente, botrés oficinas
simultdneas de assessoria técnica aos agricultores.

6.1.2Mercados “Organicos”

Este evento mostrou-me uma iniciativa relacionaota eninha
experiéncia laboral anterior. As consultorias ertffteacdes” além de
abordar a situacao de um mercado com o qual tighana familiaridade
ao ter estudado numa faculdade agréaria do Peru.

A partir da comparacdo pude compreender melhor as
singularidades das iniciativas brasileiras que egumisam criar
circunstancias diferentes para 0s pequenos agrnies)tcontrastando com
a situacdo da agricultura organica atual no Peom €feito, Camargo
(2015) destaca a construgéo da lei brasileira derando a inclusdo dos
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pequenos agricultores, em funcéo de questdescpeidteoldgicas como
um “diferencial”, o que nédo foi seguido em outrassps.
6.1.2.1 Breve Resenha da Agricultura Organica ma Pe

A literatura aponta o desenvolvimento da agricaltonrg&nica no
Peru, em meados da década de 80, a partir dosséede algumas ONGs
em impulsionar a “agricultura alternativa” como dasdo
desenvolvimento rural (MARRERO, 2010; ARMESTO, HERNANDEZ,
2006). Alvarado (2004) considera o periodo entrarms 1983 e 1994,
como uma fase na qual se consolidaram as bas¢iicéen a capacitacao
— principalmente de profissionais e, em menor pigim de agricultores
—, 0 desenvolvimento dos instrumentos conceituaisprineiras
experiéncias praticas. Em 1989, acontece o Prinsgiomntro Nacional
de Agricultura Ecologica no que se form@ed de Agricultura Ecoldgica
(ReA), agrupando ONGs e sujeitos com uma Coordeiatiacional
(CONAE) e posteriormente coordenadorias region&ARMESTO,
HERNANDEZ, 2006). Alvarado (2004) indica que a orgacédo que
impulsionou a capacitacdo foi a ReA, financiadeo pgiganismo de
cooperacdo alem#an para el Mund¥, a MISEREOR® e 0 DEG*.

Para o autor, neste processo, as certificacdamfoonsideradas
importantes como “legitimadoras e fiscalizadord$&sse sentido, em
1991 e 1992 foram realizados eventos e capacitagies certificadora
norte-americanaFarm Verified Organic Posteriormente, em 1994,
forma-se a primeira certificadora nacional, o geetiu diminuir os
custos das certificagdes. Em 1995, a ReA organjzaneeiro Encontro
Nacional de Produtores Ecoldgicos, estes postesiaienconformaram a
Associacdo Nacional de Produtores Ecolégicos dou RANPE)
(ARMESTO, HERNANDEZ, 2006). Alvarado (2004) cong@eo
periodo de 1995 até 2000 como uma segunda fase pestesso,

%2 Servico protestante para o desenvolvimento é lorade ajuda das igrejas
evangélicas regionais e livres da Alemanha que a&ma nivel mundial.
Disponivel em: http://www.coeeci.org.pe/pan-pararehdo-%E2%80%93-
brot-fur-die-welt/ Acesso em: 29-11-2016.

33 Obra episcopal da Igreja Catdlica da Alemanha paoperagdo ao
desenvolvimento. Disponivel em: http://www.miserey/es/sobre-nosotros/
Acesso em: 29-11-2016.

3 Servico Alemao de Cooperacéo Social Técnica. E agéacia de Estado
que trabalha com 25 organizacbes peruanas. Disgoniem:
http://www.lima.diplo.de/Vertretung/lima/es/07/Orgsationen/DED.html
Acesso em: 29-11-2016.



208

orientada a organizar os produtores organicos édrde estratégias de
comercializa¢éo. O autor aponta um terceiro perided @001 em adiante,
iniciado a partir da criagdo da Comissao Nacioadebdutos Orgéanicos,
em funcdo da qual o Estado reconhece legalmerteppmeira vez, a
existéncia da agricultura organica. Alvarado (20@énsidera este
periodo como de “incidéncia politica” e desenvobtito dos mercados.

Desta forma, atualmente, o Peru é reconhecido ncache
internacional como primeiro exportador mundial d&Eécorganico,
primeiro exportador mundial de banana organicaurstg produtor
mundial de cacau organico e sétimo pais com o maionero de
produtores que implementam sistemas de producaaion entre outros
reconhecimentos similares nos dltimos anos (MARREROL10).
Favorecido pelas politicas publicas promotoras edgertacdes, como
também pela cooperacgédo estratégica de divers#sigits como ONGs,
organizacBes publicas e privadas que visam fodalec producdo
organica e outorgar maiores condi¢cdes para o delsemento dos
pequenos produtores.

Destarte, hoje o Peru se posiciona no mercadmaxt&mal como
fornecedor de produtos organicos, com quase ta@areducao orientada
principalmente para Europa, EUA e Japéo. De fatép @a producao
organica do pais esta orientada ao mercado extesomente entre 2% e
3% para o mercado nacional (MARRERO, 2010). Assimpnsumo de
alimentos orgéanicos no Peru é restrito. Estes gumalcasos sdo produtos
industrializados considerados “caros”, pois en@nise disponiveis em
lugares especificos e podem ser importados; ou no caso das hortaligas,
estas se encontram disponiveis em aIgunh'msﬁé‘ria?s".

Desta maneira, os produtores devem se sujeitagienee de
producéo estandardizados para cumprirem 0s remﬁféimpostos pelo
pais de destino e/ou do cliente. De fato, coexistersas normativas,
como pode ser a do Japdao, a europeia ou a dos &, outras, com
caracteristicas especificas a serem cumpridas pelos produtores; além das

% Ha algumas iniciativas de feiras, como a da AN®ME 27 Eco férias,
com a finalidade de promover, distribuir e coméizaa produtos
agroecoldégicos. Disponivel em:
http://www.anpeperu.org/component/k2/item/130-lmé&ntos-para-
agroecologia-anpe-peru-2016 Acesso em: 29-11-16.

% Estes sdo diversos, p. ex., estipulam o tamartfoqyetas, certificados
especificos, embalagens, apresentagdo (sem manobasrachaduras),
uniformidade, etc.
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regulagbes impostas por grupos de consumidoresresayy ONGs,
certificadores de terceira parte que refletem adrdicas do sistema
agroalimentar de produgdo coordenada em escalasné@onais
(CAMARGO, 2015).

Outro fator, vinculado a producdo dos organicosy &
certificagfes. A normativa peruana estabelece wificacéo de terceira
parte” como obrigatér?g para os produtos organicos em geral. Este
processo de certificacdo hoje é oferecido por sEFanizacdes
autorizadas pelo 6rgao competéﬁteA partir do ano de 2005
implementa-se também o sistema de garantia patigp(SGP) como
uma opc¢ao alternativa para assegurar o “caratezeegidgico” da
producdo em toda a cadeia (SGP APURIMAC, 2013)ulsipnado pela
ANPE e a ONG Instituto de Desenvolvimento e Meidbiente (IDMA).

Embora estas informagdes ndo sejam suficienteg@alizar uma
analise aprofundada da problematica da agricuttigg@nica no Peru, pois
deveria considerar outros fatores importantes, ca®oculturais e
politicos, mostra-nos outro quadro. A critica apdatno encontro da
RAE por Marfileno é uma situacao presente, poisaathoje, o Peru
seja considerado um produtor importante no merdatgonacional de
alguns produtos organicos, estes ndo sdo acegsdvaies peruanos. De
fato, é interessante perceber no processo peruaimeesse pela
producdo de orgénicos surge impulsionado pelas ©N&né&o pelos
préprios agricultores. Inclusive este aparece ngimale um projeto
institucional, que inicialmente visa capacitar passtécnico, para
posteriormente fazé-lo com os produtores locais/és de “experiéncias
piloto®®. Por outro lado, as certificadoras aparecem pteseneste
processo, desde o inicio, como entes qualificaderdsgitimadores.
Numa outra perspectiva, do lado do consumo inter@o existem muitas
informacdes estatisticas oficiais sobre os consumedd de produtos
organicos nacionais, comparadas as do mercadmexteque reflete o
pouco interesse no mercado interno peruano.

s Cf. Decreto Supremo 044-2006-AG em:
http://www.senasa.gob.pe/senasa/wp-content/uplieat®/)B_SECC/DS_044-
2006-AG.pdf.

38 Cf. registro das empresas certificadoras em:
http://www.senasa.gob.pe/senasa/registro-de-omngasigie-certificacion/.

%90 IDMA aponta que em 2004 comecou a elaborar ogestta metodologia
de inser¢do da proposta no Perd, e em 2005 inicglementagao do “modelo
de certificagdo” com duas experiéncias piloto dPSIBGMA, 2016).
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Se bem que o Brasil também se orienta as expogag@apel dos
pequenos agricultores no desenvolvimento do merdaterno de
produtos organicos peruano contrasta com a dolBkgieira (2015)
aponta que historicamente, a producéo organicédiragsteve ligada a
movimentos sociais que divergiam do modelo captlde producéo e
apropriacdo da natureza e que a introducdo daBiceedies é um
acontecimento recente que esta de acordo com prigm@o da producéo
organica por interesses de mercado. A autora irglieana década de
1970, formou-se o movimento de agricultura altevaaho Brasil, que
utilizava tecnologias diferentes das hegemonicaa fguestionar as
estruturas capitalistas no campo”. Este movimeritiwava também os
efeitos da exclusdo social provocados pela modega agricola em
curso, tendo adotado “ideais ecoldgicos”. Em vez pdierizar o
latifdndio, a monocultura e a dependéncia de tegwsé atribuidas a
chamada “Revolugéo Verde”, favorecem a defesa deudtgra de base
familiar e de producao ecolégica. Moreira (201%)n@ também que a
partir dos anos 1990, a cadeia de producdo de fm®durganicos
incorpora 0s grandes produtores e certificadoras ppocuravam o
crescimento do mercado. Desta forma, alguns disswwsbre o produto
foram apropriados pelas estruturas de producéo neercializacao
capitalista e, funcdo disto, apareceram distansiadas criticas a
modernizag&o do campo gerando disputas em algtoresenilitantes da
agricultura ecoldgica e familiar. Assim, “o camgorgéintico da categoria
produto organico acaba por revelar projetos poBtimais amplos, que
dizem respeito a diferentes propostas quanto assdsmeio ambiente
e de organizacao da sociedade” (MOREIRA, 2015).p. 3

Nota-se que foi no inicio da década de 1990, quordm criados
os regulamentos sobre a produc¢édo de alimentosioogaanto nos EUA,
em 1990, e na Unido Europeia, em 1991, que seaealaxigéncia da
certificacéo destes produtos no caso das imposagdeeste periodo, tal
como relatado anteriormente, que acontece a chegadzertificadoras e
a incursdo da ONGs no Peru. Estas conseguem atarseldesenvolver
programas de capacitacdo que norteiam o desenwsiténda agricultura
organica no pais ao que segundo a literatura dejsado houve
resisténcia. Alvarado (2004) aponta que o movimeat#oagricultura
organica do Peru foi modelado pelo “caminho tradsit por paises
europeus, EUA e Chile, pois foram estes capitais fipanciaram e
acompanharam o desenvolvimento das alternativagapas. Nesse
sentido, podemos deduzir que a introducédo de posete producéo de
alimentos organicos, nas redes sociotécnicas deepeg agricultores
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peruanos, gerou transformagdes nelas; estas devem ter sido delineadas em
funcéo dos interesses dos financiadores.

6.1.2.2 Negociacdes do “Orgéanico” no Brasil

Por outro lado, no caso do Brasil, as discuss@a® soproducao
e comercializacdo de organicos aconteceram duogpttieneiro governo
de Lula. Segundo Camargo (2015), na época surga ‘jmmela de
oportunidade” (ibid., p. 68), produzida pelo flugolitico baseado nas
forcas politicas organizadas, pelas mudancas dergd? e pelos
problemas ilustrados. Esta janela favorece a iésedp assunto na
agenda a partir do que finalmente, séo equiparaddSGP e as
certificacbes de terceira parte. Hoje, o Decrefon323, de 27 de
dezembro de 2007, regulamenta a Lei n.° 10.8323dke dezembro de
2003, sobre a producédo e comercializacdo de owgmicestipula que
todo produto organico comercializado no pais desecar na sua
embalagem o selo publico SisOrg — Sistema Brasilidr Avaliacdo de
Conformidade Orgéanica. O MAPA estabelece que para os produtores
comercializarem seus produtos no Bfdsitomo "organicos”, os
produtores devem: obter certificacdo por um Organida Avaliacdo da
Conformidade Organica (OAC) credenciado junto ao RAA ou
organizar-se em grupo e cadastrar-se junto ao My&lPArealizar a venda
direta sem certificacdo. Isto permite-lhes venaesente nas feiras (ou
direto ao consumidor) e para as compras do govémerenda e
CONAB*). No caso de oferecer o produto como organico selm o
produtor pode ser multado.

Os SGPs poderiam representar um espaco politicuistado, em
funcéo da mobilizag&o dos agricultores organicas @ndicdes politicas
favoraveis daquele momento. Estes conseguem selarrte introduzir o
controle social como uma forma singular vélida, templada na
legislagdo, como mais uma alternativa, no mesmangat de uma
certificagdo convencional. De fato, tal como apdotgpor Abreu

40 Camargo (2015) relata que houve um funcionarigaeerno da época,
com amplo histérico de participacdo das redes deeaglogia e producéo
organica que facilitou a incluséo da discussaogeada governamental.

4CT.:http://Iwww.agricultura.gov.br/desenvolvimento-
sustentavel/organicos/regularizacao-producao-otgahiesso em: 27-09-2016.

42 para conhecer mais sobre a agricultura orgarsca distéria, cf. Moreira
(2015).

43 Companhia Nacional de Abastecimento vinculada A®PM
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(ABREU, et. al., 2009) os movimentos sociais queidnam na década
de 70, “defendendo a agricultura ecologica e swoeiate justa”,
avancaram “com o fortalecimento da sociedade cii finalmente
serem institucionalizados.

Esta iniciativa também favorece a oferta de praglatganicos do
mercado interno brasileiro e conta com o apoiodiidigas pﬂblica@”’, de
forma que favorecem o fortalecimento e empoderamedatagricultor
como detentor de confianga, o que estimula o ¢restdp da rede. Por
outro lado, cabe destacar a existéncia no Bradil&éos de consumo
que estimulam a demanda de alimentos organicosander o
fortalecimento e a continuidade do circuito. Seguurh relatério sobre
agricultura organica elaborado pela Unido EuropeBrasil e Africa do
Sul desenvolveram melhor os mercados regionatsaéslda classe média
para os produtos ecoldgicos, especialmente nadesd&COMMISION
EUROPEA, 2010).

Isto numa conjuntura de apelo a globalizacdo im@listcuja
tendéncia é a de homogeneizar os sistemas nacimaisrmalizacéo,
com a finalidade de fomentar o comércio e 0os negéeim termos
“globais”. Por outro lado, o distanciamento enseedacbes de producdo
€ consumo, gera incertezas sobre a qualidadeiden#bs, a partir disto
aparecem organizagfes que oferecem controlar aasagorodutivas e
realizar uma governanca transnacional (CAMARGO, 520INuma
multiplicidade de acordos internacionais, tal cayaassinados entre 0s
governos membros da Organizagdo Mundial do ComéeMC) que
consideram “a protecdo do meio ambiente e a sdijgévos legitimos
de politica” contudo, reconhecem que as medidaa pngir estes
objetivos podem “obstaculizar as exportagfes” ecaatam que o
desenvolvimento sustentavel “depende da melhoraacksso aos
mercados para os produtos dos paises em desenentait©OMC,
2016). Em nivel internacional, a Comisdo do Codéméntarius da
FAO/OMS™ elaborou diretrizes internacionais relativas adpego,

4 Em 2012, o governo de Dilma Rousseff lanca a iPaliNacional de
Agroecologia e, em 2013, o plano nacional que greessa politica.

4 A comissdo do Codex Alimentarius € um 6rgéo imteegnamental com
mais de 180 membros no marco do Programa Conjuabye sNormas
Alimentares estabelecido pela Organiza¢édo das Ndddielas para a Agricultura
e a Alimentacdo (FAO) e a Organiza¢do Mundial dad84OMS) que tem por
objetivo proteger a satde dos consumidores e asseggpraticas equitativas no
comércio de alimentos. A Comissdo também promamapedenacéo de todos os
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transformacao, etiqueta e comercializacdo de atmseproduzidos de
forma “ecol6gicd®, embora estas sejam recomendacdes, acarretam valo
juridico como norma internacional oficial, e sdgartantes no marco
dos acordos internacionais. Portanto, busca-se apuépaises em
desenvolvimento” garantam ou sigam a compatibikdactre as normas
nacionais desenvolvidas com as diretrizes CODEX MGISION
EUROPEA, 2010).

Desta maneira, o0s produtos comercializados encordea
“controlados”, em fungéo de padrbes aos quaisadupores precisam se
adequar, sob pena de ficarem excluidos do meréatt®rtificacdo” é
um deles e constitui a porta de entrada para oauerde produtos
organicos e, num contexto de estratégias globais camércio
internacional, os insere em projetos instituciodaisarater global.

A seguir abordarei as certificagcdes, tanto no rsigtparticipativo
quanto no denominado de “terceira parte”.

6.1.3Sistema participativo e Auditoria de Certificacdo

Num primeiro momento quando soube da “certificacdo
participativa”, tal como explicada anteriormente, e mgerou
estranhamento. Minha experiéncia em auditorias eltificacdo de
“sistemas de gestao” era que o critério para indigaarticipacdo de uma
“terceira parte” era “garantir” a independéncia doteresses dos
auditores e em consequéncia a “confianca”. De faita,pergunta que eu
fiz para Lacia: como eles garantiriam que uma J@mo o selo para a
comunidade, todos os pequenos agricultores cupribs mesmos
padrdes, sem agrotoxicos? Ela deu uma respostandgaente ébvia
para ela: “A gente mora junto, sabemos como cadproduz”. Isto era
coerente com a proposta do controle social feltssggupos, nos terrenos
dos agricultores, em funcao das reuniées que atanienensalmente na
casa de cada representante. Evento que permisisdiiier o “estado dos
cultivos” e “estreitar vinculos”. Nesse sentidos naalestras, e dos
proprios agricultores ouvi multiplos conhecimentt&cnicos que
permitiam o reconhecimento do cultivo organico, cppor exemplo, ter
lesmas; se ndo tivesse alguma na plantacdo, “ndo seria organico”.
Somente pude compreender como este sistema parecianar depois

trabalhos sobre normas alimentares empreendidoss perganizacdes
internacionais governamentais e ndo governamg@&pEX, 1999, p. 1).

46 Os alimentos denominados organicos no Brasil, atro® paises e na
Europa sao denominados ecolégicos.



214

de participar do evento, e conversar com algurisidfjires para 0s quais
“0 veneno” representava um “critério negativo” qdeterminava
relagbes. Numa conversa, uma agricultora referia-sen conhecido:
“ndo, mas, ele trabalha com veneno”. Outro agovcutfuando comentei
com ele sobre alguns produtos do mercado dissetidmisso deve estar
cheio de veneno” e assim, em outros momentosyéereho” ou néo foi
o critério que definia algumas situacoes.

Moreira (2015) menciona ter acompanhado trés &ssitle
controle interno” na sua pesquisa de campo na RAiEando que estas
sdo realizadas por agricultores da RAE, mas deosuyrupos e
municipios. Ela também descreve que a certificpgiticipativa estava
sujeita as mesmas normas da producédo organicanafcial como as
certificadoras convencionais. Nela, os auditorgaam um roteiro de
perguntas e a autora identifica diferencas imptetaentre estes dois
tipos de auditorias, destacando os diversos tigogatas, materiais e
imateriais, e o tom mais informal das certificagpasicipativas.

Posteriormente, lembrei que um dos principios oditanie’’
estabelecidos na norma NBR ISO 19011 Diretrizea paditorias de
Sistemas de Gestdo da Qualidade e/ou Ambientakioelado com a
“independéncia”. Este ultimo era considerado a€lpaga imparcialidade
da auditoria e objetividade das conclusfes deaialift ABNT, 2002, p.
4). Estabelecendo que os auditores: “sdo indep&sida atividade a ser
auditada e s&o livres de tendéncia e conflito derdsse. Auditores
mantém um estado de mente aberta ao longo do poodeswuditoria para
assegurar que as constatacoes e conclusfes deriausktrdo baseadas
somente nas evidéncias de auditoria” (ABNT, 2002})pEste assunto
corresponde com as notas 1 e 2 do ponto “3.2 Ingbaiede: presenca
real e perceptivel de objetividade” do guia NBRAEC 17065 de 2007:
Avaliacdo da conformidade — Requisitos para organssde certificacao
de produtos, processos e servicos; norteador dos organismos
certificadore®®. Nelas estabelecem a “objetividade como auséreia d

47 A auditoria é definida na NBR ISO 19011 (200&@)mo: “processo
sistematico, documentado e independente para ebi@&ncias de auditoria e
avalid-las objetivamente para determinar a extemsfi@ual os critérios da
auditoria sdo atendidos” (p. 2).

48 Menciono as duas normas pois, a primeira é odenta auditores de
sistemas de gestdo e considerada uma referénelggea outras normas, com a
qual eu tinha familiaridade e a que me permitiu fazer a reflexdo; a segunda orienta
organismos certificadores de produtos, como nestso cparticular, as
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conflitos de interesse, ou sua resolu¢cdo de modaoainfluenciar de
forma adversa as atividades subsequentes do argades certificacdo”
(ABNT, 2007, p. 2). Propdem também a “independéntihjetividade”,

a “auséncia de conflitos de interesse”, “liberddddendéncias”, a “nao
discriminacdo”, a “neutralidade”, “equidade”, “eljjoiio”, “justica”,
“mente aberta”, entre outros elementos como Ut@ia pompreender a
“imparcialidade”.

A partir destes critérios, nos dois tipos de auiditd seria dificil
garantir esta Ultima condi¢éo. Nas auditorias detea parte, estabelece-
se uma relacao comercial entre a certificadoralente. Nesta relacéo,
a certificadora quer manter o cliente e o clientetgmde manter o
certificado. E por outro lado, uma vez que os awed visitavam as
empresas em mais de uma ocasido, estabeleciafde®la@is proximas
com os clientes, inclusive, muitos ex-auditoresconsultores da area,
tornavam-se clientes e desta maneira, a relacdcosasatros auditores
podia ser de “amizade” e em algum caso de “lealdade

Enquanto no sistema participativo de garantia, esteva baseado
na confianga no grupo e nas relagdes que neléadeéciam. Contudo,
as “visitas de controle interno” eram realizadas ppembros de outro
grupo da mesma rede o que fornecia certa “indeperaféao auditor.
Numa outra perspectiva, neste caso era de conh#oirpéblico que os
“auditores” pertencem a mesma rede 0s envolvidosenqEem a
organizagfes supostamente “sem vinculos” além doeiciais, o0 que
“garantiria” a “independéncia” e “neutralidade” @aditor. De fato, é este
critério sobre a imparcialidade e independéncia fpueguestionado,
como mencionado anteriormente neste caprfﬂ,umn 2002, no momento
da discussdo sobre a normativa brasileira de predotganicos. Na

certificadoras e o Organismo Participativo de Aaglio da Conformidade
(OPAC) RAE. Estas apontam o0s assuntos relacionadasparcialidade e
independéncia.

4% Neste ponto refiro-me tanto as “visitas de costiolerno” da OPAC, como
as auditorias de terceira parte das certificaddtasbora este termo ndo seja
usado nas visitas da RAE, utilizo-o para facildazompreensé&o e usar o termo
que aparece na literatura.

50 Menciona-se a norma ISO/IEC Guia 65 (1996) Rempsiserais
para Organismos que Operam Sistemas de Certifickg@rodutos, norma
mencionada por Camargo (2015) como referéncia da&ustdo das
normativas brasileiras. Esta foi posteriormentessuulida, em 2013, pela
NBR ISO/IEC 17065, como ja mencionado.
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proposta inicial ndo se permitia o forneciment@sgisténcia técnica ou
algum vinculo entre o certificador e a unidade ptoch avaliada baseada
nestes critérios. Finalmente, segundo Camargo (201®8) esta situacao
foi superada a partir da representacdo da art@olde gestores publicos
e da sociedade civil, por um mediador de politigalslicas dentro do
Estado. Este consegue mostrar que 0s mecanismbsipadivos de
avaliacdo da conformidade, somados a auditoria ABAJ por sua vez,
seriam eficazes para reduzir as assimetrias dermaffio entre
produtores e consumidores. E também impediriam eus&o de
pequenos agricultores no mercado de organicosnadg pela obrigacéo
de contratar a certificacdo de terceira parte.

O sistema participativo apontava a lealdade doagrapmo um
dos vinculos gerados para manter o compromisscex@onplo, no caso
do grupo Illha Meiembipe, haveriam mais oito respues
comprometidos se alguém falhasse e usasse alganieaté@gricola néo
permitida. Por outro lado, o compromisso com aegpltogia, como parte
da identidade dos agricultores (MOREIRA, 2015) egpntava uma das
bases deste processo participativo. Ou seja, ndtheo sistema, o
constrangimento coletivo em um grupo no qual existeéinculos
fraternais seria equivalente a penalidade.

Desta maneira, o sistema de certificacdo de tarpaite é baseado
no “controle externo” e o sistema participativogadeantia é baseado em
“controle social’. Sistemas que outorgam poder aa uemtidade
competente que define se o sujeito cumpre comrdigtedos critérios,
sob pena de perda do certificado e, por consecuédei acesso ao
mercado. Nesse sentido, os sujeitos adaptam sedssmde producéo e
de vida a sistemas “técnicos” e de gestdo que doaoi como
mecanismos de poder que marcam sua existénciaficaodio sua
conduta cotidiana, suas atividades e cedendo ansarpervisionados
(FOUCAULT, 2003).

Strathern (2004) aponta as auditorias como deso@nt®s dos
protocolos da contabilidade financeira que na copteaneidade se
tornaram um fenémeno global, a converter-se emegems presumidos
do governo neoliberal, assumindo um papel comaiboirite importante
do seuethos A autora aponta a existéncia de uma “culturautt@ria’
(STRATHERN, 2004, p. 2), pois considera os proceditms de avaliacdo
com consequéncias sociais. Estas ndo se limitarialguma populagéo
ou tipo de aparelho de Estado, mas compdem um cdmpgpectativas
e instrumentos institucionalizados. Isto, artical@adm outras mudancas
decorrentes destes processos, montam um quadro quaacapontaria
modifica¢des culturais.
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Shore e Wright (2004) consideram a cultura de aridit
relacionada com a rapida e implacavel disseminatgidecnologias
coercitivas. Os autores apontam as auditorias ciostoumento para
novas formas de governanca e poder, a partir dsguecorpora uma
nova racionalidade e moralidade, criando novasderde subjetividade:
individuos autogerenciados que se tornam auditaveis

6.1.4Um mercado “mais justo”

A partir do relato do evento da RAE encontramos initgativa
gue evitou a exclusdo de produtores organicoslbirasi do mercado,
contornando os mecanismos de controle a seu favabriado um
precedente para a criacdo de outras redes noBréstid refletido numa
proposta singular baseada no controle social, gumsstroi apesar das
condicdes de controle do sistema de governancsntiaional capitalista
e que tem conseguido se manter ativo. A propostRAIR remete as
praticas dos mercados nos séculos XVI e XVII comescdtas por
Foucault (2008), como lugares de justica, com egahtacgdes prolificas
e estritas, precos adequados em funcdo do traballzado e as
necessidades dos comerciantes e trabalhadoresiceuste fraude,
considerando uma distribuicdo justa. Nessa peigpelsd um apelo a
solidariedade, a valorizacdo do produto organicmcc@alimento que
fornece satd&, usando praticas agroecoldgicas que privilegiagiegao
com a natureza.

Segundo essa perspectiva, 0os alimentos de umameglhlidade,
COmo seriam 0s organicos na visao da agroecolpgiatada no evento
da RAE, hoje séo transformados em “mercadorias$amido dado por
Marx (2016 [1867]), considerados produtos reduzidosvalores
contabilizados em dinheiro. Nesse fluxo, o pequewgoicultor se
compromete a entregar uma determinada quantidaderadieitos, na
grande maioria dos casos serd a um intermediasponsavel pela
entrega ao cliente final num pais exterior, cujesrds serdo muito

51 Segundo Marfileno hoje existem 35 redes no Brasdada vez mais
agricultores estédo entrando na agroecologia.

52 Segundo foi explicado pela professora do IFS@riogipios da agricultura
agroecolégica consideram o solo como um “organigR@ no qual reconhecem
outros nutrientes que a ciéncia tradicional naosicema. Em funcdo disto
utilizam técnicas que estimulam a presenca de imatéganica que é o alimento
da planta para gerar frutos “mais saudaveis”.
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superiores aos dos proprios agricultores. Nest&ggmso resultado do
trabalho seria um produto final, considerado umecauoria.

Em contrapartida, a proposta da RAE aponta a aiagium
vinculo com o alimento produzido, considerado camo produto de
O6tima qualidade que proporciona saude e apoiado rela;des
associativas fundamentadas na confianca. Estagpgezar condigbes
favoraveis para os agricultores, privilegiando gtra proprio alimento,
estimulando o consumo dos produtos oferecidos ng, RAvenda em
feiras e a obtencéo de renda evitando os intermesli&m funcao disto
se colocam em contato direto com o consumidor Bnadforcam estas
relacBes. Nesse sentido, como proposta, apontastregdo de mercados
menos exclusivos e mais justos, empoderar o atpicelfortalecer sua
identidade. Isto manifestado pelos agricultoresaeatisfacéo e orgulho
ao contribuir com a alimentacéo do povo brasileiro.

Assim, a proposta da RAE fundamentada em valores qu
delineiam os padrbes de comportamento dos seus nogmbcorre a
confiangca como um valor perdido que deve retormarsigtema de
mercado, propondo transformagbes com um viés tiamilista”
“moralizador” da atividade econ6mica. De fato,daimo apontado por
Abreu (ABREU, et. al., 2009), no Brasil:

[...] a agricultura de base ecoldgica € motivada
também pelas organizacdes politicas
comprometidas com a constru¢cdo de um modelo
novo da sociedade, baseado nas reivindicagfes por
equidade e justica social, tais organizacfes estédo
envolvidas diretamente com os movimentos de
transformacao social (ibid., p. 1612).

A seguir apresentarei um evento que implicara rebdar através
das relacg6es rizomaticas para o cenario que ftadp pelos agricultores

da RAE, as relacdes com as grandes corporatoes

6.2 O Evento Social Good Brasil 2015

Torna-se interessante neste ponto retomar a ne&gdoakedades
complexas tal como proposta por Velho (2003), dmrando um cenario
constituido por mdaltiplos locais. Um deles, umavdeolocalizada na
capital do estado de Santa Catarina, cujos memdesgnvolvem

% No agronegécio, algumas certificadoras s&o grandespresas
transnacionais.
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atividades laborais fora dela. Condicéo estimuladortransito de alguns
dos seus moradores por diferentes espacgos da cidtmleefletido na

nossa participacdo no evento do SGB, em fun¢éordprajeto pessoal
de Condor, que aparece como circulacdo entre dteesyerovincias de
significado (ibid.). Assim, o evento congregavee#as com diferentes
estilos de vida e visdes de mundo.

Condor trabalhava como designer e soube do even8GEB em
funcdo dos seus interesses profissionais. Ele mast “passar muito
tempo no computador’ pesquisando regularmente satwgas
tecnologias e por causa disso ficou sabendo ddeederqual participou
pela primeira vez em 2012. Nele, “a juventude eowhecimento dos
participantes” chamaram sua atencdo, além do qunsiderava “ficar
muito na coisa religiosa, e ndo participar do miindo evento
apresentava-se como uma oportunidade de se redaciéssim,
informava-se das “novas tendéncias”, pois direcianaas préximas
geracdes como a do seu filho, nesse sentido, ltavigrado alguns
programas de informatica para estimula-lo. Porcol&ido, o SGB
representava para ele a possibilidade de desemvalgam projeto.
Entretanto, reconhecia ainda ndo contar com atesdrgpara isso e
pretendia se apresentar em 2017. O objetivo drallar na area social
para trazer beneficios a muitas pessoas e ao ntesmpo ter uma renda.

Condor almejava esta oportunidade fazia alguns, amentada a
inclusdo social, e ndo era algo isolado. Anterioaecle propds para um
dos frequentadores da comunidade, vinculado adatieis artisticas,
desenvolver um projeto na area da educacdo paras.cdgto
eventualmente aconteceu, e participou do projetsaAdjvina Flor, um
projeto gréfico de pecas de arte desenvolvido gaesn tem cegueira
total e pessoas com baixa visdo, no qual trabdftmmndo o catalogo e o
material graficd*.

No dia 13 de novembro, Condor e eu saimos da ecdeitarona
com outro morador que também participou, o Jorgges@ibe do evento
a partir da sua participagdo no projeto Quinta Ades®, além do

54 Coincidiu que a exposicdo das pecas acontecearfadp no qual morava
na casa dele e assisti a exposi¢cdo numa pequenmagam alguns membros da
ecovila.

5“0 projeto fortalece o artesanato local, por n#capoio aos artesdos no
desenvolvimento de novas alternativas de mercadca@mento das suas rendas.
Lancado em dezembro de 2007, o projeto tem a jmati&o de 10 artesdos do
Norte da llha de Santa Catarina, que passaramversds etapas de qualificacdo
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interesse pelas palestras que considerava abordd\emsuntos
interessantes”, queria distribuir folhetos ao paksa saida do evenfb

Participei do segundo dia da quarta edicdo do Seiie em
funcéo das palestr¥fsfui elaborando o que pensava ser a tematica geral
do evento. Este buscava reunir “inovadores sogissencontravam nas
tecnologias uma forma de mudar o mundo ao seu’rétfomovia a troca
de ideias, e a “inspiragdo” em funcao de informagfiedas de conversa,
videos e palestras realizadas por figuras nacioeaisternacionais
consideradas “referéncias” nos respectivos assu@o®co principal
estava orientado “ao uso de tecnologias, novasam#&icomportamento
inovador para gerar impacto social e resolver probs da sociedade”
(SGB, 2016). Nessa ocasidao 0 evento reuniu 1.1§90p§8, registrou
8.945 acessos online, com 294 participantes neimaséi programadas.

O seminario Social Good Brasil 2015 foi apresentadmo
“Crowd 2 Crowdilnovacgéo de muitos para muitd3® teve como mestre
de cerimdnias Edgard Gouv&laO SGB foi programado para os dias 12
e 13 de novembro, no periodo da tarde no audittariGentro Integrado
de Cultura de Florian6polis (CIC). As palestras dasenvolveram
abordando diversos assuntos divididos em quatrato$dEu participei
do terceiro em diante, este foi denominado “Imp&adoial”’, com blocos

e workshops de design para aprimoramento de sedsitps”. Disponivel em:
http://www.sapiensparque.com.br/2009/index.php@opitom_content&view=
article&id=149:quinta-das-artes&catid=98&. Acessn: ©6-09-2016.

% Na saida do evento, ajudei na distribuicdo ddsetok para promover um
workshop de um palestrante estrangeiro sobre @gsoccriativo. Esta acdo era
de interesse da Quinta das Artes.

5"Houve 41 palestrantes, 4 estrangeiros e 37 birasil¢SGB, 2016). Alguns
deles representavam algumas grandes empresas anizagpes (Greenpeace,
PNUD, Sebrae, Fundacéo Telefonica Vivo, Movimenatuxg, Google, Instituto
Geledes, ICOM, etc.) e outros como Edgard Gouvpia, também apresentou
seu projeto, abordaram iniciativas préprias ou eepdimentos em processo.

%8 Segundo o Relatério do SGB 2015, dos participgmiesencias 58% eram
mulheres e 42% homens, do total 24% eram empreerefed?2% estudantes,
17% trabalhava em empresa privada, 13% traballhma@aganizacao social, 10%
autdnomo. 90% era originario da regido sul do B(&B, 2016).

% Focado no poder da colaboragdo, para chegar #iéres de pessoas e
alcancar “escala” para resolver problemas sodi&dgard Gouveia explicou o
significado como: “O poder que tem vocé, e suatrib bando, a turma, sua
muvuca, de fazer a transformagéo que vocé queroverundo.”

0 Mencionado capitulo “Expectativas de um mundo or&lh
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denominados: “Objetivos do Desenvolvimento Sustabtda Luta
Global por um Mundo Melhor e Mais Justo”, “Empodeesto
Feminino: O que a Tecnologia Tem a Ver com Isst¢@’,Poder do
Coletivo para Mudar a Trajetoria do Clima” e “Repamdo Educacédo
para um Mundo Novo”. O quarto médulo foi chamadéscala”, com
blocos denominados: “N&o tem idade para comecaaii@onar o mundo:
Pilula Play the Cdi”, “O novo filme do SGB”, “Entrega do
Investimento Semerftédo SGB Lab”, “Escalando Impacto Positivo no
Mundo com Organizacfes que Pensam e Agem Expolrepaciz” e
“Inovacdo e Tecnologia Potencializando ResultadesOdganizacdes
Sociais”.

De fato, os discursos apontavam a uma “mudancaaljlob
orientada a “transformacg&o do mundo”. Isto produricefeito motivador
nos participantes em fungéo de projetos acontecapadotir dos desejos
de sujeitos que néo esperavam mais por ajudajnddwa do Estado, e
decidiram “pdr as maos na massa”. Nele tambémeksaltado o papel
politico das organizagbes da sociedade civil denadais também de
“terceiro setot>".

Entre outros projetos, houve uma representante ndttuito
Geledés, uma organizacdo de mulheres negras deo apoi
desenvolvimento de politicas publicas para quest®gecificas das
mulheres negras. Apresentou o projeto de um api4tcriado para
prevenir a violéncia doméstica. Este poderia s&alado por qualquer
mulher no celular. Para seu uso precisava-se cadasts pessoas de
confianga e no caso de acontecer alguma violéngessoa devia clicar
quatro vezes no botdo liga/desliga do celular ee esbviaria
automaticamente uma mensagem para elas e o lowadirapdo. Este
aplicativo também era pensado para mulheres quérhasofrido

61 Este era o projeto de Edgard Gouveia, que cabiabjetivo de “atingir
milhares de pessoas”. Ele definiu o projetay the Callcomo “Uma gincana
global”. Este estava “orientado a criangas e joeknmsundo inteiro, de 7 até 18
anos de idade com a meta de mobilizar 2 bilhdgedsoas em 4 anos”. Consistia
em desafia-los para chamar outras pessoas e “eorsbairro dos seus sonhos”
através de “missdes.”

2 Fundo outorgado como um apoio para o inicio dasamdes aos trés
empreendimentos que finalmente seriam selecionados.

83 0 segundo setor seria conformado pelo mercadempesas e o primeiro
pelo governo.

64 Financiado com capital daoogle
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agressao ou tinham processo judicial com mediddstpras. Nesse caso,
a mulher deveria cadastrar o numero de medida tateadastrado
também no sistema de seguranca publica. Se o ageesaproximar ou
colocar de alguma forma em perigo a mulher, elaepadrepetir o
procedimento anterior e a mensagem chegaria diegii@npara o painel
da seguranca publica que acionaria a viatura maispa. Paralelamente
estaria sendo acionado o 4udio que gravaria aam#sto poderia servir
de prova no tribunal. Outro projeto apresentado wigteo foi o Projeto
“Rapunzel Solidar®”, que consistia em confeccionar perucas para
pacientes em tratamento de cancer a partir de dsad® cabelo. Foi
mencionado também o projeto “Meu Rio”, um projete @pontava a
mobilizar o saneamento basico na favela da Roffnha

Além da ideia de uma “transformacdo do mundo” pame
seminario, outras iniciativas do SGB apontavam [ga entre elas o
Projeto SGB Lab, de interesse de Condor, cujaifmegdio na versdo de
2015 aconteceu no quarto moédulo, com a entregalma@stimento
semente”. Este projeto define-se como “Um laboiaie inovacdo que
ajuda a viabilizar projetos que utilizam as tecgie e as novas midias
para melhorar o mundo” (SGB, 2015, p. 22). Estaientado a sujeitos,
empreendedores sociais, organizagfes, movimentosoletivos que
tivessem alguma ideia de iniciativa ou projeto aefisha. O SGB
reconheceu e selecionou iniciativas que consideaderiam ter um
“impacto social” e potencial para participar do SGiH num periodo de
quatro meses nos quais receberiam &h@dmentoria” nos projetos. No
processo de 2015 houve 401 inscritos, proveniedee23 estados do
Brasil e foram selecionados 50 projetos, de 14destaDs participantes

% Projeto da empresa Natura.

% A favela n&o tinha com saneamento basico e o goviederal havia
liberado verba, mas o governo do estado utilizaaide dela para construir um
teleférico com fins turisticos. O projeto trabalhacom um aplicativo
denominado “panela de pressdo” que facilitava aucieacdo de sujeitos com o
poder publico pressionando diretamente os tomadiwetecisdo da cidade por
e-mail, Facebook, Twitter e até por telefone.

57 Nesse periodo, os participantes recebiam “cajgéeisi, com diversas
ferramentas especificas para projetos que petimés-am “sair do laboratério
com modelos de negdcios validados”, “prototipadegbnhecendo qual seria o
impacto do negécio. O SGB Lab também os inseriuanuede de inovadores
sociais durante e posteriormente a este periodsijl®lizou os projetos a nivel
nacional e internacional (SGB, 2016).
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selecionados pagaram R$ 800,00 para inscrever jet@raste valor
contribuiu a formacgéo do “fundo de investimento set@” que no final
do processo foi divido entre trés iniciati®s

Finalizado o Lab, os jurados voluntarios, com “epe na area”,
selecionaram seis projetos que foram apresentadd®mo Seminario.
Os projetos foram: “Quero na Escola!”, que conext@unos de escolas
publicas a voluntarios com “disposicdo a ensinarogucontetdos além
do curriculo obrigatérig “Massacuca”, um projeto criado por méaes que
fomentava a “brincadeira como fonte de desenvolntmefisico e
cognitivo infantil” através da criagcdo de um semwagline gratuito para
ensinar aos adultos a fazer brincadeiras simpéaalégicas; “Cientista
que virou mée”, uma plataforma de informagéo parteres produzida
por mies; “Pragas” um “negoécio social’, que objetivava “relitar
pragas” baseado na cooperagdo comunitaria, COmesawe 0 governo,
através de uma plataforma cooperativa que engajavaoradores da
vizinhanga; “Letras de Médico”, que objetivava “empoderar patgs em
funcéo do analfabetismo e a dificuldade de entemslarformacdes sobre
a medicamentacao e tratamento nas reCedfrmaves de ursoftwareque
gerasse uma receita de “facil compreehis&o“Handsfree” era uma
tecnologia de baixo custo que apontava a “inclssial e digital” de
deficientes fisicos, permitindo a “automacao resitd”, controle do
computador e acesso as plataformas de ensincdad&s{(SGB, 2016).

Durante o quarto modulo foram anunciados os fawdoecom o
“fundo sement®”: o primeiro lugar com R$ 20.000 foi para o Projet
“Cientista que virou mae”, o segundo lugar, com1B¥00, foi para o
projeto “Letras de médico” e o terceiro lugar cofh B3.000 foi para o
projeto “Pracas”. Finalizado o evento, ajudamogea entregar 0s
folhetos, e voltamos a ecovila.

Os trés projetos premiados foram os escolhidosvote;des,
alguns comentarios que ouvi no evento denotavafarpreia por outros
projetos, em vez do selecionado em primeiro lugaeis este para eles
“aparentava uma menor contribuicdo”. Contudo, reeciam que atraves

% Houve 35 apresentacdes com projetos nas areasmpeeendedorismo,
meio ambiente, educacao, engajamento social, gdadeobilidade, combate a
violéncia, saude, acessibilidade, empoderamentseNuonario foram escolhidos
os trés finalistas baseados em votos do publitasfeitravés do aplicativo ou do
site do evento.

8 Em 2015, além dos fundos dos pagamentos feitos palticipantes houve
uma doacédo de R$ 9.000 que totalizou um “fundo stehee R$ 49,000.
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do sistema de votacao pela internet ganharia goeseguisse mobilizar
mais votos. Embora ndo tivessem obtido o prémiodarheiro, os
participantes haviam sido inseridos numa rede tue aportunidades
para consolidar os empreendimentos futuramenta, ddéconhecimento
adquirido a respeito das técnicas de desenvolvandatprojetos, e a
aquisicao de “capital simbdlico”, como selecionadggarticipantes do
Laboratério do SGB. De fato, pode-se observar gsteseprojetos
representam propostas elaboradas por sujeitosnpentes a camadas
médias com formacdo em nivel superior, e dos n@didtas, o projeto
“Letras de médico” poderia ser considerado o maéntado a resolucéo
das dificuldades de setores de baixa renda; o projeto “Pragas” orientado a
fomentar a participacdo da comunidade nas decisies a cidad@e o
proprio bairro. Ja “Cientista que virou mae” empada as mulheres e
divulgava informacao especializada para maes. @Gtey@omovia uma
nocéo de transformacdo do mundo motivada a atgnolglemas gerados
pelos efeitos do capitalismo tal como desigualdsaigial, excluséo,
impactos negativos ao meio ambiente, acesso agitues informagao,
entre outros.

6.2.1A Proposta da Transformacao do Mundo

No texto Teses sobre Feuerbach, Karl Marx (20189)&labora
0 seguinte enunciado: “Os fildsofos nao fizeramsno que interpretar
0 muwndo de diferentes maneiras; a questdo, porém, ¢é transforma-lo”.
Embora ndo haja consenso sobre a interpretacda dese, uma
possibilidade a partir da proposta materialistee gponta a acao, é a
revolucdo, para “liberar” a sociedade da “opresgd® atinge 0 ponto
maximo na sociedade capitalista”. Isto pode est@cionado também,
nessa sequéncia, com a critica feita aos socalidEnominados
“utdpicos”. A nocao de “transformacdo do mundo” rixe os ideais de
um autor considerado classico como Karl Marx, quentam a agéo com
a finalidade de modificar as circunstancias vivilMaRX, 2016 [1845])
tal como era o sentido dado pelos meus interlocutores; contudo, a
proposta de Marx estava orientada a “superacaapitatismo” através
da “revolugédo”. De fato, o termo “revolucdo” també&pareceu nos

0 Foi mencionada a falta de ag&o do poder publitm quee foi necessario
gque a comunidade do bairro agisse. O caso inipiasantado foi num bairro de
classe média de S&o Paulo.
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eventos do SGB ndo obstante, neste caso refesiansea transformacao
que ndo implicava a superacéo do capitalismo.

O interesse do homem moderno em “mudar o munddiéamfoi
abordado por Dumont (1985) em funcdo do seu surgonauma
civilizagcdo que manteve durante muito tempo unexrelifciagdo absoluta
entre a vida “prometida ao homem pelo cristianism@guela que é tal
como vivida de fato. Para o autor, este interesSenddar o mundo” teria
sentido a partir de uma desvalorizacdo do mundadalo ele é no
momento. Por outro lado, Leonardo Boff (1998) apgdra Jesus como
pregador de uma utopia. Esta, comprometida comamsfirmacao
pessoal e social, outorgaria coragem para resigtiriscar em favor de
causas dignas. O autor considera a mistica corgerdemobilizador da
mudanca, pois esta ndo aceita 0 mundo no seu estal@ aponta para
sua transformacado, assim quem se dedique a egs@sipooseria um
servidor na histéria e um operador da sua polfticenundo.

Por outro lado, “a transformagdo como processdnsgco ao
sistema capitalista”, é proposta pelo autor KalhfRy. Em 1944, o autor
publica o livro “A Grande Transformacdo” no quat fama critica ao
liberalismo econdmico. Nele, Polanyi (1989) sustentese de que uma
transformacao social de “carater planetario” teme auge na primeira
metade do século XX, na qual o sistema de mercaiddormou”
unilateralmente a visdo do homem e a sociedadetaDmsneira,
“subordinou-se o social ao econdmico” em funcéo lideralismo
econdmico. De fato, Heilbroner (1994) destaca cama caracteristica
do capitalismo a “sua extraordinaria propensaougamgas autogeradas”
(ibid., p. 27). O autor o considera “uma ordem &oeim constante
mudanca, uma mudan¢a que parece ter uma direcaoprinaipio
subjacente de movimento, uma légica” (ibid.).

A relagédo do evento com a busca pela “transformdg&oundo”
abriu uma janela que parecia conectar, mesmo quinteicionalmente,
os interesses dos meus interlocutores com umarneiadée “negdécios
globais”, atrelada ao “empreendedorismo social’je@@ando motivar
empreendimentos solucionadores de causas sociambientais, que
gerassem ao mesmo tempo rendimentos, nd0 necewENaEa
“maximos”. Nesta proposta, as ONGs funcionariam @om
“catalisadoras”, estas estabeleceriam as conexrdiesos “capitalistas” e
o0s “empreendedores sociais”. Nessa sequéncia, aaldzsa principio
“responsavel pelas questdes sociais”, estava sermitsiderado
implicitamente incompetente para resolver estaméss. Desta maneira,
diante desta situacdo, o setor privado reagiranfirando estas questbes
colocando os empreendedores como agentes.
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Apoés o evento, entrei em contato com pessoal do, @Bevistei
Vera, uma jovem publicitaria, coordenadora de coocagdo, que
comecgou como voluntaria no Instituto Voluntarios Agéo (IVA) em
2008. Referiu-se as origens do SGB, como uma ONi@iflada a partir
de duas organizagbes sociais de Floriandpolis"VAd ¢ o Instituto
Comunitario Grande Florianépolis (ICORt) Estas, em 2010
perceberam uma mudanca de comportamento dos supinate da
internet e das formas de colaboragédo. O volungmovez de ir até a
organizacéo e fazer o trabalho voluntério presénagia on-line. Eles
comecaram a enxergar “agentes livres”, pessoasayuse consideravam
mais voluntarios, se consideravam “agentes de ngadan

Em 2011, enviaram um representante de cada un@Nias para
um evento em Nova lorque que acontecia desde gde@®minaddocial
Good Summit (SGS) K& Ao conhecer a proposta do SGS, que apareceu
coerente com a deles, decidiram trazé-la para silBfssim, 0 SGB
nasce como um projeto dessas duas ONGs “basicapematéncentivar

"1 Elas ja vinham atuando ha alguns anos. O ICOMNalhalva fortalecendo
ONGs da grande Florianépolis e o IVA conectava ntEtios e organizagdes que
precisavam de voluntarios. O ICOM nédo era uma dzggéo desconhecida para
mim, Ldcia e Marita comentaram que ja havia apomdizovila Sao José num
projeto denominado “Terra sem males”.

2 0O site do Programa de Desenvolvimento das Nac@atakl (PNUD) em
publicacado de 16 de Setembro de 2015 descrevécassidoSocial Good Summit
(SGS)desta maneira; “Gocial Good Summit (SG8y)mecou sua jornada seis
anos atras. Um grupo de amigos com interesseasisiha Fundacao das Nagdes
Unidas (ONU), Mashable e o 92Y decidiram, enquamtAssembleia Geral
mantinha uma reunido a portas fechadas no esorifai ONU, ter uma
conferéncia na qual todos pudessem ser convidagwsien lugar na mesa. [...]
Contudo, faltava o sabor e alcance internacionaédra tocar os problemas do
mundo, precisaria-se incluir o mundo e refletioisto encontro. E isso é
exatamente o que o PNUD poderia proporcionar. Eh2 20 PNUD se juntou a
parceria e com o incrivel apoio de 32 escritérexsonais, a SGS foi global. Com
eventos locais que variaram de um programa de TVherario de maior
audiéncia no Butdo a um pequeno evento em Dameastoeio a uma guerra
civil, o Social Good Summit sentiu-se realmente gamm lugar onde todo mundo
de todos os lugares foi convidado a se juntar, antos)casos superando as
desigualdades digitais. No ano seguinte se juntdi@aescritorios do PNUD, dos
entédo 72, e agora este ano temos mais de 100 sw@mtavo”. Disponivel em:
http://www.undp.org/content/undp/en/home/blog/291B5%/Around-the-world-
the-Social-Good-Summit-celebrates-the-Global-Gdatisd Acesso em: 07-09-
2016.
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ou inspirar o uso das tecnologias para a mudargial's&ste, em 2014
deixa de ser um projeto para se tornar uma ONG Iffécinads’.
Conversei também com Julio e a M&rida iniciativa Letras de
Médico® que obteve o segundo lugar e ganhou o “fundo sethan
evento. Julio, um jovem médico, considerou o prexas Lab como
“uma base muito importante”. Mari, publicitariassé terem passado
“momentos de imersdo” e de “desafio” que 0s ajudaraito na parte
inicial de exploracdo do mercado, a partir distoseguiram “validar se
era um modelo de negdcio sustentavel e funciondlibje eles
encontravam-se temporariamente em Floriandpolis,pna empresa se
interessou pelo projeto, a partir do SGB e os clhigpana “acelera-I§”.
O software estava ainda sendo trabalhado. Antenharpergunta sobre
algum compromisso assumido com o SGB ou outro grgéieriormente,
relacionado com compartilhar os lucros da emprelarespondeu de
maneira negativa, eles ndo tinham alguma obrigaefise sentido.
Posteriormente em agosto de 2016 participei devamte de trés
horas de dura¢éo denominado “SGB Pocket — Negdoibsituro”. Desta
vez Lucia me chamou, fomos também com Gus que egtassando
alguns dias na ecovila e se interessou, e um moreno da ecovily
gue queria conhecer a proposta. Llcia estava #s@da em iniciar um
projeto social relacionado com educacéo e consideravento uma “boa
oportunidade” de se aproximar do SGB.

3 O “o patrocinio master” é proporcionado por umaragora de telefonia
movel e um instituto vinculado & induUstria da moHzistem também outros
patrocinadores que apoiam em acgdes especificas.

" Eles estavam localizados em Fortaleza e tiverara yajar até
Florianopolis umas cinco vezes para participar db.LEles se tornaram
empreendedores sociais porque queriam resolveroibea social através de
um emprego que os satisfaca.

S No momento da entrevista o0 nome do projeto havidato, era Advanced
Medicine, no entanto, estavam em processo de madémgome. Este Ultimo
ndo parecia-lhes coerente com o objetivo do profgtnsideravam que o nome
inicial era impactante, porém era associado a tré d® médico o que nao era
interessante para eles.

8 Processo a partir do qual uma empresa apoia stée desenvolvimento
e crescimento acelerado de iniciativas com modadéosegdécios replicaveis e
escalaveis em condi¢des de incerteza; estas as ajudam a obter investimentos ou
até alcancar o ponto em que possam se mantergsomelsmas.

" Durante o evento este morador dormiu na Ecovilposteriormente
comentou comigo que ndo sentia afinidade com gsse¢ propostas.
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O evento foi menor em comparagdo ao Seminario d&.0oi
realizado no Centro de Inovacdo Acate Prima\%#@AP) num espaco
alugado para eventos, na area central do térrenpre da Illha, onde
também ficava o escritério do SGB. Nele, foram sg@ngados projetos
em fase de implementagdo que “trariam resultadcstiyms para a
sociedad€”. Neste evento foi ressaltada a existéncia deafigas
sociais”, fontes de financiamento para investimedaste tipo de
empreendimentos, contando com a presenca de refaess de
organizagOes interessados em apoiar estas incfitiviNo final do
evento estava programado tappy houmpara reunir os empreendedores
com os investidores participantes do evento.

Entre outros assuntos langou-se um novo programandeado
SGB Camp, criado em funcdo de uma par@égam o Global Social
Benefit Institute (GSBﬁZ, direcionado a necessidade de “repensar a
economia” com “novos modelos”. Estes seriam “nemgcimais

"8 Lugar que eu ja conhecia, pois havia participaslord curso de Introducéo
a Comunicacdo ndo-violenta com Lucia em 2015 nasemo espago. A
infraestrutura do local funcionava como sede daragescritérios, com um ar
moderno, bastante semelhante a um centro comatgialnado e amplo. Nele
haviam sido colocadas cadeiras num espago quentadr sofas e algumas
mesas, bastante distanciadas o que serve inchasigaeunides empresariais.

® Um deles foi o projeto Pracas que havia sido aptaglo no Seminario do
SGB 2015, e apresentou um video com mudancas @estfutura numa praca
em S&o Paulo e da interagdo da comunidade.

80 Os representantes destas organizacdes revelagansairitérios e as areas
mais interessantes para escolher os projetos oquenciariam. Mostraram
interesse tanto por empreendedores como por ideess.

81 O SGB ¢ parceiro do GSBI, faz parte da rede, shgumencionaram
participaram de um curso da metodologia impartiela pstituto o que tornou-
0s a Unica organizacao certificada da América do Su

8 O Instituto, pertencente a Universidade de Sarnématha Califérnia,
descreve-se desta maneira: O GSBI serve empresacass em todo o mundo
que estdo desenvolvendo solugbes inovadoras gperpienam um caminho
sustentavel para sair da pobreza. Estamos ajudeneimpreendedores sociais a
cumprir sua promessa de resolver grandes problspwais por meio de um
curriculo estruturado em camadas com mentoria @fumdidade por mais de
100 executivos do Vale do Silicio. O resultado:&/terd um negocio mais forte
e estara pronto para receber investimentos e diamnssuas soluges para
impacto global. Disponivel em: www.scu-social-eptemeurship.org/gsbi/
Acesso em: 07-09-2016.
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colaborativos, mais transparentes e que permitissaisiconfianca entre
as pessoas”. Consideraram como “um grande desdbiarreira cultural
criada ao nao integray mundo do lucro e do neg6cam mundo do
impacto socidl Reforcou-se o valor da tecnologia “como uma
ferramenta que ajudava a transpor barreiras”. Eotrgas coisas,
indicavam “colocar os fundos de investimento enbo&g de impacto”

e, nesse sentido, a énfase era nos negdécios queeiatevresolver
problemas sociais, porque “o futuro estava nas mé®empreendedores
de negécios de impacto social e estes seriam odnm® grandes
inovadores”.

Desta maneira apontavam para: “acabar com a poboarando”,
“potencializar em rede as ag¢des voltadas ao bermmdnfireduzir ogap
de desigualdades”, “dar acesso a todo mundo ao onedgwel de
qualidade de servigos e produtos”. Para isto extfatse que ja existia um
campo que era cada vez mais relevante, o campifirdas;as sociais” e
“negbcios de impacto”. Este, segundo os dados meados,
movimentou em 2014, 13 bilhGes de reais, e espas@waovimentar 50
bilhes de reais anuais até 2020. A expectativiaagilera de 1 trilhao de
dolares até 2020. Por isso consideravam 0s “negdieidmpacto social
como uma tendéncia do futuro”.

6.2.2"“Seja a mudancga que vocé quer ver no mundo atravéms
negoécios®?

A partir da minha participacdo nos eventos menciosa
anteriormente e em fung&o da minha experiénciésgiohal em que tive
contato com algumas empresas transnacionais, fiquigd interessada
em conhecer o “empreendedorismo social’. Assimsgasm dia no
Impact Hu*, umcoworking® localizado no CIAP. Sabia dele porque eu
havia comentado com Vera sobre minha participagdiocurso de

8 Mensagem final deixada para a plateia por um semtante dos
investidores no SGB Pocket.

84O Impact Hub é uma rede global presente em ma@€ diecalidades
e com mais de 15 mil membros”. Disponivel em:
http://floripa.impacthub.com.br/quem-som@éskesso em: 23-09-2016.

8 Empresas que oferecem “espacos colaborativos” cambiente de
trabalho. Aparecem como uma alternativa aos esostéradicionais. O espaco
e 0s recursos sdo compartilhados entre diferemtésgionais, estimulando as
“conexdes”, através da interacdo entre eles.
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Comunicacdo N&ao Violenta, achando que o SGB haua ®
organizador, contudo ela respondeu indicando comgan@zador o
“parceiro” deles, dmpact Hub Depois de procurar seite, paraver
como se definiam, imediatamente decidi ir: “uma gnidade global de
Empreendedores de Impacto, um ecossistema Unico recorsos,
conhecimento e oportunidades de colaboragcdo p&e wm mundo
radicalmente melh&?".

Desta maneira, passei um dialngact Hub escrevendo minha
tese num ambiente empresarial bastante dindmide, Na&viam mesas
compartilhadas livres e reservadas, eu poderiarseas espacos livres.
Haviam espacos fechados com paredes de vidro que escritorios
alugados mensalmente, cozinha equipada, café adeyrium balanco, e
outras distracdes, um espac¢o com colchdo paradegmrecisar na parte
de cima, havia acesso as salas do centro parzareaunides, internet e
uma decoracéo alegre e descontraida que ndo apearamh escritério
tradicional.

Entrevistei o gerente de “Relacbes e ComunidadeaVj, um
jovem de vinte dois anos, formado em relagbes natéonais. Entre
outras coisas, comentou sobre sua trajetoria eicexpine como
funcionava dHub®’, eles tinham o objetivo de que pelo menos 40% dos
coworkers que trabalhassem com eles estivessem orientades ao
“empreendimentos de impaé?& politica que era mantida nos outros
Impact Hubstambém. Isto em algumas ocasides levava-os a almixa
precos para cumprir com o objetivo, pois para edesfazia mais sentido
somente avaliar “risco e retorno”. Eles precisavaonsiderar o
“impacto” também. Enfatizando que no contexto dapftalismo voraz
que a gente vive”, que 0 “outro se exploda”, pargénte ndo faz mais
sentido”.

Se pudesse parecer um discurso “empresarial”’, epafudos
assuntos abordados na entrevista e dos ideais de 3@ tive essa
impresséao. Inclusive quando perguntei qual eraimidmpdele sobre o
interesse dos capitalistas em financiar “empreesnltios de impacto”,

8 Disponivel emhttp://floripa.impacthub.com.br/quem-somaéslfesso em:
23-09-2016

87 Davi atendia as necessidades dos seus compankdeirsabalho e dos
coworkers buscava conectd-los com os profissionais ou @Evique
precisassem, além de resolver assuntos da infraestrdo lugar. Eles também
eram responsaveis por coordenar o aluguel dasdal@sAP.

% Esta orientacdo deu origem ao nome da empirapact Hub
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respondeu com hipéteses. Ele o atribuia a uma madaos padrbes de
consumo e de trabalho. Para ele, ha uma mudangandéadrao
emprego” para um “padrdo trabalho” em que as pesdoabalham
porque realmente gostam”. Segundo sua experiénafiagional, ele via
sujeitos cada vez menos atrelados a um sé traballzouma rotina de
oito horas. Ao perceberem essas tendéncias, asesasprestavam
mudando suas estratégias “internas”, fomentandoesmgedorismo na
prépria empresa, “horizontalizando” as relacdesyokendo os
trabalhadores nas mudangas internas, investindoinéraestrutura,
organizando eventos, entre outros. Também menciongancas nos
interesses, pessoas prestando mais atencéo aomgeme vestem, com
disponibilidade de pagar mais se isto fosse gamanticuidado do meio
ambiente ou das condi¢des de trabalho da m&o dedobrprodutos que
comprasse. Citando também que seus amigos de rda& cico anos
preferiam trabalhar com “algo que gostassem” ageSicar ganhando
mais” num “emprego desinteressante”.

Os principios da microempresa pareciam ser coererdm O
presenciado no curso de comunicacdo né&o violemsendolvido no
mesmo local, que durou duas jornadas de quatre lvada uma. Neste
curso coincidentemente estava no meu grupo, pegalizacdo de uma
dindmica, uma moca trabalhadoraktigh. Ela comentou que por ser um
curso no qual “eles acreditavam” e queriam gquetacesse, baixaram o
preco de aluguel da sala para empresas de R$10006;thora para o
preco de custo de R$ 640,00 por todo o e¥@ntde fato, os

organizadores do evento ndo cobravam *oean funcdo de alguns
principios explicados durante o curso, que apontagacriacdo de
condi¢bes mais inclusivas, objetivando “construimondo no qual a
gente quer viver”, e foram explicados todos osaxusie organizacéao.
Estes incluiam as passagens do professor do Riandéro, entre outras
coisas, que chegaram num valor de R$ 1.790,55dtdo para que no
final do evento cada participante deixasse umariboigdo voluntéria
num envelope. No desfecho do evento seria revetadmontante
arrecadado e feita a distribuicdo do dinheiro deeaina aberta para quem

8 |sto foi corroborado na entrevista por Davi, quapdrguntei sobre o curso
ao que eu havia assistido. Ele comentou que neases consideravam-se como
“parceiros”. Quando algo parecia-lhes “importartiafixavam o preco até preco
de custo.

% No inicio do evento foi explicado “ndo se cobraspm&o é gratuito”.
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quisesse observdr No fim, o curso arrecadou R$ 7.747,00 sendo a
diferenca entre a maior e a menor contribuicdo #€365,00 reais e
haviam sido contabilizados 156 participantes eeli@lopes.

Neste sistema de pagamento, apelava-se a conéargesciéncia
dos participantes, com a finalidade de incluir quém pudesse participar
do curso por motivos econémicos e ensaiar formagukires de lidar
com o dinheiro. Além de explicar os custos, e cqagmpessoas haviam
participado em sua organizagao, o palestrante algiéihes de seu modo
de vida nos quais reconhecia ser um sujeito deelagdia, com um
estilo de vida despretensioso, mas satisfatérim €stas informacdes, os
sujeitos participantes decidiriam o valor a seregue nos envelopes em
funcéo de suas possibilidades e critérios pessoais.

Depois da experiéncia mmpact Hubcontinuei pesquisando, pois
em funcéo do aprendido em minha formagéo antsabia que para todo
“investimento deveria haver um retorno”, e ainda m&mpreendia
claramente qual seria este retorno no caso dostidegees capitalistas.
Esta foi a raz&o pela qual decidi perguntar solagsanto para um amigo,
entdo estudante de MBA e ele sugeriu procurar pela “base da
piramide”. A partir disso cheguei a um livro quealtite “novos modelos
de negdcio”, cujo conteldo considero relevante meac, pois encontrei
algumas pistas para pensar 0 assunto.

O autor do referido livro era o professor C. K. H%tlac?3(1941-
2010), indiano, naturalizado norte-americano, doato administragédo

1 Nos cursos d®ragon Dreamingexiste uma pratica similar: tive acesso a
uma planilha em que todos os custos e lucros erastrados publicamente.
Paralelamente, Lucia disse ter apoiado um cursa @aiaconteceu uma
distribui¢do similar; foi avaliada a participagdo de cada um do grupo, e no caso,
ela manifestou ndo precisar receber o apoio oftmebesmo recebeu R$ 200,00
de apoio por dois dias.

2 Master of Business Administration

% Coimbatore Krishnarao Prahalad, considerado esljstaiem estratégia
corporativa e valor agregado ¢op managemerte corporacdes
multinacionais. Consultor e professor titular de Mg Universidade de
Michigan. Destacou-se como pensador influente dodowos negocios
(PRAHALAD, 2006). Reconhecido por marcar uma mudashe paradigma na
estratégia global de negécios. Envolvido tambérmrogetolndia, onde propds
uma estratégia de seis passos para converter lsenypaa poténcia de primeira
ordem mundial até 2022. Disponivel em:
http://www.compromisoempresarial.com/rsc/2010/d6frahalad-el-hombre-
que-reino-en-la-cuspide-de-la-base-de-la-piranmidesso em: 22-09-16.
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pela Universidade de Harvard. Ele relata na inigédudo livro The
fortune at the bottom of the Pyramid: Eradicatingverty Through
Profits (20065’4 que, em funcdo das “desigualdades no mundo” que o
preocupavam, “decidiu engajar sua jornada inteddétm tentar achar
uma solugdo para os problemas daqueles que estaarbase da
pirémide%". O autor refere-se ao livro como o resultado ag@ldonga e
solitaria jornada que comeca no natal de 1995, duae questionou
sobre os “problemas dos mais pobres do mundo’ag@es que estavam
sendo feitas em funcdo dos avancos de tecnologiastimentos e
conhecimentos. Por causa disto propds a ideia de'camitalismo
inclusivo” que mobilizaria “recursos, escala e @scgara co-criar”
solucdes aos problemas da “base da piramide”, ftmreagundo ele, por
4 bilhdes de pessoas que viveriam com menos de 2J&5 por dia
(PRAHALAD, 2006, p. 4). Baseado nos supostos daafpide” isto
representaria aproximadamente 67% dos consumiduarediais.

Nesse sentido, a ideia se materializou numa egtaatgue
apontava a mobilizar a “capacidade de investimenta$ “grandes
corporacgdes” com o conhecimento e 0 compromiss@ii3s, agéncias
governamentais e as comunidades que precisassgaddePara o autor,
“0s pobres” deveriam “se converter em consumidatiess, informados
e envolvidos”. Contudo, para consegui-lo deverisuasr uma nova
abordagem a partir dos aprendizados e promessasungwidas. Este
processo deveria comecar “gerando respeito” pateoosumidores” da
“base da piramide” como “individuos”, e “ndo conitirmas” ou como
uma “carga”, pois estes consumidores seriam igugknenportantes.
Deveriam ser considerados “empreendedores resfiieet criativos”,

% Este livro foibest-sellerdo The New York Timegie o tornou referéncia
no ambito dos negocios. Disponivel em:
http://timesofindia.indiatimes.com/india/C-K-PraaddGuru-of-poverty-and-
profit-dies-at-69/articleshow/5826769.cms. Acesso 21-09-2016.

% A piramide denominadihe world economic pyramidtonsidera 4 niveis
em funcdo da renda anual per capita, identificadmsa pirdmide dividida em 3
categorias. Na base da piramide, com menos de 388,00 anuais encontra-se
o nivel 4 representado por 4.000 milhGes de pessoawneio dela os niveis 2 e
3 com uma renda entre US$ 1.500,00 e US$200.0@d@sentado por um
aproximado de 1500 — 1750 milhdes de pessoasappala piramide com mais
de US$ 20.000,00 anuais representados por um apadride 75 — 100 milhdes
de pessoas (PRAHALAD, HART, 2002).
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consumidores conscientes do valor e sujeitos coquas poderiam-se
solucionar problemas de maneira conjunta.

Assim a pobreza se converteria numa “oportunidpdesd todos
0s envolvidos, a “base da piramide” seria uma faleténovacdo e um
“mercado ativo”, ndo para servir a um mercado eristde forma “mais
eficaz”, mas como atividade “essencial’ de desesivanto. A proposta
de Prahalad, colocava o foco nas atividades emgeeeras como uma
solucdo a insatisfagdo atual da sociedade, se magdo em
comunidades de consumidores “ativas e carentes’motencial para o
“crescimento global” no comércio e em “prosperidaBesta maneira os
pobres se tornariam parte de um sistema “capéahstusivo”. O autor
considera que a “construcao de autoestima” e “iongettmpreendedor”
como, provavelmente, as contribuicdes mais duradogue o setor
privado poderia fazer, ja que apenas as grandpsregfes com alcance
global teriam os recursos tecnolégicos, geren@afinanceiros para
mergulhar nas inovac¢des necessarias para lucraestaroportunidade.
Para isto, as desafiava a combinar baixos custws, ima qualidade,
sustentabilidade e rentabilidade (PRAHALAD, HARTO02). Desta
maneira, as corporagbes multinacionais deveriamunass uma
“responsabilidade” maior do que somente a prodag@mda de produtos
aos seus consumidores.

Prahalad (2006) relata ter escrito um artigo it#do The
strategies for the bottom of the pyrangch 1997, em conjunto com o
Prof. Stu Hargcﬁ, contudo, nenhuma revista jornal interessou-se em
publica-lo, pois este ndo seguia a linha dos thaisalios economistas do
desenvolvimento. De fato, o documento circulou marnet e alguns
diretores de grandes corporagbes leram-no e ammitaglgumas
premissa%7. Desde entdo o autor afirma ter aproveitado toa®s
oportunidades que se abriram nas plataformas adea€nempresariais
e governamentais para fomentar a “base da pirarom@b um mercado
e fonte de inovagdo. S6 em 2002, a partir da pagdic de dois artigos
relacionados ao assunto comecgaram a disseminaridstds, hoje bem
difundidas. Prahalad (2006) também relata de marfeituita té-las

% professor de University of Michigan Business Stijoe compartilhava as
mesmas perspectivas em assuntos de desenvolvimesiamtavel.

% Na minha experiéncia de trabalho numa empresartaaional, esse era o
comportamento habitual dos diretores: se aparecalggena publicacdo de
alguma “universidade prestigiosa” relacionada esgias de negocio com a que
tivessem afinidade, ela era aplicada na estrutentpresa.
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vinculado com a Organizacdo das Nacdes Unidas (QMUue Kofi
Anan, entdo secretario-geral, constituiu uma cdoisspecial no setor
privado e de desenvolvimento, patrocinada pelo g de
Desenvolvimento da ONU, do qual ele participavastBemaneira
compartilhou suas ideias que foram consideradés paea o dialogo.

Hoje, organizagc”)3§ como o Banco Mundial e a ONU, que ja se
orientavam nesse sentido, encontram-se alinhadassta proposta. O
Banco Mundial, entre outras publicacdes, em 2013Igh o documento
Inclusion Matters.Nele afirma que resolver o problema da exclusédo
social é urgente e reforca seus objetivos de “acabm a extrema
pobreza” e promover a “prosperidade compartilhadedjocando
subjacente a estas metas a nocao de “sustentdbilideambém aponta
que a “exclusdo social é carg” pois 0s custos sociais, politicos ou
econdmicos séo substanciais (THE WORLD BANK, 20A3DpNU, em
2015, publica os “17 Objetivos do Desenvolvimentst€ntavel (ODS)
para transformar nosso murtd®, como um “plano de agdo para as
pessoas, para o planeta e para a prosperidade”BABN2016). Estes em
funcdo dos acordos da Conferéncia Rid®20orientardo as politicas
nacionais e as atividades de cooperacéo interreddorBrasil até 2030
(ITAMARATY, 2016).

% Qutras organizacdes cortBA Aide corporacdes como: Microsoft, ING,
DSM, GSKy Thomson Reuters admitem influéncia do livro nas &stratégias.
Disponivel em:  http://www.compromisoempresarial.f®e12010/06/c-k-
prahalad-el-hombre-que-reino-en-la-cuspide-de-tehte-la-piramide/Acesso
em: 22-09-16.

% Nesse sentido, considera que a segregacio ocnpbpauleria restringir a
livre circulacéo dos talentos e recursos, resutiserd perdas de produtividade
para toda uma economia. Assinala a falta de a@sststema financeiro como
um importante eixo de exclusao e aponta que inddgce grupos querem ser
incluidos em trés dominios inter-relacionados: m@os, servicos e espacos
(THE WORLD BANK, 2013).

100 Estes substituem os objetivos do milénio que deser alcancados até
2015.

101 Os acordos realizados em 2012 na Conferéncia dg8eN Unidas sobre
Desenvolvimento Natural (RIO+20), acontecida em2Z2@hvolvem 188 paises
comprometidos com o caminho estabelecido para petagdo internacional
sobre desenvolvimento sustentavel. Disponivel em;
http://www.onu.org.br/rio20/tema/desenvolvimentaiemtavel/ Acesso em: 22-
09-16.
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Nesse sentido, os Ultimos anos tém promovido o
“empreendedorismo social” através dos “negéciasgacto” definidos
como: “empreendimentos que tém a misséo expligitgatar impacto
socioambiental ao mesmo tempo em que produzemadsuinanceiro
positivo de forma sustentavel” (FORCA-TAREFA BRASRO15, p. 3).
Estes séo financiados por “investimentos do mefcatigponibilizados
para estes fins denominados como “investimentosmpactd®? ou
“finangas sociais” que encontram-se organizadoseel®. No Brasil, em
maio de 2014 foi criada a “Forca-Tarefa de FinaSmsais®® (FTFS).

Esta breve descricdo dos elementos de contextg@tizznde esta
inserido o empreendedorismo social gerou alguméexées que
detalharei a seqguir.
6.2.2.1 Possiveis implica¢cdes nos meus interloestor

A primeira questdo tem a ver com a repercussaoagsiest
informagdes em meus interlocutores, no caso, Léickndor. Quando
eles as conhecessem poderiam influenciar de alguar@eira suas
escolhas? Ou seja, saber sobre esta conjunturagatiar sua entrada
no empreendedorismo social? Considerando aindgeartémcia de um
projeto que Condor persegue faz alguns anos, ¢oodfa eu mesma
pesquisar na ecovila como consequéncia do resuttadona pesquisa
que motivou os moradores a se tornarem ecovila; entendia haver alguma
possibilidade de que estas informagfes pudessetorisequéncias nas
trajetdrias dos meus interlocutores. Isto levouantentar me colocar no
lugar deles e fazer algumas reflexdes.

Receber um capital de alguma organizacéo sigridicamcordar
com suas politicas e praticas? Nesse sentido, lmgues como estudante,
bolsista do programa PEC-PG, consignatdria de wha&egscdo do
Estado brasileiro. Aceita-la significaria concordam suas politicas e
praticas? Ainda sabendo que este programa estitamiiea alunos de
“paises em desenvolvimento” (CAPES, 2016) e quesegirogramas
internacionais” refletem interesses politicos enécaicos dos paises que
os oferecem (OKAWATI, 2015). Isto me colocaria conm ator dentro
de um “projeto institucional’. Nessa linha de peneato, se eu ndo

102 Termo cunhado em 2007 conmfampact investing”, numa reuniéo
convocada por Bugg-Levine da Fundacdo Rockefelela, os investidores
criam a redeBoard chair of the Global Impact Investing NetwdfBIIN).
Disponivel em: http://www.forbes.com/sites/rahim&aii2012/02/23/the-state-
and-future-of-impact-investing/#a446d10530dc. Aoems: 26-09-2016.

103 Grupo de trabalho conformado por 20 organizagéesilbiras.
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concordar com estas politicas, se atribuisse umgfupaternalista ao
Estado, ndo deveria questiona-lo? Ou, o fato dedisa implicaria uma
relacdo menos direta do que um salario? Estasdmseseriam validas
tanto para o Estado e uma corporacdo transnacmnales ndo seriam
comparaveis? Ao chegar neste ponto, me vi sem ,sgid&s
financiamentos, bolsas, salérios, e outros, hoggm ou do Estado, ou
de capitais privados. Ou seja, se finalmente tevegpse escolher uma
bolsa pelo critério das politicas de quem finaneailwez ndo tivesse uma
opgao.

Por outro lado, num contexto no qual as transagestarias sao
feitas de maneira eletrbnica e em dinheiro, qué™fla rede (LATOUR,
1994) ou de “mao em mao”, ndo é possivel atribaiitiima procedéncia
exata. Quero dizer, o dinheiro depositado na mimta, chega até ela a
partir de uma ordem bancéria feita pela Coordendg@perfeicoamento
de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) ao bancotaEpes sua vez deve
té-lo recebido do orgcamento do Ministério de Edéoa¢’ortanto, nos
processos bancarios ordena-se o depésito unsapasdem funcédo dos
fundos em valores que ele tem nesse momento, toguee impossivel
determinar a tragabilidade da moeda, que eventnédneu atribuo a
CAPES porque descontaram um valor equivalente aaauta. Fazendo
uma analogia, o dinheiro que uma empresa transralcidiliza para
financiar um projeto, provirA provavelmente dos stonidores
assalariados, que compraram seus produtos e postenite entrou nas
contas bancarias daquela empresa. Nesse sentidde & cortada em
fragmentos em fungéo da propriedade (STRATHERN1R® no caso
do empreendedorismo social seriam as ONGs, patitep das redes, 0s
mediadores destes capitais. Assim, 0 poder deles@&icontra-se no
dono do capital e ndo em quem precisa dele, etieotbm funcdo da
necessidade aceitara ou ndo as condi¢des do detertapital.

Desta maneira, tentei refletir sobre possiveistoqpreamentos que
poderiam surgir em funcéo das narrativas apresastadste capitulo.
Considero que haveria uma possibilidade de in&mfga da minha
pesquisa com as escolhas pessoais dos meus interkscdas ecovilas.
Esta estaria determinada pela ponderacéo dos segnaarrede que eles
escolhem considerar. A partir de alguns critéri@sacredito que os
“principios espirituais” ocupam um papel importante

6.2.3“Agindo com Propdsito”

Um segundo ponto a analisar a partir do empreemngetmsocial
€ arelacdo da busca pela transformacgdo do muaslaeepcdes que esta
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tem nas trajetorias dos meus interlocutores, erpafudas suas visoes,
projetos de mundo e campos de possibilidades cédsoles complexas
(VELHO, 2003). Estas sdo permeadas por redes edl@x que os

sujeitos participam de formas variadas e desigesis diferentes

“realidades”, coexistindo numa superposicdo e peteetracdo de
multiplos projetos, tanto coletivos como individgiai

Com a finalidade de comecar pelo “projeto institnel” que de
alguma maneira atinge a todos meus interlocutooeseco por Prahalad.
Em funcdo de sua familiaridade tanto com os pédidesenvolvidos”
guanto com os paises “em desenvolvimento”, num mtonda sua
trajetodria individual mostra inquietacao pelos castes neles percebidos
e decide, como projeto pessoal ao qual se dedjoagbnos da sua vida,
“melhorar as condi¢cdes dos pobres no mundo” (PRAMDL 2006).
Este projeto, em fungdo da visdo progressista dudode um homem
especializado em negdcios se traduz numa estrgiéggaingressar em
um “novo mercado”, até entdo “negligenciado”, reprgado pelos
“pobres do mundo”. Isto em funcdo da sua posicacisiema e seu
campo de possibilidades, vinculado a lideres déadieg transnacionais,
organismos internacionais € o0 meio académico, aintelvez uma
“dindmica molecular” que vai disseminar seu progi® as dimensdes
gue toma neste momento.

Neste processo, o professor Prahalad com o inteétdornar
efetivos seus desejos, procura a forma de fazédosergir com o0s
interesses tanto da ciéncia econdmica como do setor empresarial; razdo
pela qual os transforma em custos e benelfo®esta maneira, os
“pobres do mundo” equivalem a um “novo mercado’mesma linha de
pensamento do Banco Mundial (2013) que coloca lais&a social como
um custo. Portanto, a utilizacdo da nocaddimo oeconomicuarticula
uma perspectiva economicista com os problemasispgiae os torna
objetos de interesse e justifica o investimentoajstal.

Por outro lado, Prahalad visa “resgatar a condigfisana” destes
“pobres” colocando-os como consumidores ativos ligeate
merecedores de respeito. Com esse objetivo reedta“suposicdes
corporativas” e sugere reexamina-las. Estas seriam:

104 Nas matérias relacionadas com estratégia quefarso de Engenharia
em Gestao Empresarial no Peru esta era a formeodeder.
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Os pobres ndo sdo nosso consumidor objetivo,

porque com as nossas estruturas de custos atuais
ndo podemos competir lucrativamente;

Os pobres ndo conseguem arcar e nao tem utilidade
para produtos e servi¢cos vendidos nos mercados
desenvolvidos;

Somente mercados desenvolvidos apreciam e

pagardo por novas tecnologias. Os pobres podem

usar a geragdo anterior das tecnologias;

A base da piramide ndo é importante para a
viabilidade a longo prazo do nosso negécio.
Podemos deix&: para as ONGs e o Governo;

Os diretores ndo se interessam em desafios de
negocios que tém uma dimensao humanitaria;

A agitagdo intelectual encontra-se nos mercados
desenvolvidos. Na base da piramide é dificil
encontrar gerentes talentosos que queiram
trabalhar. (PRAHALAD, HART, 2002, p.4,
traducdo livre).

Ou seja, nesta proposta, para conseguir a trarsféondo
capitalismo, partiu-se de um reconhecimento décpiatjue deveriam ser
mudadas, refletindo o trinbmio consciéncia-prog¢do. Num primeiro
momento, a tomada de consciéncia leva a reconlaecésuposicdes
corporativas”. Estas denotam certo etnocentrisroad@uico, a partir do
qual as decisdes de producéo e oferta de bensigoseestariam sendo
tomadas. Nessa perspectiva, para esses tomadatesisfées, “os pobres
do mundo” ndo seriam possiveis consumidores e amwmneequéncia,
produtos ou servigos especificos para estes ssijgitmseriam oferecidos.
Assim, podemos deduzir que os “pobres do mundggites com as
mesmas necessidades de qualquer outro sujeitamtelificuldade para
acessar determinados produtos e servigos dos geaisam, pois além
de nao poder pagar por eles, estes ndo foram pengad eles. Gerando
assim, uma multiplicidade de consequéncias sodairo resultado
destas decisOes. Esta figura colocaria aos “pobceanundo” em
desigualdade de condicdes, tornando-os “excluidos”.

Destarte, tal como apontado por Velho e Viveiro€dstro (1978)
em fungdo da sua posicdo de classe na sociedag#esantapitalista,
alguns sujeitos a partir de sua classe social tiyssa ao controle dos
meios de producao e certa dominacao do poderquoditdas instituicbes
em geral, tornando seus interesses os interesses da sociedade (VELHO;
VIVEIROS DE CASTRO, 1978). Ou seja, os interessesPdahalad
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passaram a interesses de membros de diferentesliades no mundo.
Estes interesses poderdo adotar as mais diversaasioem funcéo de
estratégias planificadas de maneira global ao sedstadas tanto por
governos, corpora¢des ou organizacdes em geradie saduzidas num
“planejamento estratégico” que determinara objstigoie finalmente
serdo convertidos em metas numéritasisto em dialogo, como
mencionado anteriormente, com o0s objetivos do Dedé@mento
Sustentavel das Nagdes Unidas, nas politicas dooBdnndial ou em
acordos da Organizacdo Mundial do Comércio, entigo®, que
influenciardo as politicas publicas de diversosgmé mercados.

Desta maneira, espera-se que algumas das metasicasmé
evidenciem o andamento deste grande projeto: o éndirde novos
consumidores”, “nimero de empreendimentos socidisimero de
novos créditos a sujeitos de baixa renda”, entretosuoutros
direcionadores do desempenho laboral de milharémblalhadores. Isto
num contexto de economia de mercado, apontado @any (1989)
como sacrificador dos sistemas de intercambio ianteente integrados
na organizacdo geral da sociedade, em favor de wrcanD
autorregulavel. No qual a exclusdo ndo somenteradlgepela falta de
poder adquisitivo dos sujeitos. Entre as multiplesazdes geradoras de
exclusdo, encontram-se os instrumentos de contlolsistema, que
impossibilitam o ingresso aos mercados, tal cornefatado no caso dos
agricultores orgénicos ou as “estratégias de metfcadentadas para
setores especificos como relatado acima. De faia @uattari (1987,
p.213) ndo se deve pensar no capital somente con@ aategoria
econbmica, este seria antes uma “categoria seafidéicservico de
formagdes sociais deteimndas; refletido no conjunto dos niveis da
producdo e no conjunto de niveis de estratificalgigpoderes. Para o
autor, além de estar inserido nas classes sogia#gital encontra-se em
outras divisdes das sociedades como as raciaisgrticas, sexuais, de
idade, entre outras. Segundo Guattari (1987), dtatapssumiria “a
funcdo de registro, ajuste, sobrecodificacdo dawmdodes de poderes
proprios as sociedades industriais desenvolvidesrelactes de forca e
dos fluxos relativos ao conjunto das poténcias @uicas do planeta”
(GUATARRI, 1978, p. 191).

Portanto, a ideia de transformacdo do mundo, nddivieelos
desejos de Prahalad, inicialmente em “estado mialécwao tomar a

105 Informacgdes que conheco em funcdo da minha gradusm Engenharia
em Gestao de empresas e experiéncia profissional.



241

forma de planos, artigos cientificos, estratégagterritorializa a servigo
do capital e se estrutura em formas “mola€dJATTARI; ROLNIK,
2000).

Um segundo grupo de interlocutores que agiam pesjeto desde
outro segmento da rede, foram Davi, Vera, JulioagiMCada um deles,
com uma visdo de mundo particular; de jovens de até vinte cinco anos, de
classe média, com uma profissdo, manifestaramii@bam funcao de
um “compromisso com a mudanc¢a do mundo”. Nessalsetndos eles,
entrevistados em diferentes momentos, coincidiram pensar que
trabalhar nessa éarea tinha relacdo com seu “ptopisivida”, o que os
motivava a continuar. O campo de possibilidadesedgsvens estava
ligado ao empreendedorismo social, seja como empeeleres sociais
ou como seus facilitadores.

Suas trajetdrias de vida ja vinham encaminhadasenssntido.
Davi anteriormente trabalhou em uma ONG na Bolasieecadando
fundos, e nessa experiéncia “sentia que o dinhmrseguido fazia
diferenca para a vida daquelas pessoas”. Entendifosna de contribuir
com o mundo através da criacdo de um ambienteqopara que os
negécios sociais conseguissem “realmente impacta”,ponto de
considerar seus objetivos como “anticapitalistgsdjs a ideia era
empoderar os empreendedores até saireimplact Hub Vera do SGB,
iniciou-se no mundo laboral trabalhando em ONG wlexda com os
voluntarios. Na época da entrevista ela disserge $sortuda”, por “néo
ter precisado fazer transicdo de carreira” e thetstacom sentido.
Enfatizou: “Entdo, ao final do dia tu sai, e porisneansativo que o
trabalho possa ser, tu sai sabendo que fez uma pars. 0 bem”. Na
mesma linha, Julio, médico, vinha trabalhando rea &le direitos
humanos. Interessou-se pelo empreendedorismo guavial facilitar a
compreensao das receitas médicas, pois segundgesgsisas havia
uma alta porcentagem de pacientes que interprefaaia ou nao
conseguiam ler as receitas, razdo pela qual ndnase@dequadamente
os tratamentos. Nisso, Mari 0 apoiava, e procui@bathar num projeto
social em vez de trabalhar como comunicadora comvié® mais
comercial.

Em funcdo do campo de possibilidades dos meuddotgores, a
‘transformacdo do mundo” aparece como uma “conitrémi através do
trabalho, relacionado direta ou indiretamente, thona de condi¢cbes de
vida de algum setor da populagdo ao mesmo temgaodéredo sustento
econdmico.

Finalmente, meus interlocutores moradores de umailacde
Florianépolis, Condor, designer autodidata, tradpeh em projetos
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temporérios, e Llcia, artesd e estudante de educAgdbos com uma
visdo de mundo mais ‘“alternativa’, interessados btam na

sustentabilidade e transformagdo do mundo. Pasy aleentrada no
empreendedorismo social representava uma oportisidaima
amplificacdo do seu campo de possibilidades e pesitiia um

sustento econdmico de maneira estavel e coerenteseas principios
espirituais.

Desta maneira € possivel observar distintas trastde vida que
se entrecruzam em diferentes campos e niveisjdasatuma estratégia
em processo de implementacao global, desconhegifterda direta para
estes sujeitos. Contudo, sdo os projetos pessesénados a partir de
visbes de mundo e os proprios campos de possitelglgue oferecem
um significado vitale determinam os segmentos da rede naquilo que eles
desenvolvem.

Assim, é possivel reconhecer iniciativas de transigdo do
capitalismo, para um capitalismo “mais inclusival tsustentavel”,
entendido como “transformacéo do mundo”. Nesseadsgrdo ponto de
vista dos meus interlocutores vinculados ao emplesrismo social, a
transformacdo est4d orientada a resolver a “exclusimal’ e o0s
“problemas ambientais” gerados pelo funcionameutsistema. Desta
maneira, poderiamos diferenciar este tipo de iiiveia como de trans-
formacéo, pois modificam formas do sistema capitalista e séas
estruturas. Por outro lado, as iniciativas que eimebnas ecovilas, num
ambito “mais local”, apresentam-se como alternatiga praticas do
sistema capitalista a partir das quais constrogonémias l6gicas, criam
0s préprios modelos de referéncia e spadxis, orientando-se a
transformar suas formas de funcionamento e os ciemdimentos que ele
gera (GUATTARI, ROLNIK, 1996). Para estas iniciasy o termo trans-

mutacég parece interessante pela conotagédo de mdﬁfgi@ biologia,
como cambios na informacdo genética que produzemlangas de
caracteristicas possiveis de serem transmitidhg@adas.

Por outro lado, retomando a conjuntura do empreatreno
social, devemos considerar também as preferénoasahsumidores

106 Deleuze e Guattari (1999) utilizam o termo mutag@calgumas ocasides.
Como por exemplo em este extrato vinculado ao rzdm.]JUm trago de vespa
e um trago de orquide®uantaque marcam mutagcdes de maquinas abstratas,
umas em funcdo das outras. Abre-se um possivahiitzco, operando uma
potencializagdo do possivel, contra o possivel regoente que marcava um
fechamento, uma impoténcia” (DELEUZE, GUATTARI, 299. 56).
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atuais, interesse principal dos investidores cligida. As tendéncias
apontadas pelos recentes estudos dos consumidossam que 0S
millennials geracdo das pessoas nascidas entre os anos 119®b.e
representa 30% da populacdo de América Latina 20&% representara
75% da forca laboral do mundo, segundo a revistaeBd’ (2016). Os
millennials valorizam a participacdo e a colaboragdo, preferem
compartilhar a possuir, exigem “novos valores” cartoansparéncia, a
sustentabilidade e o compromisso social. Costumascds trabalhos
independentes ou criar suas préprias empresas entevdrabalhos
convencionais (FORBES, 2016a), buscando autonoom&gscimento
profissional e pessoal (FORBES, 2017).

Desta maneira, as corporagfes se alinham aos si¢aajo dos
“consumidores”, dos “trabalhadores” e da “sociedade geral” que
guestiona a inércia do Estado em alguns assuntodereanda
“responsabilidade social e ambiental”. Isto pemmitmanter e ganhar
novos consumidores e forca de trabalho a longooprealocando o
“desenvolvimento” como “fonte de transformacao alici

6.2.3.1 Ideologia do Capitalismo?

A partir do anteriormente exposto e considerandmmeldo e
discursos apresentados em eventos nos quais jpairichas trajetorias
individuais dos meus interlocutores vinculados awpreendedorismo
social, podemos reconhecer o que talvez poderiausex ideologia
orientada a transformacao do capitalismo, com ummposta mais
inclusiva, sustentavel e inclusive “mais moraliZadsto num tipo de
negécio que se permite lucrar “menos” e pretendecfiporar padrdes
mais solidarios” na sua estrutura, como observadmso démpact Hub

No sentido dado por Heilbroner (1985), ideologiasstituem
sistemas de pensamento e crengas pelos quaissujeialgumas classes
sociais explicam como funciona o sistema socialuaisgdos seus
principios exemplificam. Para o autor, os sisteidasldgicos existem,
nao como ficcbes, mas como verdades. Ndo somente werdades
evidentes, mas como verdades morais.

Autores como Luc Boltanski e Eve Chiapello no Ii@oNovo
Espirito do Capitalism@2009), referem-se as mudancas ideoldgicas que
acompanharam as recentes transformacgfes do capiaé as razdes
pelas quais continuaria atraindo os atores nedessra a obtencéo de

107 Revista referéncia no “mundo dos negdcios”.
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beneficios, analisando também as relacbes estatzde@ntre o
capitalismo e suas criticas, com a finalidade terpnetar os fendmenos
gue afetaram a esfera ideoldgica ao longo dosastitecénios.

Para os autores, as ideologias deveriam proporceEmatermos
historicamente variaveis, elementos capazes déseesoquietudes dos
sujeitos. Estas estariam relacionadas ao compromisa 0 processo de
acumulacado capitalista como uma “fonte de entusigsimclusive para
aqueles que nao seriam o0s primeiros a aproveitaeargeficios
procurados. A participagdo dos sujeitos seria eidancomo uma
garantia de seguranga minima para eles e seus filhos; e como justificativa
em termos de bem comum da sua participacdo no engireento
capitalista, além de conseguir se defender frendeasacdes de injustica,
sobre a forma de sua gestéo e motivacdo. Assieotogia consideraria
outras suposicdes, diferentes das herdadas da esmmomica.

Boltanski e Chiapello (2009) recorrem a Max Wé¥er utilizam
a denominacéo “espirito do capitalismo” para almigia que justificaria
0 compromisso com o capitalismo. Os autores apodé&ixar de lado as
controvérsias “pos-weberianas”, sobre a influédoigrotestantismo no
desenvolvimento do capitalismo e a influéncia @acas religiosas sobre
as préaticas econdmicas e escolhem destacar a degdioe os sujeitos
precisam de poderosas razfes morais para adecamlismo. Para
Boltanski e Chiapello (2009) a qualidade do compgsemdos sujeitos
depende dos argumentos que possam ser invocadoguptificar ndo
somente a participacdo nos processos capitalistatvel individual”,
mas também “as vantagens coletivas” definidas emoe de bem
comum que O sujeito produz para todos. Os autosasnuo termo
justificativa numa acepcdo que permita ligar siamdamente as
justificativas individuais, pelas quais os sujegogontram motivos para
aderir a empresa capitalista e as justificativasaige pelas quais o
compromisso com a empresa capitalista serve aocoemm. Assim,
este “conjunto de crengas” associadas a “ordentatigta” contribuiria
para justificar e manter esta ordem, legitimandanosios de acédo e
disposicbes que lhe sdo coerentes. Estas justifisatsejam gerais ou
préticas individuais, locais ou globais, exprimiéas termos de virtude
ou de justica, possibilitariam o cumprimento def@s mais ou menos
penosas, e de forma mais geral a aderéncia a umdssvida favoravel
a ordem capitalista. As justificativas estariamasdimadas a mudanca,

108 Os autores se referem ao liviogéthique protestante et I'esprit du
capitalismede 1920.
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devendo vincular as preocupacgdes exprimidas enoted® justica com

as préticas de diferentes etapas histéricas ddatiapio e as formas

especificas de obter beneficios caracteristiczada época. Ao mesmo
tempo, estas justificativas deveriam suscitar ag@igalmente aceitaveis
para proporcionar seguranca.

Boltanski e Chiapello (2009) apontam trés etapagshirito do
Capitalismo. A primeira, de finais do século XIXsaciada a figura do
burgués, vinculado a uma modalidade de capitalifaroiliar’. Nesta
etapa, as justificativas de maior generalidadearfarireferéncia a
formulagBes do bem comum como a crenca no prograssiituro, na
ciéncia, na técnica ou nas vantagens da indUBti@ os autores, era um
utilitarismo vulgar que pretendia justificar os ricios exigidos pelo
avanco e o progresso. O segundo Espirito do Ciapi@l se
desenvolveria entre 1930 e 1960, destacando afitpudiretor que busca
aumentar sua riqueza pessoal e o tamanho de sugesamNesta
ideologia, a dimensdo da seguranca seria garargia fé na
racionalidade, no planejamento a longo prazo e p&lantismo das
organizacdes, convertendo-se em ambientes pratttor referéncia ao
bem comum estaria garantida ndo somente peloddeatdlem industrial,
gue destacaria a solidariedade institucional, éakoacdo da producéo
da distribuigdo e do consumo; como também na colaboracao entre as
grandes empresas e o0 Estado numa perspectivatia jsscial. Neste
momento, o desenvolvimento dos direitos dos asadts e a existéncia
de regras burocraticas que restringiam as preivagapatronais em
matéria de gestdo de pessoal, eram interpretadas cwstras de uma
mudanca em profundidade do capitalismo.

A formacédo do terceiro Espirito do Capitalismo pasaautores
estaria relacionado com um espirito mais orienéajlstica e bem-estar
social, com os paises “desenvolvidos”, este tentamobilizar os
trabalhadores e no minimo a classe média, ison@dm capitalismo
mundializado que se apoia em novas tecnoldtflas

109 Intervencgdes com oferecimento de moradia oficiahtros vocacionais,
organismos de formagédo. Seguindo o modelo do éagstmilar ao da empresa
IBM, considerado como modelo durante os anos 1980-1(BOLTANSKI e
CHIAPELLO, 2009).

110 para Boltanski e Chiapello (2009) esta ideologipethderia do interesse
que signifique, para as multinacionais, a manutegduma zona pacificada no
centro do sistema-mundo dentro do qual os exeaidvengenheiros encontrem
um espaco para sua formacao, criar os filhos & ¢ivm seguranca.
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Para os autores, a ideologia de determinado mondanidstoria,
mobilizadora do processo de acumulagéo, encorgra-ispregnada por
producdes culturais. Assim, a necessidade daigadivfa do capitalismo,
mobilizaria algo cuja legitimidade encontra-se gida''', o que daria
um novo sentido associado a exigéncia da acumuldeaeapital. Por
outro lado, a critica ocuparia um papel relevarste mudancgas dessa
ideologia, pois esta permitiria encontrar os pordesapoio morais
necessarios e incluir dispositivos de justica partargar a robustez que
garantiria sua sobrevivéncia.

A perspectiva de Boltanski e Chiapello (2009) apont
transformacdes nas ideologias do capitalismo. Arpdisto, ndo é meu
objetivo identificar ou descrever algum “novo e#pido capitalismo”,
pois me refiro ao assunto a partir da minha ppdigio em somente dois
eventos organizados pela mesma ONG, alinhada adérteias
internacionais, como seriam as propostas pela ONGbntudo, o
empreendedorismo social é reconhecido como um fenémecente, de
alcance global relevante e representativo, conudies muito similares
no ambito internacional, 0 que poderia evidenciapmastrugdo de um
novo universo simbdlico (SINATO, 2016). Ou sejdagsoposta poderia
representar um setor do empresariado, razdo pelago pretendo fazer
alguma generalizachts.

Contudo, torna-se interessante a partir da expesiéro campo,
em funcdo da qual encontro um didlogo com estesemitComo seriam
as producdes culturais das ecovilas e o movimemtterhativo”
vinculado a elas, refletidas no empreendedorismiml§oNesse sentido,
a busca pela “transformacao do mundo”, interessaldéplos grupos e
inclusive teorias sociais, como apontado em cajstuhnteriores,
incluindo também as primeiras “comunidades altéragt e o
movimentohippie em geral, hoje torna-se uma justificativa legitimoe
da sentido a uma vertente do capitalismo”. Destaeira, oferece um
sentido para os sujeitos que trabalham com “prégosi

Portanto, temos a figura de destaque do empreendedal,
como agente “transformador, revolucionéario, deteado, engajado”
(SINATO, 2016, p.12), empreséario de sucesso, “dalvaresiliente e
capaz de alterarstatus quaomo um modelo a ser seguido (ibid, 2016).

111 Fstas na maioria dos casos teriam sido desenaslgiom fins totalmente
alheios a justificacdo do capitalismo.

112 A partir das pesquisas realizadas na interneg pebnhecer outro tipo de
eventos sobre empreendedorismo especificamenteari@s ao lucro.
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Este age, ante a inércia das organiza¢@es tanticggiuanto privadas,
com o objetivo de resolver os problemas do mundtesta maneira
consegue obter rendas e satisfazer seus desdjesndeomum.

Desse modo, as orientacdes do empreendedorismal
delineadas pela critica ao capitalismo. Esta, s#muBoltanski e
Chiapello (2009, p. 73) aponta:

a) o capitalismo como fonte dkesencantce de
inautenticidade dos objetos, das pessoas, dos
sentimentos e, de modo mais geral, do tipo de vida
que lhe esta associado;

b) o capitalismo como fonte agressdoporque,

por um lado, se opbe a liberdade, a autonomia e a
criatividade dos seres humanos que, sob seu
império, estdo submetidos a dominacdo do
mercado como forga impessoal que fixa os pregos
e designa os homens e produtos-servigos desejaveis
ou ndo, e, por outro lado, devido as formas de
subordinacdo da condicdo salarial (disciplina
empresarial, supervisao intermediaria dos chefes e
comando por regulamentos e procedimentos);

c) o capitalismo como fonte dmiséria para os
trabalhadores e dedesigualdadescom uma
amplitude desconhecida no passado;

d) o capitalismo como fonte deportunismoe
egoismoque, favorecendo apenas o0s interesses
particulares, revela-se destruidor dos vinculos
sociais e das solidariedades comunitérias, em
particular das solidariedades minimas entre ricos e
pobres.

Isto, refletido nos discursos dos eventos cometnios a serem
superados e inclusive na experiéncia de trabatim,ag6es que apontam
a uma mudanca e sdo praticadas por algumas emptakasomo
manifestado por Da¥3 Assim, observamos o desejo de trabalhar com
um sentido, resolver desigualdades sociais, tra@spa nos negdécios,
sacrificio de lucros em funcdo do bem comum, liadede criatividade
estimulada pelas empresas, flexibilidade de har&@éarabalho, estimulo

113 Davi mencionou que, de sua perspectiva, as coeslicie horarios,
flexibilidade e participagdo dos empregados emrafgudecisbes da empresa
estariam sendo fomentadas.
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a estreitar relacdes laborais de modos mais infermaa criagdo de
ambientes de trabalho mais descontraidos. Sendocppl motivacgéo,
0s “pobres e excluidos do mundo” como um intergkszal impregnado
de justica social o que percebe-se como uma prafunddanca do
capitalismo e motivagdo a assumir esta “causa”.

Desta maneira, mobilizam-se setores da classe pemiiaapoio
dos capitais de grandes empresas transnacionaisotpeam-se numa
posicdo mais paternalista, financiando o “empregmiikamo social” e
adaptando-se as motivacdes da época. Num contexgerhcdes de
consumidores e trabalhadores, conhecidos auitlenials que exigem
mais compromisso social e acdo por parte dos eénwes ndo mais
somente como fornecedores de produtos ou senkgistem cada vez
menos separac¢des conforme assinalado por LatouFQUR, 1994)
entre os diferentes dominios da vida, ha exigéaeiama consciéncia
ética, tanto nas empresas como nos sujeitos; num sentido de agir com
coeréncia, sujeitos que se desenvolvem nos difsseggpacos, como
trabalhador, como pai de familia, como consumicoemo cidaddo, com
uma mesma escala de valores e orientagdo ao beamcom

Destarte Boltanski e Chiapello (2009) mencionancapitalismo
gue caminha dirigido pela critica, reduzindo artiffgmas de opresséao
no entanto, mantendo desigualdades sociais. De fao autores
consideram que a reorganizacdo do capitalismoncvas problemas,
novas desigualdades e novas injusticas, ndo pagjac‘naturalmente
injusto” mas, porque a questao da justica ndotipate dentro do marco
no qual se desdobra, considerando uma norma deudsgin amoral.
Contudo, consideram a possibilidade de mudancargenm® caso de
uma critica que o obrigue ao capitalismo a autficetse e
autocontrolar-se.

Pensar no capitalismo como contingéncia incontaliéwlica se
envolver com ele. Contudo, para meus interlocutdassecovilas, como
sera aprofundado no préximo capitulo, a espiriiagie contextualizada
numa economia capitalista na qual esté inseridg®lsepde a nogdo de
ideologia. Nesse sentido, os sujeitos apontam zeffsua parte” da
melhor forma considerada no momento, de maneiraa égém
correspondéncia com os proprios “principios” e fy@sitos”. Sendo sua
contribuicdo & transformacdo do mundo e a sustéideate alguns
norteadores das suas trajetorias.

Assim, o “interesse perseguido e levado até setopoaximo,
numa mecéanica egoista, sem transcendéncia e i®diate
multiplicadora” (FOUCAULT, 2008) tornaria-se umandicdo a ser
evitada. Constituindo desafios a colocar na praticamo nogcbes das
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quais se tem ciéncia, contudo de dificil aplicagém campo da
experiéncia, pois as estruturas hegemdnicas apant@ontrario. Desta
maneira, a “mao invisivel”, a partir da qual oseiesses individuais
racionais de muitos chegariam numa convergénc@agdia por si s
sobre a vontade de sujeitos sem volicdo nem mad#did\esse sentido,
h& um apelo a criar consciéncia critica e reflexd@relacdes e formas de
agir vinculadas ao coletivo, fundamento das transigdes procuradas.

Um ultimo ponto a considerar, neste sentido, setiao do termo
sustentabilidade que aparece nos dois contextos ciomagdos
anteriormente, tanto entre os agricultores da RARBntp entre os
participantes do empreendedorismo social. O termofencdo das
estratégias globais internacionais que o dissemihapropriado pelos
sujeitos de diversas formas. Isto em funcdo daSesisdde mundo,
experiéncias de vida, projetos e campos de paddsitiéds.

De maneira geral, nas tendéncias capitalistas satteli como
descrito linhas acima, o “desenvolvimento sustexitag atrelado ao
“acesso aos novos mercados”. Isto torna a sustkedale um valor para
0s capitalistas e governos que, em funcdo de azardernacionais,
dispdem financiamento para esta “causa’. Assimustestabilidade,
torna-se um capital simbélico (BOURDIEU, 2008) pguam demonstre
sua pratica ou esteja na sua procura.

Contudo, as interpretacbfes da sustentabilidade s&i@o
homogéneas. No caso da RAE, a sustentabilidadeaketada a
agroecologia, que consideravam como “transformaderaentimentos,
percepcdes e da relagdo com a natureza” (MOREIBEG,2. 58).

No caso dos meus interlocutores vinculados ao emgeglorismo
social, tal como apontado por Davi ao perguntap#ia sustentabilidade,
h& uma consciéncia no sentido ambiental, que fae das suas escolhas
e habitos diarios tal como denota sua resposta:

A gente viu que a gente chegou num ponto em que

esta ruim o negdcio [...] Esta geracao veio muito
com isso, nascemos muito conectados, mas
também num mar de lixo. [...] Isso desencadeia

varias outras coisas mais. Hoje eu ndo compro
coisas que nao sejam a granel. Faz mais sentido,
presto atencdo na minha producéo de lixo.

A sustentabilidade adquire também uma interpreteglacionada
com a espiritualidade tal como serd mostrado ntiwa@ seguir.
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Finalmente a maneira de sintese, cabe destacar cegstulo a
nocdo de projeto e seus diversos desdobramentossowsdades
complexas, em fluxos transnacionais. Apresentamas propostas, com
pontos de vista particulares, numa visdo maisdi@utlista e outra mais
moderna, com o objetivo comum de inserir a mordkdaxplicitamente
no sistema capitalista. Num fluxo onde as trajefiride vida
desenvolvem-se numa agregacdo de anseios, deB#@esses que
objetivam-se em funcéo do campo de possibilidadesdjeitos, perante
multiplas relagcfes de poder e mecanismos de cenfdal entanto, estas
iniciativas ndo conseguem nem controlar, nem cqpitema totalidade de
escolhas, multiplicidade de relagbes e conjuntunas quais se
desenvolvem. Estimulando desta maneira, novas goesli e
condicionamentos, gerando transformacdes que mudetgetorias de
vida de sujeitos alheios as origens ou motivac@sded mecanismos
globais.
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7 ESPIRITUALIDADE “TODO DIA”

Neste capitulo, pretendo discutir o tema espiiidade
contemporanea. Contudo, aborda-la neste momento,uco capitulo
dedicado a ela, nao significa ndo té-la consideeaderiormente. Nos
capitulos precedentes procurei mostrar aspectegargkes da vida dos
meus interlocutores, os quais reconhecem e colecaspiritualidade
como uma condi¢do norteadora das suas vidas, usslesejos, nas suas
praticas e intencgdes.

Assim, pretendo enfocar em praticas espirituaiomnadas nas
ecovilas, e aprofundar no que estou chamandcegpéritualidades
singularesa partir das trajetérias de dois dos meus intettwes. E
importante mencionar que a minha escolha por dteégdacutores apenas,
deve-se ao fato de ter convivido mais e garantida onaior proximidade
ao longo da pesquisa de campo, em funcéo da congdiegue pude ter
sobre seu entendimento do assunto espiritualid@dmsidero este
acompanhamento fundamental para uma melhor descpo&s através
de entrevistas curtas ou encontros pontuais, conmeefu relacionamento
com outros interlocutores, néo teria sido possived descricdo mais
abrangente. Razéo pela qual ndo aponto algumasespatividade nas
trajetorias destes interlocutores pelo contrariensidero-a uma
abordagem arbitraria que eventualmente mostrowl8eea para me
referir as espiritualidades singulares.

A seguir, farei uma breve introducdo sobre a nocio
espiritualidade que servira para descrever a camjglo meu enfoque e
apontar algumas caracteristicas do circuito.

7.1 Anocao de espiritualidade

A literatura associa o uso do vocabulo “espiritiedie” a
“modernidade”, a partir do século XIX no ocident&JCHEZ, 1985;
VEER, 2009). Segundo Vauchez (1985), anteriormesiepntram-se
referéncias ao termgpiritualitas nos textos filoséficos, desde o século
XIl. Este ndo teve, segundo o autor, um contelgmeaficamente
“religioso”, referia-se a qualidade do que é indelemte da matéria. Veer
(2009) sugere que este € um conceito “moderno’sgege da interacao
entre a india e Ocidente. Apontando que as cassyddspiritual” e
“secular” foram produzidas simultaneamente e “eteratdo mutua”
como duas alternativas conectadas a “religido ticstinalizada na
modernidade Euro-Americana”. Veer (2009) sugerenteceram como
parte da “globalizacdo” do século XIX. Nesse sentil autor propde
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olhar para uma “universalizacdo de ideias” que geda “historia das
interagbes”, como uma “integrac@o politica, ecoméne cultural do
mundo”. Veer (2009) indica ainda que o primeiro wo termo
“secularismo” aconteceu na Inglaterra, por Georgydhke em 1846,
que atacou o cristianismo como uma “especulac@beviante”. Esta
perspectiva foi levada a frente pelas “Sociedadssul8res” que se
formaram nos inicios da década de 1850. Estas ergamizacdes que
combinavam atitudes “radicais anti-igreja”, de atismo anti-
establishment, e “pensamento aberto com experig@mtaspiritual®.
Nesse periodo segundo o autor, a ciéncia e a eiciade cientifica
foram fundamentais para a “era secular”, no momerggpiritualismo
era visto como uma “busca da verdade”, experimamahatureza e
oposta ao obscurantismo e a hierarquia religioegutlo Veer (2009)
nesse contexto, foi possivel, tal como mencionadsegundo capitulo,
encontrar moviment@sdifusores, em diferentes partes do mundo, de
busca por uma espiritualidade néo vinculada a adguerdicao especifica.
Por outro lado, Veer (2009) aponta que emborassidere a Asia
como tendo uma “ligacdo especial’ com a “espiritizale”, ndo existe
algum termo equivalente a “espiritualidade” em sétts ou em Chinés
Mandarin. Contudo, o termo € crescentemente usama @onectar
tradicdes discursivas que comegam a ser chamadasliniguismo,
Confucionismo, ou Daoismo- denominagfes posteriores ao encontro
imperial. Desta forma, surge no “Ocidente”, a palé “descoberta” das
tradigcBes do “Oriente”, um grande interesse, refaamlo com o conceito
de espiritualidade. Este interesse tera um papabriante na histéria
contemporanea da defesa nacionalista da india (VE®PR9). Num
contexto em que os movimentos religiosos indiarsosedjunda metade
do século XIX se reapropriaram do discurso ocidefa@édespiritualidade

1 Veer (2009) menciona como exemplo deste movimehimie Besant
membro da sociedade secular de Londres e colalraradotemas “feministas”.
Esta combinava sua “viséo radical socialista”,“s@inamento cientifico” como
a primeira mulher graduada em ciéncia Uraversity College Londom seu
interesse espiritual.

2 No primeiro capitulo mencionei algumas comunidaglespresentantes de
movimentos do século XIX que praticavam espiritiedies distintas as religides
tradicionais. Como no caso do transcendentalismoHd®. Thoreau, o
espiritualismo de Dr. Benoit Murghe Shakersentre outros.

3 Veer (2009) aponta que o sufixo “ismo” ndo eradosanteriormente.
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do oriente”, a traducdo das tradicbes discursivasdus em
“espiritualidade” significaram uma grande transfagéo destas.

Veer (2009) indica Vivekananda (1863-1902) comodas mais
importantes “reformadores”. Este era um membro dalite”
ocidentalizada” de Calculta, que segundo Veer (R@@&sou a vida
traduzindo os ensinamentos e praticas do seuiteirado, Ramakrishna
(1836-1886), em uma versdo “moderna e polida, pactasse média
modernizada dessa cidade”. Ramakrishna era undsaegepraticante de
yoga tantra, bastante popular em Calcuta. A trarldgdmensagem de
Ramakrishna em termos de “espiritualidade” foi 4farida literalmente
para ocidente durante sua viagem aos EUA em 1888sia visita ao
Parlamento Mundial de Religides em Chicago. Ve@0%2 indica que a
construcao de “espiritualidade” de Vivekananda tawegrande impacto
no nacionalismo hindu e na compreensdo global domote
espiritualidadé Este influenciou duas grandes figuras, o lidditipo
Mohandas Gandhi e o prémio Nobel de literaturagetgp Rabindranath
Tagore, o primeiro teria desenvolvido o fio nacl@mta na ideia de
espiritualidade e o segundo, o fio “internacional”.

Segundo o autor ambos discursaram o materialisnfoaitbente
em funcdo da guerra e da exploracdo colonial, ertrajgosicdo com a
espiritualidade do Oriente, esta fornecia umaratiéra orientada a “paz
mundial e a prosperidade igualitaria para todosssii, Gandhi
encontrou um caminho para atar uma espiritualidadeersalista no
projeto nacionalista, argumentando que desde qu®ije#os nasciam
numa tradicao e civilizagéo particular, ndo deviamer proselitismo ou
se converter. Em vez disso, cada sujeito deveciangrar a “verdade” nas
préprias tradigdes. Desta forma, aponta Veer (2688ndhi argumentou
em favor de uma “nacdo espiritual” que “transceiadeliferencas
religiosas internas”. Neste sentido, esta seria wespiritualidade

“4Outras influéncias também s&o apontadas por Dealbar¢1998, p.56) [...]

h& um tipo particular de esoterismo que passou amsstruido no Ocidente,
sobretudo a partir do século XVII, que se expamndimante o apogeu do
iluminismo e que veio a culminar com os grandesimentos orientalizantes e
espiritualistas da segunda metade do século XDfoktificaram, entre outros
movimentos, 0s varios grupos de magos e escotadtinas que se multiplicaram
em numero de adeptos e diversidade de proposkEamea e a criacdo, na mesma
época, da Sociedade Teosofica, ligada a figura@xtinaria de Helena Petrovna
Blavatsky, personagem com o qual se relacionameqoasigatoriamente a
grande maioria dos movimentos esotéricos existertéess dias de hoje.”
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entrelacada com o secularismo, em que todas giedideveriam ser
tratadas de “maneira igualitaria” e com um Estaelatno ante elas.

Podemos entdo contextualizar o termo espirituadidath
modernidade, como uma alternativa a religido heg@&adle Ocidente,
que considera diferentes tradices filoséficas eoma orientacdo a
transcendéncia numa mesma escala hierarquica. Bstperspectiva,
o termo espiritualidade aparece dessemelhante aeligi&io que para
Emile Durkheim “é inseparavel da ideia de igreRURKHEIM, 1989,
p.79).

7.2 Religido ou Espiritualidade?

A acepcao de religido para os meus interlocutczesete uma
figura da qual se distanciam. Relacionam-na coratesas, hierarquias,
dogmas, lideres e obrigacdes. Por outro lado,zanili a acepcao
“espiritualidade” como um dispositivo que envolvaaimultiplicidade
de significados determinados pelas trajetériasida #le cada sujeito.
Contudo, coincidem em associa-lo a subjetividadetranscendente na
vida em si.

Nesse sentido Wood (2009) sugere que nos Ultimos, ars
socidlogos recorreram cada vez mais ao conceigspigitualidade para
interpretar as mudancas religiosas nas sociedadesmericanas. Wood
(2009) aponta que ao se referirem a estas mudaosagutores
concordam que estas seriam sustentadas por preakssabjetivacéo e
destradicionalizacé@o. Assim, para eles a espiiitadé estaria marcada
pela importancia primordial de experiéncias sulgetiindividuais e
singularidade. Contudo, estas Ultimas ndo seriarolugi¥xas da
espiritualidade, pois poderiam também ser obsesvadss religides
consideradas tradicionais, nas experiécias inddgddos sujeitos, nas
formas de participar, nas diversas comprensdestegpietacdes da
prépria religido.

5 Wood (2009) faz referéncia a quatro trabalhos, @smtamente: Furseth, I.
(2005) “From ‘Everything has a meaning’ to ‘I wantbelieve in something’:
religious change between two generations of womenNorway”, Social
Compas$2(2): 157-68; Wuthnow, R. (1998After HeavenBerkeley: University
of California Press.; Roof, W.C. (1999) Spiritual Marketplace Princeton:
Princeton University Press. E Heelas, P. and Woadlhie. (2005)The Spiritual
Revolution Oxford: Blackwell.
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De fato, tal como apontado por Velho (2003) a pigdicdo dos
sujeitos em determinados sistemas religiosos, n@plica em
exclusividade. Por outro lado, mesmo ndao havendeobeneidade nas
concepcgOes e opinides dos diferentes segmentoaiss@cirespeito da
prépria religiao, no entanto compartilham-se crengamuns. De fato,
Asad (2010) aponta que na igreja medieval estadelse o principio de
“uma Igreja unificada como fonte do discurso aldedbr”, pois seus
organizadores na época reconheciam que a adoc¢dsiddmlos” nas
praticas dos cristdos autoconfessados, poderiardat em alguns casos,
com a teoria da Igreja. Por outro lado, ha tamb@mgléncias para a
individualizacdo e subjetivacdo de crengas, e eedaelamentacédo dos
sistemas organizados de crenca religiosa, o quautsta divulgacao
individualizada das convic¢cbes (HERVIEU-LEGER, 2006

Desta maneira a religifo ndo seria compreendidatjdaeou
praticada pelos sujeitos, em funcdo das mesmasifisagbes”. Vamos
considerar os “anseios interiores” (SIMMEL, 2009lvéz como
propulsores. Assim, o fervor, a afetacdo, ou intae da busca pela
conexao com o transcendente seria procurado, wodeaguem adere a
uma religido particular, em funcéo das necessidesfgscificas das fases
na dindmica da vida. Isto poderia refletir uma diidade aparente,
mesmo quando O sujeito possa procurar pontualmente outras
tradicdes, ou talvez, estiver tdo habituado a séiticp que pode tornar-
Se um processo “mecanico”, “sem conexao”. Portantgyrocesso
subjetivo ndo sera “continuo”. Em consequéncialonda religido para
0s sujeitos variarg, fato ndo aparente em funcéeskauturas e praticas
determinadas pela religido, que estipulam uma éega ou tipo de
préatica determinada. O que invisibiliza a relagagwdar do sujeito com
a religido que professa. Ou seja, o conforto, iafagfio ou talvez, a paz
gue um catdlico poderia encontrar no “sentir” dasaide um domingo
qualquer, ndo sera da mesma intensidade do “sentin’domingo apés
uma grande perda emocional. Assim, é possivel heoen a
singularidade da pratica espiritual independentmddelador escolhido
e da experiéncia vivida. Isto em funcéo da ressmaae um momento
especifico a partir da qual o sujeito age.

Desta maneira, a adeséo - variavel, em funcgéo jédcsud a um
modelo de convivéncia social e ritual, ndo supdtergmetacdes
igualitarias de determinados “principios” forma@runs. De fato, € o
plano subjetivo com caracteristicas singularessilniizado pelo plano
“externo”, de um modelador socialmente reconheaidque outorga o
sentido da sua utilizag&o. E nesse sentido quet@G&202) comenta a
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“rede conceptual” inicial com a qual abordou suagpésa de campo,
sobre o crescimento dos cultos evangélicos e adabando catolicismo
popular no nordeste argentino. A autora confroontaabordagem apds
alguns “obstaculos” no campo empirico. Estes, shg@egato (1992),
foram respostas dadas por trés dos seus interte€utopartir das quais
vislumbrou suas concepcdes iniciais nas quaisesaareligiosa, crenga,
experiéncia vivida, sempre era entendida como gnifgiante cujo
referencial se encontrava numa area pensada cofsccarereta, mais
assimilavel e com par@metros mais universalmentapacaveis da
experiéncia humana’(p.116). Assim, Segato (1992)cehbe-se na
intencdo de relativizar “verdades, absolutas” nespetiva dos seus
interlocutores. Ou seja, 0 carater subjetivo dgeetss da religido
extrapolava as premissas racionais consideradaalinente pela autora,
refletindo as assuncdes que se fazem ao pensampmceligioso, como
mais reduzido, concreto e estruturado. Nessa peigpeo “sentir” e a
complexidade dos seus desdobramentos e interdepsasiémotores da
experiéncia religiosa, seriam reificados. De fatstes ndo estariam
limitados a devocdo, pois haveria outras insties¢dtanto sociais,
politicas como econdmicas, mas, fundamentalmergeioeais, que
permitiriam a experiéncia das trajetorias individ ASAD, 2010).
Nesse sentido, Asad (2010), aponta a inviabiliddde uma
definicdo geral de religido, pois, além de seusryeintos constituintes e
suas relacdes serem historicamente especificas, definicdo é ela
mesma o produto histdrico de processos discurs{pod64). Para o autor
supor categorias separadas de influéncia reciprom@®o seriam o
cultural —constituido por simbolos-, e o sociasieq@dgico, representaria
um problema. Nessa perspectiva, a nocdo de simbolo instrumentos
com significado, extrinseco as condi¢des sociais e estados subjetivos; se

6 Segato (1992) menciona estas respostas: “Vocéeestiusca de razdes
humanas, enquanto nds acreditamos em razées divimasegundo informante
gue responde ante as perguntas que orientavamaggetocom: “N&o poderemos
nos entender. Vocé esta a procura do racional @ pas se trata de algo
emocional: o nosso coragdo foi tocado, comovido, etc.” E um terceiro
interlocutor que notou sua indiferenca ante a deitda biblia e fez ela
compreender que, enquanto a autora se via comer@mora neutra, imune as
profissGes de fé desse mundo, decretado de irdoio @lheio™por ela; esta era
vista “como uma outra alma a ser ganha, um ser hom@mo todos, passivel de
ser “chamado” a se converter ou perder-se defamiente”. (SEGATO, 1992,
p.117)
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afastaria da nocdo de simbolos como intrinsecosraticags de

sistematizacdo e significacdo. Assim, qualidadgmitantes poderiam

ser confundidas ou inclusive negadas.

O autor questiona a religido como algo “autoevigepiara os

antrop6logos moderns
Assim, 0 que aparece aos antropologos de hoje
como auto-evidente, isto €, que a religido é
essencialmente uma questdo de significados
simbdlicos ligados a ideias de ordem geral
(expressos através de ritos e/ou doutrinas), que el
tem fungBes/caracteristicas genéricas, e que ela na
deve ser confundida com nenhuma outra de suas
formas histéricas ou culturais particulares, éade f
uma visao que tem uma histéria crista especifica.
De um conjunto concreto de regras praticas
ancoradas em processos especificos de poder e
conhecimento, a religido se tornou abstraida e
universalizada. (ASAD, 2010, p. 271)

Portanto, para uma melhor compreenséao das trastespirituais,
me propus seguir os percursos individuais (MALUBO7Z). Nesse
sentido, descreverei alguns “principios comunstamn das ecovilas, no
entanto, ndo pretendo achar algum sentido geng§écque para isto
deveria assumir uma “espiritualidade de grupo”mficeme seria possivel
identificar pela sua dinamicidade. Ou seja, pratéieditar minimizar as
diferengas, para extrair um tragco comum, ou, arlatigpara separar
planos e constituir espécies” (GUATTARI, 1987, pJLNesse sentido,
para fazé-lo deveria considerar contextos, fase&lda as interpretacdes
dos meus interlocutores desses momentos pontusgsde) fato foram
mudando em fungcdo da passagem do tempo. Assimendmetme
aproximar de um “horizonte intimo no qual ocorexperiéncia humana
do transcendente” (SEGATO, 1992, p.114) atravésfalasas que as
pessoas consideram expressao da espiritualidadeexpsriéncias
vivenciadas e as narrativas dos sujeitos. Contedonhecendo que esta
proximidade tera limitagdes em funcdo da dinamieddo processo
subjetivo e da alteridade. Desta mane&@onto ndo somente aos
aspectos “intelectuais” das experiéncias, como éamia

afeccao (FAVRET-SAADA, 2005) que estas suscitam.

7 O autor referia-se a proposta de Clifford Geertz.
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Para isto, pretendo me referir a espiritualidadeacsimilar a
nocdo de religiosidade apontada por Simmel (20B8fa o autor a
religido chega ao seu fim na modernidade, pois eler@ mundo hoje
careceria de sentido, contudo propde a religiosidamno uma “das
grandes formas categoriais de consciéncia cap&zdetdr o mundo de
significado” (VANDENBERGHE, 2009, p.xxiv). Dessa nara, a
religido ndo haveria desaparecido, esta teridisade para “o interior da
pessoa”, tornando-se uma questdo de crenca  pessoal
(VANDENBERGHE, 2009).

Para Simmel, a vida religiosa seria a criadora dondu, ou seja, a
religido seria uma “totalidade de visdo de mundmrdenada a outras
totalidades tedricas ou praticas, ela se tornaist@nsa coerente e sem
perturbacdes, tal como acontece nos demais siStéSIMMEL, 2009,
p.25). O autor sugere uma forma de experimentaida, wa qual o
imanente e o transcendente se integram. Assim, ligiosiddade
subjetivamente se manifestaria como:

[...] difusa intencionalidade emocional que aflora
das profundezas da alma e atravessa todos os atos
do sujeito, conferindo-lhes uma tonalidade
especifica; objetivamente, a religiosidade surge
como uma atmosfera de paz na qual todas as coisas
sdo mergulhadas e transfiguradas. Como expressao
da alma, a religiosidade é uma atitude espiritual
gue busca Deus e unifica 0 mundo- conecta as
aparéncias empiricas a algo mais profundo e
sublime que as transcende; liga as aparéncias a algo

mais essencial de que participam e que integra a
multiplicidade do mundo numa totalidade de
significado (VANDENBERGHE, 2009, p.ix).

O autor refere-se também aos “anseios interioreg” lgvam a
acreditar na realidade de objetos, mesmo quandtalognte dever-se-ia
suspeitar da existéncia deles. De fato, consideraocfenémenos
religiosos, alguns sentimentos estimulados pelardjosidade da
natureza”, que pareceriam como se “uma alma falass®és deles”
(p.30). No entanto Simmel (2009) indica que nédrata da religido e
relaciona-os com o processo no qual a “religidorgenao se estender na
esfera transcendente, ao fazer de seu ser o agjetomesma e, através
desse objeto, parecer receber a si mesma de (ol89).
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Destarte surge uma questdo: caberiam purificadd&SQUR,
1994) nos processos subjetivos vinculados comidataapdade?

7.3 Espiritualidades singulares

A abordagem da espiritualidade que estou apresimizarte dos
sujeitos e seus processos subjetivos, numa pekspelet “dentro para
fora”. Por causa disto tento seguir os desejosjfgigdos e motivagdes
“materializadas” nas trajetdrias de vida dos metsriocutores. Desta
maneira para falar das espiritualidades singulfresecessario certo
convivio com os interlocutores, na tentativa de p@®nder seu
significado e como ela era vivenciada. Contudoa ¢atefa para o
pesquisador é limitada, pois além da sua dinandeidao proprio sujeito
quem explica, em ocasifes, e em outras 0 pesquigadm interpreta
seus possiveis significados. Nesse sentido, neste gescreverei alguns
“momentos da espiritualidade”, apontados por ddérliocutores com os
quais tive maior proximidade, Condor e Lucia. E dmante destacar que
nao os coloco como representativos das espiriageisl singulares das
ecovilas, ou do Santo Daime. De fato, na perspeetbeolhida para me
referir & espiritualidade, ndo cabe assumir modelois a singularidade
€ a caracteristica por exceléncia.

Ainda assim, h& algumas convergéncias. Embora meus
interlocutores estabelecam distancia com a “raligifieconhecem-na
como uma forma de espiritualidade valida com astaste representantes
definidos. Eles regem suas trajetérias em funcaalgiens “principios
vitais”. Estes Ultimos n&o séo estaticos, tal ceBwos aprendizados para
um estudante. Podem ter um carater incrementglpdem fazer sentido
num momento especifico da vida. As fontes destesipios séo as mais
diversas; frases, livros, doutrinas, religides, trajetorias de vida de outros
sujeitosjnsights a propria natureza, sincronias, videos, filmésagies,
pensamentos, rituais, sonhos, entre outras formamhecimento que
possam oferecer sentido no momento. Ou seja, p&tasepresentam
somente o “principio” em si, este estabelece ured&e cosmica que
adquire significado a partir de diversas relacf@sp politicas, sociais,
econbmicas, espirituais, fundamentado na trajetfgiaida do sujeito,
superando em alguns casos, suas expectativas. festagem que 0s
sujeitos formem o mundo ao seu modo, com “leis n@épH (SIMMEL,
2009, p 22), estas podem ir mudando em funcdoassielade e as fases
da vida. Assim, ao contrario do dogma e seu cardéerverdade
inquestionavel, estes podem ter uma temporalidadédade em funcéo
do momento, pois 0 sSujeito encontra-se num pProcesso
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“desenvolvimento espiritual”. Ou seja, 0 que enmuaignomento teve
sentido num contexto determinado, pode néo tédtepormente.

Desta maneira, geram-se tensdes entre 0 que Sdarans teoria
e a pratica dela na vida diaria, que Simmel (2Q023) atribui a
“instabilidade da alma em seus propositos e sentos& Assim, pode-
se manifestar dificuldade para pdr em pratica omcimios ou
informacdes conhecidas, ou, por outro lado, arpdatiidentificacdo de
crises parte-se a descobrir sua origem. Para @ quegoconhecimento
aparece como uma “ferramenta” que permite expkbiEnectar com as
“profundidades internas”, com a finalidade de trazeconsciéncia o
desconhecido e se aproximar do proprio ser. Destaaf o trabalho
espiritual, através do autoconhecimento levariargsformacéo pessoal
(MALUF, 2007).

A seguir, apresentarei uma breve descricdo dagdrigs de vida
de Condor e de Lucia. Para o efeito, utilizar-meleinotas do meu
caderno de campo tomadas em distintos momentossda nonvivéncia,
além de utilizar as informagfes obtidas em dua®éstas, a primeira

realizada em 2014 e a segunda em 2016
7.3.1A trajetéria de Condor

A maneira de preambulo, antes de abordar as triagidos meus
interlocutores, devo ressaltar que, estas os mwela&omo pessoas
abertas a transitos no fluxo através de interegséprios que
provavelmente ndo atrairiam a outros interlocutal@snesma ecovila.
Informacado ressaltada tanto por Lucia e por Comaoimomento da
entrevista, ambos consideraram sua singularidade santido “menos
tradicional”. Pude perceber isto em algumas ocasi@ravés de
comentarios de alguns interlocutores, ao se refarir acontecimentos na
ecovila, cujos desenlaces foram catalogados comiudes
“fundamentalistas”, com o que Condor e Lucia codamm por ndo
mostrarem flexibilidade de aceitacdo para costudikesentes aos da
“doutrina”. De fato, também ouvi algumas criticeferidas a moradores
nao participantes nos rituais com as que LUciaral@odiscordavam. Ou

8 Cabe destacar mudancgas importantes entre estedgsemos movimentos
de Condor e Lucia. Isto pbés em evidéncia a corstaetnvencdo da
espiritualidade e o fato de meu relato represantarecorte, representativo de
mais uma fase das suas vidas.
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seja, a ponto de ver as trajetorias de Condor @lamno sujeitos com
uma relagdo com o Santo Daime talgezgenerisContudo, representa
a variedade de possibilidades e escolhas que efssecampo de
possibilidades.

A singularidade da espiritualidade de Condor perroibservar
fases e questionamentos que surgem em paralelseaminculacao a
doutrina do Santo Daime, isto se torna interessgis embora, ele
continue participando assiduamente dos rituais,reaf@ndo uma
linearidade na pratica, no processo subjetivo Vaumu com a
religiosidade passa por multiplas fases e questientns.

Condor é designer autodidata. Mora em Florianogiglsle o ano
2000, pois se “apaixonou pela mata, bem fechagr eser um lugar
afastado da cidade”. Desde crianca teve participagé atividades
vinculadas com a espiritualidade; considera que sua “inicia¢céo” ocorreu
na umbanda, pois sua tia costumava leva-lo a umirersendo ainda
menino. Na juventude, segundo me disse, ocasiongn& alguns
livros relacionados com espiritualidade, acompaalaguns amigos ao
terreiro ou a casa espirita, contudo considera te@idido “alguma
crenga”. Condor comentava na época nao acreditaD'eus”. Para ele,
neste periodo da vida nao “tinha uma clareza oporesbilidade”.
Estava em “busca de um norte”, nesse momento lramml mas, a sua
vida era “menos equilibrada”.

Ante minha pergunta sobre o desencadeante da naydaogdor
identifica como momento determinante na sua videdehecido o Santo
Daime. Nele descobriu “coisas que ndo imaginava muaessem ser
possiveis”, sentiu haver encontrado um sentidayir jplo qual “abriu-se
um portal de informac@o muito grande através doweiayahuasca” e
decidiu entrar com afinco. Assim, se farda em 1898ssume como
“fiscal® nos “trabalhos”. A partir disto considera que Suzoral” e
“ética” mudaram e comecou a mostrar “mais respetafa com as
pessoas.

Condor explicou-me sobre o Daime, pois sabia quedeuhavia
participado nos rituais; como “um elemento para abrir a consciéncia, a

% Condor segue um conjunto de regras que deveneketas para um bom
andamento do trabalho (SANTO DAIME, 2016). Ele dege que sua
responsabilidade como observador durante os “trebaé ajuda aos sujeitos que
ao tomar o cha do Santo Daime possam ter alguma reagdo; ele conduz as pessoas
para que “se sintam bem” e possam realizar o ‘finabespiritual”.
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moral, sobre a forma de viver e de ver as coisasiim complemento,
como o catolicismo ou 0 evangélico”. Este, na sei@epcao, poderia
abrir um horizonte ao qual os sujeitos acrescemtaticoisas que ja
estavam dentro deles”, mostrando “algo” como unssipdidade, a ser
tomado em conta para suas vidas, ou ndo. Dissepaj@ea pessoa
“espiritualista”, “ndo importa a religido dela, y@@nsar nas relages que
tem com as pessoas e as coisas que estdo emegstasintido”. Nesse
periodo Condor comentou também ter comecado aipartide outros
rituais, por exemplo os da “alianga” do “fogo salgra sendo
reconhecido como o “homem fogo” da comunidade.iddites das que
hoje participa apoiando na organizaﬂg?émas nao das cerimbnias, pois a
fumaca prejudica sua saude.

Na entrevista Condor mencionou um evento importante
acontecido aproximadamente em 2012, quando quas#orsua
espiritualidade e o sentido da doutrina na sua. \W#ste momento se
percebeu “pensando diferente”, com “necessidade na@ores
informacdes” que o Santo Daime ndo estava propwanido. De fato, seu
trabalho como fiscal, levava-o a precisar de nfamnhecimento”. Desta
maneira, comecga a estudar o Kardecismo, o queasdexonsiderar o
“legado” de Kardec como uma referéncia. Aqui Corfderum paréntese
para me explicar que Kardec poderia estar sujeititiaas, pela falta de
aprofundamento em alguns assuntos relacionadasca.épontudo, essa
interpretacdo da espiritualidade e do universadimesentido para ele,
pois afirma ter lido todos os livros do autor. AssiCondor teve uma
maior compreensao do “papel”’ dos “espiritos”, aefgim” e sua
influéncia contribuindo com seu trabalho de fisEd considerou haver
confusdo no seu entendimento, Kardec deixou umdtedpara a
humanidade” sem importar a religido.

Nessa época Condor relata ter visitado o Centrdritgsslosso
Lar, procurando um tratamento energético para mgul Lugar que
sempre quis conhecer, mas nao havia tido oportdaiddo local, viu
uma placa informando sobre estudos de mediunidadescreveu-se.
Recebeu um treinamento durante seis meses. Pautidgs aulas uma
vez por semana e posteriormente passou a desengdiveluntariado”
no Centro de Apoio ao Paciente com Cancer (CAP@%shl periodo,
relata ter encontrado o que procurava, no entast@uestionamentos

10 Ainda participa do ritual do Temazkal, mas, pragarras pessoas para que
continuem esta atividade.
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foram maiores. Estes envolveram suas relacdesntmeale trabalhar
como fiscal e de tomar as “medicinas”, 0s procespas tudo isto
envolvia, e o retorno disto na vida, entre outRyecurava compreender
0 que estava acontecendo na sua vida, pois sa $eatio”, querendo
“muito mais” do que até o momento havia consegeijgiritualmente,
assim, Condor disse ter sido um periodo “bastastieadio” porém,
importante. Nele conseguiu por em pratica seusdest’ por um periodo
aproximado de dois anos, até o momento no qual fioente.

Ante a minha questdo sobre o “catalisador” da mgala@ondor
menciona paralelamente ter conhecido um autor comfeito “magico”,
na vida dele, o médium, terapeuta e expositor Rofpheird?, um

autor conhecido para mih Uma amiga espirita, filha de uma moradora
da ecovila, conhecedora dos estudos de Kardecismelg realizados,
enviou-lhe um livro do autor como presente. Neleoetrou as
“informagdes que estavam faltando”. A leitura derdi tocou-lhe de
maneira muito intensa, instigou-o, gerando maisstipramentos que
foram encontrando sentido e respostas. De fatad@@mplia sua leitura
das publica¢Bes do autor, inclusive ofereceu-manalgjvros para minha
leitura quando morava na sua casa. A partir d@tsegue compreender
de forma mais clara sua relagdo com a comunidadguabhmorava.
Compreendeu que como “espirito encarnado na texim céom um
compromisso com a doutrina do Santo Daime nesteemtmhassim,
considera ter uma “responsabilidade” com ela riwatheo como fiscal.

Os estudos dos livros de Robson Pinheiro para Condo
representam uma fonte de acesso as “camadas dwlieT@ato com
relacdo ao universo” independente de qualqueri&eligem relagdo ao
gue acontece no “mundo material”. Considera-o uattdsguantico” na
sua vida, em relacdo ao acesso a informacédo a fartijue Condor
explica muitas situa¢gfes do cotidiano, tal commtem®eu em inUmeras
conversas com ele na sua casa. Desta maneira uenseg maior

11 No seu site, 0 autor se define: “Sou brasileirimegino, médium, terapeuta,
uma pessoa comum”, comprometido com o ideal eapiRelata ter iniciado
numa igreja evangélica, na que via “espirito pada tado”, pretendeu ser pastor
até que apareceu um espirito que lhe disse quefienado estagio nessa religiao
e orienta-o a ler os livros de Allan Kardec. N@ siparecem mais de 40 livros
publicados, terapias holisticas, cursos e projeétosua instituicdo. Disponivel
em: _https://www.robsonpinheiro.com.br/quem-sou/#sceem: 24-10-2016

12 A psicologa espirita com a que fazia terapia hindicado a leitura de um
dos seus livros, alguns anos atras.
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compreensdo, pois “a espiritualidade explica tu@dndor vé Robson
Pinheiro como um “espirito encarnado que traz utarelimento” que
nao se identifica com um padréo. Considera-o upitiés universal” que

assumiu compromissos: psicografa, “atua entidadesoccaboclos e
exus”, e ndo é nem umbandista, nem espirita. Explie o autor faz um
“trabalho de caridade” com alguns espiritos que $aarceiros

espirituais” estes tém uma ‘“responsabilidade naémaatpara levar
informacao que vai ajudar as pessoas”. Ele mea@xpine identifiquei

com ele nesse sentido, tu pode ser tudo, ndo prewsidentificar com
um padréo”.

Condor ficou doente entre 2014 e 2015, exatamemteeniodo
entre minha saida e volta a ecovila, a cura foipiotesso “rapido”
considerando ter sido uma doenca de risco; quando voltei, encontrei-0
recuperado. Este processo representou uma profiefiéado, que o
motivou a ver a vida de forma “diferente”, ter umemdimento “melhor
com as pessoas”, “aproveitar melhor a vida” e g@dfandar nos
estudos”. Nesse sentido para ele era fundamerifahtica” do que se
aprende, assim, além de coloca-lo nas ac¢fes d@uiadas pelos seus
principios espirituais, tem projetos de “empreendecho social”. Visto
gque ao ter acesso a determinadas informacbes entead
responsabilidade, e o dever de ser “mais proativigsse sentido
considera que: “Todos nds estamos envolvidos em dogue acontece
no mundo, temos responsabilidade com tudo iss@spaeacontecendo.”
Fato que chamou minha atenc¢éo, pois, na minha dagusita pude ver
ao Condor se envolvendo com assuntos com 0s gagoamtente nao
havia manifestado interesse aparente.

E possivel observar como em fungéo de fases madtriaj de vida
de Condor, a espiritualidade vai tomando diversafiguracdes, além da
doutrina do Santo Daime. De fato, Condor manifestaltiplas vezes
nao se considerar um daimista tipico, ele reconfeealestoa, sente-se
um “espirito livre” pelo que se define como um fépensador”, na busca
do entendimento da vida, o que também reflete mas®conhecimento.
Ele encontrava na doutrina espirita e nos ensinasete Robson
Pinheiro principios que faziam sentido para sua pteensdo do
mundd,

BRazéo pela qual a mediunidade, o estudo e a cari@@ALCANTI,
2008) formavam parte do seu cotidiano.
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Como pude observar, para Condor a espiritualidada éneio de
compreender o universo, ser uma pessoa melhoriradbedoria. Ele
habitualmente estuda sobre espiritualidade, pedol@umuito. No meu
periodo na sua casa habitualmente lia ou assiatla publicacdo de
Robson Pinheiro e coordenava o “estudo espirita”cadiunidade.
Condor estudava para seu “crescimento interiore gognar um ser
“melhor e evoluido”. Considera o Santo Daime, a dnua, o
Espiritismo como “escolas independentes”, que p&fram ter uma visao
mais ampla do que considerava “espiritual’. Assimseu ponto de vista
todos os “seres encarnados como espiritos na tstariam em processo
de desenvolvimento, independente de ter religidmdn todos teriam
uma espiritualidade.

Portanto, Condor acredita na reencarnacado, coasqler todos
somos “espiritos materializados”, ou seja, espidtotes do que corpos,
e vé avida como um “processo passageiro”, comddboratorio”. Estes
espiritos, no seu entendimento, trariam uma bagageitonhecimento”
gue desenvolvem na vida na terra, a que retorngodteriormente.
Assim, existiria um “h4bito” de considerar a vidan “a matéria”,
contudo para Condor ela acontece no “plano esalitiei se reflete na
“terra”. Ou seja, os dominios da politica, econgreiducacao, novas
tecnologias, conhecimento, entre outros, seriamenmditacbes da
espiritualidade. Como ele mencionou muitas vezegtorga a
espiritualidade um status de ciéncia, na qual bedmento adquire uma
dimenséo divina, pois este € revelado (CAVALCANZQ08). Desta
maneira 0 autor Robson Pinheiro, que recebe mensalys espiritos e
redige novelas nas quais descreve “estruturadfisites” que refletem a
vida no mundo, torna-se interessante, pois apantutbconhecimento
direcionado ao olhar da prépria “sombra”’ na jusdifiva de que é no
“plano astral” onde se representa 0 mundo intedos sujeitos
(PINHEIRO, 2006).

Condor descreve o0 mundo como “em constante tranafgio”,
como um processo inerente a ele. Portanto, naasogaversas retratava
“o mundo” entrando num “processo de regeneracdot@msequéncia,
na atualidade, a “transformacao estaria sendo imtaissa”. Para ele “o0
negativo” estaria sendo mostrado nos diferentesitéspbpolitico,
profissional, econdémico, “tal como a midia refletd€lesse sentido
Condor explicou-me sobre “outra for¢ca maior” qutaea impulsando
um “despertar de consciéncia global’ que vai trdaspiritos mais
capacitados”. Ele me olhava reafirmando: “Eu atoedistou vendo,
estou sentindo”.
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Condor considerava-se um “ser da natureza”. Seetiassidade
dela, pois nela se nutria de “energia”, isto jusiifi, anos atras, viajar em
torno de seis horas diarias, entre ir e voltaraboaiho, com a finalidade
de manter esta proximidade. Contudo, a relacéo adnatureza’ ndo
estaria restrita ao lugar, pois manifesta ter mmead edificio, por muitos
anos, “pode me largar onde for, e vou sempre pap@unatureza porque
esta dentro de mim”. Desta forma, para Condor eatiia separado, a
denominacéo “religido” ou “espiritualidade”, sendiferente, a partir de
ter “esse entendimento do ecossistema, a relagd@ c@atureza em uma
relacé@o estreita com todos os seres, a terra,ra,pgda arvore, a agua
que corre”. Assim, conseguindo certa “intimidadencesses seres”, ndo
seria possivel prejudica-los, “se eu prejudican, estar me prejudicando
a mim mesmo” disse. Isto foi 0 que percebi na sisa.cEra Condor que
me ajudava cada vez que aparecia uma aranha “gigaatlevava até a
floresta sem matéa-la. Inclusive comentou um castedeparecido a
“cobra coral” e ser chamado por outros moradoreslgiar com ela, pois
ele “conseguia acalma-la”, do que se orgulhava.

A trajetoria espiritual de Condor estava norteadi fpusca do
entendimento, o0 acesso a informacdes e explicagdesmcionamento do
mundo aparecem como conhecimentos que outorgarselhiido. De
fato, nos periodos que considerou néo estar congigado ou tendo as
informacdes necessarias que explicassem seusanasntos, entra em
crise e sente-se “vazio”. Nesse sentido a visdoutelo de Condor esta
delineada pelo estudo e conhecimento do “plancitsdi, este se torna
inteligivel, nesta fase da vida, e na proposta dbésBn Pinheiro.
Assumindo a partir disto um “dever” com o SantorDsiatravés de seu
trabalho como fiscal, o qual desempenha discipéiineghte. Por outro
lado, ser detentor de conhecimento motiva-o a a@ssesponsabilidades
com o todo, orientando-se com mais determinacdimsapbliticos e
sociais. Considerando a ecologia e sua relacdoacoatureza - e todos
seus seres -, como uma experiéncia do sagrado (SIARY e STEIL,
2008), como uma caracteristica prépria e indispaisda qual se
encontra com o transcendente, se revitaliza e igarifA seguir
apresentarei a trajetéria de Lucia, companheir@alwor.

7.3.2A Trajetdria de Lucia
Lucia havia me contado que provinha de uma fanc#i@lica,

porém, nunca frequentou a igreja. Comentou na \@stizesobre seu
primeiro contato com a espiritualidade, este fabgipmadamente aos
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vinte anos, através da yoga. Na época, adoecea enafessora de yoga
cuidou dela, esta emprestou-lhe uns livros solmssonto despertando
seu interesse.

Em casa, multiplas vezes, Llcia comentou ter cadbecDaime
a partir de algumas amigas, no entanto, ndo semtresse em conhecer
mais, pois “tomar alguma coisa para fazer conexd@ua o interior”
parecia-lhe algo incoerente. Ainda assim, o Daimendava, além das
amizades, lembrava de um acontecimento enquarttalieeva como
vendedora numa feira. Em mais de uma ocasiéo apamec homem que
a procurava e falava-lhe do Daime. O sujeito, unscdehecido,
comentava que tomaria o Daime e conheceria d€l&é o ponto de
chegar a incomoda-la. Posteriormente, apds um soohqual Lucia ia a
tomar o Daime e uma mulher ndo a deixava, decid&in igreja perto
da sua casa. Nessa oportunidade comentou “nadadetecido”, além
de ter presenciado ao Elio orientando algumas geeselacionadas aos
frequentadores. Voltou somente depois de um arggrmpanhar uma
amiga doente, buscando “cura”. Lucia me disse g@estiu atraida desta
vez, pois considerou comecaram a “despertar desefa algumas
questdes quietas, nas que nunca havia mexido”, imeDamostrou
guestdes que precisava trabalhar”. Isto potenoiakua “transformacéo
pessoal” pelo que se tornou frequentadora asstdisedardar em 1989,
e posteriormente em 1991, decidiu morar com o0 gn@araia do
Santinho.

Lucia descrevia este momento como o ponto na \étig do qual
se envolveu plenamente com a comunidade e a igtéa.faltava aos
“trabalhos”, assumiu responsabilidade como fiscadjulava com a
organizacgdo. Disse-me ter sido no ano 2000, quengiavidou, que sua
assiduidade aos “trabalhos” viu-se afetada, nesseemto entregou as
responsabilidades assumidas. Nao obstante, tal s@nifestou em casa
muitas vezes, considerava que a “espiritualidatiev@em tudo” e ndo
somente no momento que se encontrava na igrejat@echava que na
igreja seria “mais facil, um momento propicio, peétas rezando”. Para
Lucia seria no cotidiano onde a espiritualidadeaidanforma, pois ela
estaria inserida na vida, a partir de cada um dos, alecisdes e
pensamentos, de maneira independente de qualdjgé&ia.edoutrina ou
filosofia. Contudo para ela, a “espiritualidade @éeeligido, poderia ter

14 Ldcia disse posteriormente comentado com Elioes@ste personagem
mas, ndo era conhecido dele.



268

espiritualidade e ndo ter religido nenhuma, istm ta ver com
consciéncia.”

Nesse sentido, durante minha estadia na sua dasajnweras
vezes Lucia conversando sobre assuntos espirguaitetindo a melhor
forma de fazer as coisas para o “bem comum”. Cantasbte periodo,
ela participou somente de uma missa na Igreja dalacquando uma
das moradoras faleceu. Lucia reconhecia que ndwipava mais dos
“trabalhos”, o que vinculava a uma fase do prépriacesso espiritual,
fato que segundo ela, alguns moradores da ec@daompreendiam e
julgavam. Llcia considerava que ndo era somentgueapassava por
estes processos. Outros daimistas também passavaastps periodos,
contudo, era algo que “precisa ser percebido” ésalw. Desta maneira
Lucia admitia ndo ser uma daimista tipica, consigiedesde sempre ter
sido muito questionadora. Achava importante o dueginento, pois isto
contribuia inclusive para desempenhar melhor georsabilidades que
se assumiam na Igreja. Considerava importanteutgar jas pessoas que
apareciam “procurando uma ajuda’, pois o julgamemo alguma
caracteristica objetiva “néo define a espiritualelda pessoa”.

Na entrevista de 2016, Licia me disse que o Ultinabalho” no
qual havia participado foi em novembro de 28150 aniversario da
comunidade. No momento, ela considerava estar ciaedo a
espiritualidade sem um “facilitador”, reconhecigator do Daime e néao
tinha questionamentos em relacdo a “capacidadecdele aberturas”,
mas, a “relacdo que o sujeito estabelece com@teisiderava estar numa
fase de “estudo” que se originou a partir de seaénsidade de evoluir”
em funcé&o do “colhido” no Santo Daiffe

Lucia se questionava, ela comegou a se percebaéfse, “sem
compreensdo da evolucdo do mundo”, de “mente fechpelo que
“sentiu a necessidade de ampliar os horizontesdvE$10 momento com
questbes suas que ndo resolvia pelo que decidiu Ukatempo” e
procurar outras ferramentas “que estivessem pessertt mundo para
facilitar os processos dentro dela”. Foi por cadisto que comeca a
estudar pedagogia. Nela busca “se conectar conalmyes” e “obter
ferramentas para se compreender”, e assim “podepre@nder melhor
0s outros”.

15 Fato que até nossas conversas em dezembro de20h@via mudado.
16 Referia-se ao nivel de “conhecimento” e oportutédaque Llcia sentia
haver obtido.
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Neste periodo, que acompanhei de perto, a esjidtdda da Lucia
era praticada de varias formas, estas convergiram o fato da
comunidade se tornar ecovila e sua assuncéo coesidente. Desta
maneira amplificaram-se as possibilidades parangigela na sua vida,
entre outras coisas, participava como mediado@gienas relagdes na
comunidade, representacdes no conselho, partidpEgacursos como:
0 Gaia Education, Comunicacéo N&ao Violenta, Progriternacional de
Profissionalizacdd em Desenvolvimento Sustentavel, o Método do
Pathwork® Economia SolidariaDragon Dreaming,a Rede Ecovida,
entre outros. O interesse de LUcia pelos estudoalgo que considerava
préprio dela, de fato, eu a via estudando em casaistindo a faculdade
uma vez por semana, por causa disto consideravarse “eterna
aprendiz”. Inclusive, entendia como parte da “jdengespiritual” o
interesse por se aproximar do que estava escrifo awordos da
comunidade. Assim, Llcia considerava estar pond@Etica “o rezo
que fazia na Igreja”, pois percebeu ter ficado hestado de sonoléncia”
ao que chegou por se acomodar, ao “tornar hahit’psatica no Santo
Daime. Nesse momento sentiu-se em “débito” com eelnte
espiritualidade ao que “estava tendo acesso” aipya@lternativas para
retornar com uma “melhor contribuigdo”. Por causaalsentia-se “mais
perto do Daime que quando o estava tomando”.

Lucia considerava ter uma vida de agradecimento poater
habitar na ecovila, pois “precisava de natureza&, lpe “fazia bem”. Ao
acompanha-la de maneira proxima, penso que conseguypreender
alguns principios que norteavam sua trajetéria. id.Uentendia a
abundancia como “a légica de S&o Francisco, daa paceber”.
Acreditava que as pessoas onde seja que elasssstivedeveriam ter
uma “consciéncia”, uma presenca, em todas as edaédpartir do que
seria possivel desenvolver “outro olhar”. Nesse tiden a
autotransformacdo na base da espiritualidade fyagationamentos que
apontariam para a “tomada de consciéncia”. Contadeansformacao,
teria niveis, dependendo principalmente do sujad®,pessoa ter a
intencdojnsightsque levassem a alguma reflexd@o. Este seria uregsoc

17 Programa que Lucia desenvolve como bolsista, magrama a distancia
para professores, oferecido pela UNESCO e a Carfeda Internacional.

18 Método de trabalho psicolégico espiritual canal@@or Eva Pierrakos,
gue aponta a tracar “um caminho completo paranafoemacao pessoal e para a
auto-realizagdo espiritual” e uma “compreensao ymadé da negatividade
pessoal’ (PIERRAKOS, 2007).
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de longo prazo que poderia acompanhar a vida dape® seu decorrer,
determinada por estagios. Considerava que o plastd®a numa fase
gue requeria que estes processos acontecessenMmT@oueo mais de
rapidez. “Ha uma transformacdo acontecendo, querjdacontecendo
faz um tempo”, dentro dos “ciclos de evolucdo” mpmis “tudo vai
evoluindo, dentro da construcao da prépria vida”.

Participei muitas vezes de conversas nas quaisa lexplicava
estar chegando um “momento de colapso, mas ngmwdalgpse”, a partir
das escolhas dos seres humanos, que estavamésaotiados “n&o muito
bons”. Nesse sentido, em funcdo do periodo quepeaksou na
Amaz6nid®, e os estilos de vida que conheceu, consideravadsvezes
0 que a gente considera progresso € o invers.[Faia, as “sequelas”
do “sistema capitalista” como a polui¢éo, a indabnacéo dos alimentos
(que traz doencas), a “falta de valor humano”,addiizacéo dos sujeitos
em funcdo da condigcdo material”, estavam levandmdcolapso” no
qual “se perdiam as relagbes” e geravam-se impageses no meio
ambiente. Na sua visao “estava acontecendo unefdraracdo coletiva
e 0s sujeitos estavam percebendo isto.” Afirma@udndo a coisa fica
feia se lembram de Deus e a espiritualidade enssim, doencgas ou
outras situagdes de crise levariam a reflexdo eziridm a busca da
espiritualidade, refletindo neste momento de marreais intensa.

7.3.3"As aspiracles internas e a realizacdo”

Preocupacdes a respeito da poluicao, 0s agrotoxeasitros
efeitos do capitalismo, eram destacadas pelos rmedocutores, e
abordadas também por autores como Bateson (19813 partir de uma
perspectiva sistémica assinala que o organismdegtsdi o seu ambiente
se destr6i também a si mesmo, catalogando-o comd'earn” da
epistemologia ocidental, originado em nossos hali® pensamento
enraizados no inconsciente. Nessa perspectiva Brabour (2013)
aponta para uma possivel explicacdo do porque edainos mais
atencdo a ameaca da crise ecoldgica. O autoriatrdbuma desconexao
entre os fenbmenos que a originam e a subjetividadletindo numa
desconexdo com a hatureza que sempre existiu. Messdo ninguém

L Gcia passou alguns meses morando na comunidadéstiido Céu do
Mapia.
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se reconheceria culpado de maneira isolada, ja rfiee,se consegue
reconhecer ao responséavel coletivanthropos(LATOUR, 2013).

Por outro lado, Guattari (2001) aponta nesse respekelacdo da
subjetividade com sua exterioridade, em qualqueninio, - seja esta
social, animal, vegetal ou césmica-, como implicatlana espécie de
movimento geral de imploséo e infantilizag&o regxes (p.2). Contudo,
0 autor propde a “ecosofia” como uma resposta aamse ecoldgica,
esta consistiria numa articulacdo ética e politcare o que considera
“trés ecologias”. Estas estariam representadas pelgistros no meio
ambiente das relacdes sociais e da subjetividadeama Assim, a
proposta de Guattari (2001) oferece um caminho alec&o, a ser
implementado em nivel planetario, orientado a foangcdes politicas,
sociais e culturais, considerando tanto bens nas&ezomo imateriais, e
gue nisto, deveriam ser considerados também ositdasmmoleculares
de sensibilidade, inteligéncia e desejo”(p.3).

Nessa perspectiva, a sustentabilidade tal comondidie nas
ecovilas, aparece como um conceito que fortaleamrexdo e se
aproxima da “ecosofia”, de fato para os meus iotetbres é uma
conexdo ativa que traduz seus desejos e seusodnooin a natureza.
Esta toma forma através do cuidado de si (FOUCALD0D8a), como
uma preocupacado consigo mesmo, sendo objetivatlaes das suas
praticas orientadas a harmonia com o cosmos, seledomais um
organismo nele. Contudo, representa uma preocuppgd) ha ciéncia
das diferentes interpretacdes do mundo e da sabtkaéde. A partir do
gue podemos observar uma posi¢ao contraria a gdpatta humanidade
da natureza, que Ingold (2000) coloca na base Eapgento ocidental e
a ciéncia.

Destarte, neste momento da vida Lucia, estavawdvemdo com
a sustentabilidade, assunto do qual conversou cormig algumas
ocasifes. Considerava-o uma forma de colocar rizgfé rezo que se
faz no espaco do Daime”, pois uniria “todas as Pesg@ltas’. Ela
pretendia trabalhar com a educacgéo nesse sent@oc@nseguir estaria
“traduzindo toda uma jornada de vida tanto matedalo espiritual” num
canal no qual aplicaria suas “aspiracfes interoasacrealizacao”. Nesse
sentido o0 desenvolvimento sustentavel aparecia coma forma de
objetivar plenamente sua espiritualidade, num ar@eifundo.

A singularidade da espiritualidade de Lucia permfeeciar fases
em fungdo da sua proximidade com o Santo Daiméackesdo que esta
ndo estava atrelada a participacéo nos rituaigtde E que mesmo sem
participar deles sentia-se mais proxima do Daime aputeriormente.
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Assim, a importancia de pér em pratica os conhatioseespirituais
alcancados ao longo da sua vida, toma importaneigpera o fato de
participar nos rituais e ingerir a “medicina”. Detd, esta escolha, tal
como ela menciona, custa-lhe algumas criticas macmade, tal como
apontado por Bauman (2003), ganha autonomia umguezla decide
pela autoafirmacdo. Contudo, o controle social @aer por alguns
moradores ameaca o sentido de seguranca outorgideopunidade.

Lucia manifestava ter alcangcado um grau de conlettonnao
refletido nas suas escolhas, portanto buscou otgresmentas e se
inseriu em outros grupos com a finalidade “de agyeg “ser coerente”.
Nesse sentido, trabalhar com a sustentabilidaderse-ia seu objetivo
Ultimo, pois esta integraria na pratica seus pritp®® conhecimento
espiritual voltados a educacgdo, meio ambiente,@oime a sociedade
em geral. Esta posicdo de Lucia, na qual outorgastentabilidade um
elo com a espiritualidade ndo é incomum. Duranteheiestadia nas
localidades, este conceito foi relacionado compaieslidade, na vida
em harmonia e o respeito. Para meus interlocuterasum termo
conhecido, principalmente vinculado a natureza esegunda instancia
ao sustento econdmico. De fato, a sustentabilidealem dos objetivos
da ecovila Sdo José, definido como objetivacdo Igena principios
espirituais.

Nesse sentido, as trajetérias de Lucia e Condotramsuma
aparente constancia ou inconstancia na pratiogiasti. Nao obstante,
para eles representavam fases nas suas trajetdrigiiando outros
movimentos vinculados com a espiritualidade que cd@wizem com
estas aparentes continuidades. Estes apontam paacombinacao
apropriada de aprendizagem e experiéncia na qualdestifica
claramente o “discurso” e a “préatica”, os quaipram integrar. Similar
a proposta marxista, a qual orienta 0 pensamemtaho & praxis, através
de acdes que possibilitariam a transformacdo dalmerparalelamente
a dos sujeitos (MARX, 1845/2016). Desta maneirsotariteoria” como
a “préatica” iriam se modificando continuamente mliacao entre o que
se pensa e 0 que se faz.

Portanto, a partir das trajetorias tanto da Luocima@ de Condor,
podemos observar que os processos de conhecinmestmsd levaram a
ter consciéncia do que se poderia chamar de upagfépistemologia”.
Bateson (1991) refere-se a ontologia e epistemmlomino processos que
nao podem ser separados na “histéria natural’ dbwseano, pois estes
concernem a processos relacionados com as consjcgiigtas vezes
inconscientes, sobre o tipo de mundo no qual egtesm. Isto
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determinaria a maneira como o0 mundo € entendidagagenciamentos,
por outro lado, as maneiras de perceber e agierrdgtariam o
entendimento sobre a natureza. Assim, 0s sujestasi@m vinculados a
uma rede de premissas epistemologicas e ontologicas
independentemente da sua falsidade ou veracidat&gms auto-
validantes para eles. O autor refere-se a esteseggOs como
epistemologia. Nesse sentido, tanto Condor comdal_dGefletem sobre

0s processos subjetivos, e geram questionamenbos soas relacdes,
inclusive com a “doutrina” que fazia parte do setidiano.
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8 ECOVILAS E ESPIRITUALIDADE
8.1 Estilos de espiritualidade

Nas ecovilas me deparei com tentativas de objetigar
espiritualidade, processos que pretendiam tormaersdes “subjetivas”
em “objetivas”, no intuito de fluir do transcendemara o imanente e
vice-versa, onde ndo haveria fronteiras claramelginidas. Estas
manifesta¢des podiam ser encontradas na religide multiplas praticas
espirituais, nas relacdes, no trabalho, em rityaisticas corporais, o
autoconhecimento, a observacao, o vinculo comwueza, 0 “consumo
consciente”, entre muitos outros.

Cabe destacar que a “espiritualidade” no cotidiarem atribuidas
diversas conotagfes e caracteristicas. Esta tagéntia’, pois ela

”

poderia: “falar”, “estimular”, “pedir’, “resolver’'mostrar”, “avisar’,
“proteger”, “curar”, “provar”, entre outros. Por tool lado, também era
apontada como: “fundamento”, “principios”, “leis”,'valores”,
“conhecimento”, “inteligéncia”. Ela poderia ser entrada tanto na
doenca, no sofrimento ou na dor, como na alegnmaper ou na sadde,
no eu, No grupo ou no universo. Assim, a espiidade estaria na vida
em si. Ou seja a “espiritualidade” era tanto sojettmoobjeto; uma
relacéo, compreendida, sentida, experimentada denteaneira césmica
como de maneira intima, em funcéo a cada sujeito.

Assim, a “conexdo” com ela era procurada. Nessidsehaviam
momentos considerados de maior “conexdo” ou vinocthon o
transcendente do que outros. Havia momentos durameais a conexao
era previamente prevista, com intencdo, enquartoigualmente, sem
esta preparacdo, teriam manifestacbes da espdddel De fato, a
presenca do “ser” por ele mesmo na condicao de vigdatravés dos
simbolos mais diversos, entre outras manifestacpederiam ser
interpretados como de “conex&o”. Considerando &by em
determinados casos, uma “comunicacao” com informesgecifica para
algum assunto em patrticular.

Devo destacar que principalmente nos trés locale &in pesquisa
de campo no Braéil 0s sujeitos entrevistados, na Ecovila Colorida, a
Ecovila Sdo José e a Escola Velatropa, reconhecaraspiritualidade

! E importante reconhecer que nas ecovilas da Eumphém encontrei
sujeitos que compreendiam a espiritualidade nessgndo, contudo, houve
alguns frequentadores que eram ateus, pelo qué péssivel generalizar.
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como um “processo permanente”. Para os meus iotedies ndo havia
uma separacao, entre o “mundo natural”, 0 “mund@bmu o “politico”
(LATOUR, 1994, p.19), como dominios da vida. Nessstido, Caravita
(2012) aponta a concepcao de vida, inerente a tmglesres, como uma
nocdo que dilui o individuo e ignora categorias ithabmente
consideradas separadas, como natureza e cultura; corpo, mente e espirito;
ciéncia e espiritualidade. Assim, dimensdes que eipach ser
consideradas como ‘“politicas”, “econbmicas”, “de nsmo”,
“ecologicas”, “comerciais”, entre outras, encontsensustentadas em
“principios” considerados ‘“espirituais” que detemariam estes
dominios. Tal como relatado nos capitulos antesjoe tempo, o
calendario, o sistema de trocas e valores, asGeda@ consumo, a
alimentacdo, entre outros, estariam fundamentaadespiritualidade”.
Desta maneira, encontramos “principios” com umustatbsoluto, de
sentido pleno e preciso para determinadas ciraucis que
funcionariam como diretrizes e modeladores dasttaas dos sujeitos.
Nesta perspectiva a ideia de viver em comunidadecosila S&o
José, foi inspirada na ideia do Padrinho Sebagjif®segundo os meus
interlocutores, estabeleceu a comunidade no Célegéd com o intuito
de independer de algum lugar especifico para @wespiritualidade, ou
seja, esta ndo estivesse relegada aos momentds alégteja”, dessa
forma vivencia-la em todo momento. De fato, Elionifestou terem
passado de uma situacdo “eminentemente doutriagpi@itual’, como
seria 0 periodo anterior a comunidade, para umalidesle de
espiritualidade no dia a dia.” Considerando as;@sa como principal
catalisador desta no¢&o, como parte da jornada digto condiz com a
apreciacao do Elio sobre a espiritualidade.
Espiritualidade é algo inerente ao ser humano,
pessoal [...]. O tempo das religifes ja acaboe, est
o tempo da espiritualidade plena, da vida, entender
a vida por espiritualidade. [...] E a plenitude da
liberdade da consciéncia individual na pratica, na
relagdo césmica com toda a Criacéo (Elio, Ecovila
Sao José)

Por outro lado, Azul, da Ecovila Colorida tambémreferiu a
espiritualidade desta forma:

A espiritualidade antigamente se definia como
religido. Conexao e comunicacao interior, com a
interioridade do externo. E sutil, ndo se vé, el
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se através de determinadas escolas e em outras nao
se explica, se sente. [..]JTudo na realidade é
espiritual. E um erro quando a gente divide as
coisas, mas, as vezes temos que dividi-las para
entendé-las. Isto é espiritual, ou seja, isto &itsp
condensado, é matéria. Aqui ha uma experiéncia
viva, e onde héa experiéncia viva sempre ha seres, e
onde ha seres ha espiritualidade. Que a entendamos
ou néo, é outra coisa.

Esta interpretacdo da espiritualidade, como umdestar uma
condicdo dos seres, era recorrente entre os méerdoautores das
ecovilas. Nesse sentido Heelas (2006), abordangieeoele denomina
“New Age” Spiritualities of life refere-se a espiritualidade como sendo
em si, a vida, a "for¢a vital" que sustenta a vidste mundo, e o0 que esta
no coracdo da vida subjetiva, como a esséncia do éuser
verdadeiramente vivo. Nesse sentido, Simmel (2p(85) afirma: “a
vida religiosa cria 0 mundo mais uma vez; ela representa a existéncia
inteira numa clave particular”.

As formas que a espiritualidade tomava incluiamralgs figuras
as quais poderiamos considerar como o que Fo280Ba) denominou
“tecnologias do eu”. Estas, na concepcao do asgkodesenvolvem em
relacdo ao conhecimento de si mesmo, a partir de histéria das
relacbes entre “a obrigacdo de dizer a verdadelseptoibicbes”, bem
como pelo fato dos sujeitos esconderem o que fazegnerpretar o que
se &, ou seja, a compreensdo de si. Estas tea®lpgimitiam que os
sujeitos efetuassem operacgdes tanto no seu “cogrod na sua “alma”,
em pensamentos, condutas ou outras formas de@seq mtuito de obter
a transformacdo de si mesmo orientada para alcaesados de
felicidade, pureza, sabedoria ou imortalidade (FAULT, 2008a, p.48).

Descreverei a seguir, algumas configuracbes nads qaa
espiritualidade era objetivada, em duas ecovilagowila Sdo José e a
Ecovila Colorida.

8.1.1Espiritualidade “pratica”

Como mencionado anteriormente, a espiritualidad&ita” era a
forma que a espiritualidade tomava na ecovila @idoreu a conheci a
través do Programa Praticas Verdes. Embora meiticéada, somente
no fim do meu primeiro periodo na ecovila, consegunpreendé-la de
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maneira mais consistente. Isto penso aconteceu exaimmente no
dltimo dia, o da minha saitla

A proposta da Colorida apontava que vivenciar driasgidade
no cotidiano, no caso das “praticas verdes” sdravés do trabalho.
Explicaram que o trabalho seria distinto “a forearmbalho oferecida no
mercado”, como algo “mecéanico”, sem “propositoegatocesso deveria,
a partir de uma intencdo abrir uma porta para @dfsneidade”,
iniciando uma “comunicacdo com o todo”. Contudda g®deria tomar
variadas formas, nelas, as celebragcfes, o agrasl@oinpelos ciclos
vividos e os aprendizados conseguidos, os pensaserindores de
positividade, para si ou para outros também, estamalusos. Podia
configurar-se “corporalmente”, “tentando ajudar sistentemente,
agindd’; ou também através da meditagdo como uma forcapasagui-
lo.

Participei também de meditacdes, “harmonizateses de cada
refeicdo e inclusive de um ritual, feito anualmemiena lua nova, neste
ano “havia sido orientado” a colocarmos velas acesadiversos lugares
da ecovila, “iluminando a noite”. Este tinha a gem a “missdo” dos
moradores na Colorida. O intuito era a proteca@ pajue estivesse “em
desordem”, ou trazendo desafios, fosse “absorvidi® Ipz”, e “conectar
com a luz que ligava com o universal dentro de .n@¥mo pude
observar, a espiritualidade, se comunicava de piagti formas, na
meditacdo, visdes, os sonhos, os sinais, a prafaddidas relagcbes com
a natureza, a sincronicidade, entre outras.

Segundo Azul, buscava-se uma conexdo com a vidagao, a
partir de uma “linguagem sutil” da vida das espgcjee habitavam na
Colorida com os humanos. Incluindo os sujeitos dlelas
sincronicidades” se encontrariam ali. O intuito@rasagrar o lugar como
uma “oferenda para a transformacdo das pessoas”, “ttabalho
planetério” que levaria até o que fosse precism fio controle ou
intencBes dos moradores. Nesse sentido a ideimali@plicar, debforma
planetaria”. Sendo “a terra”, a espiritualidade emumostraria 0s
caminhos. Assim, eu deveria “observar” ao desengregliguma tarefa,
0 que estava acontecendo “dentro de mim”. Para ‘jpnecesso” Azul
havia insistido em que ele ndo estivesse somentellado a tese ou a

2 Este evento sera relatado mais adiante.

% As harmonizagdes eram definidas no momento, fonaiito variadas. Elas
podiam tomar multiplas formas; siléncios, ora¢des, frases, cangdes, leituras, entre
outras.
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convivéncia com os moradores, deveria haver fégtona “propésito” de
aprendizado para meu periodo na Colorida. Serimabalho pessoal, no
qual teria “percepcdes e orientagdes” para mirgs ntudo teria a ver
com a minha disposicéo a vivencia-lo.

Assim, considero o momento no qual consegui comgeye
melhor o sentido da espiritualidade na ecovila fiaéo foi quando recebi
a tarefa de podar uma arvore de louro. Dispus-c@tar os galhos, tal
como havia sido indicado, deveria liberar a anaeeuma planta com
caracteristicas de parasita. Esta com o tempo besgaido nas ramas da
arvore, em alguns pontos enrolada nelas. Em oudnga se inserido nela
ao ponto de aparentar ramas diferentes da mesmoree Acom outro tipo
de folhas, visiveis a partir de alguns nés da é&rveo observar esses nés,
estes tomavam uma forma grossa, evidenciando umasdo e
deformagao da estrutura original da arvore; relacionei-0S com momentos
da minha vida. Pude ver essa unido, como uma @dterzegativa na qual
alguém se beneficiava prejudicando outrem. Ficodeete o efeito do
parasita na arvore, deixando-a mais fraca, modificasuas estruturas,
sugando suas energias. Isto reforcou a necessitladibera-la, me
colocando como “intermediaria” da sua “liberdada”partir da qual
projetei relacionamentos da minha vida em que mé& sagada e dos
quais havia precisado me libertar no passado.

Nessas circunstancias, vi-me utilizando “simbolasavés dos
guais parecia manipular eventos anteriores quenggmm a memaoria no
momento, ou seja, ainda presentes na minha vidparir deles
“trabalhava minha liberagdo” simbolizada no louribérto”, sem
parasitas, processo que parecia remeter a noca@dickcia simbolica”
tal como discutida por Lévi-Strauss (1995).

Num texto sobre o trabalho da cura xaménica o alismute a
eficacia simbdlica comparando-a com a atividadesicanalista. Para o
autor, a diferenca entre elas estaria referida igemr do mito,
reencontrado como uma narrativa individual, cofdé&rpelo paciente no
caso da psicanéli‘éee no outro, uma narrativa recebida como tradigédo
coletiva, através do xama. Exercicio realizadovasale narrativas que,
em ambos casos, reorganizariam situagcfes cad@casitor menciona
uma carga simbolica nos atos que constituem urgadiem a partir de
operagfes concretas, considerando-os como ritussatravessam a
consciéncia para levar uma mensagem ao inconscieét@Strauss

4 O autor a denomina como ab-reagdo como a libergadeto a partir da
escuta do psicanalista. No caso do xama seria dmeegao pois este fala.
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(1995) descreve a eficacia simbdlica como uma ‘fiedpde indutora”
que possuiriam algumas estruturas, respeito dasspubrmalmente
homoélogas, capazes de se constituir com materidésedtes, em
diferentes niveis do ser vivo: em processos organipsiquismo
inconsciente e pensamento reflexivo. Colocandotafora poética como
um exemplo familiar deste procedimento indutor.

Nesse sentido, seriam os “simbolos da naturezdétickfs na
narrativa pessoal, a partir de sucessos passatieqretada a partir de
multiplas relagBes vinculadas a minha trajetériavide e ao cosmos.
Neste caso especifico, a “narrativa coletiva” repnéaria a as intengfes
da ecovila, como um lugar “oferecido para a tramségéo das pessoas”
onde é feito um “trabalho planetario” através daaismdiversas
circunstancias, desta vez foi a natureza que aerpossibilidade de
“cura”. Assim, o “ser Colorida” teria disponibilida a oportunidade de
manipular assuntos “vivos” do meu inconsciente, aaracteristicas
“blogueantes” nas minhas rela¢gées no meu presguéeimpediriam a
fluidez. Mobilizando processos no meu ser em difiexeplanos.

Comentei este evento posteriormente, no fechaneat@liacdo
da minha estadia na ecovila Colorida, com Azul eeReles concordaram
com que era esse tipo de processassights procurados através da
“espiritualidade pratica”. De fato, a partir dessemento, esta préatica
instalou-se em mim, transformando-se num habitolo pgue
posteriormente em outras ocasides, vi-me “ideatifito simbolos” em
situacdes do cotidiano. Com efeito, nos meus thaisahas ecovilas da
Europa, me dispunha a fazer a algumas atividades “poopésito”,
realizava a limpeza das dependéncias relacionamtoraprocessos da
minha vida que precisavam ser aclarados ou tramliea horta
sustentando os tomates com varas, colocando “dinegdninha acao”.
Por outro lado, também enxergava simbolos que meitram “aprender
da natureza”, como por exemplo, na Ecovila Los dkst ao retirar
algumas cenouras recentemente semeadas com ddifeatie garantir os
dois centimetros necessarios de distancia entrgestaintes, que
permitiriam seu crescimento saudavel, isto me déletir nos processos
da vida nos que se precisava de certo espaco ® tesn@ agir sem ser
atrapalhado por outros eventos ou sujeitos.

Desde esta perspectiva, foi possivel observar ximste
determinados nos quais alguns eventos, interpretamoo “sincronias”,
foram assumidos como “mensagens”, transmitidos védra de
“experiéncias simbdlicas”, ou como respostas quariam sendo
procuradas. Assim, estabelecia-se uma comunicagdm @lgo
transcendente que implicava processos conscientggoascientes,
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desdobrados no “trabalho interior”, no “autoconhesito”, no “sentido
da vida”, na “espiritualidade”. Impulsionando ajmié transformagéo a
qual, tanto a partir da minha interacdo e relacr@®o com outros
sujeitos, como pelo meu desenvolvimento espiritteerberaria na
transformacéo do mundo.

Desta maneira, é a partir dessa experiéncia matipah trabalho
de campo, que hoje consigo “ler a natureza” e nwefar nela
espontaneamente, através do que considero umaldgienao eu
(FOUCAULT, 1998a), compreendendo em algum grawjeapnsidero
ser experiéncias de afeccdo dos meus interlocutores

8.1.2Escola Velatropa

Como mencionado no quarto capitulo, na Escola ndgat uma
das praticas comuns era 0 Sincronario da Paz, damnhfo era algo
formalmente instituido como préprio da Escola,ctaho seria o Santo
Daime na Ecovila S8o José ou a espiritualidadetitrana Ecovila
Colorida. Por outro lado, a caracteristica degiarlem comparagcao com
0s outros, era a diversidade de praticas dos fregderes, cada um
seguia e manifestava seus proprios modos de mamgimnténesa Nela
as préaticas foram diversas, yoga, meditacdo, ohg&ovda natureza,
rituais de ayahuasca, danca, musica, trocas, dglagnalizacdes, tard,
massagens, alimentacdo e consumo “consciente”, dagstu
autoconhecimento, entre outras. Era possivel fitsarticerta predilecéo
do Chico com o Santo Daime, o Sincronario da Pazantemplagéo da
natureza; a Lala com o yoga, a astrologia, a danca e as canalizagdes; isto
a partir das suas manifestagdes cotidianas. Nd, lecadeterminados
momentos, irrompia uma “sensacao de celebracaaldg em torno de
acontecimentos do cotidiano. Aqui se exprimiam danganticos ou
demonstracdes de admiracdo esponténeas a pavisitds, despedidas,
contemplacédo da natureza, entre outros.

Nessa expressdo encontro uma similaridade com minha
participacdo no ENCA, ao qual me referi no primeiapitulo. De fato,
nele houve representantes da Escola Velatropae I§esto, foi possivel
observar suaves nuances nas caracteristicas déuaigade vinculadas

SUma forma de perceber isto também seria as migigasocavam alguns
dias no computador, a partir das preferéncias pessgdoDJ do momento. Pelo
gue a musica variava entre cangdes indianas, dameoto Hare Krishna,
dedicadas aos orixas, vinculadadBathamamaentre outros.
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as posicdes politicas, nas comunidades alternativBsasil. No percurso
reconheci atributos associados ao movimento “atero’ dos anos 60-
70’s, na sua expressao do ENCA, como na Escolardfeda onde quase
ndo foram anunciadas regras, espaco para expresspesitineas
diversas, préatica do veganismo, e expressodes eghmars vinculadas
com tradicdes brasileiras. Outras acolhem tambéfiuéircias do
movimento global do GEN, isto através dos curs@gigas e ferramentas
promovidas na rede, como na Ecovila Colorida. Gimtucomo
observado na Ecovila Sao José, é um processo grgdaaeflete fases,
de continuas escolhas nas quais os coletivos taadgppor dispositivos
disponiveis na rede, em funcdo da sua adaptat#lidach os interesses
comunitarios do momento. Razéo pela qual isto ngwifisava que
houvesse interesses excludentes, ou que houvesse tpupos”
definidos, pois havia alta circulacdo de sujeitodransmissédo de
conhecimento que favorecia a coexisténcia de diggrgiticas na rede.

De fato, as metodologias e cursos compartilhasgneanto no
ENCA, na Escola Velatropa e na Ecovila Sao Josépreref a
metodologia de projetddragon Dreamingdifundida através dos cursos
da rede, criada pela Fundag¢do Gaia vinculada a @GENmais, na
ABRASCA, existiam comunidades alternativas denondsaecovilas,
tal como presenciei no ENCA. Nessa perspectivacavia Sao José
participava dos cursos e das dinamicas da redejdmnao se registrou
oficialmente na GEN. Por outro lado, nas listas et®vilas que
circulavam pela internet aparecia a Escola Velatrapentanto, esta ndo
se considerava ecovila ou no caso da Ecovila Glaprsta ja havia
avaliado seu distanciamento desta denominacdo ecesides ndo a
usava. Nesse sentido, para uma melhor compreeasadahtidades das
comunidades alternativas no Brasil e seus atribespecificos, seria
necessario ampliar o percurso na rede. Contudo €igdente uma
transformacao da nocédo de “comunidades alternativaBrasil.

A sequir, referir-me-ei a forma mais reconhecidasj@ritualidade
na Ecovila Sao José, o Santo Daime.

8.1.30 Santo Daime

A Ecovila S&o José é inicialmente fundada como eonaunidade
gue segue a doutrina do Santo Daime, esta é defioidGroisman como:

6 Na Ecovila Colorida ndo o encontrei como ferramentas, foram
mencionados os conceitos e era de conhecimentmaoi@siores.
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“uma forma religiosa peculiar e eclética, onde eletos de diferentes
tradicbes, como o cristianismo, 0 esoterismo, oirigspo e o
xamanismo, foram aglutinados e organizados crizrde, de forma a
constituir um contexto simbdlico para o uso ritdal bebida” (1999,
p.134).

Na ecovila havia-se definido um calendario de ddiges baseado
nos rituais e ceriménias que ali aconteciam. Eitesomente abordava o
Santo Daime, a comunidade havia estabelecido akangm “outras
tradicdes” que apontavam a incentivar as trocas“imtercambio de
saberes entre as diferentes culturas”, acontecimmgeupos do Brasil,
México, Africa do Sul, entre outros que estimulavarnirculacio dos
sujeitos construindo redes que procuravam a tre@dhecimento.

A partir do estabelecimento de algumas aliancamdia de treze
anos, anualmente celebravam-se rituais como a Bdacaisdo, a
cerimdnia dos quatro tabacos, Danca da Estrel@eenazcal. Além das
atividades préprias do Santo Daime que considerdudmdia 15 e 30
de cada més as concentra@éesabalhos de Séo Migt‘?ela oracao e
recepcdo dos novos, ensaio de hinos, hinarios ifispec missa de
passagem e o feitio. Paralelamente Condor coordepaGrupo de
Estudos Espiritdjue acontecia toda quarta feira no qual eram titisu

textos espiritas e alguns grupos de estudo ou diaérqque surgiam de
maneira espontanea entre os moradores.

Este calendario determinava a vida na comunidaie nps meses
cuja programacao incluia o Feitio, a afluéncia iggpacdo de pessoas

" Trabalho quinzenal que objetiva a meditacdo ¢acib, onde ha leitura de
oracbes e ao final dele cantam-se hinos do mesimeu) bailados sem
acompanhamento musical.

8Trabalho de Cura e limpeza espiritual, visa o deslgimento medidnico,
orientado principalmente a pessoas que encontraloesges, quando se entende
gue o problema é causado por um “espirito sofredorfesultante da acao de
outras entidades que tentam se comunicar com agugito.(GOULART,
2004,p.94)

® Participei deste grupo durante minha estadia aglamo segundo periodo.
Nele discutiamos textos de Alan Kardec como o Ldas Espiritos, o Livro dos
Médiuns e outros autores orientados ao espiritisBandor mostrava como
trabalhar com “energia’, fazendo “passes” e outi@snicas. Além disto
propopunha meditacfes para estimular “a mediunidade

10 No periodo participei de uma Constelagdo famitisigida por um
psicologo da ecovila.
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incrementava substancialmente, aumentando a derderafzoio para as
atividades comunitérias e a hospedagem para visitaiinha estadia na
ecovila, ndo estive presente nos momentos de Feidioduas vezes
cheguei quanto este havia finalizado, contudo camencionado

anteriormente, estive no periodo que aconteceu regdDda Estrela,
programada habitualmente no més de julho, apdssaaBda Visdo e o
Feitio.

8.1.3.1 Minha participacao

A partir da escolha por realizar trabalho de campma ecovila
daimista surgiu a necessidade de decidir se gaatiaidos rituais ou no.
Decisdo que inicialmente aparecia “Obvia”, poisemdia que para
compreender ethosdo lugar deveria participar dos rituais.

Minha relacdo com a bebida n&o era distante. Na, Rerde
dominio comum, a existéncia de saberes indigem@sayahuasca. Por
outro lado, em 2009, enquanto fazia o mestraddicymei de um ritual
de ayahuasca no qual esperava obter “respostasi p&guns
guestionamentos que me afligiam naquele momentoépdea fazia
terapia psicoldgica, e tanto a psicéloga como ewwawolamos que esta
seria uma oportunidade interessante para “acessacensciente”. No
entanto, para mim, a experiéncia foi de frustrggis, enquanto os outros
participantes aparentavam ter feito “um trabalhoisp comentavam
haver conversado entre eles via telepatia, ou tererontrado familiares
ja falecidos, ou recebido mensagens, eu néo vidoajsie um ponto azul,
0 que tornou minha experiéncia numa decepcdo. N§tamte, a mesma
noite do ritual tive um sonho que levei para apier& a psicologa
concluiu que havia “realizado um trabalho”.

Posteriormente em 2014, no meu primeiro periodecoaila, me
dispus a participar. Para isto segundo os procedosegerais antes de
fazé-lo, deveria participar da Oracdo, e preencimerformulario e
entrevista. Assim, o dia da Oracdo estive na igidgasaia, como era
requerido para as mulheres, em companhia de odiias mocgas que
chegaram na ecovila para participar também. Pocgmlguma razao que
ndo soubemos, mesmo estando programada, a Oragacardeceu.

Num segundo momento, também em 2014, na Escoladfeda
foram programados dois rituais de ayahuasca das poderia participar.
No momento de decidir minha participa¢éo, percebirgo me sentindo
a vontade para participar do ritualll. No seguntl@ly embora nao

11 N&o fui a Gnica, houve outro dos visitantes guoebtam decidiu ndo
participar.
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estivesse convencida, senti certa “obrigacdo” décpar, ja que eu
estava “me tornando antropologa”, e a partir dareidos textos em sala
de aula, entendia que este seria 0 caminho parnareemnder o “ponto de
vista do nativo” ndo somente num “nivel cognitivBe fato, nas aulas,
em pelo menos cinco disciplinas lemos o texto ‘@Betado” de Jeanne
Favret-Saada (2005), nele a antropéloga relata cenuteixa afetar pela
feiticaria do Bocage em 1968, abrindo maiores pdekdes para a
pesquisa, e desta maneira consegue desenvolvesghbaer’. Contudo,
Favret-Saada (2005) menciona ter se deparado campaissibilidades:
ou participar do ritual, tornando seu “trabalho cenmpo como uma
aventura pessoal”, ou “observar’ o que manteria distAncia com seus
interlocutores. Meus questionamentos caminharamesmo sentido da
autora, razao pela qual decidi participar

Este ritual foi diferente do anterior, no qual lsefitado no quarto,
pois me pareceu inapropriado permanecer observandanomento
bastante pessoal dos meus interlocutores. Destpastizipariamos Lala
e Chico, e o casal visitante, Sheila e Luca. |hoesmte Sheila se
aproximou e me perguntou se participaria, eu djgeenédo tinha certeza,
talvez poderia participar se tomasse somente “wngade Daime. Ela
respondeu discordando, pois disse que a quantiliadke ser a suficiente
para estabelecer uma conexdo com “a morte”. Acregie isto, em vez
de motivar-me, preocupou-me e reforcou minha exigéde beber
pouco. Assim, quando Lala fez a mesma pergunteespondi da mesma
maneira, gostaria de participar mas, bebendo “golieda concordou e
intercedeu por mim com a Sheila, indicando que pr&gisava tomar
muito, pois “ela via que eu ja teria um trabalhpirsial” prévio. Desta
maneira participei num ritual de caracteristicastdrgte diferentes do
anterior, no qual houve aproximadamente umas dezope e muitos
canticos. No caso, aconteceu na mesma sala, némaisilabsoluto, com
os dois casais sentados sobre almofadas, um fienteitro, separados
por um tapete central, € eu no outro extremo framéeeira acesa

Esta segunda experiéncia com a ayahuasca gerdiogaasentos
importantes que se desdobraram na minha pesquoisggycebi eu estar
tentando tomar uma bebida considerada sagrada @srameus
interlocutores, somente porque estava realizanda pesquisa, sem
outro interesse nela. Além disto, porque de fatombhecia pudesse ser
uma forma estratégica de me aproximar “deles” lifacdo minha
pesquisa, embora, ndo sentisse um interesse semeeka@a que eles
manifestavam sentir pelo Daime. Nesse sentidogpaggrcebé-lo como
uma questdo de respeito, tanto para os meus cueshes, quanto para
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as “plantas de poder”, como para o sujeito deteasadtropologa em
formacgéo”. Em mais de uma ocasido fui questionadegé ndo sentiu o
chamado? ", “O Daime chama”, de fato, eu ndo daeRelo contrario,
os indicios me levavam a pensar em nao tomar odaim
Além da minha tentativa de participacdo na oragam

segundo momento apds perguntar para Elio, se jpogerticipar do
“trabalho” sem tomar o Daime, ele indicou particida Oracdo, com a
finalidade de ver como era e segundo isso decidisse

Quando cheguei & igréfaja havia comecado, nela estava o grupo
formado por cinco mulheres e seis homens, sentdasrculo ao redor
do cruzeiro, uma cruz de madeira com dois bracomaado hinos.
Sentei-me na Unica cadeira vazia no momento e wmsantilheres
rapidamente indicou-me que deveria sentar em odtrgar.
Posteriormente tentei acompanhar os hinos, mesjuala de uma moca
gue tentou achar a sequéncia no caderno. Entretdatdevolveu-o sem
ter achado o hino do momento. Assim, passaranmos htujas melodias
eram acompanhadas com instrumentos como o violdockocalho,
comigo sentada na cadeira tentando repetir algfrases que ia ouvindo.
Esta experiéncia, além de uma conversagcao com uoga dimista
mexicana, visitante na ecovila como parte de ursaatiancas, reforgcou
minha posi¢éo. Esta comentou comigo sobre um teatwnalternativo”
que eu estava fazendo no momento e ela ja teria feito anteriormente;
confirmando sua incompatibilidade com a ingestédeé4.Ela disse
que havia a possibilidade de “ndo voltar”, poisdmés tratamentos
apontavam para conectar com a “sombra” e isto pdene
“sobrecarregar”’. Assim, minha escolha foi por nadigipar dos rituais
nos quais havia ingestao de “medicinas”.

Nesse sentido, contrario ao incentivo a partirtdets colocados
nas matérias nos meus estudos de antropologiaasil,Bruma aula de
metodologia durante meu periodo de estagio sargluicbugestio veio
no sentido oposto. Ante a pergunta de um coledenchpara o professor,
na qual ele manifestava a dlvida respeito de tagaruasca na pesquisa

2Explicaram-me que a orag&do era similar a um “tladfatom a diferenca
gue nesta ndo se toma o Daime.

3 No meu segundo periodo na comunidade particip@irdedo, vesti de saia
longa e pedi emprestado o Caderno de hinérios die L2l como fui orientada
a fazer.

¥ InformacGes que eu ja tinha lido @mstsna internet.
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de campo, o professor sugeriu ndo tomar. Ele djgsese fizesse isto
poderia “perder a objetividade” e inclusive citowrentador dele, este
sugeria ndo beber alcool com seus interlocutorefsiegdo disto. Isto me
parecia contraditério, pois em alguma aula, na UF8@ha sido

comentado que a melhor forma de se aproximar é&rddoutores era nos
eventos mais familiares, inclusive nas “idas ao”.bBe fato, as

discussdes revalorizavam a experiéncia subjetivaamtoopologo, e

apontavam para nao ignora-la.

Assim, me foi possivel reconhecer distintos estilde
antropologia, cuja orientacdo a subjetividade estamte distante. A
antropologia que aprendia na outra faculdade tinitieas metodologias,
ndo estava orientada a simetria, privilegiava aposl@statisticos e ndo
fomentava a discusséo de textos em aula, o que oaqirastava com a
antropologia que aprendia no Brasil. A partir ditoonheci qualidades
da antropologia da UFSC que néo havia percebidsgpa valoriza-la e
olhar para as diferentes antropologias e ndo con@osd. Além disto, as
orientagcBes recebidas na Espanha, respeito deomi@w ayahuasca, me
serviram de referéncia ho momento de resolver medwalha de ndo
participar dos rituais. Embora tivesse sido meragomas aulas na UFSC
e inclusive pelo meu orientador, que “o grau doobrmento e
participacdo dos rituais em campo” seria “uma decdo antropélogo”,
em funcdo a literatura e os relatos de campo, ecelp@-0 como
indispensavel.

Retomando minha pesquisa sobre espiritualidade,caaho
apontado pelos meus interlocutores, estes consataréo avango das
pessoas ndo dependendo somente de tomar o Dawnsideravam-no
como um meio de acesso e comunicacdo com o saddadoprocesso
ritual que além do valor subjetivo de vivencia-lbele se obtém
informacdes que posteriormente deveriam ser awajadnalisadas,
guestionadas, reelaboradas e colocadas na pré&inafuncdo do
autoconhecimento e a transformacéo do sujeito.aDesaneira, assumi
que minha ndo participagéo no ritual ndo afetarstmncialmente meu
objetivo de pesquisa. No sentido de Fravret-Saadas), considero o
ritual como um elemento, mais vistoso, mas nao ioolrsustentado
também na perspectiva de olhar para a espirituldidamo um processo
subjetivo singular que néo é condicionado a algtualrespecifico.

Ainda assim, esta escolha, permitiu-me compreender
que a observacao participante significaria, pots, azaliar
participar nos rituais somente como “observadgrafeceu-me
que isto poderia incrementar a distancia entrateslocutores e
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a antropéloga. Se ja havia me sentido “estranhafican na

Oracao tentando acompanhar os hinos sem consegeirémdo

uma situacao percebida pelos meus interlocutoregemqiaram
me ajudar; participar de um processo no qual eddelecem
“conexdes” intimas e envolvem afetos, como obsema@m

desigualdade de condi¢cdes, pareceu-me colocar, aomo
“cientista de laboratério”, que somente observara ginculo

com o objeto de estudo.

Contudo esta escolha gerou alguns comentarios iguanv de
maneira direta. A0 me apresentar para um dos masete me disse “ah
sim.. vocé é a pesquisadora que ndo toma Daime”fregquentador
comentou: “Onde se viu.. Antropdlogo que ndo tonwnie!”, ou
perguntas como: “entdo Magali... vocé acredita e&?yinclusive outros
tentaram ajudar no “meu processo pessoal”’ colocandoexperiéncia
como exemplo: “As vezes quando pega a for¢a nasigmme entregar
plenamente” fazendo referéncia ao “ego”, como uml@cacdo que
talvez pudesse “me ajudar” a “me entregar”. No mntasoube também
de alguns moradores que criticavam outros quandes esdo
compareciam aos rituais. Ou seja, havia alguns dooga “mais
tolerantes” do que outros nesse sentido. Licia éftiplas ocasibes e
inclusive na frente de outros moradores disse:DAmne ndo se convida”
em alusdo as palavras do Mestre Irineu, enfatizapn@oesta escolha
deveria nascer espontaneamente. Em todos os cssos;me na
obrigagdo de responder, explicando que ndo era fastilo de
espiritualidade”, nesses casos, pareceu-me ter cidapreendida e
sempre respeitada. De fato, reconheco que ao néwmigm das
cerimbnias perdi oportunidades de estreitar virccutmm meus
interlocutores, contudo tentei que a minha padigii®o em outras
atividades como passeios, aniversarios, mutirdesieunidoes me
permitisse a aproximacao.

A casa de Condor e Llcia costumava ser um pontew@ao
depois dos “trabalhos” onde ouvia e as vezes fatia das conversas
referidas a eles. Estas abordavam diversos assugignsonados as
experiéncias dos sujeitos. Pessoas “fazendo a gmas$asentindo
“gratidao”, fazendo “limpezas”, canticos, sensagdesconexdao com a
natureza”, miragdes, mensagens nos que o daima”,“fghostra”,
“avisa”, identificacdo de “fases” nas que o Dainoelgria ndo apontar
“algo”, entre outros. Nestes momentos, alguns tageicomentavam
sobre o “trabalho” realizado e havia certa and@@@ropria experiéncia,
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na qual se relatavam os afetos ou se ensaiava nter@retacdo ou
significado atribuido. Assim, os relatos identifiaen hinos relacionados
com situagBes vividas, ou mensagens “necessaras’ @ momento,
diversas sensacdes, miracdes ou entidades qumitians informacdes
oportunas.

Além dos rituais, havia um reconhecimento de qaione, e 0
trabalho espiritual, permitiam a convivéncia no glonprazo da
comunidade e a manutencdo das relacdes. Tambéendimeatribuidas
cura de doencas e “vicios”, como o alcoolismo, nagbicdo de
habilidades, facilitador da arte, melhoria da sadédkmais havia um
sentido de reciprocidade, jA& que o Daime trazidasas boas” desta
maneira alguns daimistas reconheciam estarem agpladee sentirem
uma necessidade de retornar suas dadivas.

Desta maneira minha relacdo com o Daime na Ec®éta José
aconteceu com certa distancia, contudo, algumass\gzestionei se eu
também né&o estaria “fazendo algum trabalho”, pais @casibes,
coincidiu nas datas do trabalho de S&o Miguel, ecidio como um
trabalho de “cura” mais poderoso, ter tido sonhasrfdensos”. Dormia
ouvindo os cénticos, ou acordava com eles, e assvez sonhos me
deixavam com uma sensacéao de “escuriddo”. Conduatartir dos relatos
posteriores aos rituais consegui perceber o Dawneocum meio de
acesso, de estabelecer conexdo com o transcendiefiteya” e também
de se relacionar, pois os trabalhos fomentavam caleacio na
comunidade e seus visitantes. Os comentarios panmdompreender
qual seria o papel do Daime na trajetéria de vaardeus interlocutores
e as qualidades e beneficios que he eram atribuitesse sentido o
Daime, considerada a “melhor medicina” e poderia cmsiderada
também como uma tecnologia do eu (FOUCAULT, 20@fe “cura”.
Esta “cura” se conseguiria em funcéo de processgisados pelo Daime
gue poderiam envolver tanto o corpo como procesgbietivos. Estes
Gltimos a partir da elaboracdo dos sujeitos apiamar
descondicionamentos, 0s quais induziriam transfodes que
outorgariam maior harmonia e sentido as trajetorias
8.1.3.2 Alguns “Conceitos Universais de Espiritiiatie”

Havia algumas nog¢des que guiavam a estrutura dalactal
como Elio havia me explicado, considerava-os: “eitns universais da
espiritualidade alimentados por crencas filoséfigaditicas e sociais”.
De fato, o Plano Diretor mencionava a fundamentago”principios”
da comunidade na “ética espiritualista”, pelo quglontavam a
“materializa-los”.
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Uma delas era a nocdo de “zeladores”, mencionadgquacto
capitulo, atribuida a “ancestralidade dos povaodidi@nais originais”,
justificando a rejeicéo da propriedade da terramgvam a “cuidar da
natureza”, deixa-la em “melhores condi¢cdes paraueamidade”,
ocupada temporariamente mediante um “direito de”,usom o
compromisso de preserva-la. Entendendo a naturemao cum
“patrimbnio coletivo” que deveria ser protegido dmodelo de

desenvolvimento” atual, ndo orientado a “harmonitiecos homens e o
meio ambiente”, ao qual se comprometiam a marftementar®.

Outra nocdo era a “flexibilidade” no conceito deeaa. Elio
referiu-se desta maneira: “O dinheiro é energigpemeiro lugar, e essa
energia a gente pode fazer de varias maneirasemeuritNesse sentido,
a proposta era valorizar a troca por trabalho, teoy o que o sujeito
tivesse para oferecer. Uma das formas de refleidano pagamento das
taxas de manutencgéo ou inclusive em trabalho reradaejuando fosse
algum servico ou produto de necessidade da comdmidassim,
procurava-se gerar “oportunidades” favorecendoréprips moradores,
e desta maneira também “empoderéa-los”.

Elio também descreve as ‘“relacbes de troca” sererhalgum
valor de troca mediando, isto relacionado com oscgssos de
transformacéo do mundo e o papel da ecovila neles:

Vamos dizer assim, como uma arvore. A goiabeira,

por exemplo, produz milhares de frutos, mas, ela

ndo se alimenta do fruto que ela produz, ela ndo se
alimenta de goiaba. [...] Ela possibilita uma ratac

de troca com quem produz e quem cuida dela. Mas
o ato de cuidar da goiabeira, e dizer eu cuidei,

reguei, adubei, zelei e colhi o fruto; e ganhei com o

fruto, vocé fez uma troca. Cuidou da goiabeira, ela

produziu e vocé pegou e vendeu mas, vocé nao
conseguiu controlar todas as relagdes de beneficio
dessa acdo que foi medida. Porque? porque o
passarinho veio, colheu e comeu do fruto, a abelha
polinizou levou o pdlen para fazer o mel, ela gerou

sombra e bem-estar para varias coisas, varias
nasceram |4 embaixo, ela fez uma fotossintese. Ela
trocou, entdo, vocé ndo tem como dizer: Nao! tudo

isso aqui € meu. A abelha voou e levou la para o

15Estabelecido desta maneira no Plano Diretor.
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vizinho que tinha uma colméia, e o passaro comeu

a fruta e encontraram o cdco |4 no outro lugar e
nasceu a fruta. Entdo, a natureza nos leva a isso,
mas, o homen tem uma mentalidade muito
pequena, até compreender esse processo, que estar
bem ndo significa eu sou o Gnico que tenho. Porque

"o«

“a pessoa esta bem quando é a Unica que tem”, “ela
esta bem, controla tudo”. Enquanto ela n&o
controlar ela ndo esta bem. Entéo esse é o ponto.

Neste enunciado Elio reconhece, o que remete dpiiuidtade de
conexdes incontrolaveis, a variedade de relacGgmadas a partir de
pequenas agbes. Num sentido similar a propostaeteue e Guattari
(2000) considerando conexdes rizoméaticas e a doa@@mblecular, numa
metafora baseada em processos da natureza. lckeatifirelacdes de dar
e receber destacando a consciéncia que se tens gestERSS0s, No
sentido de n&o ser possivel controlar as relacefeias dos
agenciamentos ou inclusive de ter conhecimentmdastas acdes que
acontecem a partir deles. Refere-se também a oedpde entre o
homem e natureza como uma relacdo multiplicadoesadgra de
abundéancia, ndo reconhecida pela nocdo de conbBekta maneira o
controle torna-se um mecanismo que outorgaria aagar no caso
mencionado pelo Elio, a no¢cdo de propriedade atzareferecé-la.
Contudo, é uma seguranca fundamentada numa passéige capaz de
controlar todas as relacdes decorrentes dos pozgsge ocorrem num
espaco determinado. Esta aponta somente a linsitag@es de terceiros
nesse espaco. Por outro lado, a posse permitetigaaanintencdes
planejadas para esse espago em concreto, comac@saada ecovila.
Possuir legalmente o terreno permite “materializafiarmonia com o
meio ambiente e viver nele de maneira cosmica.

Outra no¢cdo mencionada por Elio foi relacionad@ldedoria, a
qual viria em diferentes versfes, mas, eventuakntita um sentido
analogo. Nessa perspectiva a sabedoria pertentaiainiverso da
criacao, ela é inerente a humanidade”. Por uma dérimecanismos ela
é reprimida, mas, vocé ndo tem como impedir queaiha a tona. “E
como a agua. Vocé ndo tem como impedir que agusaydmnote, porque
ela é". Isto reflete nas diferentes formas de coinento através das
gquais materializa-se a espiritualidade que é reptada em diferentes
tradicOes.

Desta maneira é possivel observar um arcaboucatuemtado
em “principios” norteadores da vida em comunidasges coexistem
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com a doutrina do Santo Daime dando sentido anédacovila. Com
uma orientagdo a “materializacéo” destes, tantoive pessoal como no
nivel coletivo; tornando “a pratica” uma circunstancia necessaria para a
objetivacdo do conhecimento obtido a partir do wimecom o cosmos.
Assim, a coeréncia entre a “teoria” e a “praticarhti-se um objetivo
pessoal, que reflete o estado do ser no momenopkservado também
no controle social da comunidade.

A seguir referirei-me a uma qualidade que refletdesejo de
autonomia que encontrei em algumas ecovilas.

8.2 Auto-suficiéncia e carater realizador

Uma situacéo recorrente nas ecovilas visitadasesfarco pela
procura da “autossuficiéncia” ou de “formas autdasile subsisténcia”.
No projeto de Ecovila Vegetariana a autossufic&eca um dos objetivos
norteadores da proposta, na Ecovila Los Portalaesjahproducgéo
agricola, geracdo de energia e oferta de teralp@sativas, no entanto,
0s moradores fundaram uma empresa em Madrid, cabjetivo de
ensinar francés, razdo pela qual um pequeno grefes divia nesta
cidade e doava parte do seu salario a manutengéoodda. Da mesma
forma, Ken e Rose viajavam continuamente para ltrabacomo
psicélogos, oferecendo seus honorarios de terappata Los Portales.
Nas ecovilas no Brasil, tanto na Escola Velatropma na Ecovila
Colorida, eram oferecidas terapias, cursos e eépads que permitiam
um retorno econémico. Nessa perspectiva, como islagap terceiro
capitulo a criatividade e invencdo tem aparecidmac@onstantes no
estilo de vida “alternativo”, que estimulava ose#tos a criar formas de
levar & pratica os proprios ideais de maneirasutngs. De fato, esta
capacidade de invenc¢ao vinculada ao sustento edoméonnava muitos
deles empreendedores, cujas iniciativas ndo neiesate se
desdobraram em empresas formais.

Assim, num cenario de ideais “alternativos”, nolg@assume
posicdes politicas divergentes em relacdo ao sastesgemonico, que
denotam preferéncias, que em ocasifes extrapolanpg®s que o
sistema capitalista oferece, torna-se compreensjuel 0s sujeitos
procurem desempenhar trabalhos que ndo dependatandémte dos
grandes capitais das corporacdes e inclusive dal&sisto permitir-lhes-
ia certa “independéncia”’ nas atividades “geradaesenda”. Isto foi
possivel de perceber na ecovila Sdo José, ondaje&itos, em maior
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propor¢ao procuravam o proprio sustento. De viitteemtrevistado',

guinze manifestaram ser independentes, geradorpsd@do emprego,
sendo cinco terapeutas, holisticos ou naturdloguogtra profissdo
recorrente foi a de professor, com cinco moradoges trabalhavam
principalmente para o setor plblico. Houve tréssaptado¥, trés

estudantes, um desempreg]a?doe uma educadora, concursada
trabalhando numa entidade do governo. Isto tamb8ete nas trajetorias
de Condor, que se considerava um “empreendedagbalbhava como
designer independente, com projetos de empreendedorismo social; e na
de Lucia que tinha uma empresa como artesd, tamtpaipalhou
comercializando paes e comidas diversas, e nodeeda minha estadia
teve o plano de criar outra empresa para comea@aighlantas, iniciando
o registro formal dela, contudo por diversos matiteve que cancelé-lo.

Assim, percebemos o agenciamento individualizadoocama
constante refletida nos percursos dos meus intedoes, materializado
nas formas de gerar o sustento econémico. Agenntamgee poderia ser
encarado como uma analogia ao empreendedorisnmduiio de garantir
a subsisténcia econémica, entendido como a caplecatlaempreender,
realizar de matira ativa, por em execugdo ou reinventar; orientado
também a obter uma renda. Utilizo o termo empredoritamo, pois me
parece ser o que melhor representa as estes agentia. Com isto ndo
pretendo sugerir ou generalizar alguma relacdo cam
“empreendedorismo social” ou apontar algum vincdloeto com
empresas.

8.2.1"Sair do Ego para o Eco”

No meu percurso pela rede, nos eventos relaciorem&GB ou
nas entrevistas com interlocutores vinculados 889 empresas, pude
perceber 0 uso de termos comiinsos diferentes espacos, tanto como
em algumas ecovilas e em cursos vinculados a &#ato, 0os termos
mais representativos e de maior disseminacdo na ferthm a

18 Entrevistei 28 sujeitos, sendo 3 deles visitafrexguentes da ecovila e 25
moradores no momento que eu fazia meu trabalhamea no local.

17 Advogada, professora e manicurista.

8Era um dos visitantes, trabalha hoje no estrangeiro

19 Resgatei alguns deles: conexdo, workshops, cn-ceieossistema,
interdependéncia, prosumir, comunidade, propéagicala, impacto, incubadora,
“seja a mudanca que vocé quer ver no mundo”, entires.
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sustentabilidade e a transformacdo do mundo. Dfestaa, se fez
evidente como o discurso transitava em diferemésentes nos quais
gradativamente os termos iam sendo reapropriada.diculacdo dos
sujeitos nos fluxos rizomaticos e os processosdpropriacdo, foram
também apontados por Veer (2009), destacando ia ¢hastdécadas de
1970 e 1980 membros da classe média indiana cams alveis de
educacdo, migraram para os EUA para trabalhar corédicos ou
engenheiros e foram confrontados com praticas Say&s’ de
marketing, relacionadas com a “espiritualidadeandf, orientada para o
mercado da satde, o exercicio fisico e praticagsiio administrativa
Estes, segundo Veer (2009) posteriormente retamarkndia e, a partir
disto, desenvolveram-se novos movime?'ﬂthue alcancaram sucesso
satisfazendo uma classe de empreenderes de negécoterizados pela
versatilidade e o transito no fluxo transnacioV®ER, 2009).

De fato, ao fazer uma busca de livros sobre adtrag&o de
negdécios e sustentabilidade na biblioteca da UF&Tiatmente achei
textos intitulados: “O Verdadeiro Poder: Como gei@n Empresas
Aplicando os Principios do Tao Te King” (1998) dgagia de James
Autry e Stephen Mitchell e “O Capital Espiritual dampresa: a
Importancia da Gestao Intuitiva nos Negdcios” (9066 autoria de
Daniel Burkhard e Jair Mog%ﬁ De fato, o elo da espiritualidade com as

2 sto é coerente com textos ou metodologias api@dasnem sala de aula na
graduacdo que eu fiz de Engenharia em Gestao deeEasp vinculados as
tradicBes chinesas e japonesas. Nela limos texto® cTzun Su e a Arte da
Guerra para os Negdcios ou da Filosofia japones&8aorientada a ordem e a
limpeza nas organizagbes, da que eu inclusive llbaomo consultor
posteriormente.

21 Veer (2009) refere-se ao Bangalore based Art wihgi fundado por Sri
SriRavi Shankar em 1981. No sitke Art of Livingaparece como um movimento
humanitario engajado com a gestdo do estresse catives de servico.
Apresenta-se como uma organizacao global que @merd55 paises e tocou a
vida de aproximadamente 370 milhdes de pessoasiadjua “eliminar o
estresse” e a “experimentar a paz interior” atral@gprogramas que incluem
técnicas de respiragdo, meditagio e yoga. Displonivem:
http://www.artofliving.org/in-en/about-us Acesso :€30-10-2016

2A autora do prefacio era a Dra. Gudrun Bukhardesgmtada como
“Introdutora da Medicina Antroposéfica no Brasil”“findadora” da Clinica
Tobias, um centro médico de tratamento antropasddicalizado em S&o Paulo,
e da Artemisia, esta Ultima, uma ONG orientada empgreendedorismo de
impacto” que teve representagdo nas palestrasvéasos do SGB.
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organizacOes aparece explicitamente no livro “Cartegrar lideranca e
espiritualidade: a visdo espiritual das pessoas@ganizacdes” (2004)
dos mesmos autores, que consideram as “organizegdesseres vivad's
“um dos espacos da sociedade contemporénea, ondeasiesta
atualmente, em promissor volume crescente, a éeelgsparadigmas,
os valores e os principios centrados no propoésitofupdo de
transformacao do mundo” (ORGANICOM, 2005, p.218)japroposta
levaria o leitor & reflexdo e “ao encontro de ssme” e eventualmente a
exercicios  orientados ao  “autodesenvolvimento  ibsait
(ORGANICOM, 2005).

Esta visdo de projetos aplicaveis em organizagfesylados a
espiritualidade havia-me sido apresentada antegioignna proposta da
metodologia Dragon Dreaming. Entrevistei um facilitador, que
apresentou-a como uma “tecnologia social para &wiage projetos
coletivos” de maneira lidica e descentralizadaa Eshsideraria quatro
etapas fundamentadas em “objetivos” desdobradadarefas com prazos
determinados. Estas seriam: sonhar, planejarzaeadi celebrar. Nesse
sentido havia alguns diferenciais; como considerar os sonhos individuais
de cada um dos sujeitos participantes do projefmrér dos quais se
conectariam com seu “propésito” ou incluir a cedgldlo como uma
atividade conjunta. Neste processo estaria pralcaer o
autoconhecimento, “conhecendo os préprios dragbgse “impediriam
correr atrds dos sonhos”. Dessa maneira o0 projetoa/‘um jogo” com
tarefas reais. Meu interlocutor, também empreendetftte a minha
pergunta se ele havia implementado esta metodolagisua empresa
respondeu negativamente, ele comentou que era fawl$iniciar os
projetos com esta metodologia ou aplica-la porestdle colocou como
um desafio “ter o comprometimento e o profissiemb de uma
empresa, mas ter a abertura de sonho, de conal&centralizacdo do
terceiro setd®. Desta maneira meu interlocutor apontava que as
relacdes nas empresas outorgariam obrigacbes detarasocial com
certa dedicacéo, contudo, estas ndo estimularisorar’ de cada um
dos participantes do projeto, além ser centralz&diado levar em conta
a “conexao” espiritual. Outros momentos nos queminei este vinculo
espiritualidade-organizacdo foi no seminaaoline denominado “21

Z Refere-se as autolimitagdes, a “sombra”, aos medos
24 Como mencionado anteriormente refere-se a soceclgitl
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Minutos para Mover Voé&' e por Matheu&®, quem havia criado a
empresa Transformar, que definiu como uma “consaftoe laboratério
em gestao”.

Matheus explicou-me sobre a Transformar, esta ‘@hegmo um
proposito”, pelo qual ndo visava maximizar nemdscnem crescimento.
Anteriormente ele trabalhava em consultorias comfeasamentas
tradicionais, até perceber que estas eram limitada8o conseguiam
“maior profundidade”. Razao pela qual no momenstaveam voltados a
“transformar nego6cios e projetos em propositos” timedando
“mudancas” através de “uma nova forma de fazerdgésho que
denominou “novo paradigma de gestdo”. Nesse sewtidbjetivo era
olhar para o que seria “bom para todos e para mid€sfazer os
condicionamentos”, “se relacionar de forma abedm ©®s clientes”,
“acessar a vontade maior do que se leva para o offatiar algo
baseado no futuro que vocé queira emergir’ no goadanizacdo olharia
para fora e “servisse através do negécio com agoeiedade realmente
precisasse”. Para Matheus o mundo estava passandmp “transi¢cao”
a qual as organizacdes deveriam se adequar, setir regs erros do
passado”, pois isto ndo funcionaria mais.

Questionei 0 Matheus sobre como conseguia aceitagaetor
empresarial, pois comentou que acontecia uma foanacdo nas
pessoas e gestores da organizacdo”. Ele dissereaegtividade, pois as
pessoas estavam “querendo mudar” buscando “o gigedantido para
elas” e ele trabalhava com “gestdo de mudanca’dé&idro para fora”,
numa “légica analitica e emocional”. Para istdzadila ferramentas como

Dragon Dreaming®, Lideranca Coletiva, Comunicacdo N&o Violenta e a

% Conferéncia na que me inscrevi a partiedeailsde publicidade que recebi
em funcdo de ter visto uma palestra online de Rol&nheiro, sugerida por
Condor. Nesta “conferencia global” havia trés agsuteixo” que agrupavam as
palestras: “ciéncia e espiritualidade”, “salde elavicom qualidade” e
“empreendedorismo e vida com proposito”.

% Interlocutor que menciono no segundo capitulo, agtipda minha
participagao no curso Gaia que aconteceu na EcBéidalosé.

27 Matheus disse estar pensando em outra forma demieacio, pois o termo
consultoria remete ao “ego”, ndo compativel comnovb paradigma” que
estavam propondo.

28 O curriculo de um dos seus criadores e princigiisores, o consultor
John Croft, era uma evocacédo de legitimidade. Remwxdo por ser um dos
fundadores do Gaia Foundation, e com experiéralimlinando em organizacbes
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Teoria U, entre outras. Nesse sentido o propésitdransmitido numa
linguagem compreensivel e aceitdvel nos ambientpsesariais, através
de ferramentas com “abordagem académica”, como,egemplo, a
Teoria U, criada pelo MFP. Nesse caso, por exemplo, em vez de se
referir & “expansado da consciéncia” ou “acessalga mais sutil” no
momento de “realizar o trabalho interno”, Matheusdava o discurso
para a “expansdo da escuta’, através do que comeidétocar as
pessoas” mesmo “0s céticos”. Desta maneira traizsonita “onda de
genuinidade” que “ndo era marketing”, contudo, nbezeu que o
trabalho ele realizado “ndo adiantava para aqesigsesas que somente
estavam pensando em multiplicar seu lucro”. Asgimem o contratasse
deveria estar preparado “para olhar suas verdddeg&s” ou estar numa
“busca”. Nesse sentido ele ensaiava formas difesedé se relacionar
com o dinheiro, pois este “ndo esta na frente alasas de se envolver”,
ou seja, numa perspectiva que ele denominou coainds ego para o
€co0”, no que o “eco” referia-se “ao resultado ba@ragodos”.

Na experiéncia de Matheus, que na entrevista sugeaticar a
espiritualidade da forma que eu estou denominaduocsingular,
podemos observar que uma das maneiras de agameiasiritualidade
€ através do seu trabalho no ambiente empresd#iial.consegue
introduzir seu “proposito”, e se tornar um “agenie mudanca nas
empresas”, através de “metodologias” ou “filosdfiise combinam um
enfoque psicolégico com a gestdo. Algumas delasimasutilizadas no
ambiente “alternativo”, contudo, é o capital sinitxdl(BOURDIEU,
2008) adquirido a partir das referéncias académicas do
reconhecimento de seus criadSPes;ue permite sua aceitacdo pelas
empresas como instrumentos legitimos para trabdibasnsultoria.

Esta relacdo com as empresas também é ressaltaddalbo de
Mattos que visitou a ecovila de Findhorn, no quedtdca esta e outras
ecovilas funcionando comwubsem suas regifes, 0 que “atraia sujeitos,
negécios, investimentos e contribuia para o dedeémento local’
(MATTOS, 2015). De fato, no curso Educacédo para esebho de

como a UNESCO, Banco Mundial, London Universitytilmge of Education,
entre outros, vinculado a projetos nos campos deagdo para comunidades
sustentaveis e desenvolvimento econdmico de comdesd Disponivel em:
http://www.dragondreaming.org/trainer/john-crofgesso em: 31-10-16

29 Massachusetts Institute of Technology, referépaia as engenharias.

30 Como seria o curriculo de John Croft paf@ragon Dreaming Matheus
mencionou falar dele para seus clientes.
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Ecovilas, do Instituto Gaia Education (2006), nemit “dimenséao
econdbmica”, o modulo trés é denominado “empresasiaist
Apontando-o como de importancia crescente nos ddtinanos.
Descrevendo este tipo de empresa na qual o benefionémico seria
“somente uma das motivagdes a levar em conta éubhabente, ndo a
mais importante”. Por outro lado, j& foi mencionamldGEN e seus
vinculos com a UNESCO, e o oferecimento de consa#o Desta
maneira o fluxo na rede e suas conexfes possibilda continuas
apropriacdes de “métodos” e termos comuns.

Assim, torna-se interessante reconhecer a esfitidda que
denomino singular como um estilo de espiritualidgaéxima as
organizag0Oes e inclusive ao setor empresarial psdgs seus praticantes
que em sua maioria pertencem a classe média e circulam neste entorno;
em funcdo das formas que esta toma e se dissetravésade produtos,
tratamentos, terapias, cursos, vivéncias, livros, workshops; e porque
permite que 0s sujeitos desenvolvam uma atividede@mica através de
préticas vinculadas a esta. De fato, tal como a@gonpor Veer (2009) a
relevancia do termo “espiritualidade” se constrdpaatir de continuas
apropriagdes nas quais o intercambio de tradicggstaais, em muitos
casos chega a outros paises através de empresafeioem produtos e
servicos criados em funcado destas.

Isto hoje vem sendo amplificado através das corsesidematicas
e sua dindmica molecular; torna-se perceptivel também em alguns
ambientes empresariais. Numa conjuntura com trakgitsujeitos que
compartilham uma subjetividade coletiva, a qualriex@ uma negacao
de uma ordem social (GUATTARI, ROLNIK, 1996), e émfa novas
formas “se inserindo no sistema” e “ensaiando” soetacoes.

Portanto, observamos um estilo de espiritualidaali@ @lguns,
aparentemente “apolitica”, contudo tal como apantaar Veer (2009)
nao alheia a alguns movimentos politicos histoériblesse sentido, Asad
(2010) reconhece uma sobreposicéo e entrelacardantligido com a
politca em muitas sociedades, no entanto, isto estaria sendo
reconhecido pelos “antrop6logos modernos” que denain a religido
como “um espaco distintivo da pratica e da crengaamas que ndo pode
ser reduzido a nenhum outro” (p.263). Para o agsumir uma “esséncia
autdbnoma” da religido diferenciada da “ciénciapdética ou do senso
comum”, motivaria uma definicdo de religido “treristorica e trans-
cultural”. Todavia, Asad (2010) considera a disso&o religido poder
como um resultado da historia pos-Reforma, da nmidkedie ocidental

Nesse sentido, como mostrado ao longo da pesdudsajm
posicionamento politico dos sujeitos, manifestadaonicropolitica, em
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alguns casos, ndo reconhecida por eles. Estabsdhtaaprincipalmente
no nivel da subjetividade apontando ao conhecimgaitsi. Para o qual
utilizam diversas ferramentas como poderiam sde@sologias do eu
(FOUCAULT, 2008a), como suporte para reconheceestsituras de
poder e os condicionamentos assimilados ao longauaas trajetdrias,
com a finalidade de se liberar destes e estimulleridez da vida. Num
entendimento da existéncia como “espiritual’, nalgcada sujeito
assumira posicbes éticas e morais que refletirdo proprio
desenvolvimento nas acdes. Produzindo assim, sudgetes
alternativas as produzidas pelo sistema hegemowigjgtivando na
prépria trajetéria transformacdes, que poderiam reggroduzir no
“mundo”, pois deste ndo se encontram separados.
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9 CONSIDERACOES “FINAIS”

A experiéncia antropoldgica nas ciéncias sociais permitido
reconhecer a existéncia de aparentes separacOEQ(IA 1994) a partir
das quais se identificam de maneira tacita “diswsl puras” ou
categorias especificas que limitam, controlam degmaizam tanto as
experiéncias vividas como os sujeitos. Desta fottarato no caso dos
meus interlocutores como no meu, reconheco algummemtos que
poderiam dialogar com a nocéo de liminaridade (TBRN2008). De
fato, estou ciente que minhas escolhas ndo temasidmnvencionais,
inclusive o tema da espiritualidade contemporameaa&ovilas, também
nao é um assunto classico na antropologia. Desteafaossa presenca
estimula outros investigadores a querer compreendpontar questdes
como: “a final, o que eles sdo?”. De fato, as regopoderiam ser
miltiplas e muito similarés estudante de religido, engenheiros,
antropologos, artesdos, daimistas, nova era, atteos, misticos, etc.?
Contudo, tentar responder esta pergunta nos lemarilexdes pouco
consistentes.

Penso que haveria tracos moleculares (DELEUZE, G,
2000) variaveis de todas estas categorias em diiéerenagnitudes nas
trajetdrias de vida, identificadas nas redes, Basqas, nos movimentos,
nas ecovilas, entre outras formas de reconhecinentmhecimento da
dindmica destas mesmas. Assim, 0 movimento presemi® no
pensamento como nha acdo vinculado a estas expasédificultaria
classificacdes ou definicbes precisas.

De fato, considero que em determinadas circunst@ndiilizar
termos como “contracultura” e inclusive “alternativou new agepara
me referir as pessoas que circulam nas redes-motomguestdes que
abordo neste trabalho, poderiam denotar formassgualificar o outro
e as formas “préprias” de organizar a sobrevivéne@mas que em
ocasides diferem visivelmente das convencionaig elestacam pela
aparente singularidade.

As trajetorias parecem ressaltar que, se a vidasenvolve como
experiéncia, esta pode ser condicionada e infladacpor categorias
convencionalmente estabelecidas. Estas, em fungdsud evocacgéo
semantica poderiam afetar a acdo circunscrita ammpes de
possibilidades, as circunstancias e os interesksgsa multiplicidade de

! Algumas destas categorias que ja foram utilizgdaa se referir a
minha pessoa também ou ao meu objeto de estudo.
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cenarios, como ambientes académicos, laboraigjastis, no mercado,
entre outros; nos quais o pragmatismo iria adequando, modelando e
desafiando o convencional, tornando as singulaeslailvez mais
“legitimas” dentro de uma dindmica molecular ativa.

Desta maneira, ao longo da tese coloquei algurtersagacdes ou
incertezas. Tal como poderiam ser as aparentesngdiss ou
convergéncias, nas nocdes de religidio e espidadsdi, destacando que
no percurso foi possivel encontrar diversas fordeaseferéncia e auto-
referéncia quanto a estas categorias e outras esnecovilas e como
eram instrumentalizadas na vida cotidiana. Tamb@ontai para a
multivocalidade e digamos “arbitrariedade” da nogéecovila. Referi-
me as diferentes formas de conceber e concretmasformacfes em
diversas orientacdes: social, autotransformacaunicd, no capitalismo.
Apontei para a no¢ao de sustentabilidade em disdpéterogéneas, tanto
como legitimadora do capitalismo, salvaguarda a@milcomum?, como
“principio norteador” de projetos ou trajetdriasuda, e inclusive, em
ocasifes, vinculado a espiritualidade. Assim, eogotogia de percurso
apontou para novas interrogagfes, complementareistésogacdes
iniciais que formam colocadas a prova das expdaénta viver’ e
“vividas” no seu proprio desenrolar.

Desta forma, ao utilizar-me de categorias comosfomacao,
espiritualidade, ecovilas, sustentabilidade pemnsohgveria que recorrer
a “perspectivacdo”, condicionada ou descondiciorzala experiéncia
vivida. Esta experiéncia poderia tomar multiplasfiguracdes como, por
exemplo, os negocios, a cura, o estudo, a profigsdims poderiam
apontar, entre outras coisas, para a construcmddo no qual se deseja
viver, considerando a possibilidade de “novas gtieaagenciamentos
que privilegiam formas singulares.

Nessa sequéncia, a nocdo de experiéncia parecar-san
protagonista; fazendo, criando, ensaiando, provando, experimentando,
reinventando, empreendendo, num continuum subjetivibjetivo de
modelagéo e construcao que fariam a vida ser ctaré e

Retomando a trajet6ria da pesquisadora, a exp&idedrabalho
de campo apontou algumas situacdes das quais ne tonsciente e a
partir das quais encontrei algumas analogias taatminha trajetoria
pessoal-profissional, como ja mencionado, e nathabde antropdloga
com as trajetdrias dos meus interlocutores.

2 Este envolveria o cuidado de si como a protecamatizreza, entre
outros.
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Uma caracteristica comum me parece ser a capaciiaderar
estranhamento. O antropélogo procura “estranhaanailiar” com a
finalidade de gerar um distanciamento que apontactaisticas
particulares da cultura “estudada”, ndo visiveisyquimeiro momento.
Desta maneira 0 antrop6logo passa por processosonigvéncia,
envolvimento, observacdo-experimentacao e tentdéwmmpreensao do
“outro” para posteriormente se observar e tent@barhr uma analise.
Meus interlocutores, por outro lado, nos procedsasutoconhecimento,
apontam para a necessidade de se observar constatde se
distanciando de si, no intuito de enxergar padréesconduta e
condicionamentos que os limitam. Ou seja, ter dénsa do que se
poderia considerar analogo a uma epistemologiaripréal como
apontado por Bateson (1991). Assim, a observacéstranhamento e a
reflexdo, sdo praticas que considero similaresyargentes no processo
de autoconhecimento, talvez com niveis de profaultice orientagbes
diferentes. Estas poderiam ser o “desenvolvimergpirizial” e a
“experiéncia etnografica”.

De fato, na minha experiéncia, o reconhecimentalifbrentes
formas de “produzir informagdes” como foi minhansg&o de auditora
ou consultora para antropéloga ou de fazer pesqusasomente como
uma atividade mental-intelectual, mas também, denando
deslocamentos e o uso do proprio corpo. Isso, toavidentes alguns
condicionamentos e ampliou meu campo de possidéisla

Reconheco também a partir disto, ter incorporadeda critérios”
para a definicho das minhas escolhas. Inclusivasigo reconhecer
condicionamentos e dificuldades na escrita, numdétgcia a concluir,
sendo que minhas interrogacdes, e a pesquisa endilevaram a
afirmacgbes, pelo contrario, apontam para novasrogecdes. Nesse
sentido, além do trabalho de campo, a incursédcigasias sociais me
transformou. Inclusive, permitiu reconhecer uma&macado nas minhas
escolhas, tal como alguns interlocutores manifastanuma busca de
trabalhar com um “propésito”. Ou seja, sem té-mpjado dessa forma,
encontrei convergéncias com sujeitos que agianvadis por interesses
similares aos meus.

Desta maneira, destaco a experiéncia académica aomo
processo transformador, de fato, neste ponto emcsimilaridade com o
processo objetivado por Lucia, quem procurou naduggdo em
educacao, novas formas de compreensdo do mundmelNcaaso, isto
aconteceu sem té-lo proposto desta maneira eiayranprincipio prévio.
Contudo, reconheco que modificou minha relacdo ¢onmundo”,
ampliando minha visédo dele e as multiplas posddoiles. Assim,
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reconheco ter experimentado processos analogos dass meus
interlocutores a partir da experiéncia de doutooo um todo, nesse
sentido torna-se dificil reconhecer alguma separaii tipo sujeito-
objeto, pois me considero parte constituinte deofma”. Afetada pela
ressonancia da dinamica molecular da qual tomeisai@ncia na
academia, no trabalho de campo e particularmenfizseada escrita.

Desta forma, as paginas escritas nesta teseeraflebrtes nas
redes LATOUR, 1994) em fungéo dos critérios desta pesquisadora; razdo
pela qual estas consideragfes néo pretendemesafntiente finais. Tal
como ja mencionado, a dindmica molecular contievarberando e as
transformacdes persistem na sua progressao. Ralzégual a tese, tanto
como a antropdloga ou as experiéncias dos meuttutores persistem
e continuam disseminando subjetividade pelas casexizomaticas
(DELEUZE, GUATTARI, 2000) no “mundo”.

Retorno aqui ao titulo da tese. O que parecem ppeguenas
acles”, talvez, na forma de escolhas “consciermestom proposito
definido, poderiam induzir as transformacdes dessja
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