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RESUMO

Através deste Trabalho de Conclusio de Curso pretendeu-se analisar a
agéncia/participacdo das mulheres indigenas Kaingang, no contexto da Terra Indigena
Xapeco-SC. Por meio dos relatos etnogréficos, entrevistas de histéria oral e de um
instrumento de andlise, foram observadas as questdes histdrico-culturais, aspectos
sociopoliticos das unidades sociais e politico-territoriais, assim como a organizacio
familiar tradicional. Levando em conta o processo histérico da colonizagdo, tanto quanto
a dinamica cultural, foram identificadas diferentes formas e contextos de participacdo
politico-religiosa feminina, seja na esfera publica e no ambito doméstico. Deste ponto, a
reflexdo gira em torno da agéncia das mulheres Kaingang, com foco para as professoras
indigenas e os fatores que as permite uma maior inser¢ao nas discussoes e solucdes de
problemas que abrangem desde o nicleo doméstico até decisdes politicas com impactos

para a comunidade indigena como um todo.

Palavras chave: Mulheres Kaingang, Professores Indigenas, Agéncia.



RESUMEN

A través de este Trabajo de Conclusion de curso se pretendié analizar la
agencia/participacion de las mujeres indigenas Kaingang, en el contexto de la Tierra
Indigena Xapec6-SC. Por medio de los relatos etnograficos, entrevistas de historia oral y
de un instrumento de anélisis, se observaron las cuestiones histérico-culturales, aspectos
sociopoliticos de las unidades sociales y politico-territoriales, asi como la organizacién
familiar tradicional. Teniendo en cuenta el proceso histérico de la colonizacién, tanto
cuanto la dindmica cultural, se identificaron diferentes formas y contextos de
participacion politico-religiosa feminina, sea en la esfera publica y en el ambito
doméstico. De este punto, la reflexion gira alrededor de la agencia de las mujeres
Kaingang, con foco para las professoras indigenas y los factores que las permiten una
mayor insercion en las discusiones y soluciones de problemas que abarcan desde el nucleo
doméstico hasta decisiones politicas, con impactos para la comunidade indigena como un

todo.

Palabras clave: Mujeres Kaingang, Profesoras Indigenas, Agencia.
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INTRODUCAO

Professoras Kaingang: uma andlise da agéncia feminina no contexto da Terra
Indigena Xapec6/SC, trata das formas de agéncia das mulheres Kaingang em diferentes
contextos, seja os mais tradicionais ligadas ao ambito domésticos, aos contemporaneos
ligadas a esfera publica, com destaque no caso das professoras. Trazendo reflexdes sobre
a participacdo feminina na politica e sua importancia em decisdes que afetam toda a

comunidade indigena.

Minha motivagao e o interesse em estudar essa temdtica foram de certa forma
sendo construidos desde meu primeiro contato com a temética indigena no curso de
graduacdo em Histdria, no segundo semestre de 2013 a partir do topico especial “Usos da
Memoéria em Etnohistéria”, onde obtive mais subsidios para a pesquisa usando a
metodologia da histéria oral. Neste momento conheci o LABHIN - Laboratério de
Historia Indigena da UFSC, pela professora Dr* Ana Liicia Vulfe No6tzold. Passando a
integrar a equipe em 2014 e fazendo parte do projeto do Observatério da
Educacao/OBEDUC “Ensino, saberes e tradi¢cdo: elementos a compartilhar nas escolas

da Terra Indigena Xapec6/SC” - CAPES/DEB/INEP.

Aos poucos fui sendo inserida na pesquisa, no convivio no laboratdrio, nas
discussdes de texto, participacdo em palestras/eventos e nas saidas de campo para a Terra
Indigena Xapecd; onde eram desenvolvidas oficinas com os professores indigenas para a
producdo de materiais didaticos, realizadas entrevistas de historia oral e também
semindrios, para compartilhamento dos resultados do projeto. Deste modo pude me
aprofundar, conhecendo pesquisadores que atuam nas mais diversas dreas dentro da
temadtica indigena e passei a conhecer melhor a realidade sociocultural das comunidades

na referida terra.

No laboratério iniciei minha pesquisa acerca das mulheres Kaingang, sem nenhum
recorte inicialmente definido, posteriormente dividi minha pesquisa em dois subprojetos,
um relacionado as praticas tradicionais Kaingang, na gestacdo, parto e pds-parto e o outro
que deu embasamento a este Trabalho de Conclusdao de Curso, sobre as mulheres
Kaingang enquanto agentes sociopoliticas. Neste estudo tenho como foco central as
professoras Kaingang da Terra Indigena Xapecd, buscando compreender o

posicionamento e o lugar de fala dessas mulheres no que se referem as reivindicacoes



pelos direitos e autonomia indigena. Assim como a luta pelo cumprimento da educacao

especifica e diferenciada.

Por este tema ser incipiente, acredito que a pesquisa contribuird no debate
académico. Para um maior e melhor aprofundamento nas questdes me propus a ouvir e
entender essas mulheres, suas agdes politicas, os desdobramentos e implicagdes deste
processo dentro das comunidades indigenas e fora delas. Além de colaborar para pensar
a conjuntura politica e social brasileira na atualidade, tendo em vista o grande
desconhecimento das causas indigenas, que ajudam a manter estruturas de repressao e
ciclos de acdes e discursos de 6dio contra os povos origindrios. Acredito que esta pesquisa
tenha, pois, um caréter social, ja que busca trazer informacdes sobre a temética indigena

e a agéncia feminina Kaingang.

Partindo deste contexto busquei responder algumas problemdticas, como, quais
sdo os embates enfrentados por estas mulheres quando se colocam como liderancas; em
quais momentos e contextos elas podem falar em nome de suas comunidades; a sua
liderancga € local/interna ou se estende para fora das aldeias; a agéncia da professora
Kaingang dispdem da mesma extensio e dos mesmos recursos do professor Kaingang; é

considerada de igual relevancia?

Para responder essas perguntas foram escolhidos certos referenciais tedricos e
metodoldgicos. Sendo este um tema que inclui em seu bojo uma série de questdes e teorias
da historiografia, € dificil delimitar apenas uma abordagem de andlise. Segundo Barros,

as abordagens historiograficas ndo podem ser enquadradas dentro de um unico campo.

Apesar de falarmos freqiientemente em uma ‘Historia Econdmica’, em uma
‘Historia Politica’, em uma ‘Historia Cultural’, ¢ assim por diante, a
verdade € que ndo existem fatos que sejam exclusivamente econdmicos,
politicos ou culturais. Todas as dimensdes da realidade social interagem,
ou rigorosamente sequer existem como dimensdes separadas'.

Deste modo, pesquisei utilizando autores que sdo da drea da histdria cultural e
areas afins das ci€ncias humanas que trabalham o conceito de cultura, sem desconsiderar
autores da historia politica/social ou antropologia, que abordem o conceito agéncia. Ainda

que o termo Histéria Cultural encontre discordancia entre os historiadores?, a de se convir

! BARROS, José D’ Assungdo. O campo da Histéria: especialidades e abordagens. Petrépolis, Rio de
Janeiro: Editora Vozes, 2004. p. 15.
2 BURKE, Peter. Variedades de Histéria Cultural. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2000. p. 13.



que a partir dela é possivel estudar as representacdes ou codigos culturais, que

condicionam a visdo de mundo e o comportamento humano.

As metodologias utilizadas nesta pesquisa foram a histéria oral e a etnohistoria
que possibilitam uma melhor andlise de temas contemporaneos que nao foram
documentados oficialmente ou mesmo em sociedades de tradic@o oral, como no caso dos
Kaingang. “Como método, a histéria oral se ergue segundo alternativas que privilegiam
os depoimentos como atencdo central dos estudos. Trata-se de focalizar as entrevistas
como ponto central das andlises”.>Assim, desde o inicio a atenciio é centrada nos projetos,
nos recolhimentos de entrevistas e todo o processo de transcricdo, textualizagdo e
transcriacdo. Igualmente os resultados tem base nas entrevistas e as demais fontes sdo

analisadas a partir do debate central decorrentes dessas.

A partir da historia oral podemos identificar que as memorias coletivas sdao
construidas, e por meio delas os individuos podem refor¢car o sentimento de

. 4 . . . ~
pertencimento no seu grupo”. Entretanto, a identidade cultural que ajuda nessa formacgao
de memodria coletiva ndo € unica, ja que temos identidades multiplas e individuais. E
importante salientar que, em dados momentos alguma dessas multiplas identidades
podem ir contra ou ndo se ajustar a identidade cultural predominante em sua realidade
sociocultural®. Assim, “afirma-se pois que cada depoimento para a histéria oral tem, peso

autdnomo, ainda que se explique socialmente™®.

O conceito de etnohistdria utilizado neste trabalho, se refere a um método, por sua
vez interdisciplinar, que pode unir dados e métodos da histéria, da antropologia, da
arqueologia e linguistica. Esses métodos de trabalhos com diferentes fontes indigenas,
sejam orais, materiais, visuais, escritas ou audiovisuais possibilitam uma abordagem que
desenvolve a ideia dos indigenas como agentes historicos, protagonistas da sua propria
historia.

Além dos relatos de mulheres Kaingang obtidos por mim através da metodologia
da Histéria Oral, foram utilizadas entrevistas realizadas por outros pesquisadores

disponiveis em dudio e transcritas no acervo do LABHIN. Também foram utilizados

3 BOM MEIHY, José Carlos Sebe. Manual de Histéria Oral. 4 ed. Sdo Paulo: Loyola. 2004, p. 44.
“POLLAK, Michael. Memdria, esquecimento, siléncio. In: Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, 1989. p. 9.
SKUPER, Adam. Cultura, diferenca, identidade. In: KUPER, Adam. Cultura: a visio dos antrop6logos.
Bauru: Edusc, 2002. Cap. 7. p. 311.

® BOM MEIHY, Op. Cit. p. 70.



relatos de viajantes e etndlogos sobre os Kaingang, um documentério, bibliografias

relevantes a pesquisa, € por fim os instrumentos de andlise, infracitados.

Durante a execucdo do projeto “Ensino, saberes e tradicdo: elementos a
compartilhar nas escolas da Terra Indigena Xapeco/SC”, a forma encontrada para
realizagcdo do levantamento de dados para as pesquisas e o desenvolvimento de materiais,
foram os instrumentos de pesquisa. Estes possibilitaram o acesso e conhecimento de
aspectos relacionados aos povos Kaingang e Guarani, tais como: agéncia feminina
politica e religiosa, dentro e fora da Terra Indigena; praticas na gestagdo, parto e pds-
parto; saide e alimentacdo; uso da Lingua Materna; acesso a saneamento bdsico,
emprego, condi¢cdes de moradia e escolaridade. Os instrumentos foram elaborados pela
equipe de bolsistas académicos do LABHIN com a coordenacdo de bolsistas de pds-
graduacdo do PPGH, em forma escrita e impressa, com perguntas que demandam
respostas objetivas e subjetivas. Em seguida foram levados para as escolas da T1 Xapeco
nas saidas de campo, onde foram aplicados pelos professores bolsistas do projeto. Apds
a aplicacgdo, os dados foram tabulados, registrados e tratados, com a elaboracdo de tabelas,

gréficos e textos de anélise. Essa etapa foi realizada no LABHIN.

Um destes é o Instrumento 01.03 — 2016/OBEDUC/UFSC/LABHIN’, uma das
fontes diferenciais deste trabalho, que se trata de um uma pesquisa tanto quantitativa
quanto qualitativa sobre a agéncia feminina na T. I. Xapecd. Este foi aplicado em cinco
escolas diferentes, sdo elas: E. I. E. B. Cacique Vanhkre com quatorze instrumentos, E. I.
E. F. Paiol de Barro com nove instrumentos, E. I. E. F. Pinhalzinho com cinco
instrumentos, € as escolas E. I. E. F. Baixo Samburd e E. I. E. F. Sdo José, cada uma com
um instrumento respondido. Alcangando a contribui¢do voluntéria de trinta professoras
das respectivas escolas. E importante ressaltar ainda que, o instrumento foi aplicado
somente com as professoras, pelo entendimento da necessidade de conhecer as suas
demandas, ideias e opinides. A andlise dessas respostas tornou-se valida, pois serviram
de base e antecederam as entrevistas de historia oral, assim me auxiliaram na elaboragdo

das perguntas.

,

E sempre bom lembrar que ndo hd conhecimento histérico sem fontes,
entende-se evidentemente que as fontes histéricas compreendem um
conjunto de vestigios sobre os atos humanos muito mais amplos do que
apenas o dos documentos escritos e que para a historia indigena o recurso

as tradicdes orais e a cultura material, ndo é apenas salutar, mas
fundamental. O pesquisador precisa ter um compromisso ético diante da

7 Em anexo.



consciéncia da importincia de seu trabalho para as reivindicagdes
indigenas®.

Nesta perspectiva que Pesavento propdem o método de montagem, concebido pela
Histéria Cultural, onde o historiador trabalha como um detetive, através de tracos e
vestigios, buscando para além do literal, analisando os detalhes em relacdo ao conjunto
de informag¢des que dispdoem. Por meio do conhecimento dos elementos do passado se
realiza um trabalho de construgdo, “assim as pegas se articulam em composi¢do ou
justaposi¢do, cruzando-se em todas as combinacdes possiveis, de modo a revelar
analogias e relagdes de significado, ou entdo se combinam por contraste, a eXxpor oposicao
ou discrepancias”.’ Pode-se dizer que os historiadores t¢ém uma grande capacidade de
interpretacdo, por conta do seu volume de conhecimentos, que possibilitam inter-relacdes
entre diferentes leituras e fontes. Desta maneira, o historiador constréi suas fontes,
buscando as alternativas mais adequadas para resolver os problemas propostos em sua

pesquisa.

No que concerne as dificuldades encontradas no decorrer deste estudo, aponto o
problema das fontes ou da falta delas. Por certo que na historiografia e na etnografia as
pesquisas referentes a agéncia sociopolitica de mulheres indigenas sdo escassas,
compondo-se em sua maioria por um olhar masculino. Além de muitas vezes
estereotipado, por enxergar na figura do indigena o primitivo/ atrasado. Vale salientar a
este respeito que, recentemente mulheres indigenas de diferentes etnias tem construido
estudos nesta direcdo, sobre suas respectivas terras ou aldeias. Outras tem incluido em
temas diversos de estudo alguns pontos sobre a agéncia feminina, seja religiosa ou
politica, ainda que ndo estejam focadas no conceito de agéncia. Utilizei alguns desses

trabalhos sob o contexto da T.I Xapecd, para enriquecimento da pesquisa.

Destarte, para uma melhor interpretacao deste recorte espacial, utilizei as fontes
ja referidas, instrumento de andlise e entrevistas, que ndo esgotaram os problemas. No
caso da primeira fonte aqui citada, algumas perguntas foram ignoradas ou tiveram
respostas evasivas. No caso da segunda fonte também ocorreram alguns contratempos,
como a falta de uma entrevistada no dia selecionado, a negacdo de uma delas em ceder a
entrevista e a impossibilidade de retorno para sanar algumas duvidas ou fazer novas

perguntas; devido ao corte de verbas para projetos de pesquisa nas universidades

8CAVALCANTE, Thiago Leandro Vieira. Etno-histéria e histéria indigena: questdes sobre conceitos,
métodos e relevancia da pesquisa. Sdo Paulo, v. 30, p. 368, jan/jun 2011.
SPESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria e histéria cultural. Belo Horizonte: Auténtica, 2008. p. 65.



recentemente. Ainda assim, espero me somar aos esfor¢os para contribuicdo desta

tematica para o caso Kaingang.

Este estudo estd organizado em trés capitulos. No primeiro capitulo,
CONHECENDO OS KAINGANG, abordei a trajetéria deste povo, por meio da
interpretacdo histdrica. Discorri sobre aspectos gerais e culturais como, nomeacao, lingua,
populagdo, alimentacao, distribui¢do territorial e ligacdo com a terra, espiritualidade e o
seu auto reconhecimento por principios sociocosmoldgicos dualistas, em um sistema de
metades exogamicas. Sem desconsiderar aspectos sociopoliticos como, o faccionalismo
Kaingang, suas unidades sociais com identidade e autonomia politico-territoriais € seus
lideres, assim como a organizacdo familiar patrilinear e matrilocal. Assinalei ainda o
conceito de cultura, trazendo alguns fatores sobre a dinamica cultural, importantes pontos
de discussdo quando se diz respeito aos povos indigenas e o processo colonizatorio, com
seus impactos histérico-culturais, também abordado no segundo subitem deste capitulo.
Situei, pois, a Terra Indigena Xapecd, por ser esse meu recorte espacial; assim como
inicieil uma anélise a respeito do status das mulheres nesta sociedade, através de relatos

etnograficos.

No segundo capitulo AGENCIA FEMININA, adentrei nos diferentes modos de
participacdo politica e religiosa de mulheres na sociedade Kaingang. Identifiquei que
algumas dessas agéncias sdo mais tradicionais, ligadas ao &mbito doméstico como no caso
das kofd, das kujd, das maes e esposas; e outras sdo contemporaneas, ligadas a esfera
publica como no caso das vereadoras e das pastoras. E importante ressaltar, no entanto,
que, o publico e o privado ndo estdo rigidamente separados, pelo contrario, ambos setores
influenciam nas decisdes familiares e na vida da comunidade de maneira geral. A tematica
dessas agéncias € riquissima e abrangente, mas me dediquei a elas apenas neste capitulo,
por ndo serem o objeto principal do trabalho. Ainda assim, a de se considerar que sua
abordagem € imprescindivel quando se fala em lideranca feminina Kaingang, por nos dar

uma dimensdo da complexidade politico-religiosa e dos aspectos que as perpassam.

Por fim, no terceiro capitulo PROFESSORAS KAINGANG, dissertei sobre todo
o processo de luta iniciado na década de 1970, a partir do qual cresceram as reivindicacoes
de um maior protagonismo indigena na criacdo e efetivacdo de politicas publicas. Todo
esse processo foi necessdrio para que posteriormente, em 2014, fosse criada a categoria
de professor indigena, com o Plano Nacional de Educacao. Identifiquei, a categoria dentro

das chamadas “novas liderancas” e assim trabalhei o conceito principal deste estudo,



agéncia. Esta “tem a ver com pessoas que nutrem desejos de ir além (...) de suas proprias
estruturas de desigualdade; (...) pessoas que jogam, ou tentam (...) mesmo se partes mais

100 que ocorre claramente no caso Kaingang, onde

poderosas procuram desvaloriza-las
se deram relagdes desiguais de poder ao longo de toda a histdria, seja entre mulheres e
homens, como entre os indigenas e os ndo indigenas. Desta forma, com o foco de
investigacdo na Terra Indigena Xapecd, mas trazendo outras referéncias pertinentes a
discussio, busquei identificar a agéncia das professoras Kaingang e responder as questdes

problema ja expostas nesta introdugao.

' ORTNER, Sherry B.. Poder e projetos: reflexdes sobre a agéncia. In: REUNIAO BRASILEIRA DE
ANTROPOLQGIA, 25", CONFERENCIAS E DIALOGOS: SABERES E PRATICAS
ANTROPOLOGICAS. Goiania: Nova Letra, 2006. p. 68.



1. CONHECENDO OS KAINGANG

1. 1 Historia e cultura

O povo Kaingang foi conhecido muito tempo pelo termo Coroado, devido a
caracteristica de seu corte de cabelo tradicional. Pouco tempo atrds acreditava-se que, a
designacdo Kaingang teria sido utilizada pela primeira vez na literatura pelo etnégrafo
Telémaco Borba. No entanto, esta, segundo o pesquisador Liicio Tadeu Mota iniciou em
1865-1867, com os autores Camilo Lellis da Silva e Franz Keller, respectivamente“. A
lingua Kaingang faz parte da familia ‘J€’, do tronco linguistico ‘Macro J€’, sendo dividida
em cinco dialetos, segundo o Summer Institute of Linguistic, de acordo com o territorio
em questdo. Configuram o territorio tradicional deste povo os atuais estados de Sao Paulo,
Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, no Brasil; e também a provincia de

Missiones, na Argentinalz.

As regides as quais os Kaingang estdo vinculados sdo de planalto, principalmente
as que tem a presenca da floresta ombroéfila mista, comumente conhecidas como matas
de araucdrias, e as regides de campos. Estas desempenham funcdes fundamentais para
vida deste povo, ja que sua base alimentar tradicional € o pinhao, associado as préticas de
caca, pesca, coleta, agricultura de plantas e cereais; ainda que alimentos industrializados
e de producdo externa, estejam incluidos em sua dieta na atualidade. Além da
alimentacdo, a mata dos territérios Kaingang tem importancia espiritual, pois, acreditam

ser a morada dos yangré'® e dos espiritos dos mortos, de seus antepassados ',

Atualmente este € o terceiro maior povo indigena do Brasil, com cerca de 45.620
mil pessoas, logo depois do povo Guarani com cerca de 85.255 mil pessoas e do povo
Ticuna com cerca de 53.544; de acordo com os dados fornecidos pelo Siasi/Sesai em
2014'5. Ocupando, pois, 46 Terras Indigenas, seis em identificacdo (em estudo por grupos

de trabalho nomeados pela FUNAI), duas identificadas (terras com relatério de estudo

' MOTA, Licio Tadeu. A denominagio Kaingang na literatura antropoldgica, histérica e lingiifstica. In:
TOMMASINO, Kimiye; MOTA, Licio Tadeu; NOELLI, Francisco Silva. Novas contribuicoes aos
estudos interdisciplinares dos Kaingang. Londrina: Eduel, 2004. Cap. 1. p. 11.

12 BRIGHENTI, Clovis Antonio. Povos Indigenas em Santa Catarina. In NOTZOLD, Ana Liicia Vulfe;
ROSA, Helena Alpini; BRINGMANN, Sandor Fernando. Etnohistéria, histéria indigena e educacio:
contribui¢des ao debate. Porto Alegre: Pallotti, 2012. Parte I. p. 50.

13 Yangré: sdo os espiritos animais (dos homens), que guiam dos lideres espirituais Kaingang (os Kuja).

14 BRIGHENT]I, 2012, Parte 1, Op. Cit, p. 49-52.

15 SOCIOAMBIENTAL/FUNASA. Quadro geral: populagio indigena do Brasil em 2014. Disponivel em:
<https://pib.socioambiental.org/pt/c/quadro-geral>. Acesso em: 5 abr. 2017.



aprovado pela presidéncia da FUNAI), oito declaradas (terras declaradas pelo Ministro
da Justica), 30 homologadas ou reservadas (homologadas pela Presidéncia da Republica,
adquiridas pela Unido ou doadas por terceiros)'®; todas nos estados brasileiros

supracitados.

Figura 1. Localizacdo e condigdo fundidria das Terras Indigenas Kaingang no sul do Brasil !’
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Fonte: Elaborado por Carina S. de Almeida a partir da localizac¢do das Terras Indigenas Kaingang no
Brasil da FUNAI e IBGE (2007) e do ISA (2014). Acervo LABHIN/UFSC, 2015.

16 SOCIOAMBIENTAL, Instituto. Terras Indigenas. Disponivel em:
<https://terrasindigenas.org.br/#pesquisa>. Acesso em: 5 abr. 2017.

17 No mapa constam apenas 44 terras indigenas, pois este ndo contabiliza as terras Ibirama e Yvy pord, que
sdo Xokleng/Lakland e Guarani respectivamente, mas que contam com uma populacdo Kaingang. Apesar
disso, este nos dd uma dimensio da distribuicdo das terras Kaingang no territério brasileiro.
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Conforme descricdes de oficiais provinciais, missiondrios, autoridades e outros
observadores do século XIX, a defini¢cdo dos Kaingang como grupo tem base em suas
unidades sociais com identidade e autonomia politico-territoriais. Estas unidades politico-
territoriais eram formadas por cerca de 300 a 700 pessoas, distribuidas em grupos locais,
que se subdividiam em grupos familiares. Cada unidade tinha como referéncia um chefe
principal, um cacique e cada grupo local um chefe subordinado ao cacique, os chamados
cacique subordinados'8. Como lideres dos grupos familiares se encontram os “troncos
velhos”, categoria Kaingang para designar pessoas que tem sua histdria de vida ligada a
histéria local. Embora ndo parega, dada a ordem de subordinagao, estes dltimos tem um
papel primordial nesta sociedade, ligam os “individuos as histdrias locais, cumprem o
papel de fornecer uma referéncia para a configurac¢ao de ‘linhas locais de descendéncia’.
Estar associado aos troncos velhos € (...) condi¢do para legitimidade politica no interior

de cada terra indigena”!®.

Uma segunda referéncia das unidades era seu proprio territério, uma vez que, este
povo tém uma forte ligacdo com a terra por uma série de fatores, como a supracitada
importancia espiritual, pelos seus antepassados mortos e o ritual dedicado a estes,
chamado Kiki*’: ritual que até alguns anos atrds ainda era realizado na Terra Indigena
Xapecd. Assim como, a importante ligacdo com a terra onde foram enterrados os umbigos
das criancas Kaingang, logo apés seu nascimento®!. E por fim, a ligacio com a terra que

aparece desde seu mito de origem (infracitado).

A terceira referéncia para a estruturacao das unidades e dos grupos sdo as relacoes
consanguineas e de parentesco. Os grupos familiares sao formados por filhos solteiros,
filhas, netos e genros. Dentro dessas relagdes ha certa hierarquia, que “divide os grupos
familiares em ‘englobados’ (genro) e ‘englobantes’ (sogro)”?2. Sendo esta assimetria
consequéncia da patrilinearidade e matrilocalidade/uxorilocalidade, questdo que trarei

mais a frente.

'8 FERNANDES, Ricardo Cid. Uma contribui¢do da antropologia politica para a anélise do faccionalismo
kaingang. In: TOMMASINO, Kimiye; MOTA, Licio Tadeu; NOELLI, Francisco Silva. Novas
contribuicoes aos estudos interdisciplinares dos Kaingang. Londrina: Eduel, 2004. Cap. 4. p. 102.

19 FERNANDES, Ricardo Cid. Politica e Parentesco entre os Kaingang: uma anélise etnolégica. 288 f.
Tese (Doutorado) - Curso de Antropologia, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2003. p, 139.

20 Kiki: festa aos mortos, ou festa de culto aos mortos.

21 FERNANDES, 2004, Op. Cit, p.103.

22 Tbidem, p. 113.
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Pontualmente, sobre grupos “englobantes” e “englobados”, Fernandes afirma que,
no periodo de 2004 em Palmas, no Paran4, os grupos locais eram chamados de grupos de
ajutorio. Que se refere a eventos onde parentes retinem-se para trabalhar coletivamente
na roc¢a de um casal de velhos. Essas relacdes de trabalho e reciprocidade ocorrem por
meio das relagdes de afinidades estabelecidas pelos homens chefes dos grupos familiares.
Deste modo, os grupos de ajutério (grupos locais), englobam os grupos familiares. Ou
revertendo a légica, os grupos ajutérios sio formados pelos grupos familiares??, portanto
“podemos afirmar que a divisdo em grupos, embora constitutiva da organizacio social,

ndo é concebida como produtora de uma inflexdo no conjunto, na totalidade Kaingang”?*.

No contexto do faccionalismo Kaingang, os processos de tomadas de decisoes
podem ser influenciados por diversos fatores, os quais a comunidade pode se apropriar,
optando por um, dois ou mesmo os trés, sendo manifestadas a partir dos discursos em
reunides politicas e efetivamente nas acOes. A concep¢do de representacdo da
comunidade a partir de um “agente” que se relacione com o mundo dos brancos, tem
relacdo clara com a organizacdo das unidades politico-territoriais tendo como referéncia

um lider/cacique.

Ja a concep¢do da comunidade como uma totalidade, leva em conta o proprio
territério, a no¢cdo de pertencimento a terra e consequentemente ao grupo. Por fim, a
concepcdo da divisao da comunidade em grupos familiares, faz referéncia a estruturacao
das unidades politico-territoriais a partir da fusdo de elementos dessa relacao patrilinear
e matrilocal. Entre os homens a afinidade com o “solo” e a0 mesmo tempo de parentesco,

e entre as mulheres a forte ligagdo de “sangue”, os lacos de consanguinidade?.

Isto posto, as decisdes sejam elas de puni¢des ou de acesso a bens e oportunidades,
podem ser tomadas pelo cacique, em conjunto com lideres de diversos niveis da
comunidade ou em assembleia geral. Fernandes também traz o exemplo de Palmas, onde
a lideranca era composta pelo cacique, vice-cacique e mais dez pessoas. Encontravam-se
pai e filho, pai e filho adotivo, irmaos e primos maternos, sogro ¢ genro ¢ um deles
advindo de outra terra indigena. O que confirma que o poder é compartilhado com base
em diferentes ligagdes, ainda que haja hierarquia entre elas. O autor ressalta a participagdo

do indigena de “outra terra”, reforcando que este possui formagdo de técnico contébil,

23 FERNANDES, 2004, Op. Cit, p.130.
2 Ibidem, p. 137.
% Ibidem, p. 113, 125.
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ficando responsdvel pela contabilidade da Associacio Comunitdria®®. O conhecimento é
valioso para a comunidade, por isto é considerado legitimo e nao pode ser desprezado.
Essa mediacdao realizada por alguns indigenas dentro das comunidades, dos
conhecimentos de institui¢des e mecanismos dos ndo indigenas serd melhor abordado nos

proximos capitulos desta pesquisa.

Em suma, a hierarquia perpassa toda a organizacdo sociopolitica do povo
Kaingang e a sua divisdo em “facgdes”, “¢ uma condicdo e ndo um produto da
sociabilidade. Ademais, o préprio mito de origem Kaingang instaura uma férmula de
organizag¢do social, na qual a divisdo é condi¢do necessdria a sociabilidade™?’. Essa
concepcdo mitoldgica tem igualmente o englobante e o englobado, pois embora as partes

sejam complementares, sao também assimétricas.

Este povo se reconhece por principios sociocosmoldgicos dualistas, identificando-
se em um sistema de metades exogamicas, Kamé e Kairu, os irmaos que deram origem a
sociedade Kaingang?®. No mito de origem descrito por Telémaco Borba, teria acontecido
um grande diltvio onde “foi submergindo toda a terra habitada por nossos antepassados.
S6 o cume da serra Crinjijimbé emergia das dguas. Os Caingangues, Cayrucrés e Camés
nadavam em dire¢do a ella (...) cansados, afogaram-se; suas almas foram morar no centro
da serra”®. Depois que as dguas secaram, os Kaingang se mantiveram préximos
de “Crinjijimbé”. “Os Cayrucrés e Camés, cujas almas tinham ido morar no centro da
serra, principiaram a abrir caminho pelo interior dela; depois de muito trabalho chegaram

a sair por duas veredas°. Deste modo, nascendo/renascendo da terra.

Nimuendaju, descreve bem a diferenciacdo entre os irmaos, que vao se consolidar

posteriormente com a nomenclatura Kamé e Kairu, ainda que ocorram variagdes.

Dizem que Kafierd e a sua gente toda eram de corpo fina, peludo, pés pequenos,
ligeiros tanto nos seus movimentos como nas suas resolugdes, cheios de
iniciativa, mas de pouca resisténcia. Kamé e os seus companheiros, ao
contrario, eram de corpo grosso, pés grandes, € vagarosos nos seus
movimentos e resolugdes. (...) Todos ainda manifestam a sua descendéncia ou
pelo temperamento ou pelos tracos fisicos ou pela pinta’!.

26 FERNANDES, 2004, Op. Cit, p. 126.

27 Ibidem, p. 137.

B TOMMASINO, K; FERNANDES, R. C. Kaingang. Artigo eletronico.
https://pib.socioambiental.org/pt/povo/kaingang Acesso em: 07 de abril de 2017.

2 BORBA, Telémaco. Actualidade Indigena. Coritiba: Typ € Lytog, A Vapor Impressora Paranaense,
1908. p. 20.

30 BORBA, Op. Cit, p. 21.

31 NIMUENDAIJU, Curt. Etnografia e indigenismo: Sobre os Kaingang, os Ofaié-Xavante e os Indios do
Para. Campinas: Unicamp, 1993. p. 59.
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O etndlogo disserta sobre a divisdo entre as metades, segundo ele, “a divisao
em Karieru e Kamé é o fio vermelho que passa por toda a vida social e religiosa desta
na¢do”2. Esta rege a organizacdo social, os casamentos, as nomeagdes, as pinturas
corporais e os rituais. No casamento ideal, um dos pares seria Kamé e o outro Kaird, para
que houvesse uma complementariedade. Os filhos nascidos dessa uniao seriam da mesma
metade do pai, levando em conta a patrilinearidade, classificacdo que serd trabalhada a
seguir. Salvo exce¢des, quando por exemplo, o individuo ndo se identifica com a metade
a qual pertence.

Em sua Revisdo bibliografica critica sobre organizacao social Kaingang,

3 «g30 concordantes

Juracilda Veiga afirma que as fontes no tocante da patrilinearidade
em atribuir a heranca por linha paterna a identificacdo social do individuo, ou seja, a
‘metade’ a que pertence”**. Era acertado por este povo que, a crianca devia sua existéncia
somente ao pai, sendo a mae apenas depositdria e guarda da prole. Sendo assim em caso
de divorcio, os filhos quase sempre ficavam na presenca do pai. Deste ponto, também foi
observado que, filhos de pai Kaingang e mae branca, eram considerados Kaingang;
enquanto filhos de mde Kaingang e pai branco eram considerados brancos, nao seguindo

muitas vezes o sistema indigena e as tradi¢des. Podendo, no passado em aldeias

especificas, sofrer a morte, em caso de viuvez da mae.

Na atualidade, podemos perceber claramente a permanéncia de alguns desses
principios, onde o critério para identidade étnica passa pelo conceito de patrilinearidade.
Mesmo que depois do matrimonio o filho Kaingang passe a viver longe do patriarca, este
afastamento territorial ndo impede que pais e filhos mantenham rela¢des de reciprocidade,
principalmente nas rogas, que sao passadas aos filhos como heranca. O mesmo se constata
na organizacdo politica, pois, ainda que, na maioria das Terras ja ocorram elei¢des, é
recorrente a influéncia politica do pai/familia nas candidaturas e consequentemente na

eleicdo ao cargo de cacique, entre outros cargos>>.

Apesar dos Kaingang receberem filiacdo da metade paterna, por ser uma

sociedade patrilinear, o padrdo de residéncia dessa sociedade € tradicionalmente a

32 NIMUENDAIJU, Op. Cit, p. 60.

33 Patrilinearidade: é uma classificacdo ou organizac¢do de um povo, linhagem em que a descendéncia é
contada em linha paterna. Geralmente envolve a heranca de propriedades, nomes, ou titulos através da linha
masculina.

3 VEIGA, Juracilda. Revisdo bibliografia critica sobre organizacio social. Chapecé: Unoesc, 1992. p.
29.

35> TOMMASINO; FERNANDES, Artigo eletronico. Op. Cit.
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matrilocalidade’®/ uxorilocalidade®’. Diferentes autores discorrem sobre o tema, desde as
primeiras informagdes sobre esta sociedade. Entre eles Borba, que analisa a forma de

casamento, no periodo por ele observado:

o noivo fica aggregado 4 familia da noiva, que, se € moga, fica-lhe pertencendo,
sem necessidade de cerimoOnia alguma; se esta € ainda menina, fica o noivo,
pela mesma forma aggregado ao sogro, a quem faz todo o servigo, como seja:
cagada, rogas, lenha, etc; at€ que a noiva attinja de dez a doze annos?.

Essa agregacdo familiar, onde os genros vdo morar na casa ou proximos aos
sogros, estabelece certo controle dos homens mais velhos sobre o servico que os genros
prestam as familias, na roga e na obtencao da subsisténcia da familia. No entanto, o padrao
de residéncia além de influenciar a economia, também estabelece certos lacos de
reciprocidade entre as parentas consanguineas, que se ajudam principalmente no trabalho
doméstico, na ro¢a ou mesmo fora da aldeia, quando uma dessas mulheres seja ela, mae,
tia, avQ, prima, irma ou filha, se encarrega dos cuidados e educacdo das criangas. Pode-
se dizer que essas relagdes se dao ha muito tempo e que foram observadas inclusive pelo
etn6logo Mabilde. Este relata que, tomar conta das criancas ficava ao encargo das
mulheres mais velhas, “voltando para o colo da mae para ser amamentada ou, quando esta

ndo tem o que fazer, para ser acariciada™>’.

Igualmente, com os cuidados durante a gestacdo, no parto e no pds-parto, sao as
parentes que na maioria das vezes ajudam; no parto, segurando a crianga, cortando o
umbigo, limpando ambos apds o nascimento, preparando a comida, ajudando nas
primeiras amamentacdes e realizando as tarefas domésticas, até que a parturiente possa
reassumi-las. “As mulheres, cujas atividades sdo predominantemente ligadas a casa, sao
as que mais frequentemente comem juntas e nessas oportunidades aproveitam para
conversar com as criangas™*. Pode-se dizer que, é essa proximidade que possibilita toda

a socializacdo e participagdo ativa dentro da familia extensa.

Entretanto, hé algumas excecdes deste padrdo de residéncia, que foram abordados

por Veiga, segundo ela, “as excegdes sdo para o caso de filhos unicos que devem cuidar

36 Matrilocalidade: modo de residéncia de um novo casal em que os cOnjuges vio habitar com a familia
da mulher.

37 Uxorilocalidade: costume institucionalizado segundo o qual, apés 0 matrimdnio, os conjuges v3o morar
na casa da mulher, ou na mesma povoagao.

3 BORBA, Op. Cit, p. 11.

3 MABILDE, Pierre F. A. Booth. Apontamentos sobre os indigenas selvagens da nacio coroados dos
matos da provincia do Rio Grande do Sul: 1836-1866. Sdo Paulo: IBRASA: [Brasilia]: INL, Fundagéo
Nacional Pr6-Meméria, 1983. p. 51.

40 PEREIRA, Magali Cecili Surjus. Meninas e Meninos KAINGANG: O Processo de Socializagdo.
Londrina: Editora Uel, 1998. p. 81.
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de seus velhos pais, e mocas 6rfas que, com o casamento, passam a morar com a familia

do marido™*!

, ou ainda o caso abordado por Sacchi em sua dissertagdo de mestrado, onde
os homens da familia trabalham fora da Terra Indigena, ndo havendo necessidade de
auxilio dos genros em rogas. Segundo ela, essa mudanga interna pode estar relacionada a
producdo econdmica dessa sociedade em contato com a sociedade regional. Deste modo,
esse novo padrdo se daria de acordo com a situagdo financeira e a relagdo com as familias

do casal, conforme os depoimentos e a observacio de campo da pesquisadora®?.

Por fim, € importante salientar que a diferenca do modelo de sociedade Kaingang
tradicional presente nas etnografias para o modelo atual, foi produzida, modificada
culturalmente. O conceito de cultura, objeto de inimeros debates entre os antropdlogos,
hoje encontra certo consenso entre esses estudiosos, mesmo que com ressalvas ou

observacoes. Cultura

é essencialmente uma questdo de ideias e valores, uma atitude mental coletiva.
As ideias, os valores, a cosmologia, a estética e os principios morais sao
expressados por intermédio de simbolos e, portanto, - se 0 meio é a mensagem
— cultura podia ser descrita como um sistema simbélico®.

Todos esses sistemas simbodlicos sofreram constantes alteragdes, mais ou menos
intensas, variando de uma sociedade para outra. Essas por sua vez, fazem parte da
chamada dinamica cultural, que pode se dar, por mudancgas internas do préprio sistema
cultural, o que na maioria dos casos € lento, podendo ser impulsionados por eventos
histéricos, como desastres naturais ou invengdes tecnoldgicas. E no caso mais comum,
que ocorre por meio do contato de um sistema cultural com o outro, esse é geralmente

mais rapido e brusco, “no caso dos indios brasileiros, representou uma verdadeira

catastrofe”**.

Os homens (...) t&m a capacidade de questionar os seus préprios habitos e
modifica-los. O antropdlogo concordaria, porém, que as sociedades indigenas
isoladas t&ém um ritmo de mudanca menos acelerado do que o de uma sociedade
complexa, atingida por sucessivas inova¢des tecnolégicas. Esse ritmo indigena
decorre do fato de que a sociedade estd satisfeita com muitas de suas respostas
ao meio e que sdo resolvidas por suas solugdes tradicionais. (...) Qualquer
sistema cultural estd num continuo processo de modificacdo. Assim sendo, a
mudanga que € inculcada pelo contato nio representa um salto de um estado

4 VEIGA, Juracilda. Organizac¢do social e cosmovisio Kaingang: Uma introdugio ao parentesco,
casamento e nominacdo em uma sociedade Jé Meridional. 221 f. Dissertacdo (Mestrado) - Curso de
Antropologia, Antropologia Social, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 1994. p. 94.

42 SACCHI, Angela Célia. Antropologia de género e etnologia Kaingang: Uma introducéo ao estudo de
género na drea indigena Mangueirinha/Parand. 132 f. Dissertacao (Mestrado) - Curso de Pés-graduagdo em
Antropologia Social, Departamento de Antropologia, UFSC, Florianépolis, 1999. p. 29.

$KUPER, Op. Cit. p. 288.

4 LARAIA, Roque de Barros. Cultura: Um Conceito Antropoldgico. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002.
p. 96.
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estdtico para um dindmico mas, antes, a passagem de uma espécie de mudanga
para outra. O contato, muitas vezes, estimula a mudanga mais brusca, geral e
rapida do que as forgas internas®.

E inegével que os Kaingang, assim como muitos outros povos indigenas do Brasil,
sofreram profundas influencias produzidas por diferentes eventos histdricos,

principalmente ao que se refere a colonizagdo, sua violéncia e imposicao “civilizatoria”.

Neste contexto, podemos pensar sobre o status das mulheres na sociedade
Kaingang. O relacionamento entre os sexos, foi registrado por diferentes pesquisadores
ao longo dos séculos. Deste modo, pode-se identificar que as informacdes sobre este tema
ndo estdo sob um territério simples e homogéneo, mas repleto de informacgdes
divergentes. Estas ndo contestam uma a outra, porém identificam diferentes modos de

sociabilidade em diferentes espacos territoriais e de tempo.

Segundo grande parte das bibliografias que tratam sobre os Kaingang,
tradicionalmente as mulheres ndo exerciam cargos politicos significativos, eram
responsaveis pelo preparo dos alimentos, por prover a dgua e lenha, semear, plantar e
colher os campos, além do transporte dos objetos em viagens e confec¢do de objetos de
uso doméstico, como cestarias. Todos estes trabalhos eram realizados pelos homens, s6
em casos muito especificos, como no supracitado ou em castigos por desobediéncia ao
cacique, sendo o individuo “for¢ado” a prover sua propria alimentacdo e lenha, o que era
visto pelos Kaingang como uma grande humilhacdo, preferindo alguns a morte, por
execu¢do do que a realizacdo destes servigos; outro caso, ndo raro, era efetuar estes
servicos como um presente ao cacique principal, que em alguns casos poderia retribuir,
inclusive “cedendo” uma mulher®®. Aos homens cabia, mais especificamente as

liderancgas, decisdes politicas acerca do grupo, a caga e a protecao em guerras inter tribais.

As mulheres Kaingang dentro de tal sociabilidade sdo conhecidas pela etnografia
de Mabilde, como sendo submissas e subjugadas. Em Apontamentos sobre os indigenas
selvagens da nacao coroados dos matos da provincia do Rio Grande do Sul, este
também relata sobre os “empréstimos” de mulheres em troca de objetos como facas.

Segundo ele:

os coroados (...) ndo sdo, em geral, ciumentos, o que se pode atribuir ao amor
nulo ou quase nulo que tém as suas mulheres e a condicdo servil em que as
tém, considerando-as antes escravas, do que esposas ou companheiras, e
parecendo precisar delas, somente, para propaga¢do de sua raga. (...) Cedem
com facilidade a sua mulher para que fique em sua companhia por algumas

45 LARAIA, Op. Cit, p. 25.
4 MABILDE, Op. Cit, p. 81.
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horas — sem reserva alguma do uso que o estrangeiro dela fizer. Fazem isto
sem dificuldade e repugnéncia, a troco de qualquer objeto que lhes é oferecido
ou que por eles € cobicado. (...) O coroado (...) mandou ao interprete que me
dissesse que, se eu lhe desse outra faca boa, me emprestaria sua mulher até o
dia seguinte!...*.

Entretanto, € importante salientar que, este foi um processo de ressignificagcdo
apds o contato, quando os Kaingang chegaram ao conhecimento do uso de ferro e ago,
durante o século XIX. Ainda que tenham resistido durante algum tempo e preferido

instrumentos liticos, possivelmente pela dificuldade em conseguir metais*®.

Em contraste com a ideia primeiramente colocada, temos o registro de Borba, que
demonstra, que a condi¢do de submissao poderia ndo ser tdo predominante. E que seriam

as mulheres praticantes de atos de contestacdo, ndo aprovados pela sociedade.

E muito raro os maridos abandonarem as mulheres; mas estas, quando mocgas,
com facilidade os abandonam para unir-se a outro; quando se d4 este caso,
escondem-se no matto seis ou oito dias; se nos primeiros dias o marido os
encontra, e o amante ndo € valente, aquelle lhe aplica uma boa sova de pao e a
infiel volta ao lar que tinha abandonado, sem mais nada lhe resultar do que um
acréscimo de afei¢do por parte do marido*.

Enquanto isto, Souza, descreve que, nos combates se somavam “algumas
mulheres, além dos homens. Quando um dos homens cae, ds pancadas de um adversario,
as mulheres intervém, impedindo a continuacdo das bordoadas™°. Apesar disso, “a
mulher destinada a um indio, se ndo quer acompanha-lo € amarrada ao seu rancho até
querer’™!, Mostrando a relagdo ambigua entre as mulheres e homens no mesmo contexto,

assim como a participacdo feminina na guerra.

Por fim, escritores como Ambrosetti, Barbosa, Santos e Baldus, sdo citados por
Veiga, como os que trazem referéncias desses indigenas como carinhosos e suaves para
com suas esposas € apresentam estas como agentes decisivas nos rumos da vida do seu

povo, embora os autores ndo tenham se aprofundado no tema em questio>2.

Nao podemos ignorar que, muitas mudangas também ocorreram apds o contato
com os nao indios e os aldeamentos, o que mudou sensivelmente os papéis atribuidos a

partir dos géneros. Recentemente as mulheres Kaingang vém se mostrando cada vez mais

4 MABILDE, Op. Cit, p. 64-65.

4 BECKER, Itala Irene Basile. O Indio Kaingang no Rio Grande do Sul. Pesquisas, Sao Leopoldo, n.
29, p.1-331, 1976. p. 18.

¥ BORBA, Op. Cit, p. 11-12.

30 SOUZA, Geraldo de Paula. Notas sobre uma visita a acampamentos de indios Caingangs. Revista do
Museu Paulista. Sao Paulo, V.10, 1918. p. 746.

SL'SOUZA, Op. Cit, p. 745.

32 VEIGA, 1992, Op. Cit, p. 38-39.
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ativas dentro da politica, seja no ambito local ou nacional. Segundo Pacheco, “¢
impossivel deixar de lado a influéncia de Vanuire, a indigena que teve o grande papel no
aldeamento dos Kaingang paulistas, ou mais recentemente a heroica Fendd na luta pela
demarcacdo do Toldo Chimbangue™. As diferentes agentes femininas e as diferentes

formas de participacdo serdo melhor abordadas nos capitulos que se seguem.

1.2 Terra Indigena Xapeco e colonizacao

Durante os primeiros séculos de coloniza¢do a Coroa portuguesa ndo tinha um
interesse incisivo no Sul do Brasil. Neste contexto, o contato entre os Kaingang e os
colonizadores portugueses ndo era constante e continuo, da mesma maneira que “esta
regido (...) ndo manteve qualquer contato permanente com espanhdis, nem mesmo 0s
jesuitas fundadores das Missdes no médio Uruguai e baixo e médio Parand”>*. Ainda que

ambos os lados se fizessem cientes da presenca um do outro, na regido em questao.

Doravante, revela-se por parte do governo colonial a conveniéncia da ocupacao,
como uma estratégia do ponto de vista militar; para assegurar a posse do territério que
era palco de tensao/disputa com a Espanha, pois as fronteiras entre Brasil e Argentina
ainda ndo tinham sido definidas neste periodo. Também passa a ser manifestado o
interesse econdmico na regido, para expansio pecudria e pela alternativa de passagem na
localidade de Lages em Santa Catarina. Haja vista, os altos impostos cobrados para as
tropas e muares, que encareciam o comércio entre a regido de Missdes no Rio Grande do

Sul e Sorocaba em Sio Paulo’>.

Destarte, as primeiras tentativas de ocupacdo dos territérios Kaingang, tal como
sua dominagdo, ocorreram entre 1768 e 1774. Entretanto, os Kaingang impediram a
ocupacdo de seus territorios pelos colonizadores até a primeira década do século XIX,
periodo no qual as frentes de ocupagdo avancaram sobre os Campos de Guarapuava
(1910) e Campos de Palmas (1939). E significativo salientar que nestes periodos as

fronteiras dos atuais Estados brasileiros eram outras. Ainda segundo Brighenti:

3 PACHECO, Andréia. Permanéncias e transformacdes nos papéis das mulheres na sociedade
Kaingang: Terra Indigena Xapecé. 2004. 56 f. TCC (Graduagdo) - Curso de Histéria, Departamento de
Departamento de Histéria, Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2004. p. 36.

3 NOTZOLD, Ana Licia Vulfe. Nosso vizinho Kaingang. Florianépolis: Imprensa Universitdria da
UFSC, 2003. p. 69.

35 BRIGHENTI, 2012, Parte I, Op. Cit, p. 50.
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As regides dos campos de Guarapuava e todo o oeste catarinense pertenciam a
provincia de Sdo Paulo até 1843, quando passou ao dominio de Parand. Santa
Catarina era constituida apenas pelo litoral e parte dos campos da serra acima,
incluindo Lages. Os Campos de Palmas compreendiam todo o oeste
catarinense™.

Mesmo em regides distintas os conflitos acabaram interferindo nos demais

territérios Kaingang, por conta da mobilidade deste povo.

O avanco territorial acabou sendo mais impulsionado com a fuga da familia real
para o Brasil. Neste contexto, o Governo de D. Jodo VI expede a Carta Régia 5/11/1808,
destinada ao entdao governador da capitania de Sao Paulo, onde se referia aos indios como
barbaros, os quais seriam responsaveis pela perturbacdo a comegar de, “oeste da estrada
real, desde a Villa da Faxina até a Villa de Lages, a maior parte das fazendas, que estdao
em dita estrada, se vao despovoando, umas por terem os Indios Bugres morto os seus

moradores, e outras com o temor que sejam igualmente victimas™’

, 0 que legitimaria
segundo a carta a declarag@o de guerra justa. Nao havendo outro meio de “civilisar povos
barbaros, sendo ligando-os a uma escola severa, que por alguns annos os force a deixar e

9558

esquecer-se de sua natural rudeza e lhes faca conhecer os bens da sociedade™ °, ou seja,

aldeando e colocando estes povos sob as leis da Coroa.

A Carta em questao também informava o que deveria ser feito em caso de €xito
na Guerra justa e captura dos “bugres”. Estes poderiam virar prisioneiros de guerra
durante quinze anos, prestando servi¢os, ou como ja citado, ir para um aldeamento ante
autoridade real, para viver cultivando as terras, considerados como “cidadados livres e
vassalos”. O que de qualquer maneira cerceou a liberdade e autonomia desses grupos

indigenas.

Durante este contexto, houveram aproximacdes entre liderancas Kaingang e o
governo, o que facilitou alguns aldeamentos. Os caciques Vitorino Konda e Estevao
Ribeiro do Nascimento Veri foram contratados para auxiliar na defesa das fazendas e das
vilas que estavam sendo criadas nas regides dominadas, fornecendo inclusive mao de obra
para abertura de estradas, construcdo de linhas telegraficas e fortalezas militares. Essa
troca por parte desses indigenas pode ser vista como uma estratégia de sobrevivéncia,

além de que esses cresceram em aldeamentos, possuindo demandas diferentes dos

36 BRIGHENTTI, 2012, Parte I, Op. Cit, p. 50.

5T Carta Régia de D. Jodo VI para Antonio José da Franca e Horta - 5 de novembro de 1808. Sobre os
indios Botocudos, cultura e povoacio dos campos geraes de Coritiba e Guarapuava.
www.planalto.gov.br/ccivil 03/revista/Rev 19/CartaRegia_0511.htm. Acesso em 16 de abril de 2017.

38 Idem.
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indigenas dos campos®. Juntamente a esses fatos somava-se o fato ja mencionado, de que
os Kaingang se organizam em facg¢Oes, a partir de unidades politico territoriais
independentes, comandadas por um cacique principal e subordinados, (ou vice-cacique),

ndo sendo essencialmente aliados de outros grupos Kaingang.

Este argumento € assentado na observagdo de diversos escritores, etndgrafos e
historiadores, que defendem que os Kaingang ndo se entendiam como nagdo. Durante sua

estada entre eles, Mabilde constatou que,

ainda que todos os coroados tragam o mesmo distintivo da cabega tonsurada e

o cabelo cortado da mesma maneira, pertencendo, assim a mesma nagao,
muitos ndo sdo amigos e pode-se dizer, sem correr o risco de errar ou exagerar,
que entre as tribos, na sua grande maioria, existem sempre rivalidades, mais

ou menos fundamentadas. Sdo inimigos irreconcilidveis que fazem,

mutuamente, uma guerra de exterminio®.

Ainda segundo Notzold, “grupos Kaingang guerreavam-se entre si. Eles ndo
tinham a consciéncia de uma nac¢do Kaingang, cada cacique comandava o seu grupo,
buscando assim aliancas que os favorecessem”®!. Sendo assim algumas vezes as aliancas

que lhes favorecia era com os brancos.

Os aldeamentos existiram em diferentes épocas nas diferentes regides do Brasil,
com o intuito de branqueamento, instru¢do ao trabalho e convertimento a fé crista, mas
“ao final do século XIX a politica de aldeamento foi considerada um fracasso devido a
resisténcia indigena em aceitar a proposta e submeter-se®?. A partir do fracasso dos
aldeamentos, o governo imperial criou e investiu nas Coldnias Militares, em 1850, com
o intuito de proteger os territorios brasileiros que faziam fronteira com a Argentina,
catequizacdo e civilizacdo dos indigenas, estabelecimento de agricultura, entre outros

servigos®.

Segundo D’ Angelis, parecia certa a relacao dos oficiais da colonia militar com os
chefes indigenas, dos toldos Xapec6 e Formigas. De modo, que foram os Kaingang que
abriram as picadas para a construcdo da linha telegrafica de Xanxer€, atribuindo nomes
aos locais por onde passavam. Chapecd, por exemplo, de acordo com a tradi¢do oral, foi

denominado “Xapetkd”. Também segundo a tradi¢ao oral, encerrados o trabalho em

3 BRIGHENTI, 2012, Parte I, Op. Cit, p. 51.

6 MABILDE, Op. Cit, p. 45

¢! NOTZOLD, 2003, Op. Cit, p. 75.

62 BRIGHENTI, 2012, Parte I, Op. Cit, p. 52.

63 D’ANGELIS, Wilmar da Rocha. Para uma histéria dos Indios do oeste Catarinense. Cadernos do
centro de organizacdo de memoria sécio-cultural do oeste de Santa Catarina— CEOM. Ano 4, n° 6, Chapeco,
1989. p. 50.
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1893, os indigenas voltaram até Boa Vista, para receber o pagamento do governo.
Entretanto, o entdo cacique Vanhkré expos aos “homens do governo” que, “nos
precisamos de terra pra criar nossos filhos, que nés nao vamos andar criando nosso filhos
nas copas dos pinheiros. Nos ndo somos macacos”. Requerendo assim, o “entremeio do

Chapecd com o Chapecozinho”®.

A vista disto, mais tarde em 1902, o presidente da provincia do Parand Francisco
Xavier da Silva, assinou o decreto que conferia aos Kaingang a terra solicitada. H4 baixo

O transcrevo em parte:

Considerando que € necessdrio reservar uma drea de terra para que oS mesmos
indios possas, com a necessdrio estabilidade dedicar-se a lavoura, 4 que estao
afeitos; (...) Fica reservada para o estabelecimento da tribu de indigenas
coroados ao mando do cacique Vaicré, salvo direito de terceiros, uma das areas
de terra compreendida nos limites seguintes: A partir do rio Chapecd, pela
estrada que segue para o sul, até o passo do rio Chapecdsinho, e por estes dous
rios até onde eles fazem barra. (RELATORIO, 18 de junho de 1902).%

Contudo, a Lei de Terra de 1850, a qual indicava que as terras indigenas nao
deveriam ser levadas a venda, foi mal interpretada, ocorrendo justamente o contrdrio,
tornando-se as terras devolutas®. Além da ocupacio das terras por camponeses, iniciou-
se entdo um processo de concessio de terras publicas, a qual incluiam terras indigenas e
de caboclos, para as empresas colonizadoras. Tudo isso com interesses claramente
comerciais, que eram reconditos pela falsa no¢do de que se deveria solucionar o “vazio
demografico”. Este processo foi facilitado inclusive por figuras do poder publico, que se
beneficiavam da situagdo. Era comum a prética de expropriagao/espoliagdo das terras,
procedimento de expulsdo dos “intrusos” pelos capatazes funcionarios dos

“proprietarios”, obviamente os métodos ndo eram dos mais brandos®’.

Por todos os danos causados pelas empresas colonizadoras no inicio do século
XX, os Kaingang pediram uma medicio definitiva das terras, valendo-se do decreto
oficial de 1902, mas, apesar de os documentos histéricos mostrarem que 0 governo

também concordava com a necessidade da demarcacgao, esta ndo teve seguimento, tendo

% D’ANGELIS, Op. Cit, p. 51-52.

65 SILVA, Luana Mdyra da; SILVA, Jeniffer Caroline da. Do papel ao cotidiano: Escola e educagdo escolar
indigena na E.ILE.B Cacique Vanhkré. In: NOTZOLD, Ana Licia Vulfe; ROSA, Helena Alpini;
BRINGMANN, Sandor Fernando. Etnohistéria, histéria indigena e educacio: contribui¢cdes ao debate.
Porto Alegre: Palloti, 2012. p. 167.

% BRIGHENTI, Clovis Antonio. Terra Indigenas em Santa Catarina. In: NOTZOLD, Ana Licia Vulfe;
ROSA, Helena Alpini; BRINGMANN, Sandor Fernando (Org.). Etnohistéria, histéria indigena e
educacio: contribui¢des ao debate. Porto Alegre: Palloti, 2012. Parte III. p. 264.

67 SILVA, Luana Miyra da. Entre a tradicio e a ressignificacdo: a cultura material Kaingang na
Contemporaneidade - Terra Indigena Xapeco/SC. 272 f. Dissertagdo (Mestrado) - Curso de Histdria,
Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2014. p. 42.
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como justificativa a falta de verba. Ocasionando na continuidade do processo de
espoliacio dos indigenas de suas terras tradicionais®®. Lembrando que neste caso
especifico, a terra era legalmente creditada aos Kaingang, nos dando uma dimensao das

possiveis perdas dos Kaingang de outras regioes.

Anos depois do pedido oficial Kaingang, aparece a figura de Alberto Berthier de
Almeida, se intitulando herdeiro e sucessor de José Joaquim Gongalves e requerendo as
terras que segundo ele seriam da familia, que j4 habitava a regido. Posteriormente, se
coloca em prol dos indigenas o juiz Antonio Selistre de Campos, afirmando que, “desde
tempos imemoriais os remanescentes da tribo dos Coroados, ou Caingangs, vem
ocupando ao logares denominados Jaci e Banhado Grande, a margem direita do Rio

Chapec6zinho”®.

Entretanto, em 1927 mesmo o requerente das terras ndo tendo apresentado provas
concretas de sua pose, uma grande area foi concedida a Berthier. Este em 1946 pede o
titulo definitivo da terra, se conveniando no ano seguinte ao SPI — Servi¢o de Protecdo
aos Indios, que se dispdem a transferir os indigenas e a parar com o corte dos pinheiros e
com as queimadas, como reparacao ao uso “indevido” da terra. Mais tarde, se conclui por
meio de documentos, que os indigenas sdo os verdadeiros donos da terra. Apesar disso,
apenas em 1961 o SPI’Y suspende o convénio, chegando ainda o reclamante a disputar a

causa com o 6rgio’".

Consequentemente, depois de todo o processo descrito, quando enfim foram
reconhecidos donos da terra, esta ja havia sido reduzida. Como podemos ver no proximo

mapa.

%8 SILVA, 2014, Op. Cit, p. 43.

% BRIGHENTI, 2012, Parte III, Op. Cit, p. 266.

70 O Servigo de Protecdo aos Indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN, a partir de 1918
apenas SPI) foi criado, a 20 de junho de 1910, pelo Decreto n°® 8.072, tendo por objetivo prestar assisténcia
a todos os indios do territ6rio nacional. FUNAL Servico de Proteciio aos Indios - SPL Disponivel em:
<http://www.funai.gov.br/index.php/servico-de-protecao-aos-indios-spi>. Acesso em: 29 out. 2017.
1BRIGHENTI, 2012, Parte III, Op. Cit, p. 266-267.
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Figura 2. Terra Indigena Xapeco6, evolugdo das delimita¢des desde o Decreto n. 7, 18 de junho de 1902
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Fonte: Elaborado por Carina S. de Almeida. Acervo LABHIN/UFSC, 2015.

E inegdvel que todo esse histérico de imposicdo cultural e violéncia tenha
modificado o modo de vida desses individuos, incluindo suas relagdes de trabalho e com
a terra. A juncdo de uma série de fatores como, esbulho de terras, desmatamento e
polui¢do, acarretou na reducao das reservas naturais. Desta forma, passou a ser necessario
como meio de subsisténcia a produgdo agricola em maior escala, a criacdo de animais ou
a concessao de arrendamentos. Alguns individuos, por sua vez, trabalham fora das aldeias
nas empresas circundantes, principalmente em frigorificos. Poucos vivem com a venda

de artesanatos, sendo muitas vezes uma complementagio para com a renda familiar’2.

No estado de Santa Catarina os Kaingang se localizam em cinco Terras Indigenas
e uma reserva. Estes somados aos demais Kaingang do sul do Brasil contabilizam mais
de 60 mil pessoas, compondo a maior populacio indigena dessa regiio’>. A Terra
Indigena Xapecd, foco dessa pesquisa, se localiza entre os atuais municipios de Ipuacu e

Entre Rios, no oeste de Santa Catarina. Possui uma populacdo formada majoritariamente

2 NOTZOLD, Ana Licia Vulfe; ROSA, Helena Alpini (Org.). Histéria e cultura kaingang: Escola
Indigena de Educacdo Basica Cacique Vanhkré. (Colecdo Histdria e cultura indigena de Santa Catarina
através das escolas). Florianépolis: Pandion, 2011. p. 27.

73 BRIGHENTI, 2012, Parte I, Op. Cit, p. 47.
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pelos Kaingang (5.105 pessoas) e por um grupo Guarani (111 pessoas), contabilizando
5.216 pessoas. Sendo composta por 16 aldeias: Aldeia Jacu (Sede), Olaria, Pinhalzinho,
Cerro Doce, Serrano, Baixo Sambur4, Agua Branca, Fazenda Sao José, Matdo, Paiol de
Barro, Limeira, Jodo Veloso, Manduri, Guarani, Barro Preto e Campos Oliveira, estando

distribuidas atualmente em uma area de 15.623 hectares’*.

74 NOTZOLD, Ana Lidcia Vulfe; ROSA, Helena Alpini. Observatério da Educac¢ao: metodologia de
pesquisa e protagonismo indigena. Anais do XVI Encontro Estadual de Histéria da ANPUH-SC “Histoéria
e movimentos sociais”. Chapecd, 2016, p.2.
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2. AGENCIA FEMININA

2. 1 Formas tradicionais de participacao feminina

Por meio desta pesquisa, foi possivel identificar uma série de caracteristicas
culturais que possibilitam a agéncia politica e religiosa das mulheres Kaingang de forma
tradicional. Agéncia €, “uma capacidade de todos os seres humanos, ao passo que sua
forma e, (...) sua distribuicdo sempre sdo construidas e mantidas culturalmente”’>. Pode-
se dizer que, dentro da chamada “politica de agéncia, o trabalho cultural envolvido na
constru¢do e na distribuicdo de agéncia como parte do processo (...) cria pessoas
apropriadamente definidas em termos de género e, assim, entre outras coisas,
diferentemente empoderadas”’®. Entdo agéncia est4 relacionado a poder, com a atuagio
em contextos e relacdes de desigualdade e assimetria. Com o mesmo grau de importancia
agéncia também estd relacionada com perseguir projetos, com intencionalidades, mais ou
menos conscientes. Entrelacadas trabalham de cima para baixo e de baixo para cima,
dominacdo versus resisténcia respectivamente, essas sdo duas facetas sempre presentes

no conceito, que serd aprofundado no préximo capitulo.

A primeira agéncia a qual me dedico € o caso das mulheres idosas, que podem
conquistar grande status nas aldeias ao longo da vida. Uma vez que, para os povos
indigenas de modo geral as pessoas mais velhas da comunidade sdo reconhecidas devido
ao acimulo de saberes tradicionais, que contribuem para a manuten¢do das memorias

ancestrais e costumes que sao repassados através da oralidade de geracdo em geracgdo.

Com os Kaingang ndo € diferente, sdo muitas as funcOes atribuidas as velhas e
velhos-Kofd, entre elas a conservacdo da cultura dos antepassados, como o0s
conhecimentos sobre o mundo espiritual, concebido por meio das aprendizagens e
experiéncias vivenciadas ao longo dos anos. E igualmente conhecido o
desprendimento/abnegagdo desses em favor dos mais novos, por acreditar ja terem vivido
muito’’. Assumindo assim, a postura de zeladores e se sacrificando pelo bem da

coletividade quando necessario.

> ORTNER, Op. Cit, p. 58.
76 Tdem.
77 NOTZOLD, 2004, Op. Cit, p. 43- 47.
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O mito Nhara narrado pelo etnélogo Telémaco Borba, que conviveu entre os
Kaingang do Parand a partir de 1863, € bastante representativo, pois demonstra a visdo

deste povo acerca de seus velhos. Baseado nas informacdes obtidas este escreve:

Meos antepassados alimentavam-se de fructos e mel; quando estes faltavam,
soffriam fome. Um velho de cabelos brancos, de nome Nhara, ficou com do
delles; um dia disse a seos filhos e genros que, com cacetes, fizessem uma
rogada nos traquaraes e a queimassem. Feito isto, disse aos filhos que o
conduzissem ao meio da rogada; ali conduzido, sentou-se e disse aos filhos e
genros: - Tragam cipds grossos. — E tendo estes 1h’os trazido, disse o velho: -
Agora vocés amarrem os cipds a meo pescogo, arrastem-me pela roca em todas
as direcgdes; quando eu estiver morto, enterrem-me no centro della e vao para
0s mattos por espacos de tres luas. Quando vocé€s voltarem, passado esse
tempo, achardo a roca coberta de fructos que, plantados todos os annos,
livrardao vocés da fome. — Elles principiaram a chorar, dizendo que tal nao
fariam; mas, o velho lhes disse: - O que ordeno € para o bem de vocés, se nao
fizerem o que mando, viverdo sofrendo e muitos morrerdo de fome. <<E, de
mais, eu ja estou velho e cangado de viver.>> Entdo, com muito choro e grita,
fizeram o que o velho mandou e foram para o matto comer fructas. Passadas
as tres luas, voltaram e encontraram a roga coberta de uma planta com espigas,
que é o milho, feijdo grande e morangos. Quando a roca esteve madura,
chamaram todos os parentes e repartiram com eles as sementes. E’ por esta
razdo que temos o costume de plantar nossas rogas e irmos comer fructas e
cagar por tres ou quatro luas. O milho € nosso, aqui da nossa terra; nao foram
os brancos que o trouxeram da terra deles. Demos ao milho o nome Nhara em
lembranca do velho que tinha esse nome, € que, com o seo sacrificio, o
produzio’®.

O mito” em questiio é emblemdtico, por isto se faz conveniente sua transcricao,
que sintetiza as razdes pelas quais os Kaingang valorizam seus velhos. Existe uma relagao
de reciprocidade, de respeito e consideracdo pelo cuidado e pela sabedoria que estes Kofa
demonstram na comunidade. Nhara deu sua propria vida para que os mais novos nao
sofressem mais com a fome, surgindo a partir dele alimentos, entre eles o milho. Dada a
importancia desse gesto e do alimento, os Kaingang atribuiram o nome de Nhara ao

milho.

E importante destacar que mesmo que a tradugdo da palavra Kof4 para o portugués
seja Velho, esta nunca serd utilizada nesse contexto de maneira pejorativa. Nao estando
associada ao termo antiquado, como em parte da sociedade ocidental. As “velhas” e

“velhos” sdo na concepgao indigena escalados ao posto mais alto da sabedoria indigena.

Mesmo depois da ocupacdo e dominacdo de muitos territérios Kaingang pelos

colonizadores, no ano de 1933 o antropdlogo Herbert Baldus considera que “os velhos

8 BORBA, Op. Cit, p. 23.

7 H4 que se considerar que, de um modo geral, os mitos surgem como uma forma de buscar compreender
e dar sentido a origem das coisas. No Brasil, assim como na América espanhola, o milho como um elemento
mitolégico aparece em diferentes grupos indigenas. Essas repeticdes ainda que com algumas modificacdes
de acordo com o contexto, demostram as trocas culturais entre esses povos.
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(...) conservam ainda alguma coisa da cultura dos antepassados”, ponderando que embora
muitos aspectos culturais tenham mudado, a aparéncia fisica, a lingua, a concepcao de

mundo, o culto, a organizagio social e o cariter se mantem preservados®’.

A preservacdo da cultura é algo que permanece em pauta pelos autores atuais,
assim como na pauta desses indigenas. As velhas e velhos s@o considerados como suas
bibliotecas vivas, principalmente pelos professores indigenas quando debatem sobre a
escola indigena e os conhecimentos que devem estar presentes em seus curriculos, pois,
tratando-se de uma sociedade “de tradigao oral, as historias estdo sempre a uma geragao
de serem extintas, sempre na iminéncia de acabarem junto a geracdo que detém a
lembranca dessas historias, por isso prezam os velhos e suas memorias™®!. Deste modo,
nas comunidades Kaingang, muitos Kofd agem como “guardides da memoria” por ja

terem vivido muito, dedicando a vida a ensinar os mais novos.

Tais atores estdo, como toda sociedade Kaingang inseridos dentro da divisdo
sexual do trabalho. Panorama ja apresentado no capitulo anterior, onde as mulheres
exercem em grande parte atividades relacionadas ao doméstico e a criagdo dos filhos.
Assim no ambito doméstico, a influéncia e cuidado das mulheres mais velhas para com o
restante da comunidade € percebido, desde muito tempo. Como constatou Mabilde, tomar
conta das criangas era uma incumbéncia das mulheres mais velhas®>. Necessidade que se
faz presente hoje, pois quando as mulheres saem de casa para trabalhar fora, continuam
cuidando dos filhos e da casa, atribuindo em alguns momentos essas tarefas a outras
mulheres, seja de forma remunerada ou através de relagdes de reciprocidade,

principalmente entre parentes mais velhas, como avos.

O repasse de saberes também inclui os cuidados tradicionais com a gestacdo, o
parto e o pds-parto; do mesmo modo que em outras questdes do sexo feminino, como a
menstruacdo e a sua supressdo. Ainda que em algumas descri¢des etnogréficas o parto
das mulheres Kaingang seja destacado como um parto solitdrio, onde a parturiente € a
responsavel por todos os procedimentos durante o processo. Eram as mulheres mais

velhas, as Koféd, que orientavam as novas mades e auxiliavam com o bebé apds o

80 BALDUS, Herbert. Ensaios de etnologia brasileira. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1937. p.
33.

81 BERGAMASCHI, Maria Aparecida; MEDEIROS, Juliana Schneider. Histéria, memdria e tradi¢iio na
educacao escolar indigena: o caso de uma escola Kaingang. Sdo Paulo: Revista Brasileira de Historia, v.
30, n° 60, 2010. p. 65.

82 MABILDE, Op. Cit, p. 51.
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nascimento®®. Sendo uma pratica comum até esse tempo, ainda em menor escala, por

conta do contato com a sociedade envolvente e a consequente medicalizacdo dos partos®*.

A este respeito, Helena Alpini Rosa, em sua Tese Educac¢do Guarani: as
ressignificacoes historicas e culturais nas relacoes sociais da aldeia de Linha
Limeira, Terra Indigena Xapecd, SC, destaca, “as mulheres mais velhas conversam
com as mais novas que, pela oralidade e tarefas cotidianas, aprendem o modo de preparar
o alimento, de cuidar dos bebés e das criancas, guardam na memdria para depois
realizarem essa pratica nas suas casas™®. Cada povo indigena possui seu processo proprio
de educacdo e cuidado, com peculiaridades culturais, mas muitas caracteristicas sao
comuns entre diferentes grupos, o que se deve presumivelmente pelas relacdes
interculturais estabelecidas. Numa concep¢do de educacdo tradicional indigena, os
conhecimentos vao sendo repassados de forma natural no cotidiano, conselhos, preceitos
e ensinamentos, sdo aplicados diferentemente para os meninos € meninas, O que
influencia nos papéis sociais pré-estabelecidos. Nao diferindo de maneira geral do povo

Kaingang.

Sendo incomum que, mulheres exercessem cargos de lideranca em tempos mais
longinquos, na atualidade sd@o muitas e de grande importincia as figuras femininas,
sobretudo as reconhecidas na categoria Kofd. Na T. I. Xapec6 podemos citar algumas,
como a professora Dona Maria Virginia, a parteira Dona Divaldina Luiz, a remedieira

Dona Emiliana Pinheiro e a ancia Dona Emilia Pacifico, entre outras.

As relacdes de reciprocidade também podem se estabelecer dentro dos grupos
domésticos, por meio dos chamados “ajutérios”. Nome dado aos eventos que integram
grupos familiares para realizagdo de tarefas, como preparo da terra para o plantio e
colheita, ou mesmo para festas. Essa funciona como articuladora da “parentagem”, “uma
linguagem de parentesco descolada dos principios da descendéncia e residéncia”®. Que

pode ser constituida por consanguineos, afins e vizinhos.

8 Ibidem, p. 50-55.

8 SAGAS, Yasmin dos Santos. Praticas tradicionais Kaingang: Gestagdo, parto e pés-parto. Revista Santa
Catarina em Histéria, Florianépolis, v. 1, n. 10, p.28-40, 2016. Disponivel em:
http://nexos.ufsc.br/index.php/sceh/issue/view/90 . Acesso em: 04 maio 2017.

85 ROSA, Helena Alpini. EDUCACAO GUARANI: AS RESSIGNIFICACOES HISTORICAS E
CULTURAIS NAS RELACOES SOCIAIS DA ALDEIA DE LINHA LIMEIRA, TERRA INDIGENA
XAPECO, SC. 2017. 359 f. Tese (Doutorado) - Curso de Histéria, Universidade Federal de Santa Catarina,
Florianépolis, 2017. p, 287.

8 FERNANDES, 2003, Op. Cit, p, 134.
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Quase sempre estes grupos domésticos que formam os ajutérios, sdo chefiados

por casais de velhos, os chamados troncos velhos.

Trata-se de expressdo empregada para designar os individuos cuja histéria esta
ligada a prépria histdria local. (...) Os troncos velhos de um lugar sdo aqueles
que tém ali seu umbigo enterrado e mais, sdo aqueles que participam, em
alguma medida, da constituicdo da prépria comunidade. (...) Tronco velho é
uma categoria Kaingang que associa determinados individuos a determinados
territorios e, sobretudo, a uma determinada histéria. Os troncos velhos sio,
enfim, o foco ancestral dos grupos domésticos. Com efeito, os grupos
domésticos articulados em torno dos troncos velhos s@o os mais importantes,
sd0 estes que congregam uma parentagem mais numerosa®’.

Perpassando toda a estrutura de sociabilidade Kaingang e a organizacgao politica,
igualmente podemos compreender que diferentemente da categoria Kof4, esta vai além
da defini¢dao idoso/ancido/sébio. Assim, os troncos velhos sempre serdo Kofd, mas nem

todos os Kofa serdo troncos velhos.

Estes ligam os demais Kaingang as suas histdrias locais e as tradi¢des, e além de
configurarem as linhas locais de descendéncia, estdo na base da defini¢do de territdrio
Kaingang. Segundo Ricardo Cid Fernandes, nos processos recentes de retomada de terras,
os Kaingang fizeram uso da presencga dos troncos velhos como estratégia de legitimagao
da terra tradicionalmente ocupada. Um exemplo emblematico feminino € a indigena Ana
Luz Forte do Nascimento Féndd, do Toldo Chimbangue, que confirmava ter 114 anos®®.
Forte como seu nome, Féndd, integrou em 1985 a comissao que foi a Brasilia para tratar
das Terras do Chimbangue, obtendo como resultado o reconhecimento pelo comité
Interministerial, de que a drea em questdo era de ocupacdo imemorial dos Kaingang. Em

entrevista concedida a Clovis Antonio Brighenti, ela e sua filha Laudilina Veiga, contam

sobre sua luta. Segundo Laudilina,

... a mde foi a Brasilia ficou trés meis sem vir pra casa, trés meis. Ela sempre
ligava. Tava ela, os filhos mais velho, os irmdo, tudo. Tava 14, ‘enquanto o
governo nao der a decis@o que a terra € nossa, ¢ indigena, n6is ndo imo vorta’.
(...) Valeu muito a pena. As vezes eu digo pros meus netinhos, que tio
brincando por ai, digo ‘6ia, se a v0 veia e eu e os teus tios ndo lidasse, ndo
sofresse nao tinha o que vocés t€ém. Tem médico, tem casa pra mord, tem terra
pra mor4, tem dentista, tem enfermeiro, tudo o que é cuidado!’%’

8 Ibidem, p. 138.

8 FERNANDES, 2003, Op. Cit, p. 139.

8 VEIGA, Laudilina da, FENDO, Ana Luz Forte do Nascimento. Entrevista concedida a4 Clovis Antonio
Brighenti, em 2009. Toldo Chimbangue Chapec6. Acervo: LABHIN — Laboratério de Histéria
Indigena/UFSC. Arquivo mp3: 40min e 16 seg.
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Ainda segundo Féndo “a gente fez até greve de fome, pra pode ganha! Tudo isso
passei”go. Ela acabou se tornando um simbolo dessa luta, pela maneira firme e direta, de

suas colocacdes no campo politico e para os meios de comunicagao.

Por fim, deste ponto de andlise, podemos identificar que na sociedade em questao,
politica e parentesco estdo atrelados ou mesmo fundidos, confundindo-se. Podendo assim,
a parentagem dos troncos velhos alcar muitos postos, tendo a possibilidade de sustentacdao

politica mais facilmente.

Outra categoria significativa dentro da sociabilidade Kaingang € a dos Kuja.
Professores Kaingang da Terra Indigena Xapecd, por meio de relatos de kofds da

comunidade, afirmam que:

Kuja quer dizer pessoa que faz curas espirituais, sabe as coisas, conhece as
doengas, remédios, através de uma energia, uma forca, um guia, um espirito,
avisos através de animais da floresta. Kuja faz benzimentos, simpatias para
resolver problemas de satide, bem como da comunidade®’.

Pelos conhecimentos acumulados durante a vida, alguns velhos se tornam Kuja,
precisam pois, conhecer os remédios do mato, realizar os benzimentos, as curas, o ritual
de culto aos mortos, chamado Kiki e os batismos indigenas, ja que conhecem 0s nomes

tradicionais Kaingang.

No entanto, nem todos os Kuja sdo Kof4, pois essa funcdo nao estd relacionada a
idade, mas sim ao dominio dos saberes tradicionais. Saberes importantes para um povo
que atualmente sente a necessidade de preservacdo da identidade cultural e préticas
ancestrais, pois muito foi ressignificado no pds-contato com os nao indigenas. Entdo,
estes velhos sdo frequentemente requisitados e tem constante participacdo na educagdo

das criancas e dos mais jovens nas Terras Indigenas Kaingang.

Essas elucidacdes explicam o motivo pelo qual, em muitos casos as figuras de
lideranga tradicionais feminina sd@o Kujé, Kofd, troncos velhos, ou todas as opcoes. Por
conta do status que as mesmas adquiriram frente aos outros membros do seu grupo, pela
sabedoria e acdes pelo bem da comunidade. Ainda que papéis de lideranca ndo sejam

exclusivos dessa faixa etaria, como veremos mais a frente.

Ainda sobre os Kuj4, a etnografia Kaingang informa que, era o homem que quando

chegada a velhice era considerado médico®?, trabalhando como curandeiro e conselheiro.

90 VEIGA, FENDO); entrevista cit.
1 NOTZOLD, 2004, Op. Cit. p, 42.
22 BALDUS, Op. Cit, p, 66.
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Apesar disto, as mulheres Kuja sempre foram bastante presentes nas comunidades e
pesquisas. Aquelas que conheciam os usos dos remédios do mato, por exemplo, muitas
vezes trabalhavam com um para a suspensdo da menstruacio®. Outro saber atribuido
também mais especificamente a essas mulheres, era a visao do futuro, onde apds a

ingestdo de folhas pulverizadas de uma erva, podiam ter contato com o sobrenatural®*,

Segundo Notzold, o contato com os ndo indigenas também foi o contato com
doencas desconhecidas, as quais os indigenas ndo tinham os meios para curar, 0 que 0s
submeteu a remédios ocidentais, mas ainda assim, atualmente os Kaingang mantém os
saberes “sobre as plantas medicinais que utilizam em enfermidades, na forma de chés, em

infusdo ou para massagear areas afetadas por machucaduras ou picadas de animais™®.

Em entrevista concedida em 2016, a Sr* Emiliana Pinheiro relata que, foi o monge
S@o Joao Maria que ensinou sobre os usos dos remédios do mato aos Kaingang e que
profetizava que estes iriam acabar, e assim acabariam também os Kaingang, pois o corpo
nio se adaptaria aos remédios dos f6g®. Esta exposi¢do pode ser analisada enquanto uma
preocupacdo com as ervas que vao desaparecendo, junto com as matas que as guardam e

assim ainda que os Kaingang continuem a existir como um povo, parte dos conhecimentos

tradicionais se perdem®’.

Dona Emiliana, remedieira e benzedeira, se refere em toda a entrevista a Jodo
Maria como apédstolo de Deus, legitimando seus conhecimentos por meio de suas
previsoes. Segundo Emiliana, este teria acertado a profecia de que as religides iriam todas
se “trampia”, ou seja, se misturar, ou as pessoas trocariam de religido. Ela conta que ela
mesma era catdlica, mas hoje € evangélica, ainda que conserve muitos elementos do
catolicismo popular e da religiosidade Kaingang. Quando perguntada sobre como é
encontrar os remédios do mato na comunidade, esta diz, “ta ficando custoso, por causa da
propria religido, a mudanga que fez os remédios sumi. Por que o remédio mesmo é
catdlico puro, mas agora a gente troca, a gente fala em nome de Jesus o poderoso e Sao

Jodo Maria t4 junto porque ele é do mato”®. Percebe-se a associacdo da escassez das

% MABILDE, Op. Cit, p, 55.

% BECKER, Op. Cit, p. 144.

9% NOTZOLD, 2004, Op. Cit. p, 47.

% Fég: Nio- indigena em lingua Kaingang.

97 PINHEIRO, Emiliana. Entrevista concedida 4 Yasmin dos Santos Sagas e Nathan Marcos Buba, em
2016. Aldeia Paiol de Barro Terra Indigena Xapec6/SC. Acervo: LABHIN — Laboratério de Histéria
Indigena/UFSC. Arquivo mp3: 20min e 45 seg.

%8 PINHEIRO, entrevista cit.
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ervas as profecias de Joao Maria, assim como o auto reconhecimento como agente da
mudanga pela sua troca/”trampiamento” de religido. Observa-se, pois, um cendrio de

grande sincretismo religioso/amalgamento.

Em parte da entrevista € relatada sua trajetdria, ainda como uma lideranca dentro
da igreja catolica. “Eu fui no Conda (aldeia Cond4), Chapecdé. Pra falar sobre religido,
que ndo era pra deixa terminar a religido catdlica né. Mas termino, pra uma parte termino,
pra outros ndo. Mais eu cultivo meus remédio igual. Ficamo quatro dia 14 com as irma

9599

franciscana™”. Atualmente conta que, pessoas de outras cidades a procuram,

até de Florian6polis. Em busca de remédio, eu curei quatro pessoa 14 e daqui
nem tem quantia. (...) Os branco que procura né, entre indio ndo, por que nds
indio memo sabemo o remédio af nos memo fazemo. E assim. E dai os branco
vem procurar, d4i conforme a doenca é o remédio que a gente faz'%.

Por fim, quando perguntada sobre como se sente como mulher indigena, tendo em
vista a sua importancia para comunidade, esta responde que: “eu me sinto feliz, gracas a
Deus, que Deus me d4 for¢ca me dd coragem e me ensina mais. Dai quem precisa vai onde

tem né, antes de gasta 14 no médico, aqui nao gasta nada”.

Outras fontes atuais e relevantes sobre este tema, foram produzidas pelos
académicos da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica da UFSC.
Entre as quais destaco os trabalhos de Ivania Mendes, Adriana Aparecida Belino Padilha
de Biazi e Terezinha Guerreiro Ercigo, por se delimitarem a Terra Indigena Xapecd, que

¢ também meu recorte espacial.

Mendes, teve como principal fonte de pesquisa entrevistas com Koféd e Kujd. Em
seu Trabalho de Conclusdo de Curso, intitulado, O uso das ervas medicinais na
atualidade Kaingang da Terra Indigena Xapeco, ela apresenta o uso das ervas

medicinais pelos moradores da aldeia Pinhalzinho. Segundo a graduada:

quando alguém estava sendo preparado para ser um kujd, era levado até a mata
desde criancga para ir aprendendo aos poucos, aprender a respeitar os animais,
plantas, dgua, fases da lua, e quando ele j4 estava pronto iniciava a etapa de
jejum e oragdes no monte para purificacdo. Quando ele passava perto de uma
planta, os espiritos lhe falavam sobre as propriedades que aquela erva tinha
para curar doengas e se esta podia ser usada nos rituais ou em outros contextos,
como banhos, massagens, simpatias, momentos especiais (reza, dangas e
rituais), artesanatos, adornos e as armas'?'.

% PINHEIRO, entrevista cit.

100 PINHEIRO, entrevista cit.

101 MENDES, Ivania. O uso das ervas medicinais na atualidade Kaingang da Terra Indigena Xapecé.
35 f. TCC (Graduagdo) - Curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, Com
Terminalidade em Gestdo Ambiental, Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, 2015.
Disponivel em: <http://licenciaturaindigena.ufsc.br/kaingang/>. Acesso em: 1 maio 2017. p. 13.
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Esta se refere muitas vezes a automedicacdo com os remédios do mato, pelos
moradores da T.I, porém aponta por meio das entrevistas que, quando estes ndo tinham
conhecimento sobre para que servia uma planta, buscavam auxilio de um Kuja para
aprender como utilizar. Procurando um médico apenas caso o Kuja nao desse “volta” e
mandasse procurar outro recurso, ou seja, caso o Kuja ndo soubesse o tratamento para a

doenca em questdo!®2.

Uma das entrevistadas pela professora Ivania Mendes, foi a ja citada Sr”
Divaldina Luiz, que é muito requisitada na comunidade. Sobre as ervas ela diz que, em
tempos passados “a hora que precisadvamos noés ia buscar no mato, mas com tanto veneno
estd dificil achar. (...) As geadas fora de tempo, as seca também judia das plantas. Ta cada
vez mais dificil as coisas, eu choro de me lembra da abundancia de ervas que existia aqui

na aldeia”!'%,

Outra Kujéd da aldeia € a Sr®. Lindacir Miquelino, segundo ela, o seu pai era
benzedor e ela s6 observava, entdo depois de muitos anos decidiu aceitar que também

possuia esse dom.

Daf ele comecou a me ensinar as fases da lua que podia colher as ervas, as
formas de coleta, e respeitar principalmente o voz dos guias, os pdssaros, a
dgua, as arvores, o vento. Muitas vezes eu estou no mato, dai os espiritos me
chamam em voz alta, outras vezes eles me puxam pela minha roupa para me
orientar qual erva usar e pra que doenca que ela serve.(...) Quando alguém me
procura e o caso ¢ mais complicado e eu sozinha ndo consigo resolver, eu
procuro os outros rezadores, daf juntos nés vamos ao monte pra orar e pedir
orientacdo aos guias. (...) oramos sete dias em jejum, quando voltamos do
jejum ndo podemos comer comida forte e carne de tipo nenhum.(...) Quando
eu vou coletar as ervas procuro ir sozinha ou levo s6 mesmo quem eu sei que
um dia serd um kuja e os remédios mais simples eu ensino a todos que me
procuram'®,

Segundo as entrevistadas, os remédios devem ser colhidos, preparados e
tomados/aplicados da maneira correta, para ndo fazer mal a satde. Por isto, nem todos os
remédios, métodos e rituais sdo de dominio popular, mas préprios dos conhecimentos de
formacdo dos Kuja. Constatou-se que € concordante entre as Kujd entrevistadas por
Mendes, que os remédios também sdo procurados por pessoas de fora da comunidade,
seja para cura ou para pesquisas. Estas demonstram preocupacdo quanto a isso, dizendo
que ndo contam a maneira de fazer, pois acreditam que se os ndo indigenas levarem esses

saberes para fora da T.I, podem tomd-los como seus, registrando, etc.

102 MENDES, Op. Cit, p. 16.
103 Ibidem, p. 18.
104 MENDES, Op. Cit, p. 20.
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As graduadas Biazi e Ercigo, trouxeram em seu trabalho de conclusio de curso,
novos elementos do exercicio da fun¢do de Kuja. Indicando que além dos guias da
natureza, estes podem ter como guia elementos da cultura nio indigena, como o monge
Sao Joao Maria, o que também constatei em minha entrevista com Dona Emiliana, pois
muitos elementos foram incorporados a cultura indigena e atualmente os Kuji fazem
cultos em igrejas ou nos chamados altares/mesas, com a presenca de santos catdlicos e
velas acesas. De acordo com a tradi¢do “sdo os guias que fazem o trabalho para os Kuja,
eles que lhes ddo o conhecimento sobre os remédios e sobre o0 mundo espiritual, sdo os
guias que acompanham o Kujéd nos seus rituais e no dia a dia deles, dando protegado e

sabedoria”!®,

Segundo as autoras, a indicacdo de Kujé pode vir desde da concep¢ao do mesmo,
¢ um dom imposto por Top&'®. Quando sdo levados as dguas para o batismo e para
receber o nome, o Kuja ja sabe se a crianga também serd Kuja. Cada individuo vai levar
um tempo diferente para adquirir o conhecimento necessario para sua formagcdo como
Kuja. Sendo este um processo de transmissdo de saberes, onde os mais velhos ensinam
os mais novos'”’. E importante salientar que, com o passar do tempo e com cada saber
adquirido o Kuja vai se tornando mais forte e recebendo mais guias espirituais, o que

pode aumentar suas fung¢des na comunidade'%®.

Biazzi seguiu com sua pesquisa sobre a espiritualidade Kaingang e os
conhecimentos da mata em sua dissertacdo de mestrado, no programa de P6s-graduacao
em Antropologia Social da UFSC. Analisa neste estudo duas categorias de liderancas
religiosa além dos Kujd, sdo elas benzedores e remedieiros; apresentando algumas
diferenciacdes entre os mesmos. As diferencas entre os especialistas ndo sdo evidentes,
sendo assim a mesma pessoa pode muitas vezes ser conhecida por termos distintos, mas
a distin¢do € importante e estd diretamente relacionada com a formacgao para o exercicio

da funcdo. O especialista mais citado dentro de tal sociabilidade € o Kuja, este trabalha

195 BIAZI, Adriana Aparecida Belino Padilha de; ERCIGO, Terezinha Guerreiro. A formacao do kuj e a
relacao com seus guias espirituais na Terra Indigena Xapecé -SC. 57 f. TCC (Graduagio) - Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, Com Terminalidade em Gestdo Ambiental,
Universidade  Federal ~de  Santa  Catarina,  Florian6polis, = 2014.  Disponivel  em:
<http://licenciaturaindigena.ufsc.br/kaingang/>. Acesso em: 1 maio 2017. p, 35.

106 Topé: Deus em lingua Kaingang.

107 BIAZI; ERCIGO, 2014, Op. Cit, p, 37.

198 BIAZI; ERCIGO, 2014, Op. Cit, p. 38.
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com seus iagré, ou seja, os guias, os remedieiros por sua vez trabalham e tem formacgao

nos conhecimentos da mata e o benzedor com as 4dguas santas'%.

Finalmente, a dltima categoria tradicional de agéncia politica por mim observada
foi a das figuras socializadoras. Esta é uma forma de participa¢do quase sempre indireta,
onde as maes e as esposas exercem influéncia sobre as decisdes politicas dos homens da
familia. Segundo Laraia, “em todas as sociedades humanas, salvo raras excegdes, uma
participagdo mais ampla da cultura é permitida ou reservada aos homens”!''°, Entre os
Kaingang nio € diferente, desde a infancia sdo atribuidos papéis de género, onde meninas
e meninos, aprendem através da observacao e participando das atividades cotidianas da

familia, principal agente socializadora das criangas.

As identidades vao se formando no processo de socializagdo, ressaltando que, este
nunca € completo, porque nao abrange todo o estoque de conhecimento de uma sociedade.
Assim diferentes individuos absorvem diferentes contetdos, que ajudam a constituir os

multiplos papéis, atitudes e conhecimentos, para a formagdo de diversos “eu social”!!!,

A cultura, mais do que a heranga genética, determina o comportamento do
homem e justifica as suas realizacdes. (...) € um processo acumulativo,
resultante de toda a experiéncia histérica das geragdes anteriores. Este processo
limita ou estimula a ac¢#o criativa do individuo!'!2,

Portanto, a participacdo do sujeito em sua cultura serd sempre limitada, pois
ninguém ¢é apto para participar de todos os seus elementos. Sabendo que a dominagdo
completa desses € humanamente impossivel, pressuponho que todos sempre serdo

ignorantes sob aspectos diversificados de sua propria cultura.

De modo geral, a vivéncia das criangas € perpassada por defini¢cdes de papéis
atribuidos a mulher e ao homem. Com os Kaingang, nota-se “a existéncia de tipos sociais
claramente definidos e um processo de incorporagdo precoce desses tipos sociais. Ocorre,
desta maneira, um processo de tolhimento, bastante acentuado, das multiplas
possibilidades de ser mulher ou homem no mundo social a que pertencem”!!3, Este ndo é

um processo brusco, pois aprendem por meio das brincadeiras e da participacdo na vida

19 BIAZI, Adriana Aparecida Belino Padilha de. Espiritualidade e conhecimentos da mata na formacao
dos especialistas de curas Kaingang da Terra Indigena Xapecé6/SC. 195 f. Dissertagdo (Mestrado) -
Curso de Programa de Pés-graduacdo em Antropologia Social, Universidade Federal de Santa Catarina,
Florianépolis, 2017. p, 80.

110 ARAIA, Op. Cit, p, 80.

11l PEREIRA, Op. Cit, p, 21.

12 [ ARAIA, Op. Cit, p. 48.

113 PEREIRA, Op. Cit, p. 125.
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comunitéria, que vao sendo interiorizados gradativamente, até que sejam incorporadas
novas exigéncias. “Do ponto de vista social impdem-se para (...) meninas condi¢des pré-
definidas, ou seja, continuamente s3o levadas a ser o que muitas ja o foram”!'!*. Enquanto
com 0s meninos, as tarefas tém cunho quase sempre opcional, tendo maior comando sobre
elas. “Assim, estao desde cedo envolvidos com opgdes do que fazer, restritas, ¢ claro, as
atividades existentes na drea e mais especificamente relacionadas nesse trabalho como de
lazer”!'!3. Pode-se dizer que, a partir desse modelo, a autonomia masculina € incentivada

desde a infancia, o que estimula a tomada de decisdes e a agéncia futuramente.

As mulheres da familia s@o as principais mediadoras do processo de aprendizagem
e socializacdo, especialmente na primeira etapa, por serem quase sempre as responsaveis
pela educacdo das criancas e jovens. Ndo pode ser descartada também a efetiva
participacao dos irmaos mais velhos nesse processo, especialmente das irmas, que em

alguns casos de auséncia da mie, podem substitui-la quase que integralmente!'S.

Podemos constatar que, “a organizagdo do trabalho na sociedade Kaingang
centrada na ‘divisdo sexual do trabalho’, determinava tarefas especificas a cada um dos
géneros”!!”. Como j4 abordado, apés o contato com a sociedade nio indigena, muitos dos
papéis antes atribuidos a mulheres e homens, marcados por tais fronteiras mudaram, para
a sobrevivéncia/subsisténcia do grupo e pela dindmica cultural'!®, Entretanto a maior
responsabilidade pelos afazeres domésticos e educacdo das criangas, continua sendo
feminina. Deste modo, os homens realizam essas funcdes quando a mulher ndo pode fazé-
las por conta do trabalho fora de casa. Assim mesmo, quando as mulheres possuem uma
dupla jornada de trabalho, sdo somente “ajudadas” pelos companheiros, pois se entende

que o trabalho em questdo, é feminino.

Quando essas mulheres saem do dmbito doméstico, trabalhando fora, continuam
cuidando dos filhos e da casa, atribuindo essas tarefas, em alguns momentos, a outras
mulheres, seja de forma remunerada ou através de relagdes de reciprocidade, como ja
mencionado. Este empecilho ndo pode ser totalmente resolvido com a insercdo de

creches, como nas sociedades ocidentais, pois a socializacdo das criancas pela familia e

114 PEREIRA, Op. Cit, p. 127.
115 Ibidem, p. 128.

116 Tbidem, p. 122.

7 SACCHI, Op. Cit, p. 99.
118 PACHECO, Op. Cit, p. 51.



37

comunidade € fundamental para que estas incorporem as acdes reservadas para as

mulheres e homens indigenas e se tornem, de fato, membros desse grupo.

Atualmente, a presenca de creche ou escola infantil, a chamada pré-escola, é
assunto constante e em algumas aldeias j4 se observa a presenga desses espagos, que ficam
ao encargo do municipio e algumas vezes com profissionais femininas Kaingang.
Algumas familias mais tradicionais ndo aderem a pré-escola, outras sdo obrigadas a
adaptar-se, dependendo das circunstancias, haja vista que muitas maes e os pais sao
demandados a trabalhar em empresas fora da aldeia. Para que as criancas nao fiquem

desamparadas, a pré-escola é uma das solugdes.

Ainda assim, as figuras femininas sdo as principais responsdveis pela socializacao
das criancas, estas estdo sempre ligadas as atitudes e decisdes tomadas pela prole. As
mulheres sdo grandes conselheiras, orientam sobre o trabalho, sobre conquistarem um
bom casamento e contam aos filhos o que faziam quando pequenas e sobre os conselhos

que também receberam de seus pais.

Mesmo quando ja se tornaram adultos, os homens Kaingang devem respeito a
seus pais, em especial a mie, que sempre exercerd certa influéncia e controle
sobre os atos dos/as filhos/as. Em mais de uma ocasido, em diferentes areas
Kaingang, presenciou-se situagdes em que as mulheres — e na falta das maes,
as esposas — aconselharam e decidiram os rumos a serem tomados pelos filhos
ou marido. Outras vezes, foram também as mulheres que repudiaram a¢des que

representavam qualquer desvio de conduta dos seus entes perante demais

membros do coletivo indfgena“g.

Deste ponto, podemos afirmar que as mulheres tém espaco nas decisdes politicas
do grupo, ainda que este espaco seja considerado periférico. A sabedoria dessas mulheres,
especialmente as mulheres mais velhas, mée e esposas, € levada em conta pelo grupo no

ambito privado, podendo se estender ao publico.

Segundo Sacchi, a “oposi¢do publico: masculino/ privado: feminino ¢ o modelo
no qual as relagdes de género estariam inseridas nas sociedades tradicionais J&”!?°. Deste
modo a agéncia feminina Kaingang € consolidada estrategicamente no ambito familiar,
como articuladoras e conselheiras nas decisdes dos maridos e filhos, que sdo, os que
detém o maior poder de fala dentro de tal organizacdo politica, atendendo os papéis de

género estabelecidos social e culturalmente. As relagdes de gé€nero perpassam toda a

119 ROCHA, Cinthia Creatinida. Agéncia Feminina na sociopolitica Kaingang. In: SACCHI, Angela;
GRAMKOW, Mircia Maria. Género e Povos Indigenas: Coletanea de textos produzidos para o “Fazendo
Género 9” e para a “27* Reunido Brasileira de Antropologia”. Brasilia/ Rio de Janeiro: Museu do Indio/
GIZ/ FUNALI, 2012. p, 123.
120 SACCHLI, Op. Cit, p.20.
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sociedade, a medida que organizam todas as nossas vivéncias no contexto social, de
acordo com o sexo. As desigualdades e posi¢des sociais de homens e mulheres sdao

definidas pelo mesmo, dialogando com outras questdes, como classe e raca.

Entre os Kaingang, mesmo que os homens sejam os primeiros responsdveis pelas
tomadas de decisdes, “€ comum que (...) decisdes sejam adotadas somente ap0Os a consulta
das opinides das mulheres”!?!. Somente apés as reunides, quando os homens voltam para
suas casas, que as mulheres podem dar sua opinido. Entdo, na retomada de tais reunides,
os homens expdem muitas vezes essas opinides como se fossem ideias préprias. Assim,
mesmo que os discursos e as ideias das mulheres ndo sejam ouvidos por toda comunidade,

ele se faz presente e tem importancia na mesma.

Esse costume tradicional havia sido observado por Borba durante o século XIX.
O autor explica que: “os maridos tratam as mulheres com muita brandura, consultam-as
em seos negocios”!?2. Por conseguinte, as reunides seriam uma maneira de ratificar o que
jé foi decidido em casa pela familia, onde a participacdo feminina ¢ fundamental. “Mesmo
que de modo velado e/ou independente de participacdo em contextos institucionais ou
quase institucionais como facgles, associacOes, partidos, estado, as mulheres tém

integrado os processos organizativos do fazer politica”!?.

Este assunto pode ser tratado de forma velada por algumas pessoas da
comunidade, inclusive pelas mulheres. Em entrevista a Andréia Pacheco, em 2004, duas
professoras entrevistadas preferiram nao responder quando perguntadas acerca da agéncia
das mulheres da Terra Indigena Xapecd. Presumivelmente, esta negacdo e algumas
contradigdes presentes nos discursos, se devem ao fato da questdo ser dificil de abordar e
de se entender, mesmo para figuras tdo estimadas dentro da comunidade, como as

professoras; as quais abordarei no proximo capitulo.

Podemos observar na fala de Marilde Luiz, acerca do trabalho coletivo, que na
maioria das ocasides, os homens sdo 0s que expdem seus pontos de vista para as

liderancas, o que ndo impede que as demandas femininas sejam ouvidas e atendidas.

Ela tem voz, mas ndo necessariamente. Ela ajuda o marido em casa, dd
opinides, d4 idéias, ela fala o que estd certo, o que ndo estd certo e ele é o porta-
voz. Mas hoje a mulher estd tendo voz. Principalmente na politica, a mulher ja

12l ROCHA, Op. Cit, p. 118.
122 BORBA, Op. Cit, p. 12.
123 ROCHA, Op. Cit, p. 125.
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estd mais evoluida. (...) Se tiver alguma coisa errada, ndo, nds temos o direito
de discutir'?,

A vista disso, essa participagdo pode ser entendida por muitos como uma sub-
representacdo, onde as mulheres ndo t€m total autonomia e liberdade, embora tenham
interferéncia inegdvel. Nao diferindo muito da realidade politica da sociedade ndo-

indigena.

Se considerarmos que a vida privada € fruto da sociedade e que o pessoal é
também politico, podemos perceber que a participagao dessas mulheres na vida politica
se da ainda que por tabela. “A andlise critica das relacdes de poder nas esferas
convencionalmente entendidas como nao publicas ou ndo politicas € necessdria para se
compreenderem as consequéncias politicas dos arranjos privados™'?*. Est4 fundamentado
que, a vida publica e a vida privada ndo estdo separadas, assim como a esfera politica ndo
estd separada da vida social, na medida em que a primeira pode interferir na esfera da

segunda e vice e versa.

Faz sentido, assim, abandonar a visdo de que esfera privada e esfera publica
correspondem a “lugares” e “tempos” distintos na vida dos individuos,
passando a discuti-las como um complexo diferenciado de relagdes, de préticas
e de direitos (...) permanentemente imbricados, uma vez que os efeitos dos
arranjos, das relagdes de poder e dos direitos garantidos em uma das esferas
serdo sentidos na outra'?s,

Sem entender tais arranjos, ndo € possivel compreender acerca de relacdes
privadas que sdo vistas como voluntdrias, mas que podem resguardar padrdes de
autoridade que tem impacto no exercicio da cidadania e autonomia dos sujeitos na vida

publica.

2. 2 Formas contemporaneas de participacio feminina

Além das formas tradicionais de participag¢do feminina, foram constatados outros
tipos de agéncia, por meio de entrevistas de histdria oral e do instrumento 01.03 —2016'%.
Com o intuito de levantar dados acerca da insercao das mulheres Kaingang da referida

terra indigena, na politica interna, municipal, estadual e nacional; assim como outras

124 ASSIS, Sirlei Alves de, LUIZ, Marilde e SILVA, Cintia Marcia da. Entrevista concedida 2 Andréia
Pacheco, em 2004. Terra Indigena Xapec6. Acervo: LABHIN — Laboratério de Histéria Indigena/UFSC.
Fita cassete.

125 MIGUEL, Luis Felipe; BIROLI, Fldvia. Feminismo e Politica: Uma introducdo. Sdo Paulo: Boitempo,
2014. p, 33.

126 Idem.

127 Instrumento 01.03 — 2016/OBEDUC/UFSC/LABHIN, mimeo. Em anexo.
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formas de lideranca feminina. O instrumento em questdo, foi elaborado em forma de
questionario e aplicado pelos bolsistas do projeto “Ensino, saberes e tradi¢do: elementos
a compartilhar nas escolas da Terra Indigena Xapec6/SC — CAPES/DEB/INEP” na
modalidade professores de educacdo bdsica, com 30 professoras indigenas de cinco
escolas da Terra Indigena Xapec6. Sendo elas, E. I. E. F. Baixo Samburd, E. I. E. F. Sdo
José, E. 1. E. F. Pinhalzinho, E. I. E. B. Cacique Vanhkre, E. I. E. F. Paiol de Barro,

distribuidas de acordo com o mapa a seguir.

Figura 3. Mapa de localizac@o das escolas existentes na Terra Indigena Xapecé
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Fonte: Elaborado pelo gedgrafo Alexandre L. Rauber e Carina S. de Almeida a partir de base cartografica
IBGE (2011). Projeto OBEDUC/LABHIN/UFSC. Acervo LABHIN/UFSC, 2015.

Segundo os relatos recolhidos por meio do instrumento, “antigamente” as
mulheres ndo participavam dos movimentos relacionados a politica, mas atualmente tem
participado em vdrias dreas. De modo que muitas sdo filiadas a partidos, participando
através de apoio a liderancas ou mesmo fazendo campanha eleitoral para seus candidatos,
algumas inclusive concorreram ao cargo de vereadora. De acordo respostas do
instrumento, “algumas sairam como candidatas atualmente, outras ja foram bem votadas
pela comunidade”, em outros momentos. “Sempre nas elei¢des tem uma mulher, na

politica de ‘fora’. Mas ¢ igual, pois ndo tem muita voz na camara de vereadores”. Outra
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pondera que, “temos participa¢dao na politica externa, ainda ¢ pouco, mas ja elegemos
uma vereadora indigena na cAmara de Ipuagu”!?®. Esta é Iarai Fongre, que foi eleita em
2008 em 3° lugar, com 283 votos'?’, esposa do antigo cacique Valdemar Barbosa. O
instrumento em questao foi aplicado antes das elei¢des municipais de 2016, onde a mesma
indigena foi novamente eleita para a camara de vereadores da cidade, juntamente com
mais uma vereadora da etnia Kaingang. Para a decisdo de candidatura, é importante o
apoio dos familiares e quando um dos integrantes € uma figura conhecida na comunidade

facilita o éxito.

Entretanto, a maior forma de participagdo ainda ocorre através do voto. No
discurso dessas professoras a participagdo foi apontada como pequena, tendo em vista
que esta limitada a certos espagos ou pode alcangar determinado “grau” de poder, o que
¢ limitado por um consenso geral. Ainda segundo uma das respostas do instrumento “uma
pequena porcentagem estd envolvida na politica municipal, nas esferas estaduais e
nacionais essa porcentagem diminui ainda mais”. Essas mulheres estdo conquistando seu
espaco aos poucos e essa participacdo € vista de forma positiva entre as mesmas. Estdo
se movimentando em prol dos seus direitos, participando de reunides dos movimentos
indigenas. Elas sentem mais liberdade de mostrar a sua competéncia e responsabilidade,

ainda que algumas citem o receio como o motivo da pouca representacdo feminina'°.

Ainda assim, a grande maioria das professoras responderam que as escolhas sdo
combinadas em familia, sempre através de muito didlogo. Em reunides e ‘“visitas
familiares as pessoas da familia colocam suas ideias sobre qual € a melhor pessoa para
governar, pensando no melhor para comunidade”. Sentam, conversam e chegam a uma
conclusdo, sobre o que consideram ter cardter, ser humilde e sincero. Quem tem as
melhores propostas e podera fazer um bom trabalho, pois serd escolhido para representar
0 povo. Analisam também a administracdo de pessoas que ja se elegeram em outras
oportunidades. Assim, “a familia discute e combina para votar e eleger os préximos
governantes”, pois, “a familia indigena ¢ muito unida, em época de elei¢ao ficam unidos
e todos apoiam o mesmo candidato”, em alguns casos decidindo a forma que poderdo

trabalhar na campanha. Geralmente conversam sobre as consequéncias que o resultado

128 Tnstrumento 01.03 — 2016, cit.

129 UOL. UOL eleicoes 2008. Disponivel em:
<https://placar.eleicoes.uol.com.br/2008/1turno/sc/?cidade=80829>. Acesso em: 15 maio 2017.

130 Instrumento 01.03 — 2016, cit.
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podera gerar na organizagao interna, ainda que alguns escolham o candidato por afinidade

ou aquele que pode “ajudar” de alguma forma'3!,

E importante destacar que, aparecem algumas respostas divergentes, que apontam
que nem sempre a decisdo se dd em acordo com toda a familia, que pode ficar dividida,
ou mesmo, se candidatarem duas pessoas da mesma familia. Algumas respostas também
indicaram que cada um escolhe em quem vai votar. Apenas uma das professoras afirma

que, o mais velho integrante da familia é quem decide'?.

Porquanto, na politica municipal curiosamente vemos uma grande participagdo
das mulheres indigenas, levando em conta as candidaturas e as pessoas eleitas. Na cidade
de Entre Rios foram trés candidatas indigenas, no ano de 2016. Brasiliana Machado, 29
anos, casada, agricultora, pelo PPS (Coligacao Entre Rios no caminho certo); Catarina
Conceicdo, 49 anos, solteira, dona de casa, pelo PP (Coligacao nds merecemos um Entre
Rios melhor); e Nadir de Garrais, 56 anos, casada, servidora publica municipal, pelo PPS
(Coliga¢do Entre Rios no caminho certo), entretanto nenhuma das candidatas foi eleita'?,
Na cidade de Ipuacu a participacao foi mais efetiva, resultando na elei¢do de duas das seis
candidatas. Foram elas, Marizete Leopoldino Belino, de 43 anos, casada e dona de casa,
pelo PRB (Coligacdo juntos por Ipuacu que queremos), eleita em 5° lugar no geral, com
303 votos; e larai Fongre, de 50 anos, também casada e dona de casa, pelo PPS (Coligacao
Ipuacu no rumo certo esperanca renovada), eleita em 8° lugar no geral, com 226 votos.
Também concorreram nesta elei¢@o as candidatas, Carla Alipio Fongre, 34 anos, pelo PV
(Coligacao juntos por Ipuacu que queremos); Maria Lopes, 45 anos, pelo PPS; Marcia
Lemes Feliciano Gasparini, 24 anos, pelo PRB; e Jovania Gongalves, 25 anos, pelo PSD

)134

(Coligagao Ipuacu no rumo certo esperanca renovada) °“, coincidentemente todas casadas

e donas de casa.

A ultima candidata citada, recebeu apenas um voto. Sendo presumivel que, sua
participacdo foi apenas para o atendimento da Lei n® 9.504/1997, que em 2009 sofreu
uma minirreforma (Lei n°® 12.034). Onde ficou estabelecido no pardgrafo 3° do artigo 10

que, “cada partido ou coligagdo preenchera o minimo de 30% (trinta por cento) € o

331 Instrumento 01.03 — 2016, cit.

132 Idem.

133 2016, Elei¢des. Candidatos vereador: Entre Rios-SC. Disponivel em:
<https://www.eleicoes2016.com.br/candidatos-vereador-entre-rios-sc/>. Acesso em: 15 maio 2017.

134 2016, Elei¢des. Candidatos vereador: Ipuacu-SC. Disponivel em:

<https://www.eleicoes2016.com.br/candidatos-vereador-ipuacu-sc/>. Acesso em: 15 maio 2017.



43

méximo de 70% (setenta por cento) para candidaturas de cada sexo”!3>. Essa espécie de
cota tem como objetivo garantir maior participacdo das mulheres na politica do Pafs,
contudo ndo é sempre que esta de fato se efetiva. Ainda € preciso que, os partidos
politicos verdadeiramente apoiem as candidatas mulheres a fim de que elas tenham

condi¢des de serem eleitas.

As mulheres sdo mais da metade do eleitorado brasileiro, mas o parlamento em
sua composicdo nao representa o retrato da sociedade. Atualmente o Brasil ocupa o 153°
lugar num ranking de 193 paises, em relagio a representacdo politica das mulheres'*°. Ha
uma sub-representacdo muito grande, assim surgiram iniciativas do TSE, a primeira em
2014, tendo sequéncia em 2016. Onde o TSE — Tribunal Superior Eleitoral veiculou em
redes nacionais de radio e televisdo uma campanha sobre a importancia da participa¢io

feminina. Uma delas dizia:

Estd na hora de derrubarmos mais um rétulo, a desigualdade na politica. NOs
ja tivemos vdrias conquistas, mais precisamos ir em frente. Faca vocé parte das
decisdes do seu bairro, da sua comunidade, do seu municipio. Quanto mais
participagdo feminina na politica mais democracia'?’.

E dificil estimar o impacto que estas tiveram na sociedade, mas é possivel observar
um pequeno crescimento da representacdo do ano de 2012 (8,60%) ao ano de 2017

(10,7%).

Como citado no capitulo anterior, tradicionalmente internamente as mulheres
Kaingang ndo exerciam cargos politicos significativos. Atualmente ndo € muito diferente,
as professoras consideraram que as mulheres ndo costumam concorrer como candidatas
a caciques e vice-cacique. Segundo uma resposta “ainda ndo houve manifestagdo das
mulheres indigenas na politica ‘interna’, s6 na politica ‘externa’”. A fala de outra
professora se soma a anterior pontuando que “na politica ‘interna’ nés mulheres nao
temos participacao, ndo temos o direito de ser votadas, assim sO existe participacdo com
0 nosso voto”. Algumas indicam dificuldades na participagdo, “em meu ponto de vista

ainda prevalece a visao machista, ou falta incentivo”. Uma pequena minoria defende que

135 ELEITORAL, Tribunal Superior. Lei das Eleicoes: Lei n° 9.504, de 30 de setembro de 1997..
Disponivel em: <http://www.tse.jus.br/legislacao/codigo-eleitoral/lei-das-eleicoes/lei-das-eleicoes-lei-
nb0-9.504-de-30-de-setembro-de-1997>. Acesso em: 15 maio 2017.

136 UNION, Inter-parliamentary. Women in  national  parliaments. Disponivel  em:
<http://archive.ipu.org/wmn-e/classif.htm>. Acesso em: 16 maio 2017.

137 DERRUBAR rétulos: Campanha igualdade na politica. [s.i.]: Justica Eleitoral, 2016. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=ODV_UaSwHWA>. Acesso em: 16 maio 2017.
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a falta de representagdo feminina se da por falta de costume ou interesse “em concorrer a

esses tipos de atividades”, ou seja, cargos de lideranga politica'®,

Ainda segundo o instrumento analisado, a grande maioria assinalou a participagdo
feminina apenas através do voto e de apoio a campanha politica para os seus candidatos
e chapas; discursando, apresentando as propostas e pedindo votos. Outro tipo de
participagdo citado foi no nucleo familiar, nas decisdes e discussdes. “Primeiramente as
familias ouvem o que o cacique quer fazer pela comunidade, para o bem de todos”, “as
melhores propostas”, depois dialogam, estando as mulheres incluidas nesse contexto de
fala. Também € citada a participacdo de mulheres em reunides e encontros, além da
“organiza¢do das comunidades internas (aldeias), para que tudo ocorra bem”. Uma das

professoras assinalou sim e ndo como resposta para o instrumento, certamente no sentido

de que ha participacio, mas ndo uma representa¢do direta feminina, segundo ela:

até agora ndo teve nenhuma mulher que se candidatou. Um dia até que tentaram
se candidatar para capitdo na aldeia Pinhalzinho, mas ndo foi aceito pelas
liderancas majoritdrias. Falaram que nés mulheres ndo poderfamos concorrer,
porque as pessoas poderiam ndo nos respeitar enquanto liderangas'>°.

Uma das professoras considera que a participacdo tem aumentado, tendo em vista
que, “as mulheres estdo cada dia mais participando nas conversas e trocas de ideias. Isso

¢ muito bom para o crescimento da nossa comunidade indigena”.

O didlogo em familia, aparece como forma de decidir a votacdo da lideranca
“interna”. “Discutimos quem melhor ird representar a comunidade, que ird buscar
autonomia para a comunidade indigena” (...) “analisando a melhor escolha, o que ird
ajudar. Nao pensando apenas na nossa familia, mas na comunidade e nos que mais
necessitam”. Também analisam o trabalho do cacique no decorrer de seu mandato (em
caso de tentativa de reeleicdo) e procuram ver a atuacao das outras liderangas para o “bem
da comunidade indigena”, ou seja, escolhem seus candidatos pela trajetdria comunitaria.
Segundo uma das respostas “¢ discutido de forma em que a familia fique satisfeita e
apoiem todos o mesmo lado”, mas em algumas ocasides os votos sdo divididos. Outra
professora diz que os votos sdo definidos “através da votacdo em casa, € discutido quem
pode governar melhor a comunidade”. “E feito uma avaliagio de quem sera o melhor

candidato: responsavel, respeitoso, honesto, etc. Entdo entram em consenso”. Nas

138 Instrumento 01.03 — 2016, cit.
139 Idem.
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reunides “cada um fala sobre o que ¢ melhor, quem deve governar, mas quem tem mais

conhecimento pode mudar a ideia do outro”!%°,

Apenas uma das professoras mora fora da aldeia, mas segundo ela também
conversa com seus familiares sobre o assunto, pois alguns deles residem na comunidade.
Trés professoras apontaram que a escolha € feita individualmente, de acordo com o que
cada um acha melhor para a T. I. Duas respostas indicaram que a decisdo € realizada por
algum integrante da casa do sexo masculino, o mais velho e “o homem” da casa,
geralmente o patriarca ou o mais velho entre os irmaos. Apenas uma indicou que a escolha

é feita pela amizade com o candidato e seus apoiadores'*!.

Sobre esta questdo, assento que mesmo que, as mulheres da Terra Indigena
Xapec6 ainda ndo tenham participagdo como cacique e vice-cacique, 0 panorama que se
coloca € de questionamento e reflexao, especialmente dada a importancia inegavel dessas
na sociopolitica de modo geral. Excecdes do modelo tradicionalmente estabelecido se
manifestam em outras terras, € o caso do territorio da Borboleta onde atua a lider Iracema
Nascimento; e a ja falecida Maria Antonia Soares, que foi cacique da Terra Indigena
Estrela (da Linha Gldria), ambas no Rio Grande do Sul. Esta ultima sofreu preconceito
de parentes homens, que acreditavam que mulher deveria apenas trabalhar com
artesanatos, vender, cozinhar e cuidar dos filhos. Contrariando estes e pensando em
realizar o desejo do pai e os anseios da comunidade, esta assumiu a chefia politica, ora
sozinha, ora dividindo as responsabilidades com seus irmaos e irmas'#?. Sendo atribuida
a esta a conquista de luz, dgua e escola na comunidade, assim como a luta por terra e

moradia digna'®,

Outra categoria de agéncia surgiu com a insercao das igrejas evangélicas nas terras
indigenas, as pastoras. De acordo com o instrumento 01.03 — 2016, a igreja € um dos
lugares onde a opinido das mulheres € fundamental, nestas ocorrem discursos e
aconselhamentos femininos constantemente, “as mulheres cantam, fazem pregagdes e

cultos chamados circulos de oragdo, onde s6 elas podem participar. Além disso

140 Instrumento 01.03 — 2016, cit.

141 Idem.

1“2 GONCALVES, Lilian Mares Candido; ROSA, Rogério Reus Gongalves. Maria Antdnia Soares: a
memoria de uma guerreira indigena. In. BENVENUTI, Jucara, BERGAMASCHI, Maria Aparecida;
MARQUES, Téania Beatriz Iwaszko (Org.). Educacao Indigena Sob O Ponto de Vista de Seus
Protagonistas. Porto Alegre: Evangraf, 2013. p. 236-248.

143 SOARES, Claudia Adriana. Maria Antdnia Soares da Silva: Uma grande guerreira. Sdo Leopoldo:
Oikos, 2016.
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aconselham os jovens fieis”. E dentro da T.I Xapecé ¢ consideravel o nimero de igrejas

lideradas por mulheres, sio cinco pastoras, que lideram sozinhas ou com o marido'#,

Segundo Fernandes, no espago da T. 1. Palmas, hd certa concentracao de posi¢des
de lideranca entre os chamados “crentes”, ou seja, os evangélicos. Estes “mantém uma
relacdo estreita com o poder politico hd mais de uma década. Tal orientagdo ético-
religiosa constitui-se um dos critérios-chave da composi¢do de lideranca, o qual implica
a distribuicdo desigual de bens e oportunidades entre ‘crentes’ e catdlicos”'*’. Entre os
privilégios estaria o usufruto de servigos bdsicos como sistema de abastecimento de dgua
e energia elétrica, assim como a participacdo na Associacdo Comunitdria. Ainda que, esta
divisdo religiosa ndo se configure como padrao em todas as terras indigenas Kaingang, é
possivel delinear a partir dela a figura de poder que pode se estabelecer por meio das

liderangas evangélicas.

Uma das entrevistadas, a diretora Anisia Fitima Magistralli Belino, € um exemplo
dessa multiplicidade de funcdes politico e religiosa, que se misturam dentro da T. I; cabe
salientar que ndo se vislumbra nesse cendrio uma hierarquia entre os ‘crentes’ e os

catdlicos. Anisia, conta que tem uma vida bastante movimentada,

geralmente eu trabalho o dia todo na escola, e a noite quase todas as noites, nos
temos duas igrejas que nos atendemos. Uma aqui na sede outra no pinhalzinho.
(...) Meu marido é pastor e eu sou pastora também. Da assembleia de Deus,
cristo € a solucdo. E tem mais trés pastoras aqui na reserva. Tem a pastora
Dorvina, eu ndo sei te dizer o nome da igreja dela. Tem a pastora Loreni, e tem
mais duas que eu ndo sei o nome. Na verdade tem cinco aqui na reserva. (...)
O meu esposo fez uma faculdade pastoral e teoldgica, foi ungido a pastor. E
nessa convengdo quando o marido € ungido a pastor, a mulher também € ungida
pastora. Entdo na verdade, eu acompanho ele, eu ajudo, mas ele é o cabega
principal na nossa igreja. Mas tem essas duas pastoras, que o marido delas ndo
sdo e elas sdo, bem da frente mesmo 4.

Ainda segundo a entrevistada, essa possibilidade de mulheres lideres ndo é uma
regra. Em cada denominacdo/congregacdao é diferente, algumas ainda nao aceitam
mulheres pastoras, sendo no maximo a “mulher do pastor”. Além de lider religiosa e da
comunidade escolar, é vice-presidente do PSC — Partido Socialista Cristdo no municipio
e ajudou a fundar o mesmo em 2016. Ainda ndo foi langada como candidata, mas faz

parte das campanhas de candidaturas e tem planos de concorrer futuramente.

144 Instrumento 01.03 — 2016, cit.

145 FERNANDES, 2004, Op. Cit, p. 128.

146 BELINO, Anisia Fatima Magistralli. Entrevista concedida 4 Yasmin dos Santos Sagas, em 2016.
Terra Indigena Xapec6/SC. Acervo: LABHIN — Laboratério de Histéria Indigena/UFSC. Arquivo mp3: 16
min e 10 seg.
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3. PROFESSORAS KAINGANG

3.1 Formacio diferenciada para uma escola diferenciada

A criacdo do cargo de professor indigena foi decorrente de um processo de luta,
onde iniciou-se a reivindicacdo do protagonismo indigena na criagcdo e efetivacdo de
politicas publicas, ou seja, da agéncia desses sujeitos sobre os seus interesses dentro do
aparato do Estado brasileiro!#’. Tal como, todas as conquistas hoje em vigor, que dizem
respeito a educacdo indigena, sdo frutos do movimento indigena e demais organizacdes
civis, contestantes das priticas do Estado, como veremos a seguir neste capitulo.
Sobretudo, hd uma grande distancia entre o que foi estabelecido na legislacdo brasileira e
o que ocorre na realidade de fato, o que ratifica a cada dia a necessidade de articulagdo e

agéncia dos povos indigenas brasileiros.

Segundo o antropdlogo Silvio Coelho dos Santos, o Simpdsio Fric¢ao Interétnica
na América do Sul ndo-Andina, que ocorreu na Universidade das Indias Ocidentais, em
Barbados, no ano de 1971, e foi organizado pelo Conselho Mundial de Igrejas, com o
objetivo de avaliar as politicas indigenistas, de diferentes paises latino-americanos, serviu
como um estopim para o inicio do movimento indigena na década de 70. Este evento
ganhou grande repercussao internacional, devido as dentdncias e pela declarag@o de seus
participantes, intitulada Pela Liberacdo do Indigena; pois culpabilizava os Estados
nacionais, pesquisadores, igrejas € os proprios indigenas pelos abusos, por conta da

dominacdo, apontando que estes povos tinham capacidade para se libertarem 43,

Alguns impactos deste documento, puderam ser identificados progressivamente.
A Igreja Catdlica no Peru e Paraguai, contestou as exposicdes a0 mesmo tempo que
iniciou uma revisao das suas missdes indigenistas; assim como as igrejas protestantes se
reorganizaram neste sentido. Quanto as politicas de Estado, s6 dois paises, Peru e
Venezuela, tentaram se comprometer com mudangas. Em um panorama geral, para as

liderangas indigenas, a declara¢do serviu como base da luta por direitos'#.

No Brasil, a igreja catdlica reagiu com a criacdo do Conselho Indigenista

Missiondrio (CIMI), em 1972, com o intuito de defender e conscientizar a sociedade sobre

147 BERGAMASCHI, Op. Cit. p, 59.

148 SANTOS, Silvio Coelho dos. Povos Indigenas e a Constituinte. Florianépolis: Editora UFSC, 1989.
p, 33.

149 SANTOS, Op. Cit. p, 34.



48

a causa indigena. No que diz respeito a realidade do oeste catarinense, o historiador Clovis
Antonio Brighenti, chama a aten¢do para a relacio do movimento indigena com a igreja
cat6lica na diocese de Chapecd/SC, tendo como referéncia a figura de Dom José Gomes
e a pastoral indigenista, por meio do CIMI. Mediante essas relacdes houveram muitas
conquistas de direitos como, “a desintrusdo da Terra Indigena — T1 Xapecd, em 1978; a
conquista da TI Toldo Chimbangue, em 1985 e, especialmente, a eliminacao do principio

2150

juridico da tutela Constata-se também que o CIMI “desenvolvia trabalhos

assistenciais na drea da sadde e atividades produtivas, (...) insumo para a agricultura (...)

com a finalidade de fortalecer a comunidade”'!.

Também antropdlogos participantes do simpdsio ou aqueles que se faziam cientes
da declaracgdo, iniciaram um grande movimento de discussdo. Reorganizando inclusive a
Associagdo Brasileira de Antropologia, em 1974, que foi marcada por comunicac¢oes
cientificas, mesas redondas e grupos de trabalho, sobre direitos indigenas, educagdo
indigena e sociedade indigena. O que fundamentou a criacdo e a¢do de grupos civis na
luta em favor desses povos, como a Associacio Nacional de Apoio ao Indio, em 1976 e

0 Pr(’)—fndio, em 197712,

Entretanto, dado o contexto politico brasileiro e seu estado de excecao, a Fundacao
Nacional do Indio (FUNAI), principal executora da politica indigenista do governo
federal, praticava um indigenismo voltado a integracdo dos indigenas a sociedade

nacional. A clara proposta dos governos autoritirios era promover rapidamente a

absorcdo da populagio indigenas pela sociedade nacional'>>,

Nao hé dividas, assim, que durante os anos setenta as situagdes vividas pelos
diversos povos indigenas do pais, serviram, objetivamente, para fundamentar
a resisténcia e a luta que vdrios segmentos da sociedade civil exercitavam no
interior do pais, visando alcangar a sua redemocratizac¢do. (...) Liderancas
indigenas emergiam nas aldeias. Os indios chegaram assim a condicdo de
atores politicos, num cendrio carregado ainda de autoritarismo e de visdes
distorcidas sobre o que é realmente o pais Brasil'>*.

Objetivamente, apenas com a transicio para a democracia € O processo

constituinte de 1980, que influenciaram os avangos nos direitos na Constituicao Federal

150 BRIGHENT], Clovis Antonio. O MOVIMENTO INDIGENA NO OESTE CATARINENSE E SUA
RELACAO COM A IGREJA CATOLICA NA DIOCESE DE CHAPECO/SC NAS DECADAS DE
1970 E 1980. Tese (Doutorado) - Departamento de Histéria, Universidade Federal de Santa Catarina,
Floriandpolis, 2012, p, 29.

151 BRIGHENTI, Op. Cit. p, 527.

152 SANTOS, Op. Cit. p, 35.

13 Ibidem, p, 36.

154 Ibidem, p, 37.
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de 1988'%, se reconheceu os direitos indigenas, sobretudo o de permanecer nas terras
tradicionalmente ocupadas, que possibilitassem a preservacdo do ser indigena, ou seja, o
direito “a sua reproducio fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des”!°.
Assim como o fim da tutela, que estava ligada a ideia de incapacidade de alguém gerir
seus proprios bens e atos na vida civil. A nova Constituicio demonstra o respeito a
diferenca, mas deixa ao Estado a responsabilidade de legislar sobre os povos indigenas,
com a intencdo de protegé-los. E importante salientar que, todo esse processo se fez com

a atuacao do movimento indigena, representados pelas “novas liderangas”, categoria que

serda abordada mais adiante.

Embora ja tenha ocorrido uma mudanga de perspectiva no que diz respeito aos
indigenas, seus direitos e acesso a cidadania, ainda hd um grande percurso para que se
ampliem e efetivem as politicas publicas, pois muitas permanecem apenas no papel.
Assim, as liderancas indigenas estdo a cada dia mais presentes nos debates que envolvem
essas questdes, pressionando e se colocando como agenciadores em instituicdes politicas

e publicas ligadas a educagao.

Ao que concerne a educagdo, a Constitui¢ao instituiu o direito de utilizagdo das
linguas maternas e dos processos proprios de aprendizagem na educacdo escolar
indigena'>’. Sendo alguns pontos reforcados subsequentemente, com a Lei de Diretrizes

e Bases da Educacao Nacional (LDB) e o Plano Nacional de Educagdo (PNE).

A Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional de 1996, aborda pela primeira
vez de forma nitida a educagdo escolar dos povos indigenas. Na secdo sobre o ensino
fundamental, artigo 32, estabelece que o ensino fundamental regular serd ministrado em
lingua portuguesa, ficando assegurada as comunidades indigenas a utilizacdo de suas
linguas e processos préprios de aprendizagem'*8, reproduzindo o discurso da Constituigio

de 1988. Nas disposi¢Oes gerais, artigos 78 e 79, fica demonstrado o interesse de

155 SANTOS, Op. Cit. p, 37.

156 BRASIL. [Constituicio (1988)]. Constituicio da Repiiblica Federativa do Brasil [recurso
eletréonico] : texto constitucional promulgado em 5 de outubro de 1988, com as alteragdes adotadas pelas
Emendas constitucionais n°s 1/1992 a 90/2015, pelo Decreto legislativo n® 186/2008 e pelas Emendas
constitucionais de revisao n°s 1 a 6/1994. — 48. ed. — Brasilia : Camara dos Deputados, Edi¢cdes Camara,
2015. — (Série textos basicos ; n. 119). p, 83.

157 BRASIL, 1988, Op. Cit. p, 77.

158 BRASIL. Senado Federal. Secretaria especial de editoracdo e publicacdes. Subsecretaria de edi¢des
técnicas. (1996). Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional. Brasilia, 2005. p, 17.
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promocao da cultura e desenvolvimento de ensino e pesquisa, para a oferta de uma

educacio diferenciada e bilingue'>’.

No ambito da democratizagdo do Estado brasileiro, esses marcos defendidos
pelo movimento social tornaram-se balizas para as politicas ptblicas e
importantes textos legais incorporaram esses principios (...). Muitos avangos
ocorreram a partir dessas mudangas, mas a extensio e efetividade dos direitos
educacionais dos povos indigenas encontram intimeros impasses e obsticulos
no ambito do Regime de Colaboragdo e da organizacao dos Sistemas de Ensino
no Brasil'®.

Deste modo, mais recentemente, em 2009, o MEC organizou a CONEEI - 1
Conferéncia Nacional de Educac¢do Escolar indigena, para que fossem viabilizados
espacos de debates para representantes indigenas e gestores publicos, que buscassem
assegurar os direitos da educacgdo indigena. A conferencia teve como principais objetivos,
consultar os interessados sobre a realidade e as necessidades da educacdo escolar
indigena; estabelecer diretrizes para o avanco da educacdo; além de construir o
compromisso da interculturalidade. Este ano em novembro serd realizada a Il CONEE]I,
com o intuito de identificar as metas alcangadas e estabelecer novas metas, em funcao das

demandas do sistema educacional.

Corroborando com a Constituicao, a LDB e a CONEEI, o Plano Nacional de
Educacgdo de 2014, faz um diagndstico de como se organizou a educagdo escolar indigena
ao longo dos anos. Apresentando a partir dessas informacdes, diretrizes para educagao
indigena e quilombola. Conjuntamente com metas e objetivos, a serem alcangadas em
curto ou longo prazo, durante o decénio 2014-2024. E também a LDB, que estabelece o
uso da categoria escola indigena e professor indigena, como carreira especifica do

magistério e formacdo, propondo a implementacdo de programas continuos'®!.

Estes documentos juridicos e a implementagdo de alguns de seus artigos, acabou
por possibilitar que muitas mulheres e homens indigenas passassem a atuar na educacao,
sobretudo com a ampliagdo do magistério indigena e de cotas nas universidades publicas
em todo o pais. Somando-se ao surgimento de cursos especificos de formacgdo, as
licenciaturas interculturais indigenas. Estando, pois, inseridas nesses espacos, passaram

a conquistar mais autonomia € um maior aparato quanto as questdes que envolvem os

1 BRASIL, 2005, Op. Cit. p, 31.

10 CONEEI - I Conferéncia Nacional de Educagio Escolar Indigena. DOCUMENTO FINAL DA 1
CONFERENCIA DE EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA. 16 a 20 de novembro de 2009. p, 2.

161 BRASIL. [Plano Nacional de Educacio (PNE)]. Plano Nacional de Educacio 2014-2024 [recurso
eletrdnico] : Lei n® 13.005, de 25 de junho de 2014, que aprova o Plano Nacional de Educagdo (PNE) e da
outras providéncias. — Brasilia: CAmara dos Deputados, Edi¢gdes Camara, 2014.



51

direitos indigenas, o que € essencial para figuras de lideranca nas suas comunidades,

sobretudo as politicas.

O movimento indigena politizado da atualidade, utilizado na sociedade ocidental,
nos meios de comunicacdo, nas instituicdes publicas ou ndo governamentais, se deve a
conjuntura histérica anteriormente citada. A partir desta, surgiram novos lideres de suas
proprias comunidades, ndo que essas ji ndo possuissem liderangas, aqui me refiro a
“lideres em um sentido muito proximo a concep¢do ocidental de lider sindical e

politico”!62,

Essas liderancas perceberam que, para a defesa dos direitos dos nativos, era
necessdrio representar diretamente as comunidades e os povos indigenas em
um grau aceitdvel para as instituicdes das sociedades nacionais latino-
americanas. Era necessdrio também buscar a unidade com os diferentes grupos
indigenas que passam por problemas semelhantes, complexos e as vezes
tragicos ',

Quer dizer, havia cada vez mais a necessidade de os indigenas acessarem 0s
conhecimentos e o funcionamento das instituicdes para serem agentes ativos de suas lutas.
Entendendo que, ndo haviam razdes para que ndo indigenas, pertencentes de uma cultura
totalmente distinta, fossem considerados representantes de seus interesses. No que se
refere a busca por unidade, é possivel observar que este dialogo € comum em instituicdes
e O0rgdos publicos, como nas universidades e na FUNAI Esses movimentos tendem a
fortalecer e legitimar as demandas e reinvindicacOes, acabando assim por trazer uma

maior possibilidade de solu¢do e alcance.

Deste modo, entende-se que ha dois tipos principais de representantes indigenas.
O primeiro € o lider tradicional, geralmente pessoas que pouco sairam de suas terras e
regides circundantes, por consequéncia podem desconhecer os simbolos e fatos sobre o
Estado. E as chamadas “novas liderangas”, que sdo pessoas com grande circulagdo fora
dos territorios indigenas, que conhecem as cidades, muitas vezes diferentes estados, ou
mesmo paises. “Nao sdo mais as tradicionais ‘autoridades étnicas’ a ocupar o ambito local
das lutas que reivindicam os espacos de direcio nas novas organizacdes”'%*. Dentro deste
contexto, € de grande importancia que os agentes tenham mais contato com a sociedade
ndo indigena e estejam mais familiarizados, para que tenham maior clareza nas suas

exposicoes e se facam entender.

162 ROCHA, Leandro Mendes; BITTENCOURT, Libertad Borges. Indigenismo e participa¢io politica
na América Latina. Goidnia: Ufg, 2007. p, 30.

163 Idem.

164 ROCHA; BITTENCOURT, Op Cit, p, 31.
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Nesse ambito, sdo fatores relevantes para a ocupagdo dos cargos diretivos nas
organizagdes: a educacio formal; o dominio das linguas nacionais — portugués
no Brasil e espanhol nos demais paises da América Latina; a superacdo da
oralidade, expressa na utilizacdo de textos escritos; o conhecimento das
instituicdes e das relagdes politicas; a disponibilidade ou capacidade de passar
longos periodos afastados de seu local de origem, o que ndo é um processo
simples para grande parte dos indigenas. Dessa forma, abre-se um espaco para
que as novas geracdes indigenas exercam um papel importante na luta.'63

E importante ressaltar que, essa agéncia é sobretudo externa. Dentro das
comunidades os lideres tradicionais ainda sdo a regra, ou seja, ser considerado uma “nova
lideranga” nao estabelece poderes sobre as decisoes internas da comunidade. Prova disto,
€ o fato de que esses tltimos sdo escolhidos por delegacdes e chefias tradicionais, ndo se
aplicando a situagio oposta. E o cacique o principal responsavel pela indicacio, levando
em conta as relacdes do agente com a sociedade envolvente, assim como fatores

tradicionais que mudam de acordo com cada grupo €tnico.

Hé um perfil comum para essas “novas liderangas”, em sua maioria, “‘eles passam
varios anos fora das dreas indigenas, para a formacao escolar e profissional ou por outros
motivos, como promessas de 6rgios indigenistas ou de missionarios”!®®. Muitos voltam
para as aldeias, por conta da discriminagdo comum e falta de chances de estabelecimento
profissional, assim alguns buscam reconstruir suas origens, trabalhando em prol da
comunidade. Outros pois, sempre tiveram o interesse de retorno, se distanciando apenas
em alguns momentos, como no caso de formacao universitdria para professores indigenas.
Por fim, a saida destes “é muito salutar para seus locais de origem. E importante que se
tenha nocdo de que qualquer saida desse género fragiliza, de inicio, o vinculo identitario
com a sua comunidade™®’. Mas ¢ possivel que, esse processo tenha um saldo positivo,
principalmente quando ao voltar este agente colabore com o que aprendeu. Assim, podem
surgir aliangas com liderancas tradicionais, gerando apoio mutuo, mas podem ocorrer

também divergéncias e concorréncia pelo poder.

Uma das categorias de lideranga dentro dos “novos lideres”, sem duvidas ¢ a de
Professor Indigena, a qual em maior fragcdo se enquadra no perfil, sobretudo pela
necessidade de formacdo continuada. Semelhantemente, a ideia da importancia da

escolarizacdo dos alunos indigenas por professores também indigenas sé foi possivel a

165 ROCHA; BITTENCOURT, Op Cit, p, 31.
166 Tbidem, p, 32.
167 LUCIANO, Gersem dos Santos. O Indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas

no Brasil de hoje. Brasilia: Ministério da Educacdo, Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade; Laced/museu Nacional, 2006. p,25.
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partir do movimento iniciado em 1970, ou seja, a criacdo da categoria Professor Indigena,
nasceu em um contexto similar ao das novas liderangas, enquanto se buscava maior
autonomia indigena na luta por seus direitos, também se buscava garantir que a Educacao
Escolar Indigena fosse de fato efetivada por profissionais indigenas. Que ““seria 0 mais

adequado para levar a cabo o projeto politico-pedagdgico de sua comunidade”!%®.

Também a partir da década de 70, os primeiros programas de Formacdo de
Professores Indigenas foram criados, inicialmente por organizagdes ndo governamentais.
Posteriormente, comecaram a surgir mais programas de formacdo para o Magistério
Indigena. E entdo, com o conjunto de medidas legais levantados na década de 80 e 90, se
impulsionou ainda mais este processo, passando a Educacdo Escolar Indigena a ser
responsabilidade do Estado. Como reflexo desse processo, hoje muitos programas de
formacdo sdo gerenciados por secretarias estaduais de educacdo e por universidades
estaduais e federais; entre elas, Universidade do Estado do Mato Grosso (UNEMAT),
Universidade de Sdo Paulo (USP), Universidade Federal de Roraima (UFRR)'® e
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).

Como consequéncia desse movimento, o Ministério da Educacdo convocou
institui¢des e profissionais, incluindo 15 professores indigenas, para discutir, organizar e
formalizar politicas de formacdo de professores indigenas. Elaborando-se entre os anos
de 2000 e 2001 os “Referenciais para a Formacdo de Professores Indigenas” (RFPI),
publicado em 2002. Este documento tem como objetivo, “sistematizar idéias consensuais
e praticas executadas em diferentes contextos culturais, que se mostraram eficazes para
enfrentar o grande desafio que € propiciar uma formacgao intercultural de qualidade para

os professores indigenas do pais™!7°,

Esta formacao diferenciada se faz de extrema importancia dentro do contexto da
escola indigena, pois diferentemente dos professores ndo-indigenas, estes professores
encontram em seu trabalho desafios que vao além da elaboracdo do projeto politico-
pedagodgico. Mais do que, estabelecerem o calendério, a grade curricular, os objetivos e

com isso os conteddos e o modo das avaliacdes, terdo que desenvolver todo seu material

168 MAHER, Terezinha Machado. A formacio de professores indigenas: Uma discussdo introdutdria. In:
GRUPIONI, Luis Donisete Benzi (Org.). Formacao de professores indigenas: Repensando trajetorias.
Brasilia: Ministério da Educacgao, Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacio e Diversidade, 2006.
p. 23.

19 MAHER, Op Cit, p, 24.

170 BRASIL. Ministério da Educagio. Referenciais para a formacao de professores indigenas/ Secretaria
de Educagdo Fundamental . Brasilia : MEC ; SEF, 2002. p, 5.
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didatico; muitas vezes sem ter apoio de bibliotecas ou mesmo internet, dependendo da
realidade de sua comunidade. Assim, faz parte dessa formacdo o desenvolvimento da
capacidade de pesquisador, onde os graduandos participam da elaboracdo de materiais

em portugués, em sua respectiva lingua ou bilingue'’".

Estes profissionais tém ainda que buscar conciliar a promocao de diferentes tipos
de conhecimentos, que se bem trabalhados podem se somar no processo de ensino-
aprendizagem. Conjuntamente, os conhecimentos escolares e saberes indigenas, proprios
de cada povo, sdo de grande importancia na constituicdo das escolas'’>. Hoje estes saberes
tradicionais sao reconhecidos, inclusive no RFPI, documento oficial que norteia a
formacdo de professores indigenas. Este coloca que, os professores devem ter a
“responsabilidade de incentivar as novas geragdes para a pesquisa dos conhecimentos
tradicionais junto dos membros mais velhos de sua comunidade, assim como para a

difusdo desses conhecimentos, visando sua continuidade e reproducao cultural”!’3,

As escolas e professores indigenas devem promover o ensino bilingue, “o que
requer conhecimento em relagdo aos principios de metodologia de ensino e segundas
linguas, seja a lingua portuguesa ou a lingua indigena e de traducdo™’*. Assim, o
professor precisa de ‘“capacitacdo linguistica especifica, para liderar o processo de
estabelecimento de um sistema ortografico das linguas indigenas”!'”. Entretanto, mesmo
diante de programas de formacdo diferenciada se encontram varios impasses. Pois estes
ndo acontecem nas linguas indigenas, mas em portugués. Em parte, pelo contexto
multilingue, em que professores de diversos povos podem participar do mesmo curso;
outro fator seria o conhecimento insuficiente dos professores formadores sobre essas
linguas. Segundo os proprios RFPI “objetiva-se a educagdo bilingue ou multilingiie, mas
no desenho curricular e na sua pratica se obedece a uma proposta em que a lingua indigena

estd restrita a estudos esporadicos em periodos condensados numa sé disciplina!’®.

7t MAHER, Op Cit, p, 25.

172 GRUPIONI, Luis Donisete Benzi. Contextualizando o campo da formacdo de professores indigenas no
Brasil. In: GRUPIONI, Luis Donisete Benzi (Org.). Formacio de professores indigenas: Repensando
trajetorias. Brasilia: Ministério da Educacdo, Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacio e
Diversidade, 2006. p, 53.

173 BRASIL, 2002, Op. Cit. p, 20.

17 MATOS, Kleber Gesteira; MONTE, Nietta Lindenberg. O estado da arte da formacdo de professores
indigenas no Brasil. In: GRUPIONI, Luis Donisete Benzi (Org.). Formacio de professores
indigenas: Repensando trajetdrias. Brasilia: Ministério da Educacio, Secretaria de Educacido Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade, 2006. p, 81.

175 Idem.

176 BRASIL, 2002, Op. Cit. p, 49.
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Diante desse panorama sdo as conversas com colegas de sua etnia, a vivéncia nas
comunidades, a pesquisa e a producgdo de textos e materiais didaticos diferenciados, que

dardo um suporte minimo para o ensino bilingue.

Nessa perspectiva que, materiais também tem sido incentivado por organizagdes
ndo-governamentais, além de laboratérios e grupos de pesquisa dentro das universidades.
Fazendo-se “pioneiros na elaboracdo de cartilhas de alfabetizagdo em linguas indigenas e
livros de texto sobre temas culturalmente ou interculturalmente relevantes, elaborados
coletivamente”!”’. Como acontece no Laboratério de Histéria Indigena da UFSC, que
produziu diversos titulos!’®, a partir de projetos de ensino, pesquisa e extensdo, como por
exemplo: do Observatério da Educagdo: “Ensino, saberes e tradicdo: elementos a
compartilhar nas escolas da Terra Indigena Xapecd/SC”, com coautoria dos professores
indigenas da respectiva terra. S3o materiais pensados, a partir da caréncia das escolas
indigenas em oferecer materiais didaticos especificos, que auxiliem na revitalizagdo da
lingua Kaingang, assim como na elevacao da qualidade do ensino e da aprendizagem dos
alunos. Nesse processo sdo registrados saberes tradicionais, que deixam de fazer parte
apenas do campo da oralidade e passam a ter mais uma forma de transmissdo e

conservagdo; o que constitui uma funcao importante do professor indigena na atualidade.

A maneira como se organizam os calenddrios de formacdo de professores
indigenas nas licenciaturas interculturais, € outro diferencial. Geralmente os cursos tem
duracdo minima de quatro anos e sdo divididos entre momentos presenciais € ndo-
presenciais. Possibilitando que estes, permanecam parte do seu tempo de formacao em

sua propria comunidade, muitas vezes atuando na escola.

Realizam-se essas situa¢des educacionais em forma de um saber experiencial
que vai sendo construido e sistematizado pelos sujeitos indigenas nos eventos
educacionais e sociais cotidianos. Esses saberes sdo registrados e refletidos em
diversos niveis, por meio da escrita de documentos, como sdo os “memoriais”,

1”7 MATOS, Op Cit, p, 91.

178 Os professores da Terra Indigena Xapec6/SC, os elaboraram como um subsidio para o Ensino Bilingue,
principalmente para anos iniciais e finais do ensino fundamental. (1) NOTZOLD, Ana Licia Vulfe;
MANFROI, Ninarosa Mozzato da Silva (Org.). Ouvir memdrias, contar histérias: Mitos e lendas
Kaingang. Santa Maria: Pallotti, 2006. (2) NOTZOLD, Ana Licia Vulfe (Org.). KANERNU KI EG Vi
KI KAME TUG TO Caderno de atividades: Ouvir memérias, contar histérias: Mitos e lendas Kaingang.
Sédo José: Grafica Agnus, 2008. (3) NOTZOLD, Ana Licia Vulfe; ROSA, Helena Alpini (Org.). Povo
Kaingang Vi To Vénh Ra. Florianépolis: Nova Letra, 2014. (4) NOTZOLD, Ana Licia Vulfe; ROSA,
Helena Alpini (Org.). Kanhgag ag vi fa TI Xapecé ki: O modo de falar a lingua Kaingang na Terra
Indigena Xapec6/SC. Florianépolis: Nova Letra, 2016. (5) NOTZOLD, Ana Liicia Vulfe; ROSA, Helena
Alpini (Org.). Kanhgag ag Vi to Ranhraj vé: Caderno Pedagdgico II Anos finais ensino fundamental
2017. Florianépolis: Nova Letra, 2017. Além do alfabeto Kaingang: EG VI KI RA.
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os “relatorios de atividades”, as “fichas de alunos”, os “didrios de classe”, os
“planejamentos”. Realizam-se também por meio de atividades educacionais
orientadas como tarefas de formacao extraidas das etapas presenciais. Nelas,
os professores se desenvolvem ao longo do ano, por meio de estudos
autdénomos e independentes, relativos aos contetdos de interesse, das pesquisas
e das producdes de materiais didaticos que vao nutrir os estudos do professor
e da escola indigena!”®.

Este € o caso da Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica da
UFSC, que conta com professores dos povos Guarani, Kaingang e Xokleng/Lakland. O
curso se dd em regime presencial especial, em etapas concentradas divididas em tempo
universidade e tempo comunidade'®°, de acordo com a pedagogia da alternancia'®!. Ndo
obstante, essas experiencias tem servido para muito além da pesquisa e producdo de
materiais didaticos. Sao impulsionadoras de autonomia, para que agentes transformadores

e tomadores de decisdes sejam constituidos.

Deste modo, considero que a formagdo de professores indigenas € essencial na
constru¢do do futuro das comunidades indigenas. Sendo esta, uma temadtica que encontra
forte amparo e debate dentro do movimento indigena. Comportando uma proposta
positivamente ambigua, de formar para o ensino de saberes, leis e simbolos da sociedade
nao-indigena a0 mesmo tempo que garante a valorizacao e o fortalecimento dos meios de

luta, direitos indigenas e consequentemente de seus saberes tradicionais.

Por fim, uma das func¢des mais importante do professor indigena, € formar
cidadaos brasileiros, que conhecam e exercitem seus direitos e deveres, dentro e fora das
Terras Indigenas. Assim, sua agéncia se reflete além do campo escolar, ademais “o fato
de terem acesso aos codigos da sociedade brasileira faz com que se percebam, e com que
sejam percebidos, como elementos cruciais na interlocucdo cultural e politica de seu
grupo étnico com a sociedade envolvente”!32. Acabando por se colocar como liderancas,

em discussdes e negociacdes em questdes referentes a territorio e saide.

Destarte, o carater politico dessa profissdo é inegdvel, atuam, pois, dentro das
escolas como construtores de seus curriculos, a partir de orientagdes de seus programas

de formacdo, mas sempre levando em conta a experi€ncia pritica de seu tempo de

17 BRASIL, 2002, Op. Cit. p, 44.

180 UFSC. LICENCIATURA INTERCULTURAL INDIGENA DO SUL DA MATA ATLANTICA: O
Curso. 2017. Disponivel em: <http://licenciaturaindigena.ufsc.br/curso/>. Acesso em: 19 jun. 2017.

181 A pedagogia da alternancia é um método que busca a interagfo entre o estudante que vive no
campo/terras indigenas e a realidade que ele vivencia em seu cotidiano, de forma a promover constante
troca de conhecimentos entre seu ambiente de vida e trabalho e o escolar.

182 MAHER, Op Cit, p, 26.
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servicos. Fora do contexto escolar, os cerca de 7.580'%?

professores indigenas que atuam
no magistério no Brasil, tem se articulado em comissoes e entidades de classe, como a
Comissdo Nacional dos Professores Indigenas e a Associacdao de Professores Bilingues
Kaingang e Guarani (APBKG)'®*. Fortalecendo politicamente o movimento indigena e

militando em prol da criag¢@o de politicas publicas fundamentais para os povos indigenas.

3.2 Professoras Kaingang como agentes sociopoliticas

Antes mesmo de aprofundar o conceito de agéncia, é importante salientar que este
dentro dos estudos antropolégicos € considerado problemdtico e trabalhado por diversos
autores de maneiras distintas. Minha posi¢@o na discussao tedrica € central, tendo em vista
que, nao deixo de considerar a agéncia dos sujeitos como acdo transformadora. Ainda
assim, entendo que esta ndo se d4 de forma isolada e descolada do mundo, mas de maneira

mediada e muitas vezes com resultados imprevistos.

Segundo Duranti, todos os idiomas tém estruturas da gramatica que equivalem a
agéncia, como agente, sujeito, pessoa, self e ser humano, termos comuns nos debates das
ciéncias humanas. Neste sentido, Sewell afirma que, a capacidade de agéncia € inerente
a todos os seres humanos, assim como a capacidade de linguagem, que € precisamente
fundamental como meio de agéncia. Deste modo, a agéncia dos sujeitos € diferente em
cada lugar e tempo, variando como a lingua/idioma, vao conjuntamente construindo-se

cultural e historicamente'®.

Chegamos apds necessaria contextualiza¢do, ao nosso objeto de estudo principal,
a agéncia feminina Kaingang. Se fez necessario adentrar nos processos historicos, para
fugir de simplificacdes vulgares, pois, “as forcas sociais e culturais em jogo, em qualquer

situacdo histdrica, sdo infinitamente mais complexas do que pode ser captado quando se

183 Segundo o Censo Escolar 2005, estdo em atuacio nas escolas indigenas 8.431 docentes. Como nio se
tratava de uma pesquisa especifica, ndo foi possivel saber quantos desses professores sdo indigenas e
quantos sdo ndo indios. A Coordenacido Geral de Educacdo Escolar Indigena da Secadi/MEC estima que
90% desses professores sejam indigenas. Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio
Teixeira. Estatisticas sobre educacfo escolar indigena no Brasil — Brasilia: Instituto Nacional de Estudos
e Pesquisas Educacionais, 2007. P, 19.

184 Outros exemplos de entidades de professores indigenas sdo: Associagdo da Educacdo Indigena Xacriabd
(ADIX), Associacao de Professores Indigenas do Alto do Rio Negro (APIARN), Comissdo de Professores
Indigenas Guarani e Kaiowa do Mato Grosso do Sul, Comissao de Professores Indigenas de Pernambuco
(COPIPE), Conselho de Professores Indigenas da Amazonia (COPIAM), Organizagdo Geral de Professores
Ticuna Bilingues (OGPTB), Organizac¢do dos Professores Indigenas do Acre (OPTIAC), Organizagdo dos
Professores Indigenas de Roraima (OPIR), Organizagdo dos Professores Indigenas Potiguara (OPIP), etc.
185 ORTNER, Op. Cit, p. 54-55.
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olham apenas as inten¢des dos atores”!%¢. E inegdvel que movimentos transformadores
de agéncia podem modificar a cultura, mas também podem continuar por reproduzi-la, ja

que inicialmente € a cultura que constréi/molda o individuo.

Embora o conceito de agéncia remeta a uma acdo puramente autdnoma, de que
sdo acometidos atores, fortes transformadores da cultura, este se encontra
fundamentalmente enredado ao conceito de estrutura. Essa oposi¢do entre “agéncia” e
“estrutura”, demonstra a complexidade das relagcdes sociais, onde o agente esta
constantemente lidando com questdes de poder, desigualdade, competicdo, e em alguns

casos com sororidade e solidariedade.'®’

Essencialmente, a ideia de que os individuos precedem o contexto, estd assentada
em pressupostos ocidentais onde se pode vencer por mérito e forca de vontade. Tal
ideologia ignora a situagdo econdmica, social e cultural dos sujeitos, como se estes
pudessem se fazer por meio de agdes puramente individuais. Quando na verdade se
concretiza o inverso, os agentes trabalham a partir do que dispdem o meio, ou seja, da

estrutura.'®®

Desse modo, acredito que existam duas premissas distintas, que se relacionam,
“primeiro, as necessidades e desejos (culturalmente configurados) dos seres humanos; e,
segundo, o pulsar das forgas coletivas que, empoderadas de maneiras complexas, trabalha
através deles”'®. Ao analisar exclusivamente a intencionalidade dos atores, se perde a
reflexdo sobre as forcas coletivas, que em uma macro escala tem resultados mais
palpaveis. “Intencionalidade poderia incluir enredos, planos e esquemas altamente
conscientes; metas, objetivos e ideias um pouco mais nebulosos; e, finalmente, desejos,
vontades e necessidades que podem variar de profundamente encobertos a bastante

conscientes”!°, Ou seja, pode ser uma ag¢io cognitiva ou emocional.

Um outro problema, € que nem sempre os resultados estdo de acordo com as
intencoes dos agentes/atores, as vontades e motivacdes sao por vezes irrelevantes. Assim,
embora possam ocorrer consequéncias diversamente ndo intencionais, que fogem ao

controle, a agéncia € sem sombra de dividas intencional.

186 ORTNER, Op. Cit, p. 48.
187 Ibidem. p. 46.
188 Ibidem. p. 48.
189 Ibidem. p. 49.
190 Ibidem. p. 52.
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E o forte papel da intencionalidade ativa (embora ndo necessariamente
totalmente “consciente”) que, a meu ver, diferencia a agéncia das praticas de
rotina. E claro que ndo hé limites nitidos e imediatos entre as duas; existe,
antes, um continuum entre as praticas de rotina, que ocorrem com pouca
reflexdo, e os atos de agéncia, que intervém no mundo com algo em mente (ou
no coragio)'!.

Como ja mencionado no capitulo anterior, as mulheres Kaingang inseridas na
sociabilidade tradicionalmente construida, na figura de donas de casa, maes e esposas,
agem como conselheiras de seus maridos e filhos. Ainda que este pare¢a um ato de rotina,
¢ também intencional, pois a mesma sabe que suas ideias e opinides sdo importantes nas

tomadas de decisoes.

As mulheres t&ém formas préprias de se impor, de se fazer ouvir, de fazer valer
a sua “autoridade” e de comandar revolugdes silenciosas no interior das suas
aldeias, sem que isso fique explicito. (...) recordo que meu pai, cacique durante
muito tempo, trazia os problemas da comunidade para dentro de casa e os
discutia com minha mée. Embora ninguém soubesse, muitas das decisdes e das
solugdes que ele adotava eram ideias dela. Como minha mae, muitas outras
mulheres Kaingang participavam e participam na resolucdo de questdes
complexas que afetam as comunidades indigenas. Sabemos que também entre
0s povos macro-jé essa € uma pratica bastante comum, embora as mulheres
ndo facam questdo de comentd-la, numa espécie de “deixe que eles pensem
que a ideia foi deles”'?%.

No caso das professoras essa agéncia € um pouco mais consciente, como
demonstram as entrevistas. E sdo igualmente mais visiveis, pois se ddo fora do dmbito
doméstico/privado, sendo elas ouvidas na escola de forma publica, podendo em alguns
casos liderar para além do espaco escolar, na aldeia ou fora dela. Segundo a mestre e

educadora, Ana Paula Narcizo, sobre o papel dos professores, assim se refere:

na comunidade eles sdo vistos como liderancas. O professor é foco, muitos
auxilios dados pra lideranca vem dos professores, mesmo em reunides,
decisdes o cacique dificilmente ndo tem professores junto. Entdo muitas vezes
assim, eu assumo o papel de ser a ministradora das atas, de auxiliar eles em
alguma decisdo, quando tem alguma reunido fora eles nos convidam pra gente
ir. Hoje assim, ndo sdo muitas... entre as mulheres, professoras tem bem
poucas, mas elas estdo presentes sim. Até nas questdes das decisdes da
comunidade, eles vem na escola e a gente vai pra auxiliar. Entdo se vocé
perguntar pras liderangas, eles nos consideram como lideranga também, nas
reunides quando um professor fala todo mundo aquieta pra ouvir, eles
respeitam muito isso. (...) Tem as reunides que a gente vai fora da escola, que
sempre a gente representa a comunidade. O cacique diz, “vai pra tal reunido e
14 tu representa”. (...) a gente fala em nome da comunidade, que € um aval que
as liderangas concedem né. Se eles ndo podem ir, ja indicam “fulano ciclano

vio falar pela comunidade”!®.

191 ORTNER, Op. Cit, p. 54.

192 KAINGANG, Azelene. Depoimento de uma militante: Indigenas. In: PINSKY, Carla Bassanezi;
PEDRO, Joana Maria. Nova histéria das mulheres no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2016. p. 411.

193 NARCIZO, Ana Paula. Entrevista concedida 4 Yasmin dos Santos Sagas, em 2016. Terra Indigena
Xapec6/SC. Acervo: LABHIN — Laboratério de Histéria Indigena/UFSC. Arquivo mp3: 43 min e 23 seg.
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Sobre esse tipo de aval das liderangas principais, como cacique e vice cacique, a
socidloga Azelene Kaingang indica que, quando as mulheres chegam a ocupar espagos
politico representativos “é como se isso se desse porque contamos com a chancela dos
homens — uma espécie de ‘ela esta 1a porque os homens permitiram’-, pois os espacos de
protagonismo sdo uma exclusividade masculina”!**. O que tem concordincia com as
estruturas de poder dispostas nas T.I’s Kaingang, ja que os cargos de professores sdo

indicacdes, “cargos de confianga”.

Em entrevista, a professora Marilde Luiz pondera, “o cacique sempre pede a
opinido dos professores e nds sempre estamos ali pra ajudar eles. Mas eu ainda ndo
(participo)... Quem sabe a partir de agora né, as mulheres tao se envolvendo mais, eu tento
me envolver um pouquinho mais sobre isso”!®>. Sobre a mesma questdo a professora
Sirley Alves de Assis, afirma que eles chamam os professores para participarem das
reunides; “mais quando ¢ aquele geralzao né, no caso aqui (na escola), a gente ndo perde.
Mas quando € s6 deles (cacique, vice cacique e apoiadores), entdo ja € mais 14 (fora da

escola), pra eles tratar assunto deles mesmo, entdo a gente nio vai”!'*.

Entdo essas participagdes nas reunides e na politica interna sdo possiveis com o
convite ou o/a aval/chancela do cacique, o que ja € inicialmente viabilizado com a
instituicao do cargo de professor, ganhando maior ou menor expressao, escala de poder,

a partir de outros fatores de empoderamento trabalhados a seguir.

A respeito do conceito de agéncia, € importante ressaltar que, este vai além de
uma nogdo geral de capacidade de afetar as coisas, “agéncia e poder social, em sentido
relativamente forte, estio muito estreitamente relacionados”!®’. Dentro de cada repertério
cultural existem alguns esquemas, que sao moldes impostos de formas de desejo e agdes,
que limitam de certa forma a agéncia, esta vai sendo nutrida ou tolhida de acordo com os
regimes de poder. Na pesquisa aqui apresentada, a problematica agéncia tem sua fonte
nas relacdes de género e poder, que se estabeleceram entre mulheres e homens ao longo

da historia do Brasil.

“E [...] importante [...] insistir em que a agéncia exercida por diferentes pessoas
estd longe de ser uniforme, em que a agéncia difere enormemente tanto em tipo

194 KAINGANG, Op. Cit, p. 412.

195 LUIZ, Marilde. Entrevista concedida 2 Yasmin dos Santos Sagis, em 2016. Terra Indigena
Xapec6/SC. Acervo: LABHIN — Laboratdrio de Histéria Indigena/UFSC. Arquivo mp3: 30 min e 49 seg.
196 ASSIS, Sirley Alves de. Entrevista concedida 2 Yasmin dos Santos Sagas, em 2016. Terra Indigena
Xapecd/SC. Acervo: LABHIN — Laboratério de Histéria Indigena/UFSC. Arquivo mp3: 14 mine 11 seg.
197 ORTNER, Op. Cit, p. 55.
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como em extensdo. Os tipos de desejos das pessoas, as intengdes que elas
formam e toda espécie de transposi¢des criativas que realizam variam
intensamente de um mundo social para outro. As estruturas [...] empoderam
diferentemente os agentes, o que também implica que encarnam também
diferencialmente os desejos, intengdes € o conhecimento dos agentes. As
estruturas, assim como as agéncias humanas que elas conferem, estdo
carregadas de diferencas de poder”!'%®.

A vista disso, conceber pessoas como agentes é também concebé-las como
empoderadas por recursos, que variam de acordo com o poder socialmente disposto. Posto
isto, podemos perceber a acdo/agéncia como a capacidade de transformacdo, ainda que
esta faca parte conjuntamente com a dominagdo, da dualidade das estruturas de poder
que, por sua vez, sao mediadas por recursos. As relacdes de género, sdo exemplos claros

das desigualdades de recursos para o poder e consequentemente a agéncia feminina.

Ainda em entrevista, Narcizo, responde enfaticamente que, as mulheres
encontram dificuldades para lideranca. Sua fala expressa que, os individuos sdo
empoderados durante a sociabilizacdo diferentemente, de acordo com o género. Segundo

ela,

pela cultura indigena, a cultura Kaingang vem ja do patrilinearismo, desde a
aquisicdo das marcas, tanto Kamé, quanto Kairu. Entdo a questdo do homem
sempre vai estar em foco, por mais que... se voc€ pegar o homem pra tomar
alguma decisdo, ele ndo decide sozinho. Eles nunca tomam a decisdo na
primeira reunido, dificilmente, a ndo ser que tenha que ser. Ele volta pra casa
discute com a familia pra depois tomar a decisdo. (...) o homem nao decide sem
a esposa dar a opinido e muitas das vezes ela nem vem na reunido. Entdo € tipo
uma decisdo em conjunto, mas que a mulher ndo aparece muito. (...) € sempre
juntos, mas a mulher ndo aparece como foco, quem aparece como foco € o
homem!®”.

Com todas estas elucidacdes podemos identificar que, as professoras tém um tipo
diferente de agéncia e maiores recursos que a grande maioria das outras mulheres
Kaingang. Enquanto que dispdem do mesmo tipo que a dos professores homens, mas em
menor extensao. Mesmo dispondo de menos recursos para o exercicio da agéncia que os
professores/homens, essas utilizam-se do empoderamento que dispdem para a
acao/transformacdo de aspectos da vida social. De qualquer modo, seja no contexto da
politica externa ou interna, seja no ambito doméstico ou no publico, as mulheres

Kaingang da Terra Indigena Xapecd, tem demonstrado sua agéncia.

Inseridas em um contexto social especifico, as professoras nao ultrapassam o seu

poder, mas o t€ém moldado. Quando por exemplo, estas vao, aos poucos se colocando nas

19% ORTNER, Op. Cit, p. 57
199 NARCIZO: entrevista cit.
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reunides, chamando outras mulheres a participar, buscando novas formacdes e
especializacdes que sdo bem vistas pela comunidade para figuras de lideranca. Nao pode
ser negado que hd em alguns espacos da sociedade Kaingang, o questionamento de
algumas mulheres sobre socializacdo tradicional e consequentemente sobre a fala
feminina ou a falta dela. Enfim, utilizam-se do empoderamento politico que dispdem,

alargando-o no jogo da dindmica cultural.

As vezes nos “batemos”, meninas vocés tem que falar, mulherada vocés tem
que dar a voz de vocés, tem que ter voz ativa. N&s brigamos bastante com isso,
mas nés ndo culpamos muito elas, porque que elas sdo mais das decisdes
internas (no Ambito doméstico). Em publico vocé dificilmente vai ver mulheres
falar, tem os grupos que agora ji se colocam de frente, mas a maioria € mais
fechada, mais timida ainda®®.

N3ao existe uma proibicdo, mas também nao existe um movimento de incentivo e
naturalizacdo da mulher como lideranca politica em todos os espacos. E perceptivel a
“diferenga, o0 homem tem um autoritarismo dele, a fala dele é mais ouvida com certeza.

99202

A gente consegue sentir isso”?%!. Entdo persiste um “receio trazido da historia”**, embora

este ndo as impossibilite de participar.

No instrumento 01.03-2016°%, j4 citado no segundo capitulo, as respostas das
professoras demonstram bem estas questdes. Quando perguntadas sobre a
representatividade politica feminina, foi consenso que, como figuras politicas fora da
comunidade a mulher indigena é bem quista, enquanto que na politica interna encontram
maior resisténcia. Sendo mais comum a participagdo nas casas € nas escolas, pois a
mulher € fortemente associada a figura de cuidadora da familia e das criangas. Entdo,
nesses espacos temos liderangas como as kofd, as kuja e as professoras, que sdo
consideradas similarmente por seus saberes, adquiridos pelas vivéncias, pela

religiosidade ou pela formagdo académica.

Quando perguntadas em que situagdes a opinido das mulheres € fundamental
dentro da comunidade, quase que unanimemente estas se referiram a esferas ligadas ao
cuidado familiar. Foram citados pelas professoras locais e ocasides, como igrejas, clubes
de maes, na familia, posto de satiide, na organizacdo de eventos, reunides, escola e
conselhos de classe. “Quando se trata de educa¢do podemos nos expor e dar nossa opiniao

sobre 0 assunto” ou mesmo “quando se trata de resolver problemas relacionados com os

200 NARCIZO; entrevista cit.

2011 UIZ; entrevista cit.

202 NARCIZO:; entrevista cit.

203 Tnstrumento 01.03 — 2016, cit.
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filhos, principalmente na escola”. “Podemos dizer que opinam em quase tudo, na escola
a diretora é uma mulher, no posto de saide quem lidera é uma mulher, na igreja nos

circulos de oracdo também”.

Sob este ponto de vista, considero que, a figura de lideranca das professoras
Kaingang, é bem aceita e respeitada pela comunidade como um todo, ndo somente pelos
saberes essenciais que possuem, mas também pelo meio principal em que se inserem suas
ageéncias, quase que totalmente ligadas ao papel tradicionalmente imposto as mulheres,
que € o de educacdo e socializagdo das criangas; ainda que muito dos integrantes do corpo

docente sejam homens.

Embora a lideranca se configure na maioria das vezes nos padrdes expostos acima,
essas também extrapolam esses espacos e sdo consideradas para tomadas de decisdes. A
este respeito uma das respostas do instrumento diz, “vejo algumas professoras
participando de reunides politicas”. Em outra “sdo nossas representantes, nos ajudam. (...)
E muito importante para a sociedade a participagdo feminina”. No entanto, “precisa de
mais participacdo na politica interna”.

Ainda quando perguntadas se ja houve representacdo/participacdo feminina em

299

outras épocas uma das respostas afirma que, “ndo, sempre fomos a ‘minoria’”’. Em outra
“creio que em outras épocas nao existia participacdo, pois antigamente era como se as
mulheres nao existissem” na vida politica. Em menor quantidade aparecem as afirmacgdes
de que ndo tem representantes, ndo tem conhecimento sobre o assunto, ndo lembram ou
ainda que “a mulher indigena ndo estd preocupada com a politica. Estas falas
demonstraram, toda a transformacdo que vem ocorrendo nas comunidades Kaingang, no

que diz respeito a agéncia feminina.

204 ¢ nas entrevistas, existe certa

Segundo as respostas analisadas no instrumento
falta de confianca em si mesmas e nas demais, o que configura a dificuldade de expor
suas ideias. Muitas “mulheres ainda se sentem inseguras em administrar. Acho que por
isso ndo se lancam para lideranca, pela falta de aviso e incentivo pelas préprias
liderancas™. Mas aos poucos as mulheres vém aprendendo a fazer parte dessa esfera da
socializacdo, perdendo o receio de se colocar. Consideram que, as mulheres “apresentam

uma grande participagdo (...) estdo envolvidas para ajudar no crescimento da sua

comunidade”, “sempre ha uma conversa entre nds”, sobre o campo politico. “Hoje aos

204 Tnstrumento 01.03 — 2016, cit.
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poucos as mulheres estdo se articulando e ganhando espacos na politica e na sociedade”,

ainda que as mesmas apontem uma série de dificuldades no exercicio da lideranca.

H4, pois, certo consenso entre as respostas, sao apontadas a desvalorizacdo, o
preconceito e a discriminacdo contra as mulheres, como as causas das dificuldades.
Queixam-se que, “ainda encontramos dificuldades para sermos reconhecidas em nossas
comunidades”, ou ainda sobre o exercicio de lideranga “nunca temos apoio para isso”” ou
tem apoio apenas aquelas pertencentes a familias com influéncia politica. Uma das
professoras acredita que a maior dificuldade ¢ “o machismo encontrado principalmente
nas proprias mulheres, somos desacreditadas, vistas como submissas pela maioria”.
Persiste o preconceito de que as mulheres ndo sdo capazes de liderar, pois muitos acham
que as ordens de uma lideranca feminina ndo seriam cumpridas, que as mulheres nao

teriam autoridade e dominio, ndo seriam respeitadas.

Deste modo, “agéncia é um tipo de propriedade dos sujeitos sociais. (...) E quase
sempre distribuida de forma desigual — algumas pessoas conseguem ‘té-1a’, e outras nao;
algumas pessoas conseguem ter mais, e outras menos”>’. Estes agentes estdo envoltos
continuamente por relagdes de afeto e reciprocidade, mas também de poder e hierarquia,
ou ainda em uma mescla dos dois. H4 uma negociagdo, um contrato, que na maioria das
vezes ndo € oral e nem escrito, e sim subtendido. Assim embora os agentes sejam
empoderados, donos de sua agéncia, ndo sdo capazes de promove-la sem a interferéncia

do mundo social.

Dentro do campo da histéria, desde a década de 1990 no Brasil, vem se
reconstituindo o protagonismo indigena, passando a ser valorizados os sujeitos e 0s
processos historicos por eles vividos. Para Maria Regina Celestino de Almeida, estes
sempre estiveram “atuantes nos sertdes, vilas, aldeias e cidades do Brasil oitocentista,
povos e individuos indigenas agiam e reagiam diferentemente as multiplas formas de
aplicagio da politica para eles tracada”?’®. Entretanto, o que se colocava como discurso
era a imagem de um indigena desprovido de protagonismo; mesmo por pesquisadores,

sejam por razdes politicas, ideolégicas ou socioecondmicas.

Segundo Manuela Carneiro da Cunha, “a percep¢do de uma politica e de uma

consciéncia histérica em que os indios sdo sujeitos e ndo apenas vitimas, s6 é nova

205 ORTNER, Op. Cit, p. 74.
206 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na Histéria do Brasil no século XIX: da visibilidade
ao protagonismo. Revista Histéria Hoje, Floriandpolis, v. 1, n. 2, p.21-39, 2012. p. 22.
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eventualmente para nds. Para os indios, ela parece ser costumeira”?’’. Partindo de Cunha,
John Manuel Monteiro também fala sobre a subordinacdo do pensamento e atos dos
indigenas, ditos por muito tempo como totalmente inconscientes, deslocando-os da
agéncia histérica que, como vimos, precisa de intencionalidade ativa para se diferenciar
de atos de rotina. Como contrapeso o autor trds, a perspectiva tedrico-metodoldgica da
Histéria conjuntamente com a Antropologia, que busca qualificar a acdo dos sujeitos,
nativos que desenvolveram “estratégias politicas (...) moldando o préprio futuro diante

dos desafios e das condi¢des do contato e da dominacio’?%.

Essas pesquisas ndo decorreram somente por for¢a da nova antropologia histdrica,
mas também por conta do estimulo dos movimentos indigenas, que a cada dia vao
conquistando novos espagos, sejam sociais, politicos ou académicos. Contribuindo assim,
para uma melhor compreensdo da historia indigena, das historias regionais e da propria

historia geral do Brasil.

Neste contexto, é papel dos historiadores e sobretudo do etno-historiador, dedicar
sua escrita a transformacao da figura do indigena como foi construida, pois ainda hoje,
esta € marcada por uma visdo limitada e preconceituosa de agéncia indigena, ou melhor
dizendo da falta dela. Tinha-se essa falsa impressdo em parte, porque, atrelamos a ideia
de agéncia a resisténcia, entretanto a agéncia de oposi¢do € apenas uma das formas de
agéncia. “No seio de relagdes de poder e de desigualdade, as emog¢des humanas, e, por
conseguinte, as questdes de agéncia, sio sempre complexas e contraditorias™?*, como no
caso dos indigenas aliados aos ndo indigenas em determinados contextos historicos, ou

ainda no caso mais pertinente a nds, a participacao das mulheres indigenas na politica e

suas estratégias, ja que nem sempre o embate tem melhores consequéncias.

207 CUNHA, Manuela Carneiro da. Introducdo a uma histéria indigena. In: CUNHA, Manuela Carneiro da
(Org.). Historia dos indios no Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992. p. 18.

208 MONTEIRO, John Manuel. O DESAFIO DA HISTORIA INDIGENA NO BRASIL. In: SILVA, Aracy
Lopes da; GRUPIONI, Luis Donizete Benzi. A tematica indigena na escola: novos subsidios para
professores de 1° e 2° graus. Brasilia: Mec/mari/unesco, 1995. p. 227.

209 ORTNER, Op. Cit, p. 56.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste estudo objetivou-se analisar a agéncia/participacdo das mulheres indigenas
Kaingang, no contexto da Terra Indigena Xapec6-SC. E sabido pela historiografia e
etnografia que a sociedade Kaingang est4 organizada patrilinearmente e tradicionalmente,
eram dos homens as responsabilidades quanto as questdes politicas, o que por muito foi
enxergado como uma total exclusdo das mulheres neste meio. Talvez isso se deva ao olhar
simplista com que se observava a questdo, sem muitas vezes enxergar as entrelinhas do

processo e as estratégias dessas mulheres para ndo serem excluidas do mesmo.

Para a constru¢ao de uma etnohistdria faz-se necessario um constante exercicio de
desconstrugdo etnocéntrica, tendo em vista que a lente pela qual se enxerga o mundo é
diferente em cada sociedade e cultura, o que muitas vezes nos leva a considerar 0 nosso
proprio modo de vida como o mais adequado. Assim, o pesquisador precisa ter a
sensibilidade de identificar como o ambito doméstico pode interferir nas esferas publicas,

j& que sdo indissocidveis.

Sobre agéncia feminina, identifiquei que algumas dessas sdo mais tradicionais,
ligadas ao ambito doméstico como no caso das kofa, das kuja, das maes e esposas. Neste
campo € perceptivel que as mulheres realizam um trabalho andlogo ao trabalho de
bastidores. Todos do conjunto social ou da sociedade sabem, inclusive elas, da
importancia desse papel, mas segundo as colaboradoras Kaingang, ndo aparecem nas
falas como “foco”. Além de influenciarem nas decisdes familiares durante as reunides
domésticas, influenciam na vida da comunidade de maneira geral quando as suas ideias
sdo levadas para as reunides comunitdrias pelos maridos ou filhos. E importante ressaltar
ainda que, essas agentes podem em alguns casos interferirem nas esferas publicas

diretamente, como no caso emblematico de Féndo.

A dinamica cultural interna, assim como o contato com a sociedade envolvente e
com outros povos indigenas fez com que os Kaingang pudessem transformar ou
ressignificar certos papéis pré-estabelecidos. Sendo incorporadas ao cotidiano novos
padrdes, incluindo a participacdo feminina em meios publicos, politicos e religiosos.
Outros fatores para essas transformacgdes foram relacionados ao trabalho e a educagdo,
assim como a necessidade de agentes ou “novas liderangas” para a luta pelos direitos

indigenas. Mesmo que a participagdo das mulheres fosse recorrente no ambito
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doméstico/privado ou nos casos relacionados a familia e aos filhos, foram construindo-se
formas contempordneas de agéncia atreladas ao ambito publico, como no caso das

vereadoras, pastoras e professoras.

Pela formacdo académica e a presenca no meio escolar representar o
estabelecimento de certa autoridade nas aldeias, as professoras indigenas foram
escolhidas como ponto principal de andlise. Por meio das falas das colaboradoras, nas
entrevistas de histéria oral e no instrumento de andlise, foi possivel responder as
problematicas inicialmente propostas. Identificou-se que os problemas enfrentados por
estas mulheres quando pensam em se colocar como liderancas, sdo ligados a inseguranca
e discriminacdo. Compreendeu-se também que os momentos e contextos que estas podem
falar em nome de suas comunidades, assim como a extensdo dessa lideranga, nas
representacOes fora da aldeia, estdo por vezes atrelado ao aval das liderangas tradicionais
e aos caciques. Por fim, distinguiu-se que a agéncia das professoras Kaingang dispdem
de maiores recursos que a maioria das outras mulheres Kaingang. Essas possuem, pois, 0
mesmo tipo de agéncia que os professores, mas em menor extensao, ou seja, ainda que
frequentem os mesmo espagos e possuam relevancia neste contexto, ocupam poucos

locais de fala e discurso, se reservando quase sempre as atas.

Considero que as mulheres Kaingang da Terra Indigena Xapeco, exercem um
papel que ora pode ser central e ora periférico no contexto dos eventos politicos,
decidindo sobre estratégias que dizem respeito a familia das mesmas e influenciando as
decisdes tomadas pelos homens em ambitos mais gerais. Contudo, nem sempre este
processo se da sem resisténcia das partes mais conservadoras das comunidades, o que nao

inviabiliza as mudancas, que sem dadvida vem ocorrendo.

Destarte, este estudo teve imensa importancia para minha formagdo, ainda que as
questdes sobre este ndo estejam esgotadas, foi possivel ouvir e entender essas mulheres,
suas acdes politicas, os desdobramentos e implicagdes deste processo no interior das
comunidades indigenas, para um melhor aprofundamento nas questdes sociopoliticas
Kaingang. Espero que, este contribua para a temédtica e para a constru¢ao da uma reflexao
sobre o empoderamento feminino, que permita uma maior inser¢do das mulheres na

politica regional e nacional.
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ANEXO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA
LABHIN —- LABORATORIO DE HISTORIA INDIGENA
OBSERVATORIO DA EDUCACAO

Campus Universitario — Trindade
88040-900 — Florianépolis — SC — Brasil
fone: (48)3721-2491 http://www.labhin.ufsc.br

Observatério da Educacdo/OBEDUC “Ensino, saberes e tradi¢do: elementos a

compartilhar nas escolas da Terra Indigena Xapec6/SC”

Instrumento 01.03 - 2016

Mulheres Kaingang — professoras

1. Dados pessoais:

Nome completo:

Area de atuacio: Escola:

Leciona para quais anos/séries:

Aldeia onde mora:

2. Como ocorre a participacdo das mulheres da T.I Xapec6 na politica municipal,
estadual e nacional (filiacdo em partidos, movimentos indigenas, candidaturas e
votos)?

3. Na escolha de candidatos para caciques e vice-cacique, as mulheres costumam
concorrer?

( )Sim ( )Nao
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Como?

4. Na escolha de candidatos para caciques e vice-cacique, as mulheres costumam
participar de alguma maneira?

( )Sim ( )Nao

Como?

5. Atualmente a T. I. Xapec6 tem alguma representacdo feminina na politica (como
cacique, vice-cacique, vereadora, professoras liderancgas, kof4, entre outros)?

Ja teve em  outras épocas?  Explique como  foram  essas
participacdes:

6. Nas eleicOes gerais de escolha de vereador, prefeito, governador, deputado,
senador, presidente, as escolhas sdo combinadas na familia? De que forma?

7. Como ¢ decidida na sua familia a escolha do voto para liderancas da comunidade
(cacique e vice-cacique)?

8. Quais as dificuldades encontradas no exercicio da lideranca feminina?

9. Em que situacOes a opinido das mulheres € fundamental dentro da comunidade?
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10. Ocorrem discursos, conselhos e orientacdes de mulheres dentro da T. I. Xapec6
em espagos como a escola, o posto, as igrejas?
( )Sim ( )Nao

Explique:




