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RESUMO

Com essa dissertacdo busco apreender, atraveés das vivéncias e
experiéncias dos residentes do Pastinho, localizado proximo a cumeeira
do Morro da Caixa/Monte Serrat, em Floriandpolis-SC, o protagonismo
da populagdo negra, sobretudo das mulheres, para pautar suas formas de
resisténcia diante das praticas discursivas que negam a presenca e
contribui¢Bes negras no contexto historico do municipio, bem como dos
esteredtipos negativos relacionados ao fendtipo negro. A comunidade
em foco, sendo uma das mais antigas do municipio, é, também, uma das
mais atuantes no pleito por melhores condigdes condic¢Ges de vida e na
valorizacdo da identidade negra local. O lugar é reconhecido pelos
moradores como Quilombo urbano, ndo somente pelo grande
contingente negro, mas por sua trajetéria diretamente relacionada a
histéria dessa populagdo. A presenca das mulheres, em diversos ambitos
desse territorio, Ihe confere também o predicado de Morro feminino,
exigindo uma analise interseccional de raca e género na pesquisa. Com
isso, procuro compreender, a dindmica da atuacdo comunitaria e a
elaboracdo da concepcdo de pertenca étnico-racial como estratégias de
resisténcia que contribuem para a sobrevivéncia e subsisténcia coletiva.

Palavras-chave: Negras em Floriandpolis. Morro da Caixa/Monte
Serrat. Racismo.






ABSTRACT

I aim to learn from this dissertation — through the experiences and
existences of the residents of Pastinho, which takes place near the ridge
of Morro da Caixa/Monte Serrat in Florianopolis, capital city of the state
of Santa Catarina — the central role of the blacks, especially of black
women, in order to list how they resist the discursive practices which
deny the presence and contributions of the blacks in the historical
context of the municipality, as well as the negative stereotypes related to
the black phenotype. Being one of the oldest in the municipality; the
community | focus on is also one of the most actives on the plea for
better living conditions and on the promotion of the local black identity.
The residents know the place as an Urban Quilombo, not only for the
great number of blacks, but also for its record of accomplishment
directly related to the history of this population. The presence of those
women, in several fields of this territory, is the reason why it is known
as Female Hill as well, requiring an intersectional analysis of race and
gender in this research. Thus, I seek to understand how the community
action dynamic and the establishment of the concept of ethnic-racial
belonging as strategies of resistance that contribute to the collective
survival and subsistence.

Keywords: Black women in Floriandpolis. Morro da Caixa/Monte
Serrat. Racism.
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1 INTRODUCAO

“A revolugdo vem do Pastinho” foi uma frase que ouvi durante
a pesquisa de campo, enquanto conversava com Dona Uda Gonzaga,
importante lideranca do Morro da Caixa/Monte Serrat, uma das
comunidades que compdem o Maci¢o do Morro da Cruz, localizado na
area central de Florian6polis, em Santa Catarina.

A frase se referia as diversas atividades que os moradores do
Pastinho, localizado préximo a cumeeira do Morro da Caixa/Monte
Serrat, vinham realizando, como: sarau poético, grupos de hip hop, aulas
de danca e musica afro para criangas e adolescentes, bazar para
arrecadar recursos para viabilizar cafés coletivos em datas festivas, entre
outras.

Tais atividades procuram subverter a ldgica excludente, que
nega as comunidades empobrecidas o acesso ao lazer e a atividades
politico-culturais de formagdo, uma vez que resgatam e positivam 0s
elementos constituidores da identidade negra local. Trata-se de uma
revolugdo que busca romper com as relagdes de dominagdo impostas
pelo racismo e questiona as estruturas sociais, estabelecendo outras
compreensdes acerca da demografia de Floriandpolis.

Contudo, antes de me aprofundar nos meandros da pesquisa,
faz-se necessaria uma breve explicacdo sobre minha aproximacao com o
tema. Desde a minha adolescéncia, em Salvador-BA, através da atuacdo
em instituicdes do movimento negro local, algumas compreensdes
foram se elaborando, sobretudo referentes a situacdo da mulher negra,
sua importancia e dificuldades de se criar outras possibilidades para
além daquele lugar socialmente condicionado & populacdo oriunda das
comunidades periféricas. Dentro da militancia dos movimentos sociais e
no ensino formal se descortinava uma oportunidade de ruptura do status
quo. Assim, como citou bell hooks® (2013), a devogéo ao estudo, & vida
do intelecto era um ato contra-hegeménico, um modo fundamental de
resistir as estratégias de dominacdo (hooks, 2013).

Na Universidade Federal de Santa Catarina — UFSC, com a
implementacéo do programa de acBes afirmativas através da Resolucéo
Normativa n°® 008/CUN/2007, de 10 de julho de 2007, que criou o
Programa de Acbes Afirmativas, os tensionamentos provocados pelos
favoraveis e contrarios as cotas raciais e/ou sociais no ensino superior se

! Gloria Watkins utiliza o nome bell hooks, escrito em letras minUsculas,

para definir a sua voz de escritora (hooks, 2013).
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intensificaram e coletivos de estudantes negros surgiram como espagos
organizativos de resisténcia na luta antirracista dentro do espago
académico.

Por meio do Coletivo Negro 4P: Poder Para o Povo Preto, que
chamarei de Coletivo Negro 4P, reaproximei-me das atividades do
movimento negro na cidade de Floriandépolis. O grupo foi criado em
2013, apds um ato dos estudantes da UFSC, de entidades do movimento
negro e da comunidade, especialmente ligados aos movimentos sociais,
em repudio a manifestacGes racistas de estudantes contra 0s negros e
negras da instituicdo através das redes sociais.

A postagem nas redes sociais feita pelo estudante da 102 fase do
curso de Engenharia Igor Westphal, com uma imagem de um homem
negro entregando um cacho de bananas a uma mulher negra, gerou uma
série de comentérios de cunho racista contra os estudantes negros e
negra®. O autor da publicacdo afirmou em entrevista ao jornal Hora de
Santa Catarina que a intencdo era estimular o debate.

2 O ato dos estudantes e da comunidade em repldio as publicagdes

racistas nas redes sociais, em 2013, foi registrado em matéria pelo Instituto de
Estudos Latino-Americanos (IELA), da Universidade Federal de Santa Catarina,
no link:<https://www.youtube.com/watch?v=WA1MKFJiA5w>, acesso em
01/10/2018.


http://www.youtube.com/watch?v=WA1MKFJiA5w
http://www.youtube.com/watch?v=WA1MKFJiA5w
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Figura 1. Postagem nas redes sociais que motivou a
manifestacdo dos estudantes e da comunidade negra contra
0s casos de racismo da UFSC

Fonte: Hora de Santa Catarina (Reproducéo/Facebook). ®

Desse modo, o Coletivo Negro 4P se consolida como uma
expressdo do movimento social negro, de ambito estudantil e na
comunidade em que se insere, que se constitui como espago autbnomo
de articulagdo e formacdo politica anticapitalista, antirracista,
antipatriarcal, ndo lesbof6bica, apartidaria e ndo homofobica,
objetivando organizar jovens negros e negras em busca da efetiva
cidadania da juventude negra brasileira e seu acesso ao ensino superior
de qualidade.

E um coletivo que se soma aos demais movimentos sociais
progressistas que lutam por um mundo possivel. O Coletivo Negro 4P
atua em diversas frentes e atividades que tenham por objetivo central o
combate do preconceito racial, entendendo esse conceito deste modo:

3 Imagem extraida da matéria publicada no site Hora de Santa Catarina:

<http://horadesantacatarina.clicrbs.com.br/sc/geral/noticia/2013/12/e-uma-
covardia-o-que-fizeram-comigo-diz-aluno-da-ufsc-acusado-de-racismo-
4362363.html>. Acesso em; 1° out. 2018.


http://horadesantacatarina.clicrbs.com.br/sc/geral/noticia/2013/12/e-uma-
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Considera-se como preconceito racial uma
disposi¢do (ou atitude) desfavoravel,
culturalmente condicionada, em relagcdo aos
membros de uma populacdo, aos quais se tém
como estigmatizados, seja devido a aparéncia, seja
devido a toda ou parte da ascendéncia étnica que
se lhes atribui ou reconhece. Quando o
preconceito de raca se exerce em relagdo a
aparéncia, isto é, quando toma por pretexto para
as suas manifestacBes os tracos fisicos do
individuo, a fisionomia, os gestos, o sotaque, diz-
se que é de marca; quando basta a suposigdo de
que o individuo descende de certo grupo étnico
para que sofra as consequéncias do preconceito,
diz-se que é de origem. (NOGUEIRA, 2006. p.
292)

O Estatuto da Igualdade Racial, sancionado pela Lei n. 12.288,

de 20 de julho de 2010, que expressa demandas legitimas da populagdo
negra e se constitui em um importante instrumento de reconhecimento e
abordagem das desigualdades raciais, em suas disposi¢Ges preliminares
define discriminacdo racial ou étnico-racial da seguinte forma:

Discriminacdo racial ou étnico-racial: toda
distincdo, exclusdo, restricdo ou preferéncia
baseada em raga, cor, descendéncia ou origem
nacional ou étnica que tenha por objetivo anular
ou restringir o reconhecimento, gozo ou exercicio,
em igualdade de condic6es, de direitos humanos e
liberdades fundamentais nos campos politico,
econdmico, social, cultural ou em qualquer outro
campo da vida publica ou privada. (ESTATUTO
DA IGUALDADE RACIAL, 2012. p. 7-8)

Por meio da atuagdo na luta antirracista através dos coletivos

negros da UFSC, aproximei-me de outras instituicdes do movimento
negro da cidade, bem como das atividades promovidas por estas,
ampliando o escopo das reivindica¢fes e conhecendo novas demandas

da populagdo negra local.
Em 2015, durante o evento Zumbi Vive em Nés, alusivo ao Dia
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da Consciéncia Negra, comemorado em 20 de novembro®, organizado
pelos moradores da comunidade do Morro da Caixa/Monte Serrat,
especialmente do Pastinho, em parceria com algumas entidades de
movimentos sociais, participei da atividade artistica, cultural e politica
que aglutinou um grande contingente de pessoas negras de diversas
partes da cidade.

O convite para participar do evento partiu dos proprios
organizadores, que residiam no local e atuavam no movimento negro da
cidade, sobretudo no Coletivo Negro 4P. Por meio das atividades
propostas pelos coletivos negros da UFSC, foi possivel estreitar o
contato com a comunidade negra da cidade de Florianépolis e acessar
outras perspectivas sobre sua formacéo populacional.

Compreendendo, através da militincia no movimento negro, a
necessidade de pautar as especificidades das mulheres negras em
Florian6polis, por meio da pesquisa académica identifiquei na
antropologia um caminho possivel para a insercdo da tematica e
sensibilizagdo do meu fazer tedrico nesse sentido, promovendo um fluxo
entre 0s saberes através das experiéncias e vivéncias dessa populacao.

O local escolhido para a realizacdo da pesquisa foi se
desvelando a medida que o tema, bem como as teorias, amadurecia.
Através das bibliografias sobre a presenca negra em Floriandpolis, o
Morro da Caixa/Monte Serrat, sendo uma das comunidades mais antigas
da cidade e com um dos maiores contingentes de descendentes de
africanos em seu processo de ocupagdo, figura como um cenério
proficuo para a investigacdo do tema:

A comunidade do Mont Serrat faz parte do
Macigo do Central do Morro da Cruz, localizando-
se na vertente oeste do mesmo. Voltada para o
centro da cidade, tem como principais vias de
acesso as ruas Nestor Passos e General Vieira da
Rosa, préximas a avenida

4 Em 1974 o grupo Palmares, do Rio Grande do Sul, publicou em artigo

no Jornal do Brasil a sugestdo de que o dia 20 de novembro passasse a ser
comemorado como data nacional em contraposicdo ao dia 13 de maio,
lembrando a morte de Zumbi e a queda do Quilombo de Palmares como
dignificante da capacidade de resisténcia dos antepassados através de uma
identificagdo mais positivada que a abolicdo da escravatura, até entdo
compreendida como uma dadiva benevolente concedida de cima para baixo.
Hoje, 0 20 de novembro é data instituida no calendario civico nacional como
Dia da Consciéncia Negra ou Afro-Brasileira (NASCIMENTO, 2006 [1985]).
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Mauro Ramos. O Mont Serrat situa-se perto da
Escola Técnica Federal de Santa Catarina [hoje
Instituto Federal de Santa Catarina] e faz fronteira
com as comunidades Nova Descoberta, Quebra-
Pote, Alto da Caieira e Major Costa. (ARAUJO,

2004, p. 91).

Figura 2: Mapa da localiza¢do da Comunidade do Monte
Serrat, Floriandpolis-SC

Fonte: Camilo Buss Araujo (2004).

Conhecida anteriormente como Morro da Caixa D ’dgua,
fazendo referéncia a caixa d’agua instalada ali em 1909 para abastecer o
centro de Floriandpolis, a comunidade teve seu nome alterado para
Monte Serrat com a chegada do padre Vilson Groh, na década de 1980,
em homenagem a Nossa Senhora do Monte Serrat, padroeira do lugar

(ARAUJO, 2006).
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Em sua pesquisa, Santos (2009) afirma que a imagem da santa
catolica Nossa Senhora do Monte Serrat chegou de navio a
Florianépolis e foi, em procissdo, até a capela® da comunidade, em
1927.

Percebi que, para alguns moradores, o lugar ainda é
reconhecido como Morro da Caixa, rejeitando a alteracdo do nome da
comunidade para Monte Serrat. Por costume, divergéncias religiosas,
politicas ou motivacBes de outra ordem, os tensionamentos e
negociacdes, caracteristicos dos espagos de sociabilidade, se
descortinavam nas concepgdes de pertencimento e reconhecimento do
local.

Outro fator gerador de certa confusdo, é a existéncia da
comunidade do Morro da Caixa D’agua, na regido continental de
Florianépolis, cuja ocupacgdo iniciou-se na década de 1930. Seu nome
também se refere a construgdo de um reservatério de dgua no alto do
morro. Localizado na periferia do nucleo urbano, a comunidade é
cortada ao meio pela Avenida Ivo Silveira (PIACENTINI, 1991).

Com o objetivo de evitar equivocos e abarcar diversas
compreensdes de pertencimento e reconhecimento do lugar, ao longo
desta pesquisa utilizarei o termo Morro da Caixa/Monte Serrat para me
referir a comunidade que sera o foco da pesquisa, na tentativa de mitigar
as possiveis confusdes, facilitar o entendimento e utilizar uma
linguagem mais inclusiva.

O Morro da Caixa/Monte Serrat € uma das comunidades mais
antigas e tradicionais de Floriandpolis. Sua formacdo estd ligada ao
periodo da escraviddo, ao higienismo proposto pelo projeto urbanistico
da cidade na década de 1920 e ao desenvolvimento da construcéo civil
no periodo de 1950 e 1960, configurando sua ocupacdo em trés fases
(SANTOQOS, 2009):

A primeira foi a lenta ocupacéo durante o século
XIX, por escravos fugidos e libertos e soldados
pobres que procuravam as imediagdes do caminho
que atravessava o0 Morro como local de
refagio.[...] A segunda fase ocorreu a partir da
década de 1920, decorrente das mudangas urbanas
sanitaristas que expulsaram os pobres da cidade.
A terceira fase ocorreu durantes as décadas de
1950 e 1960, com a imigracdo da populagdo negra

° A capela foi construida em 1927, mesmo ano da chegada da imagem

da santa cat6lica Nossa Senhora do Monte Serrat (ARAUJO, 2004).
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empobrecida de Biguagu e Antdnio Carlos que
buscavam  trabalno na  construgdo  civil.
(SANTOS, 2009, p. 586)

A demografia da comunidade, ao longo da sua ocupagdo, é
descrita como majoritariamente negra pelos pesquisadores (SANTOS,
2009; COPPETE, 2003; MACHADO, 1999; ARAUJO, 2006), desde 0
periodo escravocrata, abrigando negros cativos e libertos; passando pelo
projeto de urbanizacdo em Floriandpolis na década de 1920, que
desalojou a populacdo pobre e negra gque vivia no centro da cidade; até a
década de 1950 e 1960, quando o crescimento da construcéo civil atraiu
trabalhadores de outras partes do Estado para a capital.

O Monte Serrat tornou-se estratégico para as lavadeiras
desalojadas do centro da cidade na década de 1920, por possuir corregos
e fontes de agua, como cita Santos (2009). Sua localizacdo também
facilitava o deslocamento, ao ligar o bairro da Trindade, passando pela
Serrinha, até o Morro, permitindo chegar ao Mercado Pablico por esse
trajeto para a venda de verduras (SANTOS, 2009).

Atualmente a comunidade é uma das referéncias na luta
antirracista e na organizacdo comunitaria, através das acdes coletivas
dos moradores no pleito por melhorias das condi¢des de vida, que foi se
sedimentando ao longo da trajetéria do lugar. Nesse sentido, Camilo
Buss Aradjo (2004) identifica trés fases distintas no processo
organizativo do Morro da Caixa/Monte Serrat:

A primeira delas seria a organizacdo da
comunidade através de movimentos coletivos,
objetivando garantir melhorias estruturais para
seus habitantes. Nessa fase, que permeia 0 Mont
Serrat durante a década de 80, acontecerdo 0s
mutirGes onde os oradores articular-se-d40 para
garantir condi¢Ges adequadas de infraestrutura. A
segunda, ocorrida entre os ultimos anos da década
de 80 e a primeira metade dos anos 90, teve como
objetivo principal a melhoria de vida da
comunidade através da geragdo de emprego e
renda. Nesse momento, desenvolve-se uma
padaria comunitaria, uma fabrica de sabdo, uma
peixaria comunitaria, com intuito de garantir a
subsisténcia da comunidade associada com a
possibilidade de trabalho. A terceira fase,
embrionaria no inicio dos anos 90 e que se
estende até os dias de hoje, volta-se para a
educacdo de criancas e jovens e para a formagdo
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desses visando o mercado de trabalho. (ARAUJO,
2004, p. 102).

O jornal Hora de Santa Catarina, em 20/11/2016, publicou o
artigo O Morro do Monte Serrat e a consciéncia negra, de autoria da
Caroline Stinghen (2016), tracando a formagdo e a importancia da
comunidade no enfrentamento ao racismo e movimento negro
catarinense através das histérias de personagens importantes da
comunidade, como Dona Uda Gonzaga:

A histéria desta mulher se confunde com o
crescimento da comunidade, que é considerada
uma das mais importantes na luta do movimento
negro da Capital. O Monte Serrat, 0 antigo Morro
da Caixa — em referéncia a primeira caixa de
dgua instalada na cidade —, €, segundo
moradores, a comunidade mais populosa do
Macico do Morro da Cruz. O IBGE ndo catalogou
0 nimero de moradores exatos da comunidade,
pois o0s habitantes foram somados dentro da
estatistica do bairro Centro. Mas acredita-se que
sdo cerca de 4 a 5 mil pessoas (STINGHEN,
2016).

Para Coppete (2003), o Morro da Caixa/Monte Serrat é um
“Morro Feminino”, ndao somente por conta da maioria numérica de
mulheres (54%), de acordo com o censo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IBGE®, mas pela participacio delas em
importantes momentos da construcdo da comunidade, seja através da
trajetéria das lavadeiras, seja, atualmente, através da lideranga dos
coletivos comunitarios:

Cabe aqui ressaltar que a presenca da mulher na
vida da comunidade do Mont Serrat é percebida
ao longo da sua ocupagdo. Se nos primeiros
momentos a sua visibilidade se expressava através
de trabalhos realizados para complementar a vida
familiar, em um segundo momento, a partir da

6 Dados disponibilizados no site da Prefeitura Municipal de

Florianodpolis, cuja fonte é o censo demografico do IBGE de 2010, estimativa
2015. Disponivel em:
<http://www.pmf.sc.gov.br/sistemas/saude/unidades_saude/populacao/uls_2015
_index.php>. Acesso em: 30 maio 2018:


http://www.pmf.sc.gov.br/sistemas/saude/unidades_saude/populacao/uls_2015
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década de 50, suas agles, além de terem esse
objetivo, ganharam outra conotagdo. Dos anos 50
em diante, a presenca feminina sera visivel
também na vida eclesial e nas organizacfes
coletivas dos moradores. (ARAUJO, 2004, p. 91).

O protagonismo feminino é sempre enfatizado em todas as
dimensBes, sobretudo nas memorias dos moradores, desde 0s
acontecimentos mais sutis. Como na de Seu Teco, ao relembrar a
primeira vez em que um carro subiu as ladeiras ingremes do Morro da
Caixa/Monte Serrat, na década de 1950: “O primeiro carro que subiu o
Morro foi um taxi de Biguagu, com uma mulher ao volante.” (SANTOS,
2009: 594)".

Ao longo da pesquisa, abordaremos 0s processos de resisténcia,
que extrapolam os limites dos movimentos sociais organizados,
elaborados pelos moradores do Morro da Caixa/Monte Serrat
(ARAUJO, 2004), inseridos em Floriandpolis, cuja historiografia oficial,
assim como do Estado de Santa Catarina, construiu sua identidade euro-
branca através das praticas de discursos que invisibilizam a populacéo
negra (LEITE, 1996).

Esta pesquisa busca apreender, por meio das vivéncias e
experiéncias da populacdo do Morro da Caixa/Monte Serrat, a
elaboracdo da identidade coletiva e suas tradigdes, através do resgate e
positivacdo da ancestralidade negra como estratégia antirracista de
resisténcia e sobrevivéncia, compreendendo os limites do lugar como
constituidores de um territdrio negro.

Os territdrios negros, sobretudo em Floriandpolis, surgem como
estratégias utilizadas para lidarem com a invisibilidade, o racismo e as
demais formas de segregacdo, criando espagos de resisténcia em
diversos contextos (LEITE, 1996):

O territério negro aparece, entdo, como O
elemento de visibilidade a ser resgatado. Através
dele, os negros, isolados pelo preconceito racial,
procuram reconstruir uma tradicdo centrada no
parentesco, na religido, na terra e nos valores
morais cultivados ao longo de sua descendéncia.

! Jodo Ferreira de Souza, o Seu Teco, nasceu em 1936, no Monte Serrat,

onde vive até hoje. E aposentado e foi funcionario publico dos Correios.
Entrevistas concedidas a André Luiz Santos em 19 de abril e 11 de outubro de
2005. (SANTOS, 2009).
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A tradicdo negra tem sido, comprovadamente, o
préprio enfrentamento, a resisténcia cotidiana, a
luta pela recuperacdo da autoestima. Tanto nas
areas rurais como nas periféricas e urbanas, 0s
negros consolidaram sua identidade social através
da demarcagdo simbdlica expressa por uma
fronteira étnica que é que é construida ao longo de
anos de resisténcia e em especificos e diversos
contextos: na casa, na vila, no bairro, no clube, na
rua, no bar. (LEITE, 1996, p. 50).

A fim de desenvolver melhor o conceito abordado no decorrer
da pesquisa, vale elucidar a utilizacdo do vocéabulo negro, enquanto
categoria analitica, que agrupa pretos e pardos, pela semelhanca dos
indicadores sociais encontrados nos levantamentos censitarios oficiais,
opondo-se significativamente aos autodeclarados brancos (CARNEIRO,
2005).

Para Sueli Carneiro (2005), é a partir da década de 1970 que se
iniciam os estudos sobre desigualdades raciais, redefinindo os conceitos
e pesos que categorias como raga e racismo possuem na estratificagdo
social:

E nesse contexto que aparece o agrupamento de
pretos e pardos na categoria negros, justificado
pela  similitude dos indicadores  sociais
encontrados para ambos nos levantamentos
censitarios oficiais e significativamente oposta aos
dos autodeclarados brancos. E, pois, esse 0
entendimento que negro enquanto categoria
analitica tem nesse trabalho que segue a maioria
dos estudos contemporaneos sobre o tema.
(CARNEIRO, 2005, p. 28)

Para o Estatuto da Igualdade Racial (2012), a definicdo de
populacéo negra refere-se ao “conjunto de pessoas que se autodeclaram
pretas e pardas, conforme quesito cor ou raga usado pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), ou que denotam
autodefini¢do analoga” (ESTATUTO DA IGUALDADE RACIAL,
2012). Na mesma publicacdo, a desigualdade racial é compreendida
como “toda situagdo injustificada de diferenciag¢do de acesso e frui¢do
de bens, servigos e oportunidades, nas esferas publicas e privadas, em
virtude de raca, cor, descendéncia ou origem nacional ou étnica”, e
desigualdade de género e raga ¢ a “assimetria existente no dmbito da
sociedade gque acentua a distancia social entre mulheres negras e 0s
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demais segmentos sociais.” (ESTATUTO DA IGUALDADE RACIAL,
2012).

No sentido de deslindar, através da trajetéria da populacdo do
Morro da Caixa/Monte Serrat, as estratégias de resisténcia e combate as
assimetrias sociais provocadas pelas desigualdades de género e raca, a
pesquisa se elabora primeiramente discorrendo sobre a metodologia
utilizada e aciona algumas chaves teoricas Uteis para refletir sobre o
tema.

Em seguida, no capitulo Em Floripa ndo tem negros, procurei
desenvolver melhor os conceitos sobre identidade, raca e racismo e
esteredtipos para debater a construcéo das praticas de discurso, da antiga
Desterro a atual Floriandpolis, que, através da sua historiografia oficial,
invisibilizou a presenca negra e criou esteredtipos negativos
relacionados ao fenétipo negro. Ao complexificar o protagonismo da
mulher negra na cidade, torna-se ainda mais critica a compreensao de
sujeito local, uma vez que nem toda mulher é branca e nem todo negro é
homem. Ao complexificar o protagonismo da mulher negra na cidade,
torna-se ainda mais critica compreensao de sujeito local, uma vez que
nem toda mulher é branca e nem todo negro é homem.

Ja o capitulo As vozes (in)surgentes do Morro da Caixa/Monte
Serrat, uma das comunidades mais antigas do municipio, cuja
populacdo, é majoritariamente negra, desvelam histérias de resisténcia
num espaco de sociabilidade que, a0 mesmo tempo que constroem
constréi  importantes  relagbes de  solidariedade, evidenciam
tensionamento e conflitos, buscando desvencilhar-se de qualquer tipo de
alianca tuteladora. O objetivo é acessar as potentes vozes que
constituem a identidade coletiva local e contam, por meio de outras
perspectivas, a histdria de uma cidade que também possui descendéncia
de matriz africana.

O ultimo capitulo, A revolugdo vem do Pastinho, recupera as
reminiscéncias do local e aborda as formas revolucionarias de
resisténcia e sobrevivéncia do Pastinho, lugar onde a compreensdo de
pertencimento étnico-racial se elabora nas praticas ludico-educativas e
culturais desenvolvidas pelos moradores, em parceria com voluntérios e
instituicdes do movimento social, e que criam espacos de sociabilidade
versateis e transgressores.
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2 METODOLOGIA
2. 1 ESCREVIVENCIA ANTROPOLOGICA INTERSECCIONAL

E um exercicio laborioso iniciar a escrita. Ora sou inundada por
uma série de informacdes, materiais coletados na pesquisa e lembrancas
que me dificultam o exercicio l6gico de estrutura-las e torna-las
interessantes ao leitor, ora me parece que tudo ja foi dito sobre o tema e
gue pouco, ou quase nada, me resta para desvelar. Sobre a escrita, sinto
a cada momento todos os aspectos asfixiantes dessa tarefa que, em
determinados momentos, torna-se ingloria:

Tenho medo de escrever. E tdo perigoso. Quem
tentou, sabe. Perigo de mexer no que esta oculto —
e 0 mundo ndo estd a tona, estd oculto em suas
raizes submersas em profundidades do mar. Para
escrever tenho que me colocar no vazio. Neste
vazio é que existo intuitivamente. Mas é um vazio
terrivelmente perigoso: dele arranco sangue. Sou
um escritor que tem medo da cilada das palavras:
as palavras que digo escondem outras — quais?
talvez as diga. Escrever é uma pedra lancada no
poco fundo (LISPECTOR, 1974, p.8).

Surge a angustia em estabelecer através da escrita um canal
sobre o campo-tema e as minhas apreensfes e percepgdes durante a
pesquisa na tentativa de ndo deixar escapar a esséncia do fazer
antropoldgico. Sherry Ortner (2011), ao responder aos questionamentos
filosoficos sobre a possibilidade de conhecer verdadeiramente o
outro/outra, afirma que cabe a nos tentar:
O esfor¢o é tdo importante quanto o resultado,
tanto para nossas teorias como para nossas
praticas. A tentativa de ver outros sistemas com 0s
pés no mesmo chdo dos nativos é a base, talvez a
Unica base, da contribuicdo propriamente
antropoldgica para as ciéncias sociais (ORTNER,
2011, p. 438).

Com isso, cabe também descrever a tentativa de conhecer o0s
interlocutores e interlocutoras durante a pesquisa, observando os limites
entre os interesses antropoldgicos e as curiosidades pessoais, bem como
as fronteiras estabelecidas na relagdo pesquisadora/moradores, sem
descartar a sua justaposicao, em certa medida, e suas consequéncias.
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Compreendendo também que “pisar no solo” dos moradores ndo me
autoriza, em nenhuma hipétese, a falar por eles/elas ou reivindicar esse
lugar. Ao contrério, faz com que eu reconheca esse esforco e tentativa
de vivenciar aquele territdrio sem abrir mdo das minhas vivéncias e
experiéncias, atenta aos seus efeitos sobre a pesquisa.

Nas escritas das mulheres negras inauguram-se as
escrevivéncias®, em que as vivéncias e trajetrias assumem um caréter
politico-pessoal e de engajamento em defesa das pautas e tematicas
sobre a populacdo negra, considerando as interseccdes de raca, género,
classe, sexualidade. Coloca-se, entdo, o protagonismo negro e suas
demandas na ordem do dia, quer seja através das proprias experiéncias,
quer seja ou do contato com as narrativas dos pares, em que se propde 0
debate acerca da existéncia negra.

Tudo o que eu escrevo parte muito dessa
experiéncia minha ou, se ndo é dessa experiéncia
minha, é dessa experiéncia dos meus, ou de uma
experiéncia que eu vivo, de certa forma. [...]
Entdo, a minha competéncia literaria ela parte
muito dessa vivéncia, dessa observacdo, desse
espaco que eu vivo, dessas pessoas que me
contaminam a ponto de virar personagem. [...] Eu
concebo 0s meus textos a partir da minha
condicéo de mulher negra. (EVARISTO, 2017)°

O contato com a escrita da existéncia negra, a escrevivéncia,
torna-se, em certa medida, o intercepto das vivéncias e experiéncias
dessa populacdo, sobretudo, empobrecida. Desse modo, propondo uma
escrevivéncia antropoldgica, encontro nas trajetérias e narrativas,
durante a pesquisa de campo no Pastinho, um caminho possivel para
escrever sobre existéncias negras em Floriandpolis, cuja presenca é
sistematicamente negada e invisibilizada, ciente dos limites e
parcialidades que a pesquisa apresenta.

8 Quando Conceigdo Evaristo foi questionada sobre a origem das suas

escritas, afirmou que ndo se tratava de obras autobiograficas, mas as histérias e
narrativas que encontrou ao longo da sua trajetoria, as vivéncias, tornam-se
material narrativo para as escritas.

Trechos da entrevista da Conceigéo Evaristo concedida a Itat Cultural
em marco de 2017, no Rio de Janeiro, disponivel no canal YouTube,
<https://www.youtube.com/watch?v=3CWDQvX7rno>, Acesso em: 17 maio
2015.


http://www.youtube.com/watch?v=3CWDQvX7rno
http://www.youtube.com/watch?v=3CWDQvX7rno
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Propor a escrevivéncia antropoldgica para a pesquisa é também
conceber a escrita a partir do meu lugar de fala, de mulher negra, e
estabelecer vinculos entre saberes localizados (HARAWAY, 1995), ou
seja, considerando a relagdo dialégica entre mim e as interlocutoras e
interlocutores, compreendidos enquanto sujeitos corporificados e
imbuidos de significacbes. Contudo, quais significacbes essas
corporificagbes sustentam? E em que medida sdo também
(re)significadores(as) das suas proprias corporificacdes e das outras,
dentro e fora da comunidade? Como sdo traduzidas as significacGes dos
corpos que residem no Morro? Com base em quais pardmetros tais
tradugdes se elaboram?

Os limites da pesquisa, sejam eles territoriais, cronoldgicos,
discursivos, metodologicos, teéricos, etc., e o conhecimento localizado
contribuem para a responsabilizagdo acerca das traducgdes e construcdes
de significacdes elaboradas ao longo do texto, reconhecendo as diversas
possibilidades e perspectivas que, de algum modo, ndo couberam aqui,
mas sdo compreendidas como igualmente importantes: “[...] este texto €
um argumento a favor do conhecimento situado e corporificado e contra
varias formas de postulados de conhecimento ndo localizaveis e,
portanto, irresponsaveis. Irresponsaveis significa incapaz de ser
chamado a prestar contas.” (HARAWAY, 1995, p. 22).

2.2 0 CAMPO-TEMA

Levando-se em conta as experiéncias e vivéncias durante a
pesquisa, as minhas ou das interlocutoras e interlocutores que, de algum
modo, figuram na escrita proposta através de uma visdo parcial dos
saberes localizados (HARAWAY, 1995), as narrativas e discursos sdo
significadas e mediadas, no limite, por relacbes sociais dindmicas que,
em grande medida, ndo se restringem a um lugar especifico, pois “A
pesquisa nasce da curiosidade e da experiéncia tomados como processos
sociais e intersubjetivos de fazer uma experiéncia ou refletir sobre uma
experiéncia.” (SPINK, 2003, p. 26).

Assim, a pesquisa se deu também fora dos limites do local
escolhido para a realizagcdo da pesquisa campo: nas redes sociais da
internet, em eventos em outros pontos da cidade ou durante as leituras
nas bibliotecas. Constatei que a pesquisa se expandia, me direcionando-
me a compreensdo de um campo-tema proposta por Spink (2003), que
afirma que o campo comeca quando nos vinculamos ao tema:

Campo é o campo do tema, 0 campo-tema; ndo é
o0 lugar onde o tema pode ser visto — como se



40

fosse um animal no zooldgico — mas sao as redes
de causalidade intersubjetiva que se interconectam
em vozes, lugares e momentos diferentes, que ndo
s80 necessariamente conhecidos uns dos outros.
N&o se trata de uma arena gentil onde cada um
fala por vez; ao contrério, é um tumulto
conflituoso de argumentos parciais, de artefatos e
materialidades. (SPINK, 2003, p.36)

O autor ainda sugere que 0 campo-tema “ndo ¢ um aquario que
olhamos do outro lado do vidro; é algo ao qual fazemos parte desde o
primeiro momento” (SPINK, 2003: 36) e aponta a localizagdo do
pesquisador como parte importante do tema, em que o confronto dos
saberes, sem a intencionalidade intencdo de estabelecer qualquer relagdo
hierarquica, e a negociacdo de sentidos ampliam as possibilidades de
transformacéo das préticas.

Desse modo, compreender as experiéncias e vivéncias na
proposicdo de uma escrevivéncia antropoldgica assume um carater
estratégico, uma vez que o campo-tema refere-se as vivéncias da
populacdo negra residente no Pastinho, Morro da Caixa/Monte Serrat,
em Floriandpolis.

2.3 A INTERSECCIONALIDADE

Para refletir sobre as vivéncias e experiéncias do campo-tema,
recorro ao conceito de interseccionalidade que, de acordo com Fernanda
Lopes e Jurema Werneck (2000, p. 18), foi elaborado por Kimberlé
Crenshaw no final da década de 1980 com o objetivo de elucidar as
maneiras como raca e género interagem modelando as diversas
experiéncias, constitui-se uma ferramenta tedrico-metodologica de
andlise que permite visibilizar as complexidades das vivéncias.

Um aspecto que a interseccionalidade permite
destacar é a impossibilidade de se isolar qualquer
um dos fatores atuantes na vida de individuos e
grupos no extremo da marginalizacdo social, seja
raca, cor, etnia, género, classe social, vida com
HIV e AIDS, porte de deficiéncia ou qualquer
outro, em detrimento da percepcdo da
complexidade e das correlagdes e potencializagdes
entre eles (LOPES; WERNECK, 2010).

Kimberlé Crenshaw (2004), ao discorrer sobre o inicio da sua
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pesquisa sobre a interseccao entre raga e género, afirma que sua vivéncia
foi o gatilho para refletir a interseccionalidade, pois, no primeiro ano da
faculdade de direito, conheceu dois amigos afro-americanos, um deles
foi o primeiro membro afro-americano de uma prestigiada agremiacéo
em Harvard, que os convidou para visitar o tdo famoso recinto que. Os
convidados negros combinaram que qualquer situacdo hostil de
discriminagdo aa eles seria o suficiente para irem embora
imediatamente. Ao chegarem na a agremiagdo, 0 amigo anfitrido abriu a
porta e disse estar constrangido com a situacdo, pois 0s mesmo eles nao
poderiam entrar pela porta da frente. Seu colega, e também convidado,
ja exasperado, disse que se ndo entrasse pela porta da frente nédo
entrariam, uma vez que ndo aceitaria a discriminacdo racial. No que o
anfitrido entdo respondeu que ele poderia entrar pela porta da frente,
quem ndo poderia era a Kimberlé, por ser mulher. A maior surpresa para
Crenshaw foi a aceitacdo do colega, que havia pactuado anteriormente
ndo aceitar a discriminacdo, porém afirmou, conformado, que se esse
fosse 0o motivo ndo haveria problemas, e seguiram para os fundos.

Tal experiéncia vivenciada por Crenshaw (2004) direcionou sua
atencdo para refletir sobre o fato de a solidariedade contra a
discriminag&o racial ter desaparecido diante da discriminagdo de género.
O mesmo pode ser constatado através da abordagem de Angela Davis
(2016 [1981]) sobre a solidariedade das sufragistas no combate a
discriminacdo de género pelos direitos civis das mulheres ter
desaparecido diante da discriminag&o racial.

A ideia de interseccionalidade propde considerar as maltiplas
fontes da identidade, afastando-se de uma teoria universalista e
essencialista. Crenshaw (2004) utiliza-se da subdivisdo de duas
categorias. De um lado esta a interseccionalidade estrutural, que
considera a posicdo das mulheres de cor na interseccdo raca e género e
as consequéncias sobre a experiéncia da violéncia. De outro, a
interseccionalidade politica, que trata das politicas feministas e
antirracistas que resultam na marginalizacdo da questdo da violéncia as
mulheres de cor (HIRATA, 2014).

A interseccionalidade, como ferramenta de analise, permite
visibilizar as complexidades das vivéncias (LOPES; WERNECK, 2000).
Também auxilia na compreensdo sobre de que modo a discriminagéo
racial e a discriminacdo de género operam conjuntamente, limitando as
chances de sucesso das mulheres negras, sendo o grande desafio da
interseccionalidade abordar as diferengas dentro da diferenca
(CRENSHAW, 2004). Para Claudia Pons Cardoso (2012) a perspectiva
interseccional permite o reconhecimento de como diferentes eixos de
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opressdo operam produzindo desigualdades e situagfes de multiplas
discriminagdes a grupos especificos, como as mulheres negras:

A questdo é reconhecer que as experiéncias das
mulheres negras ndo podem ser enquadradas
separadamente nas categorias da discriminagdo
racial ou da discriminagdo de género. Ambas as
categorias precisam ser ampliadas para que
possamos abordar as questdes de
interseccionalidade que as mulheres negras
enfrentam. (CRENSHAW, 2004, p.8)

Figura 3: Interseccionalidade — ilustracdo do conceito de
interseccionalidade entre raca, classe e género, em que 0
intercepto (&rea negritada) assume centralidade na anélise

\ A/

Fonte: Camilo Buss Araujo (2004).

2.4 A PARTICIPACAO EFETIVA: PERMITIR-SE AFETAR

N&o foram raros 0s momentos da pesquisa em que me peguei

refletindo sobre a sua eficiéncia metodologica, especialmente quando
resistia em abandonar métodos conceituados como entrevista estruturada
e observacdo participante ou instrumentos como gravador e bloco de
notas, que, embora oferecessem certa seguranca e conforto para mim
enquanto pesquisadora, mostravam-se contraproducentes diante dos
meus interlocutores e interlocutoras, uma vez que geravam desconforto
e limitavam a fluidez do dialogo. Percebi entdo que sé seria possivel
avancar se me permitisse, efetivamente, vivenciar o campo-tema.

A observacdo participante me parecia estabelecer certo

distanciamento entre mim e o campo-tema, através das significacdes e
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respostas uniformes, pré-fabricadas, que se apresentavam diante da
proposta automatizada das entrevistas estruturadas ou semiestruturadas,
pois, ao sacar o gravador ou bloco de anotagfes para registrar as
respostas, percebia que os interlocutores e interlocutoras sentiam-se
pouco confortaveis e resumiam suas experiéncias em respostas
monossilabicas, em alguns casos verbalizando ndo ser necessaria a
formalidade que tais ferramentas evocavam.

Certa feita, acionei um dos meus interlocutores para entrevista-
lo, e ele me respondeu que nédo era a melhor pessoa para aquilo e ndo
sabia dar entrevista. sSeu desconforto com a proposta me fez,
prontamente, mudar o convite da entrevista para um café com bate-papo,
no que foi aceito, e conseguimos estabelecer um didlogo importante.
Com isso, descartei a funcdo de observadora, apenas, € me propus a
experienciar, através da participacao efetiva, e ser afetada pelo campo-
tema, como ensina Favret-Saada (2005, [1990]):

Como se vé, quando um etnografo aceita ser
afetado, isso ndo implica identificar-se com o
ponto de vista nativo, nem aproveitar-se da
experiéncia de campo para exercitar seu
narcisismo. Aceitar ser afetado supde, todavia,
gque se assuma o risco de ver seu projeto de
conhecimento se desfazer. Pois se o conhecimento
for onipresente, ndo acontece nada. (FAVRET-
SAADA, 2005 [1990], p. 161).

2.5 INTELECTUAIS NEGRAS

No prefacio do livro Os Condenados da Terra, de Frantz Fanon,
Jean-Paul Sartre (1968) reflete sobre a dominacéo européeia através do
engendramento de um indigenato de elite, gravando-lhes os principios
da cultura ocidental como estratégia de opressado, até 0 momento em que
vozes amarelas e negras insurgem e falam sobre o humanismo para
censurar a desumanidade euro-branca. Da insurgéncia de sujeitos vocais
que denunciam as opressdes estabelecidas pelo colonialismo, e,
sobretudo, na respectiva obra de Fanon, Sartre identifica algo ainda mais
escandaloso: o ato de falar dos europeus, mas nunca aos europeus.

Um ex-indigena “de lingua francesa” sujeita esta
lingua a exigéncias novas, serve-se dela para
dirigir-se apenas aos colonizados: “Indigenas de
todos os paises subdesenvolvidos, uni-vos”. Que
rebaixamento: para 0s pais, éramos 0s U(nicos
interlocutores; os filhos nem nos consideram mais
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como interlocutores admissiveis: somos 0s objetos
do discurso. (SARTRE, 1968, p. 5-6)

Toda a relagdo social produz e reproduz conhecimento, gerando
uma ou mais epistemologias’® (SANTOS; MENESES, 2009).
(SANTOS; MENESES, 2009). Assim, a pretensa universalidade do
conhecimento ocidental, que compBe a ciéncia, € resultado de uma
intervencdo epistemoldgica com base na forca politica, econdmica e
militar do colonialismo e do capitalismo imposta aos povos e culturas
ndo ocidentais e ndo-cristdos, suprimindo todas as praticas sociais de
conhecimento  que  contrariassem 0s interesses  dominantes,
caracterizando o epistemicidio™ (SANTOS; MENESES, 2009).

Sobre essa perspectiva, refletir as vivéncias e experiéncias da
populacdo negra em seu contexto através das lentes universalizantes do
eurocentrismo significaria ratificar o epistemicidio perpetrado pelas
praticas de dominagdo do colonialismo, negligenciando o conhecimento
produzido e reproduzido localmente e/ou, em certa medida, por
intelectuais ndo euro-brancas, cujas contribuicfes tedricas estabelecem
uma relacgdo dialdgica com os temas abordados ao longo da pesquisa.

A ideia central é, como ja referimos, que o
colonialismo, para além de todas as dominacOes
por que é conhecido, foi também uma dominagéo
epistemologica, uma relacdo extremamente
desigual de saber-poder que conduziu a supressdo
de muitas formas de saber proprias dos povos e/ou
nagdes colonizados. (SANTOS;  MENESES,
2009, p. 13)

Anibal Quijano (2009) faz uma critica & homogeneizacdo das
experiéncias, identidades e das relagdes historicas da colonialidade,
cujas bases sustentam-se na imposicdo de uma classificacdo étnico-
racial da populacdo mundial como eixo central do padrdo de poder,
operando em diversas planos, meios e dimensdes, materiais e subjetivos
da existéncia social. A perspectiva eurocéntrica, que ndo é exclusividade
dos europeus, mas do conjunto de pessoas educadas sob a dominagdo

10 : sz ~ sy . ~
“Epistemologia ¢ toda a nogdo ou ideia, refletida ou ndo, sobre as

condigdes do que se conta como conhecimento valido.” (SANTOS; MENESES,
2009: 9).
u Epistemicidio é a supressdo dos conhecimentos locais perpetrada por

um conhecimento alienigena. (SANTOS, 2009).
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europeia, naturaliza as experiéncias dos individuos de acordo com o
padrdo de poder do capitalismo colonial/moderno, considerando tais
relagBes como dadas e ndo passiveis de questionamentos (QUIJANO,
2009). _
Com isso, o feminismo descolonial (ESPINOSA MINOSO,
2014; LUGONES, 2014) propde uma revisdo critica as teorias do
feminismo classico ocidental, branco e burgués através das
complexificagbes interseccionais que levem em conta a matriz de
opressdo considerando classe, raca, género, orientacdo sexual, entre
outros/outras, e dos lugares de fala buscando desvencilhar-se da
perspectiva eurocéntrica imposta pela colonialidade de género™:
Partimos por reconocer que ese pensamiento
feminista clasico ha sido producido por un grupo
especifico de mujeres, aquellas que han gozado
del privilegio epistémico gracias a sus origenes de
clase y raza. El feminismo descolonial elabora una
genealogia del pensamiento producido desde los
margenes por feministas, mujeres, leshianas y
gente racializada en general; y dialoga con los
conocimientos generados por intelectuales y
activistas comprometidos con desmantelar la
matriz de opresién multiple asumiendo un punto
de vista no eurocentrado. (ESPINOSA MINOSO,
2014, p. 7)

A escolha metodoldgica pelo uso de teorias de intelectuais
negras e negros que amparam a escrita auxilia nas significacdes da
pesquisa, ndo se restringindo exclusivamente aos autores negros e
negras, mas, também, aos/as demais intelectuais que se debrugam sobre
essa tematica e propuseram propdem uma abordagem descolonial
através de um encontro epistémico que considerem, em grande medida,
0s saberes subalternizados das &reas silenciadas na antropologia
(SPIVAK, 2014 [1942], p. 111).

Assim como Claudia Pons Cardoso (2012), recorro ao
pensamento feminista negro por sustentar-se em teoria e praxis, cujo
objetivo visa ndo somente revolucionar a vida das mulheres, mas a

1 Colonialidade de Género é um termo cunhado por Maria Lugones

(2014) e deriva-se da concepgdo de Quijano (2009) de Colonialidade do Poder,
citada anteriormente. A autora define a analise da opressdo de género
racializada capitalista como “colonialidade de género” (LUGONES, 2014).
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prépria sociedade, uma vez que opera através do enfrentamento das
estruturas de opressdo. As intelectuais negras direcionam seus interesses
e pesquisas para o desprendimento do conhecimento europeu para
pensar a prépria histdria a partir de categorias que se amparem nas
experiéncias das mulheres negras (CARDOSO, 2012).

A negacdo de um sujeito vocal, subalternizado, especificamente
as mulheres negras, no contexto nacional se elabora com a aceitacdo de
narrativas da realidade estabelecidas como normativas através das vozes
autorizadas de homens euro-brancos que seguem “falando por” pessoas
sistematicamente silenciadas, negando seus saberes:

O mais claro exemplo disponivel de tal violéncia
epistémica é o projeto remotamente orquestrado,
vasto e heterogéneo de se constituir o sujeito
colonial como Outro. Esse projeto € também a
obliteracdo assimétrica do rastro desse Outro em
sua  preciria  Subje-tividade™.  (SPIVAK,
2014[1942], p. 60)

Logo, propor a leitura do campo-tema através das lentes das
intelectuais negras e negros assume também um papel de subversao
epistémica, conectando as escrevivéncias teéricas com as experiéncias e
vivéncias da pesquisa e propondo uma revisdo teorico-conceitual do
feminismo hegemonico e do fazer antropoldgico.

Essas lentes nos oferecem outras compreensdes sobre as
relacbes de dominacdo por meio da perspectiva de quem, em sua
marginalidade, produz outras significagdes sobre si e sobre a sociedade,
um olhar de outsider within*,

Esse status de outsider within tem proporcionado
as mulheres afro-americanas um ponto de vista
especial quanto ao self, a familia e a sociedade.
Uma revisdo cuidadosa da emergente literatura
feminista negra revela que muitas intelectuais
negras, especialmente aquelas em contato com sua
marginalidade em  contextos  académicos,
exploram esse ponto de vista produzindo andlises

B Aqui a autora utiliza em inglés “Subject-ivity”, deixando em

evidéncia a palavra “sujeito” na composi¢ao do termo.

Por ndo haver uma correspondéncia inquestiondvel do termo outsider
within, ele ¢ traduzido como “forasteiras de dentro” ou “estrangeiras de dentro”
no artigo Aprendendo com a outsider within: a significacdo socioldgica do
pensamento feminista negro (COLLINS, 2016).
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distintas quanto as questdes de raga, classe e
género. (COLLINS, 2016, p.100)

Esse ponto de vista especifico das mulheres negras sobre si, a
familia e a sociedade no contexto da pesquisa torna-se a sua espinha
dorsal, o fio condutor para abordar as vivéncias e experiéncias das
interlocutoras e interlocutores, com o objetivo de refletir sobre o
protagonismo, a producdo e reproducdo do conhecimento das outsiders
within em Florianépolis-SC.

2.6 PISAR NO CHAO DO PASTINHO

Morar no Morro da Caixa/Monte Serrat durante o primeiro
semestre de 2017 para a realizagdo da pesquisa de campo foi um dos
momentos que me geraram grande expectativa, medo e a ideia de
aproximagdo com o0 que eu acreditava ser o exercicio da antropologia.
Isso porque em meu imaginario, ainda habita aquela imagem épica
criada por Malinowiski (1978 [1922]) sobre sua chegada para a
realizacdo da pesquisa sobre o sistema econdmico de Trobriand, mais
especificamente, o kula®®,

Imagine-se o leitor sozinho, rodeado apenas de
seu equipamento, numa praia tropical préxima a
uma aldeia nativa, vendo a lancha ou o barco que
o trouxe afastar-se no mar até desaparecer de
vista.[...] Suponha, além disso, que vocé seja
apenas um  principiante, sem  nenhuma
experiéncia, sem roteiro e sem ninguém que o
possa auxiliar — pois o homem branco esta
temporariamente ausente ou, entdo, ndo se dispde
a perder tempo com vocé. Isso descreve
exatamente minha iniciagdo na pesquisa de
campo, no sul da Nova Guiné (MALINOWISKI,
1978 [1922], p. 19).

Por ser uma pesquisa em darea urbana, fez-se necessario o
desvencilhamento da “tentagdo da aldeia”, ou seja, a tentativa de
reproduzir, no contexto bastante diversificado e heterogéneo da capital

o Kula é um sistema de trocas que articula aquelas pessoas num

conjunto de relagdes, troca de braceletes e colares entre os ilhéus, enquanto
unidade socioldgica.
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catarinense, aquele lugar ideal onde supostamente se poderia aplicar,
com mais acerto, 0 método etnografico (MAGNANI, 2003).

Buscando assegurar o rigor tedrico da pesquisa de campo, a
sinceridade metodoldgica para descrever os relatos honestos dos dados
etnograficos é considerada o principal fator cientifico, segundo
Malinowiski (1978), que também afirmou que o valor irrefutavel da
etnografia estaria atrelado aa possibilidade de distingdo dos resultados
das observacGes diretas, das declaragdes e das interpretacfes nativas das
inferéncias do autor.

Do mesmo modo, Ortner (2011:439) aponta o trabalho de
campo como uma possibilidade de desenvolver a capacidade de adotar
novas perspectivas:

E essa nossa localizagio “no chdo” que nos
permite ver as pessoas ndo simplesmente como
reprodutores e reagentes passivos a um “sistema”,
mas como agentes ativos e sujeitos da sua propria
histéria (ORTNER, 2011, p. 439)

Embora em momento algum compreendesse as interlocutoras e
interlocutores como agentes passivos, compreensdao essa que me
direcionou cada vez mais ao campo-tema, a citagdo acima tem o
objetivo de ressaltar uma reflexdo que julgo importante. Contudo, pisar
“no ch@o” do Pastinho fazia parte dos meus planos desde os primeiros
momentos da elaboracdo do projeto de pesquisa do mestrado,
direcionando os primeiros dias do ano de 2017 para encontrar um local
para residir no Morro da Caixa/Monte Serrat.

Acionei a rede de pessoas que conhecia e que residiam no local
e nas proximidades ou que poderiam me auxiliar com dicas e
aproximagfes com os moradores. A ideia inicial era me fixar no
Pastinho, local ao qual dedicaria maior parte da minha atengdo, mas
logo percebi a indisponibilidade de imdveis para aluguel ali.

Resolvi entdo utilizar os contatos dos locatarios de quitinetes
gue me foram passados pela jornalista Priscila Anjos, mulher negra, que
havia residido no local para elaboragdo do seu trabalho de conclusdo de
curso. Consegui agendar uma visita ao imével, mas logo desisti dele por
se localizar no alto da comunidade, jA nos limites entre o Morro da
Caixa/Monte Serrat e a Caieira, ficando muito distante do meu objetivo
que erade estar no Pastinho, localizado mais abaixo.

No dia 11 de marco de 2017 subi o Morro da Caixa/Monte
Serrat com cautela, atengdo e conversando com as pessoas para
identificar qualquer possibilidade de imével para alugar. Encontrei uma



49

quitinete com quarto/sala, cozinha, banheiro e uma pequena area de
servico que servia, simultaneamente, como varanda. A inexisténcia de
mobilia e recurso financeiro para investir em sua compra me fez
questionar a efetividade da mudanca e permanéncia naquele local por
tanto tempo. Resolvi, porém, fechar com os proprietario o aluguel assim
mesmo, uma vez que poderia utilizaria de uma estrutura minima e
menos confortavel, durante um curto espago de tempo, para ndo perder a
oportunidade de estar mais préximas dos locais e pessoas com as quais
trabalharia na pesquisa.

O imobvel alugado, localizado numa das ruas principais da
comunidade, situava-se em um terreno que compreendia um conjunto de
casas, improvisando uma serviddo entre elas, sem calcamento, em que
boa parte dos imoveis estavam em construcdo ou manutencdo, o que
dava um ar de canteiro de obras ao local. Ali, alguns moradores
investiram na construcdo de quitinetes, como uma alternativa de fonte
de renda. O lugar conta com aproximadamente 10 casas, dessas, 03
possuem extensfes em quitinetes, inclusive aquela em que eu residia.

Figura 4: Terreno com poucas casas € a abertura de uma
rua/serviddo

Fonte: Captura de imagem do terreno feito pelo Google em julho de
2011
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Figura 5: Captura de imagem do mesmo local da figura 4, feito pela
autora em margo de 2017

- v 2P TR

|

Fonte: Maia (2018)

As imagens acima (Il e 1) demonstram que em menos de 10
anos o local sofreu modificagdes significativas com a construcdo de
novas casas e da chegada de novas familias. As obras no local
indicavam que outras mudancas ainda estavam por vir, reforcando a
caracteristica de um lugar em construgéo e reconstrucdo, um espago em
modificacdo e reelaboragdo. Como assegurar, metodologicamente, uma
pesquisa capaz de captar os fatores estruturantes de uma comunidade em
movimento e transicdo? Quais métodos sdo capazes de valorizar o seu
dinamismo?

Os proprietarios do imoével alugado eram um casal oriundo do
Estado da Bahia que reside em Florianopolis desde 2009, trabalhadores
terceirizados que prestam servigos & da Universidade Federal de Santa
Catarina: Dona Mimi, como servente no restaurante universitario,
conhecido como RU, e o senhor Eriosvaldo, no centro de Fisica e a
Matemaética da mesma instituicdo, como vigilante.

Durante a primeira conversa de negociacdo do aluguel,
reconheci o senhor Eriosvaldo de um evento na UFSC. Ele havia
participado da Mostra Permanente de Cinema de Povos Indigenas e
Tradicionais — Cine Demarque, realizado no hall do Museu de
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Arqueologia e Etnologia da UFSC em 22 de setembro de 2015, as
18h30, como debatedor do documentario Tupinamba — O retorno da
terra, dire¢cdo de Daniela Larcon. Naquele momento, 0 mesmo se
apresentou-se como indigena Tupinambad, da Terra Indigena Tupinamba
de Olivenga, localizada no litoral sul da Bahia, primo do Cacique
Babau, importante lideranca indigena, preso pela Policia Federal em 07
de abril de 2016, durante operagdo de reintegracdo de posse no Areal
Rabo de Gata'®.

O casal identificou-se também como evangélicos e, durante as
negociagdes do aluguel, demonstraram preocupagdo em alugar o espago
para estudantes, informando ter receio de festas e baguncas no imdvel.
Ap0s explicar as razdes da minha pesquisa, demonstraram-se satisfeitos
em fechar o negdcio e muito disponiveis em ajudar no que fosse
necessario.

No dia da minha mudanca, que compreendia uma pequena
muda de roupas, uma mesinha com banquetas, um colch&o de solteiro,
um forno micro-ondas, utensilios domésticos e poucos livros, um
domingo chuvoso que emprestava um siléncio as ruas do Morro. Dona
Mimi me aguardava com as chaves nas mdos e antes que eu me
instalasse ofereceu outra quitinete, no andar de cima, recém-desocupada
por um casal que havia retornado para a Bahia por ndo encontrar
emprego em Floriandpolis. Para minha surpresa e felicidade o pequeno
imével tinha fogdo, geladeira, pia, mesinha de plastico com 4
banquinhos, guarda-roupas, uma cama de casal, um moével rack, uma
TV de tubo de 14” e analdgica e um espelho grande, o que me deixou
muito animada por superar as minhas expectativas de conforto, sendo
possivel entdo direcionar as minhas aten¢des para o foco da pesquisa.

A possibilidade de residir numa quitinete com mobilia a
principio exigiria um montante maior no aluguel, mas este foi fechado
de acordo com a negociagao inicial sem mobilia. Toda a negociacdo da
locacdo do imovel foi, em grande medida, conduzida por Dona Mimi,
ficando atribuido ao senhor Eriosvaldo a funcdo financeira, ou seja,
receber o dinheiro previamente acertado més a més. Durante o campo,
comuniquei-me algumas vezes via aplicativo de mensagem WhatsApp

10 Para compreender melhor, acesse a matéria Cacique Babau, lideranca

indigena  tupinamba, €é preso em Ilhéus (BA). Disponivel em:
<https://www.brasildefato.com.br/2016/04/11/cacique-babau-lideranca-
indigena-tupinamba-e-preso-emilheus-ba/>, Acesso em: 26 maio 2018.
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com Dona Mimi, que sempre me retornava ou me acionava por
mensagens de voz em audios.

Grande parte dos contatos, desde os primeiros telefonemas para
agendar as visitas aos imoOveis até a negociacdo final, foi conduzidas
pelas mulheres. Durante o trajeto pelas ruas da comunidade também
eram as mulheres que nos concediam informagfes e orientagdes
minimas com contatos de possiveis sobre locais para alugar, aos homens
cabia a funcdo de concretizar o que as mulheres haviam previamente
estabelecido nas negociacdes.

Assim como Dona Catarina, proprietaria das quitinetes do alto
do morro, proximo a Caieira, ou como Adrielli, proprietaria de um
imével para alugar mais préximo ao pé do morro e até mesmo a sogra
de Alessandro, outra pessoa vivia de aluguéis préximos a escola
Marista, com quem dialoguei bastante a procura de local para residir, Da
dona Mimi , que foi quem me informou, néo s6 as condi¢Bes do imovel,
mas algumas regras do local, como evitar de chegar muito tarde da noite
por ser nova na comunidade, como e onde pegar o transporte publico,
onde jogar o lixo fora, etc. Percebi entdo, que, para além da minha
pesquisa, falar primeiramente com as mulheres era um caminho para a
resolugdo de algumas demandas. Estabelecer o didlogo com as mulheres
tornou-se um método importante durante a pesquisa, ndo somente pelo
tema, mas por seu poder nas tomadas de decisao local.

Durante a semana, logo identifiquei os dias de folga do senhor
Eriosvaldo, pois era quando a musica evangélica ressoava desde as
primeiras horas da manha até a finalizacdo das tarefas de carpir o terreno
ou fazer pequenos reparos na constru¢cdo e manutencdo do imovel.
Lembro-me que, enquanto nos apresentava a quitinete durante as
negociagdes iniciais, ele falava orgulhoso que cuidara pessoalmente de
construir praticamente sozinho tudo aquilo, inclusive a parte hidraulica e
elétrica.

Além das habilidades com a constru¢do civil, o que chamou a
minha atencdo foi a adverténcia que recebi inicialmente para que
evitasse fazer barulho com sons e musicas em alto volume, bem como a
permissdo da qual a musica gospel gozava naquele espago. Ali
operavam regras de convivéncia que excluiam da categoria “barulho” ou
“perturbacdo da ordem” a musica evangélica, independentemente do seu
volume.

Contudo, naquele terreno, 0 som que ecoava vez ou outra
respeitava determinados horérios e dias para acontecer. Compreender a
dindmica sonora do espaco, assim como outras, me fazia identificar, por
exemplo, se as pessoas estavam ou ndo em suas casas, suas folgas e dias
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de trabalho. Os sons demarcavam também as caracteristicas do grupo
que residia naquele territério, no caso os evangélicos.

Numa determinada tarde, mais uma vez em seu dia de folga,
encontrei 0 senhor Eriosvaldo capinando o terreno e cuidando da
pequena plantacdo, no que lhe perguntei: “O senhor ndo descansa
durante a sua folga do trabalho?”. E ele me respondeu que aquele era
seu descanso, poder cuidar da sua propriedade, das plantas e dos
pequenos reparos, tudo aquilo lhe dava prazer e 0 ajudava a espairecer.

A situacdo traz a reflexdo sobre as diferentes formas de
aproveitamento do tempo livre, bem como as distintas concep¢fes de
entretenimento e lazer através das nuancas e classificacBes atribuidas
pelos proprios interlocutores, como sugere José Guilherme Cantor
Magnani (2003) ao narrar a experiéncia etnografica de um dos
estudantes da disciplina A Pesquisa de Campo em Antropologia, que
escolheu o botequim para o exercicio etnografico, constatando as
distintas percepcdes sobre o lazer:

O tema era sobre o tempo livre e era preciso
descobrir as concepgdes que 0s usuarios tinham
sobre lazer. A resposta obtida foi: “ndo, isto aqui
nao ¢ lazer”. Mas, como? O pesquisador estava
todo preparado com as teorias do lazer e do tempo
livre e o informante dizia que aqueles momentos
passados no botequim, no final da tarde, ndo
constituiam lazer. Que eram, entdo? “Higiene

mental”, foi a inesperada resposta. (MAGNANI,
2003: 86)

Mais do que uma descricdo detalhada do cotidiano daquele
territdrio, busquei registrar e refletir acerca dos estranhamentos: como
eram articuladas e negociadas as concepcOes de lazer e aproveitamento
do tempo livre? Do mesmo modo, como compreender € me inserir na
din&mica local?

Nesse sentido, a pesquisa de campo buscou pensar novos
modelos ou, ao menos, outros caminhos de entendimento através das
relacBes de troca entre os sistemas de referéncia da pesquisadora e 0s
interlocutores/interlocutoras, como sugere Magnani (2003), sem perder
de vista as possiveis contribuices teérico-etnograficas'’: “Etnografia

o A autora Mariza Peirano (2014) refere-se as contribuicdes tedrico-

etnograficas como um conjunto de formulagbes tedricas oriundas das
monografias antropolégicas, para além da sua funcdo documental histdrica.
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nao ¢ método: toda etnografia ¢ também teoria.” (PEIRANO, 2014, p.
383).

Pensar a ética do cuidado (care) através das informagses,
vivéncias e experiéncias da pesquisa de campo, suscitou também uma
série de questionamentos: analisando a ética do cuidado como processo,
como sdo definidas as suas responsabilidades e organizagdes dentro da
comunidade? Quem cuida da cuidadora/cuidador? Como os limites,
possibilidades e impossibilidades sdo delineadas quando se definem as
responsabilidades?

As relagbes de cuidado sdo, primeiramente,
interpessoais, quer se trate de trabalho
remunerado ou ndo, mas fazem parte também de
um processo social mais amplo, que comporta
diferentes fases ou momentos morais que
envolvem protagonistas mdltiplos (individuos,
grupos e instituigdes), em relagdes frequentemente
hierarquizadas. (MOLINIER; PAPERMAN, 2015,
p. 46)

O casal de proprietarios da quitinete demonstrou constante
cuidado e atencéo durante o periodo em que residi por 1a. Exemplo disso
se deu quando houve a troca do imével sem mobilia para 0 com mobilia
no andar de cima. Como justificativa Dona Mimi afirmou que estando
no primeiro andar seria melhor, pois ficaria ao lado deles caso precisasse
de algo, uma vez que residiria ali sozinha. Outro exemplo, se deu ao se
oferecerem para irem e voltarem comigo da UFSC, inclusive com
caronas, caso precisasse, me informando os horarios que estariam na
universidade ou em casa. Numa das tardes enquanto limpava a quitinete,
0 Seu Eriosvaldo bateu na porta e quando a abri ele me entregou uma
bacia com limdes e bananas que havia colhido em seu terreno, mostrou-
me onde se localizavam os pés de limdo e banana e autorizou-me a
colher os frutos, caso sentisse necessidade.

Exemplo disso, quando cita a leitura do Sistemas Politicos da Alta Birmania, de
Leach (1954), considerando as seguintes contribuigdes: i) contestar os sistemas
de equilibrio entdo influentes na antropologia; ii) eliminar a ideia de sistemas
fechados; iii) propor que podem ser considerados rituais todos os aspectos
comunicativos das relagdes sociais; iv) indicar que sistemas politicos podem
oscilar em uma s6 regido; v) chama atencdo para o fato de que as fronteiras e
limites da sociedade ndo sdo coincidentes com os da cultura (PEIRANO, 2014,
p.383)
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Figura 6: Frutas que ganhei de seu Eriosvaldo: limdes e
bananas

i -

Fonte: Maia (2018).

Em diversos momentos me peguei pensando sobre as razdes
que motivaram tais cuidados. Contudo, a ética do cuidado é relacional,
implica compreender o que nos liga a diversos outros grupos ou
comunidades , supondo considerar as relagfes sociais concretas,
incluindo a dimenséo subjetiva e moral:

Ora, essa dimensdo ndo pode ser padronizada;
nem todos tém a mesma abordagem subjetiva ou
mesma visdo moral das situacbes, a atencdo
particularizada porque emana de uma pessoa
singular em relagdo a outra, ou de um grupo em
relacdo a outro, necessariamente diferente de outra
relacdo que una outras pessoas ou outros grupos.
Desse modo, a integracdo, da perspectiva do
cuidado, implica uma “teoria do ponto de vista”

(MOLINIER; PAPERMAN, 2015, p.53).
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3 “EM FLORIPA NAO TEM NEGROS”

Os primeiros contatos que tive com a cidade de Floriandpolis,
ainda em 2006, foram marcados pelo fato de que toda pessoa que
conhecia fazia a seguinte observacdo: “Vocé nao ¢é daqui, né?”. A
pergunta, quase uma afirmacdo, me parecia, nos primeiros momentos,
como um dom premonitério, uma vez que de fato eu ndo era “daqui”.

Pensei que o sotaque nordestino fosse a pista para tais
observagdes, mas o0 estranhamento e a sondagem para saber de onde eu
vinha partiam também da constatagdo da minha negritude e da crenca na
inexisténcia de negros/negras na cidade, verbalizada por alguns. A frase
“Em Floripa ndo tem negros” era recorrente.

Durante os primeiros dias da pesquisa de campo, ja em 2017,
acessando as redes sociais li 0 desabafo de um dos moradores do Morro
da Caixa/Monte Serrat, um homem engajado com as atividades
antirracistas na comunidade, que descreveu uma situagdo na qual foi
abordado por uma senhora que lhe perguntou: “Vocé ¢ haitiano?”. Ele
respondeu que nao, e buscou compreender as razfes do questionamento,
no que ela respondeu: “E que téem vindo tantos pra c4. N&o tinha tantos
assim”.

Ainda curioso com o que aquele estranhamento significava,
indagou a senhora sobre o que ela queria dizer com o termo “tantos”. O
gue exatamente definia esse grupo de pessoas que ela genericamente
chamava de “tantos”? A quais caracteristicas que a faziam confundii-lo
com os haitianos ela estava se referindo? Quais caracteristicas
determinam esses “tantos”? No que a senhora concluiu: “Assim, da sua
cor.”

Nesse momento, é possivel refletir sobre como as caracteristicas
fenotipicas sdo capazes de determinar as compreensdes de
pertencimento, tanto comigo, que ndo sou de Floriandpolis, quanto com
0 morador, que nasceu na cidade. O gque estava em jogo, ou seja, 0 que
definia a concepcédo de pertencimento ou ndo, eram as caracteristicas do
fendtipo: cor da pele, textura dos cabelos, formato dos labios e nariz,
etc.

Quanto mais distante do ideal de brancura, menos relacionado a
ideia de pertencimento local, uma vez que se concebe a populacdo
catarinense como ariana. Nesse sentido, pertencer aa Santa Catarina e,
por conseguinte, aa Florianépolis ndo se refere ao fato de nascer e
residir em tais lugares, mas possuir um conjunto de atributos capazes de
inclui-lo localmente. Virgilio Véarzea (1985 [1900]), por exemplo,
descreveu os habitantes da seguinte forma:
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Na populagdo catarinense (a ndo ser nas colénias,
com o alemdo ou o italiano) ndo ha quase
cruzamento, sendo raro encontrar, entre ela, o tipo
indigena do norte do Brasil ou o trago fisiolégico
do negro, que ali ndo prevaleceu sendo
insignificantemente, em pequeno ndmero de
mesticos, porque o trafico do africano nessas
plagas apareceu tardiamente [...]. De sorte que,
pode afirmar-se, 0 povo catarinense €
essencialmente ariano, com particularidade nos
centros alemdes ou italianos, como Joinville,
Blumenau, Brusque, Nova Trento, Orleans e Nova
Veneza, cidades e vilas que foram outrora
colbnias, e cujas populagdes hdo de ser, no futuro,
o fator de um novo tipo de brasileiro interessante,
superior, perfeito... (VARZEA, 1985 [1900],
p.22)

A construcdo dos estereGtipos negativos relacionados ao
fenétipo negro traduz, em grande medida, as significacdes
corporificadas sobre a concepcdo de pertencimento local. Desse modo,
pesquisar os significados simbolicos de tais corpos no cotidiano
evidencia as estratificacdes da cor na estrutura social (FIGUEIREDO,
2016):

A cor da pele, o cabelo, as nadegas, a forma do
nariz, etc. sdo alguns desses tragos. Além disso, a
existéncia de maior ou menor ndmero de
elementos fenotipicos negros no individuo Ihe faz
ocupar um lugar especifico no sistema da
classificagdo da cor no Brasil. (FIGUEIREDO,
2016, p. 16)

Os padrdes estéticos sdo estilizacbes elaboradas a partir da vida
comunitéria, aprende-se a definir o belo e o feio através da convivéncia
cotidiana, do processo social (RAMOS, 1982). Desse modo, cada
sociedade inculta em seus membros, por meio da aprendizagem,
modelos de avaliagGes estéticas, afirma Ramos (1982).

O termo “estética” vem da palavra grega aisthésis,
que significa percepcdo ou sensacdo. No senso
comum, estética estd associada aos padrbes e
significados de beleza e do belo de diferentes
sociedades. No Brasil, Sovik (2004) e Ramos
(1957) apontam que ha uma hegemonia, veiculada
pelos meios de comunicacdo de massa, da estética
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branca. Isso significa pensar que cabelos lisos,
pele clara, olhos claros e tracos afinalados fagam
parte do modelo vigente de beleza em corpos
humanos. (SCHUCMAN, 2014, p. 112-113)

O processo de europeizagdo mundial (RAMOS, 1982)
estabeleceu em suas bases a superioridade ocidental diante dos néo
ocidentais, sobretudo no campo da estética social: “o emprego do termo
branco como designativo de exceléncia e o habito de dizer-se de um
homem bom que tem um coracdo branco” (RAMOS, 1982: 195).

Uma vez que, a ideia de brancura relacionada ao
desenvolvimento e progresso foram amplamente refor¢adas ao longo do
século XX (LEITE, 1996), a negacdo da presenca negra tornava-se uma
consequéncia. Com isso, pensar a forma como as identidades se
elaboram num contexto marcado pela construcdo de estere6tipos
negativos amparados no fen6tipo negro, sobretudo na capital de Santa
Catarina, torna-se uma importante chave de analise.

Para tanto, é necessaria uma investigacdo que considere e
articule diversos fatores que sejam capazes de evidenciar suas
motivacOes e finalidades, uma vez que as representacdes sociais se
consolidam ao longo do processo histdrico, sendo utilizadas por um
conjunto da sociedade, ou por alguns setores, de acordo com seus
interesses (SODRE, 2010). Tendo como base fundante o senso comum
de que,

¢ uma afirmagdo consolidada, que ndo exige
demonstracBes de coeréncia ou verdade, e tem,
como principal funcéo, reforcar pontos de vista,
levando a vantagem de encontrar uma
predisposi¢do do publico numa especie de “pré-
conceito” (SODRE, 2010, p.10).

Nesse sentido, as representagfes sociais, sobretudo através da
negacdo da presenca negra na composi¢cdo populacional de
Florianopolis, pdem em questdo a consolidacdo do senso comum como
suporte as ideias vigentes, inserindo-se e atuando em diversos setores da
sociedade (SODRE, 2010), inclusive amparando o contexto historico
que legitima a invisibilizacdo do negro na cidade.

3.1 UMA REFLEXAO SOBRE A IDENTIDADE

A compreensdo sobre pertencimento, racismo e estereotipos
aciona uma importante chave de analise que é a identidade. Com o
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objetivo de desenvolver esse conceito numa perspectiva antiessencialista

e elaborar brevemente o pano de fundo que ampara a pesquisa, sdo

necessarias algumas reflexdes sobre o assunto.
A palavra idem (versdo latina do grego té auto, “o
mesmo”), que resulta no latim escoldstico em
identitas, isto é, a permanéncia do objeto , Gnico e
idéntico a si mesmo apesar das pressdes de
transformacédo interna e externa. Identidade - ou
conformidade, por semelhanga ou igualdade, entre
coisas diversas - &, assim, o carater do que se diz
“um”, embora seja “dois” ou “outro”, por forma e
efeito. Identificacdo designa modernamente o
processo constitutivo, por introjecdo, de uma
identidade estruturada. (SODRE, 2015, p. 39)

Pensar a identidade humana é refletir a complexa relacdo que
conecta o sujeito a um quadro continuo de referéncias composto por sua
historia individual e a do grupo com o qual vive (SODRE, 2015). Nesse
sentido, Sodré (2015) aponta que a singularidade individual compde
uma continuidade histérico-social impactada pela interagdo entre o0s
individuos e pelo contexto de caréncias: “A identidade de alguém, de
um ‘si mesmo’, ¢ sempre dada pelo reconhecimento de um ‘outro’, ou
seja, a representacio que o classifica socialmente” (SODRE, 2015: 39).

As criticas ao conceito de identidade, dentro das diversas areas
do conhecimento, caminharam no sentido de refutar a ideia de
unificacdo, integralidade e originalidade. Para Stuart Hall (2000), é
necessario pensar 0 sujeito em uma nova posicdo no interior do
paradigma, deslocando-o ou descentrando-0. Aparentemente, é na
tentativa de rearticular a relacdo do sujeito e as praticas discursivas que
a questdo da identidade volta a surgir (HALL, 2000).

O conceito de identidade aqui desenvolvido néo &,
portanto, um conceito essencialista, mas um
conceito estratégico e posicional. Isto ¢, de forma
diretamente contréria aquilo que parece ser sua
carreira semantica oficial, esta concepgdo de
identidade ndo assinala aquele ndcleo estavel do
eu que passa, do inicio ao fim, sem qualquer
mudancga, por todas as vicissitudes da historia.
(HALL, 2000, p. 108).

O debate sobre a identidade gerou importantes pesquisas dentro
da antropologia, criando perspectivas distintas através das producdes
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etnograficas e ganhando novos contornos com as mudangas
tecnoldgicas, sociais e econdmicas, que incidem diretamente na
comunicacdo, interacdo e negociacdes entre os individuos, diluindo
algumas fronteiras e estabelecendo outras (AGIER, 2001; MARCUS,
1991):
A etnografia contemporénea se vé obrigada a
abandonar uma perspectiva de analise, que parte
unicamente da experiéncia vivenciada em nivel
local, e procurar o atendimento de um ponto de
vista global. Esse deslocamento coloca sob o foco
da reflexdo antropolégica o modo como as
identidades coletivas e individuais sdo negociadas
nos lugares onde o antropdlogo faz suas pesquisas
de campo. (MARCUS, 1991, p. 197)

Michel Agier (2001) aponta que a abordagem antropoldgica
sobre a identidade se constituiu de quatro maneiras: 1) Contextual —
onde o0s processos identitarios ndo existem fora do contexto; 2)
Relacional -— as identidades se elaboram nas rela¢Ges, considerando o
sujeito como o “outro” de alguém; 3) Construtivista -— as declara¢des de
identidade se elaboram na necessidade de edificacdo das fronteiras
simbdlicas e seuno processo da mesma, sendo a edificacdo/justificacdo o
seu momento da construcdo dos contelidos e enunciados; 4) Situacional
-— a atencdo do observador deve se ater as interacBes e situacfes nas
quais os sujeitos se engajam, abandonando as representa¢des formuladas
a priori das culturas, tradi¢cdes ou figuras ancestrais em nome das quais
se supde que eles agejam, compreendendo que légicas diferentes de
julgamento sdo acionadas de acordo com a situacdo (AGIER, 2001).

Para Michel Agier (2001), o ponto de partida para a busca da
identidade, na perspectiva relacional, seja ela individual ou coletiva, é o
fato de sermos sempre o “outro” de alguém, sendo necessario pensar a si
proprio por meio do olhar externo ou até mesmo diversos olhares
cruzados (AGIER, 2001:09).

Nesse sentido, Michel Agier afirma que o desafio do
antropélogo ao abordar as identidades é compreender quais fronteiras
simbdlicas definem identitariamente determinados grupos e como as
mesmestas sdo edificadas, através de uma perspectiva construtivista, que
dé conta dos processos envolvidos em sua constituicdo, e ndo somente o
seu contexto (AGIER, 2001: 11).

De acordo com Barth (1999) a identidade é construida pelos
grupos e suas rela¢fes, ndo sendo mais algo substancial, mas um
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processo de inclusdo e exclusdo, definindo os limites entre o0s
pertencentes ou ndo daquela coletividade e, estabelecendo as fronteiras
da diferenca e suas consequéncias através das categorias sociais.

Nos estudos da dialética inclusdo e exclusdo, Bader B. Sawaia
(2008) observa o referencial da identidade em dois paradoxos: ser uma
perspectiva analitica que contém em si mesma a possibilidade de fugir
das metanarrativas homogeneizadoras e do relativismo absoluto, que
apaga os tracos de distincdo; e ser usada como argumento de defesa do
respeito & alteridade e, a0 mesmo tempo, legitimar comportamentos
excludentes de diferentes ordens (SAWAIA, 2008, p. 119).

A concepcdo da identidade como uma categoria em transito, em
curso, sendo posta e reposta, embora pareca inalteravel, tal como
definida por Sawaia (1995), surge como um caminho alternativo as
metanarrativas universalizantes e propde outra perspectiva, superando a
ideia de identidade-objeto ou identidade-etiqueta utilizada como
estratégia de exclusdo e dominacdo (SAWAIA, 1995):

Identidade, tal como se entende aqui, ndo é uma
substancia dada que se mantém, ao longo de sua
existéncia, imutavel e idéntica a si mesma, mas
um devir, um processo de confronto entre
igualdade e alteridade ou, como define Souza
Santos (1994), “identificagdbes em curso”
(SAWAIA, 1995, p. 20).

Para Sawaia (2008) a busca da identidade é um imperativo
contemporaneo, sendo a representacdo e constru¢do do “eu” como
sujeito Gnico e igual a si mesmo e o uso desta como referéncia de
liberdade, cidadania e felicidade nas relacdes:

Identidade resgata a individualidade como valor
cardeal e com ela a multiplicidade e 0 movimento
dos fendmenos para superar a razdo formal da

logica do “um” e das metanarrativas que sufocam
as ciéncias humanas. (SAWAIA, 2008, p. 119).

E importante ter em vista que a identidade emerge, sobretudo,
nas relagdes de poder como um produto da marcacdo da diferenca e
exclusdo (HALL, 2000), ndo sendo o resultado natural, mas sim um
processo naturalizado. As identidades ndo fixam as diferencas, mas é
construida nela ou por meio dela (HALL, 2000).

Nesse sentido, as préaticas discursivas, enquanto interpelacéo,
convocando o sujeito aa assumir uma posi¢do ou falando por ele,
incidem na identidade. Desse modo, constroem as posi¢des dos sujeitos,
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fixando-o no fluxo do discurso (HALL, 2000): “O corpo ¢é construido,
moldado e remoldado pelas intersec¢des de uma variedade de praticas
discursivas disciplinares.” (HALL, 2000: 121).

Para Hall (2000), as identidades operam por meio da excluséo,
construcdo de sujeitos marginalizados e abjeto e producdo de discursos
externos constitutivos. E que tais argumentos precisam  ser
desenvolvidos para a compreensao dos efeitos regulatérios do discurso
racial diante da constituicdo do sujeito:

O esfor¢o, agora, para se pensar a questdo do
carater distintivo da légica pela qual o corpo
racializado e etnhicizado é  constituido
discursivamente — por meio do ideal normativo
regulatério de um “eurocentrismo compulsivo”
(por falta de uma outra palavra) — ndo pode ser
simplesmente  enxertado nos  argumentos
brevemente esquematizados acima. Mas eles tém
recebido um enorme e original impulso desse
enredado e inconcluso argumento, que demonstra,
sem qualquer sombra de divida, que a questdo e a
teorizacdo da identidade € um tema de
considerdvel importancia politica, que s6 podera
avancar quando tanto a necessidade quanto a
“impossibilidade” da identidade, bem como a
suturacdo do psiquico e do discursivo em sua
constituicdo, forem plena e inequivocamente
reconhecidos. (HALL, 2000, p. 130-131)

Munanga (1996) acredita que as identidades se elaboram
guando os sistemas axioldgicos dos grupos humanos selecionam alguns
aspectos da sua cultura para definir-se em contraposicdo ao outro. A
autodefinicdo e a definicdo dos outros, ou seja, a identidade atribuida,
possuem tém fungdes como protecdo do territério, defesa da unidade
coletiva, entre outroas (MUNANGA, 1996). Com efeito, Munanga
(2009) aponta a Negritude'™ como um processo de desintoxicagdo
semantica e constituicdo de um novo lugar de inteligibilidade da relagéo

18 A negritude é um conceito de sintese. Mas, antes de tudo, ela é uma

atitude total de resposta a uma situacdo. Aimé Césaire, com Léopold Sedar
Senghor, Léon Damas e outros, cria 0 termo negritude e o define como
“consciéncia de ser negro, simples reconhecimento de um fato que implica
aceitacdo — assumir sua negritude, sua historia e sua cultura”. (MUNANGA,
2016, p.115).
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€oNnsigo mesmo, com 0s outros e com 0 mundo através da positivagéo

dos adjetivos circunscritos na existéncia do ser negro.
A identidade consiste em assumir plenamente,
com orgulho, a condicdo de negro, em dizer,
cabeca erguida: sou negro. A palavra foi
despojada de tudo o que carregou no passado,
como desprezo, transformando este Gltimo numa
fonte de orgulho (MUNANGA, 2016, p.116).

3.2 PENSANDO O RACISMO E ARACA

Historicamente, os marcadores da diferenca sedimentaram as
relagfes sociais da humanidade, sendo o racismo, construido em
diversas partes do mundo, seu resultado mais eloguente e perene, cujos
critérios fenotipicos, em escala planetéria, antecederam o0 projeto
cientifico de uma compreensao sistematica e racializada da diversidade
humana, operada nos séculos XVI1I e XIX (MOORE, 2007, p. 22):

Com efeito, desde o seu inicio, na Antiguidade o
racismo sempre foi uma realidade social e cultural
pautada exclusivamente no fenotipo, antes de ser
um fendbmeno politico e econdmico pautado na
biologia. O fen6tipo é um elemento objetivo, real,
que n&o se presta a negacdo e confusdo. E ele, ndo
0s genes, que configura os fantasmas que nutrem
0 imaginario social; que serve de linha de
demarcacédo entre 0s grupos raciais e como ponto
de referéncia em torno do qual se organizam as
discriminagdes “raciais”. (MOORE, 2007, p.22)

Quando Oracy Nogueira (1985) afirma que no Brasil o racismo
¢ de “marca” e ndo de “origem”, pde na ordem do dia os reflexos do
fendtipo na designacdo e definicdo do individuo, ou seja, a significagdo
corporificada da sua existéncia.

Considerando o preconceito racial uma atitude ou disposicéo
desfavoravel, culturalmente estabelecida, em relagdo aos membros de
determinada populagéo, estigmatizada de acordo com sua aparéncia e/ou
ascendéncia étnica reconhecida ou atribuida (NOGUEIRA, 1985:79):

Quando o preconceito de raca se exerce em
relagdo a aparéncia, isto é, quando toma por
pretexto para as suas manifestacdes, 0s tracos
fisicos do individuo, a fisionomia, os gestos, o
sotaque, diz-se que é de marca; quando basta a
suposic¢do de que o individuo descende de certo
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grupo étnico, para que sofra as consequéncias do
preconceito, diz-se que é de origem (NOGUEIRA,
1985, p.79).

Caracteristicas relacionadas ao fen6tipo negro, tais como cor da
pele, textura dos cabelos, formato do nariz, boca, entre outras, sdo
tomadas como definidoras dos estereétipos e concepcdes sobre tal
populacdo, estabelecendo relagdes pigmentocraticas, em que a
cor/pigmentacdo da pele, isoladamente ou conjugada com outros
atributos, define o lugar a ser ocupado pelos individuos nas hierarquias
da estrutura social brasileira.

Nesse sentido, o autor aponta a relacdo inversamente
proporcional entre a ascensdo social e as marcas da negrura que,
escamoteada através do argumento de um problema de classes, ndo
problematiza o preconceito racial: “onde o preconceito é de marca, a
probabilidade de ascensdo social estad na razdo inversa da intensidade
das marcas de que o individuo é portador, ficando o preconceito de raca
disfarcado sob o de classe, com o qual tende a coincidir (NOGUEIRA,
1985, p. 90)”.

No final de 2017, um caso emblematico ganhou repercussdo na
midia, no final de 2017. Em video vazado nas redes sociais da internet
sobre os bastidores da cobertura das eleicbes dos Estados Unidos, o
jornalista William Waack, ao ser interrompido por uma buzina de carro
na rua, comenta se tratar der “coisa de preto”lg. Mas, afinal, como
definir “coisa de preto”? Que “coisa” ¢ essa que sO o preto é capaz de
fazer?

Pensar as hierarquias raciais nas Américas partindo da
perspectiva do que o negro representa para os brancos, em vez de
ponderar a respeito do que esse modo de ver a popula¢do negra revela
sobre a nacdo, é apontado como um dos equivocos para debater os
“problemas” dos negros, de acordo com Cornel West (1994): “a
América branca foi historicamente vacilante em garantir a justica racial,
e continua a resistir 4 aceitagdo plena da humanidade dos negros.”
(WEST, 1994, p. 19)

1 O caso, com repercussdo em diversos canais de midia, teve como

consequéncia o desligamento do jornalista da emissora Rede Globo. Para mais
informagBes ver matéria William Waack é afastado do Jornal da Globo, no
enderego: <https://www.geledes.org.br/william-waack-e-afastado-do-jornal-da-
globo/>, Acesso em: 13 abr. 18.


http://www.geledes.org.br/william-waack-e-afastado-do-jornal-da-
http://www.geledes.org.br/william-waack-e-afastado-do-jornal-da-
http://www.geledes.org.br/william-waack-e-afastado-do-jornal-da-
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Para Frantz Fanon (2000), o mito dos negros(as) selvagens,
estUpidos(as), analfabetos(as), sujos(as), lascivos(as), entre outros
termos pejorativos, precisa ser demolido. A construcdo de estereotipos
negativos através das caracteristicas do corpo negro vao contribuir para
situd-lo na estrutura social brasileira.

Nestas condi¢cGes, o0 que parece justificar a
insisténcia com que se considera como
problematica a situagdo do negro no Brasil é o
fato de que ele é portador de pele escura. A cor da
pele do negro parece constituir o obstaculo, a
anormalidade a sanar. Dir-se-ia que na cultura
brasileira o branco é o ideal, a norma, o valor, por
exceléncia. (RAMOS, 1995, p.192)

3.3 ORACISMO E A CONSTRUGAO DE ESTEREOTIPOS
NEGATIVOS

O preconceito e 0s estereotipos sdo frequentemente confundidos
ou mal diferenciados. Tais nogBes designam 0s processos mentais que
operam a discriminagdo e julgamento das pessoas ou grupos
caracterizados por pertencer a um grupo social ou por possuir atributos
relativos a este (JODELET, 2008).

Para Denise Jodelet (2008), o preconceito € um julgamento
positivo ou negativo, desenvolvido sem exame prévio a respeito de
alguém ou de alguma coisa. Disposto na classe das atitudes, comporta
uma dimensdo cognitiva, especificada em seu conteldo, através de
assercdes sobre o alvo, e na sua forma, através dos estereotipos
(JODELET, 2008). De acordo com a autora, nos anos 1920, um
jornalista, ocupando-se da opinido publica, fez representacbes do meio
social com o objetivo de simplificar a sua complexidade, criando
“imagens na cabega” (JODELET, 2008):

E esta concepcdo, relacionando esteredtipo a
uma economia cognitiva e a uma funcdo do
conhecimento, que domina os modelos atuais
(Hamilton, 1981). Na linguagem cognitivista do
tratamento da informacdo, os estereGtipos sdo
esquemas que concernem especificamente 0s
atributos pessoais que caracterizam os membros
de um determinado grupo ou de uma categoria
social dada. Eles sdo considerados como
resultantes de processos de simplificagdo prdprios
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ao pensamento do senso comum. (JODELET,
2008, p. 59)

A construcdo dos estere6tipos negativos atribuidos ao fen6tipo
negro encontra no contexto histérico da colonizagdo do pais um solo
fértil para seu desenvolvimento e atualizacdo, pois a escravizacdo dos
povos negro-africanos, cujos primeiros registros de presencga no pais sdo
de 1530, foi regularmente organizada e constituidoa em 1535 no Brasil
(NASCIMENTO, 2016), criando as condi¢fes necessarias para uma
concepc¢do desumanizada dos cativos.

A impossibilidade de estimar com precisdo o nimero de negros
escravizados que entraram no pais dificulta a apreciacdo exata da
evolugdo populacional de ascendéncia africana, assim como a sua
importancia, por conta da auséncia de dados estatisticos confiaveis e da
destruicdo dos documentos que registravam o trafico negreiro
(NASCIMENTO, 2016; SANTOS, 2012):

consequéncia da lamentavel Circular n® 29, de 13
de maio de 1891, assinada pelo ministro das
Financas, Rui Barbosa, a qual ordenou a
destruicdo pelo fogo de todos os documentos
histéricos e arquivos relacionados com o comércio
de escravos e a escraviddio em geral.
(NASCIMENTO, 2016, p. 58)

Contudo, os valores aproximados, embora pouco confiaveis, sdo
de 4 milhdes de africanos importados para o Brasil, cuja distribuicdo foi
a seguinte: 38% para 0 Rio de Janeiro; 25% para a Bahia; 13% para
Pernambuco; 12% para Sdo Paulo; 7% para o Maranhdo e 5% para o
Pard (NASCIMENTO, 2016).

Ja Juana Elbein dos Santos (2012), utilizando-se das
investigacbes de 1967 do Gabinete de Estudos Regionais e de
Geomorfologia da Universidade da Bahia, deduz que ‘“35% da
populagdo total do Brasil (calculada em noventa milhGes de habitantes
aproximadamente) sdo de origem africana.” (SANTOS, 2012: 26).

A auséncia dos registros sobre a escravizacdo negra nao
somente mitiga a culpa e a responsabilidade dos opressores como torna
a historia passivel de falsificagbes e manipulagdes, criando mitos e
deslegitimando as contribuicdes negras na construcdo social, politica,
cultural, religiosa e econdmica do pais:

O papel do negro escravo foi decisivo para o
comeco da histdria econdmica de um pais
fundado, como era o caso do Brasil, sob o signo
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do parasitismo imperialista. Sem o escravo, a
estrutura econdmica do pais jamais teria existido.
O africano escravizado construiu as fundagbes da
nova sociedade com a flexdo e a quebra da sua
espinha dorsal, quando ao mesmo tempo seu
trabalho significava a propria espinha dorsal
daquela colénia. Ele plantou, alimentou e colheu a
riqueza material do pais para o desfrute exclusivo
da aristocracia branca. (NASCIMENTO, 2016, p.
59)

Na cortina de fumaca sobre a historia e presenca negra no
periodo da escravizacdo, algumas verdades questionaveis foram se
assentando e produzindo significacdes sobre os fenotipos negros. Além
disso, se estabeleceram compreensdes por meio da homogeneizacéo de
todo um grupo racialmente marcado, simbdlica e concretamente, de
modo a negar seu carater diverso.

No Brasil oitocentista, os negros africanos eram sempre
associados a escraviddo, ainda que ndo o fossem, diferentemente dos
crioulos, que eram 0s negros nascidos no pais, ou ingénuos nascidos
libertos. “Escravo era negro, e preferivelmente africano, e ¢ significativo
analisar como eram tratados os flagrantes desvios desse padréo
conceitual. A existéncia de escravos claros, quase brancos, era um
escandalo.” (CARNEIRO DA CUNHA, 2012: 111).

Em 1824, a Constituicdo do Brasil assegurava aos negros
libertos nascidos no pais o reconhecimento da sua cidadania. Contudo,
os libertos africanos eram alvos de maiores restricBes legais, uma vez
que, pelo estatuto legal de estrangeiros, ndo contavam com a prote¢éo
do seu pais de origem, eram apéatridas (CARNEIRO DA CUNHA,
2012). Sua livre circulagdo fora do domicilio era passivel de prisdo,
sendo autorizada apenas mediante apresentacdo de passaporte
previamente concedido, cuja vigéncia era limitada e condicionada a um
exame da regularidade da sua conduta, como descreve Manuela
Carneiro da Cunha (2012): “Assim, os libertos africanos ndo eram
evidentemente nem eleitores nem elegiveis, nem podiam fazer parte do
Exército, Marinha ou Guarda Nacional, nem ingressar nas ordens
religiosas.” (CARNEIRO DA CUNHA, 2012, p. 99).

Apo6s a abolicdo do regime escravista, em 1888, o pais debruca-
se sobre o “problema do negro”, e a prioridade era livrar-se dos
resquicios e vestigios daquele periodo e repensar a identidade nacional
através do branqueamento.

Com isso, 0 debate sobre as politicas imigratérias, entre as
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décadas de 1920 e 1930, evidenciou o compromisso das elites brasileiras
com o projeto de branqueamento populacional, uma vez que se buscava
criar barreiras que limitavam a entrada da populacdo negra e asiatica no
pais (SKIDMORE, 1976). O temor de uma nagdo majoritariamente
negra deu origem a uma série de incentivos que fossem capazes de
aumentar a imigragao branca européia (BENTO, 2002):
Esse medo do negro que compunha o
contingente populacional majoritario no pais
gerou uma politica de imigracdo europeia por
parte do Estado brasileiro, cuja consequéncia foi
trazer para o Brasil 3,99 milhdes de imigrantes
europeus, em trinta anos, um ndmero equivalente
ao de africanos (4 milhdes) que haviam sido
trazidos ao longo de trés séculos. (BENTO, 2002,
p. 31)

Em 1934, o projeto de lei elaborada em 1921 pelos deputados
Andrade Bezerra, de Pernambuco, e Cincinato Braga, de Sao Paulo, foi
desengavetado e eleito, por voto popular na Assembleia Constituinte,
adotando o principio das cotas nacionais, conforme trecho do artigo:

A entrada de imigrantes no territério nacional
sofrerd as restricdes necessarias a garantia da
integracdo étnica e capacidade fisica e civil do
imigrante, ndo podendo, porém, a corrente
imigratoria de cada pais exceder, anualmente, o
limite de 2% sobre o nimero total dos respectivos
nacionais fixados no Brasil durante os udltimos
cinquenta anos. (SKIDMORE, 1976, p. 217).

E na teoria brasileira do branqueamento que se encontram as
bases argumentativas para a implantacdo de tais politicas imigratorias.
Entre 1889 e 1914, a teoriia descrita por Skidmore (1976) como peculiar
ao Brasil, uma vez que nem Europa nem Estados Unidos a adotaram,
ganha a aceitacdo da elite do pais e reforca a importancia de estimular
uma imigracdo branca capaz de, por meio da miscigenagdo com 0s ndo
brancos, branquear a nag&o:

A tese do brangueamento baseava-se na
presungdo da superioridade branca, as vezes, pelo
uso dos eufemismos ragas “mais adiantadas” e
“menos adiantada” e pelo fato de ficar em aberto a
questdo de ser a inferioridade inata. A suposicdo
inicial, juntavam-se mais duas. Primeiro — a
populagdo negra diminuia progressivamente em
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relagdo a branca por motivos que incluiam a
suposta taxa de natalidade mais baixa, a maior
incidéncia de doengas, e a desorganizacdo social.
Segundo - a  miscigenagdo  produzia
“naturalmente” uma populacdo mais clara, em
parte porque o gene branco era mais forte e em
parte porque as pessoas procurassem parceiros
mais claros do que elas. (SKIDMORE, 1976, p.
81).

O objetivo da teoria do branqueamento era a assimilacdo
completa e absoluta do negro brasileiro, que através da miscigenacéo
com o branco produziria uma populacéo cujas caracteristicas e atributos
fisicos se aproximariam cada vez mais ao ideal de brancura.

Essa perspectiva prop0s outros debates que, em certa medida,
rompiam com as teorias da degeneracdo da mesticagem propalada por
tedricos como Nina Rodrigues (SKIDMORE, 1976), uma vez que Vvia na
miscigenac¢do a chave para branquear a populagéo.

De acordo com Guerreiro Ramos (1982), a tese do
branqueamento, chamada por ele de “evolugdo arianizante” ou
“arianiza¢do”, encontrou eco na intelectualidade brasileira da década de
1930, sendo Oliveira Viana um importante aliado para a sua defesa e
divulgacdo. Para Ramos (1982), a arianizagdo era desconcertante e
carecia de instrumentos seguros do conhecimento cientifico, fazendo
apologia e ndo ciéncia:

A tese da “arianizagdo”, sustentada por Oliveira
Viana, é uma racionalizagdo do preconceito de cor
vigente em nosso pais. Na verdade, diz-se
comumente: “no Brasil, a questdo racial esta
sendo resolvida democraticamente, sem conflitos,
pois que a populacdo se torna cada vez mais
clara”. Nessa ideologia, entretanto, se contém, de
maneira muito sutil, a discriminacdo de cor.
(RAMOS, 1982, p. 182)

Outro momento emblemético dentro do debate racial do pais foi
a ideia de um ambiente de cooperagdo étnico-racial que conferiu ao
Brasil uma imagem de “paraiso racial”, ou seja, de democracia racial
através das contribuicdes dos viajantes, cientistas, politicos e jornalistas
europeus e norte-americanos que, desde o século XIX, registravam em
seus relatos a surpresa e 0 estranhamento diante da convivéncia pacifica
entre brancos, negros e indigenas (MAIQ, 1999).
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Tais compreensBes sobre a democracia racial foram refutadas
na década de 1950 através dos resultados de pesquisas patrocinadas pela
Organizacdo das Nagbes Unidas para a Educacdo, Ciéncia e Cultura
( UNESCO), instituicdo internacional criada logo apds o Holocausto,
“momento de profunda crise da civilizagdo ocidental” (MAIO,
1999:142), dando origem ao Projeto UNESCO®. A importancia de tais
investigagdes acerca das relages étnico-raciais em diversas partes do
pais evidenciou a complexa estrutura social marcada pelo racismo:

N&o existe democracia racial efetiva, onde o
intercdmbio entre individuos pertencentes a
“ragas” distintas comega e termina no plano da
tolerancia convencionalizada. Esta pode satisfazer
as exigéncias do “bom-tom”, de um discutivel
“espirito cristdo” e da necessidade pratica de
“manter cada um em seu lugar”. Contudo, ela ndo
aproxima realmente os homens sendo na base da
mera coexisténcia no mesmo espacgo social e, onde
isso chega a acontecer, da convivéncia restrita,
regulada por um cddigo que consagra a
desigualdade, disfargando-a acima dos principios
de integragdo da ordem social democrética.
(FERNANDES, 2000 [1959], p. 26)

A mesticagem ganhou relevancia nas primeiras décadas do
século XX para pensar a constituigdo de uma “identidade nacional”,
amparando-se na ideia do branqueamento: “Com maior énfase ou de
modo mais discreto, sejam apoiadas ou ndo, as teses do branqueamento
foram se fortalecendo, quer no plano ideol6gico, quer no plano politico,
ou no plano mitolégico.” ( LEITE, 2012:38)

Nessa relagdo, em que a identidade nacional buscava branquear-
se, conferindo ao pais a imagem de civilizado e desenvolvido, o fendtipo
negro, em posicdo oposta, representava o retrocesso, o atraso, a barbarie
e um passado escabroso que 0 pais precisava apagar, negar e esquecer.
Com isso, 0s estere6tipos negativos vao se elaborando a medida que a

2 O Projeto UNESCO foi um programa de estudos que tinha como

objetivo desenvolver uma ampla pesquisa sobre as relagbes étnico-raciais no
Brasil. Seus resultados evidenciaram a faldcia da democracia racial no pais,
desvelando os tensionamentos e abismos provocados pelo racismo brasileiro
(MAIO, 1999). Para maior aprofundamento ler o artigo O Projeto UNESCO e a
Agenda das Ciéncias Sociais no Brasil dos anos 40 e 50, de autoria de Marcos
Chor Maio (1999).
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superioridade da brancura vai sendo ratificada.

34 DA ANTIGA DESTERRO A CONTEMPORANEA
FLORIANOPOLIS

As preocupacdes com a modernidade e o progresso do final do
século XIX atribuiam a populacdo negra da antiga Desterro, atual
Floriandpolis, a responsabilidade pelos males da escravidao, sendo o seu
papel social cada vez mais questionado, seu lugar mais restringido e sua
humanidade dispensavel (PEDRO, 1988:49), como demonstra este
trecho do periddico A Regeneracao, de 1° de abril de 1880:

De pequenininha embalada nos bragos de criadas
ignorantes, e pela maior parte escravas cheias de
preconceitos, vicios e crimes, cresce a menina
brasileira abeberando-se de uma moral subversiva,
ouvindo os risos e disputas da cozinha,
aprendendo estérias e contos supersticiosos,

pessoas dos assomos de sua inteligéncia...
(PEDRO, 1988, p. 49).

O discurso abolicionista/imigrantista via no sistema escravista
um atraso a modernidade e, por conseguinte, no negro sua
personificacdo. Com isso, a preferéncia pelo colonizador branco para
povoar as terras catarinenses estava entre 0s interesses governamentais
do século XIX (PEDRO, 1988:54). Santa Catarina, desde o censo de
1980, figura entre os Estados com menor percentual de negros do pais, 0
gue lhe assegurou a imagem de “Estado branco”, “superioridade racial”
e “desenvolvimento e progresso”, afirma Leite (2012:37-38):

A estas imagens soma-se, também, uma de
particular importancia, que é a de Santa Catarina
como “locus” de concretizagdo do projeto
imigrantista implantado desde meados do século
XIX, visando principalmente o “branqueamento”
do pais. (LEITE, 2012, p.38)

No texto Descendentes de Africanos em Santa Catarina:
Invisibilidade Histérica e Segregacao, a antropdloga llka Boaventura
Leite (2012) discorre sobre a constru¢do da imagem de “Estado branco”
por meio também do argumento fragil de que em Santa Catarina houve
um baixo contingente de mdo de obra escrava, uma vez que as
propriedades eram de pequeno e médio porte de policultura de
subsisténcia e ndo havia uma forte economia voltada para o mercado
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externo. O menor nimero de africanos cativos em terras catarinenses é
interpretado como ndo dependéncia dessa mao de obra escravizada. A
invisibilizacdo da efetiva contribuicdo dos negros e a énfase na auséncia
negra em terras catarinenses sao os elementos identificados na literatura
cientifica pela autora.
A invisibilizacdo do negro é um dos suportes da
ideologia do branqueamento e o termo é utilizado
por diversos autores para descrever a situagdo da
populagdo negra. O termo surgiu na literatura
ficcional americana por Ellison (1990) para
descrever o0 mecanismo de manifestacdo do
racismo nos Estados Unidos, [...] O autor
procurou mostrar como a invisibilizacdo se
processa pela producdo de um olhar que nega a
existéncia do outro como forma de resolver a
impossibilidade de bani-lo totalmente da
sociedade. Ou seja, ndo é que 0 negro nao seja
visto, mas sim que ele é visto como inexistente.
(LEITE, 2012, p. 41)

A autoimagem catarinense como o “Estado do trabalho”
chamou a atencdo do autor Paulino Cardoso (2004), que, em seu livro
Negros em Desterro: experiéncias de populagdes de origem africana em
Floriandpolis na segunda metade do século XIX, cita, como exemplo, a
ideia de “trabalho alemo” como um dos principais sinais diacriticos,
nos quaisl se assentava a identidade germanica do Vale do Itajai. Sendo
eEssa, era também, uma maneira de construir o “diferencial” das terras
catarinenses, ou seja, sua “singularidade”: “Diferenga cultural tdo bem
acentuada por escritores luso-brasileiros da primeira metade do século
XX, nos seus esforcos em busca da singularidade historica do concreto
social catarinense (CARDOSO, 2004: 83)”.

O baixo ndmero de africanos cativos no periodo da
escravizagdo € interpretado como falta de dependéncia desse tipo de
mao de obra, designando uma ética de trabalho diferente das demais
regides do pais. Contudo, Cardoso (2004), sobre esse aspecto, faz o
seguinte questionamento: “Como explicar o fato dos catarinenses, a0
longo do século XIX, manterem praticamente um quinto da sua
populagdo em cativeiro, sendo que grande parte dela era formada por
agricultores e gente ocupada em oficios mecanicos?” (CARDOSO,
2004: 27). Sobre esse questionamento e a narrativa construida sobre o
Estado, adicionaria outro: se houve uma ética distinta de trabalho, por
conta da teorica baixa exploracdo de méo de obra escravizada, como
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justificar a atual marginalizagdo e vulnerabilidade social dos negros
catarinenses?

Ha de se ponderar as comparaces feitas entre Santa Catarina e
os demais Estados da federacdo para a reflexdo sobre o contingente
negro como mao de obra escravizada. Além da precariedade de dados
confiaveis do periodo, provincias como Rio de Janeiro, Sdo Paulo,
Minas Gerais, Salvador, entre outras, possuiam caracteristicas distintas
as das de Santa Catarina, o que inviabiliza uma afericdo adequada
considerando tais fatores:

No entanto, é o depoimento do viajante Saint
Hilaire que demarca o inicio deste tipo de
interpretacdo ao informar que 1840 havia na
Provincia um negro para cada cinco brancos. Sua
conclusdo, no entanto, € de que eles eram muito
raros. Ora, € preciso lembrar que Saint Hilaire
tinha como pardmetro suas viagens as Provincias
do Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sdo Paulo
(LEITE, 2012, p. 45).

O uso dos relatos de viajantes estrangeiros que estiveram em
Santa Catarina nos séculos XVIII e XIX é a origem da historiografia
sobre a presenca negra no Estado, embora seja uma fonte superficial e
gue deva ser utilizada com prudéncia, sugere Soares (1988: 14). De fato,
ha uma diversidade de relatos dos viajantes durante esse periodo que
muitas vezes trazem perspectivas distintas sobre a llha de Santa
Catarina. Como no relato de Frézier, um engenheiro francés que aportou
em solo catarinense em 1712, descreve os habitantes da ilha da seguinte
forma: “os moradores que os ocupam sdo portugueses, uma parte
europeus fugitivos e alguns negros; vé-se também indios, alguns
servindo voluntariamente aos portugueses, outros que sdo aprisionados
em guerra” (HARO, 1990:23). Dom Pernetty, um desbravador francés
que aportou em 1763, registrou o seguinte:
Passamos em seguida pela vila, que me pareceu
composta de umas cento e cinquenta casas, todas
tendo somente o rés-do-chdo, a guarnigdo ocupa
uma parte e a outra parte é ocupada pelos brancos
de um lado e os negros ou mulatos de outro.
Veem-se na llha de Santa Catarina homens de
todo o tipo de pele, do negro até o branco. Os
mulatos sdo em maior nimero, geralmente feios,
com um ar selvagem, como se fossem uma
mistura de brasileiros com negros (HARO,
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1990, p. 82).

Para Lisiansky, capitdo do navio russo “Neva”, que chegou a

solo catarinense em 1803:

A llha de Santa Catarina foi originariamente
povoada pelos desertores dos povoados vizinhos,
mas sua populacdo tem sido consideravelmente
aumentada, com muitas familias europeias
estabelecendo-se aqui. Por uma estimativa do
governo, a populacdo soma, no presente, a 10.142
almas, das quais umas 4.000 séo negras. (HARO,
1990, p. 152)

Ja para o alemédo Langsdorff, que esteve em 1803 na Vila Nossa
Senhora do Desterro, a quantidade de escravos causou estranheza:

A quantidade de escravos negros de ambos o0s
sexos que se veem aqui € estranha aos olhos
desacostumados de um europeu qualquer.
Despertou-me uma revolta especial quando vim
pela primeira vez a Nossa Senhora do Desterro e
vi um grande ndmero destas criaturas
abandonadas, nuas, deitadas frente as portas de
ruas laterais e oferecidas a venda. [...] E ptiblico
que anualmente sdo mandados grandes
carregamentos de escravos negros de possessdes
portuguesas na Africa, principalmente de Angola,
Benguella, Mocambique, etc., para 0s portos
brasileiros. (HARO, 1990, p. 165).

Mais uma vez, é no relato dos viajantes estrangeiros que
podemos identificar a participacdo dos negros na construcdo do Estado
e, em alguns relatos, ha a constatacdo de grande contingente de mao de
obra de origem africana, como registra Pernetty sobre sua viagem em
1763: “Os habitantes, homens e mulheres, vivem numa grande
ociosidade, deixam aos seus escravos o0 cuidado da limpeza e arrumagéo
e o pouco trabalho que se faz na regido (HARO, 1990: 83)”. Ainda,
Langsdorff em 1803 escreve 0 seguinte sobre 0s escravos:

Sdo principalmente estes infelizes que tratam da
lavoura e executam os trabalhos mais pesados. A
riqueza dos moradores daqui é avaliada, em geral,
pelo ndmero de escravos que eles possuem
(HARO, 1990, p. 166).
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Sobre o envio anual de escravos para Santa Catarina, o fildsofo
e literato francés Chamisso, que chegou na llha de Santa Catarina em
1815, registrou o seguinte: “O trafico de escravos ainda florescia aqui.
S6 o governo de Santa Catarina necessitava, anualmente, de uma
guantidade de cinco a sete navios negreiros, cada um com uma média de
cem negros.” (HARO, 1990, p. 235).
Do mesmo modo, utilizar comparativos entre a populacdo de
Sdo Paulo e Santa Catarina no periodo de 1810-1815, como o fez
Fernando Henrique Cardoso (2000:123) para ilustrar a sua afirmacéo de
gue a populacdo negra catarinense foi relativamente pequena, embora
ele pondere sobre a precariedade dos dados, ilustra, mais uma vez, a
fragilidade interpretativa que tais informagdes podem suscitar:
Apesar de que desde o inicio do povoamento da
Ilha existiram negros na populagdo catarinense,
essa participacdo sempre foi relativamente
pequena. Isso se explica pela prépria organizagéo
e pelo ritmo de desenvolvimento da economia da
regido. As estatisticas disponiveis, com toda a sua
precariedade, permitem que se verifique a
participacdo do contingente de negros na
populacdo da llha e da Provincia durante o século
XIX (CARDOSO, 2000, p. 122).

Quando o autor compara a populagdo de Santa Catarina com
Sdo Paulo, para demonstrar a importancia relativa do negro, por
considerar que sdao cidades da mesma época, ele ndo complexifica as
peculiaridades de cada uma delas, como as caracteristicas econémicas e
politicas de cada Estado, o que pode induzir a uma interpretacdo
equivocada.
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Tabela 1: Quadro comparativo entre a populacdo de Sdo Paulo e a da
Ilha de Santa Catarina

Cor | Sao Paulo (1515) Destesro (1519) | iha de SO (1510)

VISS  SS0avVos 1OLE . LIVICE  TXIAVOs 10088 * LINTC: ESaVOos 1ol

Fonte: Cardoso (2000, p. 123)

A producido de café nas plantations” paulistas assegurou o
crescimento econdmico e politico do Estado no cenario mundial,
demandando intensa mdo de- obra escravizada, uma vez que sua
expansao ocorria através da incorporacdo de terras e escravos: “Foi o
café o grande responsavel pelo aumento do nimero de escravos e pela
modificacdo das estatisticas populacionais da cidade de Sao Paulo.”
(SCHUCMAN, 2014, p. 100).

Por outro lado a Ilha de Santa Catarina e Desterro, assim como
todo o Estado de Santa Catarina no periodo, ndo possuiamtinha uma
economia forte voltada ao mercado externo e sua demografia ainda era
escassa (LEITE, 1996). Contudo, os dados acima anteriores sdo
incapazes de elucidar a importancia e as contribui¢ces dos negros em
tais locais. Embora a comparacéo entre as cidades de S&o Paulo, llha de
Santa Catarina e Desterro , (Tabela 1), ofereca pistas sobre o0
contingente populacional durante o século XIX, os dados ndo sdo
capazes de traduzir o grau de dependéncia da méo- de- obra escrava para
cada regido, uma vez que isso independe do tamanho do
empreendimento (LEITE, 1996):

A meu ver, comegcam ai os problemas, pois uma
coisa é o contingente de escravos e o tamanho do
empreendimento e outra é o grau de dependéncia

2 Plantations enquanto sistema de producdo, de acordo com as

definicbes de Sidney Mint (2008), sdo propriedades com mais de 100 hectares
cujo trabalho é voltado para a producéo de uma ou duas mercadorias agricolas
para exporta¢do ultramarina.
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do trabalho escravo, o seu significado no contexto
proprio em que foi referido. H4 uma associacéo
direta entre o porte do empreendimento e o grau
de dependéncia que este empreendimento teve do
trabalho escravo, sua relevancia sendo diminuida
qguando comparado a atividades exportadoras, tais
como plantation ou a mineragdo. (LEITE, 1996,
p. 42)

O argumento recorrente de baixa expressividade numérica da
populacdo negra traz a reboque a ideia da democracia racial e das
relagdes pouco hierarquizadas. Com isso, a ideia de “escravo, mas bem
tratado” escamoteia atitudes de desprezo, dominacdo e exploragao,
sugere Leite (2012, p. 48).

O “senhor benevolente” ¢ questionado também por Abdias do
Nascimento (2016), que critica a afirmacdo do alto grau de bondade e
humanidade ao sistema escravocrata na catélica América Latina como
subterfligio para reduzir a culpa e responsabilidade dos colonizadores:

Proprietarios e mercadores de escravos no Brasil,
a despeito das vérias alegagdes em contrario, em
realidade submeteram seus escravos ao tratamento
mais cruel que se possa imaginar. Deformagdes
fisicas resultantes de excesso de trabalho pesado;
aleij0es corporais consequentes de punigdes e
torturas, as vezes de efeito mortal para o escravo —
eis algumas das caracteristicas bésicas da
“benevoléncia” brasileira para com a gente
africana (NASCIMENTO, 2016, p. 69).

A presenca africana em terras catarinenses remonta aesde o
século XVII, onde quando os primeiros grupos de negros escravizados
foram trazidos com as levas de povoamento que se fixaram em S&o
Francisco do Sul, Desterro e Laguna (SOARES, 1988: 12). O
historiador laponan Soares (1988) afirma que na capital catarinense a
presenca negra se concentrava nas freguesias de Ribeirdo da Ilha, Santo
Antbnio de Lisboa, Canasvieiras, Lagoa da Concei¢do e Rio Vermelho,
onde atuavam em func@es agricolas e pastoris. Em 1874, Santa Catarina
ocupava o0 segundo lugar em ocupacdo de escravos nas provincias Oeste
e Sul do Brasil, com 15.250 individuos, perdendo apenas para o Rio
Grande do Sul, com 98.450.
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Tabela 2: Presenga da populagdo negra em 1874 nas provincias Oeste e

Sul do Brasil
Populacéo escravizada nas provincias Oeste e Sul
do Brasil (1874)
Rio Grande do Sul 98.450
Santa Catarina 15.250
Parana 11.249
Goiéas 8.800
Mato Grosso 7.054

Fonte: Soares (1988, p.13)

N&o sdo raros 0s

relatos vindos de viajantes estrangeiros que

desembarcaram na Ilha de Santa Catarina nos séculos XVIlI e X1X de as
condigdes de maus- tratos aos quaisque 0S negros escravizados eram
submetidos onde, alimentacdo escassa, roupas precarias, trabalhos
extenuantes e degradantes, além deos acoites, torturas e castigos eram
recorrentes. Exemplo disso é o relato do viajante russo Otto Von
Kotzebue, em 1821, sobre 0s negros em Desterro:

Os negros da cidade, diferentemente, sdo muito
infelizes; sdo usados para os trabalhos mais
pesados, como bestas de carga; e sdo empregados
particularmente para debulhar o arroz, para o que
lhes sdo dadas umas massas tdo pesadas que é
com a maior dificuldade que eles as manejam; séo
conduzidos para o seu trabalho com um chicote
quando lhes falecem as forgas; e, além disso, sdo
miseravelmente alimentados.

Por causa deste tratamento desumano, esta gente
desafortunada é degradada a condicéo de animais:
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sdo incapazes de reflexdo ou sentimento; € um
horrendo espetéculo, que inspira consideragfes. O
mais ignominioso insulto, em portugués, é
“negro”! (HARO, 1990, p. 228)

Embora a populagdo negra cativa historicamente em Desterro
ndo tenha atingido a maioria populacional, seu contingente é
consideravel e ndo pode ser desprezado, uma vez que representava 40%
dos indices populacionais da provincia em 1831 (PEDRO, 1988, p. 19):

Tabela 3: Populagéo total e populacdo escravizada da cidade de Desterro

Ano Populacéo Populacéo % de
total escravizada  escravizados

1785a 3.000 - -

1796b 3.757 995 26,48%
1804c 4.613 1.352 29,30%
1810d 5.250 1.689 32,17%
1822¢ 6.000 - -

1831f 7.207 2.895 40,16%
18409 7.178 1.930 26,88%
1854h 7.423 1.688 22,74%

Fonte: Pedro, 1988, p.20

No mais, 0 baixo contingente populacional de negros
escravizados na antiga Desterro, quando comparada as demais capitais
do pais, ndo assegurou tratamento igualitario ou mais humanizado aos
negros cativos.

Como também elucida o historiador Oswaldo Rodrigues Cabral
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(1979): “Escravo ndo era gente. Era coisa. Dai, as restricdes que lhes
eram impostas” (CABRAL, 1979: 385). O autor aponta ainda para a
crueldade dos castigos imputados a populacdo escravizada — quer seja
pelos homens ou mulheres proprietarios dos mesmos—, e que faziam
parte da rotina local:
As mulheres, por incrivel que possa parecer, eram
as mais duras de coragdo, as patroas mais
impiedosas no trato dos escravos, principalmente
quando cuidavam de punir as cativas, as
servidoras do seu proprio sexo. Foi aqui regra
geral. Os homens eram mais brandos, tinham
sempre mais pena do que as mulheres. (CABRAL,
1979, p. 424)

A fragilidade do debate acerca dos questiondveis nimeros de
negros e negras na antiga Desterro impede que se respondaer a questdes
como: queal o grau de dependéncia do trabalho escravo a provincia
possuia? Como a presenca negra contribuiu para a constru¢do de uma
identidade coletiva local? Quais os limites relacionais e de interacéo
eram estabelecidos e negociados entre os diversos grupos étnico-raciais
na cidade? E, sobretudo, como e de qual forma, a llha de Santa Catarina
construiu suas significacbes e esteredtipos através do racismo e
estabeleceu suas hierarquias étnico-raciais?

O fim da escraviddo no Brasil se arrastou o quanto pode.
Mmesmo com a pressdo internacional para que o pais abolisse a
escraviddo, adotou-se uma série de leis na tentativa de dirimir o mal-
estar causado pela manutencdo do regime escravista, uma vez que néo
estava disposto ase pretendia abrir m&o dele: em 1831 veio a proibicao
do trafico de escravos da Africa, Lei Eusébio de Queiroz; em 1871, a
Lei Rio Branco, conhecida como “Lei do Ventre Livre”; em 1885, a Lei
Saraiva-Cotegipe, “Lei do Sexagenario” (LIMA, 2013; PENNA, 2005).
As medidas buscavam ordenar a libertacdo dos escravos, amparando-se
na ideia de que os senhores deveriam ter suas perdas reparadas com a
libertagdo dos escravos:

A lei buscava administrar um fim lento e
ordenado na escraviddo, baseado na ideia de que
0s senhores deveriam ser indenizados pelos
escravos que perderam. Dai uma de suas pegas-
chave, que previa a alforria com a “clausula de
prestagdo de servigos” e a exigéncia de que todo
liberto que conseguisse a alforria devia fazer um
contrato de trabalho, sob pena de ser considerado
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“vadio” (LIMA, 2013, p. 212).

Nas Ultimas décadas de 1880 houve um aumento exponencial
na emissao de alforrias em Desterro, o que contribuiu para a construcao
da imagem de benevoléncia e humanitarismo dos senhores de escravos
locais. As promessas de liberdade eram usadas como incentivo para bom
comportamento e subordinacdo, reforcando os vinculos de dependéncia
e desempenhando um importante papel nas negocia¢fes assimétricas
dentro das relagdes senhor-escravo. Pois, a0 mesmo tempo que os lagos
de gratiddo/dependéncia eram intensificados, também era um meio de
escapar da condicdo juridica de escravo (LIMA, 2013).

A alforria condicional, ou seja, a transagdo, ndo era efetivada
por doagdo benevolente como ato de altruismo, mas sim através de
condicdes estabelecidas em contrato pelos senhores de escravo, podendo
seu pagamento ser efetivado em dinheiro ou extensdo da prestacdo de
servicos nas mesmas condicdes:

Digo eu abaixo assinada Eufrasia Xavier
Caldeira, que achando-me separada do meu
marido por motivo de sevicia, tratando no Juizo
Eclesiastico e Municipal das competentes A¢oes
de separacdo de foro e alimentos, e ndo tendo
podido alimentar-me do necessario, nem pagar a
maior parte das despesas que tenho feito ha perto
de trés anos, tanto com as ditas coisas como com
0 curativo dos escravos Jacinto e Felicianna em
que judicialmente me foram estipulados, [...]
recebi da minha escrava Maria José a quantia de
cento e doze mil réis, em dinheiro para me suprir
daquelas despesas, por conta da sua liberdade,
que lhe prometo dar, tanto em razdo dos bons
servicos e me ter acompanhado desde a minha
separacdo, como pela lealdade que sempre me
guardou repelindo as seducdes ilicitas de seu
senhor, e por isso lhe confiro pelo presente a sua
inteira, completa liberdade, com a Unica condicéo
de me acompanhar enquanto eu viva for. (LIMA,
2013, p. 204)%

2 “Cartério do 1° Tabelionato de Notas de Florianépolis (Kotzias).

Acervo. Lancamento de Escrituras de liberdade conferido por Dona Eufrasia
Xavier Caldeira, a sua escrava Maria José. 04.08.185. Livro 12 de Notas do 2°
Oficio do Desterro (1849-1851), fls. 98. Tabelido: Jodo Antdnio Lopes Gondim,
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A clausula de “acompanhar” e “servir” até a morte as(os)
antigas(os) senhoras(es) era bem comum enquanto condicdo
estabelecida para as concessfes de alforrias. Mesmo que a senhora
Eufrésia tenha reconhecido uma divida moral e material com a sua
escrava Maria José, também estabeleceu que a ultima parte deveria
comprometer a sua liberdade, por tempo indeterminado, acompanhando-
a.

Penna (2005), em sua pesquisa, levantou os nimeros sobre as
alforrias emitidas em Desterro entre 1868 e 1888, e é possivel verificar
que as mulheres sdo maioria na condi¢do de alforriadas (61,8%): “as
mulheres continuam a ser maioria entre os alforriados, mesmo sendo
minoria entre a populacdo escrava.” (PENNA, 2005: 113). Outro dado
importante é o alto indice de alforrias condicionais (85%). Das 357
liberdades condicionais, 78% foram pagas em dinheiro pelos escravos e
22% pagaram através de prestacdo de servicos (PENNA, 2005, p. 121).

Figura 7: Tabela de alforrias segundo condicéo e sexo (1868-1888)

Tabela 16 - Alfornas segundo a condigiio ¢ sexo (1868-1888)

| Incondicionais =~ Condicionais |  Total
Homens |18 (11.2%) | 142 (88,8%) | 160 (38.]
Mulheres | 43 (16.6%) . 215 (83.3%) | 258 (61.4
Total , 61 357 418 (100

FONTE: Arquiw-) do Primeiro Tabelionato de Notas de l"lod:mt)b()lni:; - 186
1874, 1877 a 1879, 1882 a 1888

Fonte: Penna (2005, p.121)

Como medida de prolongar a exploragdo da mao de- obra
escrava, as alforrias eram concedidas com uma série de
condicionamentos, podendo ser as mesmas como extensdo do tempo de
servico e/ou pagamento em dinheiro, como o exemplo da alforria dada
por Francisco José Martins e sua esposa Maria Joaquina dos Reis, em
1853, ao escravo José:

porque este pardo nos tenha servido muito bem e

Florianopolis.” (LIMA, 2013, p. 204).
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lhe temos muita amizade, por havermo-lo criado,
e ndo termos herdeiro forgado, por isto Ihe damos
d’ora em diante a liberdade, como se livre
nascesse, para que goze dos direitos de cidaddo,
que lhe sdo conferidos pelas nossas leis, com a
condicdo porém de nos acompanhar e viver
agregado a no6s até o falecimento do ultimo,
fazendo-nos a mesada de oito mil réis do seu
oficio como até aqui no tem dado para adjutério
de nossas despesas, e para [..] seguranga do
referido pedimos ambos a Vidal Pedro Moraes
que este por nds escrevesse, a qual eu Francisco
José assino com 0 meu punho, e minha mulher por
ndo saber escrever na minha presenca rogou ao
mesmo Vidal Pedro de Moraes que a seu assinasse
na presenca das testemunhasl...]. (LIMA, 2013, p.
206)%.

Joana Maria Pedro (1988), no livro Negro em Terra de Branco,
debate, por meio das publicagfes dos jornais da época, a imagem social
construida por maos brancas acerca dos negros: “Além disso, a
descaracterizacdo do negro se dava por um conjunto de negociacoes,
sendo que a primeira delas era, como ja dissemos, a negacdo legal de ter
vontade. Nesse sentido, sempre que o negro frustrava as regras da
sociedade dominante, era punido com rigor.” (PEDRO, 1988: 31)

O discurso abolicionista que surge na sociedade catarinense tem
por objetivo, sobretudo, reforcar a ideia de imigracdo branca-europeia e
a transicdo do regime escravocrata para o assalariado livre por meio da
integracdo dos europeus como mao de obra prioritaria para o
desenvolvimento local. Desse modo, a populacdo negra foi relegada a
prépria sorte no poés—abolicdo, ndo sendo, sequer, considerada para
assumir os postos de trabalho do novo regime econémico:

O discurso abolicionista dos jornais catarinenses
foi eminentemente imigrantista, pois, ao defender
a libertacdo do escravo, ndo levou em conta a
probleméatica do negro livre, segregando-o e
condenando-0 a permanecer a margem do

s “Cartério do 1° Tabelionato de Notas de Floriandpolis (Kotzias).

Acervo. Langamento de Escrituras de liberdade que abaixo se declara...,
12/03/1853. Livro 14 de notas do 2° Oficio do Desterro (1852-1853), fls. 29-
29v. Tabelido: Jodo Antbnio Lopes Gondim, Floriandpolis.” (LIMA, 2013:206)
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processo  civilizatério em que estavam
empenhadas as elites. (PEDRO, 1988, p. 60).

Para a populacdo negra em Desterro o trabalho escravo cedia
espaco a outras formas de trabalho compulsério ndo remunerado, cujo
substituto direto ndo foi o servigo assalariado. Arranjos contratuais, por
meio das alforrias condicionais ou das alforrias pagas com contrato de
locacdo dos servicos, estabeleciam condicdes e relagbes analogas ao
regime escravista.

O apagamento da presenca negra na historia de Santa Catarina
contribui para sedimentar o discurso da sua inexisténcia. A antrop6loga
llka Boaventura Leite (2012) aborda a reatualizacdo do racismo, nos
dias de hoje, identificado em frases, comentérios, criticas, piadas e
depoimentos que recolheu em seu trabalho de campo:

O Estado ndo dependeu da mdo de obra escrava.
(...) os mnegros que aqui ficaram foram
suplantados pelo contingente de imigrantes. (...)
Gragas a imigragdo, regides antes mergulhadas no
atraso e na estagnacdo se desenvolveram e
progrediram. (...) Foram a raga, o vigor e a
superioridade do imigrante europeu, assim como o
seu trabalho e a sua inteligéncia, que construiram
um sul desenvolvido (LEITE, 2012, p. 49).

A construcdo da histéria de Floriandpolis europeizada e branca
é a reinvencdo de uma cidade através de altos investimentos politicos e
de uma elite que encontrou na academia conservadora um importante
aliado, colonizando a memoria de Desterro por meio do esquecimento
ideoldgico da presenca e contribuicdo da populacéo de origem africana,
aponta Paulino Cardoso (2004, p. 19-20).

E é por meio do desejo de recuperar as contribuicdes dos negros
para a formagao da capital catarinense que Cardoso (2004) elaborou, em
seu livro Negros em Desterro, uma pesquisa historiografica para a
reflexdo acerca da presenga negra em Santa Catarina propondo outras
perspectivas:

Este estudo se situa nos termos de um combate
pela memoria, um engajamento no esforco para
retirar das garras do esquecimento ideoldgico as
marcas da presenca africana. Tarefa, sem davida,
fundamental para repor os termos do debate atual,
em torno das reparagdes acerca do passado
escravista e a politica de extensdo da cidadania a
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todos os brasileiros. (CARDOSO, 2004, p. 19)

Essa retomada da meméria sobre a presenca africana proposta
por Cardoso (2004) é também um caminho para debater as
complexidades da populacdo negra através da perspectiva que supere a
abordagem do negro-tema feita pelas ciéncias sociais: “O negro-tema é
aquela coisa examinada, olhada, vista, ora como mumificado, ora como
ser curioso, ou de qualquer modo como um risco, um traco da realidade
nacional que chama aten¢@o.” (RAMOS, 1995, p. 215)

Assim, pensar a populagdo negra em Desterro e suas formas de
subsisténcia no inicio do século XX, por exemplo, é encontrar nas
mulheres negras, majoritariamente africanas, a sua maior representante,
uma vez que, nas ruas ocupavam fungdes como criadas, lavadeiras,
amas de leite e quitandeiras, assinalando a sua astlcia e maneira
barulhenta que contrastavam com a visdo idealizada sobre as mulheres
gue reinavam no imaginario dos intelectuais da época (CARDOSO,
2004).

A presenca negra no comeércio da antiga Desterro do século
XIX evidenciou as atividades de subsisténcia que essa populacdo
exercia dentro da economia local e as complexas relagbes e
tensionamentos estabelecidos na estrutura social por conta de tais
atuacdes. Atuando como pombeiros®* ou quitandeiras no centro da
cidade, os negros cativos, livres ou libertos tiveram grande importancia
na producdo e abastecimento dos géneros alimenticios (POPINIGIS,
2013).

Desde o final do século XVIII as barracas das quitandeiras
ocupavam a Praca do Mercado®. Escravas e ex-escravas de Desterro
vendiam frutas, doces, legumes, comida preparada e peixe seco.
Contudo, a presenga das trabalhadoras negras no centro da capital da
provincia gerava descontentamento da elite e seus legisladores,
preocupados com uma ideia de embelezamento e estética da cidade que,
de acordo com eles, tinha como prerrogativa a retirada de tais mulheres

# Pombeiro é aquele que compra ou atravessa, dentro dos limites do

municipio, géneros alimenticios para tornar a vender, a um ou a muitos, quer em
tabuleiros, cestos e pelas ruas, pragas, marinhas ou outros lugares publicos, quer
em canoas, quer em botes a bordo de embarcagcbes ou mesmo no mercado.
“Artigo primeiro da resolugdo de 3 de maio de 1851, publicado em O
Despertador de 12 de julho de 1864” (POPINIGIS, 2013: 9).

= A Praca do Mercado localizava-se no Largo da Matriz. (POPINIGIS,
2013)
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do local para garantir o “bom gosto” e a “formosidade” do espago
(POPINIGIS, 2013).

A essa altura, na década de 1840, o entdo presidente da
provincia, Antero Ferreira de Brito, defendia a construgcdo do primeiro
Mercado Publico, como alternativa para deslocar as barracas de
quitanda, se opondo-se a proposta da Camara Municipal:

Obcecado pelo “aformoseamento” da Capital da
Provincia, talvez bem mais do que com seu
saneamento — bem ao espirito da época —,
contrapde-se as intengdes da Camara Municipal
de construir barracbes na Praca da Matriz,
afirmando empenhar-se em propiciar as condi¢des
para a construcdo de um Mercado Publico que
atendesse as necessidades de compra e venda da
populacdo, mas que também embelezasse o local
(POPINIGIS, 2013, p. 157).

N&o sO as intervengbes urbanisticas da antiga Desterro
regulavam e fiscalizavam a circulagdo dos negros e negras, dificultando
sua atuacdo no comércio local, como também a construcdo de
estere6tipos negativos relacionados as quitandeiras e aos pombeiros
contribuiu para a legitimagdo da sua exclusdo, como aponta Fabiane
Popinigis (2013):

A curiosa associagdo entre ‘“‘vagabundos”,
“mendigos” e “pretos vadios” em ajuntamentos
que, obviamente, eram compostos basicamente de
trabalhadores a  “escravos, carregadores,
vendeiros, pombeiros, marinheiros, soldados” foi
uma tendéncia que persistiu de meados da
segunda metade do século XIX a seu auge na
Primeira Republica. [...]

As quitandeiras, por exemplo, apesar do servico
prestado, eram frequentemente citadas como
estorvo, ou a0 menos como presenca desagradavel
e destoante da imagem de cartdo-postal que
homens como Antero de Brito tinham em mente
para as capitais do Império (POPINIGIS, 2013, p.
166).

Para a autora Joana Maria Pedro (1988), no pos-abolicdo o
negro tem seu papel social cada vez mais questionado, sua humanidade
e seu lugar cada vez mais restringidos através de um discurso racista que
o responsabiliza pelos retrocessos sociais: “E ele, no final das contas, 0
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grande responsavel pelos males que afligem o pais: o 6cio, a vadiagem,
a ignorancia, os preconceitos...” (PEDRO, 1988, p. 49).

Todas as controvérsias acerca da historicizacdo da presenga e
contribuicdo negra em Santa Catarina, cujo viés euro-branco cumpre a
fungdo de relacionar a ideia de “progresso e modernidade” aos
imigrantes europeus e a ideia de “atraso e 6cio” ao baixo contingente
negro escravizado, colocam em xeque a trajetdria de invisibilizagdo e
marginalizacdo da populacdo negra, sendo fortemente influenciadas
pelas concepgdes de um Estado racista.

Certamente esta pesquisa ndo tem a pretensdo de dar conta de
todas as lacunas e brechas acerca da contribui¢do da populag¢do negra na
histéria de Santa Catarina, tampouco de esgotar o debate sobre a
presenca dos mesmos no Estado. Mas sim, propor um debate e reflex&o,
assim como outros intelectuais que me antecedem o fizeram,
considerando outras perspectivas e narrativas sobre o tema.

Nesse sentido, abordar o protagonismo das mulheres negras em
Floriandpolis, especialmente as moradoras do Morro da Caixa/Monte
Serrat, uma das comunidades mais antigas e de maior contingente negro,
parece-me um caminho possivel para abordar trazer uma outra
perspectiva acerca da capital catarinense, ciente dos limites que uma
pesquisa académica possui e convocando para o didlogo outras possiveis
formas de pesquisar e debater a presenca e contribuicdo da populacdo
negra no municipio.

3.5 AS MULHERES NAO FALADAS

O pensamento feminista negro®, ao longo da sua existéncia,
revelou novas compreensdes e interpretaces sobre temas comuns, cujo
debate homogeneizador e essencialista obscureceu e limitou (COLLINS,
2016). Para Collins (2016), tal especificidade parte da condicdo da
mulher negra enquanto alvo das opresses interligadas, ou
interseccionais, sendo relegada a “marginalizagdo” e criando pontos de
vista alternativos sobre si e suas relagdes.

A condicdo de outsider within?’ das mulheres negras lhes
fornece uma percepcdo diferenciada, em que estrutura e contetido

2 Utilizo aqui a definigdo de Patricia Hill Collins (2016), para quem o

pensamento feminista negro sdo ideias produzidas por mulheres negras que
deslindam um ponto de vista de e para mulheres negras.
2 Ver conceito na pagina 11.
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cognitivo sdo indissociaveis das condi¢cGes materiais e histéricas que
moldam suas vidas. Assim, as contribuicdes tedricas do feminismo
negro se alicercam nas vivéncias e trajetdrias de tais mulheres
(COLLINS, 2016).

Collins (2016) aponta a autodefinicdo e a autoavaliagdo como
um dos temas-chave que permeiam as contribui¢cbes do pensamento
feminista negro, sendo uma das formas de refutar as imagens
controladoras externamente definidas pelas praticas discursivas e
esteredtipos que limitam a condicdo das mulheres negras, e que tém sido
centrais no processo de desumanizacdo e exploracdo delas. Conceitos
gue a autora define da seguinte forma:

Autodefinicdo envolve desafiar o processo de
validacdo do conhecimento politico que resultou
em imagens estereotipadas externamente definidas
da condicdo feminina afro-americana. Em
contrapartida, a autoavaliagdo enfatiza o contetdo
especifico das autodefinicbes das  mulheres
negras, substituindo imagens externamente
definidas com imagens auténticas de mulheres
negras. (COLLINS, 2016, p. 102)

A autodefinicdo modifica o debate acerca das imagens
controladoras, alterando a abordagem que busca determina-la
tecnicamente para outra que busca compreender as dinamicas de poder
que fundamentam o proprio processo de definicdo de si: “Feministas
negras tém questionado ndo apenas o que tem sido dito sobre mulheres
negras, mas também a credibilidade e as inten¢Ges daquelas que detém o
poder de definir.” (COLLINS, 2016: 104)

E no sentido de questionar o processo de objetificacdo das
mulheres negras através das praticas discursivas que criam imagens
controladoras que o pensamento feminista negro pauta a autodefinicdo e
autoavaliacdo a fim de mitigar o dano potencial a autoestima causado
pelo controle internalizado de tais estere6tipos (COLLINS, 2016).

O status de ser o “outro” implica ser o outro em
relacilo a algo ou ser diferente da norma
pressuposta de comportamento masculino branco.
Nesse modelo, homens brancos poderosos
definem-se como sujeitos, os verdadeiros atores e
classificam as pessoas de cor e as mulheres em
termos de sua posicdo em relacdo a esse eixo
branco masculino. Como foi negada as mulheres
negras a autoridade de desafiar essas definicdes,
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esse modelo consiste de imagens que definem as
mulheres negras como um outro negativo, a
antitese virtual da imagem positiva dos homens
brancos. (COLLINS, 2016, p. 105)

No bojo das imagens controladoras, o culto da domesticidade
reproduzido no Brasil, importado da classe média vitoriana, se reflete na
compreensdo e definicdo da mulher confinada ao espago doméstico
como mantenedora da harmonia da familia e do lar, denotando uma
relacdo social de poder (McCLINTOCK, 2010).

Para McClintock (2010), o culto da domesticidade, longe de ser
um fato natural, tem sua genealogia histérica, envolvendo processos de
transformacdo social e subjugacdo politica das quais 0 género é a
dimensdo perdurdvel, mas ndo a Unica. A autora define o termo da
seguinte forma:

Etimologicamente, o verbo “domesticar” tem a
mesma raiz de “dominar”, que deriva de dominus,
senhor do domus, o lar. Até 1964, porém, o verbo
“domesticar” também carregava como um de seus
significados a acdo de “civilizar”. [...] Através dos
rituais da domesticidade, cada vez mais global e
muitas vezes violenta, animais, mulheres e
pessoas colonizadas eram retiradas de seu estado
de “selvageria” putativamente ‘“natural”, ainda
que, ironicamente, pouco “razoavel”, e eram
induzidas, através da narrativa doméstica do
progresso, a uma relacdo hierarquica para com 0s
homens brancos (McCLINTOCK, 2010, p. 63).

Mulheres negras e brancas sdo estereotipadas e, embora de
maneiras diferentes, as imagens possuem a funcéo de desumanizé-las e
controla-las. Em Mulheres honestas, mulheres faladas: uma questdo de
classe, Joana Pedro (1998) busca tracar a trajetoria da construcdo da
“imagem da mulher” desde a antiga Desterro no final do século XIX até
Floriandpolis das primeiras décadas do século XX.

Pedro (1998) historiciza a descri¢do das mulheres feitas pelos
relatos dos viajantes do século XIX até a normatizagdo de suas condutas
e comportamentos, conhecidas através de artigos publicados nos
principais periddicos locais no século XX. Analisando a “imagem” da
mulher desterrense, ou seja, as concepgdes acerca da mulher idealizada
por uma elite da cidade que era, em grande medida, a autora das fontes
documentais utilizadas como referéncia no livro, € possivel depreender a
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estratificacdo, por meio das classes sociais, entre as mulheres honestas e

as mulheres faladas.
Neste trabalho, pretendo, além de reconstruir o0s
papéis sociais femininos, desempenhados no final
do século XIX e inicio do século XX, em
Desterro/Floriandpolis, perceber as imagens
idealizadas das mulheres que, principalmente, os
jornais desta cidade divulgaram, no periodo de
1880 a 1923. (PEDRO, 1998, p. 15)

As descrigdes feitas pelos viajantes no século XIX, por exemplo,
sobre as mulheres desterrenses partiam das concepcdes racializadas e
estratificadas socialmente, vinculadas aos preconceitos desses
individuos, compreendendo como mulher determinada categoria de
acordo com critérios universalizantes estabelecidos a priori:

muitas vezes, o0s viajantes, ao falarem das
mulheres brasileiras, referiam-se exclusivamente
as brancas de familia abastada. Alguns ignoravam
a existéncia de filhas de imigrantes pobres, das
mulatas e negras livres, enquanto outros nem
sequer as classificavam como mulheres, pois nem
sempre eram capazes de levar em conta as
contradicbes da vida paralela das diferentes
camadas sociais (PEDRO, 1998, p. 21).

As descricdes das imagens femininas na formacdo da elite
social de Desterro/Floriandpolis, bem como seu papel durante as crises
politicas e econdmicas, fornecem 0s elementos necessarios para uma
analise critica acerca das significacdes corporificadas sobre as mulheres
locais. Contudo, Pedro (1998) aborda as “mulheres honestas” como
parte de um ideario comportamental atribuido as componentes das altas
rodas, estabelecendo as regras que as mesmas devem seguir sobre
casamento, etiqueta e boas maneiras, estudos, entre outros, reservando
as mulheres o espago privado e reforcando a ideia de mulher cuidadora,
zelosa, mantenedora da harmonia familiar, etc.:

A mulher boa, meiga mas ignorante, pode — ainda
assim — tornar o lar doméstico um asilo casto, uma
enseada tranquila. A mulher doce, carinhosa, mas
instruida, de talento, com a dupla chama imaterial
do amor e da inteligéncia a flamejar-lhe no
coragdo e no cérebro, essa tornard o recinto da
familia prestigioso como um templo invencivel
como as roqueiras cidadelas. (PEDRO, 1998, p.
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40)*®

[...] bem sei que o lugar da mulher é o lar; e que
sua energia deve ser gasta, primeiramente, nos
trabalhos domésticos, para que gozem todo o bem-
estar possivel os membros de sua familia; porém
se ela, sem deixar de cumprir seus deveres de
esposa, mée ou filha, puder dedicar-se a trabalhos
intelectuais, por que ndo fazer? (PEDRO, 1998, p.
105)*

Virgilio Varzea (1985 [1900]), ao descrever a capital
catarinense, definiu as mulheres através dos atributos fisicos e morais,
considerando-os reflexos do clima doce e ar puro da cidade, mas
também da “conservacdo integral do primitivo tipo agoriano” e
apontando-as como predominantes também em outros municipios do
Estado. Para o autor, as imagens controladoras e os esteredtipos
elaborados em sua concepcdo acerca da mulher local, estavam
diretamente relacionados a uma pertenca étnico-racial, nesse caso,

branca-acoriana:

E é ai, nessas tardes, que se pode admirar a toda
luz certas fisionomias encantadoras de mogas, de
uma formosura casta e simples, dessas que
honram ainda a tradi¢do conhecida em todo o
Brasil de que Floriandpolis, ou melhor, Santa
Catarina, ¢ “a terra das mogas bonitas”.

2 Jornal do Comércio, n° 245, 28/10/1886, p. 2, c.4. (PEDRO, 1998)

29

Mensagem apresentada pelo governador ao Congresso Representativo,

na instalagdo da 32 sessdo ordinaria da 3% Legislatura, em 10/08/1897. Gabinete
Typographico Catarinense, 1897. p.7. (PEDRO, 1998).
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Tal afirmagdo é verdadeira, ndo na generalidade
que se lhe d4, mas de modo relativo. No entanto, a
mocga da capital, como a das outras cidades
catarinenses, ndo passa em regra de um tipo ja um
pouco modificado nas suas linhas plasticas,
porquanto verdadeiras belezas, em nossa opinido,
quer na corpuléncia, quer na harmonia doce e
seréfica dos tracos fisiondmicos, se encontram
com maior frequéncia, e em toda a plenitude de
encantos, nas freguesias e arraiais interiores, pelas
rogas, pelos sitios. (VARZEA, 1985 [1900] , p.
29)

Ja as “mulheres faladas”, que figuravam nos periodicos do
século XX, quando ndo correspondiam a imagem idealizada, ou seja,
uma vez que ndo se encaixassem nos padrdes das “mulheres honestas”,
tornavam-se faladas (PEDRO, 1998). Tal distin¢do se estruturava ndo
somente na estratificacdo das classes sociais, mas também em outras
categorias de opressdo, como a racial:

As imagens idealizadas das mulheres, que eram
publicadas nos jornais e que serviam a distin¢do
da elite que se formava no Ultimo quartel do
século XIX, eram as que norteavam 0s registros
da policia e seus atos na repressdo as camadas
populares; dai, as mulheres dessa classe serem
reprimidas duplamente: por serem pobres, e por
serem mulheres que ndo correspondiam as
imagens que, embora ndo tivessem sido feitas para
elas, eram delas cobradas. (PEDRO, 1998, p. 135)

Nas primeiras décadas do século XX, com o poés-abolicdo, o
projeto de modernizacdo e urbanizacdo da cidade criou estratégias para
“limpa-la” e torna-la mais “civilizada” através do controle e interdicdo
dos “indesejaveis”. Com isso, as mulheres faladas, em sua maioria
negras, tornaram-se alvo das campanhas de higienizacdo local que
restringiam a livre circulagdo no municipio e mediavam as relagdes,
refletindo no crescimento do encarceramento dessas mulheres: “No
louvavel intuito de converter as vadias em trabalhadoras, o honrado Sr.
Dr. Prefeito de Policia tem agido para acabar com a vagabundagem
dessas infelizes, que por ai andam, aos magotes, vivendo em corticos, de
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modo a envergonhar a sociedade.” (PEDRO, 1998, p. 158)30.

Tabela 4: Distribuicdo das prisdes de mulheres por profissdo, cor, estado civil e

crime nos anos de 1910-1911

Profisséo Cor daPele | Estado Razéo da
Civil Priséo

18 Domésticas |22 Brancas |47 01 Gatunagem
04 Criadas 22 Pretas Solteiras (20 Embriagués
02 Lavadeiras 11 Pardas |08 14 Desordem
22 Sem Casadas 14
Profissdo Vagabundagem
01 Servente 04 Furtos
02 Lavradoras 01 Sofre das
04 Cozinheiras faculdades
01 Jornaleira 01 Tentativa de
01 Meretriz suicidio
55 55 55

Fonte: Relatorio de Policia 1910-1911 — Arquivo Publico do Estado de
Santa Catarina (PEDRO, 1998, p. 156)

Pedro (1998), ao analisar o relatério das prisdes da tabela
acima, chama a atencdo para 0 maior contingente de mulheres negras e
pardas presas numa cidade cuja populagdo era majoritariamente branca.
A interdicdo, a mediacdo e o controle da circula¢do da populacdo negra
na cidade, como ja citado anteriormente, sdo reforcadas pelos dados
sobre os encarceramentos do periodo e pela associacdo entre “vadios”,
“mendigos” e “pretos” (POPINIGIS, 2013):

Um olhar mais cuidadoso revela que a utilizagéo
dos termos “vagabundo” ou “vagabundagem”
dificilmente refere-se ao ndo trabalho desses
homens ou mulheres, mas a diversos outros
fatores, sobretudo ocupacgBes temporarias ou
autbnomas e moradias incertas e a dificuldade de
controle que essas camadas impunham as
autoridades pela sua prépria autonomia.
(POPINIGIS, 2013, p. 166)

3 Jornal O Dia, n° 553, 07/11/1903, p. 2, ¢. 3 (PEDRO, 1998)



95

No livro Histéria das mulheres de Santa Catarina, o artigo
Espacos da visibilidade feminina: Nossa Senhora do Desterro Século
XIX, de autoria do Antonio Emilio Morga, a imagem universalizante da
mulher branca desterrense também surge como representacéo local cujas
fontes sdo, mais uma vez, os relatos dos viajantes e artigos dos
periodicos da cidade nos séculos XVIII e XIX:

A verdadeira condi¢do da mulher, apregoada pelo
saber médico higienista, teve na literatura
romantica e em outras expressdes culturais o seu
agente veiculador. Nesta perspectiva, 0s
romances, a musica e as pecas teatrais, ao
difundirem a pedagogia dos comportamentos,
atendiam aos interesses da burguesia ascendente
no Brasil. Em Nossa Senhora do Desterro — atual
cidade de Floriandpolis —, no decorrer do século
XIX, eram veiculadas pela imprensa as diversas
manifestacbes artisticas que expressavam a
educacédo sentimental introduzida pelo
romantismo. E entre as manifestacdes artisticas da
Ilha de Santa Catarina, a musica foi, no dizer de
alguns viajantes estrangeiros que nela estiveram
no decorrer dos séculos XVIII e XIX, um dos
espacos da visibilidade feminina. (MORGA,
2001, p. 181)

Que mulheres a literatura romantica idealizava? Sobre quem e para
quem tais manifestacOes artisticas se direcionaram? Fica entdo por fazer
outra tessitura que insira na trama social de Desterro/Floriandpolis as
imagens e papéis atribuidos as mulheres ndo brancas, ainda que seja
necessario recorrer a outras fontes de pesquisa, colocando-as como
protagonistas dessa historia a ser contada.

Para Maria Lugones, em seu artigo Rumo a um feminismo
descolonial, a consequéncia seméantica da colonialidade do género é que
“mulher colonizada” ¢ uma categoria vazia: nenhuma mulher ¢
colonizada; nenhuma fémea colonizada é mulher (LUGONES, 2014, p.
939). Ou seja, as mulheres negras, através da colonialidade de género,
sequer sdo consideradas humanas, logo, mulheres. E continua a sua
reflexdo afirmando que, diferentemente da colonizacéo, a colonialidade
doe género ainda estd conosco; é 0 que permanece na interseccao de
género, classe, raga como construtos centrais do sistema de poder
capitalista mundial (LUGONES, 2014, p. 939).
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Através do conceito de colonialidade do género da Maria Lugones
(2014), ao usar o termo colonialidade, sua intencdo € nomear nao
somente uma classificacdo de povos em termos de colonialidade de
poder e de género, mas também o processo de reducéo ativa das pessoas,
a desumanizagdo que as torna aptas para a classificacdo, o processo de
sujeitificacdo e a investida de tornar o/a colonizado/a menos que seres
humano (LUGONES, 2014, p. 939).

E a colonialidade do género que apaga a presenca da mulher negra,
por ndo considera-la “mulher”, da historiografia oficial catarinense e
desterrense/florianopolitana. A invisibilizacdo da presenca negra
perpetua a compreensdo do periodo escravagista, que destituiu,
polidimensionalmente, de humanidade os negros e negras sequestrados
do continente africano, destruindo seus sistemas de referéncia (FANON,
1980 [1969]).

As mulheres negras figuravam nos periddicos e documentos
oficiais da cidade desde os primordios, sendo sua presenca citada por
viajantes quando descreviam a populacéo escravizada, ou seja, elas ndo
eram consideradas “mulheres”, mas “negras escravas” ou, em alguns
casos, “escravas”, como descreveu, em 1825, o viajante Seidler sobre as
dificuldades que as negras escravas enfrentavam em seu oficio de
quitandeira:

as pobres negras que vendiam doces, feitos por
elas ou comprados; frequentemente 0s
marinheiros ébrios lhes destruiam as quitandas ou
arrebentavam os limdes de cera cheios de agua de
cheiro com que aqui costumam tirotear pelo
carnaval, e depois se recusavam a pagar 0S
prejuizos.

As infelizes escravas tinham de expiar
dolorosamente a culpa desses bandidos, mormente
se tinham donos rigorosos, como era 0 caso geral,
gue as mandavam surrar nas costas e mais abaixo.
(HARO, 1990, p. 283).

Em outra passagem Seidler descreve também a precariedade do
vestuario das escravas:
As mulheres usam geralmente uma camisa de
algoddo, sem mangas, arrepanhada por um cinto, e
um pano de cor que enrola artisticamente a
cabega, como um turbante. Mas as escravas que 0s
senhores mandam a rua para vender agua, doces
ou frutas, levam em regra vestidos de chita, muito
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limpos, enfeitados com fitas na cintura e as vezes
com lengos de seda ao pescogo. (HARO, 1990, p.
292)

O vestudrio das escravas descrito pelos viajantes diferia em um
detalhe ou outro, mas a condigdo precdaria das roupas surge em grande
parte dos relatos. A nocdo de decéncia e honra, bem como a ideia de
promiscuidade imputada as mulheres negras, foi em certa medida
reforcada, em certa medida, por tais trajes, negligenciando a relagdo de
dominagdo do regime escravocrata e isentando a responsabilidade dos
senhores de escravos sobre o assunto. C, como descreveu, em 1822, em
Desterro, o0 viajante Duperrey:

As negras sdo trajadas com um pouco mais de
decéncia e uma certa coqueteria; uma camisola e
uma saia curta, ligeira, atada por cima das ancas,
desenham as formas robustas de seus corpos.
Algumas destas escravas ndo sdo desdenhadas
pelos brancos que por vezes tentam ganhar os seus
favores; em geral elas tém um fisico repelente.
(HARO, 1990, p. 264).

Em relatos dos viajantes que desembarcaram na antiga Desterro
no inicio do século XVIII, a precariedade das roupas da populacéo
escravizada, bem como da alimentacdo e das condi¢cfes minimas de
sobrevivéncia, sdo € agravantes da situacdo vulneravel dos escravos e
das escravas.

Na citacdo abaixo, dois exemplos de como os principais
periédicos do municipio também descreviam a presenca das mulheres
negras na cidade, quer seja através dos antincios de compra e vendas de
escravos, quer seja ou dna dendncia das escravas fugidas com oferta de
recompensa para a sua captura, como exemplos dos anuincios abaixo:

Desapareceu no dia 22 de Dezembro do anno
proximo passado de 1850, uma escrava de nome
Rita de nagdo Benguella, pertencente aos
herdeiros de José Sumar: levou no corpo dous
vestidos um de chita preta e outro encarnado.
Roga-se a quem poder agarra-la de a levar a casa
de Jodo de Souza Ribeiro, onde serd bem
gratificado. (SANTOS, 2009, p. 217)*

3 Anuncio em “Escrava fugida”. O Novo iris, 31 de janeiro de 1851,

ndmero 92 (BPESC). In: SANTOS, 2009.
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Vende-se uma escrava sadia e robusta, que serve
para qualquer servigo; quem a pretender pode vé-
la na cadeia desta capital e tratar com o abaixo
assignado morador da SS Trindade. (SANTOS,
2009, p. 214)*

Nesse periodo, a imagem da mulher negra, construida dentro do
regime escravocrata, diferia-se substancialmente das concepgbes sobre
as mulheres brancas. Embora ambas tenham sido alvo dos estereétipos,
Cujo objetivo era domina-las e objetifica-las, enquanto uma era
compreendida dentro do culto da domesticidade, outra ndo era sequer
considerada humana.

As mulheres negras, expropriadas da sua humanidade, eram
compreendidas como corpos passiveis de serem “agarrados”, “levados”
e “mantidos em cativeiro” em todos os sentidos, conforme os anuncios
publicados nos periddicos citados acima. Quem detinha o poder de
agarra-las, leva-las e manté-las cativas? O que essa relagcdo de poder
revela sobre as estruturas sociais da cidade?

3.6 ESCRAVA ANASTACIA: A MASCARA DO SILENCIAMENTO

Nossa Senhora do Monte Serrat, Anastacia, era
uma negra alta, muito bonita, raptada da Africa e
feita escrava. Com ela havia uma forca que
curava os escravos judiados, machucados ou
doentes, que por isso a adoravam. Foi comprada
por um homem, cuja esposa, da negra tinha muito
ciime. Em um dos castigos que a impds, mandou
que a amordagassem ao ferro. Daquela vez a
tortura causou uma chaga infecciosa que levou
Anastécia & morte.** (SANTOS, 2009, p. 585)

No interior da igreja catolica do Morro da Caixa d’Agua/Monte
Serrat, dividindo o espago com as imagens sacralizadas pelo

2 Anuncio publicado no peridédico O Argos, 12 de dezembro de 1856,

nimero 98 (BPESC). In: SANTOS, 2009.

3 Entrevista realizada em 19 de abril e 11 de outubro de 2005 por André
Luiz Santos com Jodo Ferreira de Souza, o Seu Teco, nascido em 1936 no
Monte Serrat. Aposentado, foi funcionario publico dos Correios.
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catolicismo, como Nossa Senhora do Monte Serrat e Jesus Cristo, 0
busto da imagem da escrava Anastacia, que inicialmente pode passar
despercebido, destaca-se por evocar uma série de significados distintos e
complementares as demais imagens dentro de uma comunidade
majoritariamente negra.

Em Palavra feminina na periferia da Igreja: a participacdo das
mulheres na organizacdo da comunidade “Mont Serrat”, Morro da
Caixa D’dgua, em Floriandpolis-SC, Marta Magda Antunes Machado
(1999) aborda a experiéncia comunitaria numa espécie de culto religioso
em torno da historia da escrava Anastacia, a fim de recuperar as
significagdes positivas relacionadas as negras e aos negros e debater a
trajetéria dos homens e mulheres martirizados pelo sistema
escravocrata, bem como o seu legado:

As mulheres e os homens do Morro da Caixa
d’Agua estio diante de um novo simbolo para
evocar a histéria da sua origem africana,
remontando & vida das negras e dos negros num
passado distante e mais recente, e para aprender a
importancia da raga, da religido, da cultura negra e
do territorio negro ante o processo de crescimento
socio-econdmico-politico especialmente da cidade
de Florianopolis. (MACHADO, 1999, p. 208)

A comunidade construiu, em regime de mutirdo, o Centro
Cultural Escrava Anastéacia para abrigar projetos e atividades educativas
para os moradores. A escolha do nome “Escrava Anasticia” se deu
através da atuacdo da Comissdo da Igreja®, responsével também pela
insercdo dos elementos de matrizes africanas em determinadas missas e
celebragdes da pardquia, tendo na imagem da escrava Anastécia a sua
representacao, ressignificando a religiosidade (COPPETE, 2003, p. 80).

Coppete (2003) aponta que, para 0s moradores, celebrar 0s
elementos de matrizes africanas, como a escrava Anastacia, é

s A organizagdo comunitaria do Morro da Caixa/Monte Serrat se

estruturava em: Comissdo de Salde (Posto, Medicina popular — chas);
Comissdo da Igreja (catolica, umbanda, assembleia de Deus); Educagdo (Grupo
Pinheiros, Datilografia, Alfabetizagdo, Escolas e Creches); Comissdo do Lazer
(Copa Lord, Times de Futebol); Comissdo da Produgdo (Costura, Tricd, Grupo
Rosas Vermelhas, Sabdo e Doces, Pédes, Conservas e Chas); Comissdo das Ruas
(Pastinho, Nova Descoberta, Vieira da Rosa — | e Il, Nestor Passos, Célio
Veigas e Pedregal); Comissdo Central. (SOUZA, 1992, p. 41).
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reconhecer uma religiosidade negra, valorizando-a. E, ao mesmo tempo,
destaca a importancia das mulheres negras e suas trajetorias de
resisténcias.

A escrava Anastacia e sua imagem amordacada remetem as
politicas do colonialismo de silenciamento das pessoas negras,
impedindo-as de falar. E pela mascara, instrumento de tortura, cuja
funcdo era manter o escravizado de boca fechada (KILOMBA, 2010),
gue algumas reflexdes sdo levantadas: o que as vozes negras deixaram
de dizer? Em que medida as vozes autorizadas a falar se constituem ou
consideram as “mascaras do silenciamento” da populagio negra?

Tal méascara foi uma peca muito concreta, um
instrumento real que se tornou parte do projeto
colonial europeu por mais de trezentos anos. Ela
era composta por um pedaco de metal colocado no
interior da boca do sujeito Negro, instalado entre a
lingua e a mandibula e fixado por detras da cabeca
por duas cordas, uma em torno do queixo e a outra
em torno do nariz e da testa. (KILOMBA, 2010,
p. 172)

Pensar sobre os traumas causados pela mascara do
silenciamento é outra reflexdo que a autora Grada Kilomba (2010)
propBe. Nesse sentido, a figura da escrava Anastacia, no contexto do
Morro da Caixa/Monte Serrat, faz repensar o alcance simbolico da sua
representacdo para a populacdo negra, bem como o0s processos de
silenciamento e as vozes autorizadas a falarem pelos moradores e
moradoras.

Com isso, pensar 0 ndo dito, as vozes silenciadas e 0 constante
emudecimento dos saberes locais, especialmente das mulheres negras, €,
no apagamento da popula¢do negra da historicizacdo do Estado e nas
praticas discursivas das imagens controladoras criadas através dos
esteredtipos negativos, reconhecer pistas sobre as relacdes de dominacéo
local: “Devemos acolher também toda a recuperagdo de informagdo em
areas silenciadas, como estd ocorrendo na antropologia, na ciéncia
politica, na historia e na sociologia.”(SPIVAK, 2014:111)

Entdo, os significados suscitados pela imagem da escrava
Anastacia dentro da comunidade do Morro da Caixa d’Agua/Monte
Serrat sdo, em certa medida, um convite a reflexdo sobre o ndo dito
pelas mulheres negras, mas, sobretudo, sobre o reconhecimento de
trajetorias negras de resisténcia e construgdo concreta e simbdlica de
resisténcia num contexto racista e de marginalizagdo da existéncia dos
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negros e negras em Floriandpolis.

Nessa direcdo, a preocupacdo da pesquisa reside em nao
abordar o campo-tema como uma investigadora transparente, que fala
pelo Outro, buscando no ndo dito e nos possiveis silenciamentos as
memorias do lugar e suas compreensdes sobre a construcdo da
identidade coletiva e estabelecendo uma relacdo dialégica com as
interlocutoras e interlocutores.

O subalterno néo pode falar. N&o ha valor algum
atribuido a “mulher” como um item respeitoso nas
listas de prioridades globais. A representacdo néo
definhou. A mulher intelectual como uma
intelectual tem a tarefa circunscrita que ela ndo
deve rejeitar com um floreio. (SPIVAK, 2014, p.
165)

A afirmacdo que finaliza do artigo Pode o subalterno falar?, de
Gayatri Chakravorty Spivak (2014), mostra que os subalternos e,
sobretudo, as mulheres subalternas, tém suas vozes intermediadas e
traduzidas por um investigador, especialista, intelectual, enfim um
outrem que reivindica algo em seu nome. Numa estrutura social racista
como a brasileira, a hierarquizacao das vozes autorizadas a falar coloca
as mulheres negras na base da pirdmide social, emudecendo-as. Assim,
o papel da mulher intelectual na subversdo dessa logica de violéncia
epistémica surge como um chamamento, do qual ndo posso me esquivar.

3.7 O MORRO FEMININO: AS MULHERES NA FORMAGAO DA
COMUNIDADE

Meus orixas protegeram as raizes do
morro / Com lata d'agua na cabeca
Na bica Dona Uda a buscar / Li¢Ges
ela se pos a ensinar

Amor além da vida que ndo se apaga /
Saudoso Armandino Gonzaga

Maria entre tantas marias / Estrela
que irradia na fé

Quem voceé pensa que é sem a forca da
mulher?

(FREITAS; PASSOS, 2015)*

% Trecho do samba enredo: Quem vocé pensa que é sem a forca da

mulher?, da escola de samba Embaixada Copa Lord. A letra é composi¢do de
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O recenseamento do Morro da Caixa/Monte Serrat,
disponibilizado no site da Prefeitura Municipal de Florianépolis®, com
base no censo demogréfico do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), aponta um total de 8.952 residentes. Desses, 4.796
sdo mulheres (54%) e 4.156 sdo homens (46%). De acordo com a
mesma fonte, a estimativa populacional de 2015 projetou um total de
10.972 residentes para a comunidade, sendo 5.095 homens e 5.877
mulheres, ou seja, mais da metade da populacdo é composta por
mulheres, sendo a maior concentracao na faixa etaria entre 25 e 49 anos:

Figura 8: Populagdo de Floriandpolis 2012 por Sexo e Raga - Monte
Serrat
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Fonte: site da Prefeitura Municipal de Florianépolis
<http://lwww.pmf.sc.gov.br/sistemas/saude/unidades_saude/populacao/2012r/uls
_2012_index.php> acesso em 07/03/2018.

Definido como o “Morro Feminino” (COPPETE, 2003), ndo
somente por sua expressao numérica majoritariamente feminina, mas

Alexandre Feijdo, Neném do Banjo, Zinho Bom Astral e Leleco.

Dados disponibilizados no site da Prefeitura Municipal de
Floriandpolis, cuja fonte é o censo demogréafico do IBGE de 2010, estimativa
2015. Disponivel em:
<http://www.pmf.sc.gov.br/sistemas/saude/unidades_saude/populacao/uls_2015
_index.php> Acesso em: 30 maio 2018:


http://www.pmf.sc.gov.br/sistemas/saude/unidades_saude/populacao/2012r/uls
http://www.pmf.sc.gov.br/sistemas/saude/unidades_saude/populacao/uls_2015
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pela atuacdo das mulheres na organizagdo e constituicdo dos
movimentos reivindicatérios da comunidade, o0 Morro da Caixa/Monte
Serrat revela, em sua trajetéria, importantes liderancas, ratificando a
importancia da presenga delas, como ressaltou Dona Uda (2003):
a presenca das mulheres no Mont Serrat ainda é
uma referéncia. A forga das mulheres aqui no
morro é notdria. N6s ndo sabemos a forga que
temos; ou sabemos e ndo queremos admitir isso.
Vocé vé que, se for a missa, na igreja tem dez
homens para sessenta mulheres. O padre sempre
ressalta isso. Olha ai a presenca das mulheres!
(COPPETE, 2003, p. 56)*

Durante a década de 1980 e 1990 os moradores do Morro da
Caixa/Monte Serrat produziram cadernos de memdrias para recuperar as
histérias e reminiscéncias da comunidade, dando origem & publicacéo
Comunidade Mont Serrat — Memorias (SOUZA, 1992). Nele, as
trajetorias dos personagens locais sdo resgatadas e, por meio das
vivéncias, é possivel revisitar momentos significativos da constitui¢do
do territério.

Dona Catarina Barbosa é uma das liderangas locais citadas nas
memoérias como simbolo do protagonismo feminino local. E, também,
homonima a figura cat6lica que dad nome ao Estado onde viveu, Santa
Catarina®. Nascida em 1931, moradora do Pastinho, teve nove filhos e
casou-se com Juvenal Barbosa. Sustentou sua familia com a lavagéo de
roupa, sendo uma das primeiras mulheres a chegar a cachoeira em
queonde lavavam roupas, por volta das 5hOcinco0 da manha. Ela nao sé
lutou pela sua subsisténcia e da familia, como também participou
ativamente dos mutirbes comunitarios, carregando tijolos para a
construcdo da igreja, fazendo feijoada para alimentar os trabalhadores e
ajudando a construir as melhorias da comunidade (SOUZA, 1992).
Sobre ela, o documento registra:

Sua histéria é a nossa heranca. E a historia de uma
mulher que ensina a gente a viver com dignidade

37
38

Entrevista de Dona Uda Gonzaga a Maria Concei¢do Coppete, 2003.
Santa Catarina, de acordo com a descrigdo da linha editorial do Portal
Catarinas, veiculo de jornalismo com perspectiva de género, é o Unico Estado
em territdrio nacional a carregar o nome baseado na figura de uma mulher.
Informagdes obtidas no site <http://catarinas.info/somos-muitas/conselho-
editorial/> Acesso em: 19 ago. 2018.


http://catarinas.info/somos-muitas/conselho-
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e que abre espagos para que a vida nasg¢a todos 0s
dias com esperanga de ser melhor construida com
as nossas mAaos, nossa  garra,  NOSSO
suor...(SOUZA, 1992, Anexo C)

Mario Davi Barbosa (2010) considera a trajetéria de Dona
Catarina Barbosa um exemplo prético de resisténcia as adversidades.
Para o autor, em sua abordagem sobre as lutas da comunidade do Monte
Serrat pelos direitos humanos, as mulheres negras possuem um papel
significativo no pleito por melhores condi¢es, mesmo em circunstancia
de escassez e vulnerabilidade:

Ela passou toda a sua vida resistindo, sem poder
descansar para ndo perecer, uma mulher que
apesar de ndo ter nenhuma instrugdo participou
ativamente da “constru¢do” da comunidade. Foi
Dona Catarina que também ajudou na
“construcdo” da nocdo do que seria a Capela
Nossa Senhora do Mont Serrat, ela que se
envolveu na horta comunitaria, na padaria
comunitaria, nos mutirdes. Ainda hoje ela é
lembrada pelos moradores do Monte Serrat como
pessoa indispensavel para contar a histéria do
Morro. (BARBOSA, 2010, p. 13)

Dona Pricina também surge na publicacdo Comunidade Mont
Serrat — Memdrias (SOUZA, 1992). Nascida em 1905, morou no
Pastinho e trabalhou como empregada doméstica e lavadeira. A sua
linha do tempo revela o acesso tardio dos moradores aos direitos
basicos: quando completou 65 anos morando na comunidade teve acesso
a agua encanada; sua casa propria foi construida através do mutirdo com
a ajuda dos vizinhos apds 45 anos de residéncia no local; quando
completou 78 anos de idade pode ver o calgamento da rua principal,
General Vieira da Rosa.

Em Janelas abertas: uma experiéncia de educacdo no Morro
do Mont Serrat Floriandpolis, Maria Concei¢do Coppete (2003) traz a
histéria do morro através das memorias dos moradores e ratifica a
importancia da presenca das mulheres na constituicdo da comunidade:
“Citar o Mont Serrat implica abordar mais uma vez o papel das
mulheres. Desde as primeiras atividades que elas exerciam, até os dias
de hoje, sua presenga ¢ uma referéncia” (COPPETE,2003, p. 66).

Sobre as atividades exercidas pelas mulheres, a rotina das
lavadeiras constitui um importante periodo na defini¢do da identidade
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coletiva local. As fontes d’agua distribuidas pela comunidade
contribuiram para tornar as lavagdes um importante oficio para a
subsisténcia da comunidade, como mostra Dona Bibina, nascida em
1929:
Vim para o Mont Serrat com 7 anos. Eu trabalhei
para fora 28 anos. A minha mae trabalhou até 94
anos e viveu até os 97 anos. Morreu faz pouco
tempo. [...] Eu trabalhei muito com lavacdo. Eu
lavei muito na minha vida. A minha méae, nos,
todas. O lugar de lavar era aqui no Encanamento
[Servidao Célio Costa] que vai sair 4 no Saco dos
Limdes (COPPETE, 2003, p. 66)%.

As lavadeiras foram, em grande medida, fonte de sustento e
complementacdo de renda das familias do Morro da Caixa/Monte Serrat.
Muitas vezes o trabalho das lavadeiras exigia que levassem seus filhos e
filhas junto para as fontes e bicas d’agua, seja para auxilia-las nas
diferentes funcgdes, seja como alternativa para ndo deixa-los sozinhos em
casa.

Araljo (2006), ao pesquisar a importancia das lavadeiras no
Morro da Caixa/Monte Serrat entre 1950 e 1960, considerou imbricados
0s espacos de moradia e trabalho, uma vez que as fontes, localizadas na
comunidade, eram utilizadas para lavar roupas das familias abastadas do
centro da cidade. Os limites entre as atividades domésticas e a labuta das
lavadeiras muitas vezes se confundiam, afirma o autor.

Gentil do Orocongo, morador do Pastinho e importante mestre
da cultura popular de Floriandpolis, ao discorrer sobre seu repertorio
para o0 pesquisador Daniel Cirimbelli da Luz (2006), consterna-se com
as duras condicGes que as mulheres enfrentaram, sobretudo as que
residiam em comunidades vulneraveis:

Imagine que hoje em dia a mulher encontra, por
mais que tenha abertura, a mulher encontra
alguma dificuldade em ser uma dona de casa, né,
imagine isso ha 40 anos atras era muito dificultoso
haja visto que a dona de casa, vamos dizer dos
bairros mais populares, ela s6 trabalhava em
servico doméstico, era lavadeira, né! Se ndo
tivesse um estudozinho mais ou menos, ndo tinha
curso, ndo tinha nada, era mesmo para lavacdo de

® Entrevista de dona Felisbina Costa (dona Bibina) a Maria Concei¢édo

Coppete, 2003.
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roupas ou entdo era cozinheira para ganhar um
pouquinho mais se tivesse a competéncia para
cozinhar, mas basicamente era lavacdo de roupas
nas comunidades. Hoje em dia tem estudos, né,
sempre consegue um servicinho melhor... (LUZ,
2006, p. 78)*°

Durante a pesquisa de campo, em conversa com Seu Marcinho,
de aproximadamente 55 anos, morador do Pastinho, cujo sustento
advém da venda de lanches como pizzas e calzones, conheci seu projeto
de escrever um livro sobre sua vida, que comecaria na fonte da
comunidade:

Depois que o disk pizza estiver funcionando
direitinho eu vou escrever um livro, chamado “A
minha vida”. Mas vai comecar tudo da fonte,
quando eu comecei a lavar roupa com a minha
mae, enfrentdvamos cobra, macacos. Fomos indo,
fomos indo. Caieira ndo existia, era tudo mato.
Atravessava 0 mato para ir |4 pra trindade,
quebrar chdo de garagem com 17 anos. Trazia
lenha nas costas pro fogdozinho, para na volta ela
j& cozinhar pra gente no final da tarde.
(Entrevista)™

Além das memorias sobre a fonte, numa época em que a
comunidade da Caieira ndo existia e que a regido onde hoje se localiza a
igreja catolica era apenas uma grande roca, sendo possivel colher
mandioca com Seu Didinho, Seu Marcinho também se recordou de
alguns detalhes sobre o processo de lavagdo, como o0 uso de ervas para
clarear as roupas, uma alternativa para baratear o custo da atividade sem
perder a qualidade do servico.

Nesse periodo as mulheres, além de cuidar da casa e dos filhos,
também precisavam dar conta das trouxas de roupas, que Ihes garantiam
certo rendimento, em muitos casos com o auxilio das criangas: “A
maioria das criangas do Morro da Caixa passou a infancia ajudando suas
mées, tias e primas mais velhas a carregar trouxas de roupa.” (ARAUJO,
2006, p. 130)

As fontes eram o territorio em que as criancas e mulheres, em

40 Entrevista de Gentil Camilo do Nascimento Filho, conhecido como

Gentil do Orocongo, a Daniel Cirimbelli da Luz em 2005.
4 Entrevista de Marcinho concedida a Cauane Maia em 07/04/2018.
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sua maioria negras, se encontravam, quando ainda ndo havia agua

encanada e saneamento, momento em que musicas eram cantadas para

alegrar o trabalho exaustivo e enganar a fome e 0 cansaco:
No6s famos as 7 horas da manhd e voltdvamos as
cinco ou seis horas da tarde. J& vinha com a roupa
sequinha, dobradinha. Muitas vezes ficava la o dia
inteiro sem comida. Entdo a gente cantava,
assobiava pra esquecer da fome. Conversava,
guando tinha um pouquinho de comida, repartia.
Um comia do outro. Se ajudava, era pirdo d’agua,
um pedacinho de linguica desse tamanho [gesto
representando uns 3 cm]. Tinha um pouco mais
quando era sardinha assada. Eu ndo posso nem ver
sardinha [risos]. (COPPETE, 2003, p. 68)*

As mulheres negras, com o objetivo de reforcar a renda
familiar, buscavam casas em que seus servigos eram requisitados através
do auxilio de outras lavadeiras que na fonte passavam as informacdes
umas para as outras.

O trabalho sistemético das lavadeiras era uma pratica muito
diferenciada daquela exercida pelas mulheres da elite desterrense. As
atribuicdes de lavar, quarar, dobrar, passar eram relacionadas as
mulheres, sobretudo as negras, que executavam tais tarefas nas roupas
das mulheres brancas, como citou Coppete (2003).

A ideia de um morro feminino é reforcada pelas trajetérias das
lavadeiras que com suas trouxas de roupas percorriam os caminhos do
Morro rumo as fontes d’agua, depois as casas no centro da cidade e
retornavam, morro acima, as suas casas, criando um percurso de idas e
vindas que cada vez mais incluia meninas/mulheres no jogo da
sobrevivéncia, em que a prioridade era comer, como conta Dona
Bibina:, “E lavava, ndo era pra vestir, era pra comer. Ganhava 5 mil réis.
Eu nem era moca ¢ ja lavava roupa para fora.” (COPPETE, 2003, p. 70).

Havia também uma organizagdo das fontes d’agua. Cada
mulher era responsavel por uma delas. Essa sistematizacdo do territdrio
das lavadeiras assegurava a limpeza e, em certa medida, estabelecia as
regras do convivio e do trabalho, auxiliando na ordem e
responsabilizacéo pelos espacos.

No relato de Estela Cardoso, 46 anos de idade, mae de dois

“ Entrevista da dona Felishina Costa (Dona Bibina) a Maria Conceicéo

Coppete, 2003.
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filhos, professora, formada em pedagogia, integrante da Unido de

Negras e Negros pela Igualdade (UNEGRO), cuja familia é oriunda do

Pastinho, podemos entender um pouco mais:
Minha avo, dona Maria Cardoso, era
benzedeira e lavadeira. Ela se colocava como
dona da maior fonte no Morro da Caixa,
conhecido nos dias atuais. Existiam a fonte do
Pastinho, onde hoje se encontra creche; a fonte da
Dona Nizinha, pequena, logo [depois] vinha a de
minha avd. Muitos banhos tomei e muitas
histérias [ouvi] das mulheres negras e guerreiras.
E quando as comadres brigavam, no outro dia néo
podiam usar a fonte. E logo em baixo era fonte
das senhoras das escadarias. Muitas j& se foram,
mais os filhos e netos permanecem: os Cardoso,
0s Veloso e o0s Barbosa se tem a historia.
(Entrevista)*

Essas funcbes, bem como as tarefas da lavacéo, eram passadas
das mais experientes as recém-chegadas, normalmente mais jovens,
muitas vezes ainda meninas. Dessa maneira, a estrutura organizacional
nas fontes também fala sobre a organizacdo coletiva das lavadeiras,
permitindo identificar as mulheres responsaveis pelos pontos de lavacdo,
como conta Dona Uda:

Havia mais de dez fontes. Tudo com as suas
pedras. A primeira fonte era da minha sogra, a
dona Luzia. Quando combinava de lavar era
assim: Hoje nds vamos limpar a fonte, a da frente
abria tudo e as outras vinham limpando a sua. Era
uma festa. As criangas, as mogas... A nascente
vinha do Morro. Era tudo mato, mato, mato e a
agua vinha limpinha. Era fonte natural e tinha
muito cagado! (COPPETE, 2003, p. 72-73)*

As fontes, enquanto espacos de sociabilidade compostos por
pessoas diversas, estreitavam o0s lacos de solidariedade, seja
compartilhando a escassa refeigéo, seja trocando informagdes sobre o
labor, assim como propiciavam os tensionamentos e conflitos entre as

s Informacdo concedida por Estela Cardoso a Cauane Maia através das

redes sociais em 28/05/2018.
“ Entrevista de dona Uda Gonzaga a Maria Conceicdo Coppete, 2003.
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lavadeiras. As principais divergéncias ocorriam por conta da

manutencdo do local ou pela posse de uma determinada area, como

lembrou Carlos Agostinho Cardoso (ARAUJO, 2006):
As confusbes se davam muito por causa disso,
pela limpeza das proprias fontes e pelo
descarregar da agua de quem chegava primeiro.
Também tinha quando uma chegava na fonte e a
outra diz que a fonte era dela porque tinha sido ela
que abriu, mas a outra tinha chegado primeiro.
(ARAUJO, 20086, p. 131)*

Por muitos anos as lavadeiras foram uma importante fonte de
renda para subsisténcia ou complementagéo financeira das familias do
Morro da Caixa/Monte Serrat. Desde o periodo escravocrata as funcdes
bracais e de jornadas exaustivas de trabalho sdo atribuidas a populacéo
negra. Dentre tais fungdes, as lavadeiras figuravam como uma heranca,
um legado em queonde, no pds- abolicdo, sua atividade assume carater
servil e mal remunerada. Sobre o trabalho escravo na antiga Desterro, a
autor Clemente Gentil Penna descreve:

Além do trabalho doméstico existia também uma
série de trabalhadores realizando diversas
atividades pelas ruas das cidades, fato que fica
perceptivel pelos dados do censo. Os homens se
encontravam exercendo atividades ligadas ao
porto, carregando mercadorias, levantando
edificagbes e no comércio ambulante. As
mulheres, além de criadas domésticas,
trabalhavam como lavadeiras, quitandeiras, amas
de leite e costureiras. N&o convém ficarmos
elencando aqui todo tipo de atividades exercidas
pelos cativos, sabemos a essa altura que a
utilizacdo desta mdo de obra ndo encontrou
barreiras, e que 0s escravos estavam inseridos
virtualmente em todas as atividades bragais que
existiram. (PENNA, 2005)

A alocacdo da populacdo negra em funcbes domésticas ocorre
como uma heranga da escraviddo, uma vez que a area de maior absorcao
de mao de obra escravizada em Desterro foi essa, sendo também a que

*® Entrevista de Carlos Agostinho Cardoso a Camilo Buss Aradjo em 14

de setembro de 2005 (ARAUJO, 2006).
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mais integrou o negro no pos-abolicdo, de acordo com Cardoso (2000:
121). Isso quer dizer que a populacdo negra em Floriandpolis encontra
oportunidades de trabalho em ocupagdes desenvolvidas na situacdo de
escravizacdo — servicos domésticos e bragais -— confirmando que sua
posicdo do mesmo na estrutura da ocupacdo profissional da cidade é
bastante similar ao passado, como aponta Fernando Henrique Cardoso
(2000, p. 157).

O relatorio Estudo dos Indicadores Socioeconémicos da
Populacéo Negra da Grande Florian6polis (2012) aponta que em 2010
os trabalhadores negros, dentro do mercado formal, se concentraram nas
seguintes situacOes: 48,85% empregado com carteira de trabalho
assinada; 16,73% funcionario publico estatutario; 14,81% trabalho
doméstico sem carteira assinada e 4,23% com carteira assinada: “Os
negros estdo mais presentes em cargos menos qualificados como
operarios de industria, construcdo civil, servicos administrativos e
comércio.” (CERES, 2012)

A taxa de desemprego da Regido Metropolitana de
Floriandpolis estava proxima de 10% para os negros e 4% para ndo
negro em 2010. O mercado informal atingiu 15% dos homens negros,
20% das mulheres negras, 7% dos homens ndo negros e 16% das
mulheres ndo negras no mesmo periodo (CERES, 2012).

Sobre a inser¢do da populagdo negra no mercado de trabalho no
pos-abolicdo, Angela Davis (2016) considera que a permanéncia das
mulheres negras ocupando 0s servigcos domésticos e posi¢Bes de baixo
prestigio € reflexo do legado da escraviddo. Em relacdo ao trabalho, a
forca e aa exigéncia violenta da produtividade do sistema escravista, as
ameagas e castigos eram mais relevantes que o sexo dos cativos, ou seja,
a opressao das mulheres e homens cativos eram idéntica (DAVIS,
2016).

Davis (2016) considera que o sistema escravista, ao definir a
populacdo negra como propriedade, viu a mulher negra como unidade
lucrativa de trabalho desprovida de género: “A julgar pela crescente
ideologia da feminilidade do século XIX, que enfatizava o papel das
mulheres como mées protetoras, parceiras e donas de casa amaveis para
seus maridos, as mulheres negras eram praticamente anomalias.”
(DAVIS, 2016, p. 18)

A autora pondera ainda que, além de serem submetidas as
mesmas condi¢cdes que os homens negros na dindmica do trabalho
escravo, as mulheres negras eram também submetidas a abusos sexuais.
Os estupros eram arma de dominacao, com o objetivo de desencoraja-las
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a resistir a subjugacéo e desmoralizar seus companheiros (DAVIS,

2016):
Assim como as mulheres negras dificilmente eram
“mulheres” no sentido corrente do termo, o
sistema escravista desencorajava a supremacia
masculina dos homens negros. Uma vez que
maridos e esposas, pais e filhas eram igualmente
submetidos a autoridade absoluta dos feitores, o
fortalecimento da supremacia masculina entre a
populacdo escrava poderia levar a uma perigosa
ruptura na cadeia de comando. Além disso, uma
vez que as mulheres negras, enquanto
trabalhadoras, ndo podiam ser tratadas como o
“sexo fragil” ou “donas de casa”, os homens
negros nao podiam aspirar a fun¢do de “chefe de
familia”, muito menos a de “provedores da
familia”. (DAVIS, 2016, p. 20).

A resisténcia da mulher negra se elabora no contexto de uma
trajetéria marcada pela negacdo da sua humanidade e, por conseguinte,
com outra compreensdo sobre sua condigdo enquanto mulher:

Foram essas mulheres que transmitiram para suas
descendentes do sexo feminino, nominalmente
livres, um legado de trabalho duro, perseveranga e
autossuficiéncia, um legado de tenacidade,
resisténcia e insisténcia na igualdade sexual — em
resumo, um legado que explicita os pardmetros
para uma nova condicdo de mulher (DAVIS,
2016, p. 41).

No bojo das praticas discursivas acerca dos papéis do “homem”
e da “mulher”, a criagdo dos padrdes heteronormativos ¢ miséginos,
racialmente marcados dentro da légica patriarcal, contribui para a
naturalizagcdo da exploracdo mulher negra e a incapacidade social de
sensibilizar-se diante da sua condicdo vulneravel. Deivison Fautino
Nkosi (2014) reflete sobre a condi¢do de subfeminiza¢do das mulheres
das classes dominadas.

Para Nkosi (2014), uma vez que as classes dominantes,
enquanto administradores onipotentes, estdo associadas aos atributos
conferidos a mente, como fragilidade, fraqueza, covardia, etc., a
efeminizacdo das pessoas que compdem esse grupo, alienadas aos
corpos, convertem suas mulheres em ultrafemininas em relagdo aos seus
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pares.

Ja as classes dominadas, enquanto criadagem e executores dos
servigos bracgais e domésticos, sdo associadas aos atributos conferidos ao
corpo, como forga, virilidade e vigor. Nesse sentido, as mulheres sdo
subfemininas ou masculinizadas, ao passo que 0s homens sdo
supermasculinizados (NKOSI, 2014):

Esta postura da ultrafeminizacdo da mulher das
classes dominantes s6 é possivel porque, na
sociedade de classes, ela pode transferir “suas”
tarefas bracais (ligadas as fun¢es domésticas na
sociedade patriarcal) as mulheres das classes
subalternizadas. Neste processo, a mulher da elite
absorve usurpadoramente a feminilidade das
mulheres das classes subalternizadas, que por sua
vez passam a ter a sua feminilidade
proporcionalmente diminuida. Assim, a mulher da
elite torna-se ultrafeminina enquanto a mulher
abaixo dela — brutalizada pelo trabalho bracal do
espaco  domestico -,  subfeminina  (ou
masculinizada). (NKOSI, 2014, p. 79-80)

As exigéncias e responsabilidades delegadas as mulheres negras
ao longo das geragBes evidenciam emocgfes ambiguas entre a
constatagdo das condicBGes duras de sobrevivéncia imputadas a elas e
suas ancestrais, o orgulho pela superacéo e pelas conquistas, ainda que
pequenas a primeira vista, e, a0 mesmo tempo, 0o compromisso de
superar as condic6es de vulnerabilidade honrando tal legado. O encontro
das contradicfes é acentuado na contemporaneidade, quando, munidas
da sua memoria ancestral, passada muitas vezes através da oralidade, e
conhecendo as lutas travadas pelas mulheres negras que lhes
antecederam, as novas geragdes assumem fardos ainda mais pesados e
injustos, acumulados ao longo da sua genealogia, como mostra Neide:
Ah, eu trabalhei bastante! Eu trabalhei lavando
roupa pra fora. Subia esse morro, barriga gravida,
subia esse morro duas vezes com uma trouxa na
cabega e a outra debaixo do brago, com a barriga,
que os outros diziam assim: “Ai, meu Deus, como
é que ela leva essa roupa com essa barriga dessa
maneira?!” Eu so arriava a roupa quando estava
perto de ganhar... ainda arrumava uma pessoa pra
ficar lavando aquele més até terminar o resguardo.
[...] A minha mée entdo! Até hoje ainda olho pra
minha mae... [...] Um dia, vendo ela subir umas
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trés viagens com roupa... Ela se levantava cinco e
meia da manhd, acendia o fogo, botava a chaleira
no fogo e ia pra fonte (a gente lavava em fonte,
né?). [...] Al eu olho pra ela... a minha mae tinha
pra mais de 15 lavagBes. E, as vezes, eu olho
assim pra ela e fico pensando... ajoelhada na
pedra, ficava horas ajoelhada na pedra. Ela ia de
manhd, s6 saia a0 meio-dia, pra chegar em casa e
fazer comida. Eu me lembro tdo bem, eu era

pequeninha... [...] Era roupa das casas dos ricos
da cidade. (MACHADO, 1999, p. 104)*

Além das lavadeiras, as mulheres do Morro da Caixa/Monte
Serrat também atuaram, e ainda atuam, em funcles diversas para
assegurar a subsisténcia familiar, ingressando precocemente no mercado
de trabalho, muitas vezes informal, ou seja, sem carteira assinada nem
acesso aos beneficios minimos garantidos pela Consolidag&o das Leis do
Trabalho (CLT). Sobre a década de 1970, Marlene Veloso, de 56 anos,
moradora da comunidade, afirma que: “Aqui s6 se trabalhava de
empregada, cozinheira, lavadeira, faxineira. Esses eram os servigos.”
(ANJOS, 2016)*.

Esse é o0 caso da Dona Daura, nascida em 1929, moradora da
comunidade desde os doze anos de idade, que entregava marmitas para
auxiliar nas despesas da familia. O pouco que recebia era direcionado
para pagar a casa em que morava a familia: “Eu carregava trés
marmitinhas do quartel da policia até a Julio Moura. Naquele tempo, eu
recebia duzentos contos de réis para fazer isso. (...)[...] A minha mae
dava em mim se eu ndo fizesse o trabalho, porque ela queria o dinheiro
para pagar a casa.” (COPPETE, 2003:73).1. O passado de pentria,
descrito por ela, sintetiza a realidade de muitas familias negras de
Florianépolis, como se pode perceber no trecho abaixo:

Era eu e mais cinco. A minha mée botava no fogo
uns cinco baguinhos de feijdo. Ali ficava tudo
roxo. Nem era feijdo, nem era agua pura. Depois
ela fazia um pirdo naquela panelona assim grande
(gesto dos bragos em circulo representando o
tamanho da panela). Entdo ela enfiava uma colher
em cada lugar naquele pirdo roxo e a gente ficava
sentada e cada uma tinha a sua parte para comer.

46 Entrevista de Neide concedida a Marta Machado, 1999.
a1 Entrevista de Marlene Veloso a Priscila Anjos, 2016.
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Se uma descuidava, a outra comia.

[..] A casa? Aquilo era uma casa? NO&s
dormiamos os seis irmdos numa cama sé. Mas nao
tinha maldade. A minha mée nédo podia botar uma
cama pra cada filho. A louga era de barro. O fogédo
era de quatro paus, uma chapinha em cima e uma
chaminé. la buscar lenha 4 na Serrinha. la
cantando e trazia lenha verde. (COPPETE, 2003,
p.74-75)%

A situagdo de extrema pobreza no Brasil coloca as mulheres

negras na base da piramide social, em que, de acordo com o Dossié
Mulheres Negras: retrato das condi¢des de vida das mulheres negras no
Brasil, publicado pelo Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (IPEA)
em 2013, figuram com o0s maiores indices entre as classes extremamente
pobres (7,4%), pobres (13,4%) e vulneraveis (53%)™:

48
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Figura 9: Distribuicdo da populagéo por sexo e cor/raca,
segundo a situagdo de pobreza
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Entrevista de Dona Daura a Maria Conceicdo Coppete, 2003.
Define-se da seguinte forma as classes: extremamente pobre possui
renda per capita inferior & R$67,00; pobre possui renda per capita entre
R$67,00 e R$134,00; vulneravel possui renda per capita maior que R$134,00 e
menor que um salario minimo em 2009 (na época R$465); ndo pobre possui
renda maior ou igual a um salario minimo em 2009 (na época R$465,00).
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Fonte: Dossié Mulheres Negras: retrato das condi¢des de vida das
mulheres negras no Brasil. (2013, p.116)

Sueli Carneiro (2011[2000]) apontou que a condi¢do das
mulheres negras no pods-aboligdo inaugurou um ‘“‘matriarcado da
miséria”, em que o contexto historico de exclusdo, discriminacéo racial
e rejeicdo social revela o papel de lideranca, forca e resisténcia
assumidos pelas mulheres negras nas comunidades empobrecidas de
todo o pais. A conjugacdo entre racismo e sexismo sobre as mulheres
negras produz uma asfixia social sobre elas, com desdobramentos em
diversas dimensdes de suas vidas, manifestando-se como sequelas
emocionais com danos a salde mental e rebaixamento da autoestima,
reduzindo a sua expectativa de vida em cinco anos, quando comparada a
das mulheres brancas (CARNEIRO, 2011[2000], p. 128).

A redugdo da expectativa de vida das mulheres negras,
provocada por essa asfixia social, cuja interseccdo entre as categorias de
opressdo raca, género e classe seria sua catalisadora (CARNEIRO,
2011[2000]), ja é objeto de estudo na area da salde, especialmente das
intelectuais negras que se debrugam sobre tais questdes.

De acordo com a pesquisa de Sonia Beatriz dos Santos (2013),
0 pertencimento a determinado grupo cor/raga e sexo influencia na
expectativa de vida. Em 2006, enquanto 9,3% das mulheres negras
tinham 60 anos ou mais, entre as mulheres brancas essa proporcao subia
para 12,5%:

Em conclusdo observamos que formas de
discriminacdo baseadas em fatores raciais/étnicos,
de género e de classe operam (historica e
cotidianamente) como limitadores do acesso aos
direitos das pessoas — seja no que se refere ao
acesso ao mercado de trabalho, & educacdo, a
moradia, e a salde — e as expdem aos riscos de
discriminacdo ou tratamento injusto, tendo como
consequéncia imediata a producdo de um quadro
agudo de desigualdades (SANTOS, 2013).

O Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil (2013) revelou,
na tabela Dados do Atlas Desagregados por Cor, Sexo e Domicilio —
2000 e 2010, que 8,16% das pessoas brancas tinham 65 anos ou mais em
Floriandpolis no ano de 2010, enquanto para a populacdo negra essa
proporcao era de 4,05%. Embora ndo seja feito o recorte de género,
observa-se que o pertencimento a determinada raca/cor influencia a
expectativa de vida no municipio.
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De acordo com o Atlas do Desenvolvimento Humano nas
Regides Metropolitanas Brasileiras (2017), entre os menores indices de
Desenvolvimento Humano Municipal (IDHM) de longevidade® da
Regido Metropolitana de Florianépolis®*, figuram comunidades como
Morro da Caixa — Capoeiras — e Coloninha, localizadas na regido
continental, ambas com 0,795. J4 o Morro da Caixa/Monte Serrat
aparece com um dos maiores IDHM-Longevidade:

Figura 10: Unidades de Desenvolvimento Humano com maior
IDHM - Longevidade

UDHs com mator IDHM Longevidade

Fonte: Atlas do Desenvolvimento Humano nas Regides Metropolitanas

% A dimensdo Longevidade do IDHM considera a esperanca de vida ao

nascer, ou seja, 0 nimero médio de anos que as pessoas que residem em
determinado lugar viveriam a partir do nascimento, mantidos 0s mesmos
padrbes de mortalidade observados em cada periodo. O processo utilizado para
transformar o indicador esperanca de vida ao nascer, cuja unidade ¢ “anos de
vida”, em Indice de Longevidade, foi o da escolha de pardmetros maximos e
minimos que normalizassem o indicador através da férmula: 1 = (valor
observado — valor minimo) / (valor maximo — valor minimo).

o Criada em 17 de dezembro de 2010 pela Lei Complementar Federal n°
523, a Regido Metropolitana (RM) de Floriandpolis é composta por nove
municipios e possui area de 7.465,7km2,
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Brasileiras (2017)

Através das trajetorias das mulheres da comunidade descritas na
publicacdo Comunidade Mont Serrat — Memorias (SOUZA, 1992), é
possivel acessar o passado do Morro da Caixa/Monte Serrat no que diz
respeito a sua ocupagdo. Exemplo disso é Dona Palmira, nascida em
1913, em Biguagu. Veio para a comunidade aos 27 anos de idade,
lembrando-se de moradores antigos do Pastinho, como Dona Araci, Seu
Zequinha, Seu Bilé, Maria Boquinha, Dona Clara e Seu Antoninho.
Recorda-se também da parteira Dona Maria Pretinha, que fez o parto
dos seus quinze filhos, e de um passado em que havia poucas familias
no local, apenas duas vendas, ou seja, dois estabelecimentos comerciais
que vendiam os produtos basicos, de Seu Cassimiro e Seu Julio.

Uma das moradoras mais antigas que aparecem nas memdarias
da comunidade é Dona Paulina. Nascida em 27 de janeiro de 1898, em
Brusque, chegou ao morro em 1930, a mesma e recorda-se dos poucos
moradores, como Seu Afingote, o sapateiro, e Seu Capolino. Recorda-se
também do Clube Flor do Abacaxi, que ficava em frente ao Clube Copa
Lord (SOUZA, 1992).

Dona Otilia nasceu em 1923, foi morar no morro aos cinco anos
de idade. Era irmad do Donga, Juquinha, Nana, Dato e Noca. Seu Bilé,
seu pai, trabalhava a cavalo com Seu Cassimiro, comerciante. Naquela
época, havia muito mato, pedra e poucas casas na comunidade.

Dona Uda Gonzaga é uma importante lideranca na comunidade
para a educacdo das pessoas moradoras do Morro, consagrada como a
anica mulher que presidiu a escola de samba Embaixada Copa Lord.
Sua trajetéria foi retratada no artigo “Quem vocé pensa que é sem a
for¢a da mulher?”: Dona Uda entre a educagdo e o samba, de autoria
de Priscila Freitas e Joana Passos (2015), inspirado no samba-enredo
que a Copa Lord fez em homenagem a ela, representando a lideranga
feminina da comunidade, destacando sua forca e importancia:

Abordamos aqui uma das mulheres que se
destacou na comunidade, essa mulher lutou pelo
samba e por uma educagdo justa e igualitaria para
as criangas e jovens. Dona Uda mostrou para as
criangas que sdo capazes de entrar na universidade
e ir atras dos seus objetivos. Mostrou também que
elas tém direito de ir e vir, apesar de viverem
numa sociedade capitalista, individualista,
preconceituosa e discriminadora. (FREITAS;
PASSOS, 2015)
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Nascida em 30 de junho de 1938, Maria de Lourdes da Costa
Gonzaga, Dona Uda, filha de Angelina Veloso da Costa e Julho
Sebastido da Costa, tinha quatro irmaos, sendo trés j4 falecidos, restando
apenas ela e a irma. Estudou da primeira a quinta série no grupo escolar
S8o José, sendo admitida, posteriormente, no Instituto Estadual de
Educacéo, localizado no centro da cidade. Aos 25 anos casou-se com 0
Armandinho, homem com grande participacdo no conselho comunitario
e gestor da Embaixada Copa Lord em sua fundagdo, em 1966. Apoés a
morte do esposo, Dona Uda assumiu a presidéncia da escola de samba,
em 1984, como apontam Priscila Freitas e Joana Passos (2015):

No meio de tantas mulheres da comunidade surgiu
uma lider comunitéria que se tornou professora da
maioria das criancas da comunidade: Uda
Gonzaga, representando a forga, a inteligéncia e a
alegria da mulher negra, muito bem documentada
no samba enredo da Escola de Samba Embaixada
Copa Lord. (FREITAS; PASSOS, 2015, p. 15-
16)

A matéria especial em homenagem ao Dia da Consciéncia

Negra, do jornal Hora de Santa Catarina, veiculada dia 20/11/2016,

cujo titulo 6 O Morro do Monte Serrat e a consciéncia negra®, de

autoria da Caroline Stinghen (2016), discorre sobre a formacdo e

importancia da comunidade no enfrentamento ao racismo e seu

protagonismo na construcdo do movimento negro catarinense, através
das trajetorias de liderancas locais, como dona Uda Gonzaga:

A histéria desta mulher se confunde com o

crescimento da comunidade, que é considerada

uma das mais importantes na luta do movimento

negro da Capital. O Monte Serrat, 0 antigo Morro

da Caixa — em referéncia a primeira caixa de

agua instalada na cidade — é, segundo moradores,

a comunidade mais populosa do Maci¢o do Morro

da Cruz. O IBGE ndo catalogou o nimero de

moradores exatos da comunidade, pois 0s

habitantes foram somados dentro da estatistica do

Matéria disponivel através do link:
<http://horadesantacatarina.clicrbs.com.br/sc/geral/noticia/2016/11/esp
ecial-o-monte-serrat-e-aconsciencianegra-8374552.html>, Acesso em: 30 maio
2018
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bairro Centro. Mas acredita-se que sdo cerca de 4
a 5 mil pessoas (STINGHEN, 2016)

De fato, a historia de Dona Uda se confunde com a formacéo do
Morro da Caixa/Monte Serrat. Sua contribuicdo como professora,
diretora e orientadora educacional na Escola Basica Llcia do
Livramento Mayvorne, como presidente da Escola de Samba Embaixada
Copa Lord, na Associagdo de Mulheres Antonieta de Barros, no
Conselho Comunitério, como catequista da Igreja Catolica e moradora
antiga da comunidade lhe conferiu autoridade como importante
lideranca, a ponto de, em alguns casos, ser apontada como porta-voz ou
portadora de uma verdade sobre o lugar.
Exemplo disso foi a dificuldade apontada por Priscila Anjos
(2016) no seu trabalho de conclusdo do curso de jornalismo da UFSC,
em que fez diversas entrevistas com 0s moradores sobre o transporte
publico, sendo direcionada para um grupo especifico de vozes
autorizadas:
Anos atras, ali mesmo, onde antes ficava a antiga
Escola Estadual Llcia do Livramento Mayvorne,
Marli recebeu um apelido para o seu apelido, pela
professora Uda Gonzaga: “Nana Um”. Ele serviu
para diferencia-la de Marlene Berlamino Veloso,
ou ‘“Nana Dois”, sua irmd gémea. As duas
nasceram no Monte Serrat, em 1967, quando
ainda ndo havia agua encanada, esgoto e onibus.
Mas nem por isso Nana Um acha que pode falar
sobre como o0 dnibus chegou a comunidade. Para
ela, quem sabe de tudo o que aconteceu sdo Uda,
Teco e Padre Vilson.
Nana Um tem um pouco de razdo. No inicio da
década de 90, quem se encontrava a cada quinze
dias dentro da igreja — das 19h, muitas vezes, até a
meia-noite — para discutir as demandas da
comunidade era um grupo de aproximadamente
20 pessoas. Entre eles, Uda, Teco e Padre Vilson,
mas também Valmor, Carlos, Rogério e Darcy
(ANJOS, 2016).

Compreendendo a importancia de dialogar e conhecer Ddona
Uda, fui a sua casa no dia 15 de abril de 2017. Nessa data, também
ocorreu a ceriménia para empossar 0 novo presidente da S.R.C.S.
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Embaixada Copa Lord>. O encontro, em conjunto com as mulheres da
banda Cores de Aidé*, teve o objetivo de apresenta-la ao bloco Cores de
Aidé, que ja ensaiava na comunidade, e verificar a sua posicao sobre a
permanéncia do grupo por la. A conversa descontraida caminhou pela
histéria do Morro da Caixa/Monte Serrat, da escola de samba, da
educacdo local e da igreja.

Figura 11: Registro da visita das integrantes das Cores de Aidé
a Dona Uda, em sua casa. Em sentido horéario: Sarah Massi,
Carla Luz, Laila Dominique, Dona Uda (na cabeceira da mesa,
ao fundo), Kadza Darboe, Dandara Manoela, Cauane Maia e
Aline Martins (cabeceira da mesa, em primeiro plano)

Fonte: Maia (2018)

Enquanto falavamos, Dona Uda anotava em seu caderninho e se

%3 Sociedade Recreativa Cultural e Samba (S.R.C.S.) Embaixada Copa Lord.
*Cores de Aidé é um grupo de mulheres que tocam samba reggae, formado em
2015. O Bloco Cores de Aidé ensaia aos sdbados na Comunidade do Monte
Serrat, ora na sede da Embaixada Copa Lord, ora no terreno que abriga a
primeira caixa d’agua que abastecia a cidade, em 1910, de propriedade da
Companhia Catarinense de Agua e Saneamento (CASAN), localizado na da
comunidade. Mais informacdes podem ser conferidas no artigo Cores de Aidé e
a Emancipacdo das Mulheres Negras em Florianépolis (MAIA, 2017),
disponivel no link: <>, Acesso em: 30 maio 2018.



121

justificou dizendo que faz questdo de registrar todas as visitas que
recebe faz questdo de anota-las com nomes, datas, razdo da visita e
outras coisas mais para ndo esquecer. E de se imaginar que a quantidade
de informacGes que ela mesma foi colhendo e produzindo ao longo do
tempo em suas anotacdes seja significativa.

Em certa altura da conversa, comentamos com ela sobre a
participacdo do grupo E da Nossa Cor, projeto infantil de danca, mdsica
e percussdo afro-brasileiras, no carnaval de 2017 com o Bloco Cores de
Aidé e sobre as articulagdes que o grupo fez para angariar recursos para
a aquisicao dos figurinos e instrumentos.

Dona Uda nos ouvia atentamente e com certa satisfacéo,
identificando, vez ou outra, algum integrante do grupo de criangas que
era mencionado e que, em algum momento, foi seu aluno na escola ou
catequese. Por fim ela acrescentou: “A revolu¢do vem do Pastinho.”

Essa afirmacdo parecia alentar seu coragao, pois momento antes
ela havia confidenciado certo desapontamento com o esmorecimento da
atuacdo comunitaria local. Nesse instante, instaurou-se uma nova
possibilidade de modificacdo e luta por direitos, um lugar que néo esfria,
ndo esmorece. E esse calor vinha do Pastinho.

E no contexto de uma cidade — Floriandpolis — que constitui sua
imagem através da construcdo de uma identidade assentada na ideia de
uma “cultura agoriana”, contada e recontada pelos historiadores locais,
guardides de uma histdria que privilegia e enaltece a imigracao europeia
e branca, e que, assim fazendo, apaga e nega a presenca e a importancia
negra para a criacdo e constituicdo dessa cidade, que o Morro da
Caixa/Monte Serrat, reivindicando sua identidade negra e estabelecendo
novos paradigmas, rompe com essa histdria e ideério racistas de
branqueamento. E do Pastinho, como diz Dona Uda, que vem a
revolucdo.

A revolugéo do Pastinho ocorre desde seus primdrdios, quando
a ocupacdo do Morro da Caixa/Monte Serrat servia de reflgio aos
negros libertos e cativos, ainda no século XIX (SANTOS, 2009),
atuando como um sistema social alternativo, rompendo com a légica
dominante da época e estabelecendo, na solidariedade e coletividade
estratégias de sobrevivéncia para 0s negros e negras.

A busca por reconstituir os sistemas de referéncia da
comunidade através da valorizagdo dos elementos e historias da
populacdo negra e também por meio da recuperacdo da meméria local
evidenciando o protagonismo dos primeiros moradores (COPPETE,
2003), descendentes de africanos, rompe com a perspectiva colonialista
imposta aos negros na diaspora:
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As identidades formadas no interior da matriz dos
significados coloniais foram construidas de tal
forma a barrar e rejeitar o engajamento com as
histérias reais de nossa sociedade ou de suas
“rotas” culturais (HALL, 2009, p. 41).

Como afirma Stuart Hall (2009), € no esforco empreendido ao
longo da histdria para recompor no presente as rotas fragmentarias,
frequentemente ilegais, e reconstruir genealogias ndo ditas que se
constituem a preparacdo do terreno historico necessario para conferir
sentido a matriz interpretativa e a autoimagem da cultura negra,
tornando o invisivel visivel.

Com isso, ¢ na luta por redescobrir as “rotas africanas” no
interior das complexas configuragdes culturais brasileiras e falar, através
dessa perspectiva, das rupturas da escravidao, colonizacédo, exploracédo e
racializacdo que se produz a revolucgdo, ndo somente cultural, mas na

formag&o de um sujeito negro (HALL, 2009: 41)
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4 AS VOZES (IN)SURGENTES DO MORRO DA CAIXA/MONTE
SERRAT

4.1 SOBRE A DEMOGRAFIA

A histéria do recenseamento no Brasil, cujo primeiro
levantamento geral sobre a populacdo ocorreu em 1872, é crivada de
fragilidades e a categoria cor nem sempre compds 0s censos. E
necessario refletir sobre os limites da complexa relagdo estabelecida
entre os entrevistados (respondentes) e os entrevistadores (coletores das
informacgdes), em que a heteroatribuicdo de cor versus a autonomeacao
de cor incidem diretamente nos resultados (PIZA; ROSEMBERG,
2014). Os critérios fenotipicos e de descendéncia, considerando as
dificuldades das pessoas em declararem suas origens ou definirem-se,
assim como a significagcdo social que o0s termos etnia, cor e raca
adquirem para a populacdo, contribuem para o carater ambiguo dos
dados:

Os problemas das coletas sobre a cor em
paises de populacdo multirracial, como no
caso do Brasil, ttm como ponto marcante de
conflito a existéncia, no continuo de cores da
populacdo, do grupo dos pardos. Este se
constitui como 0 grupo onde a variagdo do
pertencimento parece ser maior e mais
influenciada pelos significados sociais da cor.
(PIZA; ROSEMBERG, 2014, p. 100)

Para Edith Piza e Fllvia Rosemberg (2014) a categoria preta
dos censos relaciona-se aos critérios fenotipicos, enquanto o pardo, no
limite, refere-se a descendéncia. As questbes fechadas em opcbes de
multipla escolha para definigdo da “cor” tornam-Se ainda mais
complexas quando consideram isoladamente os atributos fisicos:

Mas qual a “objetividade” de atribui¢ao de cor de
alguém no Brasil, quando a “cor” € uma abstragio
definida pela combinatéria de uma multiplicidade
de tracos fisicos (cor e textura da pele; formato do
nariz; olho; boca; corpo; tipo e cor de cabelo), da
posicdo social e da atribuicdo comparativa do
contexto  populacional majoritario  variando
regionalmente? (PIZA; ROSEMBERG, 2014, p.
104)
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O Estado de Santa Catarina em 2005, de acordo com os dados
da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD) e do IBGE,
apresentou uma taxa de 88,1% de pessoas autodeclaradas brancas e
11,7% negras (pretas e pardas). J& em 2015 os indicadores se
modificaram para 85,2% e 14,4%, respectivamente.

Figura 12: Série historica da populacédo por cor - Santa

Catarina
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Fonte: Retratos da Desigualdade (IBGE/PNAD)

Assim como ocorreu com os dados demogréaficos do Brasil,
Santa Catarina, embora ainda apresente o maior nimero de pessoas
declaradas brancas, teve reducdo nessa categoria e aumento nas
autodeclaragbes negras (pretas e pardas), especialmente quando se
observa o periodo de 2005 a 2015.

O Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA), na
publicacdo Retratos da Desigualdade de Género e Raca (2011), apontou
que em 1995 44,9% dos brasileiros declaravam-se negros (pretos e
pardos) e 54,5% brancos. Ja em 2009 esse percentual passou para 51,1%
e 48,2%, respectivamente:

Entretanto, evidéncias mostram que este aumento
populacional ndo ocorre em razdo do aumento da
taxa de fecundidade da populagdo negra, mas pela
mudanga na forma como as pessoas se veem, as
quais passam a se autodeclarar como pertencentes
a tais grupos de cor/raga. (IPEA, 2011, p. 17)

Para Sergei Soares (2008) o crescimento relativo da populagdo
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de pretos e pardos ndo é constante no tempo, havendo uma visivel
aceleragdo a partir dos anos 2000. O autor pondera ainda que a
autoidentificacdo sobre raca/cor pode alterar-se ao longo da vida das
pessoas, através da modificacdo na compreensdo do pertencimento
identitario, influenciando o perfil racial da populacdo de modo mais
rapido que os dados de fecundidade:
a identificacdo racial ndo é mera consequéncia da
cor dos nossos pais. E uma construgdo social para
a qual contribui o lugar que as pessoas ocupam na
sociedade e também como as prdprias pessoas se
veem. Nada garante que esse modo de construir
sua prépria identidade seja constante ao longo do
tempo. Para os individuos pode depender de
mudancas nas suas visdes de mundo, ideologia ou
até refletir experiéncias particulares que o0s
afetam. Do ponto de vista da sociedade, pode
refletir mudancas em como cada identidade racial
é construida. (SOARES, 2008, p. 107).

Soares (2008) considera que o0 crescimento relativo da
populacdo preta e parda na demografia nacional ndo se refere ao fato de
0 Brasil se tornar uma nacgdo negra, mas sim de se assumir como tal. O
papel politico do Movimento Negro na sociedade brasileira é também
compreendido como importante incentivador para o reconhecimento de
uma identidade negra (SOARES, 2008):

Em algum momento, entre 1996 e 2001, h4 o
inicio de um processo de mudanca em como as
pessoas se veem. Passam a ter menos vergonha de
dizer que sdo negras; passam a ndo precisar se
branquear para se legitimarem socialmente. Essa
mudanga € um processo surpreendentemente
linear, surpreendentemente claro e, ao que tudo
indica, ainda ndo terminou.

Apesar de ndo apresentar neste capitulo nenhuma
evidéncia de que assim seja, acredito que essa
mudanga deva muito a influéncia do Movimento
Negro e aqueles que reverberam na sociedade
suas reclamagdes (SOARES, 2008, p. 116).

De acordo com os dados de recenseamento de 2012
disponibilizados pelo site da Prefeitura Municipal de Florian6polis, com
base no censo do IBGE, o municipio apresenta 85% de pessoas
autodeclaradas brancas, 5% pretas, 0,24% indigenas, 0,52% amarelas e
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10% pardas. O Morro da Caixa/Monte Serrat é o bairro com maior
indice de pessoas autodeclaradas pretas (19%). Considerando os dados
de pessoas autodeclaradas brancas, a comunidade fica com o terceiro
menor indice do municipio (67%), com o Monte Cristo em primeiro
lugar (56%) e Vila Aparecida em segundo (60%).

No bojo das ambiguidades acerca dos resultados de
recenseamento no que tange a cor, os dados sobre Floriandpolis, em
2012, dao pistas sobre como a populacdo percebe seu pertencimento
étnico-racial. Para o Morro da Caixa/Monte Serrat, assim como as
demais localidades, a autonomeacdo da cor dos censos evidencia uma
imbricada compreensdo identitaria que leva em conta ndo somente as
caracteristicas fenotipicas, mas também a constru¢do social de uma
pratica de discurso racista que se ampara na construcdo dos estereo6tipos
negativos através das hierarquias sociais. Como descreveu Pereira
(1990) sobre a sua pesquisa de campo no Morro da Caixa/Monte Serrat:.

O que posso avaliar até agora é que: durante o
periodo em que estive em campo, observei que
muitos dos entrevistados se autoidentificam como
negros, contudo, para outros a palavra negro ou
preto, ainda estd carregada de preconceitos e
estere6tipos, e por isso muitos desses preferem ser
chamados e identificados como mulato, de cor,
moreno e outros atributos (PEREIRA, 1990, p.
31).

Na matéria da jornalista Caroline Stinghen (2016) para o jornal
Hora de Santa Catarina, ja citada anteriormente, a dona Darcy Vitoria de
Brito, 77 anos, moradora do Morro da Caixa/Monte Serrat, que afirma
gue 86% dos moradores da comunidade sdo negros.

Durante a pesquisa de campo, em conversa com 0s residentes
do Morro da Caixa/Monte Serrat, esse dado variava entre 80% a 90% de
presenca negra no local. No Pastinho era recorrente a autodeclaragdo e a
heteroatribuicdo dos moradores daquele territério como pretos ou
negros, justificada ndo somente pelos critérios fenotipicos, mas também
pela relacdo de parentela.

A fronteira entre outras partes da comunidade e o Pastinho, em
alguns casos, era designada por critérios de raga/cor. Ao perguntar “até
onde vai 0 Pastinho?”, para saber seus limites, a resposta era: “Até a
casa dos brancos.” ou “Ali [referindo-se ao Bar da Marta] ja é o nucleo
branco, ndo é mais o Pastinho.”.
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4.2 O MORRO DA CAIXA / MONTE SERRAT

O Morro da Caixa/Monte Serrat localiza-se no flanco oeste do
Macico do Morro da Cruz, na area central da cidade. Suas principais
ruas sdo a Nestor dos Passos e General Vieira da Rosa através da Major
Costa, cujo acesso principal se faz pela a Avenida Mauro Ramos,
préximo ao Instituto Federal de Santa Catarina e ao Hospital da Policia
Militar.

Figura 13: Mapa de Florianopolis com grifos no Morro da

Caixa/Monte Serrat e Pastinho

Google Earth

Fonte: Imagens disponibilizadas no geoprocessamento do Google Earth
(MAIA, 2018)

O Macico do Morro da Cruz é composto pelas comunidades
Morro do Horacio, Morro do Chapecd, Morro do Céu, Morro da
Penitenciéria, Serrinha, Caieira do Saco dos Limdes, Morro da
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Mariquinha, Carvoeira, Morro do Mocot6, Morro da Queimada e
Penhasco, além do Monte Serrat, citado anteriormente, nas encostas
oeste voltada para o centro da cidade e na encosta leste voltada para o
bairro da Trindade (SOUZA,1992:14):
A Leste da cidade, 0 macigo granitico forma uma
barreira continua, a parte Sul era designada de
Morro da Boa Vista, 0 maci¢go como um todo teve
varias designagdes: na “Planta Topographica da
Cidade do Desterro” de 1876 (Biblioteca do
Instituto  de  Planejamento  Urbano  de
Florianodpolis), o maci¢o ¢ designado de “Morro
do Signal”, [...] esse nome foi devido a um mastro
com bandeira que comunicava a entrada de navios
nas baias ¢ 0 nome de “Morro do Antdo” foi em
razdo de um portugués Antdo Rebolo Loureco que
tinha terras no Morro; e Morro da Cruz porque na
virada do século XIX para o XX, foi erguida na
cumeeira um pedestal com uma cruz de madeira
(SANTOS, 2009, p. 62).

Figura 14: Mapa das Comunidades que compdem o

Macico Morro da Cruz
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A presenca negra no Morro da Caixa/Monte Serrat surge como
fator preponderante, seja nas conversas com 0S moradores, seja nas
pesquisas sobre 0 morro (SANTOS, 2009; MACHADO, 1999; SOUZA,
1992), tornando-se uma caracteristica que define a identidade coletiva
local:

A presenca consideravel de negros no Morro do
Mont Serrat pode ser oriunda da expulsdo do
trabalhador do campo para a cidade; inicialmente
dos negros nas redondezas de Floriandpolis, e
posteriormente das camadas mais pobres da
populacdo de outras regides do Estado de Santa
Catarina. (COPPETE, 2003, p. 60)

De acordo com a pesquisa de Eronildo Crispim de Souza
(1992), a populagdo negra no Morro da Caixa/Monte Serrat
correspondia a taxa de 62,8%, sendo 26,2% a taxa de brancos e 11% de
pardos (SOUZA, 1992: 46). Esses mesmos dados da pesquisa do Souza
(1992), amparam os trabalhos da Maria Concei¢do Coppete (2003) e
Marta Magda Antunes Machado (1999) mostrando que, “a comunidade
do Morro da Caixa d’Agua tem uma populagdo cuja maioria é negra.”
(MACHADO, 1999, p. 171).

De acordo com a pesquisa de Eronildo Crispim de Souza
(1992), a populagdo negra no Morro da Caixa/Monte Serrat
correspondia a 62,8%, sendo 26,2% de brancos e 11% de pardos
(SOUZA, 1992: 46). Esses mesmos dados da pesquisa do Souza (1992)
amparam os trabalhos de Maria Concei¢cdo Coppete (2003) e Marta
Magda Antunes Machado (1999) mostrando que “a comunidade do
Morro da Caixa d’Agua tem uma populagdo cuja maioria é negra.”
(MACHADO, 1999: 171)

A presenca negra é considerada constituidora do corpo fisico da
comunidade, de acordo com Mério David Barbosa (2010), que, ao se
referir a escola de Samba Embaixada Copa Lord, novamente evidencia a
maioria negra do Morro como impulsionadora da forca cultural do
samba produzido pela escola. “A Embaixada Copa Lord s6 ¢ referéncia
pela forca da comunidade, na sua grande maioria de negros, que tém no
samba uma espécie de libertagdo dos males, das tristezas da vida.”
(BARBOSA, 2010, p. 10)

Segundo Santos (2009) e Aradjo (2006), a ocupacdo do Morro
da Caixa/Monte Serrat teve inicio no século XIX, mais especificamente
em 1860 (PEREIRA, 1990; SOUZA, 1990), e contou com trés fases de
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ocupacdo: a primeira ligada ao fim da escraviddo, a segunda ao projeto
de higienizacdo e urbanizacdo de Florianépolis, em 1920, e a terceira
por conta do crescimento da construcdo civil, de 1950 a 1960, com a
migracdo da populacdo pobre de Antbnio Carlos e Biguagu. Sua
formagdo é caracterizada por familias vindas das areas rurais e
vizinhanga (SOUZA, 1992, p. V).

O nome da comunidade inicialmente teria sido Morro da Caixa
d’Agua, em alusfo a caixa d’dgua ali instalada em 1909 para abastecer o
centro de Floriandpolis. Teria sido alterado para Monte Serrat por
influéncia da igreja catélica, na década de 1980, em homenagem a
padroeira da comunidade, Nossa Senhora do Monte Serrat, explica
Araujo (2006:10).

Em conversa com Paulino Cardoso, professor universitario
vinculado a Universidade do Estado de Santa Catarina (UDESC), o ex-
morador da comunidade me corrigiu quando chamei a comunidade de
“Monte Serrat”, fazendo a seguinte observagdo: “Ali se chama Morro da
Caixa!”.

Gentil do Orocongo, em entrevista concedida a Daniel
Cirimbelli da Luz (2006), descreveu sua percepcao, enquanto morador,
sobre as alteragbes no nome da comunidade, bem como a sua
compreensdo sobre as razfes para tais modificacdes, evidenciando a
relacdo de pertencimento que desenvolveu com o territério e sua
historia:

A minha comunidade fica bem no centro da llha,
fica no macico do Morro da Cruz. Basicamente
ela foi chamada Morro do Antdo, ela
complementava tudo, depois ficou Monte Serrat
que era a parte de 14 mais conhecida como Morro
da Caixa porque tinha a caixa d’agua, né! E
depois com o advento da Santa de Monte Serrat,
entdo ela ficou sendo chamada de Monte Serrat.
Ela ficou sendo chamada de Monte Serrat, né,
entdo é onde se complementa todo o litoral do
outro lado de la&. Comunidade Monte Serrat,
Morro da Caixa sdo a mesma comunidade. (LUZ,
2006, p. 27)

Em 1920, na época do projeto de higienizacdo e urbanizagéo de
Floriandpolis, as casas e corticos que ndo se enquadravam no padrédo
sanitario estabelecido foram demolidas na &rea central da cidade,
territério compreendido pelo projeto. Em 1927 o superintendente Heitor
Blum publicou a Lei 595, que permitia a constru¢do de casas de madeira
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nos morros, com o intuito de promover a ocupacao destes pela

populacdo desalojada. Conforme Santos (2009: 579),
Eloisa de Carvalho cita também o livro
“Habitacdes Populares”, do engenheiro Everaldo
Backheuser, publicado pela imprensa Nacional
em 1906, que apontava o problema da procura
desse Morro pela populagdo pobre expulsa pelas
demoligdes de casas e abertura de ruas realizadas
pelo processo de higienizagcdo, saneamento e
embelezamento urbanos. Com as demoligBes
“parte da populagdo foi obrigada a se amontoar
em hotéis, pensdes e casas de comodos, e a parte
mais pobre da populagdo passou a subir o0s
morros”. Entdo, o nome favela passou a ser um
substantivo comum para designar “conjuntos de
habitacBes populares toscamente construidas e
desprovidas de recursos higiénicos.” (SANTOS,
2009, p. 584).

Apesar da precariedade da infraestrutura, os moradores ndo
consideram o Morro da Caixa/Monte Serrat uma favela, embora seja
muitas vezes definida assim pelas pessoas que residem em outras partes
da cidade, no “asfalto”, que percebem inclusive os termos “favela” e
“morro” como sinénimos (COPPETE, 2003):

O que se sabe em relacdo a origem do termo
favela é que ele remete a um local do sertdo da
Bahia, no qual se concentravam os seguidores de
Antbnio Conselheiro. No Rio de Janeiro, ela foi
utilizada a partir da ocupacdo do Morro da
Providéncia, feita por soldados da campanha de
Canudos que comecaram entdo a chamar o Morro
de Favela.

[...] Adotando o Rio de Janeiro como referéncia
no que diz respeito ao uso dessas expressdes, é
possivel inferir que na sua origem os vocabulos
morro e favela passaram a ser empregados como
sindbnimos. Todavia, ndo é dificil perceber
especialmente através dos relatos orais e de alguns
documentos, que esses vocabulos tém significados
diferentes, especialmente para quem mora nos
morros efou favelas da Grande Floriandpolis.
(COPPETE, 2003, p. 32)

O termo “favela” diz respeito a um conjunto de habita¢des
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populares toscamente construidas e deficiéncia de recursos higiénicos,
de acordo com o Mini Aurélio, de Aurélio Buarque de Holanda Ferreira
(2008), relacionando a pobreza a sujeira e ao perigo atraves de
esteredtipos negativos. Tais compreensdes corroboram com a percepgdo
dos moradores de que o Morro da Caixa/Monte Serrat ndo se enquadra
em tais critérios, como apontou a Luciana, que reside no local:
Eu ndo moro em uma favela porque para mim
favela € um lugar de pessoas que vivem em
situacdo subumana, com esgoto a céu aberto e
onde a pobreza parece lei. O nosso Morro é uma
comunidade com boa organizacdo social. Temos
posto de salde, escola, creche, centro cultural e
um conselho comunitario. O nosso Morro é uma
comunidade. (COPPETE, 2003, p. 34)

A dimensdo do espaco fisico através da ideia de casas
improvisadas, auséncia de estruturas minimas como de saneamento
basico e até mesmo a dificuldade em estabelecer uma organizacao
comunitaria sdo argumentos que os moradores acionam para justificar
gue o Morro da Caixa/Monte Serrat ndo é compreendido por eles como
favela, como afirmou Dona Bibina:

O Mont Serrat ndo é favela. N&o, ndo é ndo! L& na
via expressa tem favela. Pra mim favela é uma
casa pegada com a outra, ndo é isso? Porque eu
conheco o Rio de Janeiro, eu sei! S&o Paulo eu ja
fui e é assim também. Eu acho que favela é casa
que ndo tem quintal. A minha casa tem quintal,
tem muro. E sozinha, a dela também (se referindo
a casa da amiga D. Daura). Desde que eu me
entendo por gente, nunca vi aqui no Mont Serrat
uma porcéo dessas casinhas grudadinhas. Tem até
algumas l& pra cima do morro mas é bem poucas.
Eu gosto mesmo é de dizer que eu moro na
comunidade do Mont Serrat. (COPPETE, 2003, p.
33)

O uso do termo comunidade pelos moradores do Morro da

Caixa/Monte Serrat possui vinculos com a presenga da igreja catolica,
que na década de 1960 deu origem as Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs), cuja base tedrica é a Teologia da Libertagdo (COPPETE, 2003).
Camilo Buss Araujo (2004) aponta o crescimento do nimero de
moradores nas primeiras décadas do século XX como o inicio de uma
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vida comunitaria, cujo marco foi a construcdo da Capela de Nossa
Senhora do Monte Serrat em 1927. O autor utilizou o vocébulo
“comunidade” remetendo a uma das defini¢des do dicionario, para o
qual o termo corresponde a um conjunto populacional considerado como
um todo, por conta de aspectos geogréaficos, econdmicos e/ou culturais
comuns (ARAUJO, 2004).

Dentro das defini¢bes para comunidade do Mini Aurélio (2008),
estdo: “l. Qualidade de Comum. 2. O corpo social; a sociedade. 3.
Grupo de pessoas submetidas a uma mesma regra religiosa. 4. Local por
elas habitado.” (FERREIRA, 2008, p. 252).

As estruturas organizativas do Morro da Caixa/Monte Serrat,
que através dos processos interativos recriam seus espagos de
convivéncia e estabelecem relagdes de solidariedade, sdo as razdes para
designar o local como comunidade, afirmou o padre Vilson Groh, que
reside no local desde 1983: “ha espagos de interagdo, que também criam
discussbes de associagdo, de entreajuda, de explicitacdo da
solidariedade. O que caracteriza 0s espacos dos empobrecidos € a
cultura da solidariedade.” (COPPETE, 2003, p. 35)

Diferentemente do Rio de Janeiro, em Florian6polis morar no
“morro” assume significados distintos dependendo da localiza¢do. Ou
seja, residir no Morro da Caixa ou no Morro da Queimada € diferente de
residir no Morro da Lagoa ou no Morro das Pedras, uma vez que as
condicBes socioecondmicas de cada territdrio definem as concepgdes
dadas a essas localidades, cuja convergéncia do termo limita-se apenas a
suas conotacdes geogréaficas.

A populacdo foi formada principalmente por negros no Morro
da Caixa d’Agua/Monte Serrat, que durante o século XIX eram escravos
fugidos ou libertos, e no pds-abolicdo encontraram no Morro a sua
moradia (SANTOS, 2009, p. 587; ARAUJO, 2006, p. 13). Por possuir
corregos, as mulheres negras encontraram ali também um lugar propicio
para o oficio de lavadeiras, conforme aponta Santos (2009, p. 587).

Embora seja uma das comunidades mais antigas de
Floriandpolis, de acordo com Santos (2009), o Monte Serrat encontrou
grandes entraves para ter acesso as obras de infraestrutura e urbanismo
da cidade, conclui o autor. O acesso a dgua encanada, por exemplo,
ilustra tais dificuldades:

Quanto ao abastecimento de agua, cabe salientar
que apesar de ser conhecida como “Morro da
Caixa D’Agua”, por localizar-se na area dois
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reservatérios da CASAN®, um deles desde 1909,
somente a partir da década de 80 é que a
comunidade do Mont Serrat passou a ter o direito
ao uso de agua da rede publica. Todavia, algumas
familias que moram acima da Escola [Escola
Basica Lucia do Livramento Mayvorne], logo
abaixo das torres de televisdo, ainda permanecem
sem esta facilidade. E interessante colocar que os
encanamentos de agua que abastecem as estagdes
de TV e radio do Morro da Cruz, passam pelo
terreno das familias “sem agua” (SOUZA, 1992,
p. 23-24).

O primeiro reservatorio de agua de Florianépolis, obra que
simbolizava a modernizacdo da cidade no inicio do século XX,
construido durante o governo Gustavo Richard, captava agua dos
mananciais localizados no Itacorubi e no Corrego da Lagoa,
transportada sem tratamento até o Morro da Caixa/Monte Serrat para
abastecer o centro do municipio (RAMOS, 2012). A agua encanada sé
chegou as torneiras dos moradores em 1983, através das reivindicagdes
a prefeitura do conselho comunitario (ANJOS, 2016):

O governo era do Jorge Bornhausen, e o prefeito
era Claudio Avila. Eu lembro porque a primeira
torneira que foi aberta 1a em cima foi 14 em casa.
E foi o Jorge Bornhausen que abriu a torneira la
em casa. (ANJOS, 2016, p. 05)

Em 1952 foram instaladas as primeiras linhas de energia no
Morro, enquanto o centro da cidade ja contava com luz desde 1901
(SANTOS, 2009: 592). Apenas em 13 de agosto de 1993 foi inaugurada
a primeira linha de 6nibus do Monte Serrat, afirma Anjos (2016), sendo
que desde 1940 o transporte coletivo, especificamente os onibus, ja
circulavam nas éreas centrais da cidade desde 1940 (SANTOS, 2009, p.
457).

Os projetos de saneamento e urbanizacdo da area, quando
iniciados pela prefeitura e 6rgdo competentes, sofriam interrupgdes, sem
previsdo de retorno, como ocorreu em 1985. Até 1990, 23% das
servidGes da comunidade ndo possuiam iluminacdo publica e outras
23% estavam sem abastecimento d’agua (PEREIRA, 1990: 37).

Até 1983, a auséncia de pavimentacdo das ruas, somada as

» CASAN - Companhia Catarinense de Agua e Saneamento.



135

nascentes de dgua que brotavam do morro, proporcionou aos moradores
um trajeto com lama e barro que, durante os dias de chuva, piorava
significativamente. Fazendo com que eles, ao chegarem aos pés do
morro, limpassem seus calcados ou, dependendo do nivel de desgaste,
0s abandonasse, como contou Jaimiro Cardoso:
Entdo, quando n&o tinha dnibus, ou a gente lavava
0 pé, ou abandonava um calgado velho ali. Eu,
que era militar e tinha que chegar ao quartel com a
bota tinindo, descendo o morro, era quase
impossivel, dai tinha que levar um pano, para
limpar a bota quando chegava ao pé do morro.
(ANJOS, 2016, p. 05)

Por conta do dificil didlogo com a prefeitura, a fim de atender
as demandas prementes da comunidade, 0s moradores se articularam em
mutirbes para a constru¢cdo da creche, da horta comunitaria e do
calcamento do caminho principal do Morro da Caixa/Monte Serrat
(SANTOS, 2009: 592; ARAUJO, 2006: 106). Aradjo (2006), aponta 0s
mutirdes realizados na comunidade como vetor de integracdo e evento
social, contribuindo para a nocdo de coletividade:

Desse modo, o processo coletivo de construcdo da
moradia transformava-se em evento social,
envolvendo mais de uma familia e promovendo o
contato entre os habitantes da localidade. Nestas
operagdes, ndo se fazia somente a casa, mas se
construia uma nogdo de coletividade a partir das
experiéncias compartilhadas, dos dialogos, das
refeicies em conjunto, das dangas (ARAUJO,
2006, p. 125-126)

Nesse sentido, a pratica da troca de tempo de trabalho, por meio
dos mutirdes, me reporta & definicéo feita por Miriam Hartung (1992:
159) que considera os momentos de troca de trabalho como alternativa
para suprir as caréncia de mdo de obra para tais servi¢os, assim como
sdo momentos de reproduc¢do do grupo enquanto coletividade:
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Durante estes momentos onde ocorrem as trocas
de tempo de trabalho os lagos entre os membros
do grupo sdo reforcados e a sobrevivéncia, a
continuidade do grupo visibiliza-se, seja no plano
pratico, seja no plano simbolico (HARTUNG,
1992, p. 159)

Esse comportamento da comunidade negra também me remete
as confrarias, “irmandades, sociedades, associagdes”. Para Sodré (1983)
as confrarias negras ultrapassam o carater religioso, imposto pela igreja
catolica, e “funcionaram como trampolim e alibi para estabelecimento
de circuitos sociais paralelos, que vado dos mais diferentes tipos de
reunides até a constituicdo de caixa de poupanca para fins de
alforriamentos e outros.” (SODRE, 1983, p. 164).

Esse comportamento da comunidade negra também me remete
as confrarias, “irmandades, sociedades, associagdes”. Para Sodré (1983)
as confrarias negras ultrapassam o carater religioso, imposto pela igreja
catolica, e “funcionaram como trampolim e alibi para estabelecimento
de circuitos sociais paralelos, que vado dos mais diferentes tipos de
reunides até a constituicdo de caixa de poupanca para fins de
alforriamentos e outros.” (SODRE, 1983, p.164)

Para Aradjo (2006), porém, é necessario fazer ponderagdes
sobre o fato de os vinculos de solidariedade, através das praticas de
socorro e ajuda mitua, ndo evitar completamente os conflitos
inexistentes. O Morro da Caixa/Monte Serrat, enquanto espaco de
sociabilidade, apresenta em seu cotidiano rixas e afetos que se
afirmavam, também, por meio do parentesco.

De acordo com Camilo Buss Araldjo (2006) o Monte Serrat
estabeleceu estreita relagdo entre as organizagcdes e mobilizagBes da
comunidade, assim como com a atuacdo dos padres Agostinho
Staehelin, que assumiu a paroquia Nossa Senhora do Desterro de 1954 a
1968, e Vilson Groh, a partir da década 1980 até os dias de hoje.

Araljo (2006) pondera, contudo, sobre as compreensdes acerca
do engajamento dos moradores nos mutirdes e relativiza a nogdo de
solidariedade local. Considerando as décadas de 1950 e 1960, os
mutirGes para a construgdo e manutengdo da horta comunitaria, das
casas e das ruas do Morro da Caixa/Monte Serrat eram executados pelos
residentes em troca de alimentos, concedidos pelo padre Agostinho
Staehelin:

A construcdo de uma organizagéo coletiva, com
acOes em busca de um bem comum, deve, nesse
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caso, ser problematizada. Assim como no caso da
horta comunitéria, outras aces empreendidas pelo
padre serdo incentivadas com a distribuicdo de
alimentos de acordo com as horas trabalhadas. Os
mutirbes para a construgdo de  casas,
anteriormente mencionados, eram desenvolvidos
mediante este incentivo, assim como 0 movimento
para o calcamento de ruas. (ARAUJO, 2006, p.
142).

A origem dos alimentos, distribuidos no Morro da Caixa/Monte
Serrat nesse periodo, foi o projeto enviado pelo padre Agostinho
Staehelin e por liderancas da comunidade, destacando Pedro Kincheski®®
¢ Amador Gongalves, “ambos de familia branca, com maior poder
aquisitivo e coordenadores da irmandade catdlica”, a Alianca Para o
Progresso® (ARAUJO, 2006, p. 144).

Desse modo, a distribuicdo dos alimentos era a exigéncia para a
organizacgdo coletiva dos mutirdes coordenados pela igreja no periodo.
Era também a condicdo para os moradores estabelecerem negociacfes
com o padre e os lideres comunitarios, que auxiliavam na distribuicdo
dos alimentos, alterando o carater de caridade das doagdes de tais itens
para uma relacdo de barganha, inclusive para a manutencdo do
reconhecimento das liderancas locais (ARAUJO, 2006).

Os espacos de organizacdo coletiva dos mutirGes, a igreja, 0s
bares, festas e fontes em que as mulheres lavavam roupas, eram
importantes espacos de sociabilidade e articulagdo comunitaria que

% Pedro Kincheski, filho de Cassemiro, torna-se importante lideranga

local na década de 1950. Seu pai possuia lotes de terra na comunidade, que
eram vendidos aos moradores oriundos do Alto de Biguagu através de recibos.
A familia também doou o terreno para a construcéo da capela de Nossa Senhora
do Mont Serrat. Descrita como familia hegemonica na Irmandade Nossa
Senhora do Monte Serrat, os Kincheski tinham estreita relagdo com a igreja
local. O comércio (venda e bar) do Pedro Kincheski no morro era também um
local s6cio-econdmico-politico de referéncia (ARAUJO, 2006).

¥ “A Alianga para o Progresso foi proposta pelos Estados Unidos em
uma reunido da OEA (Organizagdo dos Estados Americanos) em Punta del
Leste, no Uruguai, no ano de 1961.[...] Sendo assim, a Alianca para o
Progresso consistia em uma série de medidas que visavam melhorar as
condi¢Bes sociais da populagdo empobrecida da América-Latina, de modo a
reduzir a influéncia comunista.” (ARAUJO, 2006, p. 143).



138

independiam da intermediacdo do padre ou de liderancas locais,
permitindo a interacéo e sociabilidade dos moradores (ARAUJO, 2006).
No final da década de 1970 e inicio de 1980, um grupo de moradores
comega a contestar as liderancas da comunidade e reivindicar outras
formas de acdo social, passando a controlar o Conselho Comunitario
(ARAUJO, 2006). A organizagio comunitaria do Morro da Caixa/Monte
Serrat nesse periodo contribuiu para seu fortalecimento e
reconhecimento na estrutura municipal (SOUZA, 1992):

A fim de ser reconhecida legalmente dentro do
contexto de uma estrutura municipal, estadual e
federal, a comunidade organiza o seu Conselho
Comunitario buscando, com isso, conseguir mais
beneficios para seus moradores. Entre estas
reivindicagbes, podemos destacar 0s projetos
executados na comunidade, como: projeto
habitacional, projeto de rede de esgoto, de agua,
de rede elétrica e de calgamento e a construgdo do
prédio para abrigar o Centro do Bem-Estar do
Menor — CEBEM, para atender criangas de 7 a 14
anos. Por ordem governamental, o CEBEM foi

desativado (SOUZA, 1992, p. 39).

A constituicdo do Conselho Comunitario surge como demanda
popular, mas também como influéncia politica, como forma de
aproximacdo dos governantes, cabos eleitorais e a comunidade
(COPPETE, 2003; CASAGRANDE, 2010): “Além de contar com uma
estrutura organizativa bem constituida, o Morro Mont Serrat vem
realizando experiéncias de agdo nas quais a populacdo se envolve,
discute e geralmente decide pelo voto direto em assembleia.”
(COPPETE, 2003, p. 65)

Acgdes visando melhorar as condi¢cdes materiais e financeiras
dos moradores também foram as prioridades do Conselho Comunitério
do Morro da Caixa/Monte Serrat, resultando na construgdo da padaria
comunitaria, fabrica de sabédo, peixaria comunitaria em parceria com a
associacdo dos pescadores do norte da ilha e projetos de formacdo dos
jovens para insercdo no mercado de trabalho (ARAUJO, 2006).

O ambiente da organizacdo coletiva, que estruturou importantes
acOes sociais visando a melhoria da qualidade de vida da comunidade do
Morro da Caixa/Monte Serrat, além de constituir um dos mais atuantes
Conselhos Comunitérios de Floriandpolis (CASAGRANDE, 2010),
também proporcionou tensionamentos e conflitos internos acirrados por
divergéncias ideoldgicas e politico-partidarias.
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Edson de Souza Pereira (1990) descreve em sua pesquisa as
divergéncias entre Dona Uda, ligada ao Partido Social Democrético
(PSD), e Carlos Cardoso®, ligado ao Partido dos Trabalhadores (PT).
Ambos atuavam no Conselho Comunitério do Morro da Caixa/Monte
Serrat, fazendo desse espa¢o um importante campo de disputa.

As diferencas ideoldgicas e politico-partidarias sdo um exemplo
do carater heterogéneo de uma comunidade diversificada. Conflitos e
relacbes de solidariedade se elaboram no cotidiano do Morro da
Caixa/Monte Serrat, onde as relagdes de parentesco sdo, em alguns
casos, o pano de fundo: “Por exemplo, dos entrevistados, Carlos
Agostinho Cardoso, Maria de Lurdes Gonzaga, Elisabete Ferreira, Vera
Lacia Veloso e Marli Belarmino Veloso sdo parentes, mesmo que
distantes.” (ARAUJO, 2006).

5 Carlos Agostinho Cardoso, nascido em 1948, filho de Maria da Silva

Cardoso e Agostinho Manoel Cardoso (ARAUJO, 2006). Morou no Pastinho e
criou 0 Grupo Pinheiro em 1983, voltado & formagéo de adolescentes do Morro
da Caixa/Monte Serrat através das oficinas de formacdo, profissionalizacdo e
lazer em parceria com instituicdes como Nucleo de Estudos Negros (NEN) e
Escola Técnica Federal de Santa Catarina (ETEFESC).
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5 “A REVOLUCAO VEM DO PASTINHO”
5.1 0 QUILOMBO URBANO

Localizado na parte superior, proximo a cumeeira do Morro da
Caixa/Monte Serrat, o Pastinho foi uma das primeiras areas ocupadas no
morro. Para Camilo Buss Aradjo (2006) a década de 1920 marca o
periodo da chegada dos primeiros imigrantes do Alto de Biguagu, atual
regido de Antdnio Carlos, a comunidade e algumas familias fixaram-se
ali.

As relacOes intrafamiliares do Pastinho reforcaram as relagdes
de parentesco, sobretudo na década de 1950 e 1960, quando a populagéo
do Morro da Caixa/Monte Serrat aumentou significativamente com a
chegada de outros membros das familias, atraidos pelo crescimento da
construcdo civil na cidade (ARAUJO, 2006). Desse modo, a
comunidade se constitui, na memdria dos moradores, como constituida
por poucas familias grandes:

segundo Jodo Ferreira de Souza: “O numero
maior [dos habitantes do Morro da Caixa d’Agua]
veio de Biguacu, foram onde é conhecido como
Pastinho. L4 era a turma do sangue azul porque
casavam primo com primo, era dificil entrar as
familias de fora”. Nas palavras de Carlos Cardoso:
“Porque os Cardoso casavam com os Veloso, ali
havia uma grande mistura entre Veloso e Cardoso,
que sdo as familias base do Morro da Caixa. Até
por eles se conhecerem, ja tinham histérias 14 de
Antonio Carlos, ou jA se conheciam por essa
relacdo de parentesco e isso facilitou a nossa
sociabilidade”. Este relacionamento entre Cardoso
e Veloso, ou mesmo entre outras familias oriundas
da regido do Alto Biguacu, fez com que grande
parte do Morro da Caixa tivesse algum tipo de
relacéo de parentesco. (ARAUJO, 2006, p. 38)*°

O casamento entre as familias do Pastinho intensificou o carater
intrafamiliar e estabeleceu a separacgdo entre eles e os demais moradores,

% Entrevista com Jodo Ferreira de Souza concedida ao Programa de Pés-

Graduacdo em Geografia, 28 de agosto de 2002. Entrevista com Carlos
Agostinho Cardoso concedida a Camilo Buss Araujo em 14 de setembro de
2005 (ARAUJO, 2006).
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criando um local mais restrito, o que lhes rendeu a alcunha de “turma do
sangue azul” do Morro da Caixa/Monte Serrat (ARAUJO, 2006). De
acordo com Santos (2009), a medida que a comunidade se organizava
enquanto movimento social, suas relagcdes exclusivamente fechadas se
diluiam:
Segundo Seu Teco, também havia uma divisdo em
relacdo aos casamentos entre essas familias
localizadas no Pastinho [...], mas que se diluiu a
medida que a comunidade foi se organizando
como movimento social apoiado pela Igreja e com
a chegada do Padre Agostinho Stahelin em 1954.
Em 1968, o governo militar entendeu que o Padre
estava organizando uma célula comunista no local
e a Igreja entdo o transferiu. Foi nessa época que a
comunidade se organizou e iniciou as
reivindicagGes. (SANTOS, 2009)

Contudo, ainda hoje as relacbes de parentesco sdo bem
significativas e ndo é dificil estabelecer lacos de consanguinidade ou
afinidade, através de compadrio, entre os moradores do Morro da
Caixa/Monte Serrat:

No Monte Serrat, ndo é dificil desemaranhar os
lagos de parentesco entre os moradores negros. E
sO perguntar: tem algum Cardoso ou Veloso na
sua familia? Os mais novos podem ser mais
limitados na resposta. Até onde se sabe, Ana
Cristina, 34 anos, é a terceira geragdo dos Cardoso
na familia. Mas quando seus avos chegaram ao
morro com 12 filhos — entre eles Jaimiro Cardoso,
pai de Ana — fazia pelos menos 60 anos que 0s
primeiros Cardosos haviam escolhido o Monte
Serrat para morar. (ANJOS, 2016, p. 07)

O nome “Pastinho” refere-se ao local mais plano e com pasto,
préximo a cumeeira do morro. Sua proximidade com a cachoeira era
estratégica para as lavadeiras e para o abastecimento de agua para as
casas, uma vez que a canalizacdo da dgua s6 veio em 1983. Assim como
era importante para os comerciantes e demais trabalhadores que
cruzavam da freguesia da Trindade até o mercado publico da antiga
Desterro passando pelo do Macico da Cruz, por meio da Serrinha e do
Morro da Caixa/Monte Serrat.

Na visdo local, o Pastinho ¢ “um quilombo urbano”. Djavan
Nascimento, 31 anos, morador do Pastinho desde que nasceu,
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organizador da radio comunitaria Guettudes e do Movimento Negro

Periférico, importante lideranca da comunidade e militante do

movimento negro local, afirma o seguinte:
Entdo, sabe o que acontece? Todo o Macigo
[Morro da Cruz] pode ser considerado Quilombo.
A questdo, quando vai pra essa conversa [sobre o
Quilombo], é saber de onde a gente veio! Ainda é
Muito vivo esse negocio do Pastinho de falar: “Po,
noés plantdvamos! NGs faziamos nosso café! Nos
isso, nods aquilo!” Aqui era rota de muita coisa,
entdo. E aqui € um ponto estratégico para muita
coisa na cidade, se vocé parar para observar. Em
1910, muita gente que veio trabalhar na
construcdo da caixa d’agua e ndo quis mais ir
embora. E muito antes disso! A prépria histéria da
Catedral da cidade foi feita por pessoas que
moravam aqui. Se for pegar a histéria do seu
Teco, e 0s mais velhos que ele, tinha uma histdria
de um tianel que vinha por trds da escola até a
catedral, no centro. (Entrevista)®

Com o objetivo de compreender melhor as razdes dessa
afirmacdo, buscando apreender as significacbes que o termo carrega,
bem como o reflexo de tais concepgBes na identidade coletiva local,
tornava-se necessario elaborar melhor as pistas que a percepcdo do
territorio enquanto quilombo urbano oferecia.

Para o padre Vilson Grohn, que reside no Morro da
Caixa/Monte Serrat ha mais de 30 anos, o processo de ocupagdo do
Maci¢co do Morro da Cruz, sobretudo nos Morros mais antigos da
capital, sugerem a presenca de quilombos que abrigavam a populagédo
negra da cidade, como informou a a Coppete (2003):

Sdo0 morros que tém cem anos de existéncia. O
Mocot6 tem cento e tantos anos. Tanto o Mocoto,
qguanto o Monte Serrat, devem ter sido uma
espécie de quilombo em relagdo a presenca dos
negros na cidade. Isso é o que se sabe. O
adensamento dos morros geograficamente na
questdo populacional comega nos anos 50 mais ou
menos, mas antes disso ja havia gente que morava

60 Informacdo verbal cedida por Djavan Nascimento a Cauane Maia em

10/10/2017.
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ali. O Morro ja era espago de vida. (COPPETE,
2003, p. 34)

O termo quilombo assume, para a populacdo negra, um carater
positivado, uma vez que se relaciona diretamente as histérias de
resisténcia e de luta da populagdo negra contra o regime escravocrata e
torna-se, no pods-abolicdo, um espaco de convivéncia e subsisténcia
coletiva. Beatriz Nascimento (2007[1985]) descreve a trajetéria do
quilombo como simbolo de resisténcia étnica e politica que, enquanto
instituicdo, guardam caracteristicas singulares do modelo angolano, e,
enquanto prética politica, evidencia ideias de emancipagao.

Por tudo isto o quilombo representa um
instrumento  vigoroso no  processo  de
reconhecimento da identidade negra brasileira
para uma maior autoafirmagdo étnica e nacional.
O fato de ter existido como brecha no sistema em
que negros estavam moralmente submetidos
projeta uma esperanca de que instituicGes
semelhantes possam atuar no presente ao lado de
varias outras manifestacbes de reforco a
identidade cultural. (NASCIMENTO, 2007
[1985] , p. 124)

A primeira referéncia a quilombo no Brasil surge em
documento oficial portugués em 1559, mas é depois da resisténcia
palmarina, no século XVII, que as autoridades portuguesas o
conceituam, de acordo com a sua perspectiva, da seguinte forma:
“quilombo ¢ toda a habitacdo de negros fugidos que passem de cinco,
em parte desprovida, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se
achem pildes neles.” (NASCIMENTO, 2007[1985], p. 119).

A palavra “quilombo”, que em sua etimologia
bantu quer dizer acampamento guerreiro na
floresta, foi popularizada no Brasil pela
administracdo colonial, em suas leis, relatérios,
atos e decretos, para se referir as unidades de
apoio mutuo criadas pelos rebeldes ao sistema
escravista e as suas reacdes, organizagles e lutas
pelo fim da escraviddo no Pais. Essa palavra teve
também um significado especial para os libertos,
em sua trajetdria, conquista e liberdade,
alcangando amplas dimensGes e conteldos.
(LEITE, 2008, p. 965)
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Os primeiros registros de quilombo na Ilha de Santa Catarina
sdo de 1751 e, de acordo com o Registro de Provisdes de 1751, definia-
se como tal o local que possuisse: “ranchos, negros, armas, ferramentas,
panelas, pildo.” (REBELATTO, 2013, p.133)

Martha Rebelatto (2013) afirma que, durante o século XIX, os
quilombos estiveram presentes em Desterro/Florianépolis em momentos
e locais diversos. A maioria dos ajuntamentos de escravos fugidos tinha
estrutura simples, servindo como abrigos temporarios e locais de
passagem, ja que a permanéncia no local poderia facilitar a captura.

O segundo registro de ocupagdo do Maci¢o do Morro da Cruz, a
leste da cidade, como reflgio de escravos fugidos, acontece em 1851, e
surge nas dendncias feitas em artigos dos periddicos da cidade
(SANTOQOS, 2009):

Da-se 20$000 reis de gratificagcdo a quem trouxer
ao abaixo assignado um escravo de nome Luiz,
cabra alto e reforcado, fala descangado; consta
gue anda apraceirado com uma negra também
fugida nas imediagBes dos fundos do Morro da
caridade [sic]. (SANTOS, 2009, p. 574)*".

A concepcdo cristalizada sobre quilombos ndo da conta dos
contextos variados e dindmicos ao longo do tempo: “Falta um esforgo
historiografico de, ao estudar quilombos brasileiros, defini-los segundo
suas estruturas e sua dindmica no tempo.” (NASCIMENTO,
2007[1985]).

Pode-se inferir uma quantidade significativa de quilombos em
Desterro/Floriandpolis e adjacéncias, uma vez que, de acordo a pesquisa
realizada por Martha Rebelatto (2013, p.136), muitos documentos
policiais se referiam a necessidade de capturar os escravos fugitivos
reunidos em quilombos, sem fazer referéncia aos locais.

Escolher adequadamente o local do quilombo significava a
sobrevivéncia do grupo. Entdo, o lugar tinha que facilitar a fuga, caso
fosse necessario, e a0 mesmo tempo a subsisténcia minima durante a
permanéncia no local. Durante o periodo de escravizagdo,
Desterro/Florianépolis era composta por pequenos nucleos urbanos e
uma vasta floresta, ainda desocupada.

A tomar como exemplo o que se diz para os quilombos em
outros centros urbanos, que se localizavam em “morros e periferias dos

o Antncio feito no periédico O Novo iris, 24 de junho de 1851, ano I,

namero 130 (BPESC).
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centros urbanos mais importantes” (NASCIMENTO, 2007[1985,
p.122), seria possivel imaginar que a regido em que atualmente esta
localizado o Pastinho tenha servido de lugar para permanéncia de
escravos fugidos e libertos. Sendo um dos pontos mais altos do Macigo,
ali ha bicas d’agua e farta vegetagdo, além de proporcionar uma ligagdo
entre o centro e a freguesia da Trindade, através da Serrinha, facilitando
uma possivel fuga ou deslocamentos em busca de recursos para
sobrevivéncia do grupo.
Outro dado importante do periodo é que os
quilombos de grande porte se encontram em
morros e periferias dos centros urbanos mais
importantes como o de Catumbi, o do Corcovado,
0 de Manuel Congo, no Rio de Janeiro imperial.
(NASCIMENTO, 2007[1985] , p. 122).

Para Clovis Moura (1992), os quilombos sdo os mddulos de
resisténcia mais representativos que existiram, seja pela continuidade,
seja pela quantidade, estabelecendo uma fronteira social, cultural e
militar contra o sistema que oprimia os escravizados, criando uma
unidade permanente entre 0s negros e as negras.

As fugas e a constituicdo de quilombos dentro do sistema
escravagista estabeleceram-se, para a populacdo negra, como um
sistema social alternativo, uma vez que, durante mais de trés séculos de
um sistema escravagista dominante, os quilombos foram concretamente
uma instituicdo livre, operando paralelamente, sua existéncia alimentou
0 sonho de liberdade e a consciéncia nacional (NASCIMENTO,
2007[1985], p.123). Nesse sentido, os quilombos assumem um papel
politico e ideoldgico importante para o pertencimento identitario da
populacdo negra até os dias de hoje.

E na traducdo contemporanea dos significados atribuidos aos
quilombos que a populacdo negra encontra a possibilidade de
reconhecimento pleno da sua cidadania, bem como a reivindicacdo da
representatividade e reconhecimento das contribuicBes historicas do
povo negro no Brasil:

Foi a retorica do quilombo, a analise deste como
sistema alternativo, que serviu de simbolo
principal para a trajetdria deste movimento.
Chamamos isto de correcdo da nacionalidade. [...]
Como antes tinha servido de manifestagdo reativa
ao colonialismo de fato, em 70 o quilombo volta-
se como cddigo que reage ao colonialismo
cultural, reafirma a heranga africana e busca um
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modelo brasileiro capaz de reforgar a identidade
étnica. (NASCIMENTO, 2007[1985] , p. 124).

Na constituicdo de um local de convivéncia e sobrevivéncia,
gue opera num sistema social alternativo, o Pastinho se estabelece e se
reconhece, simbdlica e concretamente, como um quilombo urbano que,
recria suas referéncias historicas e de resisténcia, subvertendo a ldgica
da “inexisténcia de negros em Floriandpolis” e existindo, apesar da
negligéncia do Estado que nega as estruturas basicas como saneamento,
areas de lazer, seguranca, etc. E, a0 mesmo tempo, criando um
referencial identitario étnico-racial de valorizacdo da memoria e
presenca negra local através do ato revolucionario de sobreviver,
sobretudo, e de fazer ecoar a voz insurgente da populagdo negra local,
que, desde a sua formacdo, se articula constantemente para pleitear
politicas publicas e melhorias para a comunidade.

5.2 A REVOLUGCAO VEM DO PASTINHO

Durante a pesquisa de campo tudo parecia extremamente
importante. Deixei-me inundar por uma série de informagbes e
possibilidades de abordagem. Anotei e registrei tudo o que pude e no
momento da escrita, me percebi afogada nos dados coletados. O
sentimento de angustia e frustracdo caiu por terra quando, durante as
reunides de orientacdo da escrita, recebi a dica valiosa da minha
orientadora: escute o seu campo. O que ele Ihe diz?

Nesse processo de escuta, as vozes do campo gritavam
exatamente o que deveria ser o centro das minhas atengdes: “a revolugéo
do Pastinho”, como disse dona Uda. Neste momento, intimeros
acontecimentos de ruptura de paradigma, ou seja, agdes que
contestavam uma estrutura racista e a construcdo de um ideario de
cidade euro-branca, se negritaram em minha pesquisa de campo.

As agdes e eventos promovidos pelos moradores do Pastinho
possuem algumas convergéncias, como o debate e a valorizagcdo da
identidade negra, a ascensédo social do negro e sua integracdo na cidade
através do pleito de politicas publicas para a melhoria da infraestrutura
da comunidade e a participacgéo coletiva nas atividades propostas.

Foi, inclusive, numa dessas atividades que conheci 0 Morro da
Caixa/Monte Serrat; em 20 de novembro de 2015, quando pela primeira
vez subi 0 morro para assistir ao evento Zumbi Vive em NOs, que
acontece desde 2012, no dia 20 de novembro em comemoracao, alusao e
debate sobre o Dia da Consciéncia Negra, a. Articulado por Djavan
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Nascimento, jovem lideranca negra local que, posteriormente, viria a ser
um dos meus principais interlocutores durante a pesquisa de campo.

Para pensar o tema central e a data do evento, em que a
referéncia ao lider quilombola Zumbi dos Palmares é evocada, retomo
as consideragdes da historiadora Beatriz Nascimento (2007[1985]) que
apontam o final do século XI1X como o periodo onde em que o0 quilombo
passa de uma instituicdo em si para simbolo de resisténcia e principios
ideoldgicos para a populagdo negra. Beatriz Nascimento (2007[1985])
afirma ainda que, por ter sido durante trés séculos uma instituicdo livre
paralela ao sistema dominante, sua mistica alimenta os anseios de
liberdade da consciéncia nacional. “Como antes tinha servido de
manifestacdo reativa ao colonialismo de fato, em 1970 o quilombo
volta-se como c6digo que reage ao colonialismo cultural, reafirma a
heranca africana e busca um modelo brasileiro capaz de reforcar a
identidade étnica.” (NASCIMENTO, 2007[1985], p. 124).

Em 1974 o grupo Palmares, do Rio Grande do Sul, publicou um
artigo de jornal em que reivindicava que a data de 20 de novembro, dia
do assassinato de Zumbi dos Palmares e queda do Quilombo dos
Palmares, passasse a ser comemorada em oposicdo ao dia 13 de maio,
abolicdo da escravatura, até entdo vista como uma dadiva de cima para
baixo. J& o dia 20 de novembro remetia a um acontecimento que, em
todos os sentidos, dignificava a capacidade de resisténcia dos
antepassados através de uma identificagdo mais positiva para a
populacdo negra. Atualmente, a data estd instituida, de fato, no
calendario civico do pais, como Dia da Consciéncia Negra
(NASCIMENTO, 2007[1985], p. 124).

As representagdes sobre Zumbi dos Palmares e o Quilombo dos
Palmares assumem um carater ideolégico, difundido entre 0 movimento
negro do pais. Em Floriandpolis, em suas diversas formas de atuacdo do
movimento negro local, é uma importante fonte de afirmacdo da
identidade negra local.

A programacdo do evento era diversificava e 0s visitantes, ndo
moradores do Pastinho e, em sua grande maioria, pessoas ligadas ao
movimento negro ou entidades sociais, se apinhavam entre as ruas
estreitas, obstruindo as entradas das casas

No centro, préximo & associacdo de moradores do Pastinho, o
espaco vazio indicava o palco com caixas de som, microfones e
iluminacgdo improvisada. A sonorizacdo completa era cedida por Djavan
Nascimento, que, entre as inimeras atividades que exerce, possui como
fonte de renda o aluguel dos equipamentos para eventos. Contudo,
eventualmente, promovia no Pastinho saraus poéticos, batalhas de rap
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ou outras atividades ludico-sociais com seus equipamentos.

Naquela noite ndo foi diferente: houve sarau poético com
microfone aberto, quando as pessoas puderam declamar poemas, cantar
e se expressar artistica ou politicamente sobre o Dia da Consciéncia
Negra.

Grupos de rap militante® se apresentaram no evento,
evidenciando a grande conexdo da comunidade com o movimento hip
hop. De acordo com Angela Maria de Souza (1998), a juncdo da
breakindancing (danca do hip hop), o graffiti (a arte do hip hop) e a
rap® music (mUsica do hip hop), bem como a regulamentacio por meio
de cddigos verbais, gestuais e de vestuario, constroi uma forma de
expressar situacdes vividas pelos negros no contexto urbano. Fazem
parte ainda os rappers, DJs (disk-jockeys) e mestres de cerimonias
(MCs). O movimento hip hop surge na década de 1970, nos suburbios
norte-americanos, como expressdo da populacao negra:

O som dos subdrbios norte-americanos
transforma-se  em negécio lucrativo e o
agravamento das condi¢des de vida nos guetos
negros durante o decénio Reagan contribui a
radicalizacdo do RAP. [...] O RAP torna-se, nas
palavras de um rapper, Chuch-D, a CNN da rua.
Informa, educa, faz rir, as vezes amedronta.
(SOUZA, 1998, p.45)

No Brasil o rap engajado, militante, cujas letras pdem no centro
do debate a situacdo do negro periférico, ganha espaco e
representatividade nos bairros empobrecidos e de grande concentrago
negra. Chegando em a Floriandpolis em 1988 (SOUZA, 1998), através
do de Mizinho, morador do bairro Monte Cristo, 0 RAP rap local aborda
temas que tratam das condi¢fes da populagdo negra, o racismo e 0
apagamento histérico dos negros, bem como as suas contribuicdes,
tornando, por meio das letras, visivel o invisivel: “Em suas letras falam
sobre uma histéria que ndo é aprendida nos bancos escolares e que
muito pouco se encontra nos livros. E um discurso politizado e, que tem
um compromisso com o povo preto, no sentido de falar e dar voz a uma

62 Rap militante foi definido pela antropéloga Angela Maria de Souza

(1998) como cangdes mais politizadas que abordam em suas letras questdes
relativas as desigualdades sociais e raciais, a violéncia nas grandes cidades,
drogas, etc.

63 A sigla RAP deriva da expressdo Rhythm and Poetry (SOUZA, 1998).
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situacdo vivenciada por eles.” (SOUZA, 1998).

Na pesquisa de Angela Souza (1998), O Movimento do RAP em
Floriandpolis aparece a forte conexdo entre o Movimento Negro
Unificado (MNU) e os grupos de RAP, em reunifes semanais e
atividades culturais, inclusive em encontros com grupos de destaque
nacional, como Racionais MCs e DMN. Contudo, 0 que mais me
chamou a atencéo é que durante a sua pesquisa de campo a antropdloga
descreve a participacdo dos grupos de RAP num evento promovido pelo
MNU, contra o racismo e em apoio a a um candidato negro do PSTU,
Marcelo Serafim, cujo tema era: Zumbi vive em todos nds (SOUZA,
1998: 31).

Certamente a conexdo com 0s eventos do movimento negro,
com o préprio MNU, bem como a aproximagdo com a tematica
influenciam na semelhanca do nome dos eventos na proposta, mas
diferem-se na atuac&o e atualizacdo do debate ao longo dos anos.

Encontrar no Pastinho elementos que constituem o Movimento
Hip Hop, como o rap, graffiti, breakindancing, a vestimenta, a
linguagem , ndo sdo dificeis. Termos como “gueto” e “povo preto”, sdo
recorrentes em comunidades negras periféricas. Contudo, essas ndo séo
as Unicas expressdes artistico-culturais que a comunidade possui, € mais
adiante abordaremos outras influéncias negras do local.

Os eventos dos quais participei no Pastinho tinham por tema
guestdes étnico-raciais e muitas vezes contaram com integrantes do
movimento hip hop da cidade, como Djavan Nascimento, promovendo a
conexdo entre os grupos locais e participando ativamente, compondo e
cantando seus raps, que falam da rotina da comunidade e apontam a
opressao que marginaliza negros e negras:

Eu quero ver vocé falar de amor

vendo a vida do jeito que eu td

Eu quero ver vocé falar de compaixao

quando ver um mano seu jogado no chéo

Quero ver vocé sentir a dor daquele moleque

de pele negra e cabelo black

Vocé diz que ele ndo tem motivos pra se revoltar
Na moral, quem é que sabe o que ele teve que passar
pra botar rango na mesa, ser um mano firmeza
ndo deixar sua familia passar necessidade

Quem aqui conhece a dura realidade

que ele enfrenta na sociedade?

Muito preconceito tem com nossa cor

ainda mais se mora no morro ou na favela
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Néo se da valor porque vem de dentro dela.

*kk

Regressdo mental
Regressdo mental
O sonho ta longe,
0 crime ta perto

Isso ja é normal?
Regressdo mental
Regressdo mental
O sonho ta longe,
0 crime té perto

Isso ja é normal

*xxk

Eu t6 cansado de ver a injustica
Eu t6 cansado de ver a injustica
Eu t6 cansado de ver a injustica
Os manos no morro

correndo de policia

Eu t6 cansado de ver a injustica
Eu t6 cansado de ver a injustica
Eu t6 cansado de ver a injustica
Os manos com fome

e apanhando de policia

(Djavan Nascimento)®*

Inserido no movimento hip hop e engajado com as pautas do
movimento negro de Floriandpolis, Djavan Nascimento, imbuido de
todos os atributos desse ambiente, organizou com artistas locais a
apresentacOes de breakindancing.

Foi também como atividade para repensar as referéncias negras
que, em 2011, Djavan convidou artistas locais para a pintura do muro do
Pastinho com imagens em homenagem a Zumbi dos Palmares, Nelson
Mandela e Angela Davis.

Parcerias para arcar com 0s custos das pinturas foram
necessarias. As imagens nos muros da comunidade, portanto, expressam
referéncias negras que inspiram os moradores, sobretudo os que
possuem alguma relagdo com o movimento negro da cidade ou que

o Trechos das rimas compostos por Djavan Nascimento e cantadas

durante os eventos no Pastinho.
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possuem aproximacéo com o tema. A forca simbdlica®™ evocada pelas
imagens dessas importantes referéncias politicas negras vai ao encontro
da valorizagdo da identidade negra.

Figura 15: Angela Davis pintada no muro do Pastinho pelo
artista Bruno Barbi

Fonte: reproducéo das redes sociais (Facebook)

Nessa mesma noite, foi a primeira vez que vi o grupo E da
Nossa Cor, formado bpor criangas moradoras do Pastinho e coordenado
por Mathizy Pinheiro®, Sabrina® e Djavan Nascimento (que dé aulas de

65 . , .
“O simbolo ¢ uma coisa encarada pelo consenso geral como

tipificando, representando ou lembrando algo através da posse de qualidades
analogas ou por meio de associagdes em fatos ou pensamentos, sendo
essencialmente envolvido com o processo social.” (TURNER, 2005, p. 49).

6 Psicéloga formada pela UFSC, coach, criadora do projeto infantil E
da Nossa Cor, ex-integrante do Coletivo NEGA — Negras Experimentagdes
Grupo de Artes, coordenadora da Articulagdo Nacional de Psic6logas(os)
Negras(os) e Pesquisadores (ANPSINEP-SC) em Santa Catarina, psicdloga da
Oju Orum — Acolhimento e Potencializagdo. Recebeu em 2016 a Medalha
Antonieta de Barros da Camara de Vereadores de Floriandpolis e em 2017 o
Prémio Luis Gama pelos trabalhos de impacto e responsabilidade social,
considerando a Promocéo da Igualdade Racial.

o Sabrina, apelidada como Tati, é estudante de magistério, trabalha
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percussdo as criangas), cujas mdes também estavam presentes,
auxiliando na logistica das apresenta¢des. A atividade consistia em uma
mostra de danca afro, em que as meninas dangavam, cantavam e batiam
palmas, enquanto 0s meninos tocavam percussdo e cantavam. Vale
ressaltar que as letras das musicas eram de valorizacdo da negritude e da
beleza negra.

5.2.1 E da nossa cor

O projeto infantil E da Nossa Cor surgiu a partir da iniciativa da
psicologa negra Mathizy Pinheiro, moradora do Morro do Céu, que faz
parte do Maci¢co Morro da Cruz. Em suas visitas ao Pastinho, ela
percebeu a oportunidade de ressignificar e criar elementos
representativos da identidade negra para as criancas e adolescentes.

O Projeto Infantil E Da Nossa Cor surgiu com o
objetivo de trabalhar a identidade, autoestima e
protagonismo das criangas através da historia e
cultura afro-brasileira e africana, conforme a lei
10.639 de 2003, tendo em vista que é uma
comunidade remanescente de quilombo, onde grande
parte das criancas sdo negras. Consideramos
importante que elas conhecam as contribuicdes da
populacdo negra para histéria e para a cultura
brasileira para que possam construir uma Vvisdo
positiva sobre sua identidade e novas alternativas de
enfrentamento ao racismo através dos valores
afrocivilizatorios: axé, corporeidade, ludicidade,
circularidade,  ancestralidade e  musicalidade.
(PINHEIRO, 2018)

Atualmente, as atividades do grupo sdo coordenadas por
Mathizy Pinheiro, Djavan Nascimento e Sabrina. As maes das criancas
que participam do projeto também sdo fundamentais para a realizacdo

como funcionéria terceirizada, sem filhos e preside a Associagdo dos Moradores
do Pastinho, anteriormente presidida pelo seu pai. Auxilia nas aulas de danca
das criangas no E da Nossa Cor.

68 Descricdo feita na pagina do grupo nas redes sociais (Facebook), no
link:
<https://www.facebook.com/pg/ProjetoEdaNossaCor/about/?ref=page_internal
>. Acesso em: 05 out. 2018.


http://www.facebook.com/pg/ProjetoEdaNossaCor/about/?ref=page_internal
http://www.facebook.com/pg/ProjetoEdaNossaCor/about/?ref=page_internal
http://www.facebook.com/pg/ProjetoEdaNossaCor/about/?ref=page_internal
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das atividades e apresentacdes, e costumam auxiliar em atividades como
logistica, organizacdo e alimentacdo. Além disso, 0 grupo conta com
uma equipe de pessoas que, voluntariamente, se disponibilizam a
auxiliar nas diferentes atividades. Geralmente sdo néo residentes da
comunidade. Abaixo imagem com a marca do referido projeto.

Figura 16: Logomarca do Projeto Infantil E da Nossa Cor

PROJETO INFANTIL

E c

HISTORIA E CULTURA AFRO-
BRASILEIRA

Fonte: Reprodugdo das redes sociais (pagina do grupo no Facebook)

Desde o momento em que o Bloco Cores de Aidé iniciou seus
ensaios na comunidade do Monte Serrat, as atividades de apresentagdes
e saidas no carnaval, especificamente nas quartas-feiras, as 10h, no
centro da cidade de Florianépolis, tém sido articuladas de modo a incluir
os participantes do projeto E da Nossa Cor. Desse modo, por meio das
criancas e adultos que participam dessas atividades percebe-se uma
troca e didlogo entre o Bloco Cores de Aidé e a comunidade, por meio
das criancas e adultos que as acompanham.

Em 1° de marco de 2017, foi realizada a primeira saida de
carnaval Cores de Aidé e E da Nossa Cor, durante a quarta-feira de
cinzas pela manhd. O local, a data e o horéario foram escolhidos
pensando nas criangas, prevendo a condi¢do climatica, com uma
temperatura mais agradavel, a reducdo do tumulto nas ruas do centro e a
facilidade de locomocgdo.
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Pude acompanhar as tratativas para a compra dos instrumentos
do grupo — pequenos timbais e agog6s; dos figurinos — para 0s meninos,
camisas brancas com a logomarca do projeto, e para as meninas a saia e
blusa em tecidos branco e estampado. Parte dos custos foi financiada
através de doacles dos de amigos e pessoas que conheciam o projeto.
Outra parte dos recursos foi levantada através de entrega de oficios, feita
por Mathizy e Djavan, que, de porta em porta, solicitou apoio
financeiros junto aem supermercados, lanchonetes, lojas de instrumentos
musicais.

Para angariar recursos para 0 grupo, alguns meses antes do
carnaval, Mathizy e Sabrina fizeram bolos e doces para serem vendidos
nos ensaios do Bloco Cores de Aidé. Quando estava mais préximo do
carnaval, o cansago e a exaustdo eram evidentes nas organizadoras do
grupo, pois, além de ensaiar coreografia e musica com o grupo,
precisavam dar conta também da estrutura necessaria para o evento, que
ja gerava grande expectativa nas criancas.

No dia da saida do Bloco Cores de Aidé e do E da Nossa Cor,
os integrantes do bloco organizaram um sistema de caronas para levar as
criangas e suas maes. O grupo se concentrou na Praga XV, no centro de
Floriandpolis, e, com a ajuda das mées e de um grupo de mulheres
voluntérias, em grande maioria negras, ajustaram os figurinos, aderecos
e pinturas dos integrantes para a apresentacao.

Figura 17: Criancas do E da Nossa Cor para apresentacio em
01/03/2017

i:onte: Reproducao das redes sociais (Facebook / Midia Ninja)
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Figura 18: Criancas do E da Nossa Cor para apresentacdo em
01/03/2017 no Centro

Fonte: Reprodugdo das redes sociais (Facebook / Midia Ninja).
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Era importante a agdo atenta das pessoas que auxiliavam o
grupo como voluntérias para evitar que as criangas fossem abordadas
por pessoas desconhecidas que pediam para tirar fotos ou queriam
manifestar gestos de afeto que, quando ocorriam, as deixavam
acanhadas e desconfortaveis, bem como a ajuda com &gua ou uma
parada para descansar, caso fosse necessaria. Toda a apresentacdo
correu bem e as criancas se divertiram na brincadeira do carnaval.

Mathizy arrecadou doagdes de roupas, sapatos e brinquedos
para a realizagdo de um bazar, cujos recursos seriam destinados as
atividades do grupo. No dia 25 de mar¢o de 2017 fui auxiliar as
mulheres do Pastinho na separacdo das roupas para o0 bazar e no
planejamento do evento.

Na associagdo de moradores estavamos eu, Mathizy e Sabrina
separando as melhores roupas a fim de precifica-las para o bazar.
Durante essa atividade, os homens circulavam vestidos com o uniforme
do time de futebol do Pastinho. Através de Sabrina soube que era parte
da rotina dos sabados, quando os homens jogavam futebol com times de
outras comunidades/bairros, acompanhados, vez ou outra, pelas
mulheres. Algumas, porém, preferiam ficar no Pastinho, ouvindo
musica, conversando, tomando cerveja e observando as criangas
brincarem.

Logo juntou-se a nds Roberta, mde de uma das criancas do E da
Nossa Cor e moradora do Pastinho. Entéo, fomos elaborando a ideia do
evento. Onde vender? Quanto cobrar? Quais seriam as atragdes? Chegou
entdo Regina, moradora da Caieira e amiga de Mathizy e Djavan que
estava no local e se disponibilizou a ajudar. As ideias do que comer e
beber, da duracéo e das atividades do bazar foram discutidas entre 0s
presentes e, quando tudo parecia encaminhado, retomamos a
possibilidade de realizar 0 evento na sede da Embaixada Copa Lord.

De qualquer modo, as roupas e objetos doados foram
organizados e separados para facilitar uma busca futura. Ao anoitecer,
finalizamos o encontro, uma vez que o prédio da associacdo de
moradores estava sem lampadas, o que dificultaria o trabalho.

Outras oportunidades de integracio entre Cores de Aidé e o E
da Nossa Cor foram se elaborando, como oficinas de percussdo e
ensaios das mulheres da banda Cores de Aidé com as criangas, ensaios
do bloco no Pastinho e a participacdo conjunta na 162 Mostra de Cinema
Infantil de Floriandpolis.

O convite para que o Cores de Aidé e o E da Nossa Cor
participassem da 162 Mostra de Cinema Infantil foi de Kadza Darboe, na
época integrante do Cores de Aidé e que também trabalhou na
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organizacdo do evento. Além da apresentagdo, as criancas puderam
assistir aos filmes e desenhos animados apresentados no evento. Para
alguns era a primeira vez no Teatro Pedro Ivo. A organizagdo do evento
ainda preparou um espago com lanche para as criangas. Novamente as
mées das criancas estiveram presentes auxiliando na atividade:

Figura 19: Criancas do E da Nossa Cor na 162 Mostra de

Cinema Infantil em 01/07/2017
-t T v N
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Fonte: Reproducéo da pagina do evento Mostra de Cinema Infantil®.

% Acesso através do link: <http://www.mostradecinemainfantil.com.br/confira-
a-galeria-dete-sabado-10-de-julho/>, Acesso em 21 nov. 2018.


http://www.mostradecinemainfantil.com.br/confira-
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Figura 20: Criancas do E da Nossa Cor na 16 Mostra de
Cinema Infantil 01/07/2017

— | .,:V.Nel"/‘
i '—"‘;" 3P

Fonte: Reproducdo da pagina do evento Mostra de Cinema Infantil”.

No carnaval de 2018, no dia 14 de fevereiro as 10h, o Cores de
Aidé e o E da Nossa Cor novamente coloriram o centro da cidade de
Florian6polis. Aproveitaram a experiéncia do ano anterior, e 0 sistema
de caronas para auxiliar na locomogdo das criancas e das maes
funcionou novamente.

Dessa vez, o desgaste foi um pouco menor com 0s preparativos,
pois ja contavam com instrumentos e figurinos. Antes do carnaval houve
0 ensaio do Bloco Cores de Aidé no Pastinho, visando promover a
integracdo entre as criangas e as mulheres do grupo. As imagens abaixo
ilustram esses momentos.

Acesso através do link: <http://www.mostradecinemainfantil.com.br/confira-
a-galeria-dete-sabado-10-de-julho/>, Acesso em 21 nov. 2018.


http://www.mostradecinemainfantil.com.br/confira-
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Figura 21: Ensaio Bloco Cores de Aidé no Pastinho,
fevereiro de 2018

] A‘\

Fohte: Foto de Nuno Nunes.

Em 2018, mesmo terminada a pesquisa de campo, busquei
participar das atividades do E da Nossa Cor, agora como voluntaria.
Embora com tempo mais reduzido, escolhi algumas atividades para estar
com o grupo e busquei interagir, com certa frequéncia, no grupo das
voluntarias, como forma de continuar inteirada das atividades do grupo.

Foi desse modo que participei da ida ao cinema, organizada
pelos coordenadores do projeto E da Nossa Cor em conjunto com uma
das organizadoras da Mostra de Cinema Infantil de que o grupo
participara em 2017. Foram disponibilizados ingressos e 6nibus para
levar as criangas ao cinema do Floripa Shopping, localizado no bairro
Monte Verde, para assistir ao filme Pantera Negra. As atividades de que
participei ficaram entre a correria de obter a autorizagdo dos pais ou
responsaveis, preparar o lanche para as criancas, organizar a entrada e
horério de saida do dnibus e definir a equipe de adultos voluntarios para
auxiliar na atividade.

No 6nibus rumo ao cinema, estavam criancas, adolescentes, 0s
coordenadores, algumas maes e adultos que se dispuseram a ajudar. Na
entrada do shopping, mais algumas maes de criancas do Pastinho
aguardavam com criancas, trazendo também sua contribuicdo para o
lanche.
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Apo6s o filme, j& no retorno para o morro, eram muitas as
risadas, os gestos e as frases lembrando passagens do filme, além de
comentérios sobre o tamanho da tela do cinema, a escuriddo e as cenas
de acdo da pelicula. O filme Pantera Negra ganhou repercussdo no
movimento negro brasileiro, independentemente de sua orientagdo
politico-ideoldgica, retomando o debate sobre representatividade e
criacdo de referéncias positivas para a populagdo negra, como bem
analisou Erisvaldo Pereira dos Santos, em artigo no Portal Geledés
(2018):

Pela primeira vez um filme norte-americano coloca o
tema da ancestralidade africana no contexto de
discussdo critica ao colonialismo e de roubo e
exploracéo das riquezas do solo africano. Dirigido por
Ryan Coolger, um jovem negro formado pela
Universidade da Califérnia, o filme Pantera Negra
estreia no cinema brasileiro produzindo entusiasmo e
contentamento entre ativistas negros(as) de diferentes
matizes ideoldgicas, ndo apenas por apresentar
referéncias positivas de identidade negra, mas
também por colocar o continente africano fora da
légica da pobreza e do subdesenvolvimento
estruturais. (SANTOS, 2018).

A proposta do filme Pantera Negra parece dialogar com 0s
objetivos do projeto E da Nossa Cor, criando, através da arte, novas
referéncias para uma construcdo identitaria positiva das criangas e
adolescente negras e negros da comunidade. Além disso, buscam
enfatizar a ancestralidade africana como igualmente constituidora da
cultura brasileira, especialmente, para o caso da regido sul do pais, dada
a constante afirmacgdo da preponderancia europeia em sua formacao.

Sabemos que o processo de espoliacdo no Brasil foi garantido
ndo somente através da violéncia e da forca dos cativeiros dos periodos
escravocratas, mas também através da criagdo de um sistema de
pseudojustificagdes, esteredtipos e domesticacdo psicoldgica (RAMOS,
1982: 220), o despojamento dos sistemas de referéncia da populagdo
negra, bem como o processo constante de inferioriza¢do racial, que se
reinventa na contemporaneidade. “O racismo ndo pdde esclerosar-se.
Teve de se renovar, de se matizar, de mudar de fisionomia. Teve de
sofrer a sorte do conjunto cultural que o informava.” (FANON, 1980)

A afirmacéo identitaria, enquanto dependente das relagGes com
0s outros através de encontros, conflitos, aliancas, etc., é o que
complexifica a cultura, transformando-a (AGIER, 2001). E por meio da



162

proposta de libertagdo que a arte e cultura negra propdem, criando novos
sistemas de referéncias e questionando os padrdes, que o E da Nossa
Cor se insere de modo revolucionario nesse “conjunto cultural”, uma
vez que pertence a uma cidade que se constitui e exalta a “cultura
acoriana” em detrimento das demais culturas que aqui (re)existem:

A arte negro-africana na diaspora, enquanto
marginal em relacdo & arte santificada pelas
sociedades locais, simultaneamente mantém as
caracteristicas ditadas pela histéria, pelo ambiente e
pelas culturas dos respectivos paises escravocratas.
Nunca deixa, porém, de conservar temas, formas,
simbolos, técnicas e conteldos africanos em sua
funcdo  revolucionaria de instrumento de
conscientizacdo. (NASCIMENTO, 2016, p. 204).

Figura 22: Moradores do Morro da Caixa/Monte Serrat na

Fonte: Maia (2018)

5.2.2 Websérie agd

saida do cinema, ap6s assistir Pantera Negra em 30/03/2018
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No dia 1° de abril de 2017, sabado, depois de uma espera
exaustiva entendi as limitagBes impostas aos moradores do Morro da
Cruz. Foram quase trés horas entre espera e trajeto para fazer 08 km
aproximadamente. Cansada, pensei nas dificuldades de locomocéo e no
direito a cidade reservada aos moradores do Maci¢o do Morro da Cruz.
Floriandpolis ndo é uma cidade cujo transito possa ser elogiado, mas,
para alguns isso pode se tornar ainda mais dificil, como é o caso dos
moradores dessa parte da cidade.

Para compreender melhor a criticidade desse direito de se
movimentar, é preciso entender como se da a estrutura de transporte que
serve 0s moradores do Macico. Durante a semana, de segunda a sexta-
feira, existem 35 horérios disponiveis de transporte publico da linha 764
— Monte Serrat — no Sistema Integrado de Mobilidade. Esse nimero cai
para 18 horarios aos sabados, ampliando o tempo de espera em mais de
uma hora entre um &nibus e outro. No domingo a situacdo é ainda pior,
pois 0s horérios de onibus disponiveis para a linha que atende a
comunidade caem para 15.

A pergunta que nado cala é: por quais razées os moradores do
Morro ndo “descem” e ndo ocupam outros espagos da cidade? Talvez
esse meu questionamento carregue a utopia da musica de Wilson das
Neves (1996) O dia em que o morro descer e ndo for carnaval, em que
0 autor descreve um dia revolucionario, como critica a situacdo de
vulnerabilidade da populac&o residente nos morros vivem:

No dia em que o morro descer e ndo for carnaval
ndo vai nem dar tempo de ter o ensaio geral

e cada uma ala da escola serd uma quadrilha

a evolucdo ja vai ser de guerrilha

e a alegoria um tremendo arsenal

o tema do enredo vai ser a cidade partida

no dia em gue 0 couro comer na avenida

se 0 morro descer e ndo for carnaval

E) E)ovo vira de cortigo, alagado e favela
mostrando a miséria sobre a passarela

sem a fantasia que sai no jornal

vai ser uma unica escola, uma sé bateria

quem vai ser jurado? Ninguém gostaria

que desfile assim ndo vai ter nada igual. (Wilson das
Neves, 1996)

Floriandpolis promove campanhas publicitarias para o turismo
que exibem suas belezas naturais apresentando e exaltando suas
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paradisiacas praias, parques ecol6gicos e paisagens bucolicas, sugerindo
cuidados com a preservagao da natureza, ostentando o rotulo de “ilha da
magia” dotado do sentido de encantar, enfeiticar por meio das suas belas
paisagens e natureza. Contudo, para os moradores das comunidades
periféricas 0 acesso a esses locais torna-se uma tarefa hercllea caso
dependam de transporte publico, dada, como mostramos anteriormente,
a dréstica reducdo de horarios aos finais de semana, além do alto custo
das tarifas de transporte publico.

Supondo que uma familia residente do Morro da Caixa/Monte
Serrat deseje passar um sdbado na praia da Joaquina, uma das mais
conhecidas, ela tera de gastar uma média de duas a quatro horas para ir e
voltar da praia.

O acesso ao transporte publico no Morro da Caixa/Monte Serrat
figura como uma das conquistas dos moradores, e sua implantago
tardia aponta o descaso dos governantes em relagdo a essa comunidade.
O primeiro servico publico coletivo do municipio foi instaurado em
1920, mas a linha que atende a comunidade foi implantada apenas em
1993.

A histéria do transporte publico na comunidade ¢ mais um
capitulo do acesso tardio aos servicos de infraestrutura basica que so foi
conquistado através da organizacdo coletiva. Pauta do Conselho
Comunitario do Morro da Caixa/Monte Serrat no final da década de
1980, a mobilidade urbana s6 foi prioridade para os moradores depois
da conquista de &gua encanada, luz, pavimentacdo das ruas e
saneamento bésico, como descreve Carlos Cardoso:

A gente conquistou a moradia, a estrada, mas daf
via que o pessoal mais antigo ndo conseguia
descer. Entdo era preciso uma politica de
habitacdo e também uma de mobilidade urbana.
Tudo que se comprava la embaixo tinha que subir
no taxi ou nas costas. Era um gasto imenso. O
Onibus foi um ganho de salde, de vida e até
econdmico. (ANJOS, 2016, p. 10)™

Apenas durante a campanha eleitoral de 1992, o transporte
publico na comunidade pareceu possivel para os membros do Conselho
Comunitario, . Foi na gestdo de Sérgio Grando, do Partido Popular
Socialista (-PPS), como prefeito e seu vice-prefeito Afranio Boppré, do
Partido dos Trabalhadores (-PT) que as negocia¢@es com a empresa de

"Entrevista de Carlos Cardoso a Priscila Anjos em 2016 (ANJOS, 2016).
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onibus Transol se iniciaram para a implantacdo de uma linha de énibus

que atendesse aas demandas do Morro da Caixa/Monte Serrat.
O Grando viu duas coisas. O que nds pagava de
taxi, pra trazer a gente aqui em cima, era um
dinheiro que poderia permitir que a gente
trouxesse mais uma saca de feijdo, uma de arroz,
actcar do mercado. Depois do dnibus, comegou a
sobrar dinheiro no bolso. (ANJOS, 2016, p. 12)

O primeiro 6nibus da empresa Transol da linha 113-Monte
Serrat subiu a comunidade por volta das 19h do dia 13 de agosto de
1993 e contou com a presenca do prefeito Sérgio Grando e seu vice,
Afrénio Boppré, acompanhados do entdo presidente do Partido dos
Trabalhadores (PT), Luiz Inacio Lula da Silva, que estava em pré-
campanha presidencial. Além deles, estavam presentes Luci Choinacki,
deputada estadual de Santa Catarina, Marcio de Sousa, vereador de
Floriandpolis, e Névio Carvalho, gerente do Nucleo de Transportes de
Florianépolis (ANJOS, 2006).

A dificuldade de ir e vir, imposta por questfes de mobilidade
urbana sobretudo relativas ao transporte publico de Florianépolis”,
principalmente aos finais de semana, parece estar relacionada com o
enredo proposto pela websérie Agd -— o poder da gente na gente’,
lancado no dia 20 de novembro de 2015, na terceira edi¢do do evento
Zumbi Vive em No6s, no Pastinho, com exibicdo do primeiro episédio.

A websérie Agb - o poder da gente na gente traz uma histdria

’Entrevista de Jodo Ferreira de Souza, seu Teco, a Priscila Anjos, 2016.

A dificil mobilidade urbana de Floriandpolis ja foi pauta em diversos meios de
comunicacdo, como: <http://www.clicrbs.com.br/especial/sc/qualidade-de-vida-
s¢/19,0,2523317,Florianopolis-tem-pior-mobilidadeurbana-do-Brasil.html>,
Acesso em: 05 out. 2018.

A ficha técnica de Agd - o poder da gente na gente é a seguinte: Direcéo: Lau
Santos; Redacdo Final de Roteiro: Julianna Rosa de Souza; Criacdo de Roteiro:
Babyton Santos, Dinho Ferreira, Mathizy Pinheiro, Gael Moreira e Julianna
Rosa de Souza; Elenco: Adriano de Brito, Dalton Madruga, Djavan
Nascimento, Eloisa Gonzaga, Franco, Gael Moreira, Jerusa Mary, Leandro
Batz, Mathizy Pinheiro, Rita Roldan Lima, Sarah Motta e Thuanny Paes;
Dire¢do de Fotografia: Renan Binda; Direcdo de Arte: Patricio Cruz; Supervisao
Técnica: Alexandre de Pinho; Produgdo Executiva: Babyton Santos; Producéo:
Barbara Manchini; Continuidade: Barbara Manchini e Tamar George Bender;
Som Direto: Julio Cine e Alexandre de Pinho; Montagem, Edicéo e Finalizag&o:
Renan Binda; Trilha Sonora: Criolo e Jugara Marcal (Padé de Ond).


http://www.clicrbs.com.br/especial/sc/qualidade-de-vida-
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ficcional de sete jovens negros da periferia de Floriandpolis, que teve
como locagdo o Morro da Caixa/ Monte Serrat. Os protagonistas se
organizam para criar acdes em resposta as politicas de segregacdo que
proibem o acesso da populacdo negra as praias do norte da llha.
Criada pelo ator, diretor e roteirista Lau Santos, em conjunto
com artistas negros e militantes do movimento negro da cidade, a
websérie tem o objetivo de debater a pauta étnico-racial na cidade,
através de uma producéo afro-catarinense. A expectativa era que fossem
langadas duas temporadas de sete episodios. “Agd” em ioruba, significa
pedir licenga, pedir permiss&o.
Lau defende que a ideia surgiu da vontade de artistas
negros, tanto atores como roteiristas e diretores, que
vivem na llha de Santa Catarina e acreditam em uma
estética afroafirmativa. Para isso contou com apoio da
comunidade do Monte Serrat, em Florianopolis, que
participa de todas as etapas do projeto, desde a
criacdo do roteiro até o acolhimento da producéo.
Inclusive usam um bar e um quarto que existem na
comunidade em algumas cenas. (WENZEL, 2015)
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Figura 23: Cartaz de lancamento da websérie Ago - O poder da gente
na gente

DhascAo
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Fonte: Reproducdo das redes sociais (Facebook).
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Figura 24: Equipe da websérie Agd, filmada na comunidade do

Mont Serrat, Em Florianépolis

Fonte;SZero - jornal laboratério do curso de jornalismo UFSC, maio de
2016.

Com o langcamento da websérie, a terceira edi¢do do Zumbi Vive
em Nos ficou com a programacdo ainda mais robusta. A divulgagéo
aconteceu com grande énfase nas redes sociais. Na descricdo do evento
do Facebook, organizado por Mathizy Pinheiro, Djavan Nascimento e
Deyse Estevao Fagah, havia a seguinte descrigéo:

Este evento é aberto ao publico em geral e busca a
reflexdo da comunidade do Monte Serrat, segunda
comunidade em Florian6polis com maior presenca
de negros remanescentes de quilombos, frente a
valorizagdo da heranga histérico-cultural afro-
brasileira e africana presente no cotidiano da
comunidade, bem como dar visibilidade aos
grupos, artistas, artesdos e pessoas que

75
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desenvolvem trabalhos de luta e resisténcia
na promocdo da igualdade racial.
(PINHEIRO, 2015)

Estiveram presentes artistas locais, com atracdes diversificadas,
como roda de conversa, langamento da websérie, distribuicdo de
feijoada, que foi organizada na Associacdo dos Moradores do Pastinho e
servida pelas mulheres da comunidade. As: 17h00 deu-se a A abertura
do evento; as 17h30, roda de conversa debatendo a promocdo da
igualdade racial; as 18h30, performance teatral com o Coletivo NEGA
(Negras ExperimentagGes Grupo de Arte), grupo de teatro negro de
Santa Catarina, com formado em 2011, surgiu como projeto de extensdo
criado pela professora Dra. Fatima Costa de Lima, na Universidade do
Estado de Santa Catarina; apresentacdo do grupo de rap As Margens,
criado pelos rappers Will e Insano, no municipio de Biguacu; e de
grupos formados pelos moradores da comunidade, como o ja citado
grupo infantil E Da Nossa Cor. As 20h00 estava previsto o langamento
oficial da primeira websérie afrocatarinense Ag6: o poder da gente na
gente, dirigida por Lau Santos.

Na sequéncia, estava programado servir a feijoada, as 20h30.
Depois 0 evento seguiria com apresentagdes de rappers do cenério
catarinense, como Negro Rudhy, Rapper Tubbs Primeira CO13, Grupos
de Rap Movimento Negro Periférico (MNP), Territério Negro, Alex B,
entre outras atragbes musicais.
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Figura 25: Rita Roldan na apresentacdo do Coletivo NEGA. Evento:
Zumbi Vive em N6s, em 20/11/2015

Fonte: Reproducéo das redes sociais(Facebook). Foto feita por Amarina
Bork.
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Figura 26: Apresentacdo do grupo de RAP As Margens. Evento:
Zumbi Vive em N6s, em 20/11/2015

Fonte: Reproducdo das redes sociais(Facebook). Fotografia feita por
Amarina Bork.

A organizagdo do evento contou com o apoio do Centro
Cultural Escrava Anasticia e da Associacdo Recreativa Cultural e
Esportiva Unido do Pastinho.

Durante o trabalho de campo, soube que a proposta inicial era
lancar a websérie na Universidade do Estado de Santa Catarina
(UDESC), com coquetel e solenidade académica e com a participacao
dos moradores do Morro da Caixa/Monte Serrat, especialmente do
Pastinho, houve 0 remanejamento para o evento Zumbi Vive em Nés.

Nas primeiras imagens, tanto do teaser’® de divulgagdo quando
do episédio piloto, é possivel identificar os espacos do Morro da
Caixa/Monte Serrat. Contudo, alguns desentendimentos, inclusive
judicializados, interromperam a producdo e o lancamento da websérie,
culminando com a retirada do ar do episodio piloto, que ja havia sido
lancado. A interrupgao dos trabalhos, contudo, ndo anulou a poténcia e a

"0 teaser esta disponivel no link: <https://vimeo.com/146045375>, Acesso
em: 03 abr. 2018



172

repercussdo causados, especialmente entre a populagdo negra.

Figura 27: O diretor Lau Santos (centro). com os roteiristas

Babyton Santos (a esq.) e Dinho Ferreira: a série foi filmada quase

inteiramente na comunidade do Mont Serrat, na Capital. Foto de

Flavio Tin, Divulgagdo/ND
R s ko ,{‘\f?f :{'

~~vnl

Fonte: Noticias do Dia "’
5.2.3 As donas dos bares

No Pastinho existem trés bares, todos eles sob o comando de
mulheres. Na subida da Rua Tio Bento, temos o Bar da Mitina; no
centro da encruzilhada do Pastinho, estd o Bar da Bila; e no acesso
principal ao Pastinho encontramos o Bar da Marta.

O Bar da Bila foi o espaco que mais frequentei durante a
pesquisa de campo, e vale ressaltar aqui que esse lugar desempenha
maltiplas funcBes para a comunidade. Carinhosamente chamado de
“bundinha de fora”, por conta do espaco restrito que obriga o cliente a
ficar com parte do corpo para fora do bar enquanto é atendido, esse
estabelecimento concentra boa parte da vida social do Pastinho,

" Fonte: <https://ndonline.com.br/florianopolis/plural/dia-nacional-da-

consciencia-negra-webserie-catarinenseago-discute-o-preconceito-racial>.
Acesso em: 03 abr. 2018.
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especialmente pela localizacdo privilegiada, no centro da encruzilhada,
que facilita sua participagdo na rotina da vida dos moradores da
comunidade.

Como um dos principais espacos de sociabilidade local, sua
versatilidade pode ser traduzida através das missas catolicas que
acontecem ali as quintas-feiras, por volta das 19h30, realizada pelo
padre Vilson com o auxilio das moradoras do Pastinho, transformando o
Bar da Bila em um territério litargico.

A realizacdo de uma celebracdo catdlica no bar me parecia
inusitada, gerando estranheza e curiosidade. Resolvi entdo comparecer
ao evento na primeira oportunidade, sem saber exatamente o que esperar
sobre o0 assunto.

Chovia um pouco e o tempo tinha esfriado. Cologuei uma
camisa de manga longa, calga e ténis, meu Unico calgado capaz de
enfrentar o lamacal criado pela chuva e pela situacdo da rua sem
calcamento. Olhei no relégio, eram quase 19h30, horario de inicio da
missa. Peguei as chaves, o minigravador e segui para o Pastinho.

Na entrada do Bar da Bila, que aquela altura ja havia se
transmutado para a realizacdo da celebracdo catélica, percebi a grande
movimentacdo ali na encruzilhada central. Os rapazes mais jovens
conversavam do lado de fora, enquanto as criangas brincavam em seu
entorno. Na igreja evangélica, localizada um pouco mais acima do bar, o
culto havia comegado também, mas pareceu-me esvaziado, pude contar
aproximadamente cinco pessoas ali.

Do lado de fora, algumas mulheres se posicionavam com suas
criangas nos degraus para poder ouvir a celebracdo. O pequeno espaco
abrigava um grande publico que ali estava para a celebragdo da missa
catolica. Nao consegui entrar, mas ouvia uma voz masculina fazendo a
leitura.

Posicionei-me ao lado das mulheres que se ajeitavam nos
degraus do lado de fora para acompanhar a missa. Ao meu lado estava
uma mulher que aparentava ter 20 anos, com uma crian¢a de menos de
dois anos que tentava subir e descer a escada.

Levou alguns minutos até que um homem branco viesse até a
entrada do bar e nos convidasse a entrar, pois havia lugares disponiveis.
Algumas mulheres se recusaram a entrar, inclusive a que estava ao meu
lado com uma crianga. Aceitei o convite e fui direcionada para uma
cadeira ao lado do altar improvisado.

O altar era composto por duas mesas de plasticos amarelas,
posicionadas lado a lado, cobertas por duas toalhas brancas, uma lisa e
outra rendada, mas que deixavam transparecer a marca de cerveja,
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gravada em letras vermelhas em alguns lugares. Sobre a toalha rendada,
havia um jarro com flores artificiais e duas imagens de santas catdlicas.
No altar improvisado ainda estavam um calice dourado, uma pequena
bacia metélica com agua, um copo de vidro, do tipo americano, e o
celular do padre, utilizado para as leituras da liturgia.

O padre, assim como 0s demais participantes, estava sentado
em uma das cadeiras de plastico amarela com logotipos de cerveja.
Algumas cadeiras estavam quebradas ou rachadas, o que exigia cautela
ao sentar. Ao meu lado, uma senhora negra, que se posicionava do lado
direito do padre, o auxiliava quando necessario. O lugar que ocupei me
deixou de frente para os fiéis, que eram em torno de 25 pessoas naquele
pequeno espaco. As mulheres negras eram a maioria dos presentes. No
muro que se enxerga desde o interior do Bar da Bila, agora transformado
em local de culto, via-se a figura de Angela Davis, pintada num dos
muros do Pastinho.

Atrés do altar, uma cortina isolava a celebracdo do balcdo do
bar, estabelecendo os limites entre as atividades que aquele espago era
capaz de abrigar: o bar e a missa. A fresta, porém, deixava entrever as
garrafas de bebidas alcodlicas e outras mercadorias que, sobre o balcéo,
a cortina tentava, inutilmente, esconder.

A homilia chamava a atencdo pelo seu tom progressista,
abordando o depoimento do ex-presidente Lula ao juiz Moro durante
investigacdo sobre a propriedade de um triplex no Guaruja. O padre
buscava relagfes entre o compromisso da politica com a verdade,
conectando-a as leituras biblicas que eram feitas. Alertava para a
dimensdo alienante dos meios de comunicacdo, pedindo aos presentes
cautela ao assistirem algumas emissoras, cujas noticias poderiam
deturpar a verdade e se incutir no imaginario coletivo “como uma
serpente venenosa”.

Os presentes assentiram com a cabeca, em aprovagdo ao que
dizia o padre. Os gestos de muitos sugeriam reprovacdo ao carater
manipulador da televisdo. Como ja disse, desde o interior do pequeno
espaco do bar em que se realizava a missa, via-se a imagem de Angela
Davis pintada no muro. Nesse momento, pensei que ela também estava
ali, compartilhando com as mulheres negras a fé e a critica aos meios de
comunicacao hegemonicos.

Ao final da missa houve referéncia a Nossa Senhora do Monte
Serrat, padroeira da comunidade, além de cantarem o hino da santa.
Alguns avisos foram dados: as novenas itinerantes, a comemoragdo para
0s aniversariantes do periodo e a apresentacdo de pessoas de outras
pardquias, que visitavam a comunidade naquele momento. Com a
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finalizagdo da missa, algumas mulheres trouxeram bolo e refrigerante
para a comemoracgdo dos aniversariantes. Deixei o local e voltei para
casa.

No sabado seguinte fui para o Pastinho, para participar de uma
reunido sobre o E da Nossa Cor e, mais uma vez, o Bar da Bila cedeu
seu espaco para a atividade. Ali, com um pouco mais de tempo, pude
perceber a mesa de bilhar encostada no canto para ampliar a area
central, assim como as imagens das santas catélicas que durante a missa
ocupavam o altar improvisado. Os elementos do bar e da missa
conviviam naquele espago, no qual também estavam criangas, que ali
brincavam com seus instrumentos musicais para 0 ensaio, e nds,
separando figurinos e anotando as funcbes de cada pessoa.

Figura 28: Interior do Bar da Bila com as imagens das santas catélicas, que
compdem as missas realizadas no local durante as quintas-feiras, sobre o
balcdo de bebidas do estabelecimento.

Fonte: Maia (2018).

O outro bar é o da Marta, que serviu de locagdo para a gravagao
da websérie Agd — o poder da gente na gente. Ele fica mais préximo da
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entrada do acesso principal do Pastinho, uma rua que ainda ndo tem
nome ainda, pois ndo h& consenso em relagdo as sugestdes dadas. Uma
delas seria Gentil do Orocongo, em homenagem aa Gentil Camilo do
Nascimento Filho, nascido em Sider6polis-SC, que se mudou para 0
Morro ainda menino. Nessa época um vizinho, Seu Raimundo, cabo-
verdiano, lhe apresentou 0 Orocongo. Desde entdo, ndo se separou do
instrumento e consagrou-se como o Unico artista brasileiro a construi-lo
e toca-lo. Falar de Seu Gentil é também lembrar do boi- de- mamao.
Falar de Gentil é contar da arte de construir e
tocar o orocongo, é mostrar um pouco da cultura
de Santa Catarina e de Florian6polis. Negro,
morador do Mont Serrat em  Floriandpolis,
Gentil  Camilo do  Nascimento  Filho,
popularmente conhecido na cidade como Gentil
do Orocongo, nasceu em Sideropolis, sul do
Estado de Santa Catarina, e veio ainda pequeno
para Florianépolis, onde foi morar no entdo
Morro da Bica. (LUZ, 2006, p. 30)"

O Bar da Marta tem uma das vistas panoramicas da cidade mais
incriveis do morro. Sua estrutura oferece um pouco mais de conforto do
que o Bar da Bila, sobretudo em relacdo ao espa¢o, bem maior. Mas,
pelo que comentam, seria 0 espaco dos brancos no entorno do Pastinho,
a parte branca daquele territorio.

Ja no Bar da Mitina acontecem shows ao vivo de grupos
musicais da comunidade, com projecdes em um teldo, luzes e uma
remota possibilidade de dangar. Nos eventos de que participei no Bar da
Mitina, percebi que ela cumprimentava os moradores e pessoas
conhecidas de forma simpéatica e com muita atencdo. A presenca dos
pagodes da década de 1990 é quase certa em boa parte dos eventos.

Todos esses bares funcionam como espacos de sociabilidade, de
convivéncia e criam para 0os moradores do Pastinho possibilidades de
entretenimento e diversdo. A inexisténcia de opgBes de lazer,
especialmente para os adultos, faz desses lugares o ponto de encontro e
de bate-papo, muitas vezes com atuacdes bem delimitadas.

O Bar da Bila é o mais acionado para as cervejas de final de
semana a tarde, ja o bar da Mitina é o mais indicado para se divertir

8 Para maior aprofundamento sobre Gentil do Orocongo, ver a pesquisa

Gentil do Orocongo: histdrias e cantigas de Santa Catarina. (LUZ, 2006).
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noite adentro. De todo modo, é no bar dessas mulheres que se efetivam
os espacos de convivéncia dos moradores do Pastinho
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

Chegar as consideragGes finais da pesquisa me traz o
sentimento de que ainda hd muito por ser escrito sobre o Morro da
Caixa/Monte Serrat e sobretudo o Pastinho. Contudo, reconheco que
esse campo-tema poderd fornecer muitos elementos de reflexdo para
pensar a presenca negra em Floriandpolis que ndo precisam ser
esgotados aqui.

Interessante perceber como o0 campo-tema foi indicando
caminhos tdo sinuosos e, em alguns momentos, dificeis, assim como a
topografia da comunidade. E que tais trajetos exigem uma analise
cuidadosa e por vezes atencdo redobrada para alcancar suas
complexidades e perceber as sutilezas que permeiam as vivéncias e
experiéncias do morro e seus moradores.

Para Sawaia (1995), os lugares possuem calor. Assim, as
cidades, vilas, bairros, ruas, casas possuem identidades dindmicas que se
elaboram através dos sujeitos que as compBem, ndo sendo possivel
cristalizar a identidade do lugar. As redes de sociabilidade e
solidariedade se modificam ao longo do tempo (SAWAIA, 1995).

Durante a pesquisa busquei tragar a trajetéria do Morro da
Caixa/Monte Serrat através das vivéncias e experiéncias dos moradores,
mas também das reminiscéncias do lugar, Aatravés do histdrico das
organizacdes coletivas desde seu processo de ocupacdo até atividades
desenvolvidas atualmente, que buscam a melhoria da qualidade de vida
e o pleito pelos seus direitos.

Para tanto, foi necessario refletir sobre a insercdo da presenca
negra na historiografia da cidade, as praticas discursivas e 0s
esteredtipos racializados que se edificaram através de uma perspectiva
de branqueamento local. Pensar conceitos como identidade, racismo e
raca como chaves de analise para a pesquisa tornou-se fundamental.

Diante da abordagem interseccional entre raga, género e classe,
as mulheres negras de Floriandpolis oferecem outra concepcdo sobre a
“imagem da mulher” local. Problematizar seu apagamento e os
processos de regulacdo da sua existéncia, sobretudo no periodo
escravocrata, bem como a vulnerabilidade atual enquanto legado da
escravidao, oferece pistas para apreender sobre o protagonismo delas.

A condigdo de mulheres vocais, muitas vezes negligenciada, e a
relacdo quase metafdrica entre a Escrava Anastacia e as moradoras do
Morro da Caixa/Monte Serrat colocam na ordem do dia o
reconhecimento positivado da descendéncia africana e a recuperacdo da
relacdo com o passado fragmentado na destituicdo dos sistemas de
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referéncia promovido pelo periodo escravista e 0o racismo
contemporaneo.

Assim, a demografia local revela que a comunidade possui o
maior nimero de autodeclarados pretos e o terceiro menor indice de
autodeclarados brancos da cidade de Floriandpolis. O Morro da
Caixa/Monte Serrat se constitui, ndo somente nas pesquisas censitarias,
mas na concepgdo dos seus moradores, como um territorio
majoritariamente negro.

A presenga e 0 protagonismo das mulheres na composicdo da
comunidade garantem a alcunha de “Morro Feminino” (COPPETE,
2003), ndo somente pela maioria numérica, mas pelo reconhecimento da
sua importancia na organizacdo coletiva e pleno enfrentamento das
dificuldades recorrentes.

Entdo, ¢ como “Morro Negro e Feminino” que o Morro da
Caixa/Monte Serrat se constitui, enquanto proeminente forca
comunitaria com grande capacidade organizativa, cuj suas liderangas
vao se alternando no sentido de se desvencilhar de qualquer relagdo
tuteladora: seja dos politicos, das elites, das igrejas ou, seja até mesmo,
de alguém que se sinta autorizado a falar por eles sem o devido
consentimento.

Resguardando a autonomia comunitaria e reconhecendo a
trajetdria de luta, novas atuacgdes se estabelecem, no sentido de assegurar
a emancipagdo cognitiva, social, politica e econdmica dos moradores.
No Pastinho, o0s processos revolucionarios se assentam no
reconhecimento das vulnerabilidades locais e na compreensdo de suas
potencialidades.

A revolucdo do Pastinho se elabora na sobrevivéncia e
subsisténcia dos moradores, na criacdo de espagos alternativos e
versateis de sociabilidade, nas relacdes de parentesco que asseguram a
compreensdo do “meu lugalr”79 (SAWAIA, 1995), na formacdo de
liderancas locais que atuam dentro e fora da comunidade e possuem
notavel prestigio dentro dos movimentos sociais, nas negociacdes
internas e externas que buscam o bem comum, entre outros. Seriam as
revolugdes a condi¢do necessaria ou a garantidora de um dos maiores
indices de longevidade do municipio?

O calor do Morro da Caixa/Monte Serrat encontra no Pastinho

& Assim sdo chamados apenas aqueles locais que permitem relacbes

mais duradouras, 0s que sdo sentidos como o lugar da vida integra (SAWAIA,
1995).
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uma importante fonte. O carater ambiguo das relacdes estabelecidas na
comunidade ndo cabe nessas paginas e ainda ha muito o que ser
desvelado sobre esse lugar que ora se reconhece enquanto quilombo
urbano, ora se estabelece como “Morro Negro e Feminino” e que conta
outras histérias, vivéncias e trajetorias cor de azeviche na capital de
Santa Catarina, em oposi¢do a criacdo do discurso racista que nega a
presenca negra e exalta a descendéncia europeia como sendo a sua Unica
constituidora.

Nesse sentido, compreendendo as complexidades e sua
importancia, fica o compromisso de avangar na pesquisa acerca da
comunidade do Morro da Caixa/Monte Serrat, sobretudo o Pastinho,
durante o doutorado. Com 0 objetivo de torna-la mais consistente e
ampliar os debates sobre as escrevivéncias antropoldgicas das vozes
negras em Floriandpolis-SC.
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