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RESUMO

Este trabalho de conclusdo de curso analisa O itinerario de Benjamin de Tudela, obra escrita
pelo viajante judeu Benjamin Ben lona de Tudela ap0s percorrer a regiao mediterranica no
século XII. A pesquisa aborda o relato do viajante sobre as cidades de Roma e de Constantinopla
e discute a percepcao e a construcdo do Outro que o autor demonstra em relagdo aos judeus,
cristdos e demais povos que habitavam a regido no medievo. Além de tratar da coexisténcia e
das relacOes sociais e comerciais entre as diferentes culturas a partir do conceito da alteridade.
O trabalho apresenta ainda a insercdo da obra dentro do género de relatos de viagem, sua
relevancia para o estudo da populacdo judaica na Idade Média, os provaveis motivos que
levaram Benjamin de Tudela a empregar sua viagem, bem como o resgate de suas origens € 0
sentimento de pertencimento a comunidade judaica expresso por Benjamin de Tudela ao longo
de seu relato.

Palavras-chave: O ltinerario de Benjamin de Tudela. Benjamin de Tudela. Alteridade. Relatos
de Viagem Medievais.



ABSTRACT

This paper analyzes The lItinerary of Benjamin of Tudela, written by the jewish traveler
Benjamin Ben lona of Tudela after traveling through Mediterranean region in the 12th century.
The research addresses the traveler's account of the cities of Rome and Constantinople and
discusses the perception and construction of the Other that the author demonstrates by jews,
christians and other peoples who inhabited the region in Middle Ages. The research also speaks
of the coexistence and social and commercial relations between different cultures from the
concept of otherness. This paper also presents the insertion of the work within the genre of
travel reports, its relevance to the study of the jewish population in the Middle Ages, the
probable reasons that led Benjamin of Tudela to take on this travel, as well as to rescue his
origins and feeling of belonging to the jewish community expressed by Benjamin de Tudela.

Keywords: The Itinerary of Benjamin of Tudela. Benjamin of Tudela. Otherness. Medieval
Travel Reports.
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1 INTRODUCAO

A fonte a ser analisada neste trabalho é O Itinerario de Benjamin de Tudela, obra
escrita no final do século XII pelo autor Benjamin Ben lona de Tudela apds realizar uma longa
viagem pelo Mediterraneo. Nascido na cidade de Tudela, atual Espanha, Benjamin “é 0 viajante
judeu mais conhecido, mais citado e mais traduzido da Idade Média”* (JACOBY, 2008, p. 137,
traducdo nossa). Tal fama € merecida, uma vez que sua obra esta entre os principais relatos de
viagem produzidos no medievo, e encontrando-se seu autor ao lado de nomes como Marco
Polo, Ibn Battuta e Ibn Fadlan.

Fonte rica e diversificada em informacdes, O Itinerario de Benjamin de Tudela tem
como diferencial em relacdo aos demais relatos de viagem do medievo a descricdo das
populagdes judaicas existentes nas cidades por onde o autor passou. O que faz a obra
indispensavel para os estudos das comunidades judaicas mediterranicas da Idade Media, além
de reforcar a relevancia da fonte.

Entre as informacGes fornecidas por Benjamin acerca dessas comunidades podemos
citar: as cidades cristas onde elas se localizavam, o nimero de judeus que viviam nelas, bem
como 0 nome dos rabinos responsaveis por essas comunidades. O autor narra ainda aspectos
relativos aos habitos e particularidades das congregacdes judaicas localizadas nas cidades
visitadas. Nesses trechos, Benjamin normalmente pontua a importancia dos agrupamentos de
judeus dentro de areas que envolvem o comércio e a religido. Com certa frequéncia, o autor cita
ainda quais sdo os membros das comunidades que possuem contato com as elites cristas locais,
ou que se destacam sobre os demais - usualmente rabinos que possuiam grande estudo sobre a
Tora.

A escolha da fonte de pesquisa ocorreu, em grande medida, por uma coincidéncia de
fatores. No segundo semestre de 2018 cursei a disciplina Tépico Especial: Historiografia
Medieval, ministrada pelo professor Dr. Rodrigo Bragio Bonaldo?, e como avaliacéo final da
matéria precisei escrever um artigo que fosse dedicado ao estudo do periodo medieval. Na
mesma época, eu trabalhava em uma livraria localizada dentro do campus da UFSC, quando a

loja recebeu o livro O Itinerario de Benjamin de Tudela® como lancamento da editora. Logo

! “js the best-known, most cited, and most translated Jewish traveler of the Middle Ages”. Tradugdo nossa.

2 Professor do Departamento de Histéria da Universidade Federal de Santa Catarina.

3 0 livro em questdo é O Itinerario de Benjamin de Tudela da editora Perspectiva, lancada no ano de 2017. A
traducdo foi realizada por J. Guinsburg, a partir, da edi¢cdo em lingua inglesa de Marcus N. Adler, de 1907. Por
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parei para ler a obra e, apds conversar com o professor Rodrigo, decidi utiliza-la na escrita do
artigo* final da disciplina. No fim do mesmo semestre, procurei minha orientadora, a professora
Dr.2 Aline Dias da Silveira®, para conversar sobre o livro. Decidimos entdo, que essa seria uma
fonte interessante para ser trabalhada em meu trabalho de conclusdo do curso de Histdria.

O foco desta pesquisa esta na andlise do relato de Benjamin a respeito das cidades de
Roma e Constantinopla. Nosso intuito € abordar a alteridade presente na representacéo do Outro
- judeus e cristdos - na narrativa do autor acerca das duas cidades. E importante, partir desse
recorte, tendo em mente a singularidade da figura de Benjamin em relagéo as culturas judaica
e crista.

Judeu criado dentro das tradicGes religiosas de seu povo, Benjamin de Tudela vivia
em uma cidade controlada por um dos reinos cristdos existentes ao norte da Peninsula Ibérica.
Contexto que nos leva a crer que sua visao de mundo, e consequentemente, sua percepgéo do
Outro, se davam sob a ética tanto da cultura judaica proveniente de sua origem e criacdo, quanto
da influéncia ocidental cristd, expressa na figura do Papa e representada através dos reis cristaos
gue governavam a terra natal do autor. Ou seja, levantaremos ao longo desse trabalho a hipdtese
que Benjamin via 0 mundo pelo olhar de um homem latino ocidental.

Partindo desse pressuposto, levantamos algumas questdes que pretendemos discutir
neste trabalho. Benjamin enxergava seus correligionarios como sendo diferentes a ele, como
Outro? E se sim, o autor usa da alteridade em sua narrativa para descrever as comunidades
judaicas visitadas por ele? Esperamos elucidar essas perguntas a partir da andlise tanto das
informacdes que o autor fornece em sua obra, quanto daquilo de ele suprime de seu relato.
Desse modo, nosso objetivo é contribuir para uma melhor compreenséo da visdo de mundo que
Benjamim e sua comunidade possuiam em relacdo a seus pares em outros reinos. Além da
alteridade expressa diante dos povos ndo judeus por ele visitados.

Existem quatro manuscritos d’O Itinerario de Benjamin de Tudela. O Ms. Add. 27089,
localizado no British Library; o Ms. 3097, localizado na Casanatense Library, em Roma; 0 Ms.
Opp. Add. 8vo36, localizado na Bodleian Library, em Oxford; e 0 Ms. Heb 82647, localizado
no National Library of Israel, em Jerusaléem (FREEDMAN, 2016, p. 29-44).

sua vez, Adler traduziu, do hebraico para o inglés, o manuscrito Ms. Add. 27089, localizado na British Library.
Manuscrito esse datado como sendo, provavelmente, do século XV (FREEDMAN, 2016).

4 O artigo foi entregue como avaliagdo da disciplina, ndo foi publicado.

S Professora do Departamento de Histdria da Universidade Federal de Santa Catarina, orientadora deste trabalho.
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Também existem diversas traducdes da obra, entre elas podemos citar: uma traducéao
para o francés - Voyages de Benjamin de Tudelle (1830) - a traducédo para o inglés de A. Asher
- The itinerary of Rabbi Benjamin of Tudela (1840) - atambém traducéo para o inglés de Marcus
N. Adler - The Itinerary of Benjamin of Tudela (1907) - e uma traducdo para o espanhol de
Igancio Gonazélez Llubera - Viajes de Benjamin de Tudela (1918) - bem como a edicdo de José
Ramon Magdalena Nom de Déu - Libro de Viajes de Benjamin de Tudela (1989)
(FREEDMAN, 2016, p. 215-216). No Brasil, temos a edicdo O Itinerario de Benjamin de
Tudela (2017), cuja traducdo foi feita por J. Guinsburg a partir da edigdo em lingua inglesa de
Marcus Adler.

Ja os temas de pesquisa sobre O Itinerario de Benjamin de Tudela ou mesmo sobre o
autor sdo os mais diversos. A maioria dos trabalhos existentes se encontra em lingua inglesa e
espanhola.

Dentre as obras em lingua inglesa podemos citar a tese de doutorado de Marci
Freedman pela The University of Manchester, defendida no ano de 2016, e que explora a
transmisséo e recepcao do livro de viagens de Benjamin de Tudela entre os séculos X11 e XVIII.
A pesquisa procura responder como se deu a transmissdo do livro através das diferentes
reproducdes existentes, bem como 0 modo como essas reproducdes alteraram o texto original,
e qual foi a interpretacdo e utilizacdo da obra pelos seus leitores. H& também o artigo do
professor da Hebrew University of Jerusalem, David Jacoby, em que o autor discorre sobre o
fato da verséo existente atualmente néo ser o texto em sua forma original e completa.

Na producdo académica em lingua espanhola, encontramos o artigo da professora Rica
Amran, da Université de Picardie Jules Verne, que analisa a fonte dentro de uma 6tica historico-
geografica, concluindo sobre o possivel objetivo da viagem de Benjamin e, por consequéncia,
da escrita da obra. Ha ainda o artigo do pesquisador José A. Ochoa, que analisou o trecho da
obra de Benjamin sobre o Império Bizantino.

Em lingua portuguesa encontramos um artigo do Dr. Leandro Penna Ranieri, que busca
dar um panorama sobre a obra, apontar elementos contextuais para compreendé-la, discutir as
possibilidades de pesquisa e a apresentagdo de “aspectos tedrico-metodoldgicos que poderdo
fundamentar futuras propostas investigativas” (RANIERI, 2014, p. 2).

Podemos perceber que a fonte ja foi trabalhada por diferentes perspectivas de analise.
Mas, até onde temos conhecimento, ndo encontram-se pesquisas que analisem a visao do Outro

na obra de Benjamin. Além disso, os trabalhos escritos em lingua portuguesa a respeito d’O
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Itinerério de Benjamin de Tudela s&o escassos. Cabe pontuar que a questdo da obra de Benjamin
ainda ser pouco estudada no Brasil pode ser explicada pelo fato da traducéo da fonte para o
portugués ainda ser recente, e também porque autores como Marco Polo e Ibn Battuta sdo mais
conhecidos no pais

Esse “desconhecimento” da fonte no Brasil e a abordagem focada na questdo da
alteridade contribuem para um ineditismo no nosso estudo d’O Itinerdrio de Benjamin de
Tudela. Mas, para além disso, 0 proposito da pesquisa é o da ampliagdo dos nossos
conhecimentos acerca das populacGes judaicas e cristas que habitavam o mundo mediterranico.
De modo a compreendermos melhor as trocas intelectuais e culturais entre judeus, cristdos e
outros povos da regidao no século XII.

Para embasar nossa analise sobre a obra de Benjamin de Tudela, usaremos o capitulo
Esteredtipos do Outro do livro Testemunha Ocular® de Peter Burke. Nesse capitulo o autor
trabalha com a visdo do eu em relacdo ao Outro, através da criacdo de estereotipos e do
problema da construcdo do Outro como oposto a nés.

Também empregaremos o livro de Frangois Hartog O Espelho de Herddoto’, obra que
analisa os textos de Herddoto, lidando com o conceito de Outro e da Alteridade na obra dele,
que é conhecido como o pai da histéria, e trazendo o conceito de Retérica da Alteridade. Hartog
trabalha ainda a construcdo do Outro em relacdo ao eu. Por isso, sua obra serd de grande
importancia para que possamos abordar o caminho da alteridade na explicacdo da visdo do
Outro.

Optamos por dividir este trabalho em dois capitulos. O primeiro capitulo - Os relatos
de viagem medievais, serd destinado a analise do género literario e seus recursos narrativos,
além da apresentacdo da vida e obra de Benjamin de Tudela, bem como o contexto das
comunidades judaicas no periodo.

Na primeira subdivisao - Relatos de Viagem - trataremos das caracteristicas do género

literario, utilizando o modelo de analise proposto por Mary Anne Junqueira®, que aborda o

® BURKE, Peter. Esteredtipos do Outro. In: BURKER, Peter. Testemunho Ocular: o uso de imagens como
evidéncia histdrica. 1* ed. S&o Paulo: Editora UNESP, 2017. p. 183-207.

"HARTOG, Francois. O espelho de Herddoto: Ensaio sobre a representacdo do outro. Belo Horizonte: EQUFMG,
1999. 486 p.

8 JUNQUEIRA, Mary Anne. Elementos para uma discussdo metodolégica dos relatos de viagem como fonte para
o historiador. Cadernos de Seminarios de Pesquisa, Sao Paulo, v. 2, p.44-61, 2011.
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relato de viagem como um género literario hibrido. Também discutiremos sobre os recursos
narrativos sugeridos no artigo do professor Paulo Lopes, Os livros de viagens medievais®.

Ja no segundo subcapitulo - Benjamin Ben lond de Tudela e seu o itinerario -
apresentaremos informacg6es sobre o autor: sua origem, hipdtese para 0s motivos da viagem e
da subsequente escrita do seu itinerario, além das particularidades da obra de Benjamin em
relacdo aos demais relatos da época.

O terceiro subcapitulo - A situacao dos Judeus - por sua vez, tratara das condi¢Ges dos
judeus na Peninsula Ibérica do século XlI e da sua circulacdo pelo mundo mediterranico durante
a ldade Média. Para tanto, utilizaremos o artigo da professora Rita de Céssia Boeira Campos,
Judeus, rotas comerciais e redes de comunica¢do no mundo mediterranico®®. Obra que aborda
0 contexto e os deslocamentos das comunidades judaicas mediterranicas entre o século | e o
século XV.

A segunda parte do trabalho - O Itinerario de Benjamin de Tudela e a alteridade - ser4
voltada para a anélise da fonte. O primeiro subcapitulo, denominado A alteridade para a
compreensdo do Outro, sera focado na discussdo do conceito de alteridade e de como sua
utilizacdo pelo narrador/observador é necessaria para a compreensdo e aceitacdo do Outro. A
construcdo do capitulo se dara por meio da discussao das obras Testemunha Ocular de Peter
Burke e O Espelho de Herddoto de Frangois Hartog.

Ja o segundo subcapitulo - O Outro na obra de Benjamin: judeus e cristdos - sera
focado na narrativa de Benjamin sobre os judeus e cristdos das cidades de Roma e
Constantinopla e 0 modo como o autor descreve 0s costumes e praticas dessas populacdes, bem

como as suas relacfes sociais.

® LOPES, Paulo. Os livros de viagens medievais. In: Revista Medievalista, ano 2, n. 2. Lisboa, 2006. Disponivel
em: <https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=4060212>. Acesso em: 18 fev. 2020.

10 CAMPOS, Rita de Céassia Boeira. Judeus, rotas comerciais e redes de comunicagdo no mundo mediterraneo. In:
MACEDO, José Rivair (org.). Os Viajantes Medievais da Rota da Seda: [séculos V-XV]. 1a ed. Porto Alegre:
Editora da UFRGS, 2011. p. 101-115.



14

2 OS RELATOS DE VIAGEM MEDIEVAIS

2.1 RELATOS DE VIAGEM

Os relatos de viagem formam um género de literatura hibrido, uma vez que dentro de
seu corpo textual estdo contidos diferentes estilos literario. Podemos citar entre eles “a ficgdo
(romances, novelas, contos, poemas etc.), a autobiografia (ou escrita de si), 0s discursos
cientificos, textos memorialisticos” (JUNQUEIRA, 2011, p. 55), entre outros.

Essa classificacdo dos relatos de viagem como um género hibrido é formulada pelo
critico literario Jam Borm. De acordo com Mary Anne Jungueira, 0 modelo de Borm nos
“permite compreender as marcantes diferengas entre um relato e outro” (JUNQUEIRA, 2011,
p. 55). Podemos, dessa forma, inserir distintos relatos de diferentes locais e épocas dentro de
uma unica categoria. Uma outra maneira de enxergarmos a escrita dos relatos de viagem é como
um género que ndo possui uma unidade em sua construg¢@o narrativa, mas que tem “padrdes de
regularidade” em sua escrita (FRANCA, 2015, p. 40).

Os relatos de viagem vém sendo transmitidos desde a antiguidade, em um
primeiro momento por meio da oralidade e, posteriormente, através da escrita. Como exemplo
de relato da antiguidade podemos citar o Livro do Exodo. A obra narra a viagem dos hebreus
que, conduzidos por Moisés, vagam por 40 anos através do deserto em busca da terra prometida
de Canad (JUNQUEIRA, 2011, p. 49).

Outra obra importante da antiguidade e que exemplifica o género de relato de viagem
¢ a Odisseia de Homero. O texto relata as aventuras de Ulisses em sua volta para casa apés a
Guerra de Troia (JUNQUEIRA, 2011, p. 50).

Ja no medievo, os relatos de viagem ganham um novo folego, uma vez que nesse
periodo tanto o cristianismo como o islamismo incentivaram a peregrinacdo de seus fiéis a
locais sagrados. Com o tempo, esses peregrinos passaram a escrever suas experiéncias como
viajantes (LOPES, 2006, p. 2-4).

Essas peregrinacOes, provenientes de motivacdes religiosas, contribuiram para que as
viagens do periodo medieval ganhassem uma conotacdo relacionada a questfes de fé. Paulo

Lopes sintetiza bem essa mudanca ao dizer que:

[...] a viagem medieval transcendia a dimensdo de uma deslocacdo simplesmente
motivada por preocupaces e necessidades profanas, que, embora presentes em todos
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0s Viajantes, acabavam por se misturar ou subordinar a objectivos de ordem espiritual

e religiosa [...] (LOPES, 2006, p. 4).

Durante a Idade Média, mais precisamente apds o século XII, hd um aumento na
“circulagdo de homens e de ideias” (LOPES, 2006, p. 2), o que explica a ampliagdo no nimero
da producéo de relatos de viagem. 1sso ocorre, pois, a escrita desses textos passa a ser feita por
diversos membros da sociedade medieval (LOPES, 2006, p. 2). Essa diversidade de escritores
da origem a uma ampla literatura de viagem. De guias para mercadores e peregrinos a relatos
de embaixadores e missionarios, passando pelos relatos de aventureiros e por narrativas
imaginarias (LOPES, 2006, p. 7). A variedade de narrativas reforca a caracteristica dos relatos
de viagem como um género hibrido que possui dentro do seu corpo textual diversos géneros
literarios. Lopes assinala que “ainda que de forma variavel e sem qualquer padréo estabelecido,
0 recurso comum a um conjunto de procedimentos narrativos garante aos textos que compdem
este género diversificado uma forma literaria autbnoma no panorama da prosa medieval”
(LOPES, 20086, p. 8).

Assim como pontuado por Lopes, € interessante pensar que um numero grande de
pessoas de diferentes culturas e diversas origens acabaram por desenvolver um mesmo estilo
de escrita e de género literario. Assim em sua argumentacdo, Lopes apresenta uma série de
recursos narrativos presentes na maioria dos relatos de viagem (LOPES, 2006, p. 12-15).

e O respeito por um itinerario;

e A existéncia de uma ordem cronoldgica e de uma ordem espacial (o papel central das
cidades);

e A presenca dos mirabilia e a auséncia de uma clara separacéao entre geografia, historia,

lenda e mito;

Dar a conhecer o mundo, 0 modo como o viajante narra a seu leitor aquilo que ele Vvé;

A auséncia de acdes paralelas e uma narracdo linear e continua;

Obras marcadas pelo recurso a primeira pessoa (predominio do Eu);

Privilegiar os dados externos, ficando o viajante apenas como um observador que

relata tudo que Vé;

e Apresentacgdo de historias intercaladas e articulacdo do discurso documental com o
literario.

Nem todos os livros de viagem medievais seguem o modelo proposto por Lopes. A

obra de Marco Polo!! e Ahmad lbn Fadldn? sio exemplos da quebra de parte desse modelo.

1 MARCO, Polo. O Livro das Maravilhas. 12 ed. Porto Alegre: L&PM Editores, 2011.
12 CRIADO, Pedro Martins (Org. e trad.). Viagem ao Volga. 12 ed. Sdo Paulo: Carambaia, 2018.
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Marco Polo ndo segue uma ordem cronoldgica (BUSANELLO, 2012, p. 10), j& lbn Fadl&n ndo
tem as cidades como papel central na ordem espacial da sua viagem.

O modelo proposto por Lopes, em alguns pontos, nos parece engessado, e por esse
motivo optamos pelo modelo proposto por Mary Anne Junqueira. O modelo apresentado pela
autora indica como caracteristicas dos relatos de viagem a sua operacdo “sistematica com as
nog¢des do aqui e do acola, mesmo que o autor do relato nunca tenha viajado”; que “todo relato
pressupde um leitor, mesmo que este venha a ser unicamente o escritor do relato”; que o relato
de viagem ainda é um relato mesmo escrito apds longos anos da realizacdo da viagem; que o
relato “funciona como inspiragdo para outras jornadas” e por ultimo a questdo da “veracidade
dos contetidos elaborados”(JUNQUEIRA, 2011, p. 48-51).

Esse modelo € interessante do ponto de vista da flexibilizacdo do relato de viagem,
uma vez que nao restringe a escrita dos relatos de viagem a recursos narrativos fixos. Além
disso, outro ponto do modelo proposto por Junqueira que merece atencao € de que a analise do
relato ndo se da sobre a sua veracidade, ou seja, ndo é necessario que a narrativa e/ou a autoria
sejam “verdadeiras” para que a obra seja considerada um relato de viagem.

Jungueira cita como exemplos a obra de Marco Polo e a de Jean de Mandeville. No
caso de Marco Polo, o relato ndo foi escrito pelo préprio viajante, mas sim por um escritor. Mas
isso ndo deixa de transforméa-lo em um relato de viagem (JUNQUEIRA, 2011, p. 51). A questdo
da transferéncia da responsabilidade de transcrever o relato ndo diminui a obra perante 0s
relatos escritos pelos proprios viajantes. Isso implica em dizer que nem tudo o que Marco Polo
narrou foi inserido em seu relato, ou que o texto tenha sido escrito exatamente da maneira
relatada por ele. Por outro lado, isso ndo quer dizer que um relato escrito pelo proprio viajante
também ndo passe por modificaces, como a excluséo e insercdo de partes, por exemplo. Para
nos, a existéncia de um escritor que ndo o viajante esta ligado muito mais a estética e construcao
do texto do que ao conteudo narrado, ou seja, as alteracGes servem para ajustar o relato oral a
uma linguagem mais agradavel para leitura.

Esse mesmo questionamento também pode - e deve - ser aplicado a obra de 1bn Battuta,
uma vez que, como veremos mais adiante, ndo foi o proprio viajante quem escreveu o seu livro

de viagem.
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Outro relato notavel do periodo medieval é o de Jean de Mandeville®®. Escrita na
metade do século XIV, a obra se popularizou rapidamente pela Europa entre os séculos X1V e
XVI, sendo traduzida para diversos idiomas. A obra de Mandeville narra a sua viagem até a
Terra Santa e sua jornada pela regido. E de conhecimento, pelo menos desde o século XIX, que
0 autor, a0 menos com esse nome, nunca existiu. O mais provavel € que o autor tenha compilado
uma grande variedade de relatos de viajantes e acrescentados lendas e histérias fantasticas do
Oriente em sua obra (JUNQUEIRA, 2011, p. 52-53). Ainda assim, a obra de Mandeville ndo
pode deixar de ser considerada um relato de viagem, pois sua importancia esta na “verdade que
ele quis construir e ndo a veracidade do relato” (JUNQUEIRA, p. 53 apud FRANCA, 2007)

Ha ainda mais um livro de viagens que se trata de um compilado de diferentes historias,
o mundialmente conhecido Os Contos de Canterbury (2018). A obra foi escrita por Geoffrey
Chaucer no final do século XIV. Nela estdo reunidas 24 historias de peregrinos que se dirigiam
a cidade de Canterbury para visitar o timulo de Sdo Tomas de Beckett (VI1ZIOLI, 2018, p. 15).
A grande diferenca entre Os Contos de Canterbury e a obra de Mandeville é que Chaucer deixa
claro no prologo do livro que a obra se trata de uma compilacdo de histérias. O autor inclusive
apresenta quem s&o 0s romeiros que contaram as historias narradas (V1ZIOLI, 2018, p. 15).

Também no século XII, surge no mundo islamizado ocidental a rihla. Trata-se do
termo arabe para viagem - rihla - que deu 0 nome ao novo género literario surgido a partir da
popularizacdo dos escritos de peregrinos mugulmanos em suas viagens de peregrinacdo a Meca,
e que obteve cada vez mais espacgo na literatura islamica (BISSIO, 2013, p. 90). A rihla nasce
em al-Andalus e no Magreb. De acordo com Beatriz Bissio, os relatos de viagem tém sua origem
nos dicionarios biograficos do século IX que tratavam de assuntos diversos, trazendo em suas
paginas dados astrondmicos, relatos histéricos e explicacBes cientificas, além de Mirabilia
(BISSIO, 2013, p. 90). E a partir da evolugio desses primeiros relatos, que o género rihla se
consolidou no século XI1 (BISSIO, 2013, p. 90).

Os dois principais autores da rihla sdo Ibn Battuta e Ibn Yaubair. O primeiro é, ao lado
de Marco Polo, um dos viajantes mais conhecidos do mundo. Natural da cidade de Tanger, atual
Marrocos, 1bn Battuta empreendeu oito viagens em um periodo de 28 anos, sendo sua primeira
peregrinacao a cidade de Meca aos 22 anos. Suas jornadas o levaram a percorrer boa parte do

mundo conhecido a época. Foi 0 poeta Ibn Juzayy al-Kalbi quem compilou as historias de 1bn

13 FRANCA, Susani Silveira Lemos (Org. e trad.) Viagens de Jean de Mandeville. Bauru: Edusc, 2007.
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Battuta, as quais levaram cerca de dois anos para serem ditadas a ele pelo viajante (BISSIO,
2013, p. 91).

Ja Ibn Yaubair nasceu na cidade de Valéncia, atual Espanha, e empreendeu ao longo
de sua vida trés peregrinacoes a cidade sagrada de Meca. O viajante completou duas delas e
morreu no Egito durante a terceira. O livro de viagens de Ibn Yaubair narra sua primeira
peregrinacdo ocorrida entre os anos de 1183-1185. Seu livro de viagens é considerado a obra
de origem da rihla enquanto género literario (BISSIO, 2013, p. 91-92).

Hé& ainda um terceiro autor com grande influéncia no mundo mugulmano, mas que
nédo faz parte da rihla. Trata-se de Ibn Fadl&n e seu Viagem ao Volga, livro que narra a sua
travessia pelo interior da Asia Central em pleno século X. Ibn Fadlan inicia sua jornada na
cidade de Bagda tendo como objetivo chegar a terra dos eslavos, atual cidade Caza, na Russia
(CRIADO, 2018, p.7). A viagem tem inicio ap6s o rei dos eslavos Almas Ibn Yaltwar enviar
uma carta ao califa Al-Mugqtadir, na qual pede “um emissario que o instruisse na religido e nas
leis do isld, construisse uma mesquita e erigisse um mimbar para proclamar o nome do califa
por todo o seu reino, além da construcdo de um forte para se defender dos reis adversarios”
(CRIADO, 2018, p. 6).

Ibn Fadlan foi incumbido de ler para o rei Almas Ibn Yaltwar as cartas que o califa Al-
Mugtadir Ihe escreveu, entregar os presentes enviados pelo califa, além de instruir os juristas e
instrutores locais (CRIADO, 2018, p. 6-7). No prefacio a traducdo brasileira, Pedro Martins
Criado diz ndo ser conhecido o motivo que levou Ibn Fadlan a escrever seu itinerario, uma vez
que o autor ndo explica se a producdo do livro era uma de suas fungdes ou se ele tinha apenas
0 objetivo de escrever um diario pessoal (CRIADO, 2018, p. 7).

Apesar de ser um livro de viagem, o relato de Ibn Fadlan ndo ¢ incluido dentro da rihla
pois sua escrita é anterior ao género literario. Além disso, Viagem ao Volga n&o possui um
mesmo estilo de escrita como a de Ibn Battuta ou Ibn Yaubair, se assemelhando mais a um
relatorio de viagem do que propriamente a um livro do género rihla. Algumas passagens da
obra de Ibn Fadldn focam em questfes burocraticas da entrada e permanéncia em cidades e 0
seu encontro com os administradores locais. Ainda assim, o Viagem ao Volga nos proporciona
um relato rico sobre as comunidades eslavas, além de apresentar a Unica fonte escrita sobre um
funeral Viking (CRIADO, 2018, p. 8). Sem o seu relato, conheceriamos muito menos sobre

essa por¢do do mundo.
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Mas se os relatos de peregrinos cristdos e mugulmanos sao diversos e chegam até nos,
0 mesmo ndo ocorre com 0s judeus, uma vez que existem poucas obras judaicas de literatura
de viagem.

Era comum, no entanto, a troca de cartas entre as comunidades judaicas pelo menos
desde o século I1, quando ao fim do periodo de revoltas contra 0 dominio do Império Romano.
Apbs a Terceira Guerra Judaica-Romana, desaparecem a maior parte das familias sacerdotais
tradicionais, além da elite judaica. Essa transformacdo da esfera social, contribui para a
ascensdo dos rabis a um grau de controle sobre as comunidades judaicas antes ndo existente
(CAMPOS, 2011, p. 101).

As cartas trocadas entre as comunidades tinham, em muitos casos, como destinatario
o0s rabinos. Os conteidos dessas cartas variavam, indo desde duvidas a respeito da Lei até
assuntos de ordem secular (CAMPOS, 2011, p. 101).

Mas ainda assim, podemos encontrar alguns manuscritos de viajantes judeus. Podemos
citar o manuscrito do rabino Jacob ben Nathaniel ha Cohen, que peregrinou a Terra Santa com
0 objetivo de visitar os timulos de seus pais. A narrativa do livro de viagem de Cohen é focada
no registro de tmulos e lugares visitados (ADLER, E. 1930, p. xiv).

Outro viajante judeu do periodo foi Abraham lbn Ezra (1088-1165), um poeta,
comentador da biblia e gramatico, natural de Toledo. Ezra visitou o Egito, a Palestina, a
Mesopotamia, Rodes, Italia, Franca e Inglaterra. Infelizmente ndo sobrou para a posteridade
seu itinerario (ADLER, E., 1930, p. xiv). Mas aqui é interessante pontuar a proximidade
espacial e temporal entre Benjamin de Tudela e Ezra.

Por ltimo, ainda podemos citar Petachia of Ratisbon, judeu alemao, que visitou a
Terra Santa cerca de 20 anos depois que Benjamin. Ratisbon percorreu um caminho diferente
do de Benjamin. Saindo da cidade de Praga e indo em direcdo a Polbnia e de |4 para Kiev
(ADLER, E., 1930, p. xv-xvi). O manuscrito que Elkan N. Adler utiliza para sua tradugéo da
obra é de acordo com suas palavras: “As fontes do manuscrito sdo escassas e o texto [...] é tardio
e pouco preciso”* (ADLER, E., 1930, p. xvi, traducio nossa).

Aqui podemos ver o porqué da obra de Benjamin de Tudela ser considerada o principal
relato de viagem judaico do medievo. Ao contrario do que aconteceu com os relatos de outros

viajantes judeus, O Itinerario de Benjamin de Tudela chegou até os nossos dias com uma

14 “Manuscript sources are scanty and the text [...] is late and not too accurate”.
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quantidade significativa de manuscritos - quatro ao total. A preservacdo desses manuscritos,
bem como o grande nimero de traducgdes para diferentes linguas realizadas desde o século XVI
- e citadas na introducdo deste trabalho - séo alguns dos fatores que demonstram a importancia

da obra no periodo.

2.2 BENJAMIN BEN IONA DE TUDELA E O SEU ITINERARIO

Sabemos muito pouco sobre a vida de Benjamin de Tudela, as escassas informacdes
existentes sobre o autor sdo fornecidas pela “Introducao Hebraica” do seu itinerario de viagem:
Este é o livro de viagens que foi compilado por rabi Benjamin, o filho de lona, da terra de

Navarra - repouse ele no paraiso. O dito rabi Benjamin partiu de Tudela, sua cidade natal, e

passou por muitos paises remotos, como € relatado em seu livro. Em cada lugar que entrou,

fez um registro de tudo o que viu, ou que Ihe foi contado por pessoas dignas de confianga -

coisas de que nunca se ouviu falar anteriormente na terra de Sefarad (Espanha). Ele também

menciona alguns dos sabios e homens ilustres residentes em cada lugar. Ele trouxe esse livro

consigo em seu retorno & terra de Castela, no ano de 4993 (1173 a.D.). O dito rabi Benjamin

€ um homem sabio e inteligente, versado na Lei e na Halakha, e onde quer que tenhamos
posto a prova suas palavras, verificamos que eram acuradas, fiéis aos fatos e consistentes;

pois ele ¢ um homem digno de confianca (TUDELA, 2017, p. 37).

Se ndo fosse por essa curta introducdo provavelmente ndo teriamos nenhuma
informacdo sobre Benjamin. Isso porque o viajante ndo se identifica em momento algum
durante o livro. Da mesma forma, ndo sdo apresentas datas e muito menos 0s motivos que o
levaram a realizar a viagem, ou mesmo se ele viajou sozinho ou acompanhado. Por conta disso,
os historiadores possuem duas grandes incdgnitas sobre o O Itinerario de Benjamin de Tudela.
A primeira é em relacdo as datas de inicio e fim da viagem. Ja a segunda diz respeito aos motivos

da viagem e da escrita do relato.
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Na introdugdo de sua traducdo para a lingua inglesa, A. Asher apresenta 0 nome
completo do autor como sendo rabi Benjamin Ben lona de Tudela, sua profisséo como
mercador, e aponta que o viajante teria iniciado sua jornada em algum momento do ano de 1159
ou 1160, tendo retornado a cidade de Tudela, atual Espanha, no ano de 1173 (ASHER, 2017,
p. 25-26). Em outra traducéo inglesa, o tradutor Marcus N. Adler acrescenta uma nota textual
na “Introducdo Hebraica”, apresentando sua opinidao sobre a data de inicio e fim da viagem.
Para Adler, ndo podemos dar uma data precisa para o inicio e o fim da viagem, é possivel, no
entanto, afirmar que Benjamin ndo se encontrava na Europa entre os anos de 1166 e 1171
(FREEDMAN, 2016, p. 12). Tanto Asher como Adler chegam a essas conclusfes apos anélise

textual das publicagcBes/manuscritos aos quais tiveram acesso para a suas respectivas traducoes

(FREEDMAN, 2016, p. 11).
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No caso de Asher, ele baseia sua tradugdo em duas editio princeps®®, a primeira

impressa por Eliezer Ben Gerschon, na cidade de Constantinopla no ano de 1543, e a segunda

15 Nome dado a primeira edicdo impressa da obra de um autor classico, anteriormente em manuscrito. Harry
Thurston Peck, Harpers Dictionary of Classical Antiquities (1898): Editio Princeps. In: Perseus Digital Library

Disponivel
em:<http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.04.0062%3Aalphabetic+letter%3

DE%3Aentry+group%3D1%3Aentry%3Deditio-princeps-harpers>. Acesso em: 18 fev. 2020.
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editada por Abrado Usque - Edicdo Ferrera, no ano de 1556 (ADLER, M., 2017, p. 19). Adler
comenta em sua introducdo que Asher lamentou o fato de néo ter tido acesso ha manuscritos
durante a realizagdo de sua edi¢do da obra, para fins de consulta quando “confrontado por
duvidas ou leituras divergentes”. Adler comenta ainda que teve mais sorte que o tradutor
anterior, pois pode trabalhar com trés manuscritos completos do livro de Benjamin além de
fragmentos de um quarto e quinto manuscritos (ADLER, M. 2017, p. 19). A base para a
traducdo de Adler foi o manuscrito Ms. Add. 27089, localizado no British Library
(FREEDMAN, 2016, p. 29).

Além das dificuldades acerca das datas da viagem de Benjamin de Tudela expressadas
pelos tradutores, surge uma questdo ainda mais dificil de ser respondida. O que levou Benjamin
a viajar e a escrever seu itinerario?

Os motivos para a viagem sao mais dificeis de serem encontrados apenas com leitura
do texto. Nesse caso precisamos utilizar um pouco de imaginagéo para tentar compreender o
que levaria um judeu no meio do século XII a viajar pelo mundo mediterranico e além. As
viagens no medievo ndo eram uma tarefa facil ou mesmo agradavel, pois eram cheias de perigos
e percalgos. O viajante poderia ser atacado por animais selvagens ou por bandidos, sofria com
as condigdes climaticas e doengas, etc (BATISTA NETO, 1988, p. 179-188).

Como o itinerario ndo apresenta nenhuma informacdo a esse respeito de motivos,
precisamos voltar novamente as introducdes de Asher e Adler para tentar responder essa
questdo. Asher apresenta a hipdtese de que Benjamin seria um mercador em busca de novos

horizontes comerciais:

[...] examinarmos sua obra com algum grau de atencdo, e a compararmos com
producdes similares, seremos forcados a admitir que ele sd poderia ter sido um
mercador, que estaria induzido a notar, com tanta precisao, o estado dos negdcios nas

cidades e nos paises por ele visitados (ASHER, 2017, p. 25).

O tradutor continua seu pensamento e propde um duplo objetivo, apresentando além

dos motivos comerciais, uma provavel peregrinacdo na viagem de Benjamin:

[...] como muitos outros peregrinos maometanos e cristdos da Idade Média, rabi
Benjamin visitou Jerusalém, a cidade de Bagda, o assento dos Gltimos principes de

sua nacdo” (ASHER, 2017, p. 25).



23

Para Asher, o fato de Benjamin ter visitado cidades que possuiam alguma ligacéo
historica e/ou religiosa com o povo judaico demonstrava a intencdo de Benjamin de realizar
uma peregrinacdo aos locais sagrados para a sua cultura. Aproveitando a viagem, Benjamin
teria redigido seu itinerario para, de acordo com Asher, trazer aos seus correligionarios
“informagdes que pudessem ser agradaveis e tteis” (ASHER, 2017, p. 25).

Adler compartilha uma visdo semelhante a de Asher e também enxerga um motivo
comercial e religioso que justifique a viagem. Para Adler, os judeus na Idade Média eram dados
a viajar, e Benjamin se encaixaria no perfil que o tradutor chama de o “Judeu Errante, que
mantinha comunicag¢des entre um pais e outro”. Para Adler, os judeus possuiam uma “aptidao
natural para o comércio e a viagem”. O tradutor pontua ainda existéncia de uma lingua em
comum entre 0s judeus — o Idioma Sagrado — como uma vantagem em relacdo aos demais povos
na questdo da comunicacao nas viagens (ADLER, M., 2017, p. 17-18).

Conjuntamente a esses aspectos, Adler enfatiza a existéncia de uma rede de suporte
com a qual os judeus em viagem poderiam contar (ADLER, M., 2017, p. 17-18). De acordo
com Adler, a existéncia dessa rede de suporte é demonstrada no itinerario de Benjamin pois,
como vemos no relato, dificilmente existia uma cidade importante que ndo possuisse uma
comunidade judaica. Dessa maneira, para Adler, os judeus quase sempre podiam contar com
uma boa recep¢do nas cidades por onde passavam pois recebiam o apoio da comunidade judaica
local (ADLER, M., 2017, p. 17-18). Partindo da ideia apresentada por Adler a respeito de uma
rede de suporte entres as comunidades judaicas, nos perguntamos: com a escrita de seu
itinerario, Benjamin estaria tentando trazer do abstrato para o concreto a existéncia dessa rede?

Adler levanta ainda uma terceira hipotese para a viagem de Benjamin. A de que o
viajante poderia estar procurando lugares para 0s judeus que estivessem escapando das
perseguicdes sofridas em determinados locais da Europa (ADLER, M., 2017, p. 18). E verdade
que desde a Primeira Cruzada em 1096, as comunidades judaicas do interior do continente
europeu e ao longo da rota para a Palestina quase haviam sido dizimadas. No mesmo periodo,
0s judeus estavam sofrendo perseguicfes no sul da Peninsula Ibérica, nas regides sob controle
dos almoréavidas. Essa hipotese é descartada por Adler logo apos apresenta-la, pois para ele,
esse ndo poderia ser o proposito da viagem de Benjamin (ADLER, M., 2017, p. 18). Nos parece
gue Adler apenas joga essa hipdtese em seu texto, talvez, com o intuito de fazer uma pesquisa

mais aprofundada sobre esse tema no futuro — o que ele acaba ndo fazendo.
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Em nossa leitura d’O Itinerario de Benjamim de Tudela, ndo identificamos algum
trecho que parecesse informar ao leitor sobre provaveis locais de migragédo para as comunidades
que estivessem fugindo das perseguicbes, ou mesmo, locais para construcdo de novos
assentamentos. No relato sobre a cidade de Constantinopla, por exemplo, Benjamin narra a
opressao sofrida pelos dos judeus e pontua que “os gregos odeiam os judeus, os bons € 0s maus
igualmente” (TUDELA, 2017, p. 64). Em contraposicdo, temos o relato da cidade de Roma, na
qual a comunidade judaica local ocupa “uma posi¢do honoravel” (TUDELA, 2017, p. 47-48).
Esse tipo de descricdo, no entanto, ndo é uma recorrente nos relatos de Benjamin de Tudela, o
que enfraquece a hipdtese dos assentamentos. Afinal, se a intencdo fosse apontar provaveis
locais de migracdo, o0 autor teria dado mais énfase ao tratamento que os judeus recebiam em
cada uma das cidades.

A maior parte da narrativa do viajante é focada na apresentacdo do tamanho da
comunidade judaica visitada e dos principais rabinos. Nesse sentido, podemos entender que o
relato das opressées sofridas pelos judeus em Constantinopla provém da surpresa e do choque
de Benjamin diante do tratamento dado pelos gregos a comunidade judaica local. Como ndo ha
relatos semelhantes de opressdo em outras cidades, podemos inferir que a animosidade
encontrada por Benjamin nos demais locais visitados nado foi algo fora do “habitual”, e por esse
motivo ndo digno de ser mencionado, ou mesmo notado. Ou entdo, que Benjamin ndo encontrou
discriminacdo para com os judeus em algumas dessas cidades.

Concordamos com Asher e Adler nas razfes para a viagem serem de ordem religiosa
e/ou comercial. Vemos no itinerario varios pontos onde Benjamin foca em produtos que podem
ser encontrados em determinadas localidades. Temos o exemplo da cidade de Tiro. Nessa
cidade a comunidade judaica possui “navios de alto-mar, e ha vidreiros [...] que produzem bela
vidraria”. Também ¢ dito que no entorno de Tiro ¢ encontrado “acucar de alta qualidade”
(TUDELA, 2017, p. 70). Ha também o relato de Amalfi, apontada como uma cidade onde “os
habitantes [...] sdo mercadores dedicados ao comércio, que nao semeiam ou colhem, [...], mas
compram tudo por dinheiro” (TUDELA, 2017, p. 54), ou seja, um bom local para se
comercializar viveres.

O viajante destaca ainda em diversos trechos do seu relato as relagbes comerciais
estabelecidas por algumas comunidades judaicas. Esse é o caso da cidade de Jerusalém em que

Benjamin informa ao leitor que a comunidade judaica local trabalha com a tinturaria. Ainda em
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sua passagem por Jerusalém, o viajante relata que os judeus da cidade pagam uma taxa anual
ao rei, para gque so seja permitido a eles trabalharem nesse setor (TUDELA, 2017, p. 74).

Mas por vezes Benjamin é um pouco inconsistente em seus relatos comerciais. O relato
de Amalfi, citado anteriormente, € um bom exemplo j& que depois apresentar uma cidade
voltada ao comércio e ndo as plantagdes, Benjamin informa que essa cidade possui “abundancia
de frutas, pois é uma terra de vinhedos e olivais, de hortos e planta¢des” (TUDELA, 2017, p.
54-55). Essas incoeréncias colocam em duvida algumas das informacdes apresentadas por
Benjamin, ndo em sua veracidade, mas sim no modo como ele narra as informagdes que chegam
aele.

Analisando O Itinerario de Benjamin de Tudela a partir da hipotese dos motivos
comerciais, outro problema do relato reside na falta de detalhes. Esse € o caso da descricdo do
comércio existente nas cidades de Barcelona e de Constantinopla. Benjamin narra ao leitor
apenas que se tratam de cidades que possuem um grande fluxo de mercadores de diferentes
regibes como Génova, Pérsia e Russia (TUDELA, 2017, 41-42, 61). Ou seja, mesmo que 0
autor especifique a origem dos mercadores, falta uma melhor descricdo dos tipos de mercadoria
que podem ser encontradas nessas cidades.

O segundo motivo apresentado por Asher e M. Adler é o da peregrinagdo. Assim como
0 motivo comercial, essa também parece uma justificativa plausivel para a viagem. Em sua rota
Benjamin passa por inumeras localidades, e dentre elas estdo cidades com alguma relagcdo com
aspectos historico-culturais judaicos. E o caso de Roma, onde sdo encontradas algumas das
reliquias saqueadas do Templo de Salomé&o; e também da antiga cidade de Jerusalém, onde
Benjamin descreve as ruinas do Templo de Saloméo, e outros antigos edificios construidos na
antiguidade judaica.

Outros locais visitados por Benjamin sdo conhecidos pelo estudo da Lei judaica, como
Montpellier e Posquieres — cidade onde Benjamin diz existir uma academia, e que pessoas vem
de longe para aprender a Lei (TUDELA, 2017, p. 44-45)

Mas por que Benjamin escolheu essa rota? Podemos imaginar que a escolha da rota
litordnea se deu devido as persegui¢cdes impostas aos judeus na Europa continental, uma vez
que as comunidades judaicas vinham sofrendo com perseguicdes nessas regides desde a
Primeira Cruzada. Possivelmente a rota selecionada por Benjamin de Tudela ja seria usada por
outros viajantes judeus. Podemos imaginar que uma viagem com mais paradas e, portanto, mais

longa significava mais seguranga na jornada. Além disso, o autor traz em seu itinerario os
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nomes dos principais rabinos das comunidades, o que pode ser visto como uma informacéo que
tinha o objetivo de fornecer ao leitor um nome conhecido nas cidades, 0 que poderia facilitar a
entrada nelas.

H& outro aspecto que reforca a ideia da rota litordneas como uma alternativa mais
segura. Enquanto que na Peninsula Arabica Benjamim passa tanto por localidades proximas ao
litoral quanto por cidades localizadas mais ao interior do continente, 0 mesmo ndo ocorre na
Europa. Tanto na viagem de ida quanto no regresso de Benjamin a Tudela, as cidades europeias
visitadas s&o litoraneas. Mesmo que as cidades do interior da Europa oferecessem
oportunidades de comércio e possuissem rotas conhecidas, Benjamin optou ndo transitar por
elas 0 que nos leva a crer que ndo eram locais seguros para um viajante judeu no periodo.

Ja os relatos sobre a Europa continental sdo superficiais demais. Ao falar das
congregacdes localizadas na Alemanha, Benjamin apenas cita as cidades que possuem
comunidades judaicas. Em uma descrigdo da Russia, 0 autor menciona apenas as condicoes
climaticas severas da regido. E por ultimo, sua descri¢do da Franca é focada somente no relato
da cidade de Paris, a qual ele diz possuir muitos eruditos que focam no estudo da Lei, e que de
acordo com Benjamin sdo “caridosos e hospitaleiros para com todos os viajantes, € sd0 como
irmaos e amigos a todos os seus irmaos, os judeus” (TUDELA, 2017, p. 148). A maneira como
esses relatos sdo muito pouco aprofundados, sobretudo na comparacdo com outros pontos
narrados na obra, nos leva a crer que Benjamin ndo visitou essas regides.

Concordamos com Asher e Adler no que toca a questdo dos motivos da viagem de
Benjamin serem de cunho religioso e comercial. A partir de nossa leitura do livro de viagem, e
de demais obras que trabalham com o livro e o autor, vemos uma motivacdo religiosa de
peregrinar a terra dos seus antepassados, junto a uma motivacdo comercial.

Por sua vez, a hipotese de Adler sobre a procura de locais de assentamento para 0s
judeus refugiados — embora ndo possa ser totalmente descartada — ndo nos parece provavel pois
ndo € encontrada nenhuma evidéncia ao longo da obra de Benjamin que pudesse embasar tal
suposicdo. Alem disso, a hipotese torna-se ainda menos provavel quando consideramos que 0

proprio Adler descarta a ideia logo apds apresenta-la.

2.3 A SITUACAO DOS JUDEUS
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A analise d’O Itinerario de Benjamin de Tudela precisa ser realizada a luz do contexto
das comunidades judaicas no periodo. Aqui € preciso ressaltar que a situacdo dos judeus na
Peninsula Ibérica sempre foi conturbada, passando por momentos de aceitacao e perseguicdo
ao bel prazer dos dominantes da regido. Adeline Rucquoi apresenta um panorama do cenario
dessas comunidades no livro Historia medieval da Peninsula ibérica.

A situacdo das comunidades judaicas sofre uma alteracdo apds a realizacdo do Il
Concilio de Toledo em 589, no qual Recaredo | (559-601) abdica da fé ariana’® e se converte
ao catolicismo. Como efeito da conversao, Recaredo | passou a aprovar leis mais severas contra
0s judeus, inaugurando assim um periodo de endurecimento da persegui¢do aos judeus.

Este cenério sofre alteracdes apds a conquista da Peninsula Ibérica pelo Califado
Omiada no ano de 711. Sob dominio mugulmano, os judeus passam a gozar de relativa
liberdade. Sendo autorizado a eles a conservacgdo de sua religido e lei, bem como de seus
magistrados, 0s quais 0s representavam junto ao governo Omiada (RUCQUOI, 1995, p. 102).
Os judeus sdo inseridos dentro da Dhimma, estatuto juridico e social dos mugulmanos a respeito
dos suditos ndo convertidos. Cabe entdo aos membros da comunidade judaica, agora também
chamados de dhimmi, a obrigacdo de realizar o pagamento da djizya, que é o imposto cobrado
dos ndo mugulmanos, além da obrigacdo da utilizacdo “de trajes especiais e da proibigdo de
erguer novas sinagogas e de possuir escravos mugulmanos.” (RUCQUOI, 1995, p. 103).

Diferentemente das comunidades cristds sob dominio muculmano, os judeus de Al-
Andalus adotaram o arabe como lingua e aderiram aos costumes arabes. Com as alteracfes
politico-sociais empregadas pelos novos senhores de Al-Andalus, as comunidades judaicas
puderam se reconstruir e passaram a ter contato com as demais comunidades existentes no norte
da Africa e no Oriente (RUCQUOI, 1995, p. 103). Rucquoi assinala que ndo ha indicios sobre
perseguicOes as comunidades judaicas nos 320 anos de dominio Omiada na Peninsula Ibérica
(RUCQUOI, 1995, p. 105).

Mas, no seculo XI, esse cenério passa novamente por mudancas. Os reinos cristdos ao
norte da peninsula aumentam sua pressdo contra os mugulmanos, juntando a isso, hd um
aumento no namero de revoltas internas, o que leva, no ano de 1031, ao fim do Califado
Omiada. A regido passa entdo a ser governada pelas Taifas, pequenos emirados arabes que

governaram o sul de Al-Andalus nesse periodo. Tal contexto favorece o inicio da perseguicdo

16 Vertente do cristianismo que negava a consubstancialidade entre Deus, Jesus Cristo e o Espirito Santo. Fundada
por Ario de Alexandria (250-336).
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dos judeus no sul da Peninsula Ibérica, principalmente durante o dominio da regido pelo
Império Almoréavida (1040-1147) e posteriormente no Califado Alméada (1121-1269). Sendo
0 ponto maximo dessa perseguicdo o grande massacre de judeus ocorrido na cidade de Granada,
em 1066 (RUCQUOI, 1995, p. 105).

Com o aumento das perseguic¢des no sul da Peninsula Ibérica, as comunidades judaicas
passaram a procurar por refagio nos reinos cristdos localizados no Norte. Alguns judeus
optaram pela conversdo ao cristianismo, enquanto outros grupos refugiaram-se na cidade de
Toledo, que estava sob dominio cristdo desde 1085. Nesse periodo também ocorreu um
aumento no nimero de comunidades judaica localizadas na regido de fronteira entre o Norte
cristdo e o sul muculmano, bem como a fuga dos judeus para outras regides do mediterraneo
(RUCQUOI, 1995, p. 106).

Os judeus que optaram por residir nos reinos cristdos, localizados no norte da
Peninsula Ibérica, encontraram uma situacdo favoravel para o seu desenvolvimento. Ali as
comunidades judaicas obtiveram grande prosperidade nas mais diversas atividades
desempenhadas na sociedade (RUCQUOI, 1995, p. 303), uma vez que a presenca de judeus e
muculmanos era tolerada nos reinos cristaos. Essas comunidades ganharam o status de “bens
da coroa”, e em troca da protecdao concedida, judeus e mugulmanos deveriam cumprir com
determinadas obrigacGes para com a coroa (RUCQUOI, 1995, p. 302).

Rucquoi pontua ainda que, no intuito de manter as condi¢des amistosas de convivio e

desenvolvimento dentro dos reinos cristdos, as comunidades tinham:

[...] direito a lugares de preces, sinagogas e mesquitas, a escolas onde fossem
ensinados a Biblia e o Cordo, a magistrados seus que os governavam e dialogavam
em seu nome com a coroa ou com os magistrados urbanos em nome desta, e a serem
julgados a sua propria “lei”, com testemunhas da sua religido em caso de litigio com

cristios (RUCQUOI, 1995, p. 303)

As coroas cristds, por sua vez, procuravam nas comunidades judaicas por “oficiais,
médicos, conselheiros privados, tradutores ¢ banqueiros” (RUCQUOI, 1995, p. 303). A
coexisténcia das trés culturas fez com que nos séculos seguintes houvesse uma “evolugdo da
filosofia, da teologia e, mesmo, do pensamento politico na peninsula” (RUCQUOI, 1995, p.
302).

A Igreja Catolica, no entanto, nunca enxergou com bons olhos a convivéncia de

cristdos com judeus e mugulmanos.
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A final do século XIllII, a insatisfacdo da Igreja Catdlica em relacdo ao que ocorria na
Peninsula Ibérica cresceu e a situacdo das comunidades judaicas da regido passou por uma nova
reviravolta. A bula do Papa Nicolau IV do ano de 1278 “decretava uma pregagao geral destinada
a converter os judeus” (RUCQUOI, 1995, p. 304).

Nesse periodo, as perseguicdes aos judeus se tornaram mais recorrentes também na
Europa central. A religido judaica era condenada pela Igreja, sendo que a presenca dos judeus
sO era tolerada por conta de uma interpretagdao do Salmo 59: “N&o os mates, para que meu povo
ndo esqueca, mas com teu poder expulsa-os e derruba-os” (LE GOFF, 2007, p. 125). Dessa
forma podemos dizer que o antijudaismo foi crescendo no mundo cristdo ocidental de forma
progressiva (BASCHET, 2006, p. 237).

Ainda que a regido norte da peninsula Ibérica tivesse vivido um periodo de tolerancia
maior, a questdo da perseguicdo aos judeus na Europa € anterior ao século XI1I. De acordo com
Jérdbme Baschet, podemos encontrar essa modificacdo na situacdo dos judeus, talvez, ja no
decorrer do século XI e mais precisamente no desenrolar-se dos séculos X1 e XIl1l (BASCHET,
2006, p. 237).

No século X1 ocorre a primeira onda de movimentos organizados de perseguicdo aos
judeus. Os chamados pogroms constituiam-se de atos de violéncia perpetrados contra as
comunidades judaicas. A ocorréncia dos pogroms foi fruto, em grande medida, do recém-criado
espirito de cruzada, aliado a crescente indignacdo dos cristdos em relacdo aos judeus. Embora
o0 descontentamento dos cristdos em relagé@o aos judeus ocorresse em diversos temas e aspectos
da sociedade, o principal motivo da aversdo a comunidade judaica era em relagdo a usura
praticada pelos judeus no empréstimo de dinheiro, 0 que acabou por alterar o sentimento de
irritacdo em &dio a essa comunidade (LE GOFF, 2007, p. 127).

Esses primeiros pogroms aconteceram durante a marcha das “tropas” cristds em
direcdo a Terra Santa no ano de 1095, naquela que seria conhecida como a Cruzada Popular.
As “tropas” comandadas por Pedro, o Eremita (1053-1115) avancaram pela Europa central com
0 objetivo de alcancar Jerusalém e retomé-la dos mugulmanos. No decorrer do trajeto, inimeras
comunidades judaicas na Franga e nos estados germanicos acabaram sendo massacradas pelos
fiéis cristdos (LE GOFF, 2007, p. 127).

Podemos dizer que a partir desse momento o antijudaismo toma forma de violéncia
generalizada contra as comunidades judaicas. Ao longo dos séculos X1l e X111 os judeus passam

a serem a acusados de crimes rituais, envolvendo o assassinato de criancas (LE GOFF, 2007,
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p. 127), e de profanacdo das hdstias, que teria como objetivo “destruir a sociedade crista”
(BASCHET, 2006, p. 132). No ano de 1143 Pedro, o Veneravel (1092-1156) escreve o tratado
Contra os Judeus, no qual apresenta os judeus como um perigo maior que 0s sarracenos. No
calor das dendncias dos crimes supostamente cometidos pela comunidade judaica, Filipe 11 de
Franca aprovou no ano de 1182 a expulséo de todos os judeus do Reino da Franca (BASCHET,
2006, p. 132).
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30 ITINERARIO DE BENJAMIN DE TUDELA E A ALTERIDADE

3.1 A ALTERIDADE PARA A COMPREENSAO DO OUTRO

A importancia da obra de Benjamin de Tudela dentro do género de relatos de viagem
estd, obviamente, no fato de se tratar de um dos poucos relatos a respeito das comunidades
judaicas do medievo. Mas sua relevancia vai além. Uma vez que Benjamin € um judeu criado
dentro de uma cultura judaica, mas com fortes influéncias cristds; que escreve para outros
judeus em situagdo semelhante; sobre comunidades judaicas dentro de cidades, em alguns
casos, predominantemente cristas.

A especificidade desse viajante judeu no mundo ocidental levanta, assim, diversas
questdes a respeito da alteridade e da forma como Benjamin enxerga a figura do Outro em
cristdos e judeus. E é essa tematica, dentro do contexto das cidades de Roma e Constantinopla,
gue serd abordada ao longo deste capitulo.

Francois Hartog em seu livro O Espelho de Herddoto identifica que ao falarmos do
Outro, estamos expondo ele como sendo diferente de nds. Ou como Hartog coloca: “é enunciar
que ha dois termos, a e b, e que a ndo € b” (HARTOG, 2014, p. 243). Podemos entdo dizer que
existem judeus e ndo judeus, € que um ndo pode ser o outro. Indo além desse primeiro
pensamento, Hartog afirma que a diferenca entre a e b torna-se interessante a partir do momento
em que ambos se conhecem (HARTOG, 2014, p. 243).

A descricdo dos drusos apresentada por Benjamin em seu relato sera utilizada aqui
como um exemplo do modelo de Hartog. Citados pelo viajante judeu em sua passagem pela
regido da Palestina, os drusos sdao um povo que forma uma das muitas vertentes do islamismo,
mas que é considerada herética pelas demais denominagdes mugulmanas.

Benjamin apresenta eles como sendo um povo pagdo e sem lei. De acordo com o autor,
0s drusos casam irmaos com irmas, e pais com filhas. E realizam uma festa anual na qual todos
comemoram comendo e bebendo juntos, e entdo trocam suas mulheres entre si (TUDELA,
2017, p. 69). Ao falar sobre as crengas dos drusos, o autor as chama de insensatas, visto que
eles acreditam na reencarnacdo da alma. “Eles dizem que na época em que a alma deixa o corpo,
ela passa, no caso de um homem bom, ao corpo de uma crianga recém-nascida; e no caso de

um homem mau, ao corpo de um cdo ou de um asno” (TUDELA, 2017, p. 69).
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Os drusos surgiram no inicio do século XI, durante o califado de Hakem Biamir Allah
- 6° Califa Fatimida, e possuem uma visdo esotérica do isld (KADI, 2012, n.p.). Em sua
interpretacdo da fé, estdo acrescidas contribuicfes da filosofia grega, elementos da teologia
cristd e judaica, juntamente com um aporte do neoplatonismo e do hinduismo (KADI, 2012,
n.p.). Devido ao sincretismo religioso e a interpretagdo alegorica do alcordo, os drusos foram
considerados hereges, principalmente pela vertente sunita do islamismo. O que levou a sua
perseguicdo em determinados periodos (KADI, 2012, n.p.).

O modo como o relato sobre os drusos é feito nos leva a crer que Benjamin ndo os
visitou, e que o conteudo narrado em seu itinerario foi mencionado a ele pela comunidade
judaica de Sidon. Aqui, é importante destacar que o fato do viajante ndo ter tido um contato
direto com esse povo ndo invalida ou diminui a importancia da presenca dos drusos em seu
relato.

Um ponto interessante na analise do relato € a mengdo dos drusos como um povo
pagdo. Podemos perceber que Benjamin corrobora da visdo de hereticidade que as demais
denominacdes do islad tinham em relacéo aos drusos. O autor menciona em outro ponto do relato
a crencga dos drusos na reencarnacdo, uma pratica adotada do hinduismo e possivel gragas ao
seu sincretismo religioso.

Agora nos perguntamos: por que o relato dos drusos ganha tanta atencdo dentro da
obra de Benjamin? O autor optou por privilegiar o registro de informacdes sobre os drusos em
vez do relato da cidade de Sidon. A parte da narrativa sobre a cidade é focada apenas em dizer
que Sidon é uma cidade grande, com uma comunidade com mais ou menos vinte judeus, e que
ela fica a meio dia de distancia da cidade de Sarepta (TUDELA, 2017, p. 68-69). Enquanto
isso, a descri¢do dos drusos aborda aspectos de sua organizacao social, costumes e crencas,
além de sua relagdo com os judeus da cidade: “Nao ha judeus residentes entre eles, mas certo
numero de judeus artifices e tintureiros vai ter com eles para fazer comércio, e depois retorna,
sendo esse povo favoravel aos judeus” (TUDELA, 2017, p. 69). Ou seja, podemos ver aqui uma
preferéncia na narracdo do Outro em detrimento ao relato da cidade como um todo.

Nesse relato, assim como em muitos outros, Benjamin esta trazendo informacoes a seu
leitor sobre a cultura, os habitos e os costumes de povos aos quais, podemos dizer, sua
comunidade ndo tinha contato. E ao expor as particularidades desse povo, o autor também esta

mostrando a existéncia de uma diferenca entre nos e eles.
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Peter Burke aborda a questdo do Outro a partir do que ele chama de traducéo cultural.
Para o autor, a traducéo cultural € 0 modo como um observador ira compreender uma cultura
que é diferente da dele (BURKE, 2003, p. 56-60). Essa questdo é trabalhada por Burke no livro
Hibridismo Cultural, e nos utilizando de sua obra podemos perguntar: seria Benjamin um
hibrido cultural? Como ja defendemos anteriormente, ele € um judeu criado em uma
comunidade judaica, mas que esta inserida dentro do contexto cristdo latino que o rodeia.

Tendo como base 0 modelo proposto por Hartog, podemos utilizar o entendimento de
que a partir do “encontro” de Benjamin com os drusos ndo temos mais o cenario da existéncia
de judeus e ndo judeus, mas sim da existéncia de judeus e drusos. A partir do momento onde a
diferenca passa a ser dita e/ou transcrita, ela passa a ter significado, pois a diferenca agora sera
“captada nos sistemas de lingua e escrita” (HARTOG, 2014, p. 243). Ou seja, ¢ a partir do
contato de Benjamin com os drusos, em que a (judeus) e b (drusos) passam a existir em uma
mesmo espago. A partir desse momento as diferengas entre a e b passam a serem contadas e
escritas dentro da sociedade de a (HARTOG, 2014, p. 243).

Peter Burke assinala que existem dois cenarios possiveis apos o contato entre ae b. O
primeiro cenario seria 0 de negacdo ou desconhecimento da distancia cultural existente,
procurando assimilar o Outro a nés através da analogia, sendo a assimilacdo realizada de
maneira consciente ou ndo (BURKE, 2017, p. 184). O segundo cenério para Burke, é o que ele
considera como sendo 0 mais comum, é o da constru¢do do Outro como sendo o oposto do eu
(BURKE, 2017, p. 184). E o0 segundo cenario proposto por Burke que pode ser encontrado no
relato de Benjamin sobre os drusos, pois nele vemos a constru¢do dos drusos como sendo 0
oposto dos judeus.

Ja o primeiro cenario apresentado por Burke - o de assimilacdo e uso de analogias -
encontra um exemplo em O Itinerario de Benjamin de Tudela no trecho que trata do relato de
Constantinopla. Em uma parte da descricdo da cidade, Benjamin menciona a igreja de Santa
Sofia, a qual ele chama de “sé do Papa dos gregos” (TUDELA, 2017, p. 61). O uso dessa
analogia serve para que os leitores do seu relato possam compreender a importancia da igreja
de Santa Sofia para os gregos, sem ter que explicar o funcionamento da Igreja Ortodoxa em
seus minimos detalhes.

A referéncia a Igreja Crista ocidental presente nesse trecho d’O itinerdrio de Benjamin
de Tudela pode ser usada como exemplo para corroborar nossa hipotese de que Benjamin

possuia uma visdo de mundo influenciada ndo somente pela cultura judaica, mas tambem pela
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cristd. Visdo essa compartilhada ndo somente por ele, como também pela sua comunidade, visto
que quando o autor utiliza o comparativo do Papa para explicar algo aos seus correligionarios
fica implicito que seu leitor sabe do que ele estava falando pois possui as mesmas referéncias.

A importancia desse recorte esta no fato de que, mesmo sendo um judeu, Benjamin
vivia em uma cidade controlada por um dos muitos reinos cristdos existentes na Peninsula
Ibérica. Consequentemente, é possivel perceber que autor vivia sob a influéncia religiosa do
cristianismo e da influéncia politica do Papa, representada pelos reis cristaos.

Ou seja, apesar de ter sido criado dentro da cultura judaica, Benjamin também foi
criado dentro da cultura cristd que o rodeava, e assim podemos levantar a hipétese que o autor
via 0 mundo pelo olhar de um homem do mundo latino ocidental. Tal visdo poderia explicar,
por exemplo, 0 pouco destaque dado ao relato dos cristios em Roma. Uma vez que Benjamin
ja estava inserido na cultura cristd ocidental, as praticas e costumes dos romanos nao lhe
pareceriam diferentes das dos cristdos de sua regido, e portanto, pouco dignas de nota.

Mas voltemos agora para Hartog. Ele nos apresenta o conceito da retérica da
alteridade, como sendo algo inerente as proprias narrativas sobre o Outro, a qual ele diz estar
inserida notadamente nas narrativas de viagem (HARTOG, 2014, p. 243).

A retorica da alteridade surge da relacdo fundamental ocasionada da diferenca
existente entre a e b. O grande problema que Hartog enxerga para o trabalho do narrador € o da
tradug@o. Pois “um narrador, pertencente ao grupo a, contara b as pessoas de a: ha o mundo em
que se conta ¢ 0 mundo que se conta” (HARTOG, 2014, p. 243). Ou seja, o narrador (grupo a)
precisa descobrir como traduzir o que viu no grupo b de modo que sua narrativa possa fazer
sentido para o seu leitor - que também faz parte do grupo a, e que, portanto, tem o grupo b como
a figura do Outro.

De acordo com Hartog, uma das maneiras que o narrador encontra para resolver o
problema da traducéo é pela inversdo, onde ndo existe mais a e b, mas apenas a e o inverso de
a (HARTOG, 2014, p. 244). Podemos encontrar na obra de Benjamin a narracdo por inversao
em seu relato a respeito dos kofar-al-Turak, denominagéo que provavelmente corresponde a

um povo tartaro.!” Benjamin cita os habitos dos kofar-al-Turak, que ele considera diferentes

17 Em nota de rodapé de sua traducdo, Adler pontua que “pouca duvida pode haver de que os kofar-al-Turak, um
povo pertencente a cepa tartara sejam idénticos aos assim chamados sUditos do Prestes Jodo, de quem tanto se
ouviu falar no medievo. Eles derrotaram Cinjar em 1141; isso aconteceu, entretanto, mais de quinze anos antes da
visita de Benjamin. A julgar a partir da passagem acima referida no texto, em que os aliados dos judeus sdo
descritos como “infiéis, os filhos ghuz dos kofar-al-Turak”, Benjamin parece confundir os oguzes com as hordas
tartaras. Ora, 0s oguzes pertencentes aos clas seljicidas se tornaram maometanos mais de cem anos antes e, Como
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dos da sua comunidade: “[...] ndo comem p&o nem bebem vinho, mas vivem de carne crua ndo
cozida. Eles ndo tém narizes e, em seu lugar, tém dois pequenos orificios, atraves dos quais
respiram. Eles comem animais impuros e puros [...] (TUDELA, 2017, p. 120)

Nesses trechos, podemos perceber que a inversao ocorre quando Benjamin apresenta
ao seu leitor as diferencas entre os judeus e os kofar-al-Turak, pois ao dizer que eles “nao
comem pao”, Benjamin diz de que “nds” comemos. Quando diz que eles “nao tém narizes”,
afirma que os judeus possuem.

Além da inversdo, Hartog apresenta como outras ferramentas de traducéo a analogia -
presente também no modelo de Burke -, e a comparacdo. Para Hartog, a comparagdo € uma
maneira de unir o mundo a ao mundo de b, através da criacdo de semelhancas e diferencas entre
aeb (HARTOG, 2014, p. 255). A comparacdo mostra-se necessaria quando o narrador se
depara com a necessidade de descrever um rio, ou uma ilha, por exemplo. O narrador entdo cita
um rio ou uma ilha a qual seu publico tem familiaridade, para que entdo eles possam
compreender as dimensdes daquilo que ele esta descrevendo (HARTOG, 2014, p. 256).

N’O itinerario de Benjamin de Tudela, ao falar das sinagogas existentes na cidade
Mitzarim, no Egito, 0 autor compara o trato com as por¢oes e as se¢des da Lei na sinagoga dos
homens da Babilonia com os que € feito em sua terra natal: “os homens da Babilonia estdao
acostumados a ler uma porcéo a cada semana, como é feito na Espanha, e é nosso costume, é
de terminar (a leitura) da lei cada ano” (TUDELA, 2017, p. 136).

3.2 0 OUTRO NA OBRA DE BENJAMIN: JUDEUS E CRISTAOS

Um ponto importante na obra de Benjamin - e central ao propdsito deste trabalho - €
a questdo da alteridade no que diz respeito a visdo de Benjamin sobre os cristdos e os judeus.
Nesse caso, usaremos como recorte o relato no espaco das cidades de Roma e Constantinopla.

Qual a visdo que nosso viajante possuia a respeito dos judeus e cristdos nessas cidades?

3.2.1 O relato de Roma

tal, Benjamin jamais os teria denominado de infiéis. Esses oguzes travaram guerra com Cinjar em 1153, quando
ele foi assinaladamente derrotado e finalmente feito prisioneiro. Benjamin deve ter se referido a essa batalha
quando escreve que a mesma ocorreu ha quinze anos” (ADLER, M., 2017, p. 123).
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Ao analisarmos o relato sobre Roma, reparamos em algo curioso. Com excec¢do do
Papa Alexandre 111 (1100-1181), Benjamin n&o cita nenhum outro cristdo da cidade de Roma.
Ainda que essa seja uma pratica comum »n’O Itinerdrio de Benjamin de Tudela, levanta o
questionamento: como falar de alteridade no relato de Roma, se o autor ndo se aprofunda na
descricdo dos cristdos que encontrou na cidade?

A questdo do Outro no caso de Roma, vai além do presente encontrado por Benjamin,
e como veremos ao longo deste subcapitulo, diz respeito a visdo que o viajante tem do passado
romano. Ou seja, vemos no relato de Benjamin sobre a cidade de Roma um interesse muito
grande pelo Outro, mas ndo o Outro cristdo e sim o Outro do mundo antigo.

Benjamin comeca seu relato de Roma focando na descri¢do das comunidades judaicas
existentes nessas cidades, e ndo nos habitantes ndo judeus. Mesmo a descricdo da comunidade
judaica é simples, mantendo-se dentro do modelo de descricdo do numero de judeus
pertencentes a essas comunidades, dos principais rabinos e em alguns casos no tipo comércio
realizado por essas comunidades.

Em Roma, Benjamin afirma existir cerca de 200 judeus, os quais ele diz estarem em
posigdo “honoravel”, existindo entre eles oficiais do Papa Alexandre 111 (TUDELA, 2017, p.
47-48). E colocado como rabino-chefe da comunidade o rabino Daniel, entre os demais rabinos
citados temos o rabino loab (filho do rabino-chefe), o rabino Saloméo, e os rabinos Benjamin,
filho do rabino Schabetai, que ja se encontrava falecido, e o rabino Menakhem - a quem
Benjamin refere-se como sendo “cabega da academia”. Como podemos ver, as descri¢gdes dos
rabinos costumam serem réapidas e sem muitos detalhes. As exce¢des ficam na descri¢do sobre
outras funcdes exercidas pelos rabinos ou quando eles sdo parentes de algum rabino notavel.

Além dos rabinos ja citados temos ainda o rabino lekhiel, que Benjamin diz ser um
oficial do Papa Alexandre 111, sendo ele o responsavel por administrar os bens do pontifice. O
autor também apresenta mais detalhes sobre Iekhiel, dizendo que o rabino era “um jovem de
bela aparéncia, de inteligéncia e sabedoria” (TUDELA, 2017, p. 48). Como sdo raras as
descricdes longas sobre rabinos, imaginamos que lekhiel tenha realmente impressionado
Benjamin.

O nome lekhiel volta a aparecer na descri¢ao dos rabinos quando Benjamin menciona
um outro lekhiel que vive no bairro de Trastevere. Proximo da cidade do Vaticano, o bairro ja
era habitado pela comunidade judaica desde o final da Republica Romana, até o final da Idade

Média (COARELLI, 1974). Nesse periodo, a decadéncia do comércio fluvial na regido fez com
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que a comunidade judaica deixasse Trastevere e se espalhasse por outros bairros de Roma,
como o bairro de Sant'Angelo, onde na Renascenca foi criado o Gueto Romano (DELLI, 1975).

Em outras cidades como Constantinopla, por exemplo, Benjamin costuma apenas falar
de “bairro judeu” sem citar nominalmente as localidades. Por isso, a men¢do de que o rabino
lekhiel mora em Trastevere nos traz alguns questionamentos: aquele ainda era um bairro
predominantemente judaico? Ou a mudanca dos judeus para outros bairros ja estava ocorrendo

- a ponto de o fato de um rabino ainda viver em Trastevere ser algo digno de nota?

Na continuacdo do relato sobre Roma, Benjamin fala da histéria da cidade por meio
de descricdo das antigas construces romanas. Ele menciona o palacio de Jalio César, além de
muitas outras “‘estruturas maravilhosas [...], diferentes de quaisquer outras no mundo”
(TUDELA, 2017, p. 49). Na sequéncia do relato, Benjamin passa a narrar a existéncia de
reliquias judaicas saqueados do Templo de Salomé&o, ap6s a Primeira Guerra Judaico-Romana
(66 d.C.—73d.C.).

Aqui é importante entender um pouco do contexto da Primeira Guerra Judaico-
Romana. No século 11 os judeus da provincia da Judéia se rebelaram contra o dominio romano.
Uma série de fatores levou a eclosdo da revolta, entre eles esta a anexacdo da Judeia como
provincia romana (anteriormente a Judéia era um estado cliente do império), uma troca de
“status” que fez com que os judeus passassem a ter que pagar impostos a Roma, além dos
tributos cobrados pelo Templo. Contribui também para a ocorréncia da Primeira Guerra
Judaico-Romana o aumento do abuso por parte dos romanos - agora dominantes - para o
controle da populacdo loca (COLL, 2011, n.p.).

A revolta estourou quando Géssio Floro - procurador romano para a Provincia da
Judéia, utilizou da forca para confiscar uma determinada quantia de dinheiro do Templo. A
insurreicdo dos judeus tomou conta da cidade de Jerusalém e se espalhou para as demais regides
da Judéia. Dando assim inicio agquela que seria posteriormente chamada de Primeira Guerra
Judaico-Romana, ocorrida entre os anos de 66-73 d.C. (COLL, 2011, n.p.).

Apbs a conquista de Jerusalém - no ano de 70 d.C. - o Imperador Vespasiano (9 d.C. -
79 d.C.) estabeleceu o imposto fiscus judaicus (imposto judaico), que tinha por objetivo servir
como consagragdo obrigatéria ao Templo de Japiter. Esse imposto tomou o lugar a antiga

contribuicdo dada ao Templo de Salomé&o - que foi saqueado e destruido (COLL, 2011, n.p.).
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Entre as reliquias provenientes do saque e vistas por Benjamin em sua passagem por
Roma também estdo vasos saqueados pelo filho de Vespasiano, Tito, do Templo de Salomao.
Esses vasos estariam escondidos em uma caverna, mas Benjamin ndo apresenta nenhuma
indicagéo da localizacdo dessa caverna.

Outro tesouro mencionado sdo as duas colunas de bronze retiradas do Templo, as quais
Benjamin diz ser “trabalho manual do rei Salomao”, estando nelas gravadas a seguinte frase:
“Salomao, o filho de Davi” (TUDELA, 2017, p. 51). A respeito dessas colunas, Benjamin narra
que lhe fora contato pelos judeus de Roma, que “todo ano, no Nono Dia de Ab (julho-agosto),
encontram as colunas exsudando umidade como agua” (TUDELA, 2017, p. 51). Benjamin diz
que elas se encontram na Igreja de Sdo Jodo de Latrdo.

Benjamin relata a existéncia dessas duas colunas de bronze mas néo diz se elas sdo as
colunas originais - denominadas Boaz e Jaquim - ou se seriam réplicas. Esse trecho nos chama
especial atengdo, uma vez que, as colunas originais foram saqueadas pelos caldeus®® durante a
primeira destruicdo do Templo (Jeremias 52: 17; Il Reis 25:13).

Mas independentemente de Benjamin ter encontrado os objetos originais do Templo
de Salomdo, seu encontro com essas pecas, certamente, deve ter levantado nele um sentimento
de alteridade. O viajante estava na presenca de artigos que antes pertenciam ao Templo de
Salomao, pecas que fazem parte da historia de seu povo. Podemos dizer que Benjamin talvez
nunca tenha se sentido tdo préximo de sua religido e de sua histéria quanto no momento do
encontro com esses artefatos em Roma.

Benjamin se atenta bastante a grandiosidade daquilo que um dia foi o Império Romano,
bem como suas destacadas construcdes que contam a histéria de um passado néo tao longinquo
e que continua presente na memoria daqueles que estiveram sob seu dominio. Por isso, podemos
tratar a questdo da alteridade, como mencionado anteriormente, muito mais a partir da visdo
que Benjamin apresenta do Outro do mundo antigo.

Além disso, esse Outro também é o eu, ja que trata-se de um encontro de Benjamin
com o seu passado, com a histéria de seu povo. Embora a antiguidade romana esteja num

passado relativamente distante, ela ainda esta presente no contexto do Ocidente em que o

18 Os caldeus foram um povo incorporado a Babil6nia (ROUX, 1992). Na obra Histéria dos Hebreus, Flavio Josefo
menciona que o imperador babilénico Nabucodonosor 11 enviou seu general Nebuzarad&o para incendiar o Templo
de Saloméo, e que "esse general, para executar tal ordem, despojou o Templo de tudo o que Ia encontrou, levou
todos os vasos de ouro e de prata, o grande vaso do cobre, chamado o mar que Salomdo tinha mandado fazer, as
duas colunas de bronze, as mesas e os candelabros de ouro.” (JOSEFO, 1990).
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viajante estd inserido. Tanto a antiguidade romana e quanto a judaica continuam presente em
Benjamin. Seja na continuidade de sua religido e dos habitos de seu povo; na forma do Império
Bizantino, que é continuidade ao Império Romano; ou nas formas de organizacdo politicas da
Idade Média em que Roma ainda possui papel de destaque na politica ocidental europeia,
representada agora pelo poder espiritual do Papa. A Europa vivenciava o surgimento de novos

impérios no ocidente que reivindicam a continuidade do Império Romano.

3.2.2 O relato de Constantinopla

Em sua passagem pelo oriente bizantino, Benjamin visita a grande cidade de
Constantinopla. Ele apresenta um relato mais rico que aquele sobre Roma, falando mais
detalhadamente da populacéo grega da cidade. Temos em Constantinopla uma narragdo sobre
0 Outro maior que aquela apresentada em Roma. Isso pode ser explicado pelo fato de que o
mundo em que a cidade de Roma se situa €, em parte, 0 mesmo daquele de Benjamin, enquanto
gue o mundo ao qual pertence a cidade de Constantinopla é novo e, por esse motivo, diferente
para Benjamin.

Benjamin inicia o relato de Constantinopla dizendo a seu leitor que ela ““¢ a capital de
toda terra de lavan, que é chamada Grécia”, e que ¢ a morada do “rei Emanuel, o imperador”
(TUDELA, 2017, p. 60), bem como de seus ministros. Dessa maneira, ele demonstra para o
leitor a importancia da cidade de Constantinopla. Também sdo apresentados os nomes de alguns
ministros do imperador: “rei Hiparco, o segundo em comando ¢ Megas Domesticus, o terceiro
Dominus, o quarto é Megas Ducas, e 0 quinto € Oeconomus Megalus - 0s outros portam nomes
como esses.” (TUDELA, 2017, p. 60-61).

E interessante analisar neste trecho do relato a vis&o que Benjamin tem a respeito da
organizacéo politica do Império Bizantino. Cabe lembrar que no século XI1 a Pensinsula Ibérica
vivia ainda as chamadas guerras de reconquista, empregadas por reis cristdos. Desse modo, é
de se imaginar que tanto Benjamin quanto os leitores de sua comunidade ndo estavam
acostumados a ver um poder centralizado como aquele existente no Império Bizantino.

Outro ponto interessante nesse trecho do relato é a mengéo a apenas cinco dos doze
ministros bizantinos e o término na frase “os outros portam nomes como esses” (TUDELA,
2017, p. 61). Parece que Benjamin ndo possuia interesse tdo profundo pelos gregos. Ou talvez

a escrita do relato tenha sido finalizada apds a descoberta das condi¢cdes em que viviam seus
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correligionérios, o que pode ter motivado em Benjamin um sentimento de rebaixamento dos
gregos em sua narrativa.

Como mencionado anteriormente, os judeus sofriam diversos atos de opressdo por
parte dos gregos em Constantinopla. E, em mais de um ponto, podemos ver descri¢cdes pouco
elogiosas dos gregos, 0 que parece ser uma resposta de Benjamin, através da escrita, a situacdo
da comunidade judaica na cidade.

Ele narra que os gregos contratam mercenarios para lutar por eles, por que “os nativos
ndo sdo belicosos, mas sdo como mulheres que nao tém forca para lutar” (TUDELA, 2017, p.
63). Nesse trecho podemos ver o uso da analogia, como é defendido por Burke e Hartog, pois
para demonstrar a seu leitor a fragilidade dos gregos para a guerra, Benjamin os compara as
mulheres - que, dentro da sociedade europeia ocidental do século XII, ndo eram vistas como
aptas ao campo de batalha. Novamente, a escrita de Benjamin nos leva a reafirmar a hip6tese
de rebaixamento da posi¢éo dos gregos em relagcdo aos demais povos.

Outro ponto que pode ser analisado no comentario de Benjamin de Tudela a respeito
da ndo belicosidade dos gregos é a situacdo antagbnica vivida na Peninsula lbérica e em
Constantinopla. No século XII a Peninsula Ibérica vivia as guerras de reconquista e nesse
periodo os conflitos entre as coroas cristds e as forcas mucgulmanas era constante. A
militarizacdo da regido pdde ser vista através da criacao de Ordens Militares, como a Ordem de
Calatrava (1164), a Ordem de Santiago (1170) ou a ordem de Ordem de Alcantara (1176). Bem
como a participacdo da Ordem dos Templérios e dos Hospitalares nos conflitos (RUCQUOI,
1995, p. 169).

Houve também uma grande movimentacdo de tropas de outras regiGes da Europa que
foram em auxilio dos reinos cristdos da Peninsula. Cavaleiros de Borgonha, Aquitania e
Normandia, por exemplo, auxiliaram na conquista crista de Toledo em 1085 (RUCQUOI, 1995,
p. 168). Nesse contexto, as conquistas cristds foram ocorrendo, com algumas reviravoltas para
0s muculmanos ao sul, de modo gradativo. Aragdo conquistou as cidades de Saragoca e
Tarragona nos ano de 1118, as cidades de Tudela e Tarazona em 1119 e a cidade de Calatayud
em 1120 (RUCQUOI, 1995, p. 169). Aqui € importante notar que as cidades de Tudela — terra
natal de Benjamin —, Saragoca e Tarragona - cidades visitadas por ele - foram conquistadas ndo
muito tempo antes de suas viagens.

Notamos assim que Benjamin vinha de uma regido marcada por conflitos e que a

conquista de sua terra natal ainda era recente. Ou seja, podemos imaginar que quando chegou



41

a Constantinopla Benjamin deve ter se deparado com algo que ndo estava acostumado, um
império solido de tradicdo secular e herdeiro da tradicdo milenar romana. Bizancio possuia um
modelo de governo solido e centralizado, e o proprio Benjamin cita em seu itinerario a
existéncia do rei e mais doze ministros que juntos “governam todo o pais” (TUDELA, 2017, p.
60).

Em defesa dos gregos, Benjamin ndo pareceu compreender muito bem a formacéo do
exército bizantino. Ele era formado por tropas recrutadas junto a populagéo local, somadas a
mercenario contratados. Além disso, a Guarda Varegue - composta pelo varegues, originarios
da Escandinavia - era a responsavel pela seguranca pessoal do imperador. Por esse motivo,
podemos supor que Benjamin deve ter encontrado um grande numero de mercenarios que
compunham essa tropa na cidade de Constantinopla.

Voltemos entdo ao relato do autor sobre os judeus que viviam em Constantinopla.
Assim como no relato de Roma, Benjamin descreve a comunidade judaica existente na cidade,
bem como seu modo de vida. Sdo apresentados o nome dos rabinos a frente da comunidade,
sendo eles o rabino-chefe Abtalion, e os rabinos Obadia, Aardo Bekhor Schoro, lossef Schir-
Guru e Eliakim a quem ele chama de o guardido (TUDELA, 2017, p. 64). H& ainda o rabino
Salom&o Hamitsri, médico pessoal do imperador. Benjamin diz que por intermédio dele os
judeus “desfrutam de consideravel alivio de sua opressdo” (TUDELA, 2017, p. 64).

Mas quais seriam as opressdes sofridas pelos judeus, que o rabino Saloméo
intermedeia junto ao imperador? Elas sdo das mais diversas de acordo com o relato de
Benjamin. Aqui podemos perceber que sua narrativa ndo se resume a descrigdo da comunidade
judaica. Se em Roma Benjamin diz que os judeus desfrutam de honoravel posicdo, em
Constantinopla a situacdo € diferente e o viajante preocupa-se em narra-la para o seu leitor.

Mas antes de adentrar ao relato de Benjamin sobre a relagdo com os gregos, é preciso
entender melhor a disposicdo geografica da comunidade judaica na cidade. O autor cita a
localizagéo do bairro judaico como ficando fora de Constantinopla - ao norte do Corno de Ouro,
no atual bairro de Karakdy, localizado no distrito de Beyoglu, em Istambul. Benjamin diz que

a unica ligagdo com a cidade é atraves do transporte maritimo.
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De acordo com Benjamin, a comunidade judaica de Constantinopla era composta por
cerca de dois mil judeus rabanitas e cerca de quinhentos caraitas (TUDELA, 2017, p. 64).
Rabanitas e caraitas representavam as duas principais doutrinas judaicas existentes no século
Xl e a diferenga fundamental entre elas estava na aceitagéo ou ndo do Talmude como um texto
sagrado.

Para os rabanitas, Deus entregou a Moisés no Monte Sinai a Lei na forma escrita -
Toré Escrita, e na forma oral - Tora Oral. Na tradicéo rabinica os ensinamentos aprendidos com
a Toréa Oral deveriam ser transmitidos apenas por meio da oralidade, sendo proibido a sua
compilacdo (IBRAHIM MOHAMED, 2013, p. 8). Essa situacao é alterada no século Il quando,
da destruicdo do Segundo Templo, a comunidade judaica passa a se dispersar por diferentes
regides. Nesse momento € notada a necessidade de compilagéo da tradicdo oral, o que resulta
na elaboragéo da Mishna (IBRAHIM MOHAMED, 2013, p. 8).

A Mishna passa entdo a ser analisada e estudada na cidade de Jerusalém e na cidade
da Babildnia. Desses estudos surge a Guemara, que retne as discussdes a respeito da Mishna.
E juntos - Mishna e Guemara - formam o Talmude, onde se encontram reunidos 0s preceitos,
habitos, tradices e leis do povo judaico (IBRAHIM MOHAMED, 2013, p. 8).

E importante mencionar a existéncias de duas versdes do Talmude, o de Jerusalém e o
da Babilénia (IBRAHIM MOHAMED, 2013, p. 8). Essa diferenca de versdes é inclusive
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relatada por Benjamin em seu relato da cidade de Mitzraim, onde ele apresenta a existéncia de
duas sinagogas, a dos homens da Babilnia, a dos homens de Israel, bem como da sua diferenca
na leitura da Lei (TUDELA, 2017, p. 136).

Por sua vez, os caraitas acreditam apenas nos textos presentes na Tora Escrita. Em sua
visdo, a Toré deve ser compreendida apenas pela sua propria interpretacdo, sem a necessidade
de textos complementares. Ficando o Talmude apenas como um apanhado de opinides sem um
consenso da comunidade judaica como um todo (IBRAHIM MOHAMED, 2013, p. 8).

Em seu relato, Benjamin menciona a existéncia de uma cerca que divide o bairro judeu
entre rabanitas e caraitas (TUDELA, 2017, p. 64). O autor ndo aponta, porém, o motivo da
necessidade de separacdo entre essas duas correntes do judaismo.

Essas passagens da obra de Benjamin, assim como toda a obra, possuem grande valor
para o estudo das comunidades judaicas do medievo. Em um primeiro momento, o autor nos
mostra a convivéncia em um mesmo bairro de duas vertentes diferentes do judaismo: os
rabanitas e os caraitas, sendo o primeiro bem mais superior em ndmero gue o segundo.

Ja ao tratar da relacdo dos judeus de Constantinopla com os gregos, Benjamin pontua
a animosidade existente. Em um trecho do relato, o autor menciona a proibi¢do de montar a
cavalo imposta aos judeus, com excecao do ja mencionado rabino Saloméo (TUDELA, 2017,
p. 64).

Acreditamos que das condicGes vividas pelos judeus em Constantinopla, as que mais
devem ter chamado sua atencéo foi 0 modo como eles eram tratados pela populagéo cristd em
geral. Benjamin destaca as hostilidades e o 6dio dos gregos em relagdo aos judeus:

Pois sua condicdo é muito baixa e ha muito 6dio contra eles, que é alimentado pelos
curtidores, que despejam sua dgua suja nas ruas diante das portas das casas judaicas e

sujam o bairro dos judeus. Assim, 0s gregos odeiam os judeus, 0s bons e 0s maus
igualmente, e os submetem a grande opressao, 0s espancam nas ruas € os tratam em

todos os sentidos com rigor (TUDELA, 2017, p. 64).

Podemos concluir desse relato que a situacgdo vivida pelos judeus em Constantinopla
deve ter chocado profundamente Benjamin, mesmo que em nenhum momento ele coloque sua
opinido pessoal a respeito dessa situa¢ao. Ainda assim, a falta de um opinido em primeira pessoa
ndo transforma esse relato especifico em um texto isento de opinido, uma vez que, 0 autor
escolheu o que ele deveria escrever sobre a capital bizantina, que ele iria inserir ou ndo em seu

relato a respeito da cidade. O que, por si mesmo, ja entendemos como a opinido do autor.
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Mas por que Benjamin, oriundo de uma regido em que os judeus ja haviam passado
por perseguicdes e ciente da situacdo instavel da Peninsula Ibérica, se chocaria em especial com
a situacdo da comunidade judaica em Constantinopla?

Precisamos voltar aqui a hipotese de que a rota litoranea foi escolhida por Benjamin
por razdes de seguranca. A partir desse pressuposto pode-se entender que os locais que 0
viajante visitou eram o0s que ele considerava de algum modo mais seguros. Além disso, em
Constantinopla Benjamin se deparou com um império de poder centralizado e com hierarquias
de poder bem definidas. Algo diferente do contexto da Peninsula Ibérica, dividida em reinos
menores. Essa visdo pode ter contribuido para que Benjamin enxergasse Constantinopla como
um local mais estavel e, portanto, menos propenso a perseguicdes contra determinados povos.
Dai sua surpresa diante dos atos de violéncia contra os judeus na cidade.

Ao final do relato sobre Constantinopla Benjamin diz que “no entanto, os judeus Sao
ricos ¢ bons, bondosos e caridosos, ¢ suportam sua sorte com alegria.” (TUDELA, 2017, p. 64).
Esse trecho demonstra que o viajante ndo via os judeus de Constantinopla como o Outro, mas
sim como parte da mesma comunidade que ele. Fica claro que Benjamin se importa com a
situacdo da comunidade judaica na cidade, o que faz com que ele ressalta as caracteristicas de
resisténcia de seu povo diante da violéncia - seja ela sofrida em regides conflituosas como o
caso do sul da Peninsula Ibérica ou em locais tidos como mais socialmente estaveis como
Constantinopla.

Quando Benjamin menciona as qualidades dos judeus, ele esta, de certa forma,
reforcando sua identidade judaica e também um desejo de que os judeus possam um dia se

reunir. Esse pensamento € inclusive retomado por Benjamin nos trechos finais de seu relato:

“Israel toda esta dispersa em cada pais, e aquele que ndo promove a reunido de Israel
ndo encontra felicidade e nem vivera com Israel. Quando o Senhor nos lembrar de
nosso exilio, e levantar o corno de seu ungido, entdo cada qual dira: “eu conduzirei os

judeus e hei de reuni-los.” (TUDELA, 2017, p. 147).
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4 CONSIDERAGCOES FINAIS

Iniciamos este trabalho mencionando que a fama de Benjamin de Tudela como o mais
conhecido dos viajantes judeus do medievo reflete a importancia de sua obra para o estudo das
comunidades judaicas da Idade Média. E agora, em nossas consideracdes finais, vamos expor
alguns fatores que demonstram que O Itinerario de Benjamin de Tudela também nos traz
importantes informacfes acerca da alteridade presente no relato de alguém que percorreu
diversas cidades ao longo da costa mediterranica no século XII.

Primeiramente, observamos que ndo sdo claros os motivos da viagem de Benjamin de
Tudela. Nao podemos descartar qualquer razdo, mas é nitida a influéncia da questdo religiosa e
comercial na escrita do relato, como tentamos deixar claro em nossa analise. A grande maioria
das cidades pelas quais Benjamin passou estdo dentro de uma rota segura para se dirigir a
Jerusalém, cidade importante para sua fé e notadamente um destino de peregrinacao religiosa.
Ja a passagem por Constantinopla soa como “desvio” em seu trajeto, o que poderia ser explicado
pela questdo comercial j& que o relato deixa claro que a cidade ¢ um grande ponto de
convergéncia de mercadores de todos os cantos do mundo.

Ainda a respeito da rota de Benjamin, procuramos evidenciar a hipotese de que o
itinerario escolhido visava questdes de seguranca. De toda forma, acreditamos que uma reunido
de fatores deve ter levado Benjamin a viajar até a terra de seus antepassados, € que outras
motivacdes além da comercial e da religiosa ndo podem ser descartadas.

O fato de Benjamin ndo apontar claramente 0os motivos de sua viagem - nem as razdes
para registra-la - pode ser visto como um fator que contribui para que O Itinerario de Benjamin
de Tudela, em uma primeira leitura, seja percebido apenas como mais um “guia de viagem”.
Ou seja, do mesmo modo que ocorre com muitos relatos de viagem do medievo, a obra aparenta
ser destinada somente a prestar ajuda aos viajantes gque, por ventura, se tornassem leitores da
obra de Benjamin.

Esse carater informativo e de auxilio a outros viajantes ndo € nenhuma novidade dentro
desse estilo de escrita e ja seria, por si s, de grande relevancia para o entendimento dos habitos
e peculiaridades acerca das cidades visitadas pelo viajante naquele periodo. Além disso, O

Itinerario de Benjamin de Tudela ganha maior relevancia dentro dos relatos de viagem do
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medievo por focar nas comunidades judaicas. Sobretudo se considerarmos que Benjamin realiza
quase que um censo da populacdo judaica do século XIllI, fornecendo assim um relevante
panorama da situacao dos judeus no mundo mediterranico do periodo.

Mas tratar O Itinerario de Benjamin de Tudela apenas como um guia de viagem néo
faz jus a relevancia da obra para o estudo da historia da populacéo judaica durante o medievo.
Isso porque uma leitura detalhada do relato nos revela nuances na escrita de Benjamin, seja no
modo como o autor fala das comunidades, ou como trata os ndo judeus ao longo de sua escrita.

E verdade que Benjamin ndo se coloca em nenhum momento dos seus relatos e essa
erainclusive a pratica comum no periodo. Uma vez que os relatos de viagem tinham a supressao
do eu do narrador, focando somente na descricdo daquilo que ele vé e ouve. Mas isso ndo
significa que a figura do autor ndo se faz presente na obra de outras maneiras.

Todo relato a respeito do Outro - nesse caso, 0s povos visitados por Benjamin - parte
da questdo da alteridade do autor. Ou seja, da maneira como ele compreende a cultura, os
habitos e os costumes do Outro e busca formas de traduzi-los para o entendimento de seu leitor.
Nesse sentido, a analise da obra nos demonstra que O Itinerario de Benjamin de Tudela néo é
meramente um relato das cidades mediterranicas visitadas pelo autor, mas um registro das
percepcOes do viajante judeu ao percorrer aregido e ter contato tanto com comunidades judaicas
guanto com outros povos.

Nesse ponto, acrescenta-se um fator que procuramos ressaltar ao longo desse trabalho:
a ocidentalidade e a influéncia cristd presente na figura de Benjamin de Tudela por conta de
suas origens geograficas e histérico-culturais. No decorrer da analise d’O Itinerdrio de
Benjamin de Tudela percebemos que a viséo e as referéncias ocidentalizadas de Benjamim séo
evidenciadas ao longo de sua obra tanto naquilo que o autor relata, quanto no que deixa de
relatar.

No caso deste trabalho, utilizamos como recorte os relatos acerca de Roma e de
Constantinopla. No entanto, fica claro ndo apenas nas descri¢es dessas duas cidades, mas na
obra como um todo, que existe uma diferenca na narrativa de Benjamin de Tudela em relagéo
ao Ocidente e ao Oriente.

E visivel que ao chegar ao Oriente a narrativa do autor se torna muito mais rica no
relato do outro. Alguns exemplos sdo as ja& mencionadas descrigdes dos drusos e dos kofar-al-
Turak, momentos em que o autor ndo se restringe a sua habitual descricdo geral das localidades,

mas se detém na apresentagdo de habitos e aspectos culturais desses povos.
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O fato dos relatos da porcéo oriental do mediterranico serem dignos de maior atencao
dentro da narrativa €, em nosso entendimento, proveniente do distanciamento do autor com essa
porcdo do mundo. E no Oriente que Benjamin encontra um mundo que Ihe é desconhecido - ou
no minimo, menos familiar.

A auséncia de um relato mais detalhado das cidades da Europa cristd ocidental ajuda
a corroborar essa hipotese. Pois mesmo ao tratar das comunidades judaicas dessas localidades
Benjamin fica restrito ao relato da comunidade e, em muitos casos, a apresenta¢do nominal dos
rabinos.

As diferencas entre os relatos do Oriente e do Ocidente também foram percebidas por
nos nos trechos sobre Roma e Constantinopla, cujo relato foi abordado neste trabalho. Em
Roma, Benjamin diz que a posic¢do da comunidade judaica junto aos cristdos € honoravel, ja no
relato de Constantinopla Benjamin cita as dificuldades sofridas pela comunidade devido ao
tratamento dado pelos gregos a eles. O fato de que a opressdo contra a comunidade judaica sé
é narrada em Constantinopla nos chamou a atencdo. Nao havia nenhum tipo de persegui¢cdo em
Roma? Ou o tratamento dado aos judeus na cidade era semelhante ao que Benjamin vivenciava
em Tudela a ponto de ndo merecer mengdo em seu relato?

Nossa percepcao é de que a segunda opcao parece mais plausivel. Uma vez que o fato
de ndo haver um relato de perseguicdo aos judeus em toda a porcao ocidental da viagem de
Benjamin ndo significa necessariamente que a animosidade dos cristdos em relacdo aos judeus
ndo existisse - apenas que eles possuiam um determinado grau de aceitacdo pela comunidade
crista.

Podemos dizer que a insercdo de Benjamin dentro de uma cultura cristd ocidental
contribuiu para que ele estivesse, de certa forma, “acostumado” com o tipo de tratamento
recebido pela comunidade judaica em sua regido. Assim, mesmo que ele tivesse encontrado
restricdes e diferenciacdes semelhantes dos judeus dentro da organizacéo social das cidades que
visitou, essa situacdo lhe pareceu naturalizada. Com isso, a perseguicdo aos judeus em
Constantinopla pode ter chocado o autor e recebido maior atengéo em seu relato ndo por ser
necessariamente mais severa, mas por ser diferente aquela que ele era submetido na Peninsula
Ibérica.

Mas se por um lado a viséo ocidentalizada de Benjamin interfere na alteridade em
relagdo aos cristdos do Ocidente e do oriente, 0 mesmo ndo ocorre com 0s judeus. Na introducdo

deste trabalho nos perguntamos se Benjamin enxergava seus correligionarios como sendo
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diferentes a ele. Agora, ap6s a anélise do que o autor relata sobre as comunidades judaicas e
cristds, podemos dizer que Benjamin ndo enxergava 0s membros das demais comunidades
judaicas como sendo diferentes da sua..

Os judeus ndo sdo o Outro em sua obra, pois Benjamin 0s entende como 0 eu € isso é
evidenciado de maneira muito clara ao final d’O Itinerdrio de Benjamin de Tudela quando o
autor diz que o povo judaico deve ser reunido. Mas também podemos notar que esse sentimento
de pertencimento a comunidade judaica é demonstrado por Benjamin em diversos trechos da
obra.

Como j& mencionado no capitulo 2, Benjamin conclui o seu relato sobre os judeus de
Constantinopla com um tom de esperanca e orgulho de seu povo mesmo diante das dificuldades
vivenciadas. Da mesma forma, o autor se refere aos membros da comunidade judaica de Paris
como “caridosos e hospitaleiros para com todos viajantes” (TUDELA, 2017, p. 148).

S30 nesses momentos que Benjamin demonstra o carinho que possui para com as
demais congregacOes judaicas, 0 que evidencia que seu sentimento de pertencimento a
comunidade se fortaleceu ao longo de sua viagem. Podemos dizer que, talvez, Benjamin nunca
tenha se sentido t&o judeu quanto ao fim da sua jornada e por conta do conhecimento adquirido
em todas as cidades que visitou e com todos 0s judeus que encontrou.

Pudemos notar que o reforco da identidade judaica se manifesta de maneiras diferentes
ao longo de seu relato. Seja na contemplacéo das reliquias de seu povo em Roma, ao presenciar
atos de violéncia contra os seus pares em Constantinopla ou em Jerusalém na presenca do
Templo de Saloméo destruido e na visdo dos judeus locais que oram “diante do muro do patio
do Templo” (TUDELA, 2017, p. 75).

A questdo do Templo, mais especificamente o encontro de Benjamin em Roma com
as reliquias saqueadas, nos parece um ponto chave no processo de reconexao de Benjamin com
a historia de seu povo.

A medida que o viajante se dirige ao Oriente a no¢do de comunidade entre os judeus
se torna mais presente em sua narrativa. Benjamin ndo deixa de ser um judeu latino ocidental,
mas o0 encontro com as congregacdes judaicas de diversas localidades refor¢a no autor o desejo

de que as diferentes comunidades de judeus se conectem em busca da terra prometida.
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