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TU VEME SI:

Taki sy tu vénhran ja vy ty sy inh licenciatura kan ky ke ni, curso tag jyjy vy Licenciat.
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica kemii, Universidade Federal de Santa
Catarina-(UFSC) ki, 2016 mré 2019 kami sy ty ranhrdj ja vy. Sy non tugnym ky fag ty nén i
han fa tu ran ve, setor KM 10 ty, Terra Indigena Guarita ki. Kurd kar mi fag ty fag kra my ge
kej fa tu ke. Inh sy pesquisa han mil kda sy kaingag fag jykre, kar nén i ty vasy ke ja kamen
md ky non ran vé. Kar héren ky ég mynh fag ty gir my nan kami fag kajro si tugtoj fa én mré
ha. Ga ty ég jy ni kar ni, ég pi fan mi, ke tit myr g ty véso ki én tii pé ty ti kej mii. kar fag ty
nan ki kdapa ky jag kra japrar mré ha sy tugnym. Kofa fag jykre kdtin kamém ke ve.

To Vénra: Mynh, Jykre si, Kajro pe, Kofa, Gir.



RESUMO:
O estudo que aqui apresento ¢ parte de minhas pesquisas para obtencdo do titulo de

licenciada na Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, junto a
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), de 2016 a 2019. O estudo visa trazer a
compreensao das praticas tradicionais do dia a dia das mulheres Kaingang, que sdo relevantes
ao ensino aprendizagem cultural, especificamente na aldeia Setor KM 10 no interior da Terra
Indigena Guarita, noroeste do Rio Grande do Sul. No decorrer da pesquisa passei varios dias
acompanhando, observando e participando ativamente das atividades coletivas da aldeia,
ouvindo os relatos das suas memorias sobre suas trajetorias, e de como nos dias de hoje
consequentemente contribui para harmonia entre todos, pois todos trazem consigo desde
crianga as explicagdes espirituais, cosmoldgicas, mitologicas e estes desenvolvem durante
toda sua vida. Vinculo materno associado a sua aldeia, terra ¢ natureza que as mulheres
retomam enquanto agentes sociais na comunidade. Ao longo do texto nos debrucaremos
sobre pontos que consideramos fundamentais sobre a mulher Kaingang, a saber: Formas de
educar os filhos; Formas de manutencdo cultural e auxilio na sustentabilidade cotidiana; As
formas de estabelecer relagdes entre o mundo dos humanos e o mundo dos espiritos. O tema
escolhido também se da para entender e registrar as relacdes que as mulheres indigenas tém
com a terra, natureza e espiritualidade, trajetéria de resisténcia e de lutas no processo de

conquista do territério.

Palavras chaves: Mulher Kaingang, Etnosaberes, Educagao Indigena, Ancestralidade,
Crianga
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INTRODUCAO

A mulher ¢ uma das figuras centrais do povo Kaingang, a partir dela que inicia toda a
vida, da gestacdo a cria¢dao, os valores transmitidos, entendidos como educagdo, trazendo
influéncias para seus filhos, bem como daqueles gerados pela convivéncia. Na aldeia todas
cuidam os filhos de outras, alimentam e at¢ amamentam quando a outra esta ausente em suas
atividades cotidianas. Estas sdo as categorias que aglutinam, sao as nossas mulheres, nossas
mies; Mynh, Mynh Kofd, Mynh Si', que ajudam no desenvolvimento educacional mesmo néo
sendo a geradora deste filho, papel fundamental entre a mulheres da comunidade Kaingang,
trazendo como forma de se relacionar um com o outro e a pratica de aglutinar. O estudo que
aqui apresento ¢ parte de minhas pesquisas para obten¢ao do titulo de licenciada na
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, junto a Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC), de 2016 a 2019. O estudo visa trazer a compreensao das praticas
cotidianas da mulher Kaingang no interior da Terra Indigena Guarita, noroeste do Rio Grande
do Sul, especificamente na aldeia Setor KM 10. No decorrer da pesquisa, conviver com as
mulheres e ouvir as narrativas das suas memorias e constar que gradativamente foram
aperfeicoando suas experi€ncias sobre suas trajetérias, e gerando novas formas e modos de
“educar” os filhos a partir das suas contribui¢cdes de ver e vivéncia. Ao longo do texto nos
debrucaremos sobre pontos que consideramos fundamentais sobre a mulher Kaingang, a
saber: Formas de educar os filhos; Formas de manutengdo cultural e auxilio na
sustentabilidade cotidiana; as formas de estabelecer relagdes entre o mundo dos humanos e o

mundo dos espiritos.

O tema escolhido também se da para entender e registrar as relagdes que as mulheres
indigenas tém com a terra, natureza e espiritualidade. Podemos assimilar com essa
observacdo participante a trajetoria de resisténcia e de lutas no processo de conquista do
territorio junto com o seu povo, que traz a forca da mulher kaingang em todos os sentidos e
formas de acolher a todos. No estudo temos como intuito trazer as narrativas € memorias
sobre as mulheres Kaingang fortalecendo sua historia, na Aldeia KM 10, uma geracdo de
mulheres que como indigena Kaingang também sou parte, filha, neta, mae e avo,
consequentemente herdeira dos saberes e ensinamentos sobre nossos modos de fazer cultura e
transmitir aos nossos filhos. Entretanto sabemos que ainda somos ouvintes, vemos e

presenciamos os processos de coloniza¢do, que ainda hoje os povos indigenas sofrem de

'Mynh (M3e biolégica); Mynh kofa (Avé materna ou paterna), Mynh s (Tia mais velha).

12



forma gradativa e prejudicial. Contudo, as aprendizagens transmitidas pelas geragdes das
nossas kofa e suas contribuigdes os descendentes do povo Kaingang constroem seus modos

proprios a partir da educacao recebida.

No processo do contato com o fog (ndo indigena), conforme as Kofa (mulheres mais
velhas) da aldeia lembram, os Vafy (trangados ou artesanatos) atravessam as diferentes
geragdes. No passado antes do contato, como utensilio doméstico e para uso no
abastecimento de alimenta¢do durante os rituais como o KIKI KOJ (ritual de liberagao dos
espiritos, principal ritual na cultura Kaingang), depois com a reducdo das terras, onde o
indigena perdeu parte do seu territorio e passou a viver em aldeias demarcadas, com a falta de
alimentos passou a fabricar o artesanato para troca com o ndo indigena. Ou seja, os indigenas
passam a ver o artesanato como uma forma de poder sustentar a familia. O artesanato também
representa para as mulheres Kaingang, junto com outros elementos, como a lingua,
resisténcia cultural e, um dos elementos na cultura fundamental para transmissdo de saberes

da cultura material e imaterial aos filhos na comunidade.

Meu nome ¢ Minka para os meus pais e para o0 meu povo. Meu ra (marca), ¢ kanhru
kré. Este nome foi me dado pelo meu pai a partir de uma cartilha confeccionada pelos
monitores da FUNAI (Fundagdo Nacional do Indio), no ano de 1975 em Brasilia-DF. Meu
pai Dério Ninsu Sales, era na época monitor recém-formado pelo CTPCC (Centro de
Treinamento Profissional Clara Camardo), no setor Aldeia Missdo Indigena, da Terra
Indigena Guarita. Nessa época esse grupo de recém-formados e contratados como monitores
bilingues para atuar nas escolas indigenas como regentes de classe pela FUNAI tiveram uma
possibilidade de constru¢cdo de nova caminhada, que era a confec¢do de uma cartilha em
lingua Kaingang intitulado ‘Nénhkdnh mré Minka fi Kame’. Com personagens e textos
referentes ao cotidiano de uma familia kaingang e suas tarefas diarias, como os cuidados com
os animais, transformacdo dos produtos em alimentos, a hora do banho, ¢ bem como o
artesanato, a caca e pesca. Os personagens eram a Minka, o Néne e o seu esposo Nénhkanh.
Essa cartilha foi feita em trés etapas, e cada etapa tinha uma capa de cor diferente como verde
azul e vermelha. Cada edigdo com histérias diferentes uma da outra. Meu pai gostou muito
dessa personagem, da Minkd, que demostrava a forca da mulher kaingang, por isso me deu
este nome em homenagem ao trabalho que ele participou e contribuiu com os demais
monitores. Minha mde morava junto com os meus avos Florindo Daniel e Armelinda Daniel,

na Terra Indigena Nonoai, norte do Rio Grande do Sul, T.I., que fica a cerca de 100 km da
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T.I., Guarita. Entretanto, meu pai trabalhava na T.I. Nonoai como monitor da escola, com ja
estavam casados permaneceram por um longo periodo vivendo nessa T.I. Com o apoio dos
meus avos ficaram morando junto na mesma casa para que o meu pai trabalhasse.

Minha avé tinha muito cuidado com a minha mae, e principalmente comigo, pois
minha mae e suas irmas tinham sofrido muito nos lugares onde passaram suas infancias. Em
suas lembrancas, minha avéd (in memoria) contava que sua familia havia passado por um
periodo bastante dificil no tempo de atuagdo do SPI (Servico de Prote¢do ao Indio) entre
1918 até meados de 1960, nas Terras Indigenas. Segundo ela, as minhas tias quando eram
criancas ndo podiam brincar, tinha que ajudar nas atividades impostas pelo SPI, como no
plantio da terra, capinar para fazer a limpeza ervas daninha nas lavouras. O trabalho imposto
as mulheres e seus filhos (as), minha avd contava que eram demarcadas as quantidades de
terra para serem limpas ou plantadas e enquanto as familias indigenas nao terminassem nao
poderiam voltar para casa, segundo minha avd contava, muitas vezes iam até tarde da noite
quando era tempo de colheitas e os filhos e filhas mesmo pequenos tinham que ajudar os pais
no servigo.

Minha avo contava que tinha que trabalhar na lavoura a mando do SPI mesmo nos
ultimos dias de dar a luz ao seu bebé, e apds a crianga nascer, um ou dois dias depois
representantes do SPI, chamavam as mulheres e as obrigavam a trabalhar. Realidades de
sofrimento que a memoria guardava até um certo momento da vida, mas a oralidade e a
transmissao do saber entre os demais membros da familia vieram a descri¢do do seu passado.
Minha av6 também contava que no inverno meu av0 fazia um buraco no meio da lavoura
para colocar minha mae recém-nascida, para ndo tomar o vento gelado da manha, enquanto as
filhas mais velhas (minhas tias) recolhiam as madeiras finas, galhos que ficavam do rogado e
colocavam nos cantos da roga, fazendo a “coivara” que servia para fazer fogo e aquecer as
criangas quando era época de muito frio. A maior parte dessas coivaras era levada no final do
dia carregada nas costas das mulheres e homens para os galpdes do SPI, quando nao tinha as
carrogas disponiveis, o que servia para eles fazerem fogo no preparo da alimentagdo nos
chamados paneldes”. Esse tempo, segundo minha avo contava e os velhos que ainda vivem na
Terra Indigena também contam, foi um tempo muito dificil para os Kaingang. Principalmente
para o meu avo que via o sofrimento da sua familia e ndo podia falar e fazer nada, trabalhava

em siléncio, sendo podia ter consequéncias, como ficar sem a alimentagdo do dia.

2 ~ . ,

Os Paneldes perduraram todo tempo em que o SPI esteve nas terras indigenas, eram panelas grandes, que
serviam para os Fog fazerem comidas em grandes quantidades e servirem para quem tinha trabalhado o dia
todo. Minha avd contava que era servida uma pequena quantidade e ndo poderia ser repetido.

14



Meu avo cansado dos trabalhos escravos impostos pelo SPI foge com sua familia da
aldeia, onde tinha nascido e crescido (aldeia Carreteiro - Agua Santa - RS), para a cidade,
onde ficaram varios dias trabalhando s6 pela comida, para uma familia de ndo indigenas que
os acolheu. A minha avd, para ajudar a familia que os acolheu, fazia cestaria e saia a vender
pela cidade, trocava por alimentos e roupas, no final do dia traziam e entregava para a
familia, j& as minhas tias (suas filhas) ajudavam nas tarefas domésticas da casa mesmo sendo
ainda muito criangas. Meu avd entdo percebeu que continuava sendo escravo dos fog (ndo
indigena), conversou com minha avé e decidiram fugir mais uma vez, dessa vez para Terra
Indigena Nonoai, a uns 100 km da sua aldeia natal, no norte do Rio Grande do Sul. Eles
contavam que na fuga caminhavam a noite toda e durante o dia ficavam escondidos na mata
para ndo serem capturados pelo SPL

Meus avos viveram na Terra Indigena Nonoai - RS, por todo tempo de vida que
tiveram, aldeia onde também nasci, como ja mencionei anteriormente. Nesse periodo a
cestaria era o unico recurso que ainda servia como fonte de renda para o sustento da familia,
minha avé continuou a fazer a cestaria e sair vender juntos aos colonos que viviam ao redor
da Terra Indigena, como os colonos eram moradores distantes da cidade, ndo tinham
dinheiro, entdo minhas tias e minha avo trocava por produtos alimenticios e frutas. Essa
forma de troca de cestaria marca para o povo Kaingang um dos primeiros tempos da venda da
cestaria por motivos de sobrevivéncia. Como meu avd, no tempo de servigos para o SPI e
quando viveu com a familia que o “acolheu”, aprendeu técnicas de cultivo da lavoura, ja em
Nonoai, passou a plantar feijdo, arroz, milho, melancia, meldo em pequenas quantidades para
o alimento da familia. Com o tempo conforme minhas tias iam crescendo e ajudando no
plantio com a produg¢do meu avd passou a comercializar dentro da terra indigena o que
plantava. Colocava estes produtos em uma carroga, levada pelos bois e saia vender ou trocar,
com os proprios indigenas na T.I., onde residia. Quando crianca eu acompanhava o meu avd
em suas vendas.

Minhas tias e avo ajudavam na lavoura, ja ndo era como antes do tempo da SPI, eles
plantavam o que era necessario para o sustento, pois ndo tinham terra suficiente para o
plantio, grande parte do servigo feito na lavoura era feito pelo meu avo, a minha avo, minha
mae e tias ajudavam como podiam, mas se dedicavam junto com a minha avo6 na producdo da
cestaria e cuidar dos irmados mais novos. Como minha av6 contava, na aldeia podia deixar as
filhas serem criangas mesmo que aos poucos ajudassem nas tarefas diarias da familia.

Por volta de 20 anos depois de viverem em Nonoai, j4 com minha mae casada e eu

com cerca de 10 anos, minha avé faleceu. Na época eu ndo sabia o significado real de perder,
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passados uns dias que senti a falta, de dormir junto, iamos tomar banho junto no rio que
corria perto da nossa casa. Quando sentavamos debaixo de uma arvore e ela cortava melancia
(vérias), para todos (netos, filhas e genros), as memorias contadas, os ensinamentos
transmitidos nesses momentos nunca serdo esquecidos e € uma pratica que levo comigo e
também reproduzo em minha familia. Lembro que ela dizia: “comam porque eu sempre tinha
vontade de comer as frutas dos fog e nao podia, sem dinheiro eles ndo vendiam, hoje tem, e
eu plantei junto com o avo de vocés”.

Oito anos apds o falecimento da minha avo, o meu avd também faleceu, sofremos
muito, mas permanecemos unidos, meus avos ensinaram para as filhas a tradi¢ao das familias
extensas, isso nos da lacos fortes de cuidado umas com as outras, maes, irmas, tias e
sobrinhas (0s), nossos avos trouxeram a tradicao de familias extensas, enquanto eixo, que nos
guiou apoés seu falecimento. Minhas Mynh s7 (tias), ¢ minha Mynh (mae bioldgica), apoiaram
se umas as outras na educac¢do, alimentacdo e criagdo dos filhos, como eu ¢ minhas irmas
temos feito umas com as outras. Cuidando os nossos filhos juntos, somos maes de nossos
filhos bioldgicos, mas também daqueles ndo bioldgicos e esse ser mae representa na aldeia o
acolhimento, representa que uma criang¢a nunca estara sozinha.

A cestaria fez parte do meu tempo de infancia, das lembrangas de minha mae, das
minhas tias e da minha avd. A valorizagdo dessa fonte de renda entre as geragdoes de mulheres
da minha familia foi de muita importancia, através do ensino deste saber, a partir das
explicacdes sobre o mundo dos espiritos (cosmologia Kaingang) e das formas de vida entre
os humanos.

Lembro que quando chegdvamos da mata, minha mae deixava noés (eu e minhas
irmas), colocar a taquara no sol por algum tempo, para depois nos fazermos a “rapa”, e ela
destalar. Todo trabalho de construgdo da cestaria era de responsabilidade dela e quando eu
era crianca minha mae dizia que depois de fazer a tarefa, era para pegar um livro e ir estudar
ou dar uma “olhada” nos cadernos da escola. Nunca entendia o porqué daquilo, eu podia
acompanhar e estar do lado, mas com um livro ou outra coisa que tivesse escrita.
Ajudavamos até a vender, em cidades distantes, ou at¢é mesmo perto de casa para os naos
indigenas (fog), trocar por alguma coisa que queriamos. Hoje entendo o valor de tudo, como
pessoa, mulher, mae e avd. Mas, mesmo antes, sem entender, estes conhecimentos serviram
para minha vida.

A aprendizagem que eu tive a partir dos Vafy, como o cuidado com o manejo
sustentavel, as historias que eu ouvia enquanto a minha mae cortava a taquara, eu ¢ minhas

irmas atentamente ouviamos e entendiamos o significado delas. As historias sempre nos
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ensinavam algo importante, fazendo com que o momento de colher a matéria-prima para
producao das cestas fosse também um momento de aprendizados diversos.

Assim, todos os passos para a producdo da cestaria Kaingang significavam momentos
de aprendizagem que superavam o empenho das feituras das cestas e nos ensinavam para a
vida de um modo geral. Os Vafy em si, particularmente no povo Kaingang perpassam entre a
descendéncia das familias e grupos de marcas exogamicas com seus grafismos expressos com
reconhecimento, representatividade que simbolizam elementos do mundo natural e espiritual,
da natureza (plantas, animais, astros, entre outros), como também da prépria mitologia
Kaingang e como as defini¢des da organizagdo social dentro da cultura Kaingang.

Para o estudo visamos alcangar:

Objetivo geral: Analisar como se dé4 historicamente a formagao da mulher kaingang e suas
trajetorias, registrar também como o conhecimento ancestral, cosmologico, mitoldgico ¢

transmitido entre as geracdes.

Objetivos especificos:

- Descrever a partir das memorias dos velhos como se ddo os processos de formagao
da mulher Kaingang;

- Entender as formas de transmissdo de saberes entre as mulheres a partir da cultura
material e imaterial;

- Entender os processos de significacdo da pessoa a partir do grafismo e da pintura
corporal;

- Possibilitar uma discussao entre os modos de educagdo indigena e as ideias de

formacao da mulher kaingang na contemporaneidade.

Metodologia da Pesquisa

No percurso de formacdo académica tive a oportunidade de ter acesso as formas
académicas de estar no campo de pesquisa, estar com os sujeitos e como devemos nos portar
em campo, embora poucos estudos vieram de encontro com os modos indigenas de fazer
pesquisa, sempre encontrei instrugcdes como anotagdes, registros de imagens e audios, mas
que ndo iria ao encontro da realidade da minha pesquisa e acdo dentro da T.I. Por estas

indisponibilidades das praticas comuns de pesquisa foi que tive que encontrar alternativas e
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caminhos metodologicos para ter uma melhor atuagdo e conseguir alcangar os objetivos
propostos dentro do campo de pesquisa da comunidade indigena kaingang que eu estive em
campo. Mas, tudo com preparacdo académica, sabemos nos nortear diante das dificuldades
como as facilidades da pratica das acdes em campo. Entretanto, serviram de uma forma ou de
outra para minha preparacdo para entrada em campo. Como eu era uma Kaingang e
principalmente por ser integrante do povo, sujeitos de minha pesquisa consegui participar
ativamente e ja sabia que os registros descritivos tinham que estar prontos apos as atividades
realizadas. Mas, ndo me preocupei com que linha tedrica iria seguir, estaria em campo para
ouvir, ndo apenas como pesquisadora, mas também como filha, irma, neta, mae e avo.

Ap6s ter delineado a pesquisa, fui a campo para desenvolver o trabalho junto com as
mulheres da aldeia Setor KM 10. Minha pesquisa foi feita através de participacdo e
observagoes intensivas, e também através de entrevistas, nas quais procurei perceber como,
para elas, o conhecimento sobre as historias ancestrais, bem como os cuidados praticos de
aprendizagem didrios, sdo repassados para as criangas. As anotagcdes foram feitas apos as
atividades que eu estive presente, pois as mulheres e as nossas sabias que sdo as kofd se
sentiam mais a vontade para se comunicarem em lingua kaingang e contar sobre varios
assuntos referentes a comunidade pesquisada como seus familiares e parentes proximos,
durante as confec¢des do artesanato. Fiz registros de imagens e audios, que trago em forma
de escrita e imagens ao longo do texto, registros que foram permitidos pelas filhas das kofa,
pois, determinadas narrativas e praticas as kdfa diziam que era sé para eu aprender enquanto
indigena e era para guardar na memoria, ndo era para ser registrado, o que enquanto
pesquisadora, foi um desafio no campo. A minha proximidade com as entrevistas foi algo que
me ajudou, possibilitava certa familiaridade e confianca por parte delas, assim como ser
falante da lingua, pois as narrativas todas foram contadas na lingua Kaingang.

No texto apresento contextos situacionais de vivéncias das mulheres, mas dou
destaque para os contextos de fabricacdo dos artesanatos, pois, ¢ um elemento da cultura
tradicional ainda bastante vivo no cotidiano da mulher Kaingang e ¢ disparador de inumeros
saberes da cultura material e imaterial. Desta forma, minha pesquisa trata de como esses
conhecimentos, desde o manejo da matéria-prima, até os significados de seus grafismos, ou
seja, do inicio ao acabamento final, e os #yg tynh (cantos), revelam a forma de aprender e de
gerar conhecimento entre as mulheres, através da oralidade e do artesanato e em mostrar a

riqueza desses saberes transmitidos frente ao saber formal.
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CAPITULO 1. O POVO KAINGANG E A TERRA INDIGENA DE REALIZACAO
DA PESQUISA: DADOS DEMOGRAFICOS, LINGUISTICOS E ORGANIZACAO
SOCIAL

Atualmente, o Povo Indigena Kaingang com quem o estudo foi desenvolvido
apresenta uma populacdo de cerca de quase 40 mil pessoas, conforme os dados do Censo de
2010 (IBGE). Destes aproximados 40 mil Kaingang, 5 mil vivem em centros urbanos,
enquanto os demais vivem em aldeamentos demarcados no meio rural. Esta populagdo habita
32 terras indigenas espalhadas pelos estados da regido Sul do pais (Parand, Santa Catarina,

Rio Grande do Sul e o oeste do estado de Sao Paulo).

O povo Kaingang e o povo Xokleng/Lakland, formam o conjunto restrito das linguas
e culturas Jé do Sul do Brasil (D’Angelis, 2002). Nesta regido, além da lingua Kaingang,
temos também alguns dialetos do Guarani, falados em algumas comunidades. Recentemente,
foram detectados alguns descendentes do povo Xeta, mas falantes da lingua restavam apenas

trés pessoas.

Os Kaingang sozinhos representam cerca de 50% de toda a populacao dos povos de
lingua J€ (Tronco Macro-J€) e estdo entre os cinco povos indigenas mais populosos do Brasil.
A lingua possui cinco dialetos regionais e, como ¢ comum aos povos do grupo Jé, a
organizagdo social comporta duas metades exogamicas que se complementam ao mesmo
tempo em que se opdem. A metade Kamé (identificada por motivos abertos) e Kanhru kré
(identificadas por motivos fechados). Os motivos que representam cada metade vao ser
identificados na pintura corporal e na cestaria, adornos, arco e flecha entre outros elementos

da cultura material Kaingang.
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Imagem 1: Bandeira da Terra Indigena do Guarita, acervo pessoal.

1.1. Terra Indigena Guarita e sua localizacio

A Terra Indigena Guarita ¢ composta por 19 aldeias Kaingang com 11 escolas e laldeia
Guarani com 1 escola. O nome dado a Terra Indigena Guarita, vem de um termo da lingua
portuguesa que significa “guarda”, vigia”. Foi aplicado para a Terra Indigena por um
episodio historico relacionado a Guerra da Triplice Alianga (também chamada de Guerra do
Paraguai), ocorrida no século XIX, da qual participaram (obrigados) muitos Kaingang em
ajuda ao exército brasileiro. A Reserva Indigena de Guarita, demarcada com cerca
aproximada de 23.406 mil hectares atualmente, abriga o maior nimero de populagdo
Kaingang (cerca de 7 mil pessoas). A Reserva Indigena Guarita fica no Noroeste do Rio
Grande do Sul, ocupando parte dos municipios de Tenente Portela, Redentora e Erval Seco.
A principal lingua falada ali ¢ o Kaingang, além do portugués e do Guarani (falado por uma

pequena comunidade dessa etnia na mesma area).
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Figura 1: Mapa 1: Mapa da Terra Indigena Guarita®.

} Disponivel em http://www.portalkaingang.org/index_guarita.htm, acesso em: 09/11/19.
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Municipio de Redentora Municipio de  Tenente | Municipio de Erval Seco

Portela
Capoeira dos Amaro Pedra Lisa Gengibre
Katiu Gria Abc
Missdo Trés Soitas
Laranjeira Linha Esperanga
Estiva Km 10

Linha S3o Paulo

Sao Jdao do Irapua

Mato Queimado

Bananeiras

Linha M3

Pau Escrito

Linha Claudino

Tabela 1: Aldeias da T.I. Guarita- RS, acervo proprio.

Cada aldeia ou setor, como ¢ chamado, tém um Pda'i (capitdo) e suas liderancas, essas
liderangas sdo chamadas de Pd'i si, (liderancas abaixo do capitdo), ajudantes. Sao eles que
ajudam os Pa'i na organizacao da boa convivéncia e politicas internas. Sao eles que saem
pela comunidade quando hd uma reunido chamada pelo Pa'i mag (cacique) ou pelos Pa'i. E

tem um cacique para toda a Terra Indigena.

A aldeia Gengibre pertence para o municipio de Erval Seco, mesmo estando na

mesma T.I. Guarita tem o seu cacique proprio, por se tratar de uma aldeia Guarani.
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Mapa 2: Localizagdo da T.I., Guarita no mapa do Rio Grande do Sul. (Google Earth Maps, acesso em
09/11/2019)

1.2. A aldeia KM 10

A aldeia KM 10, onde desenvolvo a minha pesquisa, ¢ uma das comunidades Kaingang
da T.I., Guarita, localizada préximo a RS 330, no municipio de Tenente Portela, a 440 km da
capital do Rio Grande do Sul - Porto Alegre. Tem uma éarea de aproximados 710 hectares de
terra, com 120 familias. Antes de ser chamada de KM 10, era conhecida como aldeia Missao,
nos anos de 1960. Denominou-se KM 10 ha aproximados 20 anos, devido a distancia do

municipio de Tenente Portela (10 km do municipio até a aldeia).
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Um dos marcos na formagao da aldeia ainda quando era chamada de Missao se deu nos
primérdios dos anos de 1950-1960, quando os desbravadores chegaram, mais
especificamente os alemaes, através da IECLB (Igreja Evangélica de Confissao Luterana do
Brasil) sentiram a necessidade de escolarizar os que ali viviam. Desse modo, a primeira
escola surgiu no ano de 1976, através do projeto missionario da IECLB, com o objetivo da
formacao de professores indigenas. Chamavam-se Centro de Treinamento Profissional Clara

Camardo da FUNAL

Outro fator importante ¢ os modos de sustentabilidade que foram introduzidos na
aldeia, como o plantio de soja, milho, feijdo, trigo, entre outros. Porém, ainda hoje, além da
aposentadoria das ancias da aldeia ¢ a fabricacdo da cestaria, enquanto os mais novos vém
nos ultimos anos trabalhando em frigorificos nas cidades vizinhas ¢ em outro estado como
Santa Catarina. Alguns poucos integrantes das familias também trabalham como profissionais
da satde, sendo prioritariamente as mulheres, agentes indigenas de satide (AIS) e os homens
agentes indigenas de saneamento béasico (AISAN), técnicos de enfermagem e enfermeiros.
Ainda na aldeia ha atuacdo como profissionais na area da educagdo, professores e direcao,

funcionarios de cozinha, servigos gerais.

A valorizacdo e o fortalecimento do uso da lingua Kaingang pelas kofd, na comunidade
¢ retomada a cada momento durante o tempo todo, pois sdo elas as guardids da sabedoria
kaingang, e da oralidade que € passada através de cantos e narrativas das memorias ancestrais
das mesmas desde a sua infancia, e assim sucessivamente. Pois a sociedade envolvente ndo
indigena e o proprio uso de tecnologias acabam influenciando os jovens a adesdo da lingua
portuguesa por achar “bonito” o uso de outra linguagem que se usa na cidade e, ou pelas
pessoas de fora, que trabalham dentro da comunidade.

Vem sendo trabalhada a questdo dessas locucdes dentro do ambiente do dia a dia das
familias para que ndo fique como primeira lingua. O uso da lingua portuguesa hoje em dia ¢
inevitavel dentro das nossas T.Is, porque todos as pessoas precisam se comunicar com 0s fog
de certa forma, em diversas reparti¢cdes. Por isso as mulheres, € as nossas kofd tém o cuidado
com esta questdo da lingua portuguesa, aprender sim para se comunicar com as demais
sociedades envolventes que nos rodeiam. Também para contribuir melhor na compreensao de
problemas que envolvem a comunidade e poder estar solucionando com o conjunto de

pessoas que fazem parte da coletividade.
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Essas interlocu¢des que ndo faziam parte hoje estdo aos poucos no seu ambiente familiar,
usar, mas saber usar o que ¢ do outro faz parte das varias maneiras de educar os filhos e
filhas. As kofa da aldeia falam com o grupo pertencente do seu lado e os norteiam para a
lingua da mae, da avé e das tias. Assim podendo falar as duas linguas, mas ndo deixando de
lado aquela que ancestralmente ¢ de seus antepassados. A lingua Kaingang ¢ fluentemente
falada por todos desde as criancas até os mais velhos. Portanto, a continuagao da historia e de
valores material e imaterial do povo a partir de suas memorias vivas servem de referéncias
como subsidio na reafirmacdo da identidade, a oralidade como espago proprio na constru¢ao
da historia através do olhar das mulheres kaingang na comunidade.

Saberes que sdo transmitidos por elas, passando de geracdo em geracdo, que vem sendo uma
contribuicdo na multiplicidade cultural do povo e de retomada da territorialidade e suas
relagdes.

E a propria educagio indigena que refletem aos que acompanham os caminhos percorridos

lado a lado das nossas mulheres.

CAPITULO 2. CESTARIA KAINGANG — MEMORIA E EDUCACAO INDIGENA

A ciéncia e a crenca popular desde os tempos mais longinquos sugerem intimeras
formas para explicar a existéncia humana, da mesma forma, inimeros sdo os estudos nos
diferentes campos do conhecimento e até¢ da crenga popular sobre como os humanos,
constituidos em povos, se organizam, seja social ou culturalmente. E possivel dizer também
que, nos diferentes povos através de tempos e contextos, a composicdo das sociedades estd
rodeada de mitos, lendas, deuses, espiritos, a quem se deve venerar ou temer. Para o povo
Kaingang, assim como noutras sociedades, atribui-se a sua origem aos irmdos gémeos
ancestrais Kamé e Kainhru kré. Entender o mito de origem ¢ fundamental para entender a
visdo do mundo, de sociedade e individuo Kaingang, pois ¢ no mito de origem que o
Kaingang encontra a base para troca de saberes, determina as formas de unido (casamento), e
significa a existéncia de tudo que compdem a vida. Esta ¢ a forma através da qual os
Kaingang geram e significam seus conhecimentos, ou seja, ¢ a propria forma de conhecer
nativa. Isso significa que a geracdo de conhecimento entre os Kaingang estd vinculada a sua
cosmologia, ou seja, desde o processo de retirada e a posterior transformagdo dos materiais, o
entendimento Kaingang sobre o mundo ird perpassar toda esta producdo; essa ¢ a propria

educagdo indigena, ou, a constru¢ao do saber entre os Kaingang.
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Segundo Sérgio Baptista da Silva (2002), os Kaingang formam uma sociedade cujas
comunidades se dividem e organizam em metades clanicas exogimicas®, ou seja, os membros
de uma devem procurar casamento com os da comunidade da outra metade ou cld’. Tais
metades, conforme o mito, descendem de seus pais ancestrais, Kamé ¢ Kairu, e cada metade
possui uma relacdo de dualismo® e complementariedade. Essas metades sdo representadas no
dia a dia dos Kaingang por simbolos, que sao chamadas de marcas (rd), em tudo que ¢
confeccionado, construido pelo povo Kaingang, nos artesanatos e pinturas corporais, que tem
como base a divisao de metades exogamicas Kamé e Kanhru kré, refletidas em toda natureza,
elementos, astros, animais e plantas, conforme ja& mencionamos anteriormente. Todos eles

pertencem a uma ou outra metade.

2.1. Concep¢oes Cosmoldgicas Kaingang

A base da organizacdo social Kaingang se divide em duas metades: Kamé e Kanhru
Kre.

Kamé que ¢ da marca rad téj (compridos, abertos e riscos), e estd ligado ao ponto
cardeal Oeste ¢ ao astro Sol, e ttm como caracteristicas; Quente, seco e forte e sua cor
representativa ¢ preta. Enquanto que Kajru kré, ¢ da marca rd ror (curtos, fechado e
redondo), e estd /igado ao ponto cardeal Leste e o seu astro e a Lua, com caracteristicas
opostas a0 Kame, que sdo; Frio, imido e fraco. A cor representativa ¢ cor vermelha. Sobre as

marcas, Baptista (2001), também descreve que,

[...] Como regra geral, os grafismos, morfologias e posigdes/espacos
considerados compridos, longos, abertos sdo denominados téj e representam
a metade kamé&. Ja os grafismos, morfologias e espacos vistos como
redondos, quadrangulares, losangulares, baixos fechados sdo chamados de
ror e representam a metade kanhru-kré. (BAPTISTA, 2001. p,175).

As marcas definem a metade pertencente de cada pessoa, como as formas de reconhecer seus
parentes e bem como aqueles que poderdo constituir familias, como casamentos entre a sua

marca oposta. Na composi¢do familiar, segue a regra geral de complementariedade com a

* Casamento entre individuos pertencentes a grupos distintos sejam estes definidos com base em parentesco,
residéncia, territorio, classe, casta, etnia, lingua, origem ou em qualquer outro critério.

> Grupo de pessoas unidas por parentesco e ascendéncia; que se percebem como descendentes de ancestral
comum. Pode ser real ou mitolégica, humana ou ndo.

% Pensamento, concepgdo filosofica ou teoldgica do mundo baseada na presenca de dois principios, substancias,
existéncias ou realidades opostas, mutuamente irredutiveis porem, de reciproca complementaridade entre si.

26



marca oposta. Assim como os grafismos impressos nas cestarias kaingang na sua morfologia

e posi¢oes/ espagos conforme Baptista.

Imagem 1. Concepgao cosmologica Kaingang. Fonte. CAVALCANTE (2007).

2.2. Sobrevivéncia, grafismo, artesanato e sustentabilidade

Como vimos anteriormente, o rd (marcas), € representada na pessoa através da pintura
corporal, com formas geométricas proprias, essas formas, também s3o utilizadas na
confeccdo da cestaria, o que vamos entender como sendo o grafismo/desenho dessas

cestarias. A sobrevivéncia, bem como a continuagdo da fabrica¢do do artesanato, esta sendo
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através destes trangados nas pecas, dessa forma compreendo que ¢ uma estratégia de
resisténcia frente as adversidades vividas pelos Kaingang no processo violento da
colonizagao.

Esses saberes tradicionais da cultura do povo Kaingang conduzem as pessoas ao
descobrimento de formas alternativas de ensino e aprendizagem, mas também de produ¢do do
conhecimento e reconhecimento, que sdo responsaveis nao apenas pela elaboragdo de uma
cultura material e imaterial, mas que sdo decisivos para a propria sobrevivéncia. E preciso
saber fazer para viver e sobreviver. No presente, o processo dessa confec¢io acontece a partir
das necessidades de subsisténcia e sustentabilidade, bem como armazenamento de produtos e

utensilios.

Imagem 2 e 3: Kre krita (balaio de tampa). Krejan (cestinha com arco), acervo proprio.

A organizagdo pela busca da matéria-prima ¢ de responsabilidade das mulheres, elas
saem junto com seus filhos e filhas pelo caminho em dire¢do a mata, percorrendo longas
distancias na busca da taquara, cipds que estdo em época de retirada, conforme as fases da
lua.

Na lua cheia e na lua crescente a matéria prima para cestaria ndo pode ser retirada,
porque o artesanato caruncha, pois € o tempo que as mulheres sabem que as larvas estao
procriando nas taquaras e cipds e € também seu alimento, por isso, se retirado nessas luas o
artesanato logo estragard. Hoje em dia as lavouras estdo em grande extensdo e acabam
distanciando o lugar de retirada desse material. A matéria prima para cestaria ¢ encontrada na
beira dos rios, o cipd ¢ encontrado nas matas bem cerradas, o cip6 fica sob as folhas caidas e
a alguns milimetros de profundidade, precisa ter conhecimento sobre a folha dele para saber

onde esta.
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Dessa forma muitas mulheres vao fazer a coleta em grupos, usam as carrogas € outros meios
para trazer em grandes quantidades, para poderem trabalhar juntas. E na volta para casa
aproveitam para colher o alimento que cozinham em casa como o fud, kumi, pého f&, entre
outros, alimentos tipicos da cultura Kaingang.

Logo que chegam, a primeira atividade além da preparacdo do alimento colhido, ¢
rachar a taquara para tirar as melhores partes, depois acontece o van kyken que ¢ “rapa da
taquara”, e muitas vezes essa tarefa ¢ realizada pelos seus filhos (meninos e meninas).
Depois de algum tempo, retomam para destalar cada uma, dependendo qual cestaria sera feita
e qual parte ¢ trabalhada, como o # fyja (longos, que servem para o trangado vertical) ou #i
kuka, (curtas, servem como base do trangado).

Ao longo desse processo de extracdo da taquara, que acontece por varios dias, ainda
sdo colocadas ao sol para que ocorra naturalmente a secagem das taquaras destaladas. Apods
algum tempo de secagem dessas partes acontece a preparacdo da tinta no recipiente onde
serdo coloridas a producdo do dia, no fogo que sempre estd acesso em meio essas atividades
pela necessidade também de preparacao de alimentos enquanto trabalham o artesanato. Todas
ficam reunidas em um lugar especifico e compartilham saberes tradicionais da cultura, as
suas experiéncias, bem como suas expectativas em relagdo ao conjunto de formagdes quanto
ao individuo que se educa, e de novas formas de confec¢do que vao aperfeicoando, conforme
a demanda fora e dentro da aldeia. A confeccdo final vem ao encontro da aquisi¢do da
transmissao e assimilagdo do trancado, constituindo o siléncio enquanto confeccionado.

Com o passar do tempo os artesdos e artesds Kaingang vem aprimorando seus
trabalhos, conquistando espagos dentro e fora das aldeias, com novos formatos dos utensilios,
devido a demanda de venda na comercializagdo. As mulheres contam que ha a exigéncia de
um artesanato mais colorido, por parte dos ndo indigenas. Entretanto, se no passado havia
uma variedade de artefatos no presente muitos formatos antigos vém sendo deixados de ser
fabricados, pois ha a necessidade de adequagdo as necessidades do publico que compra. Os
artesanatos no presente sao a principal fonte de renda das mulheres mais antigas, que nao
tiveram a possibilidade de frequentar os espacos escolares. A pratica da fabricagdo da
cestaria, conforme as Kdfa contam, acontece porque ndo hd outras formas de ajudar as
familias, ndo ¢ algo que fazem com desprezo, ao contrario, fabricar os artesanatos e vendé-las
¢ um costume, passou ha existir a partir do contato com nao indigena e com a redugao das

terras a e ser mais fabricado para suprir as necessidades basicas da familia, como alimentacao

7 ; . ~ .
Folhas comestiveis, sdo retiradas as pontas, os brotos.
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e vestimenta. Ao contrdrio de ser vergonhoso, ¢ motivo de orgulho saber as técnicas da
fabricagdo por quem o faz. Como j& vimos anteriormente, além dos filhos(os), os netos(as),
saem juntos com as mulheres na comercializagdo, mas também participam ativamente das
trocas por produtos que possam usar.

No campo, numa roda de conversas cotidiana, as mulheres me contaram sobre como
teve inicio a comercializacdo dos artesanatos na aldeia KM 10, e como os primeiros
moradores conseguiam o sustento da familia com plantacdes de pequeno porte (rogas), no
meio da mata, como o plantio de abdboras, que além da fruta também se aproveitava as
folhas novas (broto) para alimentagdo, morangas, milho, feijao, milho pipoca, entre outros.
Elas lembram que no seu tempo de crianga, a area da comunidade na sua totalidade era
coberta por florestas densas, onde tinha em abundancia a sua matéria-prima para confec¢ao
dos artesanatos e alimentos como frutas, plantas (alimenticias e medicinais), caca e pesca. Os
relatos delas foram de suma importancia para entender o processo de significacdo da cestaria
para o povo Kaingang e também sobre a atuacdo da mulher na aldeia, seu papel, enquanto
mae, artesd, avo, agente social, filha.

A partir dos relatos, também foi possivel saber mais as relagdes entre 0 mundo dos
humanos e o mundo dos espiritos a partir dos artefatos, e os modos de significagdo da cultura
Kaingang. Carvalho (2015), indigena pertencente ao povo Kaingang, em suas analises sobre a
funcao dos objetos na cultura Kaingang, sugere que:

[...] Geralmente, maes com seus filhos e filhas trocam conhecimentos
herdados milenarmente. A mata se torna um grande “museu a céu aberto”,
onde as diferentes geracdes se encontram e trocam conhecimentos variados,
a retirada da matéria-prima é apenas o pano de fundo para afirmacdo e troca
de etnosaberes. (CARVALHO, 2015, p. 16)

(Deixar espaco entre as citagoes)

O pesquisador entende ainda que,

De volta em suas casas, a troca de saberes acontece desde a preparacdo da
matéria-prima e posterior confec¢do do artefato. Na preparagdo do artefato,
maes e filhos (as) voltam a se reunir, mas dessa vez com a presenga dos
mais velhos e homens da aldeia, trocam conhecimentos variados outra vez,
sobre diferentes aspectos da cultura tradicional e/ou acontecimentos
cotidianos do interior da aldeia. Casamentos sdo tratados, leis internas sdo
revistas e o artefato ¢ também o mediador na aprendizagem entre o mundo
dos humanos e o mundo dos espiritos, ou seja, o artefato desde a retirada da
matéria-prima na mata ¢ o meio onde relagdes diversas sdo possiveis, seja
para simples aprendizagem da confec¢do como também o meio onde se cria
certo conforto para relagdes, seja, de cunho politico, cultural e ou social do
mundo interno. (CARVALHO, 2015, p. 16)
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Mas, embora estejamos sugerindo que a partir do contato com o nao indigena a
pratica de venda do artesanato comegou a vigorar, antes disso, aconteciam trocas, entre os
povos, conforme contam as mulheres mais velhas, mas ndo era por necessidade e sim por
enaltecimento. Elas contam também, que no passado sempre que saiam negociar seus
artesanatos estavam acompanhadas das criangas, conforme Carvalho (2015) também registra.
Chegavam as residéncias dos colonos, casa por casa, acordavam muito cedo e para que a
mulher ndo fosse sozinha levar grande quantidade em suas costas, as criangas ajudavam a
carregar, na maioria das vezes, saiam com seus filhos sem alimenta-los, pois nao tinham mais
em casa, as familias eram grandes e o que conseguiam no dia consumiam no mesmo dia. Elas
contam que no caminho, trocavam seus artesanatos por alimentos que servia como café da
manha dos filhos e assim por diante.

Quando suas viagens eram boas, conseguiam trazer galinhas vivas, que
posteriormente criavam, arroz, farinha de trigo, agucar, laranja, bergamota, alimentos
variados e roupas, nunca voltavam sem nada. Os filhos pequenos que ndo acompanhavam,
ficavam esperando a made trazer algo que poderiam comer na chegada dela e dos irmaos, por
isso 0s maiores ja sabiam e faziam questdo de trazer algum produto alimenticio para os
menores que ndo podiam percorrer grandes distancias. Elas contam também, que tinham
muito medo dos fog, entdo quando tinha uma moca na familia, ela seguia junto com a mae
caso o pai ou irmdo mais velho ndo ficasse em casa com ela. Porém, ndo chegava junto nas
vendas, ela ficava escondida na mata sem que ninguém a visse, pois tinham muitos casos de

estupro das meninas nessas andangas.

2.3. O grafismo nas artes

Para o Kaingang o grafismo ¢ um sistema de representagcdo visual utilizado como
linguagem simbolica da cultura material e imaterial. Os motivos tipicos podem ser
representacdes de figuras geométricas e simétricas que simbolizam elementos da natureza
(animais, plantas, estrelas, rastros, etc.), da organizacao social e da mitologia.

Desde antigamente, artesdos (as) Kaingang usam o grafismo, chamados na lingua
indigena de rdn® (formas de escrita a partir de figura geométricas ou desenho nos

artesanatos), em suas producgdes para expressar as artes em formato de figuras geométricas e

também para simbolizar o pertencimento da pessoa a determinada metade exogamica, marca

® R4: s30 as metades Kamé e Kanhru.

Ran: Dizemos assim para uma crianga, por exemplo, quando sugerimos que ela faga essas marcas
independente de ser Kamé ou Kanhru, ou seja, é visualizagdo das marcas nos diferentes contextos como nos
trancados.
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pertencente de um grupo entre ra ror ou ra téj (marca redonda ou comprida), claro que ficara
evidente o belo esteticamente, mas que nao foi através ou a partir destes mecanismos que
elas passaram a desenvolver estas formas de transmissdo da historia da confeccdo dos
trangados Kaingang. O intuito final ndo é o belo representado pela estética visual, o belo ¢
mais evidente na medida em que detalha os saberes do povo Kaingang, sua identidade. O
artesanato tradicional ¢ belo na medida que € capaz de transformar e construir algo que ¢
proprio com base na cultura mitologica regida pelos irmaos Kamé e Kajru Kré que sdo os que
definem os lagos de parentesco como oposto e complementariedade, que o Mito traz,
conforme j& mencionamos anteriormente.

Segundo contam as sdbias da aldeia, mulheres ancids com idade ja bastante avancada,
em relacdo ao mito de origem do povo Kaingang, houve um tempo em que os rios estavam
secando, os animais morrendo, o mato e as pessoas adoecendo. As arvores ndo davam mais
frutas e ndo existia lugar em toda a terra onde se pudesse ficar por causa do calor que vinha
pela existéncia de dois Sol. Os dois irmdos gémeos ancestrais Rd e Kysd, (Sol e a Lua)
imensos astros que irradiavam calor, presenciavam tudo. Na verdade, eles eram os
responsaveis pelo que estava acontecendo. Rad percebeu que se ndo fizessem alguma coisa
ndo haveria mais vida na terra, e foi falar com Kysd, mas ele ndo quis ouvir o que Ra tinha
para tratar com ele. Até que um dia, tiveram uma discussdo:

- Vocé vai descansar, enquanto eu fico cuidando, porque esta tudo morrendo! — disse
Ra.

- Eu vou ficar. Dizia Kysd, quando levou uma tapa no seu olho.

Kysa muito ferido enfraqueceu e tornou-se lua, originando-se, desse modo, a noite
iluminada pela lua. Ra, o mais forte dos irmaos, a partir daquele dia, tornou-se o unico a
iluminar o dia, dando-nos luminosidade e calor suficientes para a vida. A noite, desde entdo,
temos a lua (kysd), que nos déa a escuriddo necessaria para o repouso, e, durante o dia, o sol
(Ra), que ilumina nossos dias.

Até hoje, assim que o sol se poe, a lua nasce. Desse modo, os dois nunca se encontram
para brigarem.

Ra e Kysd os irmaos gémeos ancestrais além de contribuir para o principio da vida na
terra, sdo os marcadores das oposi¢des e de complementariedade das metades exogdmicas
Kaingang de Kameé e kanhru kré.

A partir dessas narrativas as mulheres seguem suas atividades com essa configuragao
entre os artesanatos, tanto nas confecgoes de vestudrio tradicionais, como em suas cestarias e

adornos pessoais e de ambientes, conforme podemos apreciar nas imagens que seguem.
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tradicional feminino. Tear com marca Kamé. Tear acervo proprio

r

ario

Imagem 4: Vestu

Cestaria acervo proprio.

Imagem 5: Motivo e aplicagio na cestaria. Marca Kanhru Kré.
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Imagem 6: Motivo e aplicacdo. Cestaria Kaingang T.I. Guarita. KM 10, de marca Kanhru Kré.

Acervo proprio.

De acordo com as marcas (rd), o grafismo também esta presente nas produgdes do
cotidiano das familias que usam para decoracdo (filtros dos sonhos, vasos de arranjos etc.),

adornos, bem como o uso proprio em seus afazeres domésticos.

Imagem 7: Filtro dos sonhos na T.I. Guarita. Acervo proprio.

Cada artesanato tem um trangado diferente, dependendo da artesd que o confeccionou,
cada uma sempre quer evidenciar seus trabalhos a partir do trangado da sua marca, da sua

metade clanica.
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Imagem 8: Mulheres Kaingang na confec¢do do artesanato para venda. Acevo proprio.

Entretanto, para que possamos entender que as kofa sdo as portadoras do saber, as
guardids das memorias, memorias essas que sdo recriadas por meio de palavras no presente
adquirem significados que sdo transmitidas as proximas geragdes, como as varias formas de
aprendizagem através das confeccdes dos artesanatos, e da sua propria histéria. A memoria é
evocada e recriada, permanentemente pelas mulheres da aldeia KM10, com trabalhos que
passam a ser de propriedade de modo geral de educacdo kaingang. Esses ensinamentos sdo
sempre reforcados a cada momento da vida, o tempo, a paciéncia, a oralidade e muitas vezes
o siléncio que também ¢ uma das caracteristicas das Mynh Kofa (avos), durante as confecgdes
do artesanato. Os arranjos de flores, por exemplo, exigem mais tempo e paciéncia pelos
varios dias que os macinhos de capim ficaram expostos ao sol, até que fique no ponto de

colorir, iniciando o processo do arranjo de flores indigena, dentro das proprias cestarias.
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Imagem 9 e 10: Arranjo de flores Kaingang. Fonte: Acervo proprio.

Ou dos trancados de cipd para confec¢ao de enfeites natalinos e uso doméstico.

Imagem 11, 12 e 13: Artesanato de cipd. Fonte: Acervo proprio.

Assim a partir dos trancados da cestaria, os desenhos impressos também sdo formas
de identidade cultural, imprimem ndo apenas um passado cheio de histérias, marcado
principalmente pos-contato com o nado indigena, mas também a no¢do de mundo e pessoa no
mundo, a partir da mitologia e cosmologia do povo Kaingang.

Se o grafismo ¢ a decoracdo dos artefatos, as pinturas corporais, que também seguem
a mesma logica dos grafismos, sdo exclusivas para o uso em rituais da cultura Kaingang, sdo
como uma roupa, uma segunda pele, cada desenho possui um nome e significado que em
geral, remete a fauna e flora, exceto os padrdes geométricos de expressao cosmica. O poder
ritualistico da pintura corporal aparece para o Kaingang e se caracteriza como “vestimenta”,

para contato com os seres de sua cosmologia.
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Na confec¢do das cestarias adiciona o saber da mitologia Kaingang e arte visual
evidenciando suas marcas, definicdo das metades o rd, fundamental na expressao de um
grupo familiar. O rd sempre estd em exposi¢do em tudo que se confecciona dentro da aldeia,
demostrando uma das caracteristicas no processo de transformag¢do da matéria-prima e a

originalidade das metades clanicas do povo Kaingang.
Baptista (2001) sugere que:

[...] “como regra geral, os grafismos, morfologias e posicdes/ espagos
considerados compridos, longos, altos, abertos sdo denominados téi e
representam a metade kam@&. J4 os grafismos, morfologias e
posicdes/espagos vistos como redondos, quadrangulares, losangulares,
baixos, fechados sdo chamados de ror e representam a metade kanhru kr€.
(BAPTISTA, 2001. p.175)

Contudo para que tenhamos referéncia das particularidades das concepgdes de cada
lado dos irmaos gémeos ancestrais, nos remetem essa diversidade de saberes entre Kamé e
Kanhrukré, conforme Baptista (2001) explica acima, faz com que o povo Kaingang retome
esses valores e continue passando aos futuros artesdos (as), fazendo essa representatividade

étnica e cultural.

2.4. Os costumes compartilhados através dos artesanatos

A confeccao do artesanato tem o acompanhamento participativo das criangas, desde a
retirada no mato até a comercializagdo. A educacgdo tradicional Kaingang, o ensino e
aprendizagem ¢ de responsabilidade das maes nesses contextos, a partir das praticas manuais,
do manejo da matéria-prima no ambiente doméstico ou fora dele. A aprendizagem primeiro
se da pela observagdo, enquanto as maes fabricam o artesanato, a crianga participa no que ela
tiver interesse, enquanto observam e participam, memorizam o jeito que a mae esta fazendo e
pouco a pouco faz também, do seu jeito. Leva bastante tempo para a estética do artesanato
ficar igual aquela feita por quem tem mais experiéncia, mas o importante ndo € que fique
igual, o importante ¢ que a crianga esta praticando, com o tempo vai desenvolvendo
habilidades, as mados ficam mais firmes e ela faz o artesanato que deseja. Também ndo ha
uma exigéncia por parte das maes que a crian¢a também produza os artesanatos, a crianga faz
o que tiver interesse de fazer e as maes auxiliam a crianga quando ela precisa.

Nao ¢ costume Kaingang impor fazer um artesanato, a confeccao se da pela paciéncia,

dedicagdo, pratica do dia-a-dia até sua produgdo final. E instigado a crianca o
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desenvolvimento de habilidades com as maos e o raciocinio, necessarios para confec¢ao da
cestaria. As criangas, assim se apropriam ao mesmo tempo em que constroem outros
conhecimentos através da observagdo participante, desenvolve também a fala, a oralidade na
lingua materna. O artesanato possibilita as criancas as nog¢des de pertencimento e aplicacao
dos processos do uso da linguagem oral bem como as impressas nos artesanatos como figuras
geométricas e corporais. Desta forma o povo Kaingang mantem uma serie de conhecimentos
favorecendo nos momentos da pratica do artesanato junto a socializacdo de saberes
ancestrais.

A observacdo ¢ uma das ferramentas que a crianca Kaingang se vale para se adaptar e
para interagir com o em ambiente que estd envolvido e das atividades propostas. As mulheres
da comunidade KM 10, ensinam a sua maneira, como aprenderam com suas maes, tias, avos,
as suas praticas e em suas narrativas afirmam que os artesanatos na atualidade servem de
complementacdo e fonte de renda para sua familia e transmite isso as filhas, dizem: ¢ bom
que vocé aprenda para poder ajudar seu marido a sustentar os filhos. Mas mais que isso, o
trangado também representa resisténcia e a luta para ndo perder essa pratica estd ligada
também a luta pela terra, pois ¢ dela e nela que se encontra a matéria prima. O indigena hoje,
vivendo em espagos reduzidos, vem perdendo cada vez mais suas praticas culturais e o
costume de producdo de artesanato enfrentam varios problemas para sua continuidade,
conforme lamentam as artesas.

As mulheres mais antigas contam que no passado, ndo tinham como guardar ou
armazenar seus alimentos da producdo que colhiam das suas pequenas rogas, ou de coletar
grandes quantidades de sementes ao longo da sua caminhada, também juntando pinhdes, pois
estas percorriam varios meses pelas florestas de pinhais acompanhando seus maridos, homens
que cagavam e pescavam no rio ao redor dos pinhais. Desse modo faziam a cestaria para uso
nessas andancas, assim como o arco ¢ a flecha, armas de caca e guerra.

Na mata, o siléncio ¢ uma das caracteristicas fundamentais do Kaingang, assim pode
observar os animais em seu habitat natural e a partir disso, recria os objetos. A natureza
ensina. E dela que aprendemos a trangar, tecer, modelar e utilizar diversos materiais. Da
observagdo das teias de aranhas aos casulos de lagartas, dos varios cipds da mata aos diversos
ninhos de passaros, aprendemos a adaptar e transformar o que ha na natureza as necessidades
do ser humano.

A transformacdo da atividade do artesanato sempre foi e sera uma ferramenta de
educacdo indigena aprendida junto aos mais velhos. Nas rodas de conversa em campo as

mulheres relembram a todo momento como foi que aprenderam a confeccionar os
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artesanatos, contam que aprenderam olhando suas maes, ou alguém da familia. Elas,
entretanto, nunca falaram que alguém ensinou passo-a-passo o jeito de fazer o trancado da
cestaria, por exemplo, aprendiam quando crianca ao ver as maes fazerem e se ndo aprendiam
quando crianga, aprendiam quando adultas por necessidade.

Vale registrar que o vdfy (trancado) ndo ¢ apenas o artesanato, ou um objeto, € a
histéria passada através de suas confecgdes, bem como, o entendimento de familia e das
pessoas que fazem parte do seu cotidiano familiar ou do coletivo. E fundamental o
envolvimento da figura feminina dentro destes espacos onde se desenvolve o ensino
aprendizagem, pois ¢ neles que se d4 a autoafirmacdo e o pertencimento ao territorio, onde
acontece a todo tempo a retomada da ancestralidade junto com os mais velhos, oportunidades
nas quais os jovens se espelham, se refletem, e tornam-se homens e mulheres Kaingang.

O vafy € tinico, nenhum ¢ igual ao outro mesmo sendo feito pela mesma pessoa, ¢ uma
construcdo particular de cada um, especificando sua historia, origem, memoria. A partir do
manuseio da matéria prima, o consciente ja produz como serd aquela cestaria, as vdrias
formas, o que as deixa diversas e Unicas. Nos vdfy, o grafismo aparece ao longo da producio,
marcando e construindo suas raizes, fortalecendo suas praticas tradicionais ¢ a ligagdo entre o
mundo dos humanos e o mundo dos espiritos, de onde tudo tem e faz sentido para o

Kaingang.

CAPITULO 3. AS MAES E O PAPEL DA MULHER KAINGANG NA EDUCACAO
DOS FILHOS E NA SOCIEDADE

As formas Kaingang de entender a pessoa enquanto individuo e em sociedade, tem
como base o pertencimento as metades clanicas, Kame e Kanhru Kre. Essas metades, como ja
nos referiram anteriormente, fazem referéncia aos irmaos mitoldgicos (mito de origem) Kamé
e Kanhru, conforme registra Borba (1908). Ao nascer a crianga levard a metade do pai,
porque se entende que, conforme Cavalcante (2007) ja citado anteriormente, que a construgao
familiar € patrilinear. Porém, embora a metade herdada venha a partir do genitor masculino ¢
a mae e suas relagdes femininas domésticas que exercem o papel fundamental de gestar,
parir, alimentar, educar e dessa forma ¢ a responsavel pela criagdo da crianga Kaingang
partilhando os saberes e costumes do nosso povo.

Nas memorias das ancids era comum, quando a mulher estava de resguardo, o marido

pai da crianga, ter relagdes com outra mulher, nesse periodo, abstinha-se dos cuidados com a
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crianga € com a casa, voltando para casa apos o término do resguardo, quando a mulher
estava apta a ter relagdes sexuais.

Na terra indigena ndo ¢ comum ver uma crianga abandonada, ou mesmo sozinha,
porque se entende que as criangas sdo filhas de todas as maes da comunidade. Uma crianga
ao nascer, dentro do grupo familiar qual pertence, entendemos que vai ter trés maes, a mae
biologica e outras duas maes. Essas outras duas maes estao para além da ideia de ter um filho
a partir da relacdo sexual, mas sdo responsaveis junto com a mde bioldgica do
acompanhamento no decorrer da existéncia da pessoa. S3o as maes as quais ja nos remetemos
anteriormente, sem adentrar como faremos a seguir: Mynh kofa (av6), Mynh Si (tia), como

também registra Carvalho (2015), em sua tese de doutorado, sobre a crianga Kaingang.

3.1. A Mjnh kofi (avé)

O papel da avo no contexto familiar ¢ de lideranga, pessoa que ja passou por
experiéncia anterior valorizada pelos mais novos, portadora do conhecimento. Sempre ¢ ela
quem faz a iniciacdo de toda e qualquer atividade referente ao costume didrio no convivio
doméstico. A orientagdo das tarefas didrias parte dela, para que nao falte o sustento familiar,
como o plantio das rogas no tempo certo, e também os ensinamentos sobre os costumes
antigos. A Mynh kofa ¢ venerada pelos netos, por seu modo acolhedor e paciente de partilhar
seus conhecimentos. Suas palavras sdao mais carinhosas. O processo de aprendizagem junto
com ela se torna mais agradavel, pois a atencdo ¢ maior. A crianga pequena dorme com ela,
come junto no mesmo prato. Na hora do banho no rio, a avd deixa seus netos tomar banho
junto e ensina os a tomar banho, os netos pequenos esfregam suas costas, enquanto ela diz:
Inh my inh nhin tu mranh (esfreguem minha costas). Enquanto ela fica sentada no rio os netos
ajudam a avo tomar o seu banho, logo também ela os deixa brincarem e nadarem, como todo
as criangas indigenas gostam de estar no rio, mas a avo fica atenta cuidando todos, banho que
J4 a mae bioldgica nao deixa seus filhos acompanhar, os filhos vao primeiro e depois ela, pois
a mae ndo quer que seus filhos a vejam sem roupa adequada, seria um desrespeito consigo
mesma.

E papel da Mynh kofi na hora da crianca pequena dormir contar histérias, historias
chamadas de O, que sdo contos com personagens de animais ou seres da natureza. As
histérias sdo contadas para que a crianca durma e sonhe, pois cada historia traz um
significado que serd util na vida da crianga, ou para que como elas dizem, sdo histdrias para

os netos terem coragem e nao ficarem dormindo para sempre, sentirem saudades de casa,

40



porque a noite o espirito sai a passear. A reciprocidade desse afeto ¢ imensa, o neto faz tudo
para ser notado, oferece algo, um agrado para a Mynh kofa. Os que nao moram junto na
mesma casa, vem de manha fazer a primeira refei¢do do dia e acompanha-la em suas tarefas.
O preparo da alimentagdo ¢ realizado na casa da avo, onde todos se reinem ao redor do fogo
esperando a hora da refei¢cdo, assim podemos afirmar que a unido da familia gira também em
torno da hora do alimento. S3o pequenas atitudes em momentos espontaneos da vida didria
que se ensina e aprende. Peca que faltava para fechar outra etapa de suas varias fungdes,
ainda saliento sobre a pertinéncia do uso da lingua indigena, a avo ¢ a grande responsavel
pela transmissdo da oralidade. Sao guardids do uso, da expressdo milenar que sdo
reproduzidos aos netos a partir de cantos, como o de ninar e entre outros.

Quando as criancas pequenas estdo com as avos, na hora de dormir, eles se deitam
junto com ela. Para as criangas maiores ela diz: Inh japan ra, (deite nos meus pés), enquanto
as menores dormem em seu brago, enquanto ela canta.

Ha vénhkan

Kuty ti ny ha!

Krig vy nyti

ég nuigniir ken veé!

Topé vy kirir,

Kuty 17 ny ha.

Topé vy kirir,

Kuty ti ny ha.

3.2. A Mynh Si (tia mais velha que os sobrinhos)

E a tia, a irmd mais velha da mde biolégica. Esta colabora na construcdo da
aprendizagem da crianga, ¢ também fortalece o vinculo familiar junto com a mae biolégica.
Na auséncia da mae e da avo € ela que cuida a crianga e também orienta durante o periodo
que estd com a crianga.

E a responsavel pela maior parte das cobrangas de comportamento no meio de outras
pessoas, bem como as responsabilidades com o cumprimento das tarefas do dia sao definidas
por ela. A Mynh Si ensina as atividades sem defini¢do de género, todos aprendem e
desenvolvem as func¢des definidas por ela, que também muitas vezes ensina brincando, e os

sobrinhos dao mais atenc@o a ela. Ela ¢ a guardia dos segredos dos sobrinhos, ajudam eles a
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resolverem encrencas que se meteram sem a mae bioldgica saber. Sao responsabilidades que
as Mynh ST durante um longo periodo se desafiam. Umas que tem seus proprios filhos
acrescentam aos sobrinhos o que seus filhos aprendem, mas as que nao tiveram oportunidade
de ter seus filhos bioldgicos ja saberdo cuidar, pois adquirem conhecimentos para o cuidado
dos sobrinhos.

Mas, embora a crianga tenha as maes, todos na aldeia participam da criacao do filho
das outras, a comunidade ¢ responsavel pelas criangas, o que possibilita a crianga indigena
viver livremente nos diferentes espagos da aldeia.

Nesse estudo chamo a atencdo para a mulher Kaingang, pouco me remeto ao homem,
entretanto ndo significa dizer que eles sdo menos importantes na criacdo dos filhos, na
estrutura da familia e composi¢ao da comunidade. O que quero evidenciar ¢ o mundo da
mulher enquanto filha, mae, tia, avo, lideranca, e tudo que a envolve. No campo as mulheres
sugerem que existem muitos favorecimentos e enaltecimentos da vida social masculina,
estudos inclusive realcando e dando destaque a figura masculina em seus afazeres, deixando
de lado essas aprendizagens que envolvem as mulheres e seus filhos.

Na aldeia pesquisada KM 10, percebi também que ha uma preocupagdo com o olhar
feminino, mais afetivo, atento, reforcando, fortalecendo e afirmando o vinculo materno aos
que sdo chamados de fog sa, fog korég, fog si’, filhos de mées indias com homens nio
indigenas. Embora estas criangas sejam excluidas ou descriminadas por alguns membros da
comunidade, e embora carreguem para toda a vida o estigma de ser fog sa, fog korég, fog si,
conforme explicado na nota de rodapé, elas sio membros da comunidade, e em alguns casos
com certo prestigio social dentro do grupo, com os sujeitos masculinos, alguns se tornam
liderangas depois de adultos. Meu questionamento apds essas verificagdes €, essas filhas e
filhos de maes indias com nao indigena sdo considerados Kaingang? As respostas a estes
questionamentos vieram com muita poténcia, ressaltando que quem teve a gestacdo, quem
cuidou, quem criou, amamentou, ensinou os costumes tradicionais da cultura sdo as maes
Kaingang, reforcando o aspecto cultural de apoio entre si destas mulheres, que gera a
educacdo tradicional. Estas afirmacdes colaboram com minhas reflexdes para pensar que ha
de se reconhecer este saber das mulheres Kaingang, que demonstram a aglutinagao do outro.
De acordo com Schild (2016), em sua dissertagdo, esse aspecto da educagdo das criangas ¢ de

reciprocidade entre as mulheres da casa:

9 . . . . ~ o~ . ~ ~ . ~ . ,

Quando escrevo sobre fdg sa, fog korég, fog st, ndo tenho a intencdo de fazer referéncia aos ndo indigenas,
mas a maneira como sdo chamados os filhos de mulheres Kaingang com homens de outras etnias. Essa
referéncia as criancgas sdo apelidos, usados em tom de brincadeira, mas com cunho de exclusao.

42



[...] Em uma de nossas conversas, em julho de 2015, quando a questionei
sobre quem mais influenciou a vida delas, o pai ou a mae, ela, sem
pestanejar, respondeu que foi a mae, porque era ela que as educava, que
convivia com os filhos e com quem passavam a maior parte do tempo. O
relato confirma o que ja foi dito em Gibran (2012): que as relagdes das
mulheres se tornam um elemento aglutinador, colocando as maes e as avos
como as principais responsaveis pela educagdo das criangas da casa,
fortalecendo, assim, a relagdo de 109 proximidade das mulheres com os
filhos e netos (SCHILD. 2016, p.108-109).

A partir do trabalho de campo na aldeia pesquisada, e entre as conversas com as
mulheres Kaingang, compreendemos que estes filhos (as), sdo partes integrantes da
organizagdo familiar e mantendo operante os seus rd (marca), fazendo parte do mesmo
processo de organizacdo social desta comunidade, conforme as kofd. Elemento bésico na
construcdo e configuragdo dos lagos sanguineos, isso significa que esses filhos (as) sdo partes

integrantes da marca ou metade clanica da mae Kaingang.

CONSIDERACOES FINAIS

A auséncia da figura feminina em registros histéricos dos povos origindrios ¢ o
reflexo da invisibilidade e silenciamento da contribui¢do das mulheres nas lutas por
autonomia e direitos indigenas. A presen¢a feminina na constru¢cdo do pensar, por muito
tempo foi mantida oculta. No presente cada vez mais as mulheres indigenas vém ocupando
espacos, dentro de suas proprias comunidades seu papel se redefine. As mulheres ja ocupam
diferentes fun¢des na vida comunitaria, ndo s6 na aldeia setor KM 10, atuacdo como em
liderangas politicas e como cacicas. Sdo educadoras, formadoras da coletividade indigena.
Temos as lideres espirituais que também possuem grande prestigio e poder onde estdo
incluidas de certa forma neste circulo, pois elas possuem conhecimentos milenares. Assim
como as atividades de prevencdo e tratamento de doencas, manipulando as ervas medicinais
da cultura, e curam os que tem enfermidades, ou doengas de nao indigenas bem como as
doencas espirituais.

A mulher representa a ligacdo com o sagrado, pois coube a ela gerar vidas e
internaliza essa ligacdo aos filhos, a comunidade através de suas praticas cotidianas. As
mulheres, tendo essa ligagdo muito proxima com o mundo dos espiritos, sabem que tudo na
natureza tem seu guardido, espiritos bons e ruins, por isso elas entoam cantigas que afastam
os vénhkuprim (espiritos ruins),invisiveis ao olhar, para proteger os filhos e a comunidade.

Especificamente sobre essa relacdo com os naturais e sobre naturais, Tommasino

(2004) registra que,
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[...] Na concepcao Kaingang sobre o ambiente aparecem tanto os seres
naturais quanto os sobrenaturais; nas matas estao os seres animais, vegetais
e sobrenaturais. No mundo visivel encontra-se também o mundo invisivel: o
ambiente ndo ¢ considerado neutro ou inerte, pois todos os elementos
naturais sdo dotados de espiritos, kuprim, e agem com intencionalidade.
(TOMMASINO, 2004, p. 76)

Esse entendimento ¢ difundido pelas mulheres na vida cotidiana na aldeia. Elas
aprendem desde cedo a ouvir e ler a natureza. As mulheres mais velhas escutam, por
exemplo, uma ave cantando e sabem identificar o que vai acontecer no futuro. Funciona
como previsdes sobre o tempo ou acontecimentos dentro da familia. Muitas vezes a previsao
¢ para muita chuva, como também pode ser de muita seca. Aves que com sua cantoria avisam
sobre algo ruim como previsao de alguém da familia que vai falecer, ou se estiver na mata e é
hora de sair. As formas de avisos desses animais sdo recebidas principalmente pelas kofa,
pois elas, ao longo da vida aprenderam a ler os sinais e retratar passando esta experiéncia ao
pertencente da familia.

Os indigenas de modo geral creem em forcas da natureza, na presenca de espiritos
bons, jagré que os que guiam de um modo geral, e os espiritos ruins, VENHKUPRIG, sdo
espiritos que agem intencionalmente para que se perca a sombra, alma e fique sem o caminho
de volta. Ainda, cremos que cada ser da natureza, plantas, animais, e inclusive o Kaingang
tem o seu jagreé.

As manifestacdes destes espiritos acontecem a todo momento, a presenga deles ¢
constante, mesmo que as pessoas ndo vejam, a maioria das agdes sdo percebidas quando sem
motivo alguém adoece, afetando a vida de uma pessoa ou de uma familia. Por isso o povo
Kaingang se protege com banhos a base de plantas medicinais tradicionais da cultura, contra
os vénhkuprig (espiritos ruins) usando estes recursos para afastar ou se proteger.

Um dos trabalhos do kujd, e das Mynh Kofa é o San (queimam uma madeira especifica até
formar um carvao, e apds passam em partes do corpo da crianca protegendo dos maus
espiritos ou para certas atribuigdes que desejam adquirir forgas).

Outra a¢do contra estes espiritos ruins ¢ feita pelas mulheres quando saem da mata,
cantam uma cantiga que abandona o kanhmég (sombra, alma) da crianga para tras, quando
atravessam um rio por exemplo, acredita-se que o espirito do rio pode ficar com a alma no
fundo das aguas, entdo esta crianca adoece consequentemente levando-a falecer.

As criangas geralmente apresentam sintomas fortes como febre alta, dormem muito, choram,
entre outros. Nesse caso a medicina dos fog ndo encontra nada, e as maes tratam com

massagens, chds, infusdes. E quando ndo podem mais tratar a “doenca espiritual” levam as
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criangas até o kuja, ele orienta e indica prevencdes e cuida dos tratamentos de doengas, sO
assim a alma, a sombra volta ao corpo da crianga, por isso elas sempre cantam, quando estdo
voltando para casa, para chamar os espiritos das criangas que podem ser capturados pelos
espiritos do mato, da agua.

Para Rosa (2005), o kuja ¢ o xama Kaingang, o especialista que possui o “saber
guiado”, ou seja, ele ¢ “guiado” por um espirito-auxiliar, iangré, na busca por algum
“remédio do mato” ou na busca pela cura”.

Acreditar e confiar nas varias manifestacdes da natureza ¢ poder se servir dela e ao
mesmo tempo se cuidar, ndo se sabe a hora em que os espiritos estdo prontos para alterar o
processo natural da vida. Entretanto, sabe-se que para que nao acontega o inesperado, existe
entre os Kaingang varios cantos dependendo da especificidade do caso, ndo é qualquer canto,
em qualquer situacdo, tudo hd uma necessidade em momentos relativos a atividade em
questao.

No caminho de volta para casa as mulheres em uma s6 cantoria se juntam para que
nenhum nome de uma crianga seja esquecido e adoega principalmente na saida da mata onde
elas buscam a matéria prima para os seus artesanatos.

Canto de volta para casa para as criangas:

Muny, muny in ra,
tag mi1 katin,

ker kajani ha,

nén ty 8 man md,
kosin,

kur katin,

tag mi1 katin.

Assim, apds retornam para casa tranquilamente e sabendo que ficard tudo bem. Nao
existe registro dos cantos das mulheres Kaingang nas tarefas domésticas, coletivas junto com
as criangas e jovens. Os saberes que existem e resistem ainda hoje aprendidos com nossas
avos, maes, tias e outras mulheres da comunidade sdo trazidos ¢ vivenciados em atividades
cotidianas.

A reciprocidade dos valores que a familia constroi a partir das particularidades dentro
de cada grupo familiar, fortalece seus habitos, como ferramenta associadas aos costumes
tradicionais e as crencgas, avisos da natureza e seus ambientes, traz com toda sua forga, para

que nosso povo venha a fortalecer ainda mais. As mulheres da aldeia KM 10, trazem estes
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rituais de forma sistematica, através da oralidade passando de geragdo a geracdo, sem
defini¢do quanto ao género na aprendizagem, a importancia nesse caso ¢ saber que nao
havera criangas e jovens adoecendo.

O uso da oralidade entre filhos, filhas é muito importante, cada nome das criangas ¢
cantado, ouvem em siléncio a cantoria em meio a passos no retorno para sua residéncia, o
siléncio parece ser estranho, mas ¢ fundamental para que a alma do corpo ndo se perturbe e
faca o caminho inverso.

Ao se tratar de ambientes, natureza, podemos dizer que o Kaingang ¢ um nome que ja
diz tudo, homem da mata, morador da mata e outros nomes. Por exemplo a palavra “ka” em
portugués ¢ arvore, sua raiz se sustenta da terra, a ligacdo, o vinculo afetivo ¢ de mae, por
isso cuidam das matas de forma sustentavel, cuidando a época certa para retirada da matéria
prima dos trangados, para plantio e colheita, cuidando as fases da lua, levando o necessario
para sua confec¢do dos artesanatos. Com esse cuidado, sabem que quando precisarem colher
este material sempre estard disponivel em seu ambiente natural.

Nas minhas pesquisas de campo e observagdes participativas conclui que as cantigas
s3o uma das formas de protegdo contra os VENHKUPRIG (espiritos ruins), e cuidado com a
alma, sombra das criangas e jovens, com isso a alma volta junto com cada crianga sem se
perder do corpo pelo caminho. As mulheres t€ém o cuidado extremo e responsabilidade
quando o percurso ¢ longo.

Para no6s mulheres indigenas Kaingang com familia ¢ algo que ja vivenciamos,
compreendemos e automatizamos assim passando para as futuras geragdes a que venha
acrescentar junto com as sabedorias das kofd, como contribuicdo na construc¢do da histéria do
povo Kaingang definindo o papel da figura feminina como constantes aprendizagens
coletivas, buscando novas perspectivas de possibilidades dentro do convivio em comunidade.

Com estas aprendizagens e reconhecimento da figura feminina dentro do espaco que
por muito tempo foi da figura masculina, salientamos e refor¢camos a visibilidade na retomada
da sua luta do dia a dia bem como das politicas publicas que interferem na organizagdo dentro
da Terras Indigenas. As mulheres kaingang hoje tém essa palavra de sabedoria, da paciéncia e
de juntar, acolher a todos, como uma grande familia, por isso sua incansavel tarefa de ser e
estar junto com os seus companheiros frente as decisdes referentes ao seu povo.

Contudo, serve de apoio e base na formagdo a partir das narrativas das grandes
mulheres kofd que constroem suas territorialidades através de suas memorias e educam as

novas geracdes. Assim tornando-se as narradoras das nossas proprias histdrias e registrar para
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que ndo fique s6 na memoria, ¢ a constru¢do complementar para a educagdo tradicional

kaingang.

REFERENCIAS

ALMEIDA, Anténio Cavalcante de: Da aldeia para o Estado: Os caminhos do
empoderamento ¢ o papel das liderangas Kaingang na conjuntura do movimento indigena
brasileiro. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais). Pontificia Universidade Catélica de Sao
Paulo / Sdo Paulo — SP, 2013.

BORBA, Telémaco A.E.M. (1908). Actualidade indigena. Coritiba: Typ. da Impressora
Paranaense.

CARVALHO, Josué: O museu, o nativo e a musealizacdo do objeto. Campos 16 (2):59-74,
2015.

D’ANGELIS, Wilmar R.; CUNHA, Carla M.; RODRIGUES, Aryon D. (Orgs.) Bibliografia
das Linguas Macro-Jé. Campinas: DL-IEL-Unicamp, 2002.

ROSA, Rogério R. Os kuja sdo diferentes: um estudo etnolégico do complexo xaméanico dos
Kaingang da terra indigena Votouro. 2005. 408 f. Tese (Doutorado em Antropologia Social)
— PPGAS, UFRGS, [2005].

SILVA, Sérgio Baptista da: Dualismo e Cosmologia Kaingang: O Xama e o dominio da
floresta. Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, ano 8, n. 18, p. 189-209, dezembro de
2002.

SCHILD, Jozil¢ia Daniza Jagso Inacio Jacodsen. Mulheres Kaingang, seus caminhos,
politicas e redes na TI Serrinha. Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal de Santa
Catarina, Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas. Florianopolis, 2016. P. 195.
TOMMASINO, Kimiye (1995). A historia dos Kaingang da Bacia do Tibagi: uma sociedade
Jé Meridional em movimento. SP: Doutorado/USP.

TOMMASINO, K. Homem e natureza na ecologia dos Kaingang da Bacia do Tibagi. In:
TOMMASINO, K; Mota, L. T.; Noelli, F. (Org.). Novas contribui¢des aos estudos
interdisciplinares dos Kaingang. Londrina: Eduel, p. 355-413, 2004.

Canto de Ninar (CD- saberes indigenas na escola 2016)

BAPTISTA, S.Etnoarqueologia dos grafismos kaingag: um modelopara a compreensao das
sociedades Proto-Jé meridionais.2001. Tese de Doutorado-Universidade de Sdao Paulo, Sao

Paulo,2001

47



