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RESUMO

Os Lakland/Xokleng sdo um povo indigena do grupo J€, caracterizado pelo seu
amplo territorio de ocupagao tradicional, com alta mobilidade e longas caminhadas. Hoje,
apos as pressdes do contato, vivem em uma terra indigena no vale do Itajai — SC, em um
contexto de intenso contato interétnico. A Trilha da Sapopema localiza-se na aldeia Bugio, na
TI Ibirama-Laklano, oferecendo visitas guiadas a comunidade interna da TI, em agdes
educativas, e externa (representando uma fonte de geragao de renda). Durante a caminhada
sdo abordadas questdes sobre a cultura Lakland/Xokleng e o meio ambiente. O objetivo do
presente trabalho foi investigar os sentidos criados pelos Lakland/Xokleng a partir da Trilha
da Sapopema ¢ como a nogdo de cultura se imbrica as praticas, ao conhecimento e ao
ambiente neste contexto. Busquei sobretudo analisar ¢ compreender as relagdes estabelecidas
entre pessoas, ambiente, memoria e conhecimento, suscitadas a partir das praticas, interagdes
e percepcdes que envolvem a Trilha da Sapopema. Para isso investiguei também outras
possibilidades de praticas relacionadas ao mato, mobilidades e engajamento com o ambiente,
e temas 0s quais 0 campo me mostrou que atravessam o tema principal da trilha. Foi realizada
uma analise sobre as agdes de valorizagdo da cultura, em especial a educagdo escolar, a A¢ao
Saberes Indigenas na Escola , a Casa de Cultura e os eventos relacionados ao dia do indio e ao
22 de setembro (o dia do contato), que apontaram a importancia dos ancides neste processo.
Dois aspectos emergiram como mais relevantes: a importancia da pratica e o engajamento
com 0 ambiente no processo de ensino-aprendizagem e como parte constitutiva das formas de
conhecimento Lakland/Xokleng (o saber fazer), e a relevancia da caminhada enquanto pratica
cultural e sua relagdo com a nogao de territorio. O tempo do mato, o contato € a construcao da
Barragem Norte mostraram ser elementos que marcam ndo apenas a trajetoria dos
Lakland/Xokleng, mas também sua forma de se identificar como grupo e localizar sua cultura.

Palavras-chave: Trilha da Sapopema. Lakland/Xokleng. Caminhada.



ABSTRACT

The Lakland/Xokleng are an indigenous people of the Jé group, characterized by
their large territory of traditional occupation, and high mobility and long walks. Today, after
the pressures of contact, they live in an indigenous land in Vale do Itajai - SC, in a context of
intense interethnic contact. The Sapopema Trail is located in the Bugio village in the Ibirama-
Laklano TI. They offer guided tours to the internal IT community for educational purpose,
and external activities (representing a source of income). During the walk, questions about
Lakland / Xokleng culture and the environment are addressed. The aim of the present work
was to investigate the senses created by the Lakland/Xokleng from the Sapopema Trail and
how the notion of culture merges with practices, knowledge and the environment in this
context. I primarily aimed to analyze and understand the relationships established between
people, environment, memory and knowledge, arising from the practices, interactions and
perceptions that surround the Sapopema Trail. For this I also investigated other possibilities of
practices related to the mato (a Lakland/Xokleng cathegory that can correspond to the forest
and also as a reference for a life before the contact), mobilities and engagement with the
environment, and themes that the field showed me that cross the main theme of the trail. An
analysis was made of the actions of culture valorization, especially the school education, the
project Agdo Saberes Indigenas na Escola, the Casa de Cultura (House of Culture) and the
events related to Indigenous Day and September 22 (the contact day), which pointed out the
importance of the elders in this process. Two aspects emerged as more relevant: the
importance of practice and engagement with the environment in the teaching-learning process
and as a constitutive part of the Lakland/Xokleng forms of knowledge, and the relevance of
walking as a cultural practice and its relation to the notion of territory. The tempo do mato, the
contact and the construction of the Barragem Norte proved to be elements that mark not only
the trajectory of the Lakland/Xokleng, but also their way of identifying themselves as a group
and locating their culture.

Keywords: Trilha da Sapopema. Lakland/Xokleng. Walking.
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1 INTRODUCAO

1.1. OS CAMINHOS QUE LEVARAM A PESQUISA

Ingressei no Programa de Pds Graduacdao em Antropologia social com a ideia inicial de
realizar uma pesquisa sobre a produgao visual de Vladimir Kozék. O interesse surgiu a partir
do trabalho de conclusdo de curso que realizei para a graduacdo em Artes Visuais na UFPR,
intitulado “A relagdo entre paisagem e identidade paranaense na obra de Lange de Morretes”.
Inevitavelmente, ao tratar deste tema, passei a compreender melhor o projeto identitario
paranaense, orientado pelo Movimento Paranista, o qual excluiu as populagdes negra e
indigena deste panorama. A partir desta constatacdo, e levando em conta que este projeto
identitario encontrou nas artes visuais uma grande aliada na veiculagdo de suas ideologias,
surgiram os seguintes questionamentos: na primeira metade do século XX haviam artistas que
tratavam as tematicas do negro e do indigena? Que discurso estes artistas criavam em torno
destes grupos? Existe alguma articulacdo possivel entre estes discursos e a questdo identitaria
paranaense? Pensei entdo em Kozak, que produziu grande quantidade de imagens etnograficas
no Parana, principalmente através da fotografia e do video, mas também através de pinturas e
desenhos. A proposi¢do inicial quando ingressei no PPGAS! era, portanto, a de realizar um
estudo sobre a produ¢do de Kozdk. No entanto, o direcionamento da pesquisa acabou

tomando um rumo diferente.

Ao ingressar no PPGAS entrei em contato com novas leituras e visualizei novos
horizontes. Estreei interesses, como a etnologia indigena, disciplina que até entdo nao havia
tido contato. Por outro lado, passei a repensar a Biologia e uma experiéncia em especial que
tive por volta de 2007 quando ainda era uma caloura na gradua¢do em Biologia: um estagio
que fiz em uma pesquisa etnobotanica na UFPR?. Tratava-se de uma pesquisa sobre a

utilizagdo de Sphagnum’ e do cipd timbopeva* pela populagio local na APA> de Guaratuba.

1 Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal de Santa
Catarina

2 Universidade Federal do Parana.

3 Tipo de musgo de interesse ornamental, coletado pela comunidade da regido da APA de
Guaratuba, representando uma fonte de renda.
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Duas coisas sempre me chamaram a aten¢do nesta pesquisa: primeiro, o conhecimento das
pessoas. Em saidas de campo, quando andava no mato com elas, ficava impressionada com a
forma como eles “liam” a floresta. Em segundo lugar, achava um tanto deslocado o foco da
pesquisa, que voltava seus esforgos basicamente para uma ostensiva coleta de dados que
serviriam de base para a elaboracdo de estratégias (por parte da comunidade académica para a
comunidade local), de utilizacdo sustentdvel dos recursos florestais. Neste caso parecia-me
que o mais importante era saber ‘o qué’, ‘quanto’ e ‘para qué’ determinada populagdo
utilizava da floresta, ao invés de tentar compreender ‘como’ e ‘por qué’ este recurso
(utilizando o termo da biologia) era coletado da floresta e ganhava sentido na vida das
pessoas. O que voltava a atengdo da comunidade para uma determinada planta, animal, lugar,
e assim por diante? Serd que a categoria “recurso” ¢ suficiente para explicar a relagdo que as
populagdes estabelecem com estes elementos? Serd que seus usos sdao definidos apenas pela
sua utilidade fisica e objetiva? Sera que ndo teriam significados outros? Assim, minha breve
experiéncia com uma pesquisa que envolvia ‘floresta’ e ‘pessoas’ carecia da busca na
compreensdo da ‘relagdo’ entre estas duas coisas e na antropologia percebi uma oportunidade
de compreender melhor este tipo de relag@o a partir de uma nova instrumentalizagdo tedrica e
metodoldgica. A partir deste momento decidi (embora ainda com uma ideia muito abstrata
sobre a defini¢do de um tema especifico), que gostaria de realizar uma pesquisa que de

alguma forma investigasse a relacdo entre conhecimento e ambiente.

Meu primeiro contato com o povo Lakland/Xokleng se deu através da minha amiga
Ana Patte, que ingressou comigo no mestrado. Em 2016 fui com ela e outros colegas até a TI®

»7 A visita durou

Ibirama-Lakland prestigiar o evento de 22 de setembro, data da “pacificagcao
dois dias. No primeiro dia fomos até a Aldeia Bugio onde participei de uma caminhada guiada
na Trilha da Sapopema, o que me despertou interesse de imediato. Decidi entdo que o tema da

minha pesquisa estaria relacionado a trilha.

4 Cipo extraido de areas florestais. O material era coletado por membros da comunidade e o
utilizavam para a produgdo de cestos que eram vendidos.

5 Area de Prote¢io Ambiental.

6 Terra Indigena

70 termo aqui encontra-se em aspas pois tem sido questionado pelos Lakland/Xokleng. Este
assunto sera abordado no decorrer da dissertacao.
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A trilha esta localizada na Aldeia Bugio, na Terra Indigena Ibirama-LaKland, onde
atualmente vivem os Lakland/Xokleng, cortando um fragmento de Floresta Ombroéfila Densa.
Atualmente ¢ gerida em parceria com uma empresa de ecoturismo “Ativa Rafting e
Aventuras”, a qual fornece treinamento aos trilheiros® (guias), realiza divulgacio e trata das
questdes burocraticas. Recebe um publico variado (principalmente estudantes), através de
visitas previamente agendadas. A trilha € apresentada no site da Ativa Rafting da seguinte

forma:

“A trilha ecologica, que tem cerca de 1800 metros de extensdo e esta
ha aproximadamente 950 metros de altitude, tem o objetivo de proporcionar
aos visitantes a experiéncia de conhecer e caminhar pela nossa Mata
Atlantica. Além do aspecto pedagdgico em relagdo a educagdo ambiental, os
visitantes tém a oportunidade de conhecerem e vivenciarem a cultura
Lakland/Xokleng.™

A visita a Trilha da Sapopema foi guiada por dois trilheiros. Um realizava as
explicagdes e outro realizava o suporte, orientando os visitantes na caminhada. Neste dia
tratava-se de um pequeno grupo. Nao gastarei linhas aqui descrevendo toda a visita, pois os
temas e a forma como sdo abordados estardo descritos em detalhes no segundo capitulo da
dissertagdo. Estas informacdes mais gerais que forneco agora tem o intuito de situar o leitor
com relacdo a escolha do tema e as motivagdes da pesquisa. Dessa forma, o que importa ter
em mente neste momento € que as explicacdes durante a caminhada abordaram questdes
ecologicas da floresta e expuseram aspectos da cultura Lakland/Xokleng, muitas vezes
associando os dois temas. Os trilheiros conduziram a visita de forma que os visitantes nao
apenas ‘caminhassem' e ‘escutassem’ de forma passiva, mas também interagissem com a
mata, proporcionando experiéncias empiricas que se relacionam aos temas abordados
(conhecimentos ecoldgicos e da cultura) durante suas falas. A forma como a caminhada pela
trilha ¢ conduzida proporciona uma interagdo entre as pessoas € o ambiente, percebido através
dos sentidos, que por sua vez conectam-se ao conhecimento transmitido através da oralidade.

Neste mesmo dia, Geraldino, o trilheiro que realizava a explicacdo, afirmou que

8 O termo “trilheiros” ¢ utilizado pelos mesmos para se referir s pessoas que trabalham como
guias na trilha.
? Disponivel em: https://ativaaventura.com.br/vale-itajai/
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gostava de desempenhar aquela atividade na qual um dos objetivos principais era mostrar as
pessoas “o que ¢ um indio de verdade”. A partir do objetivo apontado, surge a questao sobre o
que ¢ este indio de verdade que se pretende mostrar. O que se busca negar ou afirmar e como
esta imagem ¢ elaborada e mostrada aos visitantes da trilha?

Como a cultura Lakland/Xokleng ¢ mostrada durante a caminhada? A que ela ¢
associada? Estas foram duas perguntas importantes que orientaram a minha pesquisa, ¢
busquei sobretudo analisar e compreender as relagdes estabelecidas entre pessoas, ambiente,
memoria ¢ conhecimento, suscitadas a partir das praticas, interagdes e percepgdes que
envolvem a Trilha da Sapopema.

No entanto, em diversos momentos a dissertacdo tratara de assuntos que nao
relacionam-se diretamente a Trilha da Sapopema, mas que julguei interessante incluir para
uma compreensdo mais ampla sobre os Lakland/Xokleng. Por outro lado, alguns assuntos

aparentemente deslocados atravessam questdes pertinentes a trilha.
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1.2. A ORGANIZACAO DOS CAPITULOS

Os capitulos 1, 2 e 3 da dissertacdo trara informagdes sobre a inser¢do em campo; um
panorama geral sobre os LaKland/Xokleng; alguns aspectos de sua trajetoria historica, em
especial a saida do mato e a construgdo da Barragem Norte; algumas categorias nativas e uma
pequena discussao sobre alteridade e reciprocidade.

No Capitulo 4 havera uma descricdo detalhada de um dia de visita a Trilha da
Sapopema, por vezes cortada por alguns temas tratados de forma breve.

O Capitulo 5 abordara algumas iniciativas, os chamados projetos, relacionadas a
valorizagdo cultural entre os Lakand/Xokleng; contextualizard o surgimento da Trilha da
Sapopema e contemplara discussdes sobre a Casa de Cultura, a educagdo escolar, Acao
Saberes Indigenas na Escola e os eventos do Dia do Indio e Dia da “Pacificagdo”.

No Capitulo 6 o leitor encontrard uma discussao sobre a Trilha da Sapopema, onde
haverd conexdo com alguns dados expostos previamente. A partir de uma perspectiva
ecologica, serdo realizadas reflexdes sobre a pratica e a caminhada como forma de
conhecimento, apoiadas principalmente nas ideias de Tim Ingold; Discutira também como os
Lakland/Xokleng utilizam a performance cultural e a categoria de cultura, a partir das
categorias nativas e com amparo tedrico principalmente de Marcela Coelho de Souza e
Manuela Carneiro da Cunha.

O Capitulo 7 contard com a exposicao de alguns dados produzidos a partir de
diferentes experiéncias em campo, com o intuito de refletir sobre as praticas de espaco entre

os Lakland/Xokleng e suas questdes pertinentes como a produgdo de lugares, territorialidade.
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1.3 O CAMPO

Definido o tema da pesquisa, entrei em contato com Geraldino Patte (mais conhecido
como Geio), através do Facebook!?. Contei-lhe sobre a minha intencdo e marcamos uma
reunido com o cacique, na época Isaias Weitcha, para tratar da permissdo para a realizagdo da
pesquisa. Fui até a TI para esta reunido acompanhada pela pesquisadora Gabriela Sagaz, que
viera também com o intuito de solicitar permissdes para a realizacdo de sua pesquisa.
Permanecemos novamente na casa de nossa amiga Ana Patte (e agradeco a ela e a toda sua

familia por sempre ter me recebido tdo bem), na aldeia Palmeirinha.

No dia seguinte seguimos até a Aldeia Bugio. Fomos recebidas na Casa de Cultura por
Eliton Weitcha (outro trilheiro), Geio e Isaias. Chegamos contando sobre nossa aventura para
chegar até 14. No percurso entre a aldeia Palmeira (alguns chamam de Palmeira, outros
chamam de Palmeirinha) e a Aldeia Bugio acabamos nos perdendo. Fomos parar no final da
estrada da aldeia Sede (até o ponto de ndo haver mais estrada) e atolamos o carro. A historia
foi recebida com muitas risadas. “Mas como vocés conseguiram se perder?”. Esta historia foi
lembrada muitas vezes durante minha estadia na Aldeia Bugio, sempre com muito humor. A
perplexidade que demonstraram ao ouvir o relato desta minha tdo mal sucedida primeira
empreitada pelas estradas da terra indigena mostra como para eles os caminhos que levam de
um lugar a outro sdo facilmente reconheciveis. Para mim, uma estreante naquelas estradas de
terra sem placas, me localizar ndo era uma tarefa tdo facil. Comecei a me questionar: mas
como ¢ que eles se orientam por aqui? Eliton, no intuito de nos ajudar a compreender a
organizagdo das estradas da TI, generosamente desenhou um mapa no quadro da Casa de

Cultura.

10 Os Lakland/Xokleng sdo grandes usuérios desta rede social. Utilizam-na para conversar
através do Messenger e realizam posts frequentemente sobre assuntos e cotidianos e temas
politicos. Como observou Viana (2017, p .48), a midia e as redes sociais entre os
Lakland/Xokleng contam com discursos que questionam e subvertem a visdo hegemonica e
estereotipada que historicamente os colocou como objetos, passivos ou “selvagens”,
“primitivos”.
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2. QUEM SAO OS LAKLANO/XOKLENG?

Historicamente o povo Lakland/Xokleng apresenta uma abrangente ocupagao
territorial. Urban (1978 apud LOCH, 2014 p. 39), classificou-os como trekkings no periodo
pré-pacificagdo, como subgrupos separados que estavam quase sempre em movimento,
somente vivendo em aldeias coletivas por um curto periodo no ano, durante as sessoes
cerimoniais de verdo. A alta mobilidade e as longas caminhadas, impulsionadas pela caca e

coleta, marcam as narrativas do povo Lakland/Xokleng.

Mas meu maior questionamento era, como os Lakland chegaram em
Santa Catarina e Alto Vale? Conforme minha pesquisa, antes dos Xokleng
habitarem esse lugares, existia um grupo que viveu ao norte do Mato Grosso,
segundo os entrevistados Alfredo Patté de 87 anos e Ivo Clendo de 67 e seu
Cuvei Weitscha de 66 anos. Segundo eles, esse grupo comegou a planejar a
sua caminhada para essa regido sul pelo motivo de haver pouca caga para
muitos grupos indigenas. Segundo seu Alfredo, os Lakland ja tinham
informacdo que nessa regido sul havia muita caga e coleta, isso quer dizer que
ja havia tido grupos por aqui que passaram essa informagdo. Entdo se
planejou um grupo para fazer esse caminho, posicionou-se uma pessoa que
dentro do grupo era conhecido pelo nome Zagbag, um homem dentro do
grupo, um coletor de pinhdo ( Zagbag, homem forte de estatura alta ). Entdo
juntou-se algumas pessoas, segundo seu Ivo eram 24 homens, até tinha
esquecido seus nomes e comecaram a caminhada para essa regido sul,
segundo seu Alfredo e Cuvei, eles levavam um ano para chegar ate em Ponta
Grossa, Parana (CRENDO, 2015, p. 28).

Como consequéncia da colonizagdo e do contato, os Lakland/Xokleng, que
tradicionalmente ocupavam uma vasta area, passaram a viver concentrados no Vale do Itajai
que, segundo Reis (2015, p.140), considerando informagdes presentes em documentos
escritos apds a chegada dos europeus a América, estd inserido no territério de ocupacao
tradicional Lakland/Xokleng. Ha também outra Terra Indigena em Rio dos Pardos, onde
vivem poucas pessoas. Segundo Heineberg (2014, p. 40), conta com uma area de 758 ha,
estando situada a noroeste da TI Ibirama-Lakland, sendo homologada em 2002, na regido
onde se encontrava no passado a popula¢dao Xokleng, Ngrokothi-td-prey, nas proximidades da
cabeceira do Rio Negro. De acordo com a mesma autora, sua populacdo ¢ de 17 pessoas e os
Lakland/Xokleng dessa regido fizeram contato com os brancos no tempo da Guerra do

Contestado, lutaram contra o governo e praticamente se extinguiram nessa €poca.
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Linguisticamente, os Lakland/Xokleng integram o grupo J€, sendo associados aos
Kaingang. No entanto, sua identidade cultural ndo estd em completa sintonia com as

caracteristicas deste grupo.

Ha, evidentemente, diferenciagdes entre as culturas Xokleng e Kaingang,
particularmente no referente a organizagcdo social, a rituais de passagem, a
mitologia, & maneira de enterrar os mortos. Entretanto, ndo conseguimos obter
dados factuais que viessem a contribuir para o elucidamento da questdo. As
investigacdes realizadas nesse aspecto somente demonstram que os Xokleng,
a partir da penetracao dos brancos em seu territorio, sofreram vicissitudes tais
que, ao serem pacificados, sua cultura original apresentava profundas
mudangas. Mudangas que se acentuaram com a pacificagdo, de modo que para
a Etnologia so6 ficariam interrogacdes (SANTOS, 1987. p. 32)

A literatura J€ apresenta divergéncias com relagdo a inser¢do dos Lakland/Xokleng
neste grupo. Loch (2004) aponta que além da desagregagdo cultural, que afasta os
Lakland/Xokleng do grande grupo Jé, ha também diferengas com relagdo a organizagdo
espacial. J& Siegel (2005 p. 23) observou que os Lakland/Xokleng afastam-se do grupo
linguistico Macro-Jé por possuirem uma cultura bastante simples na construcdo de casas,

armas e utensilios domésticos.

A Terra Indigena Ibirama-Lakland, antigo posto Duque de Caxias, esta localizada no
Estado de Santa Catarina. Seu entorno ¢ composto por areas rurais, predominantemente com
producdo de milho, arroz e fumo, e abarca areas pertencentes a quato municipios. Os

Lakland/Xokleng lutam a muitos anos pela ampliacdo de suas terras.

A TI Ibirama/Lakland esta a cerca de 260 km a noroeste de Florianopolis e a
100 km a oeste de Blumenau, sendo que suas terras se distribuem por quatro
municipios catarinenses: José Boiteux, Vitor Meireles, Doutor Pedrinho e
Itaiopolis. Agora, cerca de 70% da Terra Indigena esta dentro dos limites dos
municipios de José Boiteux (sudeste) e Doutor Pedrinho (norte), mas apos a
ampliagdo (demarcada pelo GT da FUNAI mas ainda em processo de
homologagdo), a maior parte passard a se situar no municipio de Vitor
Meirelles em terras hoje ocupadas por colonos ndo-indigenas. Segundo o
pensamento dos Lakland, a demora do julgamento do processo pelo STF se da
por motivos dessa ocupacdo e por isso os conflitos entre indigenas e colonos
daquela regido tem sido intensa (CRIRI, 2015 p.9).
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Apo6s o aldeamento os Lakland/Xokleng passaram a viver em uma Unica aldeia, mas
com o surgimento da Barragem Norte, construida para evitar as enchentes nas cidades da
regido do Vale do Itajai, sua organizacdo espacial e politica foi alterada, uma vez que boa
parte da terra indigena ficou alagada, motivando a busca por novos locais de moradia.
Aproximadamente 900ha da TI foram alagadas, compondo 95% das terras agriculturaveis da
TI (PEREIRA, 1998).

De acordo com Dagnoni et al (2016), se a populagao da Mesorregido do Vale do Itajai
ganhou seguranca em termos de gestdo de desastres ambientais, por outro lado o Povo
Lakland/Xokleng obteve grandes perdas. As terras agriculaveis, rios com muitos peixes,
moradias, estradas e, com a dispersdo do grupo em diversas pequenas aldeias, a desagregacao
social, problemas estes que tem se ampliado no decorrer de quatro décadas

O deslocamento ocasionado pelo surgimento da barragem deu origem a novas aldeias.
Hoje, na TI, encontramos as seguintes: Sede (primeira que existiu), Barragem, Pavao,
Palmeirinha, Coqueiro, Figueira, Bugio e Toldo. H4 também uma pequena aldeia Guarani
vizinha a Aldeia Bugio, chamada Takuaty.

Inicialmente todos viviam na aldeia Sede, e a partir do deslocamento realizado pelas
familias em decorréncia do surgimento da barragem, novas aldeias foram criadas, sendo a
aldeia Bugio a mais antiga. Os primeiros moradores desta aldeia se mudaram apos as
primeiras enchentes e alagamentos ocasionados pela barragem no final da década de 70 e
inicio dos anos 80. Ndili (2015), conta sobre este processo que deu origem a aldeia Bugio,

relacionando seu surgimento a Barragem Norte.

A aldeia Bugio foi a primeira aldeia criada. Ela foi fundada em 02
de novembro de 1979. Seguindo informagdes de seu Edu Pripra, a construgao
da Barragem Norte provocou cheias inesperadas para o povo Xokleng. A
lideranca se reuniu em 1978 e decidiu que deveriam deixar as margens do rio.
Foram buscar outros espacos para a criacdo de aldeias, identificaram quatro
lugares, mas o escolhido foi o Bugio devido a proximidade com a estrada na
qual transitam Onibus (NDILIL, 2015, p. 20).

A Trilha da Sapopema localiza-se na Aldeia Bugio. Esta aldeia esté4 situada na regido
mais alta da TI e mais distante das demais aldeias. O Bugio, dizem os Lakland/Xokleng, ¢ la

em cima, ¢ o restante das aldeias ¢ ld em baixo. Em decorréncia da altitude ¢ também o lugar
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mais frio, e conhecido por esta caracteristica.

A aldeia Bugio, como a aldeia Toldo, fica bem distante aproximadamente de
25 a 50 km e seu acesso € bem dificil, fica numa altitude de 700 a 900 acima
do nivel do mar. A maioria das familias falam a lingua materna e existe
alguns mesticos. Também ha uma familia guarani que fala e entende a lingua
materna e nesse grupo de familias guarani ha uma escola e ndo ha saneamento
basico. A comunidada aldeia Bugio, eles viviam em familias nucleares
formando um micro-aldeia. Suas moradias sdo de alvenaria, tem uma escola,
posto de saude, cinco igrejas, e um campo de futebol. Na vida social: na
aldeia Bugio a terra ¢ impropria para plantio, o solo ¢ acido, pouquissima
pessoas fazem o uso de plantacdo, e estas sdo todas para seu consumo.
Algumas pessoas trabalham por dia para os colonos e empresa privadas e
alguns para prefeitura, estado e governo federal e os demais sdo aposentados.
(CRENDO, 2015, p. 24)
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Fig 1. Mapa da Aldeia Bugio, desenhado por alunos da Escola Laklano.

Este mapa da Aldeia Bugio foi produzido pelos alunos da Escola Lakland, em 2019,
compondo um projeto mais amplo sobre pontos de referéncia, coordenado pelos professores
Voucge, Maria Kulé, Josias, Atila, Eloisa e Vilma, que gentilmente me cederam algumas

imagens para que eu colocasse na dissertacao. O objetivo deste mapa, em especial, era que os
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alunos apontassem os principais lugares da Aldeia Bugio e indicassem a distdncia entre um
lugar e outro a partir dos carrinhos desenhados na estrada, sendo cada carrinho
correspondente a 1km. Os lugares referenciados no mapa, na Aldeia Bugio, foram o campo de
futebol, a Trilha da Sapopema, a Casa de Cultura, o posto de saude e a escola. Para baixo da
aldeia podemos ver a Barragem norte. O mapear, como vemos, ndo se constitui enquanto uma
representacdo, mas se aproxima do que foi proposto por Ingold (2005), como uma
reconstituicdo, através de gestos narrativos, da experiéncia de ir de um lugar para outro dentro
de uma regido, uma vez que se constroi a partir da nogdo de percurso, estando um ponto

situado em relacdo a outro.

De acordo com Cruz (2015, p. 94), hoje as principais atividades econdmicas
desenvolvidas na TI com uso de recursos naturais sao a silvicultura, extrativismo de produtos
florestais madeireiros € ndo madeireiros, caga e pesca para subsisténcia. Também atuam como
empregados no comércio, fabricas e nas propriedades do entorno, trabalhando como diaristas
na produgdo de madeira, fumo, rogas e outras empreitadas.

Seu contexto interétnico é bastante complexo. Indio, branco (zug), Guarani, Kaingang,
mestico e Cafuzo sdo algumas categorias que utilizam. Os Laklind/Xokleng utilizam Indio
para se referir aos povos indigenas de uma forma geral, mas especialmente para referir-se a
eles mesmos, muitas vezes em oposicdo a outros povos: “Fulano ndao ¢ indio
(Lakland/Xokleng), fulano ¢ Kaingang”. Os Guarani sdo vistos como mais timidos, e os
Kaingang como mais bravos. Me parece portanto, que estas categorias sdo construidas de
forma relacional, onde utiliza-se como parametro o jeito de ser do indio (Lakland/Xokleng)
em relacdo a estas outras categorias. Sobre algumas destas categorias étnicas, Namem (2012 ,

p. 71) explica ainda que

Os Lakland costumam dizer que eram “indios puros”, mas hoje sdo
“misturados com kaingang, brancos e cafuzos, e estdo acabando!” Para eles, mesmo
que os filhos de relacionamentos e de casamentos interétnicos aprendam a Lingua
Lakland, o importante é o “sangue” e¢ a “cor da pele”. Assim, pelo menos em
principio, para ter os mesmos direitos dos amerindios na terra indigena, o mestigo
deve ser filho de um homem ou uma mulher amerindios, o que, segundo eles, significa
“ter no minimo 50% de sangue indigena”. Reconhecer-se como amerindio também é
importante, mas a “mistura”, as vezes, associada a residéncia, tem papel decisivo na
maneira como veem as coisas. Um mesti¢o de primeira, segunda, terceira ou quarta
geragdo até pode ter os mesmos direitos que um amerindio, porém, precisa considerar-
se amerindio e residir na terra indigena. J& um mestigo de terceira geragdo que ndo
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resida na terra indigena esta correndo o risco de ser tratado de maneira diferenciada no
que se refere, por exemplo, ao usufruto das riquezas que ela oferece, principalmente
madeira para venda, e as benfeitorias e indenizagdes em dinheiro relativas a Barragem
Norte. Dessa forma, tentando excluir mesticos que nao se consideram amerindios, € 0s
de terceira geragdo, que nao residem na terra indigena, segundo eles, o sangue
indigena ¢ valorizado e conservado. Alguns Lakland entendem que quanto mais
pessoas de Lingua Lakland e quanto mais indios puros mais recursos governamentais
serdo destinados a terra indigena. Para eles, quando ¢ o homem branco que passa a
viver na terra indigena com uma mulher local, as leis a serem observadas pelo casal e
os recursos a serem por eles usufruidos devem ser aqueles da sociedade dos brancos.
Ja quando a mulher ¢é branca e junta-se a um homem da terra indigena, ao contrario,
entendem que as leis e os recursos devem ser amerindios (NAMEM, 2012, p. 71).

De forma geral pode-se dizer que os Lakland/Xokleng vivem em intenso contato
interétnico e ndo limitam suas vidas aos limites impostos pela TI, desenvolvendo uma série de

atividades nos municipios vizinhos, especialmente em José Boiteux.

2.1. A POLITICA LAKLANO/XOKLENG

Ha um cacique e vice cacique geral para toda a TI, mas as aldeias possuem autonomia
politica, tendo representatividade através dos caciques regionais. A politica interna da terra
indigena, em sua estrutura, reflete a externa. Assim, a escolha destas liderancas ¢ realizada da

mesma forma que para os cargos publicos no Brasil, através de eleigdes com voto secreto.

No inicio dos anos de 1990, eles passaram a votar nas eleigdes da terra
indigena com titulo eleitoral criado por eles proprios e declaram ter feito isso por
terem aprendido com os brancos. A estruturacdo e as prerrogativas e atribui¢des das
liderancas sdo as seguintes: o cacique-presidente da terra indigena e o vice-cacique
sdo eleitos por pessoas que tenham no minimo 15 anos, analfabetas ou alfabetizadas,
para mandatos de 3 anos, sendo que as primeiras votam usando a impressdo digital. O
cacique-presidente indica “assessores”, cujo nimero € variavel. Essa lideranga resolve
assuntos relacionados & terra indigena, como aqueles que dizem respeito a
indenizagdes, projetos e problemas referentes a invasao de terras (NAMEM, 2012, p.
80).
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As eleigdes sao realizadas com base em regimento interno, e aos eleitos para os cargos
politicos espera-se que obtenham recursos que se revertam em melhorias na qualidade de vida
da comunidade, resolvam questdes internas e atuem em contextos de interlocu¢ao com
instituicdes das esferas publica e privada. Dessa forma, ndo ¢ incomum que as liderangas
viagem para participar de reunides em Blumenau, Floriandpilis ou Brasilia. As motivagdes
sdao as mais variadas, como a discussdo de questdes relacionadas a demarcagao de terras, a
saude indigena, a educagdo e a criacao de alojamentos estudantis para os Lakland/Xokleng

que residem fora da TI cursando graduacdes em universidades.

No entanto, ¢ importante salientar que algumas formas de atuagdo politica, em
especial fora dos limites da TI, ndo dependem necessariamente de ser ou nao possuidor de
algum cargo de lideranga obtido através de elei¢cdes internas. Os mais variados espacos tém
servido de palco para a atuacdo politica dos Lakland/Xokleng, contando com a participagdo
da comunidade. Estes momentos vao desde eventos universitarios, manifestagdes pelos
direitos indigenas em contexto regional e nacional (como o Acampamento Terra Livre'l),
através da atuacdo do vereador Lakland/Xokleng de José Boiteux Hélio Cuzum Farias e
recentemente com a ocupagdo do cargo de assessora de deputada em Sdo Paulo por Ana

Patté!?.

A politica interna entre os Lakland/Xokleng esta longe de ter um clima harmonioso.
As desavengas que ocorrem na comunidade sdo decorrentes de muitas razdes, desde
divergéncia de opinides, fofocas e acusagdes das mais variadas naturezas. Durante minha
pesquisa busquei ndo me envolver nem opinar em assuntos internos polémicos (por mais que
muitas vezes estes chegassem até mim) tentando manter a neutralidade. Por razdes éticas, para
ndo expor as pessoas e por se tratar de um terreno muito delicado, optei por ndo investigar a

fundo as motivacdes das desavengas, nem escrever sobre elas nesta dissertacdo. O que posso

'O ATL é uma mobilizacio nacional realizada anualmente desde 2004, cujo objetivo é
tornar visivel a situagdo dos direitos indigenas e reivindicar do Estado brasileiro o
atendimento das demandas e reivindicag¢des dos povos indigenas.

12 Ana Patté é ativa em movimentos pelos direitos dos povos indigenas no Brasil. E a primeira
Lakland/Xokleng a ocupar um cargo na Assembleia Legislativa de Sdo Paulo (Alesp),
assessorando a deputada Isa Penna do PSOL.
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afirmar ¢ que elas existem, ndo sdo poucas e que as desavengas politicas e cotidianas muitas
vezes acabam se tornando uma coisa s0. A politica faz parte da vida dos Lakland/Xokleng, e ¢

permeada por divergéncias, conflitos e questdes relacionadas ao parentesco.

Atualmente vivemos em oito aldeias, hd um cacique para cada regido que €
eleito democraticamente pela comunidade, e um cacique geral representando
todas as aldeias. Geralmente um dos aspectos que leva um cacique ao poder ¢
a sua extensa familia, cujos membros se esforcam em elegé-lo para se verem
representados. (PATTE, 2015, p. 23).

Muitos Lakland/Xokleng reclamam de caciques que supostamente beneficiam seus
parentes através da indicagdo para os cobigados cargos das escola existentes na TI. A politica

na TI é complexa, conforme apontou Namem (2012):

Os Lakland e os demais habitantes da terra indigena dizem que os caciques
sdo eleitos principalmente com os votos de seus consanguineos e afins e que,
depois, s6 atendem esses parentes e alguns poucos aliados politicos. Para eles,
essa atitude constitui grande erro, tendo em vista que os caciques devem
atender a todos os moradores das aldeias e distribuir de maneira igualitaria, as
pessoas e as familias, os recursos liberados para a terra indigena. E dificil,
entretanto, atribuir peso determinante a parentes dos candidatos no resultado
das elei¢des, pois a politica na terra indigena ¢ complexa, uma vez que ha
muitas pessoas de ascendéncias diversas, que influenciam as elei¢des, e sao
comuns as articulagdes com a politica regional (NAMEM, 2012, p. 84).

2.2. INDIOS CRENTES

Os Lakland/Xokleng sdo, em sua maioria, evangélicos. A conversdao ocorreu a partir
da década de 50, e hoje diversas igrejas evangélicas sdo encontradas na terra indigena. A
Assembléia de Deus conta com o maior numero de adeptos e os cultos sdo geralmente
conduzidos por pastores Lakland/Xokleng. Os evangélicos sio chamados de crentes. A estes,

espera-se uma vida distante de bebidas alcoodlicas, jogos, brigas e macumba. Isso ndo significa
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que ao tornar-se crente, uma pessoa negara por completo o seu passado. Por vezes, situagdes
ocorridas na vida pré-conversdao (uma bebedeira em um baile por exemplo) sao lembradas e
contadas de forma bem humorada, mas enfatiza-se sempre que hoje nao fazem mais este tipo

de coisa por estarem crentes.

Apesar da conversdo ao cristianismo, a cosmologia nativa permanece presente no
pensamento Lakland/Xokleng. A existéncia destes dois polos produz sobreposi¢des e rupturas

destes universos miticos.

(...) ha certa variabilidade nas interpretagdes xokleng, que oscilam entre a
constru¢do de semelhancas e rupturas entre o ‘tempo do mato’ e os preceitos
biblicos. Vetxd, por exemplo, costumava ressaltar que existem varias
‘historias do mato’ que ‘vao igualando’ as historias biblicas. Assim, um mito
acerca de um diltivio, onde o protagonista (um ‘espiritista’, kuja) se salva,
pois sobe num coqueiro que cresce de acordo com suas ordens, ¢ aproximado
da narrativa da arca de Noé. Do mesmo modo, os valores: obedecer e respeitar
aos mais velhos, ndo rir de da desgraga alheia, entre outros, sdo algumas das
atitudes que Vetxa enxerga como semelhantes entre a ética crista e a ética dos
indios que estavam ‘no mato’. No entanto, apesar das semelhancas, Vetxa
também marca que ndo se tratava da mesma coisa, pois os ‘indios do mato’
conversavam com 0s animais e nao conheciam o Deus que conhecem hoje —
que vieram a conhecer a partir de 1953. Assim, nos cultos, € possivel recorrer
a estes universos miticos paralelos (‘do mato’ e cristdo) — desta forma a
pregacdo de Aniel (cacique- presidente), que enfatizava a ruptura entre as
crencas ‘do mato’ e as pentecostais (HOFFMANN, 2011, p. 134).

A presenga da cosmologia nativa no pensamento Lakland/Xokleng contemporaneo se
apresenta também a partir de uma histdéria que € contada recorrentemente por muita gente da

TIL:

Certo dia, Kamlen pediu para seus filhos cacar bugiu, antes de ir ele falou:
tem dois bugiu, matem o que esta mais longe, ndo mata aquele que esta perto.
Eles, desobedecendo seu pai (Kamlen), e mataram, ao mesmo tempo ele
sentiu, seu kupleg (espirito) comegou adoecer, ¢ quando chegaram ele falou
para sua mulher. — Kagzy, em kla 6g txo e mo ve jé jamag tu te, e kupleg
penugogmu. Togekudgkla,kiogklamevanhkla vunotxigkitute. Titodgkupleg
kaglan ha va. (kagzy, meus filhos me desobedeceram, mataram meu espirito
(bugio), por isso ate a sua quarta geragdo ndo vivera por muito tempo. Ele,
kamlen estava matando os espiritos de seus filhos).
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Trecho de entrevista com ancido realizada por WEITSCHA (2015, p. 49).

Ouvi esta historia de muitas pessoas diferentes e com variagdes, mas de forma geral
ela relata o surgimento de uma maldi¢ao. Kamlen comunicava-se com animais ¢ tinha uma
ligacdo especial com o macaco bugio'®. Segundo algumas versdes, ele tomava a forma deste
animal. Um dia, Kamlen pediu para seus filhos cacarem um bugio, orientando a maneira
correta de abaté-lo. No entanto, as instrugdes foram ignoradas, o que levou Kamlen a
experienciar a dor e o sofrimento que o bugio sentiu ao ser morto. Kamlen era o Kuja do povo

Lakland/Xokleng. Conforme me explicaram, era “como se fosse um pajé”.

O KUJA era a pessoa que conhecia todos os espiritos e era o que tinha contato
direto com eles, podendo nesse sentido, interceder por alguém ou pelo povo,
que depois de cometer um erro, tomasse a condi¢do de arrependido durante a
cerimdnia aos espiritos (POPO, 2015 p. 29).

Em decorréncia da desobediéncia de seus filhos, Kamlen jogou uma maldi¢ao sobre os
mesmos e suas geragdes posteriores, prometendo que ndo sobreviveriam por muito tempo.
Dizem que o Juvei, filho de Kamlen que o desobedeceu, teve uma morte muito sofrida. Jodo,
professor da escola Vanhecu Patte, uma vez me explicou: “O Juvei foi cortar palmito, ficou
doente e ai a noite o sobrinho viu os bugio vindo comer os pedacos dele a noite toda. Ai de
dia ele amanheceu morto. Os animais vieram carregar ele. Talvez foi espirito porque os

antigos tinham muito a ver com animais e espiritos.”

O livro “Os indios Xokleng: Memoria Visual” (1997), de Silvio Coelho dos Santos,
conta com um retrato de Kamlen. Quando um Lakland/Xokleng o estd folheando, ¢ comum
que pare naquela pagina, aponte e conte esta histéria. Alguns dizem que Kamlen era um
macumbeiro, encarando suas praticas de feitigaria de forma negativa. Outros o véem com
muito respeito. Fica claro que algumas categorias evangélicas entram em ag¢do na
interpretagdo sobre determinadas praticas tradicionais. No entanto, a divergéncia de opinides

mostra que ndo ha homogeneidade na forma como as crengas evangélicas influenciam a

13 Macaco do género Alouatta.
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percepgdo que eles tém destas praticas, nem na forma como compreendem esta influéncia.

Sobre a influéncia da religido na cultura Lakland/Xokleng, Fonseca (2015) conta que

Essa questdo ja se tornou polemica e vem contribuindo para a desvalorizagao
da nossa cultura, o que ocorre quando se fala em espiritos da natureza que os
Xokleng/Lakland acreditavam que estavam junto deles. Esta desvalorizagao
estd relacionada a entrada de denominagdes evangélicas dentro da terra
indigena, igrejas que tem trabalhado tentando fazer com que as pessoas
acreditassem que isso que eles antigamente acreditavam ndo era certo. A
religido cristd tratava o conhecimento espiritual que eles tinham como um ato
diabolico, uma macumbaria, um feiticaria e isso ndo era certo perante Deus.
Com a influencia da religido cristd o povo foi deixando de acreditar e foram
esquecendo de um grande conhecimento que eles possuiam e que por muito
tempo foi preservado por grandes sabios. Quando falamos de espiritos que os
indios do mato se comunicavam e do conhecimento da religido com nossos
alunos temos que ter muito cuidado, ja que a maioria das familias dentro da
terra indigena atualmente sdo evangélicas e nao queremos que venham criar
um atrito, ou ainda mais, confundir o aluno. O que queremos é buscar nele
uma compreensao entre essas duas coisas (FONSECA, 2015, p. 35).

Esta percepc¢do critica com relacdo a influéncia da religido sobre a cultura e a
cosmologia Lakland/Xokleng tem emergido principalmente a partir dos professores. Estes
encontram-se em uma posi¢ao delicada, e tém produzido debates a partir do tema. Os
professores enfrentam questionamentos por parte dos pais. Por um lado espera-se que o
professor ensine aos alunos a cultura de seu povo. Por outro, abordar alguns assuntos com os
estudantes pode gerar o descontentamento de algumas familias, uma vez que algumas praticas
sao consideradas do diabo na perspectiva evangélica. Afinal, como conciliar a crenga crista e

o ensino da cultura? Este ¢ um embate no qual os professores deparam-se.

Outra interpretagdo possivel sobre o imbricamento das crengas cristds e
nativas, as coloca nao de forma oposta, mas criando uma relagao de complementaridade, onde

a crenga crista viria com o potencial de atualizar alguns aspectos da cosmologia pré-contato.

Para o pesquisador Nanbla, o povo ndo s6 acreditava nos espiritos de animais
e da natureza, mas também acreditava num "Ser" superior que esta acima de
noés. No ponto de vista do mesmo autor, a vinda do cristianismo entre o povo,
veio para complementar a sua crenga que ja existia ao longo de toda sua
historia desde o passado remoto até os tempos atuais (WEITSCHA, 2015, p.
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32).

Nem todo Lakland/Xokleng ¢é crente. Ou melhor, estd crente. Ha também um
grande numero de desviados, pessoas que, mesmo que convertidas, ndo seguem a risca as
normas de comportamento preconizadas pela religido, mas podendo a qualquer momento ficar
crente novamente. Neste sentido, entendo que a condicao de crente esta mais ligada ao estar
do que com o ser, indicando assim um sentido ndo definitivo. Tal observagao corrobora com o

que foi mencionado por Hoffman (2012).

Uma historia que ouvi certa vez, envolvendo principalmente jovens (na faixa
de 15 a 25 anos, que ndo costumam estarem crentes), mesmo tendo carater
anedotico para os proprios indios, fala um pouco, de forma jocosa, desta
dindmica. Alguns dias ap6s ter ‘aceitado Jesus’ (se convertido) durante um
culto, os amigos mais proximos do jovem foram até sua casa e pediram-lhe:
“fulano, ja que agora virasse crente, me da aquele fumo (tabaco) que tavas
usando”. Eis que, diante do pedido, o jovem respondeu: “ndo, ndo, estou
guardando pra quando me desviar”. Alerto que tal historia soa comica apenas
para as pessoas que estdo ‘desviadas/afastadas’, podendo parecer até pouco
respeitosa para quem esteja no estado crente. Mesmo assim, ela parece
apontar para a importancia desta dinamica do ethos Pentecostal
(HOFFMANN, 2012, p. 131).

Retornando a historia de Kamlen. Via de regra, ela ndo ¢ contada como uma
ficcdo. Trata-se de uma histdria veridica. Durante estas conversas, eu tentava compreender de
que forma a crenga petencostal equacionava tal narrativa. A explica¢dao que me foi dada por
Ananias, crente e muito envolvido com as atividades da igreja, traduz bem o que acredito ser
a visao de pelo menos uma boa parcela dos crentes Lakland/Xokleng. Ele disse “Nao € que a
gente ndo acredita. A gente sabe que existe, mas prefere ficar longe porque ¢ coisa do Diabo™.
Segundo o professor Jodo, “Eu tenho por certeza que existe. Nos indios somos muito ligados a
1sso. Temos a religido evangélica que predomina aqui dentro mas nds indios ainda

acreditamos muito nisso’’.

A afirmacdo sobre eles acreditarem geralmente vem acompanhada com o exemplo de
continuidade com praticas do fempo do mato que envolvem a comunicagdo com 0s animais,

mostrando que este aspecto compde a cosmologia Lakland/Xokleng. A saracura avisa que vai
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chover, e ha também o passarinho que, dependendo da forma como canta, emite um aviso de
sorte ou azar. Através da emissdo dos sinais realizada por determinado animal e da
interpretagdo realizada pelo humano, estabelece-se a comunicagao. No entanto, um amigo da
aldeia Palmeira contou-me também que teve €xito em conversar com a chuva, pedindo que ela
parasse em um momento onde isso era necessdrio. Muitos acreditam ainda que um
descendente do Kamlen em cada geragdo tem o potencial de desenvolver habilidades
semelhantes as que ele tinha. Mas nem todos créem neste tipo de habilidade, ou como

mencionei anteriormente, embora acreditem, preferem nao se envolver com este tipo de coisa.

O objetivo deste subcapitulo foi produzir uma pequena reflexdo do que significa ser
um indio crente para os Lakland/Xokleng. O tema ndo poderia passar despercebido visto que
a religido ocupa grande espaco na vida dos Lakland/Xokleng (cotidiana, social e simbolica),
tem gerado debates entre os mesmos e articula-se com ambitos semanticos que consideram
fazer parte de sua cultura. Para maiores informacgdes a respeito do tema, ver Wiik (2004) e

Hoffmann (2012).

2.3. XOKLENG OU LAKLANO? A QUESTAO DO NOME

Hoje, no cotidiano, utilizam “Xokleng” como termo de auto denominacao. No entanto,
me disseram que o termo traz uma carga pejorativa, e que preferem ser chamados por

Lakland, que significa “gente que caminha em dire¢do ao sol”. Para Conceigao (2015),

Os nomes estdo em disputa e reflexdo, pois encontramos quem concorda ou
discorda de um nome enumerando seus motivos para tal posicionamento. Os
momentos nos quais isto surge estdo muito ligados aqueles do nds, como
nome do grupo ou como pronome. O nds da primeira pessoa do singular dg,
nd e o da nossa gente, aggonhka. Aggonhka também ¢ uma forma de se referir
ao idioma (CONCEICAO, 2015, p. 53).

Gaklan (2005) realiza um esclarecimento sobre o uso ¢ o valor das denominagdes

empregadas para/pelos Lakland/Xokleng. Muitos foram os nomes utilizados para referir-se a
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este povo. Segundo Gakran (2005, p. 12), desde os primeiros contatos amistosos a partir de
1914, as denominagdes dadas foram as mais variadas: “Bugres”, “Botocudos do Sul”,
“Aweikoma”, “Xokleng”, ‘Xokrén”, “Kaingang de Santa-Catarina” e “Aweikoma-Kaingang”,
sendo estas Ultimas denominagdes devido a proximidade linguistico-cultural existente entre

os Xokleng e os Kaingang.

Jules Henry (1964) chamou-os de Kaingang, Greg Urban (1978) de Shokleng e
Alexandro Namen (1991) de Botocudo. Silvio Coelho dos Santos, pesquisador que mais
produziu publicacdes e mais tempo permaneceu entre os Lakland/Xokleng, optou por chama-
los de Xokleng, e esta acabou sendo a denominagdo mais difundida entre os indigenas e nao-
indigenas. Quando se conversa com os Lakland/Xokleng percebe-se que “Xokleng” é o termo
mais utilizado por eles mesmos no cotidiano. No entanto, isso ndo significa que exista
consenso com relagdo ao seu uso. Pelo contrario, muitos debates sdo realizados em torno

desta denominagdo. Gakran (2005, p. 13) afirma que

(...) a ultima comunidade remanescente desta sociedade, atualmente habitante
do vale do Itajai, ndo reconhecia o termo Xokleng como sua autodenominagao
porque, segundo o povo, o nome Xokleng ¢ demarcador do olhar colonizador
sobre a comunidade e ndo desta como povo. Como membro desta sociedade
afirmo que o povo nunca se sentiu confortivel com essa denominagao,
porque, segundo os idosos, o nome Xokleng foi dado por pesquisadores e ndao
os identifica como povo devido seu significado ndo muito agradavel. Com
isso, 0 povo se sentia humilhado. Assim, num processo recente de resgate de
nossa historia, de nossas origens ¢ de nossos direitos, ha alguns anos a
comunidade iniciou um processo de re-denominagdo, procurando resgatar
aquele que considera o verdadeiro nome que nos distingue e identifica
enquanto povo (Gakran, 2005 p 13).

Estes debates e escolhas em torno da auto-denominagdo parecem estar inseridos em
um processo mais amplo onde os Lakland/Xokleng tém se empenhado em agdes de
revitalizagdo cultural e afirmagdo identitaria, que encontra suporte ndo apenas na forma de se
nomear mas também na lingua, na educagdo escolar, em suas praticas, festividades e nos

projetos que desenvolvem. Estes aspectos serdo tratados em outros capitulos desta dissertagao.

Segundo Tchucambang (2015, p. 10), no passado os Xokleng se dividiam em varios

subgrupos, entre eles Agdjin, Glokozy td pléj, Kozy kla nd e Lakland (mas aponta a
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existéncia de diferentes versdes para estes nomes entre os sdbios). De acordo com Ndili
(2015, p. 14), este ultimo subgrupo constitui o grupo Lakland/Xokleng que atualmente reside

na Terra indigena Ibirama-Lakland. Para o autor

Esse nome com que nos identificamos, passou a ser usado oficialmente por
ocasido da demarcagdo de nossa terra a partir de 1998, quando a comunidade
se reuniu e decidiu que ndo aceitava mais o nome dado por gente de fora,
sempre errado. Depois disso o nome foi incorporado na nossa terra e na
escola, que passou a ser chamada Escola Indigena de Educacdo Basica
Lakland. Para nosso povo esse processo foi importante porque ele marcou um
momento de recuperagdo de nossa autonomia. Apesar de ainda ndo estar
totalmente incorporado pela comunidade, ja passou a ser uso comum na
escola e em outros setores da comunidade (NDILIL, 2015, p. 14)..

Os Lakland/Xokleng tém portanto escolhido “Lakland” como termo de
autodenominac¢do atualmente. Trata-se de uma escolha orientada ndo apenas a partir do que
consideram mais coerente de acordo com suas origens € sua cultura, mas se mostra também
como uma escolha politica, capaz de afirmar algo também para a sociedade ndo-indigena.
Considerando este cenario, optei por utilizar Lakland/Xokleng nesta dissertagdo, motivada

pelas mesmas razdes apontadas por Conceigao (2015), que elucida:

Depois de quase dois anos refletindo sobre como me referir a eles escolhi
Lakland/Xokleng. Apesar de haver discordancias com o nome Xokleng, este
ainda é o mais usado no dia a dia. Laklano circula predominantemente no
ambiente académico universitario e escolar ou em situagdes de interface com
os zug (brancos). (...) Entdo, acredito que manter juntos os dois nomes mais
usados enfatiza o debate existente (CONCEICAO, 2015 P. 30).
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3. 0S LAKLANO/XOKLENG: TRAJETORIA E ALGUNS CONCEITOS NATIVOS

3.1. 0 CONTATO E A SAIDA DO MATO

Obviamente eu nao fui a primeira pesquisadora a transitar € a permanecer na terra
indigena. Os Lakland/Xokleng estao bastante familiarizados com a presen¢a de antrop6logos
e compreendem que a funcao do antropologo ¢ pesquisar coisas da cultura. Enquanto estive na
Aldeia Bugio fui aconselhada por diferentes pessoas a conversar com seus parentes mais
velhos. “Aina, vai 14 conversar com a minha vo, ela sabe bastante coisa”. De acordo com as
concepgdes Lakland/Xokleng, os ancides sdo as pessoas que mais entendem da cultura por
estarem mais proximos do tempo do mato. Ancides sao também chamados de sabios. Nao
existe, a priori, uma idade a partir da qual alguém ¢ considerado um ancido. Percebo que o
reconhecimento enquanto tal seja, além de serem mais velhos e por isso estarem mais
proximos da cultura do tempo do mato, também proveniente do envolvimento que
estabelecem com as atividades que tratem da cultura, onde sdo consultados e utilizados como
fonte de informagdes sobre a mesma. No capitulo 5 falarei um pouco sobre os projetos e
eventos que giram em torno da cultura Lakland/Xokleng e sobre a papel dos ancides neste
contexto. Mas de uma forma geral, estar mais proximo deste passado que relaciona-se ao

tempo do mato os coloca em uma relagdo mais intima com as coisas da cultura.

Mas o que € o tempo do mato? O termo ¢ utilizado para designar toda a época anterior
ao contato, onde os Lakland/Xokleng mantinham um modo de vida semi-ndomade, abrangendo

uma grande area de circulagdo, motivados pela obtencao de caga e pinhao.

O nomadismo estacional é uma caracteristica essencial dos
Xokleng, estando este nomadismo ligado as atividades de
caca e coleta, que obrigam o grupo a um deslocamento mais
ou menos constante dentro do territério por eles ocupado.
Chamamos este nomadismo de estacional porque o
deslocamento dos grupos para areas do litoral ou do planalto
esta ligado as estacdes do ano em que os frutos estdo
maduros, atraindo também as diversas espécies de mamiferos
e aves que deles se alimentam. Estas atividades de caga e
coleta geralmente eram feitas simultancamente; a0 mesmo
tempo em que o grupo de cacadores se deslocava em busca de
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caga, iam coletando mel, larvas e frutos, que tanto podiam ser
consumidos imediatamente como levados posteriormente ao
acampamento (LAVINA, 1994, p. 55).

Nao ha consenso com relagdo a utilizagdo do termo “semi-ndémade” ou “némade” na
literatura sobre os Lakland/Xokleng. Ambos os termos estdo presentes na mesma. Optei por
utilizar “semi-ndmade" por ter sido o termo mais recorrentemente ouvido em campo. De
acordo com as narrativas, os grupos circulavam por uma extensa area e se encontravam de
tempos em tempos para festejar. A constante movimentacdo dos Lakland/Xokleng esta

presente nas narrativas que discorrem sobre este modo de vida pré-contato.

A partir de 1828, com a chegada sucessiva dos ndo-indios provenientes da Europa,
inicia-se a conquista definitiva do territério de ocupacdo tradicional Lakland/Xokleng. Este
processo de ocupagdo, empreendido pela acdo das companhias de colonizagdo que
procuravam espago visando alocar os imigrantes alemaes, aconteceu de forma tragica para os
povos indigenas da regido sul, sendo os Lakland/Xokleng sistematicamente dizimados pelos

ataques dos grupos armados de “bugreiros” (PEREIRA, 1998, p.12).

Os bugreiros eram homens que planejavam e realizavam ataques
contra indios. Os grupos, compostos geralmente por caboclos, eram
contratados pelos agentes colonizadores, governantes provinciais e
imigrantes europeus. A justificativa era recorrente: oferecer seguranca
aos colonos e garantir o desenvolvimento da colonizagdo
(WITTMANN, 2007 p.49).

De acordo com Santos (1987 p. 59), “a colonizagao no sul do pais tomou carater de
frente (...), que tendia a eliminar o indigena dos territérios em que tinha interesse, pois ele era
o obstaculo a sua expansdo. Assim, na medida em que a frente se expande pelas terras
virgens, aumentam as noticias sobre ataques que os indigenas estavam a fazer aos colonos,

tropeiros e moradores (...)".

Dessa forma, a presenca dos Lakland/Xokleng tornou-se um entrave para os projetos

de colonizagdo e “progresso” da regido. Além de dificultar o avango na ocupacdo territorial
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pelos colonos, os indigenas eram considerados um obstaculo para a seguranca da populacao.
Assim, foram direcionados esforcos para remover este “empecilho”, e neste contexto surge a

Companhia de Pedestres.

A Companhia de Pedestres foi criada pelo governo cata- rinense em
1836. Os primeiros colonos alemaes tinham se instalado havia poucos
anos nas terras da provincia. O texto da lei, em seu artigo 4o, legitima
que a tropa deve “proteger, auxiliar ¢ defender os moradores de
qualquer assalto do gentio, malfeitores e fugitivos, perseguindo-os até
seus alojamentos, quilombos ou arranchamentos. Fazendo todo o
possivel por apreendé-los e, no caso extremo de resisténcia, destrui-
los”. Nesse mesmo ano foram investidos mais recursos porque os
imigrantes estavam temerosos pela constante presenca indigena. O
governante justificou a necessidade: “Por ocasido de terem aparecido
bugres no distrito de Itajai foi ordenado ao cidaddo Agostinho Ramos,
major da Guarda Nacional, que fizesse correr os matos, ¢ em-
pregasse os meios convenientes para obstar as malfeitorias destes
gentios ferozes”. (WITMANN, 2007, p. 44)

Fica claro que naquele momento havia uma perversa politica de exterminio aos
indigenas, sendo colocada em pratica ndo apenas através das agdes dos bugreiros contratados
para perseguir, capturar e assassinar indigenas, mas também a partir de iniciativa oficial e
institucionalizada. Foi também defendida (especialmente por Hugo Gensch) a ideia de que o

“problema” poderia ser resolvido através da adogdo de criangas'* Lakland/Xokleng.

Os Blumenauenses estavam convencidos de que o sucesso da colonizagdo e do
desenvolvimento da cidade dependia da resolugdo deste “problema”. A violéncia contra os
Lakland/Xokleng continuava a se agravar, e isso fez emergir debates em torno de uma
possivel solugdo. O assunto chegou a dar origem a dentincias internacionais, chegando até o

XVI Congresso Internacional de Americanistas, realizado em Viena em 1908.

Em Blumenau, travou-se um verdadeiro duelo entre as posturas pro e contra o
exterminio. Os defensores dos indios, no entanto, também tiveram suas
divergéncias. Durante o congresso na Austria, os Xokleng foram tema de mais

14 Muitas criangas foram de fato adotadas. O livro “O vapor ¢ o Botoque” (2007) de Luisa
Tombini Wittmann traz ricas informagdes sobre o tema.
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uma apresentagdo. Albert Fri¢ fez uma dentncia acalorada da tentativa de
exterminio dos indios no Vale do Itajai. Mais do que isso, responsabilizou os
colonizadores europeus pelo genocidio. Ao concluir, incitou os congressistas
a elaborarem um protesto contra aqueles atos desumanos. Houve bate-boca.
Os organizadores do evento interferiram e impediram Fri¢ de contra-
argumentar. Anunciaram que, apesar de serem sensiveis aos problemas
enfrentados pelos indios no mundo, o dever de combater a violéncia seria dos
governos e nao dos cientistas. O assunto foi encerrado (WITTMANN, 2007,
p- 83)

Posteriormente a politica oficial do exterminio deu lugar a de “prote¢do” (com todas
as aspas merecidas), cujo objetivo consistia em atrair os indigenas e confina-los para tornar
possivel o projeto de ocupagdo do territorio da regido por imigrantes. Neste contexto
originou-se o SPI (Servigo de Prote¢do ao Indio). Segundo Wittmann (2007, p. 156), em
1910, foi criado o Servi¢o de Prote¢do aos Indios e Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais
(SPILTN), a primeira tentativa de relacdo oficial e sistematica entre o Estado e os povos
indigenas no Brasil. A Inspetoria Regional 7, responsavel pelos trés Estados do Sul, construiu

em Santa Catarina dois postos com o intento de atrair indios. Santos (1987, p. 143) conta que

no alto vale do Itajai, onde se haviam concentrado os trabalhos do SPI, nos
finais de 1913, apenas trés funcionarios tentavam manter os postos de atracdo
instalados nas margens dos rios Plate e Krauel, afluentes do Itajai do Norte.
(...) Para facilitar os trabalhos nesses postos, o Servi¢o havia colocado
algumas familias de indios Kaingang, originarias do Parand. Alguns caboclos
e suas familias foram também ali instalados. Os indigenas e os caboclos
deveriam servir nos trabalhos ¢ manutengdo dos postos, abertura de picadas ¢
plantacdo de rogas. Os Kaingang especificamente serviriam ainda como
intérpretes. (...) Tudo estava assim preparado para a atragdo dos indios. Esses,
entretanto, relutavam em aparecer. A monotonia dos acontecimentos
desesperangava os funcionarios e, de vez em quando, alguns deles resolviam
permanecer em Hammonia (Ibirama), durante alguns dias. Em setembro de
1914, Eduardo Hoerhan se encontrava na sede desta colonia quando recebeu a
noticia de que os indios haviam atacado o posto de atragdo do Plate. Era
domingo, 20 de setembro de 1914. Hoerhan imediatamente se preparou para
regressar ao posto e no dia seguinte, 21, chegou ao Plate com um grupo de
trabalhadores.

Apos tentativas frustradas de atragdo e contato amistoso com os Lakland/Xokleng,

Eduardo de Lima e Silva Hoerhan, funcionario do SPI encarregado do aldeamento, tomando
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ciéncia da noticia do ataque, retorna ao posto para uma nova tentativa de realizar contato.

Finalmente, em 22 de setembro, Hoerhan num ato de coragem atravessou nu e
desarmado o espago de um clareira as margens do Plate e confraternizou com
os indios. A “pacificacdo” estava em marcha, na versdo dos brancos. Para os
Xoklengs, entretanto, eles é que estavam conseguindo “amansar”” Hoerman e
seus companheiros. Isto a era razdo das continuas exigéncias que faziam aos
servidores da SPI (SANTOS, 1987, p.56).

A “pacificacdo” ¢ o evento que representa um divisor de aguas na historia dos
Lakland/Xokleng, a partir do qual seu modo de vida sofreu alteracdes significativas. Em uma
época marcada por conflitos violentos entre os Lakland/Xoklengs com colonos e bugreiros,
Eduardo Hoerhann, em 22 de setembro de 1914, com auxilio de um intérprete Kaingang,
conseguiu estabelecer o primeiro contato amistoso com os indios. Esta ¢ a versao oficial e ndo
indigena da histéria. Veremos adiante como a mesma ¢ contada a partir da perspectiva
Lakland/Xokleng. J& esclaresco de antemao que o termo “pacificagdo” foi utilizado no inicio
do paragrafo ndo em italico, mas sim entre aspas por alguma razao. Esta palavra muitas vezes
¢ utilizada pelos Lakland/Xokleng (inclusive entre aspas quando escrita), mas o sentido que
carrega ndo corresponde necessariamente ao mesmo contido no discurso oficial. As aspas nos
induzem a duvidar de seu sentido, ou pelo menos a considerar que outros sentidos (objetivos
ou subjetivos) sdo possiveis. E estes sentidos ndo dizem respeito apenas a discursos ou a
formas de contar uma historia. Esta ¢ de fato uma palavra muito cara aos Lakland/Xokleng.
Esté ligada a uma sucessdo de acontecimentos que quando lembrados provocam tristeza, mas
também um sentimento de resisténcia. Popd (2015, p. 21), ao tecer comentarios sobre

entrevistas que realizou com membros da comunidade, afirma que

E relevante em todas as falas ressaltar a palavra “pacificacio”, pois ¢ uma das
palavras que muito se ouve dentro das conversas com ancidos, que para o
Povo Xokleng/Lakland significa todo o sofrer que ainda trazem na memoria
(POPO, 2015, p 21).

Mesmo que utilizado, o termo “pacificacdo” tem sido bastante questionado pelos

Lakland/Xokleng. A palavra carrega uma conotagdao de passividade e acredito que essa seja
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uma das razdes para nega-la. Os Lakland/Xokleng tém preferido a palavra contato para se
referir a este evento. Ouvi versdes em campo que mostraram uma noc¢ao completamente
oposta a ideia de passividade, onde a vinda de Eduardo ja era prevista e que a escolha em sair
do mato foi dos proprios indios. Esta faceta da historia demonstra o protagonismo dos
Lakland/Xokleng frente a este evento historico, que se opde a versao oficial onde eles teriam
sido pacificados através do feito herdico de Eduardo Hoerhan. Gakran (2015, p. 37) traz uma

narrativa sobre a versdo nativa do contato:

Em conversa com um dos sabios Laklano, segundo ele, um dia conversando
entre eles, falaram um para o outro dizendo: ‘vamos um dia fazer contato
amigavel com os brancos, igual como fizeram os vakaplag, e quando fizermos
o contato, nos tornaremos amigos deles e vamos morar junto com eles! De
acordo com o ancifo, apesar dessa ideia de fazer contato, sempre continuavam
a guerrear com eles. Um dia, proibiram os demais Lakland de guerrearem.
Assim procuraram um meio de fazer um contato amigavel com eles para se
tornarem amigos deles. Observa-se que a intengdo era ter a liberdade de poder
criar os filhos, porque se ndo os brancos iriam acabar com o povo. Mesmo
fazendo este acordo, segundo os sabios Voble e Kovi, foram 14 para matar o
Jagal ‘Eduardo’. Foram a casa do Katagal mas ele ndo estava 14; ja tinha ido
embora. Entdo pegaram todas as coisas que estavam na casa (roupas e
alimentos) e levaram para seus acampamentos, na mata, para os demais
parentes. Na manha do dia 22 de setembro de 1914, foram a casa buscar um
cachorro que tinha ficado. Veja que o contato com o homem branco foi por
causa de um cachorro (GAKRAN, 2015, p. 37).

Naturalmente, os acontecimentos que giraram em torno do contato' apresentam
algumas variacdes dependendo da pessoa que os narra. Mas de forma geral, os
Lakland/Xokleng a contam com riqueza de detalhes'®, lembrando do protagonismo de Voble e

Kovi. Descrevem momentos como as primeiras comunicagdes aos gritos com Eduardo a beira

15 Esclaresgo aqui que quando falo em contato, em italico, ndo estou me referindo
simplesmente ao contato entre os Lakland/Xokleng e a sociedade ndo-indigena em um amplo
espaco de tempo, mas sim a este processo especifico que estd sendo enunciado. Contato,
portanto, faz referéncia a um processo mais amplo, enquanto contato diz respeito ao termo
utilizado pelos Lakland/Xokleng para falar de um conceito que emerge a partir do processo
histérico vivido por este povo.

16 O documentario fruto da primeira oficina audiovisual Lakland/Xokleng (2014) traz
narrativas interessantes sobre o contato. Caso o leitor tenha interesse em assisti-lo, esta
disponivel no  YouTube e pode ser acessado através do  endereco
<https://www.youtube.com/watch?v=VCMS5yu56Gzk&frags=pl%2Cwn>
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do rio, a desconfianga durante a negociagdo e o aperto de maos com o desenrolar da situagao.
A escolha dos Lakland/Xokleng em contar e recontar esta histdria sinaliza a importancia deste
evento. Os Lakland/Xokleng utilizam multiplos suportes para enunciar esta historia, como a
escrita (através de trabalhos académicos e escolares), o teatro (nos eventos organizados pelas
escolas), a oralidade (seja em uma conversa informal comendo pinhdao em volta do fogo ou

em um discurso proferido ao publico), e também através de narrativas visuais.

A imagem abaixo diz respeito a um trecho da historia em quadrinhos “Indigenas do
Alto Vale do Itajai: O povo Lakland/Xokleng e a colonizacdo de Rio do Sul” (DAGNONI et
al, 2016), realizado pela Prefeitura Municipal de Rio do Sul em parceria com outras
instituigdes e pesquisadores. Foi realizado com a colaboragdo da Escola E.ILE.B. Vanhecu
Patté e 28 autores Lakland/Xokleng. O trecho mostra pontos fundamentais da versdo nativa
sobre o contato, onde o mesmo se desenrolou a partir de uma estratégia de sobrevivéncia dos

indigenas.
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Fig. 2 e 3: Trecho da historia em quadrinhos “Indigenas do Alto Vale do Itajai: O
povo Laklano/Xokleng e a colonizagdo de Rio do Sul” (DAGNONI et al, 2016).

Conforme ja mencionado, os Lakland/Xokleng chamam de fempo do mato todo o
periodo anterior ao contato, € é a partir deste momento que os indios do mato tornaram-se os

indios de fora.

Os indios “de fora” do mato s@o os que vivem um processo de mudanca e de
perda das formas tradicionais de moradia, alimentacdo, religido; um processo
que se inicia em 1914 e que continua em movimento progressivo até hoje,
segundo eles. Os xoklengs atuais se auto-intitulam indios “de fora”, saudosos
dos modos e costumes do mato, mas conscientes de sua transformagdo. Sao
diferentes de seus antepassados e, portanto, distantes de sua ordenag@o inicial,
“natural”, pré-pacificacdo. Falam sempre com muito pesar que tudo mudou, e
mudou muito. Toda vez que ouvia alguém falar “nds, os indios de fora”,
percebia a clareza que o termo carregava, quanto a cada momento néo se ser
mais o que se foi (LOCH, 2004. p.32).

A saida do mato, como consequéncia do contato ¢ representativa para o0s
Lakland/Xokleng por ter produzido transformagdes em seu modo de vida, dando origem ao

aldeamento e ao ja mencionado periodo no qual eram submetidos ao Eduardo Hoerhann. O
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evento representa uma ruptura com o tempo do mato, gerando duas categorias distintas: os
indios do mato e os indios de fora do mato, sendo estes ultimos correspondentes ao que

conhecemos hoje.

A ‘saida do mato’, ocorrida no dia vinte e dois de setembro de 1914 (tanto nas
narrativas nativas como nas “oficiais”), tem pertinéncia mitica no sistema de
pensamento xokleng — dai seu carater de ruptura, ponto de mutacdo, que
insere no mundo social a topologia ‘indios (de dentro) do mato’ e ‘indio de
fora do mato” (HOFFMANN, 2011. p.66).

Este processo de saida do mato opera no pensamento Lakland/Xokleng contribuindo
para a construgdo de sua concepgao sobre quem sao hoje, representando, conforme apontado
por Hoffmann (2011), pertinéncia mitica. O pensamento Lakland/Xokleng faz uma distin¢ao
bastante marcada dos indios do mato e dos indios de hoje. Os indios do mato sdo portanto
outros, com um modo de vida muito distinto do que apresentam hoje, mas apesar de nao
viverem mais no mato os Lakland/Xokleng extraem deste tempo historico e mitico elementos
que os identificam enquanto tal, elaborando sua cultura e sua identidade a partir da
continuidade com préticas do tempo do mato (assunto que serd abordado nos capitulos

posteriores).

ApoOs o contato, os Lakland/Xokleng passaram a viver sobre a “prote¢dao” do SPI. No
entanto, as narrativas nativas mostram que a atuacdo do SPI se mostrou impositiva e
prejudicial em vérios aspectos. Relacionam este momento com o inicio de um processo

progressivo de afastamento da cultura devido a imposi¢des do SPI.

Apdés o contato, o povo Lakland/Xokleng sofreu muitas perdas,
principalmente pelas imposicdes do SPI (Secretaria de Protegio ao indio), que
condenava as praticas da nossa cultura, costumes, tradi¢des, crengas, €
conhecimentos tradicionais. O SPI e suas escolas, assim como as missoes
religiosas, fizeram com que fossem substituidos os remédios e a alimentagdo
tradicional por industrializados, desconsiderando os conhecimentos milenares
de nosso povo e condenou sua crenga € o uso das pinturas corporais, que
definiam a linhagem das familias e a forma de se organizar. Devido a essas
interferéncias sobre as crengas ¢ 0 modo de vida, o povo Lakland/Xokleng aos
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poucos foi deixando seus costumes, coletividade e outras praticas tradicionais
do povo (TSCHUCAMBANG, 2015 p. 10).

Além das lamentaveis imposi¢des do SPI e as doencas que passaram a assolar os
Lakland/Xokleng a partir do contato com os ndo indigenas, cabe ressaltar também que as
memorias dos eventos que sucederam a dita “pacificagdo” nao sdo nada pacificas. A época do
primeiro chefe, época em que Eduardo comandava o Posto Duque de Caxias, ¢ lembrada com
muita tristeza, e traz narrativas de violéncias e crueldade sofridas pelos indios, através de
castigos, estupros e até mesmo assassinatos, como ¢ o caso do indio Lili (Brasilio Priprd), que
foi morto na tentativa de realizar uma dentincia sobre os maus tratos que a comunidade estava
sofrendo por Eduardo. Ouvi de algumas pessoas que Eduardo no inicio “ndo era ruim”, mas

depois acabou “surtando” e fazendo estas maldades aos indios.

Com o passar do tempo o povo percebeu que o tal encontro acontecido
anteriormente estava sendo prejudicial aos seus costumes tradicionais, entdo,
apos varias décadas de contato, apelou pela justica e por seus direitos
originarios, segundo a lei maior, a Constitui¢do Federal de 1988. E assim, o
contato com o ndo indio em 1914, se tornou uma constante perda de habitos
tradicionais, mas também de novas conquistas. Para o meu povo
Lakland/Xokleng dois momentos marcaram mais, seguidos de um terceiro,
em sua historia recente de contato: o primeiro refere-se ao aldeamento em
1914, que os reuniu a forga num espago restrito, concentrando-os junto ao rio
Itajai Norte. Até entdo, viviam dispersos (livres), numa area com muito
espaco, com mais de 300 km, até a regido de Campos Novos, Curitiba ¢
Torres no Rio Grande do Sul, formando diversos nucleos familiares; e o
segundo momento marcante que o povo relata refere-se ao tempo da
construcdo da Barragem Norte. Nessa ocasido ocorre a dispersdo das familias
que foram reunidas e unificadas pelo aldeamento em 1914. O grupo que
restou e que havia se reorganizado num aldeamento dispersa-se para formar
diferentes aldeias. O terceiro momento ndao muito relatado, mas que
analisando o decorrer da historia, para a educagdo este fato ¢ o que mais
pontuou, a morte de Basilio Pripra, em agosto de 1954. Este fato foi
muitissimo importante, pois seus feitos trouxeram resultados positivos para a
nossa historia, foi neste acontecimento que o povo passou a ter o
conhecimento das atrocidades que a pessoa de Eduardo Hoerhan teria feito até
este momento. E como Basilio Pripra foi o mediador deste conhecimento, foi
brutalmente assassinado. No entanto, como prova de confianga, prosseguiu de
passos firmes a cumprir sua promessa. Basilio, em seus ultimos atos
demonstrou o quanto ¢ importante lutar e persistir para alcangamos 0s nossos
objetivo. E com a sua morte o povo ndo se desesperou porque tinha a certeza
de estar amparado nas leis e confiante de que esse era 0 momento certo de um
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recomeco da historia. A partir dos anos seguintes, 0 povo se organizou ¢
colocaram lideres que assim pudessem administrar, mas vieram outros chefes
que junto com os lideres indigenas trabalhavam para cuidar do territorio e do
povo Lakland/Xokleng. Atualmente este povo esta dividido em grupos
distribuidos por aldeias que s@o oito ao todo, a saber: Coqueiro, Figueira,
Toldo, Sede, Palmeirinha, Pavao, Bugio e Barragem (PATTE, 2015, p. 20).

3.2. A BARRAGEM NORTE

Além dos eventos ja comentados, como o contato e a atuagdo do SPI e de Eduardo, os
Lakland/Xokleng carregam em sua historia marcas resultantes da constru¢do da Barragem

Norte.

A ocorréncia de enchentes no Vale do Itajai deu origem a um plano de contengdo que
envolvia a constru¢do de cinco barragens, sendo elas a Norte, Oeste, Sul, Benedito II e Mirim.

Das cinco barragens previstas, trés foram construidas.

A barragem Oeste, situada no municipio de Taid, e a barragem Sul, no
municipio de Ituporanga, foram iniciadas no final da década de 60 e
terminadas, a primeira em margo de 1973 e a ultima delas, em novembro de
1975 (MUELLER, 1985, p. 23).

No ano de 1976, foi dado inicio as obras da Barragem Norte, a maior delas
(MUELLER, 1985, p. 23), e sua constru¢do foi realizada sem consulta prévia ao povo
Lakland/Xokleng. A Barragem Norte surge em suas narrativas como outro fator responsavel
pela transformacgdo de seu modo de vida. Antes do surgimento da barragem a comunidade
vivia reunida em uma s6 aldeia. O alagamento impulsionou o deslocamento do povo para
areas mais altas e consequentemente a ramificagdo em multiplas aldeias e a desagregacao

social. “Antes a gente vivia tudo junto”.

A construcdo da Barragem Norte ocasionou também o declinio da atividade agricola
(MUELLER, 1985, p. 28) e o aumento da extracdo de madeira como alternativa estratégica

de sobrevivéncia (MUELLER, 1985, p. 30). No entanto, os impactos da barragem recaem nao
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apenas sobre o meio ambiente e a vida cotidiana dos Lakland/Xokleng, mas também sobre sua
vida cultural, como apontado por Patté (2015, p. 27). Em campo, todas as narrativas que ouvi
sobre a barragem trouxeram a ideia de transformag¢do como tonica. Patt¢ (2015) traz uma
narrativa obtida através de entrevista com um morador da Terra Indigena que demonstra esta
faceta dos impactos causados pela Barragem Norte de acordo com a concepgao

Lakland/Xokleng:

Segundo o entrevistado Ndilli Jeremias Patté 52 anos morador da
Terra Indigena Lakland nos anos de 1970 a moradia dos Lakland Xokleng era
em torno do rio Hercilio dando equivalente a 14 km onde as casas tinham uns
100 metros de distdncia uma da outra. Viviam da caga e coleta e
principalmente da pesca onde o rio passava perto de suas casas e ali pescavam
e preparavam ali mesmo em torno do rio e ali passavam o dia inteiro, ali
ficavam de forma coletiva, as criangas nadavam e brincavam no rio que era
raso e limpo, transparente e viam os peixes no fundo do rio porque haviam
muitas pedras e por cima das pedras haviam muitas tartarugas (pene) de varias
espécies que hoje ndo se vé mais. Ele conta que peixes que existiam naquela
época hoje ndo existem mais como o Bela, Pétodé, tartaruga entre outros,
esses peixes eles pegavam com a mdo por baixo das pedras dentro do rio.
Nessa época eles ndo sabiam o que era sadbado e domingo, comiam,
brincavam, nadavam e depois voltavam para suas casas que eram proximas ao
rio. “O povo xokleng era um povo que plantava e cultivava e tinham rogas em
coletivo, plantavam milho, abobora, aipim e varios outros tipos para seu
proprio sustento, todos viviam em coletividade e a presenca de ndo indigenas
era muito pouco e a porcentagem de mesticagem era pequena, entdo até aos
17 anos eu ainda ndo conhecia o cigarro e nem bebida alcoodlica, isso comegou
a ocorrer no ano de 1975 quando principalmente as indias comegaram a se
casar com os “bancos” que vinham de Minas Gerais para trabalhar na
constru¢do da Barragem, os trabalhadores da construcdo da barragem
organizavam festas com bebidas e traziam drogas e chamavam as indias para
participar com isso comegou a ter o caso de doengas sexualmente
transmissiveis, um caso que ndo haviam entre os indios naquela época, dali
em diante comegou a miscigenagdo que até¢ hoje permanece muito forte entre
0 nosso povo. Se a barragem ndo tivesse entrado talvez as drogas e bebidas ¢
miscigena¢do demoraria entrar na Terra Indigena e isso foi um atraso na
cultura e nos costumes do nosso povo, isso tudo aconteceu por causa da
barrage (Patté, 2009, p. 27).

A construgdo da barragem ¢ utilizada também para explicar o surgimento de doencas
que antes ndo existiam entre os Lakland/Xokleng. Enquanto tomavamos café na varanda de
sua casa, Nandjd, acompanhada por seu filho Gean, me mostrava alguns artesanatos e contava

que
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“Antes da barragem as pessoas ndo ficavam doentes. Depois da enchente que
comegaram a ter cancer, pedra na vesicula... Antes nenhuma india, indio
tinham feito cirurgia. Agora as vezes tem que fazer cirurgia por causa dessas

doencas que dao por dentro, por causa dessa agua suja.”

“A 4gua 14 de baixo vem da rede, puxa do rio. Antes a agua era limpa, do
pogo, do ribeirdo. A do mato € mais limpa. A 4gua do Bugio ¢ limpa, do mato,

diferente da 4dgua la de baixo.”

As narrativas sobre a constru¢do da barragem s3o acompanhadas por teorias
sobre o surgimento de doencas associados a qualidade da agua que ficou comprometida.
Neste sentido, os mais afetados parecem ter sido os moradores /d de baixo, ao passo que aos
habitantes da Aldeia Bugio foi possivel a continuidade a obtengdo da dgua do mato,
considerada uma 4dgua mais limpa e boa para consumo. Hé portanto, uma proximidade relativa

da Aldeia Bugio com o mato.
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Fig. 4. Mapa da regido da Barragem Norte, produzido por alunos da Escola

Laklano, a partir de uma atividade sobre os pontos de referéncia da terra indigena,

coordenada pelos professores Voucge, Maria Kuld, Josias, Atila, Eloisa e Vilma.

A barragem ¢ de fato um grande problema para a comunidade. Em 2017, quando as
chuvas comecaram a se intensificar, pude acompanhar a distribuicdo de cestas basicas pela
defesa civil (como havia a possibilidade da comunidade ficar ilhada, a defesa civil fica
encarregada de supri-la minimamente) e nas negociagdes entre liderancas e autoridades
municipais para o fechamento das comportas. Além dos efeitos permanentes da constru¢ao da
barragem, sazonalmente a comunidade enfrenta uma série de prejuizos causados pelo
fechamento de suas comportas. Areas ficam alagadas, podendo atingir residéncias e estradas
ficam interrompidas ou muito perigosas para o trafego, impedindo que criangas frequentem a

escola. Contaram-me que todos os anos tudo ¢ prometido pelas autoridades e politicos, mas as
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reparacdes dos prejuizos causados pelos alagamentos ndo sdo de fato cumpridas, restando aos
Lakland/Xokleng conviver com o 6nus deste empreendimento. Como protesto a esta situagao,
os Lakland/Xokleng instituem as greves, que sao assentamentos sobre a barragem. Permaneci
em uma das residéncias da greve, onde estava ocorrendo uma reunido entre liderancas e
comunidade para discutir a situacdo, apos presenciar as negociagdes para o fechamento das
comportas. Conversei um pouco com a dona da casa, enquanto jantavamos. Falou-me sobre as
motivacdes da greve e me contou que embora as manifestagdes dos indigenas sejam mal
vistas por muitos habitantes dos municipios da regido — por entenderem erroneamente que 0s
indios ndo se importam com a possibilidade de outras pessoas serem atingidas pelas cheias do
rio -, eles compreendem a importancia da barragem, ndo desejam que as vidas de outras
pessoas sejam prejudicadas, mas lutam pelo que consideram justo, que ¢ a reparagdo dos
danos causados pelo empreendimento e a oferta de condi¢des mais dignas para se viver sob

aquela situacao que lhes foi imposta.
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3.3. MAS O QUE VOCE COME?
ALTERIDADE E RECIPROCIDADE ENTRE OS LAKLANO/XOKLENG

Algumas experiéncias ou situagdes que vivemos em campo, por mais que a primeira
vista parecam banais, pessoais demais ou supostamente descoladas de nosso tema de
pesquisa, muitas vezes podem se tornar potentes por nos levarem a compreender visoes de
mundo distintas. Inicio este subcapitulo trazendo algumas experiéncias que tive em campo,
ndo com o intuito de discutir como o campo me afetou (embora tenha afetado de varias

formas, ¢ claro), mas como artificio reflexivo para pensar a alteridade e a reciprocidade.

Antes mesmo de eu iniciar o campo, recebi conselhos levemente preocupados de
minha amiga Ana Patte, que por saber que sou vegetariana, me alertou dizendo que os
Lakland/Xokleng eram muito carnivoros. Para mim ndo era uma grande preocupagao estar em
meio a pessoas que comem carne, levando em conta que vivemos em uma sociedade onde a
carne se faz fortemente presente na alimentagdo da maioria da populacdo (vegetarianos
sempre sao uma minoria). A principio, o fato de eu estar alojada na Casa de Cultura me
garantia certa liberdade com rela¢do ao que eu comeria ou deixaria de comer, uma vez que eu
preparava meu proprio alimento. No entanto, ndo demorou muito para que percebessem que

eu ndo comia carne.

Ao ser recebida na casa das pessoas, muitas vezes era obrigada a recusar determinados
alimentos, ¢ mesmo quando ndo havia uma situacdo de recusa direta (quando alguém me
oferecia e eu tinha que dizer “ndo, obrigada”), montava meu prato sem passar despercebida.
Dificilmente ndo me questionavam. “Mas voc€ nao vai pegar a carne?”. O mesmo
estranhamento ocorria quando eu estava almogando ou jantando na casa de cultura e, ao
oferecer comida as pessoas, geralmente me perguntavam: “Mas vocé s6 vai comer isso?”.
Explicava que ndo comia carne, € a0 me indagarem sobre a razdo, complementava a
explicacdo contando que este tipo de comida me fazia mal e poderia me deixar doente. No
entanto, sentia que qualquer resposta que eu lhes oferecesse ndo era completamente
suficiente. A recusa pela carne era recebida com bastante desagrado, a ponto de eu ter ouvido
uma vez “Vocé€ nao quer comer a nossa comida porque tem nojo da gente”, mesmo eu estando

com o prato cheio com tudo que estava servido a mesa (menos a carne). E claro que com o
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passar do tempo fui me tornando mais proxima de familias e pessoas, que passaram a
compreender que a escolha em nao comer carne nada tinha a ver com ndo querer comer a
comida deles. Quando me recebiam ja me ofereciam opgdes sem carne. “Esse aqui vocé pode

'77

comer!”. Nestes contextos, ao invés de respostas de desagrado ouvia piadas e brincadeiras
bem humoradas, mas de uma forma geral, o estranhamento com relagdo a minha alimentagao
nunca deixou de existir, manifestando-se de forma distinta dependendo do contexto e da

pessoa.

“E ai, ja estd comendo carne?”. Ouvi esta pergunta inimeras vezes, algumas delas
acompanhada por relatos de pesquisadores que passaram por ali e deixaram de ser
vegetarianos a partir da convivéncia com os Lakland/Xokleng. Este tipo de pergunta
geralmente era feita de forma muito bem humorada (e os Lakland/Xokleng sdo de fato muito
piadistas. O tom de piada estd presente em grande parcela de suas praticas comunicativas),
mas ainda assim sentia que havia algum tipo de cobrancga, que as vezes era realizada de forma
mais direta. “Por qué que quando a gente vai 14 com os brancos a gente tem que comer a

comida de voceés, e vocés vem aqui € ndo podem comer a nossa comida?”’.

Passei a compreender entdo que a preocupacdo de Ana ao me alertar sobre o tal
carnivorismo tinha a ver com a previsao deste tipo de situagcdo. Os Lakland/Xokleng podem
ter sentido algum tipo de estranhamento ao se depararem com habitos alimentares que fogem
a sua familiaridade, mas acredito que as razdes do estranhamento e das perguntas ndo se
encerrem ai. O confrontamento com as diferengas, aqui suscitados através da alimentagdo,
possibilitou algumas reflexdes sobre o que o que os Lakland/Xokleng consideram deles (a
nossa comida) € a expectativa que possuem sobre o outro (e neste caso o outro corresponde a

pesquisadora).

“A minha comida ndo ¢ essa daqui, a minha comida ¢ fofolo, carne...” me disse dona
Kundin certa vez averiguando meu prato do almogo na Casa de Cultura. Retorno entdo aquela
fala pouco amistosa: “Vocé ndo quer comer a nossa comida porque tem nojo da gente”. Cabe
aqui lembrar que no momento eu estava comendo a comida deles, e com eles. O Unico
elemento que ndo estava presente no prato era de fato a carne. A carne, portanto, tem grande
importancia na vida dos Lakland/Xokleng, e interpreto que nossa comida neste caso ndo dizia

respeito necessariamente a comida fisica (ou seja, ao que estava posto a mesa). Nossa comida
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pode ser interpretada também como uma referéncia a cultura. O sentido da critica, na
realidade, relaciona-se a eu nao ter sido considerada suficientemente disposta a experimentar
um pouco do jeito de ser dos Lakland/Xokleng, ou seja, comer o que consideram a base de

sua alimenta¢do. Como dizem, “Se nao tem carne ndo tem comida”.

Percebo que a carne ocupa um lugar central ndo apenas na alimentacdo
cotidiana dos Lakland/Xokleng, mas no pensamento deles sobre o que os torna um. Ser
Lakland/Xokleng ¢ também comer carne, e isso ganha forga através do que ¢ mostrado sobre
sua cultura. A carne ¢ tida como um alimento tradicional, oferecida aos visitantes da Trilha da
Sapopema no Kapug, e compde os pratos de comida tipica que sdo vendidos nas festividades
do dia do indio e do 22 de setembro!’. Aparece repetidamente também nas apresentacdes
teatrais destes mesmos eventos, tornando-se um elemento chave nas performatividades sobre

sua cultura.

A partir destas experiéncias interpreto que a alimentagdo se coloca como um
marcador de alteridade, e que as perguntas que faziam sobre eu ‘ja estar comendo carne ou
ndo’ tem a ver com uma expectativa de eu tornar-me menos outro. E isso diz alguma coisa
sobre o que esperam dos antropdlogos. Enquanto estudiosos da cultura, espera-se que
compartilhem um pouco da mesma. Percebo que conviver com eles, fazer o que eles fazem e
principalmente comer o que eles comem, torna-se um pré-requisito importante para a

compreensdo do jeito de ser dos Lakland/Xokleng.

skksk

Conversando com Cota e Mila na cozinha de sua casa, trouxeram o livro “Os Indios
Xokleng: Memoria Visual” de Silvio Coelho dos Santos (1997) para me mostrar. Como se
viajassem no tempo, contavam histérias enquanto o folheavam, mostrando as imagens e as
pessoas que conheciam. Contaram-me sobre as maldades de Martim Bugreiro, que abria a
barriga de mulheres gravidas e cortava a orelha dos indios. Também as de Eduardo Hoerhan,
que “era um homem muito mau”. Cota disse que ficava muito triste € com muita raiva deles

ao ver estas fotos e relembrar estas histdrias. O livro estava todo grifado pois Mila havia o

17 Todo ano os Lakland/Xokleng organizam um evento no dia 22 de setembro, ou pelo menos
proximo a esta data, para lembrar do contato. Os convites realizados para os eventos vém
acompanhados com a ideia de resisténcia ou reflexdo. Havera mais informagdes sobre estes
eventos no decorrer da dissertagao.
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utilizado como referéncia para produzir uma pega teatral na escola, onde, segundo eles, foram
contadas historias tristes que levaram as pessoas a se emocionarem e a chorarem. O livro
“Memoria Visual” ¢ muito conhecido pelos Lakland/Xokleng, que a ele recorrem para
lembrar de sua histdria e explicar sobre eles mesmos. Para eles, antropdlogos sdo as pessoas
que estudam a cultura, e neste sentido, Silvio Coelho dos Santos tornou-se uma grande
referéncia, sendo este seu livro o mais conhecido e utilizado pelos Lakland/Xokleng. As
informacdes reunidas por Silvio Coelho sdo importantes para os eles, mas percebo que este
livro representa algo a mais pela poténcia das imagens que carrega, ndo apenas pela sua
representatividade historica, mas também por ativar tdo fortemente memdorias afetivas de

pessoas, lugares e situagdes, ou despertar sentimentos muitas vezes tristes.

Alguns antropdlogos sdo lembrados com bastante admirag¢do, como € o caso de Silvio
Coelho e também de Alexandro Namem (ou Mocond). Namem ¢ muito lembrado por ter
permanecido durante varios anos entre eles e aprendido o idioma, esforco que quando
realizado ¢ bastante reconhecido. Acredito que assim como compartilhar o0 mesmo tipo de
alimento, aprender o idioma ¢ uma forma de aproximar-se, de tornar-se menos diferente, de
estar disposto a empenhar um esforgo para entrar no universo Lakland/Xokleng, e isso ndo diz
respeito apenas aos antropologos, mas a qualquer pessoa que esteja disposta a tal
empreendimento entre eles. Meu limitado tempo em campo s6 permitiu que eu aprendesse
algumas poucas palavras e frases no idioma. A ndo compreensdo do idioma foi uma barreira
para a pesquisa, pois muitas vezes ficava sem entender sobre o que conversavam (e percebo o
nao se fazer entender como algo de estratégico entre eles). Por outro lado, demorei também a
compreender o sentido de algumas expressdes em portugué€s que, creio eu, relacionam-se ao

vocabulério da regido.

A figura do antropologo também pode ser vista com desagrado ou desconfianga.
“Teve um que veio aqui e sO escreveu besteira sobre a gente”. Existem criticas com relagdo ao
trabalho dos antropdlogos, e muitos entendem que iremos escrever livros sobre eles e
enriquecer as suas custas. Enquanto estive alojada na Casa de Cultura, frequentemente
apareciam pessoas por la. Alguns por curiosidade (uma vez que meu carro estacionado em
frente anunciava a presenga de uma pessoa estranha ali), e outros, quando ja amigos ou
conhecidos, paravam para um café, para conversar, para pedir carona ou simplesmente para

dar um oi. Um dia pela manhd recebi uma visita inesperada, de uma pessoa até entdo
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desconhecida, que me fez varias perguntas e questionamentos sobre o que eu fazia ali. “Vocé
veio aqui fazer uma pesquisa, depois vai publicar um livro e vai vender e ganhar dinheiro”. O
desagrado, acompanhado deste tipo de comentario desconfiado, muitas vezes vinha seguido
por relatos sobre pesquisadores que fizeram sua pesquisa e depois nunca mais apareceram na
Terra Indigena. Uma queixa compreensivel, e que, embora a principio tenha a ver com os
rumos de uma determinada pesquisa, na realidadedade fala muito sobre o descontentamento
dos Lakland/Xokleng com a falta de cuidado dos pesquisadores na manutencao de vinculos.
Tais vinculos sdo valorizados pelos Lakland/Xokleng, dispostos a fazer amizades, e que ndo

dispensam uma boa conversa a beira do fogo, um cafezinho e uma boa piada.

A producdo de dados para a pesquisa se constroi a medida em que se adentra um
universo distinto. Entra-se entdo na questdo da importancia em se tornar menos outro para os
interlocutores. Embora eu tivesse familiaridade com textos antropoldgicos, como uma
(quase) antropologa estreante, em minha primeira empreitada etnografica, cheguei em campo
bastante inexperiente ¢ perdida. Nao sabia muito bem como chegaria onde queria, como
responderia as questdes colocadas & minha pesquisa. Deveria fazer uma lista de perguntas e
pedir para as pessoas me responderem? Por onde eu comegaria? Quem eu entrevistaria?
Deveria fazer entrevistas? Como eu faria essas perguntas? Como acessaria as informacdes que

precisava? Como coletaria dados? Por onde afinal se comega uma etnografia?

Analisando metodologicamente este cenario, vejo que a pesquisa estd para além da
observagdo participante proposta por Malinowski. Reconhego que me deixar ser afetada
(FAVRET-SAADA, 2005) e seguir os fluxos sem me prender apenas a um conjunto de
perguntas pré estabelecidas acabou constituindo o método do trabalho. E claro que quando
estamos conversando acabamos orientando a conversa para questdes que nos interessam mais,
mas estas questdes jamais seriam colocadas sem haver um contexto minimo para tal. O

mesmo ocorre com as atividades que intencionamos participar em campo.

Falei em método e ndo em escolha metodoldgica, uma vez que a mesma acabou se
construindo no decorrer da pesquisa, ao invés de eu ter seguido a risca um plano pré
determinado (por mais que tivesse um objetivo definido a pesquisa). Em partes isso decorre
da aceitagcdo do que a principio poderiam ter sido obstaculos para a pesquisa, como parte dela.

Em alguns momentos cheguei a considera-la improdutiva, quando as chuvas atrapalhavam e
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eu permanecia dias sem nenhum contato direto com a Trilha da Sapopema, pelas questdes de
género que em certa medida dificultavam que eu adentrasse determinados contextos, ou até
mesmo muitas vezes pela dificuldade em combinar as coisas com meus interlocutores. No
entanto, compreendi que as experiéncias que surgiam nos momentos “improdutivos” nao
eram menos ricas para a pesquisa e tornaram-se fundamentais para uma compreensdo mais
ampla sobre os Lakland/Xokleng. Assim, a pesquisa teve seu objeto remodelado durante o
campo. Como diria Saez (2011, p. 599), a antropologia ¢ ciéncia cujo objeto esta

verdadeiramente definido no fim da pesquisa.

Estar 14 enquanto pesquisadora ndo abriria portas a priori para coletar (ou melhor,
produzir, uma vez que esta operacao ¢ uma via de mao dupla) quaisquer tipos de dados que
me ajudassem a compreender qualquer realidade distinta da minha ou responder aos
problemas da minha pesquisa (e acredito que esta afirmagdo seja aplicavel a praticamente
todas as pesquisas etnograficas). Findado meu campo e olhando agora de forma distanciada,
percebo que o estar em campo ¢, sobretudo um processo social. Sem qualquer tipo de
estreitamento de lagos e relagdes de amizade que foram criadas, nenhuma pesquisa teria sido
possivel (e agradeco muito a cada amiga e amigo que me ajudaram a construir esta
dissertacdo). Percebi que pensar que eu estava l4 para coletar qualquer tipo de dado seria
bastante ingé€nuo. Ao invés disso estava la para viver uma experiéncia que estava sendo
construida ndo de forma unidirecional, mas a partir de multiplas vias e direcdes a partir das
quais os dados (que me ajudariam a refletir sobre o as questdes pertinentes ao tema da
pesquisa) seriam produzidos a partir das relacdes em campo, com variados sujeitos. Todas
estas reflexdes me levam a compreender melhor o conceito de ser afetado proposto por

Favret-Saada:

Como se v€, quando um etnografo aceita ser afetado, isso ndo implica
identificar-se com o ponto de vista nativo, nem aproveitar-se da experiéncia
de campo para exercitar seu narcisismo. Aceitar ser afetado supde, todavia,
que se assuma o risco de ver seu projeto de conhecimento se desfazer. Pois se
o projeto de conhecimento for onipresente, ndo acontece nada. Mas se
acontece alguma coisa e se o projeto de conhecimento ndo se perde em meio a
uma aventura, entdo uma etnografia ¢ possivel. (FAVRET-SAADA, 2005, p.
160).
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Por vezes me senti mais pesquisada por eles (queriam saber o que eu comia, se tinha
filhos, se era casada, onde a minha familia morava, se meus pais eram casados...) do que de
fato pesquisando alguma coisa. Meu campo nao foi continuo. No inicio permaneci seis
semanas, iniciando em abril de 2017. Durante os meses seguintes retornei para estadias com
duracdes médias de 10 dias. Depois passei a realizar visitas mais breves, mas sempre
retornando. Foi assim durante um ano, e sempre que retornava era (e ainda sou) recebida com
a mesma pergunta: “E o seu namorado? Ja casaram?”. Além da minha dieta vegetariana, a
minha condi¢do enquanto ndo casada, sem filhos e enquanto alguém que sequer tem planos
relacionados a isso, também gerava estranhamento entre eles, pois para os Lakland/Xokleng
ter um(a) companheir(a) e filhos é, sem duvidas, muito importante. Algumas vezes chegaram
a me sugerir que encontrasse um companheiro pela aldeia. Entre eles, muitos assuntos giram

em torno de relacionamentos, casamentos e filhos.

Ainda nos primeiros dias em campo, fui até a casa de Geraldino para tomar banho pois
a Casa de Cultura estava sem chuveiro. Fui recebida por um grupo de criangas que
conversavam comigo e brincavam no meu carro. Uma delas encontrou meu celular para
brincar e se recusava a compartilhar o novo brinquedo com outra crianga. A crianga excluida
da brincadeira logo me disse “essa ai se gana”. Foi a primeira vez que ouvi a expressao. Com
o tempo compreendi que se ganar corresponde a um comportamento de recusa ao
compartilhamento, onde se a pessoa tem condi¢cdes de prover algo a alguém, seja dando ou
emprestando, se recusa a fazé-lo. Na minha interpretagdo ¢ o que também poderiamos chamar
de pao-durismo ou egoismo. Se ganar ¢ algo mal visto pelos Lakland/Xokleng, especialmente
com relacdo a comida. “Aqui ¢ casa de indio, pode chegar e ir se servindo”. Os
Lakland/Xokleng atribuem aos brancos o comportamento de se ganar, e afirmam que o jeito
do indio ¢ distinto. A nocdo de reciprocidade estd muito presente na forma como os
Lakland/Xokleng veem a si mesmos e explicam quem sdo. E acredito que estejam certos. A
importancia da alimentagdo reforca o papel da reciprocidade enquanto constituinte das
relacdes sociais Lakland/Xokleng, a medida em que comer o que eles comem, e comer junto
com eles torna-se uma forma de tornar o outro menos outro, € ai relembro as perguntas que
realizavam sobre minha alimentagdo e a expectativa que apresentam com relagdo a figura do

antrop6logo enquanto alguém que (espera-se) compartilhe de sua cultura.
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Estar de carro alterou, de certa forma, o rumo de minha pesquisa pois condicionou as
experiéncias espaciais que eu tive dentro e fora da TI. Me colocou também em uma posi¢ao
que a principio ndo imaginava, uma vez que passaram a recorrer a mim para solicitar todo tipo
de caronas frequentemente. Vejo que a solicitagdo de caronas, que a primeira vista poderia
parecer constituir algum tipo de negociagdo implicita ou de contrapartida para que eu
estivesse ali realizando a pesquisa, na realidade mais tinha a ver justamente com a
reciprocidade (parte constitutiva das relagdes sociais Lakland/Xokleng), e ao ndo se ganar.
Isso explica um pouco a naturalidade com que realizam solicitagdes, pedem e emprestam
coisas. “Ih, cadé a vassoura? A vassoura ja andou...” Disse Katia chegando certa manha para
limpar a Casa de Cultura. Muitos objetos de fato “andam” na aldeia, ao passo que muitas
vezes ndo se sabe onde estdo as coisas. A chave da Casa de Cultura muitas vezes tinha que ser
procurada. Me parece que em alguns casos a logica da circulagdo prevalece sobre a nocao de
imobilidade dos objetos, e acredito que as coisas circulam justamente porque as pessoas nao

se ganam, tornando as fronteiras entre o lugar e a propriedade de certas coisas mais fluidas.
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4. A TRILHA DA SAPOPEMA
4.1. UM DIA DE VISITA

7:30 da manha. O frio, o ar umido e a neblina tipicos da Aldeia Bugio naquela época
do ano. Me desenrolando das 5 camadas de cobertores que me ajudavam a ndo congelar,
levantava do colchonete onde dormia e me colocava de pé, ja ouvindo algumas pessoas
chegando na casa de cultura, que durante minha estadia na Aldeia Bugio acabou se tornando

também a minha casa. Este era o tipico inicio de um dia de visitas a Trilha da Sapopema.

As primeiras pessoas a chegarem geralmente eram Katia, Maria e Dani. Katia, na
época, além de vice-cacique, trabalhava na casa de cultura mantendo-a limpa e preparando o
almocgo para os trilheiros. Maria ¢ sua filha, na época gravida de Valentina. Ajudava a mae
com as fun¢des da casa de cultura. Dani, na época com 3 anos, foi a primeira pessoa com
quem fiz amizade na aldeia Bugio. Chama Katia de mae ¢ Maria de mana. Eu ja sabia que o
sistema de parentesco Lakland/Xokleng era distinto do nosso, mas em campo pude entender

um pouco onde estava esta diferenca.

4.2. UM POUCO SOBRE A FAMILIA PARA OS LAKLANO/XOKLENG

Se Dani fosse um menino criado de acordo com os padrdes ocidentais, provavelmente
chamaria Katia de vo e Maria de mae. No entanto, em muitas familias Lakland/Xokleng ¢
comum que as pessoas que chamamos de vo e vO sejam chamadas de mae e pai. Ouvi

também as expressdoes mae velha e pai velho.

Nem toda familia assume estas mesmas regras de parentesco € estes mesmos termos.
E comum também que os avés sejam chamados de mie e pai, mas que a mie nio seja
necessariamente chamada de mana, sendo também tratada por mae. Ha ainda familias que
seguem o nosso padrdao ocidental de nomeag¢dao de familiares. Em todo caso, o que pude
perceber de uma forma geral, independentemente da designacdo atribuida aos parentes, ¢ a
importancia dos avods (utilizando aqui o termo ocidental) nas familias, e o contraste entre a
nossa forma e a forma dos Lakland/Xokleng em se relacionar com os mais velhos. Tendemos

a gerar um distanciamento entre jovens e idosos: talvez numa tentativa de manter uma relagao
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respeitosa com os idosos, mas contraditoriamente muitas vezes os infantilizamos e os
excluimos de alguns aspectos da nossa vida social. Para os Lakland/Xokleng, pelo que pude
perceber, a distancia que separa os velhos dos jovens € menor. Existe um grande respeito e
cuidado com os mais velhos, mas a relagdo ¢ mais proxima e descontraida, com conversas e
brincadeiras sendo estabelecidas num tom de amizade, mesmo que a diferenca de idade seja
bastante acentuada. Existe um vinculo afetivo muito grande entre netos € avos. Nao foi uma
unica vez que ouvi que os avos amam até mais os netos do que os proprios filhos. Sobre a

constitui¢do da familia Lakland/Xokleng, Namem (1991 p. 73) afirma que

Ao menos aparentemente, a familia nos Botocudo pode, tentativamente, ser
definida como monogamica, na qual ora ha somente filhos biologicos, ora
filhos bioldgicos mais filhos adotivos. Os filhos adotivos podem ser netos — e
ndo necessariamente um nem o primeiro neto -, netos esses, filhos de qualquer
um dos filhos biologicos da familia modelar. Os netos adotados nem sempre
residem permanentemente com seus avos, vez por outra sendo possivel
encontra-los residindo temporariamente ou em definitivo com seus pais. Os
filhos adotivos podem ser também brancos, adotados ou regionais. Nas
familias de um modo geral e naquelas onde ha adog¢do de neto(s) em
particular, os avds sdo designados por termos nativos que significam pai e
mae, e os pais sdo referidos por termos que significam irmao e irma. A familia
modelar parece poder comportar, a0 menos temporariamente, a presenga de
um ou mais filhos casados e suas respectivas proles. Parece comportar
também, temporariamente, a presenca de parentes consanguineos e/ou afins,
principalmente: filhos ndo casados e que tenham filhos, irmaos (do homem ou
da mulher) e, por exemplo, cunhados; avos (os pais do homem ou da mulher)
e, por extensdo, sogros (NAMEM, 1991, p. 73 — notas).

A adocdo de criangas ¢ uma pratica relativamente comum entre o0s
Lakland/Xokleng. Segundo Namem (2012, p. 75), doacdo implica alianga, aproxima as
pessoas envolvidas na relacdo a ponto de outros parentes consanguineos ou afins chegarem a

sentir inveja.

Nos casos de adogdes em que tomei conhecimento tratavam-se de adog¢des dentro da
propria familia. Em um deles, o pai (avo bioldgico da crianga), me contou que quando sua
filha estava gravida disse a ela que o filho que gestava seria seu. A adocao neste caso, se deu

antes mesmo da crianga nascer, € aponta mais uma vez para o grande amor que os avos
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alimentam com relag@o a seus netos, pois o que motiva a adog¢do nao ¢ a falta de parentes com

condig¢des de cuidar das criangas, mas sim a alegria que os avos sentem em crid-las.

Os Lakland comumente adotam criancas de seus filhos e filhas, sobretudo
quando s3o maes e pais solteiros, mas, as vezes, também adotam filhos de
irmdos, irmas e outros parentes consanguineos (“os parentes se amam porque
tém o mesmo sangue”, dizem eles), bem como de outros parentes, amigos ¢
até de brancos. Os motivos para adotar criangas vao desde o costume de as
mulheres jovens, especialmente as filhas, doarem uma de suas criancas
pequenas a mulheres idosas, especialmente as maes, até o falecimento da mae
ou do pai bioldgicos da crianga, a esterilidade feminina, a necessidade de
companhia e ajuda na velhice, nominacdo e amizade. Amor ¢ o que dizem
sentir pelos adotados, mais do que isso, sempre declaram, na presenca dos
filhos biologicos, que os adotados sdo mais amados por eles do que os
proprios bioldgicos, o que faz com que se sintam como filhos verdadeiros, o
que é confirmado por todos. E em virtude desse sentimento, dizem eles, que
ndo ha Lakland vivendo em orfanatos e asilos! (NAMEM, 2012, p. 74)

Os filhos adotados ndo sdao tratados de forma diferente pelos pais. Muito pelo
contrario, sao tratados com muito carinho. As criangas sdo muito estimadas pelos
Lakland/Xokleng. E realmente dificil encontrar uma casa sem criangas, ¢ a gravidez é
recebida com muita alegria, mesmo quando ndo planejada ou concebida fora de um
relacionamento estdvel. Ter um filho sem estar casada nao parece ser um tabu. Perder um
bebé, por outro lado, ¢ algo muito triste. Os casos de abortos espontaneos que soube, foram-

me contados com muito pesar e tristeza.

Casar ndo pressupde necessariamente se mudar da casa dos pais e criar um
novo lugar para sua rescém-constituida familia. Ao contrario, € muito comum que as pessoas
casem e continuem vivendo na casa dos pais com conjuge e filhos, o que indica uma estrutura
familiar menos nuclear. Para estar casado ndo sdo necessarias formalidades. Algumas pessoas
realizam cerimonia religiosa (em igrejas evangélicas da TI) e/ou casam-se legalmente, mas de
forma geral basta que o casal passe a viver junto para estar casado. Uma casa representa um
espaco agregador onde confluem as vidas de pessoas com diferentes graus de parentesco. E
um espaco de compartilhamento. A casa, a0 mesmo tempo em que fornece um sitio

agregador, espaco de socializagdo e compartilhamento, produz também um movimento

expansivo, uma vez que os vinculos familiares ndo se encerram nos limites das paredes da
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residéncia. Uma razdo frequente que leva as pessoas a sairem das proprias casas para se
deslocarem dentro da terra indigena sdo as visitas aos parentes. As residéncias dos parentes
muitas vezes encontram-se proximas. As casas sao conectadas através do fluxo dos parentes
que frequentemente se visitam, constituindo um tipo de rede. Era comum eu estar na casa de
uma pessoa ¢ inesperadamente encontrar alguém que havia conhecido em outra casa sem
sequer imaginar que eram parentes. Esta situacdo aconteceu, ainda, entre pessoas que viviam
em aldeias diferentes. Esta dindmica de visitas como manuten¢do do vinculo entre parentes
ndo se limita apenas a TI, pois ha pessoas que residem em areas urbanas como Pomerode,
Presidente Getulio, José Boiteux e Itajai para trabalhar. No entanto, na maioria das vezes

acabam retornando a T1.

Como mencionado, muitas vezes as residéncias de familiares encontram-se
proximas. No entanto, como observou Hoffmann (2011, p. 25), a contiguidade fisica entre
casas nao ¢ sempre verificavel, consanguineos e afins podendo residir em casas muito

afastadas, até fora da TI. Dessa forma,

o parentesco serd criado através de visitas, menos constantes em razdo do
afastamento. Onde ndo ha uma espacialidade comum e sociabilidade cotidiana
para criar parentesco, este é efetivado através destas visitas, portanto
(HOFFMANN, 2011, p. 25).

O autor articula graus de partilhamento e abrangéncia, sendo que

o primeiro termo envolve um devir parente (konhkd) através da sociabilidade
cotidiana, que abarca partilha e troca (de alimentos, palavras, agdes),
implicando por sua vez em alianga. Ja o segundo esta ligado a um afastamento
deste movimento ideal de tornar-se (mais ou menos) konhkd (parente).
Quanto maior o partilhamento, portanto, menor a abrangéncia e vice-versa
(HOFFMANN, 2011, p. 24).

Levando em conta estas defini¢des, o local de residéncia representaria o maior grau de
partilhamento. Tanto em uma casa quanto um grupo de casas (as residéncias dos parentes que

encontram-se proximas as quais citei anteriormente), apresentariam um grau de partilhamento
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que estaria relacionado a espacialidade. No entanto, estar fisicamente proximo nao € o Unico
condicionante para criagdo do parentesco. A distdncia ndo seria capaz de apagar a relagdo
konhka (esta sim determinante para a criagao do parentesco), que poderia ser cultivada através
das visitas. Em outras palavras, se por um lado o compartilhamento de residéncia ¢ capaz de
gerar uma proximidade entre as pessoas, aspecto condicionante para que exista a relagdo
konhka, inclusive entre pessoas ndo consanguineas, por outro, a distancia geografica nao ¢
capaz de fazer alguém deixar de ser parente. Assim, o deslocamento dos Lakland/Xokleng,

dentro ¢ fora da TI torna-se um fator relevante na manutengao do parentesco.

Compreender a relacdo de parentesco entre as pessoas sempre foi um pouco confuso
para mim. Houve um dia em que encontrei um dos trilheiros na casa de uma senhora que eu
sempre visitava. Perguntei a ele “ela € sua avd?” e ele me respondeu que ndo, que era sua tia.
Em seguida, tentando compreender melhor, perguntei se ela era irma do pai ou da mae, e por
que a chamava de tia. Na minha cabeca haviam apenas duas possibilidades de resposta: “ela ¢
irma do meu pai” ou “ela ¢ irma da minha mae”, ou ainda que dissesse que era casada com o
irmdo do pai ou da mae. No entanto, a resposta que ele me deu foi: “Nao sei, mas ela ¢ tipo
uma tia. Vou ter que pesquisar isso”. Isto indica que tentar compreender a questdo do
parentesco Lakland/Xokleng tendo como ponto de partida a consanguinidade e as categorias
ocidentais de parentesco talvez fosse perda de tempo. Em todo caso, tendo em vista meu
limitado conhecimento sobre parentesco e ndo sendo este ou a convivéncia familiar os temas
da pesquisa, ndo teria condi¢des de trazer aqui informac¢des muito aprofundadas a respeito
disso. No entanto, mesmo ndo se tratando do objetivo da pesquisa, alguns aspectos pude
perceber: a estreita relagdo entre avos e netos; a presenga das adocdes; a importancia da
familia como constituinte da vida social dos Lakland/Xokleng; o compartilhamento da
residéncia por muitos parentes, proporcionando uma convivéncia proxima; € a importancia

das visitas para manutenc¢ao do vinculo entre parentes.
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4.3. COMO E A CASA DE CULTURA?

A casa de cultura ja foi uma residéncia. Agora adaptada para as atividades que ali sdo
desenvolvidas, ¢ composta por uma ampla sala com duas portas de acesso para os visitantes:
uma na frente (voltada para a estrada) e outra ao fundo (voltada para a trilha). Nesta sala ha
também mais duas portas que acessam outros comodos da casa, uma para o banheiro, e outra
para a cozinha, por onde € possivel acessar mais 3 ambientes. Um ¢ o escritorio da Trilha da
Sapopema, onde ficam guardados documentos e equipamentos (cordas, kits de primeiros
socorros, maca para eventuais resgates etc). O proximo comodo, logo ao lado do escritorio e
do mesmo tamanho, acomoda instrumentos musicais que sao utilizados em outras atividades
nao concernentes a Trilha. Na extremidade oposta a porta de entrada da cozinha hé ainda uma
porta de acesso a outra sala com saida para a parte externa. Este espaco agora ¢ utilizado para
guardar maquinas e utensilios de costura atualmente sem uso e ja foi destinado a acomodar o
memorial, um pequeno museu. Suas paredes lembram que este espago outrora foi um
memorial, pois trazem pinturas que representam objetos Lakland/Xokleng, com seus
respectivos nomes indicados. Este mini-museu agora encontra-se em uma casinha de madeira
logo ao lado da casa de cultura. No entanto, em 2017, devido a uma infestagdo de
marimbondo na casa de madeira, o memorial foi provisoriamente transferido para o antigo
local. Iniciei a minha estadia na Aldeia Bugio dormindo no escritério da Trilha da Sapopema.
Depois passei a dormir nesta sala que antigamente era o memorial, onde permaneci a maior
parte do tempo. Dormia também na casa de algumas familias, mas a minha “casa”
oficialmente era a casa de cultura. Era o lugar que os habitantes da aldeia associavam a mim e
onde me procuravam quando queriam falar comigo. A Casa de Cultura ¢ utilizada como
alojamento por muitos pesquisadores que passam pela Aldeia Bugio. Além das residéncias, ¢

claro, houveram pesquisadores que também se alojaram na escola e no posto de saude.
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4.4. VOLTANDO A TRILHA (PREPARACAO E RECEPCAO)

Enquanto Katia e Maria organizavam a cozinha e limpavam o banheiro, os trilheiros
comegavam a chegar. Uns organizavam as cadeiras em formato de plateia na sala enquanto
outros preparavam materiais que seriam utilizados durante a visita. Cascas e folhas de
Sassafras eram coletados para depois serem mostradas na trilha. Pedagos de Taquara eram
cortados para que fossem recheados com a massa ou carne de porco, que ja estavam sendo
pré-preparados na cozinha para a feitura do kapug no fogo da cabana tradicional. As ancias,
responsaveis por mostrar um pouco da cultura Lakland/Xokleng na cabana e expor

artesanatos para venda na casa de cultura também ja comecavam a chegar.

Com tudo preparado para a chegada dos visitantes, os trilheiros, ja devidamente
uniformizados, com camisetas que traziam a logo da Trilha da Sapopema na frente, e as
escritas “condutor” e “Gen G¢é Ke Mu”, ja encontravam-se a postos, prontos para receber os
visitantes, que tinham sua chegada anunciada pelo barulho do motor do Onibus que se
aproximava através da estrada. Era de praxe um certo atraso, ja que a sinuosidade da estrada
de terra que leva a aldeia Bugio exige uma certa lentiddo, condicionante para tornar as

manobras nas curvas possiveis € a viagem segura.
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Fig. 5. Recep¢do dos visitantes.

Um dos trilheiros vai em direcdo a porta do Onibus, que, estacionado em frente a
casa de cultura desliga os motores e abre sua porta. Logo comecam a sair criangas do sexto
ano de um colégio de Blumenau. O trilheiro mais proximo ao Onibus cumprimenta os
responsaveis pela excursdo, e juntamente com os demais, agrupam os visitantes em frente a
um grande poster da Trilha da Sapopema, pendurado na parede externa da casa de cultura. Ali
iniciam a recepg¢do aos visitantes explicando o significado das palavras “a kamu te ute”, que
significa “sejam bem-vindos”, e os direcionam ao interior da sala, orientando-os a se
acomodarem nas cadeiras enfileiradas. Aos poucos as criancas se acalmam e fazem siléncio
para ouvirem com curiosidade o que os tais indios, pessoas as quais a maioria delas, até o
momento, apenas através de livros e filmes teria tido contato. Os trilheiros, todos enfileirados
em frente ao publico, se apresentam um por um. Muitas vezes eu, também devidamente
uniformizada, era apresentada. O que nao anulava a curiosidade dos visitantes — tanto das
criancas quanto dos adultos - , que muitas vezes vinham me perguntar “vocé também ¢&

india?”.
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4.5. 0 QUE O BRANCO ESPERA DO iNDIO?

Este questionamento ja dd4 uma primeira pista sobre os atributos que os brancos
esperam que um indigena apresente para de fato ser considerado um indio. A primeira
interpretagdo que se pode fazer da pergunta “vocé também ¢ india?” relaciona-se a ideia de
que este estranhamento imediato parte do pressuposto de que nao sou esteticamente proxima
da imagem de indigena que lhes pareceria familiar. Talvez isto ja aponte para uma expectativa
alimentada pelos brancos: a de que um indio precisa “ter cara de indio”, a partir de um padrao
estereotipado, seja através do fendtipo, constru¢do estética ou comportamento. Talvez um
estereotipo construido a partir da ideia de pureza, onde as caracteristicas nativas sao
preservadas, sem ou com pouca influéncia do universo ndo indigena. No entanto, na
perspectiva Lakland/Xokleng, embora haja a valoriza¢ao do “indio puro”, e que esta categoria
relacione-se ao sangue e ao fenotipo, o ser ou nao ser indigena encontra-se em um campo de

maior complexidade.

Os Lakland costumam dizer que eram “indios puros”, mas hoje sdo
“misturados com kaingang, brancos e cafuzos, e estdo acabando!” Para eles,
mesmo que os filhos de relacionamentos e de casamentos interétnicos
aprendam a Lingua Lakland, o importante é o “sangue” e a “cor da pele”.
assim, pelo menos em principio, para ter os mesmos direitos dos amerindios
na terra indigena, o mestico deve ser filho de um homem ou uma mulher
amerindios, o que, segundo eles, significa “ter no minimo 50% de sangue
indigena”. Reconhecer-se como amerindio também ¢ importante, mas a
“mistura”, as vezes, associada a residéncia, tem papel decisivo na maneira
como veem as coisas. Um mestico de primeira, segunda, terceira ou quarta
geracdo até pode ter os mesmos direitos que um amerindio, porém, precisa
considerar-se amerindio e residir na terra indigena. J4 um mestico de terceira
geracdo que ndo resida na terra indigena estd correndo o risco de ser tratado
de maneira diferenciada no que se refere, por exemplo, ao usufruto das
riquezas que ela oferece, principalmente madeira para venda, e as benfeitorias
e indenizagdes em dinheiro relativas a Barragem Norte. Dessa forma,
tentando excluir mestigos que ndo se consideram amerindios, € os de terceira
geracgdo, que ndo residem na terra indigena, segundo eles, o sangue indigena ¢é
valorizado e conservado. Alguns Lakland entendem que quanto mais pessoas
de Lingua Lakland e quanto mais indios puros mais recursos governamentais
serdo destinados a terra indigena (NAMEM, 2012, p 71).
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Transitei ndo apenas pela aldeia Bugio, mas também por outras aldeias durante
0 tempo que permaneci em campo, principalmente pela aldeia Palmeira. L4, dormia sempre
na casa de minha amiga Ana Patté. E em uma destas vezes fomos a uma festa na aldeia
coqueiro, na casa de outra pessoa. As festas, como em todo lugar, sdo uma boa oportunidade
de conhecer gente diferente. L4, conheci uma mulher muito simpética, de pele clara e olhos
azuis. J& nos primeiros minutos de conversa, quando ela se apresentou, mesmo sem haver
qualquer pergunta a respeito, fez questdao de enfatizar “eu sou branquinha e tenho olho azul
mas sou india”, o que aponta para o fato de que para o Lakland/Xokleng, embora o “sangue
puro” seja valorizado, ser ou ndo ser indigena estd muito além desta questdo, ou de trazer

atributos fisicos que tenham a ver com esta categoria étnica.

A pessoa Lakland deve ter, como principal atributo, “sangue puro”,
como eles dizem, isto €, descender direta e exclusivamente daquelas pessoas
contatadas em 1914 por Eduardo Hoerhann, uma vez que a ascendéncia entre
eles parece ser determinante. De qualquer forma, € preciso entender quais os
atributos imateriais que, porventura, a no¢ao de sangue puro aciona. Falar a
lingua e ter um nome Lakland, partilhar determinada visdo de mundo, moral e
forma de amar, observar certas regras de comensalidade e de atitudes que
cabem aos gé€neros na convivialidade cotidiana, reconhecer-se como Laklano
e, se possivel ou de preferéncia residir na terra indigena, aparentemente sao
outros atributos no processo de constituicdo da pessoa (NAMEM, 2012 p.70).

Outra expectativa que o branco nutre com relagdo ao “ser indio”, que pude perceber
através do comportamento dos visitantes, diz respeito a idealiza¢do do “indio ecoldgico”,
aquele indio que entende tudo sobre a floresta e vive em plena harmonia com a natureza. A
exemplo disso posso trazer aqui uma situagdo ocorrida em um dia de visita. Tratava-se de um
grupo de adultos, de uma universidade de Lages. Dois deles, mesmo antes de iniciar a
caminhada, vieram conversar comigo. A conversa iniciou com as perguntas de praxe “vocé
também ¢ indigena?”, “mas afinal, o que vocé faz aqui?”. Logo que respondi as perguntas, os
dois se apresentaram. Um era historiador e o outro bidlogo. A breve conversa prosseguiu com
um questionamento do historiador: “Eu vi eles comendo salgadinho. Eles comem esse tipo de
coisa?”, num tom bastante chocado, desapontado com o fato deles consumirem alimentos
industrializados. Complementou ainda dizendo que o indio deveria ser um “ambientalista

natural”. J4 o bidlogo, no decorrer da visita, complementava e corrigia as explicagdes dos
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trilheiros utilizando termos cientificos. Esta ndo era uma pratica incomum tratando-se de
adultos. Quando se tratava de uma visita escolar, muitas vezes os professores interrompiam os
trilheiros para complementar suas explicagdes ou explicar novamente aos estudantes

utilizando os termos que considerariam mais apropriados.

O comportamento destas duas pessoas, o historiador e o bidlogo, traz mais pistas para
compreender a concep¢ao do branco sobre o indio, sobretudo no contexto da Trilha da
Sapopema. E como se houvesse uma dupla expectativa: por um lado ha uma cobranga quase
que moral, onde espera-se ver o tal indio ecoldgico, que possui uma estreita relagdo com a
floresta, de onde provém diretamente seus alimentos (sem o intermédio da industria ou de
embalagens), seu conhecimento e seu modo de vida. Por outro, por estarem abordando
assuntos relacionados ao ambiente, a todo momento o visitante sentia a necessidade de validar
o conhecimento dos trilheiros sobre o ambiente com complementagdes explicativas ou
terminologicas. A partir dai surge a seguinte pergunta: que tipo de conhecimento sobre o
ambiente os visitantes esperam que os trilheiros detenham? Podemos aqui conceber
“visitantes” e “frilheiros” respectivamente como metonimias de “sociedade branca” e “povo
indigena”. Se por um lado hd um senso comum que espera, ou melhor, cobra que o indigena
seja mais conectado ao ambiente e por isso possua um grande conhecimento sobre ele, por
outro, quando este conhecimento contempla aspectos do conhecimento ocidental, ¢ instalada
uma hierarquia entre as formas de se conhecer o mundo, onde o conhecimento cientifico
localiza-se em um estrato superior, sempre buscando legitimar os demais. Em contrapartida,
ha uma busca por algum tipo de conhecimento que seja particular do indigena, conhecimento

este que ndo faz parte do mundo dos brancos, causando curiosidade.

Houve um dia em que apareceram dois irmaos de Rio do Sul na aldeia. Chegaram sem
aviso prévio, e sem nem saber da existéncia da trilha. Queriam conhecer “a cultura dos
indios”. Alguém os levou até mim. Expliquei que, por ndo ser Lakland/Xokleng, eu ndo seria
a melhor pessoa para esta tarefa e fui buscar Eliton (um dos responsaveis pela trilha) para
atender ao pedido deles. Assim, ele conduziu uma visita até o memorial, explicando tudo de
forma muito atenciosa e respondendo a todas as perguntas. Enquanto estdvamos do lado de
fora do memorial, um sapo coaxou. Quase que imediatamente um dos homens interrompeu a
conversa e perguntou a Eliton: “E o sapo cantando, significa o qué?”. A resposta foi: “E s6

um sapo mesmo”, com uma risada simpatica. Muitas das perguntas dos irmaos aguardavam
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respostas que girassem em torno de rituais, mitos e cosmologias indigenas - “este na foto ¢ o
pajé?”, “aqui eles estavam fazendo algum ritual?” -, o que aponta para os aspectos que
despertam curiosidade nas pessoas, aspectos que supostamente deveriam estar presentes na
construcdo do indigena, frutos de uma concepgao bastante idealizada deste outro. Tratando-se
de um tipo de conhecimento que envolve o ambiente — a partir do coaxar de um sapo, por
exemplo, estabelecer uma relagdo com um significado outro -, este seria um tipo de
conhecimento que, em contraste com o conhecimento ambiental demonstrado na trilha, ja
possuiria uma legitimidade intrinseca, ndo demandando algum tipo de validacdo proveniente

do universo cientifico ocidental.
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4.6. CAMINHANDO

Com os trilheiros devidamente apresentados e dispostos de pé em frente as criangas
que estavam sentadas nas cadeiras da sala da casa de cultura, come¢cam os avisos antes que a
caminhada se inicie. As dire¢des dos banheiros feminino e masculino sdo indicadas e sugere-
se que quem precise ir ao banheiro o faga antes que se encaminhem para a trilha. As criangas
sao também aconselhadas a deixarem suas mochilas ali. Dos seis trilheiros apenas dois davam
as instrucdes e realizavam as explicagdes durante a caminhada. Eram os que estavam
envolvidos a mais tempo com as atividades da trilha, e que as coordenavam. Os demais

trilheiros ficariam encarregados de oferecer suporte e pela seguranga dos visitantes.

Fig. 6. Explicag¢do e apresentagao no interior da Casa de Cultura.

As criangas sdo direcionadas para fora da casa de cultura e, por serem muito
numerosas, com o auxilio dos professores sao divididas em dois grupos organizadas em filas.
Cada grupo ¢ acompanhado por trés trilheiros, um professor € um guia contratado. Os guias,
ou recreadores, sdo funcionarios de uma empresa de turismo que acompanha o passeio das

criancgas desde o momento em que saem da escola. E claro que nem todas as visitas realizadas
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na trilha contam com este tipo de acompanhamento. E um caso muito particular desta escola,
institui¢ao privada que contrata uma empresa para conduzir as viagens dos alunos. Esta escola
realiza uma parceria com a Trilha da Sapopema, trazendo muitas turmas todo ano. A presenca
da equipe da empresa de turismo propicia um clima mais recreativo a visita, com os guias
sempre fazendo brincadeiras e gritos de guerra com as criancas para atrair sua atengdo e

organiza-las.

Um dos grupos deixa a sala primeiramente, para que haja um intervalo de tempo entre
as saidas do primeiro e do segundo grupo, evitando congestionamento na trilha. Caminham
em dire¢do a pequena ponte de madeira localizada logo atras da casa de cultura. Atravessam-
na ¢ andam um pouco em direcdo a esquerda, onde param, ji na entrada da trilha. Ali o
trilheiro que conduz a visita alerta sobre alguns perigos que os estudantes porventura possam
se deparar durante o percurso, mostrando em suas maos as plantas as quais ele se referia. Cita
o bambu lambedor, o capim navalha, insetos e outros animais. “O menos perigoso vai ser a
cobra” fala em tom de piada. Em seguida lembra as criangas de amarrarem seus ténis a fim de
evitar acidentes. Todos juntos, mdos encostando o chdo para alongar e alguns polichinelo para
aquecer juntamente com um sol timido que comeca a despontar no céu assim que as nuvens e

a neblina comegam a se dissipar. Pede para que organizem uma fila e a caminhada se inicia.

Fig. 7. Atravessando a ponte.



Fig. 8. Explicagdo na entrada da trilha.
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Fig. 9. Alongamento.
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Aos poucos o grupo vai adentrando a trilha, com o trilheiro explicador a frente e
sempre um deles acompanhando a ultima pessoa da fila. O ambiente torna-se mais imido, frio
e escuro, ja que a vegetacao cria obstaculos para a luz. Nao ¢ preciso caminhar muito para
perceber que ndo se tratard de um trajeto plano. Logo no inicio nos deparamos com uma
descida. Nas partes mais dificeis, o caminho conta com dispositivos que facilitam o
deslocamento a fim de evitar acidentes. Assim, esta primeira descida ja possui cordas
amarradas entre as arvores para que as criangas possam contar com a ajuda das maos evitando
tombos e escorregdes. Além disso, nesta parte o solo foi preparado de maneira que tomasse
forma de uma escadinha, muitas vezes com os “degraus” amparados com auxilio de pequenas

toras de madeira.

A primeira parada ¢ a nascente. Saindo da trilha e dando apenas alguns passos a sua
esquerda, em uma pequena descida, o trilheiro se posiciona ao lado de um ponto do solo onde
verte uma agua cristalina que torna-se mais evidente por acumular-se entre o agrupamento de
pedras que a envolve. As criangas, enfileiradas na trilha e de frente para o trilheiro, prestam
atencdo na explicacdo. “Essa 4gua ndo precisa de tratamento, ela j4 vem limpa”. Explica que
aquela 4rea ja fora degradada, mas passou por um processo de recuperagdo que possibilitou a
regeneragdo da mata nativa, responsavel pela qualidade do ar e da 4gua. Fala sobre a
importancia da chuva para a mata atlantica e pede para as criancas inspirarem para sentirem a
diferenca entre o ar puro da floresta e o ar poluido da cidade, que diz ser mais pesado. Chama
atenc¢do para a importancia da reciclagem, e sobre as criangas darem o exemplo da separagao
do lixo nas proprias casas para a familia. “Aqui no municipio a gente ainda ndo tem
reciclagem, mas estamos buscando isso”, diz o trilheiro. “Nascente significa vida pra gente.
Quando encontra uma nascente de 4gua ¢ um novo ser Lakland/Xokleng que t4 nascendo”,
relata também. Complementa dizendo que aquela nascente se trata de uma das cabeceiras do
Rio Benedito, e que o local ¢ privilegiado em nascentes de agua, que quando encontradas

pelos Lakland/Xokleng, sdo sempre preservadas.
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Fig. 10. Parada na nascente.

Quando passavamos pelas regidoes de maior depressdo do terreno, frequentemente nos
deparavamos com pequenos corregos de dgua aos quais tinhamos que atravessar, seja pulando
de um lado a outro no proprio solo ou dando pequenos saltos entre uma pedra e outra evitando
molhar os pés. Em diversos pontos os trilheiros ajudavam as criangas, oferecendo apoio com
as maos para que nao escorregassem. O mesmo ocorria quando se tratava de uma lugar alto ou

muito escorregadio.

Como disse anteriormente, cada um dos grupos era guiado por trés trilheiros: um que
explicava e outros dois que ofereciam este tipo de suporte (isso ndo impedia que o trilheiro
explicador também ajudasse os visitantes nestes casos). Os pontos da trilha que oferecem
riscos (sejam de quedas, escorregdes, ou até mesmo de molhar os pés), ja sdo previstos, €
durante a caminhada, quando ja proximos deles, mas antes mesmo que as criangas se deparem
com as situacdes, os trilheiros ultrapassam-nas e se posicionam estrategicamente nestes
lugares para oferecerem ajuda. Neste caso, a prevengdo de riscos colocada em pratica pelos

trilheiros envolve nao apenas o conhecimento do trajeto e do ambiente, mas sim uma equacao
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que associa estes dois aspectos a percep¢ao do ritmo do caminhar dos visitantes, que por sua

vez altera o ritmo de caminhar dos #trilheiros.

A manutencao da trilha ¢ realizada periodicamente, a fim de garantir a seguranca dos
visitantes. “Aind, anota ai pra mim por favor: tirar corda; verificar pé esquerdo do mirante;
trocar a corda do ribeirdo no trecho de subida de volta; ver a corda da cachoeira porque as
duas pequenas estdo torando a arvore”, me pediu um dos trilheiros, ja que eu estava com um
caderno na mdo. A preocupacgdo com a seguranca dos visitantes faz com que a trilha, em certa
medida, se torne um espaco controlado. O caminho ¢ marcado pela auséncia de vegetagdo no
solo, indicando por onde se deve andar. E uma auséncia que propde presenga dos pés e a agdo
de caminhar. As cordas também auxiliam a fun¢do de orientar a dire¢cdo, mas mais do que
isso, indicam nao apenas por onde, mas como se deve caminhar, com as maos auxiliando este
processo. No entanto, o controle se restringe ao que ¢ possivel, uma vez que fatores como a
propria geografia do terreno e seus cursos de agua muito mais nos obrigam a entender este
ambiente ¢ nos adaptarmos a ele do que adapta-lo a nds mesmos. As chuvas, frequentes na
Aldeia Bugio também sdo um fator que tornam este espago suscetivel a transformagdes. Nao
importa o qudo frequente seja a manutencdo da trilha, pois apoés uma sequéncia de dias de
chuvas fortes, caminhar neste espago torna-se inevitavelmente mais dificil, o que pode
acarretar no cancelamento de uma visita que ja havia sido agendada. As proprias estradas que
dao acesso a Terra Indigena se tornam mais perigosas. As chuvas, sobretudo apos a
constru¢do da Barragem Norte, periodicamente acarretam em transformagdes na paisagem da
Terra Indigena e consequentemente na vida das pessoas, mas deixarei este assunto para ser

tratado mais tarde.
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Fig. 11. Descida com auxilio de cordas.

Caminhando mais adiante, apds uma leve subida, encontramos um mirante. Trata-se
de uma grande plataforma de madeira com parapeito, construida a margem do morro, em um
ponto alto e voltada para um vale que se forma logo a frente, de onde ¢ possivel ouvir o
barulho de um rio. Com as criangas todas sobre o mirante, um dos guias da empresa de
turismo que ja havia acompanhado visitas com outras turmas e ja tinha conhecimento do
roteiro, se antecipa ao trilheiro e pergunta as criancas: “Quantos barulhos vocés conseguem
ouvir?”. O trilheiro prossegue “Facam uma janelinha com as maos. Quantas arvores vocés
conseguem ver?”. Assim, todos uniram a mao esquerda a direita com seus respectivos
polegares e indicadores em frente ao rosto, por onde podiam obter um recorte da mata que se
via de longe a sua frente, imaginando quantas arvores estariam ali enquadradas. O trilheiro
fala do contraste entre a diversidade da floresta negra da Alemanha, com 62 espécies de
arvores, e no Brasil, com 10 mil espécies de arvores. Em seguida, fala sobre duas espécies
importantes da regido: a canela Sassafrds e o Xaxim Bugio. “Com a canela Sassafras a gente
faz cha. E bom pra gripe ou pra se recuperar quando td muito cansado”. Os trilheiros que

fazem o suporte entregam para as criangas pedacos de casca de tronco de Sassafrds e suas
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folhas, que elas tateiam, apertam, rasgam e cheiram. Neste caso ndo ¢ apenas a visdo como
um dispositivo totalizador que participaria da atribuicdo de sentido a Sassafras. Ao contrario,
¢ a conjugacao dos sentidos - tato, olfato, visdo e até mesmo paladar (duas criangas chegaram
a mastigar as folhas), ativados através da interacdo com os fragmentos da arvore que ajudam

os visitantes a compreenderem - ou elaborarem - o sentido de Sassafras.

Fig. 12 e 13. Criangas fazendo “janelinha” com as maos.



.\

Fig. 14. Criangas sentindo o cheiro da folha de Sassafras.
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Ap6s, o trilheiro explica que a Aldeia Bugio foi a pentltima da Terra Indigena a ser
criada, possui 37 anos, ¢ se localiza em uma area onde nos anos 80 houve muita extracao de
madeira. “Durante a era militar foi feita a barragem do Rio Hercilio, sem pedir pra gente.
Agora tem 900ha debaixo d’agua, onde tinha a comunidade e lavoura. O governo liberou que
explorasse madeira como indeniza¢do, mas ficou extraindo por 10 anos e degradou a area”.
Explica ainda que o Sassafras foi muito explorado na regiao para a extragao de seu 6leo que ja
esteve presente na formula da coca-cola e também na composi¢cdo de 6leos de foguetes da

NASA, por ndo ter seu aspecto modificado com grandes varia¢des de temperatura.

Ainda no mirante, os visitantes sdo convidados a fazer “orelhinha de elefante”,
posicionando as maos em formato de concha atras das orelhas. Mantendo-se nesta posigao,
todos permanecem em siléncio por alguns segundos de costas para a parte aberta do mirante
(a qual pode-se ter a vista), e lentamente comegcam a girar em torno do proprio eixo até
estarem de frente para esta parte aberta. Permanecem mais alguns segundos ali parados, em
siléncio, apenas ouvindo. O trilheiro pergunta: “o que vocés ouviram?”. As criangas

13

respondem: “passarinho”, “vento”, “agua’, “rio”. O trilheiro explica que as criangas estdo
corretas, e que ali embaixo passa um rio. Complementa explicando que antigamente os indios
do mato utilizavam a técnica da “orelhinha de elefante” para se localizar em meio a mata,
orientando-se a partir do barulho do rio. Localizando o rio era possivel saber onde estavam e
para onde deveriam caminhar. J4 com as criancas se movimentando para deixar o mirante, o
monitor da empresa de turismo faz uma pergunta a elas, que ele mesmo reponde: “vocés
sabem o que ¢ isso? E um liquem, um tipo de fungo. Se alguém fumar perto dele, ele pode

',9

morrer

Prosseguimos a caminhada. Adiante ha um desvio na trilha que se amplia em torno de
uma grande arvore. Ali as criancas todas se agrupam, voltadas para o trilheiro, ao lado da
arvore. A explicacdo se incia: “Essa aqui ¢ a Sapopema, e essa € a Sapopema Junior”, fala
apontando para uma Sapopema ainda jovem. Muitas arvores, assim como esta, contém uma
etiqueta de identificagdo, proveniente de um projeto, implantado a alguns anos, que monitora
o desenvolvimento de algumas espécies arboreas na regido. “Essa arvore era usada como
meio de comunicacdo nas cagadas. Por isso a gente apelidou essa arvore de wi-fi”. Com um
pedaco de pau, demonstra como os indios do mato faziam, golpeando a grande Sapopema,

que por ser oca reverbera um som bastante alto que pode ser ouvido de longe. Explica que



81

dessa forma os parceiros de caga poderiam localizar uns aos outros em meio a mata. Outro
tema abordado nesta parada, relacionado a Sapopema, ¢ o mel. Produzido pelas abelhas no
oco desta arvore, era utilizado para o feitio do Mog, bebida fermentada produzida
principalmente a partir do mel e do xaxim. O trilheiro contou também que o mel era utilizado
em rituais de batismo, sendo colocado nos olhos da crianga para agucar sua visdo. Além da
sua importancia para a comunicagdo em cagadas e para a obtencdo do mel, conta ainda que
muitas vezes para conquistar uma mulher interessante o indio arriscava a préopria vida subindo
em uma Sapopema para coletar uma flor que iria entregar-lhe. A parada ¢ finalizada com uma
explicagdo ecologica: “Daqui alguns anos vai ter briga por territorio porque a Sapopema

Junior vai derrubar a maior”.

tirmasssn

Fig. 15. Parada na Sapopema

Seguimos em frente. Apos alguns minutos de caminhada encontramos um acesso por
onde ¢ possivel realizar um leve desvio da trilha. Caminhando aproximadamente uns 3

metros vimos a nossa frente alguns Xaxins. Na realidade ¢ possivel ver inimeros Xaxins
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durante toda a caminhada, mas de forma espacada. A presenca dos Xaxins ¢ algo que chama
bastante atencdo no ambiente da trilha, sobretudo por se tratar de uma espécie ameacada de
extingdo. Neste local de parada ha um agrupamento de Xaxins, e € ali que o trilheiro se
posiciona para realizar a explicagdo: “Este aqui ¢ o Xaxim Bugio. Tem esse nome por causa
da cor, e com isso aqui antigamente faziam xampu. Ele deixa o cabelo muito macio e
brilhante”. Retira um punhado de uma secre¢ao que se forma junto ao agrupamento de folhas
do Xaxim, e esfregando entre os dedos mostra do que se trata. Algumas criangas € uma
professora também pegam um pouco e passam nos proprios cabelos. O trilheiro fala também
sobre a importancia do Xaxim Bugio para a producdo do Mog, e explica que possuem raizes
inativas ao longo do seu tronco, assim seu replantio € possivel enterrando uma fatia deste

tronco.

Fig. 16. Parada no Xaxim Bugio
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Retornando pelo mesmo acesso voltamos a trilha por onde continuamos caminhando.
Seguindo em frente logo nos deparamos com uma descida inicialmente sutil, tornando-se
acentuada e sinuosa antes de chegarmos na nossa ultima parada. Este trecho conta com o
amparo de cordas e os trilheiros sdao posicionados estrategicamente nos locais de maior
desnivel, onde um simples passo ndo é suficiente. E necessario que se dé um pequeno salto
para se locomover. Assim, permanecem parados auxiliando as criancas. Como o terreno exige
movimentos lentos, sobretudo com o solo umido, um pequeno congestionamento ¢
ocasionado, com as criangas enfileiradas aguardando sua vez para realizar o pequeno salto
com a ajuda do trilheiro. Passando este obstaculo, hd uma area aberta, com superficie
rochosa e plana onde as criancas vao se concentrando. Ao adentrarmos nesta area, vemos uma
pequena cachoeira ao lado esquerdo. A sua frente um aciimulo de 4gua que cria seu caminho
sobre a superficie rochosa, onde produz um sulco por onde corre. Este curso d’agua acentua a
descontinuidade provocada pela superficie rochosa em meio & mata. Devido a cachoeira, a
area ¢, obviamente, umida e cheia de pogas. Para ouvir a explicagdo do trilheiro as criangas se
acomodam na parte mais alta - e consequentemente mais seca — desta area aberta. Ele explica
que antigamente os indios ndo possuiam copos e se deslocavam muito, eram semi-nomades.
Por isso ndo era possivel carregar muitas coisas € precisavam se virar com OS Iecursos
disponiveis no mato. Assim, dobravam a folha de Caeté e a utilizavam como copo para beber
agua. Enfatiza mais uma vez a qualidade da 4dgua no local, e mostra a forma de se dobrar a
folha para produzir o copo. Neste momento os outros dois trilheiros ja estdo posicionados um
em cada lado da queda d’agua, com as folhas dobradas tal qual foi explicado, oferecendo agua
as criangas, que ao aproximarem-se para experimentar a tal ‘dgua pura’ e ‘sem gosto de
garrafa’, muitas vezes molham os proprios pés pisando nas pogas. “Humm, essa dgua ¢ boa
mesmo, mas ¢ gelada!” exclama um menino ap6s tomar um gole da 4gua no copo de Caeté
que o trilheiro segurava. Algumas criangas aproveitam e enchem suas proprias garrafas.
Outras pedem folhas aos trilheiros para que elas mesmas facam os copos, € repetem os
movimentos ensinados por eles até conseguirem dobrar a folha da forma correta e beber dgua

no proprio “copo”. Ha ainda aquelas que tentam criar dobraduras alternativas.



Fig. 17 e 18. Cacheira
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Fig 19 e 20. Copo confeccionado com folha de Caeté
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Fig. 21. Crian¢a experimentando agua na folha de Caeté

Os trilheiros voltam as posicdes para auxiliar as criangas € aos poucos elas vao
deixando o local da pequena cachoeira. Quando todas ja estdo na trilha novamente, o trilheiro
que ficou por ultimo d4 um sinal ao que estd a frente do grupo, dizendo “fechou!” o que
significa que todas j4 superaram aquela passagem e encontram-se a sua frente. Ou seja, todos
os visitantes estardo caminhando entre os trilheiros, sempre com um na frente e outro
“fechando”. Agora na volta hd uma subida um pouco ingreme, mas nada muito pesado.
Caminhando um pouco mais, acessamos a parte da trilha onde iniciamos a caminhada, e
continuamos (agora na dire¢do contrdria a do inicio da visita), até sairmos pela mesma parte

onde entramos.

Ja estamos no fim da manha, e deixando o ambiente umido e escuro da trilha ¢

possivel ver alguns visitantes tirando uma camada de agasalhos, devido ao sol que a esta
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altura do dia comega a esquentar ainda mais, apesar do vento gelado. Nao apenas a caminhada
com as explicagdes fazem parte do passeio. Paramos agora na cabana tipica, cujas paredes sao
feitas com finas e compridas toras de madeira e seu telhado com palha de Guaricana. No
centro ha uma fogueira. Ao lado do fogo uma ancia, tia de um dos trilheiros, encarregada por
cuidar do fogo, preparar o kapug e explicar sobre o prato na lingua nativa. Nas paredes da
cabana encontram-se encostados bancos de madeira que logo comecam a ser ocupados pelos
visitantes, que ali se sentam prestando atengdo na ancia. Por vezes as criangas desviam sua
atencdo para os cachorros que ali transitam - astutamente, diga-se de passagem -, ja
aguardando algum afago ou pedago de comida. Por entre as frestas da parede, algumas
criangas espiam curiosas, se escondendo e rindo, e permanecem um tempo ali por perto
brincando. Outra ancid também permanece sentada na cabana, embora ndo tenha nenhum
envolvimento com as atividades da trilha. A ancia responsavel pelo fogo, cuida do preparo do
kapug, e avisa ao trilheiro quando o alimento esta pronto. Mexendo no fogo comeca a
explicar em xokleng. Os visitantes, mesmo sem compreenderem o significado das palavras,
permanecem atentos e curiosos. Presumo entdo que neste caso a forma como as coisas sao
faladas ja € algo interessante por si s0, em detrimento da significado do que estd sendo dito.
Em outras palavras, o proprio som da lingua xokleng ja ¢ suficiente para despertar o interesse

daquelas pessoas, independentemente do significado daquelas palavras.
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Fig. 22 e 23. Preparacgdo do Kapug e explica¢do da ancid na cabana tradicional.

Os trilheiros buscam as taquaras recheadas e que agora ja estdo com seus conteudos
devidamente assados (algumas com carne de porco e outras com uma mistura de farinha,
fermento, sal, acticar e agua), levam-nas até uma carteira escolar localizada em um dos cantos
da cabana, e preparam o que sera servido para os visitantes. Partem as taquaras, retiram seus
conteudos e os colocam sobre pratos cobertos com folhas da caeté. Os trilheiros caminham
pela cabana oferecendo o kapug, que é degustado pelos visitantes. Enquanto eles apreciam o
prato, a ancid realiza sua fala em xokleng, com o trilheiro explicador traduzindo. Segundo o
trilheiro, a Taquara ¢ recheada e tem sua extremidade fechada com a folha de caeté amassada,

0 que constitui uma “panela de pressao Xokleng”.
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Fig. 24. Kapug

Finalizada a degustacdo, todos se encaminham até o memorial, localizado em uma
pequena constru¢do de madeira ao lado da casa de cultura. Algumas criangas ja dispersam
durante o caminho. Outras permanecem ouvindo as explicagcdes do trilheiro. O memorial
conta com uma série de objetos, especialmente artesanatos, e fotografias. No memorial nao
existe um roteiro fixo como na trilha. O trilheiro atrai a atengdo das criancas para alguns
objetos e fotografias os quais escolhe explicar, mas de uma forma geral, ndo existe uma
sequéncia pré estabelecida sobre os temas explicados como existe na trilha. O caminhar
condiciona a ordem dos temas a serem tratados, uma vez que estes emergem de dispositivos
que se encontram no ambiente, no decorrer do proprio caminho. A sequencia esta ali, pronta.
Somos nés que nos deslocamos até estes dispositivos ao invés de coloca-los, organiza-los de
acordo nossa vontade. Nao o contrario. Ou seja, uma vez que os temas emergem de elementos
do ambiente durante o percurso em uma trilha onde caminha-se sempre em frente, estes

acabam se localizando de forma linear durante todas as visitas. Neste caso o trilheiro nao
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escolhera guiar o grupo até a cachoeira e depois voltar até o Xaxim. A ordem dos temas ja

esta dada.

No memorial a dindmica ¢ um pouco diferente. Os trilheiros podem escolher a ordem
dos temas que serdo tratados. Por outro lado, os assuntos vao emergindo na medida em que os
proprios visitantes sentem sua atencdo atraida para determinados objetos, e assim realizam
perguntas ao trilheiro. Isso ¢ possivel pois os dispositivos encontram-se todos ali, disponiveis
e passiveis de serem olhados, analisados, despertando a atencdo das pessoas. A partir dos
balaios o trilheiro explica que ali eram colocadas as pedras quentes utilizadas para o feitio do
Mog, bebida ingerida pelas criancas no ritual de perfuracdo de labios onde as proprias maes
perfuravam o labio das criangas. Mostrando o kald, um tipo de langa de madeira, conta que
antigamente os kuids, chamados em outras linguas por pajé, a utilizavam, e que os kuids
conheciam todas as espécies de plantas, chas, e eram capazes de fazer previsdes sobre as
cacadas, dizendo se o cagador teria ou ndo sucesso na empreitada. Uma das criangas logo se
interessa pelo arco, e outra pelas panelas de argila. Assim, o trilheiro coloca o arco ao lado da
crianga e explica que os arcos devem ser feitos de acordo com o tamanho da pessoa, e que
para aquele menino o ideal talvez fosse um menor do que o que estava ali diante deles. Sobre
as panelas de argila explica que demoram muito tempo para ficarem prontas, sendo que a
maior delas leva em torno de quarenta e dois dias para ficar pronta. As fotografias, ¢ claro,
sdo muito utilizadas nas explicagdes. Uma em especial chama atenc¢do. Se trata de uma foto
em preto e branco, com um grupo de pessoas agrupadas uma ao lado da outra. O trilheiro
conta que aqueles foram os indios Xokleng que sobreviveram e foram aldeados, e que os
Xokleng que existem hoje sdo descendentes daquelas pessoas. Passa entdo a falar um pouco
sobre a “pacificagdo”, e afirma: “Dizem que o Eduardo fez contato com a gente, mas foi o

nosso povo que quis fazer contato com o branco”.

Apoés visitarem o memorial as criancas foram levadas para conhecer a escola,
apresentada pelo diretor. Nas paredes existem pinturas representando as marcas corporais, que
foram explicadas pelo trilheiro. A passagem pela escola foi bastante breve, e logo em seguida
foram conhecer o cendrio. Trata-se de um espago ao ar livre criado para as apresentagdes
teatrais que acontecem nas datas comemorativas, contendo uma area aberta com lago e
cabanas construidas. A passagem por ali também foi rdpida, onde explicou-se brevemente a

razao pela qual o espago teria sido criado.
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J& era proximo do meio dia, e as criangas estavam com fome. Apds se alimentarem
com o lanche que haviam trazido, agora era o momento de conhecer o artesanato
Lakland/Xokleng. Enquanto realizavam a visita, o saldo principal da casa de cultura foi
ocupado por ancids, que organizaram seus artesanatos expondo-os sobre uma grande mesa
existente neste espago. Havia colares, brincos, prendedores de cabelo, arco e flecha,
miniaturas de objetos como kald, arco, entre outros. As criangas negociavam diretamente com
as ancids, perguntavam sobre os modos de usar os objetos, os materiais utilizados para a sua

confecgao ¢ os valores.

Finalizada a refei¢do e a apreciacdo e compra dos artesanatos, as criangas sao
encaminhadas até o 6nibus pelos monitores. O Onibus liga os motores e inicia seu retorno a
cidade, com as criancas acenando aos trilheiros, que estdo dispostos em frente a Casa de

Cultura se despedindo das criangas.
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Fig. 25 e 26. Artesanatos vendidos pelas ancids.
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5. 0S LAKLANO-XOKLENG E SEUS PROJETOS: CULTURA ENQUANTO
SABER FAZER

O intuito deste capitulo ¢ trazer algumas informagdes sobre os projetos que tem sido
colocados em pratica na Aldeia Bugio, mostrar de que forma a Trilha da Sapopema integra
esta rede de projetos e refletir sobre como a no¢ao de cultura esta presente na forma como os
Lakland/Xokleng se utilizam e conduzem tais projetos. Inicio tomando emprestada de

Manuela Carneiro da Cunha sua defini¢do de projeto:

(...) sugiro que se deva entender por “projeto” qualquer combinagdo de
empreendimentos culturais, politicos e econdmicos que dependam de agentes
externos tanto quanto de populacdo indigena. A demarcacdo de terras, a
recuperacdo de pecas depositadas em museus, a participacdo em uma
organizagdo politica indigena nacional, bem como atividades econOmicas
subsidiadas, sdo exemplos de “projetos” que sempre sdo simultaneamente
politicos, culturais e econdmicos (CUNHA, 2009 p. 340).

A palavra ‘projeto’ ¢ bastante familiar aos habitantes da Aldeia Bugio, e remete a
acOes com um objetivo especifico, geralmente associadas a alguma institui¢do, envolvendo a
comunidade. Incluo aqui a Trilha da Sapopema nesta categoria de ‘projeto’, enquanto um
empreendimento com motivagdes culturais e econdmicas. As narrativas sobre o surgimento da
Trilha da Sapopema evocam memorias afetivas que envolvem relatos que conectam projetos,

instituicdes e pessoas.

Antes do surgimento da trilha havia outros projetos em andamento na aldeia,
conduzidos através de parcerias com diferentes institui¢des. O COMIN (Conselho de Missao
entre Povos Indigenas) possui uma posi¢do central nas narrativas dos habitantes da Aldeia
Bugio quando falam sobre os projetos. Além de fornecer apoio aos mesmos, exerce uma
funcdo articuladora entre liderancas e outras instituicdes para o estabelecimento de parcerias.
A institui¢ao atua ha muitos anos na Terra Indigena, em especial na Aldeia Bugio, apoiando
projetos e produzindo publicagdes. Hoje, depois de tantos anos atuando na Aldeia Bugio,

concentra suas agdes especialmente nas aldeias de baixo.
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O conselho de Missdo entre Povos Indigenas (COMIN) é um orgio que
assessora ¢ coordena trabalhos junto aos povos indigenas. Criado em 1982,
tem como compromisso apoiar as prioridades colocadas pelos povos e
comunidades indigenas, respeitando seu jeito de ser da cultura, trabalhando
com eles e ndo por eles. Para isso, atua criando parcerias ¢ dando apoio nas
areas de educacdoo, saude, terra, organizagdoo, sustentabilidade e defesa de
direitos. O COMIN ¢ vinculado a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do
Brasil (IECLB) e, atualmente, € um dos programas da Fundacdo Luterana de
Diaconia (FLD), a partir da sua incorporagdoo, em 2018. Os trabalhos do
COMIN sao realizados por uma equipe interdisciplinar dividida em quatro
campos de trabalho: Acre e sul do Amazonas, Rondonia, leste ¢ norte de
Santa Catarina ¢ Rio Grande do Sul. O 6rgdo atua também através do
PROFORDI, o Programa de Formagdo de Dialogo Intercultural e Inter-
religioso, que tem o objetivo de mostrar a realidade dos povos indigenas aos
ndo indigenas para que possam respeita-la e valoriza-la. (Texto coletado na
homepage do COMIN, na secdo institucional).'®

“O Licio entrou em contato com o Vianei'’, e ele que fazia as reunides junto com a
lideranca”, explica a esposa do ex-cacique cuja gestdo era vigente na época em que muitos
projetos sio recordados. Epoca também do surgimento da Trilha da Sapopema. Liicio era o
funcionario do COMIN?? neste periodo. Perco as contas de quantas vezes foi lembrado com
carinho e admiragdo por inimeras pessoas. Os relatos do tempo do Licio sdo acompanhados
por memorias de uma época onde muitos projetos estavam sendo encaminhados e a casa de
cultura contava com uma grande movimentagdo de pessoas, que ali se reuniam
compartilhando momentos, alimentos e risadas. A partir dos relatos que ouvi sobre esta época,
ficou claro que a relevancia dos projetos na aldeia nao ¢ limitada apenas a sua efetividade
pratica. Falar sobre projetos envolve muito mais recordar momentos ou um periodo da vida
do que mostrar algum resultado palpavel/material obtido através do projeto. Dessa forma, os

projetos se tornam importantes por aquecerem a vida social dos Lakland/Xokleng.

Segundo os relatos, Lucio visitava a aldeia com frequéncia, muitas vezes

acompanhado de sua esposa. Ali, realizava as atividades com a comunidade, trazia materiais

18 <http://comin.org.br/institucional>
19 Centro Vianei de Educacio Popular
20 Conselho de Missdo entre Povos Indigenas
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(como a madeira utilizada para a constru¢@o da cabana da Trilha da Sapopema), estimulava as
pessoas a participarem das atividades e fornecia alimentagdo aos envolvidos. Ouvindo tantos
elogios com relagdo ao trabalho do Lucio (infelizmente ndo tive a oportunidade de conhecé-lo
pessoalmente), comecei a me perguntar: o que ¢ um ‘bom trabalho’ do ponto de vista dos
Lakland/Xokleng? Por que Lucio teria realizado um bom trabalho sendo lembrado com tanto

carinho?

A obtengdo de recursos materiais por uma pessoa ou instituicdo parceira da
comunidade ¢ algo valorizado pelos Lakland/Xokleng. Isso sem davida ¢ um dos pontos
positivos ressaltados nos relatos que dizem respeito ao trabalho de Lucio. No entanto, percebo
que trazer recursos materiais necessarios ao desenvolvimento de um determinado projeto nao
foi o unico fator relevante para que esta pessoa fosse lembrada de forma tao positiva. Estar 14
frequentemente, se envolvendo pessoalmente com os projetos — e por consequéncia com as
pessoas — ¢ algo muito estimado pelos Lakland/Xokleng. Ademais, a criagao de um espago de

convivéncia como a Casa de Cultura ¢ significativa.

5.1. A CASA DE CULTURA ENQUANTO UM NO DE ENCONTROS

“Era legal antes o projeto. Ali ficava cheio de gente comendo, dando risada” conta
Cota sobre esta €época em questdo, onde “as coisas funcionavam”. Vale ressaltar que muitas
vezes referem-se apenas a “o projeto”, sem fazer distingdo a qual projeto especifico se refere,

ou como se houvesse algum tipo de indivisibilidade entre os projetos.

Além de atingirem suas finalidades mais objetivas, os projetos, que basicamente
procuram trazer algum tipo de beneficio a comunidade, muitas vezes acabam proporcionando
também contextos de socializacdo. Neste sentido, a época de Lucio ¢ lembrada também por a
Casa de Cultura ter ganhado vida. “Faz tempo que a gente ndo via essa mesa assim cheia, com

todo mundo comendo junto!”, comenta Laudicéia em tom saudosista na ocasido em que
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muitas pessoas encontravam-se reunidas em torno da mesa da Casa de Cultura, trabalhando

nos preparativos para a o evento de 22/09/2017.

Devido aos projetos o espaco tornou-se um ponto de convergéncia de pessoas, onde se
encontravam e circulavam, tornando o ambiente movimentado. Assim, projetos demandam
relacdes entre pessoas mas também entre pessoas e determinados espagos fisicos, que muitas
vezes sao alterados, resignificados ou criados para atender a alguma demanda especifica de
um projeto, mas que por sua vez influenciam, em certa medida, a sociabilidade da

comunidade, e neste sentido podemos pensar na Casa de Cultura.

A Casa de Cultura apresenta um papel importante nos projetos que surgem na Aldeia
Bugio, em especial para a Trilha da Sapopema. Posteriormente explicarei sua funcdo nesta
conjuntura. Por hora, tenhamos em mente sua constituicdo enquanto um lugar produzido
através das atividades que ali sdo desenvolvidas e os encontros que ali sdo materializados.
Dessa forma, compreendamos a Casa de Cultura ndo enquanto um espaco a ser ocupado, mas
enquanto um lugar a ser habitado. Para elucidar esta interpretacdo, me aproprio das
proposi¢des de Ingold (2011). O autor defende o conceito de lugar ndo enquanto algo dado,
configurado a partir de um perimetro estatico e delimitador (esta seria a defini¢do de espago).
O lugar ndo esta contido dentro de outros lugares, verticalmente, de forma fixa, obedecendo
uma lei de escala (sala, casa, bairro, cidade, e assim por diante). Ao invés disso o lugar €
criado e percebido através de uma série temporal de vistas, através do percurso (ou
peregrinagio, como o autor propde). Ou seja, do movimento que as pessoas realizam. E
através deste movimento que as pessoas habitam o mundo. Vidas sdo vividas ndo dentro de
lugares, mas através, em torno, para e de lugares, de e para locais em outros lugares. Para

Ingold (2011 p. 219), a vida

...desdobra-se ndo em lugares, mas ao longo de caminhos. Prosseguindo ao
longo de um caminho, cada habitante deixa uma trilha. Onde habitantes se
encontram, trilhas sdo entrelagadas, conforme a vida de cada um vincula-se a
do outro. Cada entrelagamento é um noé, e, quanto mais essas linhas vitais
estdo entrelagadas, maior ¢ a densidade do no.
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Amparada nas concepcdes de lugar e habitar, compreendo a Casa de Cultura ndo
apenas enquanto uma soma de limites fisicos que criam um espaco passivel de ser ocupado
por pessoas, mas enquanto lugar que se constitui a partir da forma como as proprias pessoas o
habitam. A Casa de Cultura se torna um lugar, ganha vida e sentido para os habitantes da
Aldeia Bugio, na medida em que os mesmos passam a habita-la, entrelagando suas linhas de

vida a partir dos encontros que ali sdo materializados, criando um no.

Os projetos realizados na Casa de Cultura demandam tipos diferentes de trabalho
(como rogar, furar baguinhas para fazer colares, participar de um treinamento, plantar e cuidar
de um viveiro). O trabalho integra a forma dos Lakland/Xokleng de habitar a Casa de Cultura
e participa da produgdo daquele /ugar. No entanto, o trabalho aqui ndo corresponderia a uma
producao pela producdo. A relagdo entre as pessoas € parte constitutiva do sentido do
trabalho. Wagner (2009, p. 85), em sua pesquisa realizada com os Daribi na Nova Guiné,

reflete acerca das relagdes entre trabalho e produgdo entre os melanésios:

O que chamariamos de “produgdo” nessas sociedades corresponde a
simbolizacdo mesmo das mais intimas relagoes pessoais. Para os melanésios,
“trabalho” pode ser qualquer coisa, desde capinar uma roga até participar de
uma festa ou gerar uma crianga; sua validacdo deriva do papel que
desempenha na interagdo humana.

Partindo desta linha de pensamento € possivel expandir a compreensdo dos sentidos
contidos no trabalho, ndo limitando-o a logica da produgdo e interpreta-lo, no contexto da
Casa de Cultura (e da Trilha da Sapopema) de forma andloga a proposta de Wagner (2009),
onde o sentido do trabalho que estd sendo realizado e dos projetos que estdo sendo
desenvolvidos extrapola seus objetivos praticos e sdo produzidos também nas relacdes
interpessoais suscitadas dentro deste contexto. Coelho de Souza (2010, p. 106), ao refletir

sobre as categorias Kisedje, fala que

Como o conhecimento do branco, o acesso a esse outro conhecimento (a
cultura antiga) ¢ também um meio de auto-transforma¢do. Uma Renascenga,
em que o interesse indigena ndo ¢ certamente o “permanecer o mesmo” (e
voltar ao passado muito menos). Se eles querem sem divida preservar algo,
ndo ¢ uma cultura, mas ¢ a integralidade de suas “relagdes sociais” (...)
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Segundo a autora a nogdo de cultura para os Kisedje se opde a expectativa de que a
mesma deva ser mantida de forma cristalizada (isto ndo ¢ o que impulsiona a luta dos Kisedje
pela sua cultura). Pelo contrario, compreende que € passivel de transformacgdes € aponta que o
risco para a cultura ndo ¢ a sua transformagdo, mas sim a sua transformacgdo completa e
definitiva (ou seja, dar um fim a transforma¢do). Chama atengdo para a questdo da
contextualizagdo, a medida em que os Kisedje realizam uma critica em separar a cultura da
vida quando apontam para a importancia da “terra” em que vivem para a existéncia de sua
cultura, negando a separagdo do que poderiamos chamar de conhecimentos e manifestacdes

culturais da integralidade das relagdes que ligam as pessoas entre si.

Mas o que os Daribi, os Kisedje e os Lakland/Xokleng tém em comum? Me parece
que nos trés casos hd um exercicio criativo em torno da cultura onde as interagdes sociais
tornam-se muito mais importantes do que qualquer categoria abstrata de cultura. Assim, os
Lakland/Xokleng e os Daribi inscrevem sobre o trabalho o que consideram realmente
importante: a produgdo fica em segundo plano ao passo que as relagdes atribui-se um peso
significativo. Os Kisedje negam a separacdo entre vida e cultura. E o que seria o trabalho
afinal, se ndo parte integrante desta vida? Assim, a teoria Kisedje sobre a cultura pode ser
usada (com devida economia) para refletir sobre a razdo pela qual seria impensavel para os
Lakland/Xokleng e os Daribi a cisdo entre trabalho e vida. Explicando em outras palavras, se
a cultura € vida, as relagdes sociais fazem parte da vida, e o trabalho ¢ validado a partir destas
relagdes, podemos presumir que a cultura exerce uma forga criativa ao trabalho, moldando seu
sentido. E € justamente no imbricamento destas trés concepgoes (Lakland/Xokleng, Kisedje e
Daribi) complementares que a ideia de Ingold sobre o habitar ganha for¢a na Casa de Cultura,
atribuindo a ela sentido de /ugar a medida em que as linhas das vidas destas pessoas se

entrelagam através das interagdes sociais que se desdobram a partir do trabalho.

Wagner (2009) propde a nogao de cultura como a soma da nossa maneira de fazer as
coisas, a soma do “conhecimento” tal como o conhecemos, € coloca as “institui¢cdes culturais”
das cidades (como museus, bibliotecas, parques zooldgicos, orquestras sinfonicas e
universidades), como santuarios onde a “cultura’ ¢ mantida viva. Para Wagner (2009), as
“Institui¢des culturais’ ndo apenas preservam e protegem os resultados do refinamento do
homem, mas também o sustentam e protegem sua continuidade. A Casa de Cultura, como

institui¢do cultural, protege a continuidade da cultura, e a mantém viva nos mesmos moldes
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destes santuarios? Interpreto que a relagdo ai existente seja distinta. A Casa de Cultura, da
mesma forma que a Trilha da Sapopema, nao desempenharia a funcdo de um repositorio de
cultura. Ao invés disso, a mantém viva através das atividades ali praticadas, e da propria
forma de habitar e trabalhar que se desdobram naquele lugar. O trabalho neste caso pode

apresentar um potencial criativo com relacdo a cultura, tornando-se uma forma de atualiza-la.

A produtividade ou criatividade de nossa cultura ¢ definida pela aplicagao,
manipulagdo, reatualizagdo ou extensdo dessas técnicas descobertas. Qualquer
tipo de trabalho, seja ele inovador ou simplesmente “produtivo”, como se diz,
adquire sentido em relacdo a essa soma cultural, que constitui seu contexto de
significacdo (WAGNER, 2009 p. 80).

O espaco que hoje chamamos de Casa de Cultura outrora foi uma residéncia. Hoje ¢
estruturada da seguinte forma: conta com um escritério da Trilha; uma ampla sala onde os
visitantes sdo recebidos; um comodo para guardar instrumentos musicais; um comodo
equipado com maquinas de costura (no entanto, durante o tempo em que permaneci em

campo, nunca as vi sendo utilizadas); banheiro e cozinha.

Durante a época de Lucio a antiga residéncia foi transformada em Casa de Cultura.
Também chamada por alguns de Casa Cultural ou simplesmente de Cultura. No inicio das
atividades da Trilha da Sapopema, um dos responsaveis viveu ali por um tempo, para cuidar
da trilha. A funcdo primordial da Casa de Cultura para a Trilha ¢ fornecer estrutura fisica
necessaria — espago para receber visitantes, banheiro, cozinha, escritdrio, espago para guardar

utensilios - para que as atividades ocorram.

Para os projetos que passam pela Aldeia Bugio, a Casa de Cultura oferece suporte —

em termos de espago fisico — e dessa forma acaba se tornando um nucleo para onde
. .. , . . . <21

convergem diversas atividades, como ¢ o caso do grupo de artesanato intitulado Kapajugtin®',
criado a partir da iniciativa do COMIN. No maior cdmodo, o mesmo onde os visitantes da
trilha sdo recebidos, as mulheres do grupo de artesanato encontram-se para trabalhar. No
mesmo espago eventualmente ocorrem reunides comunitarias ou politicas. A Casa de Cultura

¢ relevante neste sentido se levarmos em conta dois aspectos:

21 Sapopema no idioma Lakland/Xokleng.
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1. A localizagdo geografica dentro da aldeia: ndo apenas a Aldeia Bugio, mas toda a
terra indigena apresenta uma organizagdo espacial que segue a légica da estrada, o que
significa que as casas, de uma forma geral, apresentam uma disposicao linear, em diferentes
graus de distancia da margem da estrada. Mais ou menos no centro da aldeia estdo localizados
o posto de saude, a escola e a casa de cultura, bastante proximos um do outro. Esta
localizagao privilegiada, em associagdo ao espaco fisico da Casa de Cultura, faz dela um local
central para a reunido de pessoas para variadas finalidades. Entretanto, pondero as nogdes de
‘localizac¢do’ e ‘espaco’, admitindo que estas categorias ndo sdo suficientes para tornar a Casa
de Cultura relevante para os habitantes da Aldeia Bugio. O conceito de espaco, colocado em
questdo anteriormente, em adicdo a sua localizagdo, nenhum efeito teriam sobre a vida das
pessoas sem o sentido que € tecido a partir das vidas que ali se encontram, do n6 que ali ¢
criado. A relevancia deste n6 ¢ complementar ao proposito objetivo do trabalho que 14 ¢
realizado. O que torna a casa de Cultura especial ¢ justamente o fato dela ser um lugar, e nao

um espacgo.

2. Consenso e homogeneidade nas formas de pensar e agir ¢ uma realidade distante
dentro de qualquer grupo. Na Aldeia Bugio ndo ¢ diferente. Disputas politicas fazem parte de
sua dinamica e produzem reflexos inclusive no cotidiano da instituicdes como a escola. Para
finalidades de agdes comunitarias ou certos tipos de reunides, a Casa de Cultura se apresenta
como um ambiente em certa medida conciliador, tornando-se uma boa opg¢ao para sediar tais
atividades. Com relagdo a isso, elucido aqui que utilizo o termo com o sentido da Casa de
Cultura ndo acentuar relacdes diretas a determinadas pessoas, grupos politicos ou instituigoes,
enfatizando uma identidade coletiva (cultura Lakland/Xokleng) em detrimento a estes outros
seguimentos, tornando-a, interpreto eu, um lugar mais confortavel para receber a comunidade

independentemente das inimizades e disputas que possam porventura existir.

A seguir o leitor encontrard uma contextualizacao da Trilha da Sapopema enquanto
um projeto que surgiu na Aldeia Bugio. A Casa de Cultura, enquanto um lugar constituido a
partir das praticas a ela implicadas, pode ser pensada enquanto parte da trilha, a partir das
atividades da mesma que relacionam-se a Casa de Cultura, e da continuidade gerada pelo
carater de ambas, que emerge através de acontecimentos e praticas, nao sendo definido apenas

a partir de algum tipo de planejamento institucional.
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5.2. A CRIACAO DA TRILHA DA SAPOPEMA

As narrativas sobre o surgimento da Trilha da Sapopema mencionam recorrentemente
alguns aspectos como referéncia: uma época, nomes (de pessoas ¢ institui¢des) e ambiente. O
primeiro aspecto diz respeito ao periodo j& referido onde se alude a existéncia de varios
projetos. Nesta época Vaipon era o cacique da Aldeia Bugio, onde Lucio, através do COMIN,
atuava com projetos de producdo de mudas de plantas nativas. Através da articulagdo de
Lucio, o Centro Vianei de Educagdo Popular passou a fornecer mudas que eram cuidadas por
algumas pessoas da comunidade que trabalhavam como agentes de desenvolvimento rural
recebendo uma bolsa, a partir do compromisso em trabalhar 10 horas semanais neste projeto.
Na época também houveram projetos de producio de mudas de comida, conduzido pelo IFC??
de Rio do Sul e curso de reaproveitamento de alimentos (através da utilizacdo de talos)
conduzido pelo COMIN. Apdés, surgiu o projeto da Trilha da Sapopema. As pessoas
envolvidas com as atividades da trilha ajudavam também nas hortas, fruto de um projeto

distinto. Nesta mesma época houve o curso de agrofloresta.

O projeto da trilha teve inicio com Livai Pripra e Licio. Livai inicialmente abriu uma
picada com ajuda de seu filho Kailé. Foram as primeiras pessoas a se envolverem com a
Trilha da Sapopema. Em seguida Livai convidou os sobrinhos para trabalharem também.
Segundo relatos, Livai orientava-os: “No dia que eu morrer, que ndo existir mais, 1Sso € pro
futuro de voceés”. A trilha comegou a receber visitantes periodicamente a partir de 2013,

mesmo ano em que Livai Pripra faleceu.

A trilha surgiu em um momento onde diversos projetos ligados a sustentabilidade
encontravam-se engatilhados na Aldeia Bugio. O propdsito da conservagao ambiental permeia
a Trilha da Sapopema desde sua concepgdo. “Ali na trilha era lugar de Sassafris®’, ai os
brancos vieram e tiraram tudo. Ai quando viemo pra ca comecemo a cuidar”, explica Nandja,
esposa do falecido Livai Pripra. Cuidar, neste caso, significa ndo permitir a exploragdo

daquela area.

22 Instituto Federal Catarinense.

23 Canela Sassafras ¢ uma planta arborea. Suas folhas e suas cascas sdo utilizadas pelos
Lakland/Xokleng para fazer chd, que combate enfermidades como a gripe e reduz a
indisposigao.
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No entanto, percebo que a nocdo de cuidado para os Lakland/Xokleng se desdobra
também em outras direcdes. Por um lado ha este sentido de cuidado que diz respeito a nao
desmatar, a preservar as plantas e os animais - ¢ os Lakland/Xokleng parecem langar mao do
discurso ambientalista para falar de si, assunto que falarei posteriormente. Por outro lado, o
cuidar também pode ter a ver com manter o local limpo. Cardoso (2016), em sua etnografia
sobre a cosmopolitica dos lugares habitados pelos Pataxé no Monte Pascoal, aponta para este

mesmo sentido:

Cuidar do terreno implicava manté—lo limpo, “sem ciscos”, ou seja, folhas,
galhos e frutos das arvores deveriam ser cotidianamente varridos e colocados
em grandes buracos ou em montinhos. Algo que no inicio me soava um tanto
excessivo. Apos o acimulo destes ciscos, estes tinham que ser queimados
para que o vento ndo espalhasse novamente a “sujeira”. Nos buracos, apos
cheios, eram plantadas mudas de coqueiros (CARDOSO, 2016 p.109).

Através das experiéncias obtidas com algumas caminhadas no mato que participei em
campo, percebo que para os Lakland/Xokleng, manter limpo tem a ver ndo apenas com
remover algum tipo de ‘sujeira’ do lugar, mas sobretudo com abrir passagem, tornar o
movimento possivel. Em uma das caminhadas, Mila ia na frente e disse “vou deixar tudo
arrumadinho aqui para vocés passarem”, tirando com o facdo os obstaculos que poderiam
atrapalhar nossa caminhada. Quando acompanhei seu Ivo para marcar os pinus que seriam
retirados, a mesma limpeza era feita (sobre este tema, haverd mais informagdes no capitulo 7).
Algumas vezes, mesmo que o galho ndo impossibilitasse a passagem, este era retirado, ja
pensando nas proximas vezes que se passaria por ali. S3o duas situacdes distintas. Na
primeira, se tratava de uma picada estreita e fechada, um caminho pouco percorrido, onde
existia uma necessidade imediata na limpeza para que fosse possivel seguir adiante. Na
segunda, a passagem era possivel sem a limpeza imediata, mas ainda assim, a limpeza
enquanto cuidado, era colocada em pratica. E me parece, por se tratar de um lugar

regularmente frequentado por seu Ivo, era realizada de forma continua.

Desde o inicio das atividades da trilha ja haviam explicagdes durante as visitas
guiadas, e os trilheiros ndo se envolviam apenas com as atividades concernentes a trilha, mas
também com a manutencao de espagos relacionados a outros projetos. Dividiam-se em quatro

grupos e cada um ficava responsavel por uma atividade, que poderia ser limpar a Casa de
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Cultura, rogar o terreno, cuidar da horta, fazer a manuten¢ao do viveiro etc. Hoje as atividades
dos trilheiros sdo relacionadas diretamente a trilha e a manutengao de espagos utilizados pelos

visitantes.

A parceria firmada com a empresa Ativa Rafting se deu posteriormente, quando a
trilha j& recebia visitagdo. A Ativa Rafting ¢ uma empresa especializada em turismo de
aventura com sede em Doutor Pedrinho e liderada pelo alemdao Otto. Nesta parceria ¢
responsabilidade da Ativa Rafting lidar com as questdes administrativas e burocréaticas,
encaminhar visitantes (embora muitos procurem diretamente a Trilha da Sapopema), garantir-
lhes seguro contra acidentes e fornecer treinamento aos trilheiros. Esta parceria é vista de
forma muito positiva pelos trilheiros. Através da Ativa receberam treinamento sobre a
manuten¢do da trilha e conducdo das visitas (a fim de garantir a seguranga aos visitantes),
curso de resgate e curso de primeiros socorros. A Trilha conta inclusive com uma maca de
resgate ¢ durante a caminhada os trilheiros levam consigo kits de primeiros socorros e cordas

para possiveis resgates.

O profissionalismo e a grande preocupacdo com a seguranga dos visitantes sem
duvidas sdo fatores a serem salientados. Acompanhei inimeras visitas com publicos dos mais
variados. Algumas vezes se tratavam de enormes grupos de criangas agitadas e dificeis de
controlar. Mesmo em situagdes adversas, ao lidar com uma crianga desrespeitosa, por
exemplo, nunca vi um trilheiro perder a calma. Pelo contrario. Apesar da maioria dos
trilheiros serem ainda adolescentes, hd uma postura bastante madura com relacdo ao trabalho
na trilha, que envolve grande responsabilidade, atencdo e algumas situagdes desafiadoras.
Presenciei uma visita em que a turma contava com dois adolescentes autistas, que
necessitaram de auxilio individual durante todo o percurso. A atencdo e o suporte dado a estes
estudantes pelos trilheiros garantiu que os mesmos tivessem a oportunidade de usufruir da

experiéncia da mesma forma que seus colegas.

Retornando as referéncias presentes nas narrativas sobre a Trilha, nomes de pessoas
inevitavelmente sdo citados. Quando pedia para que me contassem sobre a trilha, geralmente
as pessoas mencionavam parentes que estdo ou ja estiveram envolvidos com ela. O parentesco
¢ um fator importante na construgdo da memoria sobre as experiéncias da trilha na

comunidade, e tem influéncia na composi¢ao da equipe.
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A equipe de trilheiros estd em constante alteracdo e apresenta como perfil estudantes
do ensino médio. Durante a maior parte do tempo em que estive em campo, 0 grupo era
praticamente todo composto por primos, embora o parentesco nao seja um pré-requisito para
se trabalhar na trilha. Algumas mulheres também j& fizeram parte da equipe, mas a
predominancia ¢ de homens. A justificativa para o afastamento das atividades da trilha pelos
ex-trilheiros ou ex-trilheiras geralmente tem a ver com questdes pessoais, como trabalho e
estudo. A grande rotatividade de trilheiros e sua abdicagdo das atividades da trilha em prol de
trabalho, muitas vezes fora da aldeia em municipios como Pomerode e Presidente Gettlio, ou
na zona rural, indica que a trilha ndo representa uma fonte de renda suficiente para o sustento
dos trilheiros. O envolvimento com a trilha € visto como uma oportunidade de geracdo de
renda, mas ndo configura por si s6 uma carreira. Na maior parte das vezes representa uma

atividade transitéria que ocorre durante o ensino médio.

Os trilheiros mais velhos, que estdo a mais tempo trabalhando na trilha tornam-se os
responsaveis pela Trilha da Sapopema. Realizam a maior parte das explicacdes durante as
visitas, instruem os demais trilheiros e efetuam os pagamentos a eles. E o caso de Geraldino,
Eliton e Jesaias. Hoje, Jesaias € o unico que permanece trabalhando com a trilha, e exercendo
esta funcao. Geraldino mudou-se para Pomerode para trabalhar e Eliton vive em Florian6polis

onde cursa graduagdao em Antropologia na UFSC.

Como ja mencionado, o nascimento da Trilha da Sapopema ¢ associado a um
momento da Aldeia Bugio onde os projetos, sobretudo relacionados a sustentabilidade
prosperavam, e tal nascimento ¢ lembrado dentro deste contexto. No entanto, projetos
remetem a algo transitério, ndo permanente. Hoje a trilha ndo € apenas um projeto,

apresentando atributos de entidade institucional **

na medida em que possui um
funcionamento regular, espago fisico, regras proprias e implica um tipo de conduta
normatizada aos envolvidos com suas atividades. Ser um trilheiro demanda uma grande
responsabilidade. “O pessoal aqui respeita a gente, a gente tem que dar o exemplo”. Ouvi
frases semelhantes a esta algumas vezes através das vozes dos trilheiros. Isso demonstra que

ocupam uma posicao de destaque na comunidade pelo trabalho que desempenham na trilha e

24 £ importante esclarecer aqui que o termo ‘entidade institucional” nunca foi utilizado pelos
Lakland/Xokleng para se referir a Trilha da Sapopema. Utilizo aqui apenas como artificio da
escrita a fim de mostrar a minha interpretacao sobre a trilha.
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que sdo conscientes da responsabilidade implicada neste papel a ponto de serem cuidadosos
com sua conduta pessoal de forma a ndo prejudicar a credibilidade da Trilha da Sapopema e

produzir uma influéncia positiva aos mais jovens.

E importante salientar que hoje a Trilha da Sapopema ¢ a principal via pela qual as
pessoas de fora da TI passam a conhecer a Aldeia Bugio. Representa uma importante porta de
acesso ao universo Lakland/Xokleng, sendo talvez o Unico contato que muitas pessoas
externas a TI terdo com ele ao longo de suas vidas. Além disso, os trilheiros costumam viajar
para realizar apresentagdes em eventos e instituicdes (em especial ligadas a educacgdo), para
falar sobre a trilha e sobre a cultura Lakland/Xokleng. A Trilha da Sapopema cumpre,
portanto, também uma fungdo politica, pois através dela cria-se um contexto de interlocugao
onde o Lakland/Xokleng enuncia ao outro quem se €, sua historia, seu territdrio e suas

praticas.

Os eventos realizados em torno do Dia do Indio e da “Pacificagio” representam
momentos em que a aldeia abre suas portas para a comunidade externa e organizam
apresentagdes para falar de sua cultura. No entanto, tratam-se de momentos pontuais, que
ocorrem apenas duas vezes por ano, onde comparativamente, o volume de publico externo

atingido € muito inferior ao nimero de visitantes que a Trilha recebe durante o ano.

H4 de fato uma grande responsabilidade sobre o que ¢ dito e mostrado sobre sua
cultura, sobre quem eles sdo, o que eles fazem e como vivem para estes visitantes. Os
trilheiros desempenham portanto este papel de ‘intérprete’ dos modos de ser e da cultura
Lakland/Xokleng aos visitantes, mas também em contexto interno, pois as caminhadas na
Trilha tem sido frequentemente utilizadas pela comunidade escolar enquanto recurso didatico
para os estudantes aprenderem sobre a cultura, e acredito que dai venha a responsabilidade de
ter que dar o exemplo, uma vez que representam uma figura de referéncia aos jovens em

idade escolar.
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5.3. RESGATE E FORTALECIMENTO CULTURAL

Atualmente o povo Lakland/Xokleng passa por um processo de resgate e
fortalecimento cultural. Estas foram algumas palavras ouvidas em campo, mas ouvi também

os termos valorizagao e revitalizacdo, todas remetendo a mesma conotagao.

A partir da década de 1990, houve um grande despertar por parte da
comunidade para o resgate da lingua e cultura indigena Lakland/Xokleng.
Pois, a comunidade percebeu a importincia de conhecer seu idioma, sua
cultura e a sua tradicdo; ou seja, as pessoas sentem a necessidade de pro-
vitalizar a cultura, pois sabem que é necessario repassar os conhecimentos
para os jovens, para que ndo venha haver futuramente a extingdo da
identidade cultural do povo Lakland/Xokleng (ALMEIDA, 2015 p. 13).

A respeito do termo pro-vitalizar, Almeida (2015, p. 13) explica se tratar de um termo
que vem sendo utilizado pelos académicos e professores indigenas como forma expressar o
movimento atual de resgate de alguma coisa (no caso a cultura e as tradi¢des) que estava

parada, adormecida, porém ndo morta, como porventura o termo revitalizar poderia implicar.

A Trilha da Sapopema em conjunto com outras ac¢des tém realizado movimentos neste
sentido. A escola Vanhecu Patte, a Acdo Saberes Indigenas na Escola e as festas do dia do
indio e do 22 de setembro podem ser considerados sustentaculos relevantes deste processo na
Aldeia Bugio, atuando transversalmente e conjuntamente a partir da mesma finalidade:
resgate e fortalecimento da cultura Lakland/Xokleng. A escola cumpre a funcdo de ponto
nodal quando se trata de revitalizagcdo cultural, pois a maior parte das agdes voltadas a
valorizacdo da cultura surgem a partir dela. A Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da

Mata Atlantica (UFSC) também tem desempenhado um importante papel neste processo.
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5.4. A EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA E O ENSINO SUPERIOR

Neste subcapitulo farei uma breve discussao sobre a relacdo dos Lakland/Xokleng
com a educacdo formal e sobre alguns aspectos da maneira Lakland/Xokleng em trilhar uma
trajetoria académica e tornar-se professora ou professor, tentando refletir sobre como a
cultura surge ou ¢ tratada nesta trajetoria e nas praticas educativas dos professores. O que
veremos adiante € que os intelectuais Lakland/Xokleng investem seus esfor¢os em pesquisar a
propria cultura. Sendo assim, a formacdo universitiria constitui um campo de reflexdo e
instrumentalizagdo para falar sobre a propria cultura em determinados contextos numa relagao

de retroalimentag@o com outros projetos culturais, como a Trilha da Sapopema.

Em 1988, com o resultado de anos de luta e mobilizagdo empreendidas pelos
povos indigenas e de organizagdo de apoio as causas indigenas, registra-se um
avanco no entendimento sobre o papel da educagdo indigena com a
Constitui¢ao Federal em seu artigo 231, reconhece aos povos indigenas o
direito a diferenca. Da mesma forma, respeitando sua organizacdo social,
costumes, lingua, crencas e tradi¢des, assegurando também a estas
comunidades o uso de suas linguas maternas € 0s processos proprios de
aprendizagem (PPP da EIEB Laklano, 2011, p. 3).

Criri Neto (2015, p. 13) conta que

O tempo foi passando e, no ano de 1993, todas as escolas indigenas do Estado
de Santa Catarina passaram a pertencer ¢ a ser atendidas pela Secretaria de
Estado da Educagdo e do Desporto, através da portaria no 16207/93, com o
objetivo de assegurar um modelo de educagdo indigena capaz de atender aos
anseios das etnias presentes em todo o territorio catarinense, e contemplar os
principios da especificidade, diferencga, interculturalidade e bilinguismo,
previstos na legislacdo nacional, como resultado dos direitos conquistados
pelos povos indigenas na constitui¢do de 1988 ( CRIRI NETO, 2015 p 13).
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A Terra Indigena Ibirama-Lakland conta com trés escolas publicas estaduais. A escola
Lakland?®, localizada na Aldeia Barragem, atende a maior parte das aldeias, que encontram-se
proximas. O Plano Politico Pedagdgico da Escola Lakland conta sobre a luta do povo
Lakland/Xokleng para implementar uma educacdo escolar voltada ao bilinguismo e

valorizagao da cultura. De acordo com o PPP, a partir da constituicdo de 1988

(...) surgiu o interesse e assim o povo Xokleng se organizou e deu se inicio a
articulagdo para ter um ensino bilingiie em todas as escolas existente no
territério da Terra Indigena. Da mesma forma articularam para construgéo de
uma Escola Educacdo Béasica do Ensino Fundamental e Médio, na propria
Terra Indigena, assim tomando como forma de respeitar o patrimoénio cultural
das comunidades indigenas. Destacando que isso evitara a saida dos alunos
indigenas para estudarem nas escolas ndo-indigena fora da Terra Indigena.
Assim, depois de muita espera a comunidade da Terra Indigena Laklang,
conseguiram realizar seus sonhos; conseguindo uma Escola de Educacdo
Basica de acordo com a sua realidade. Com a implantagdo da Escola de
Educacao Baésica Laklano em 2004, as Escolas Isoladas foram nucleadas para
a mesma (PPP da EIEB Laklang, 2011).

Assim, a Escola Lakland surgiu a partir deste projeto de unificagdo das escolas
existentes na TI. Apenas duas escolas permaneceram fora deste projeto. A Aldeia Bugio, por
ser distante, torna dificil o deslocamento didrio de alunos e funcionarios até a Barragem.
Dessa forma, conta com uma escola distinta para atender aos alunos da aldeia: a Escola
Publica Estadual Vanhecu Patte. A TI dispde ainda de uma pequena escola multisseriada,
Escola Luiza Meiring, na aldeia Toldo, para atender aos estudantes desta drea mais isolada.
Todas as trés escolas sdo denominadas de “Escola Indigena de Educacdo Basica (EIEB)”.

Mas o que ¢ Educagdo Escolar Indigena?

A Educagdo Escolar Indigena ¢ uma forma sistematica e especifica de
implementar a escola entre as comunidades indigenas de maneira que, a partir
das formas de construgdo do conhecimento propriamente indigena, possa se
ter acesso aos outros conhecimentos sistematizados pela escola nos conteudos

% Inicialmente a Escola Lakland localizava-se na aldeia Palmeira. Foi interditada pela defesa
civil uma vez que seu prédio foi considerado condenado, representando risco. Dessa forma, a
escola foi transferida para a aldeia Barragem, e a antiga escola na aldeia Palmeira encontra-se
em ruinas.
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curriculares, e que, por sua vez, pressupde o uso da escrita, além de articula-
los de maneira reflexiva ao contexto sociocultural indigena. Nao ¢ uma
questdo nem de incorporagdo por parte dos indigenas dos conhecimentos da
sociedade ndo indigena e nem tampouco de adaptacdo dos conhecimentos da
sociedade ndo indigena ao contexto sociocultural indigena, mas sim de
construcdo conjunta de um saber intercultural (SED, 2018, p 24).

A escola Vanhecu Patte atende alunos do ensino fundamental (anos iniciais e finais), e
ensino médio. Sua estrutura ¢ em alvenaria e conta com salas de aula, cozinha, patio,
banheiros e quadra de esportes. Todos os professores sdo indigenas?® e contratados pela
Secretaria de Estado de Educacdo de Santa Catarina. Takuaty, uma pequena aldeia Guarani
limitrofe a Bugio, também ¢ atendida pela escola Vanhecu Patté. Os alunos Guarani integram
as mesmas turmas e compartilham os mesmos espagos que os Lakland/Xokleng. O curriculo ¢
composto pelas disciplinas comuns a todos os alunos da rede publica estadual, mais as
disciplinas de cultura (onde aprendem a produzir artesanatos) e lingua Lakland/Xokleng (os
alunos Guarani contam com uma disciplina voltada ao proprio idioma). A escola apresenta a
proposta de realizar uma educagdo diferenciada. Cabe-nos perguntar o que a ‘educacdo

diferenciada’ representa para os Lakland/Xokleng.

A educacgdo diferenciada deve tratar de questdes voltadas a cultura indigena. Para
Fonseca (2015, p. 17) isto envolve desde a contratacdo dos profissionais, que devem ser
indigenas para poder atuar nas escolas dentro das terras indigenas, e envolve também o que
deve ser trabalhado dentro das salas de aulas: questdes voltadas a cultura como a forma de
preservar o conhecimento adquirido pelo povo e transmitir aos mais novos. Os
Lakland/Xokleng entendem que a escola tem um papel muito importante para manter viva a

cultura dos antepassados, e encontram na memoria dos ancidos uma forma de resisténcia.

Nos deserdaram de nossa made natureza, nos reprimiram aos limites
territoriais, fizeram o que lhes foi plausivel e lucrativo, s6 para ver se
conseguiam nos calar, mas foi impossivel, pois apesar de tantas
transformagdes surgiu no além uma nova ideia, um novo pensamento, o de
reviver. Hoje buscamos na memoria dos ancidos algo que possa nos dar forga
para lutar por nossos direitos e viver essa nova historia que a educacdo escolar

26 A prevalescéncia de professores indigenas no ensino publico de Santa Catarina tem sido
uma grande conquista. Segundo a SEED (2018, p. 35), entre 1998 ¢ 2013 houve um aumento
de 586,30% no numero de professores indigenas no Estado.
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nos proporcionou ¢ nos qualificou para que pudéssemos encontrar nossos
ideais (PATTE, 2015, p 22).

A maioria dos professores possui graduagdo ou estdo se graduando. Muitos optam
pelas universidades particulares ?” nos municipios proximos. Neste sentido destaca-se a
UNIASSELVI de Ibirama. A proximidade com a TI e a modalidade semi-presencial dos
cursos de licenciatura sdo fatores que favorecem o ingresso e a permanéncia dos indigenas.
No entanto, ¢ importante salientar que ainda assim a conclusao dos cursos ¢ bastante
dispendiosa, envolvendo gastos com mensalidades e deslocamentos constantes. O periodo de
graduacdo ¢ muitas vezes acompanhado por lembrangas de muito esforgo e privagao, podendo
envolver toda a familia. A exemplo disso temos o caso de uma mae e filha que se deslocavam
até Ibirama periodicamente para as etapas de aulas presenciais. Nao tendo dinheiro para pagar
hotel ou alimentagdo, dormiam em um ponto de 6nibus préoximo a universidade e levavam
marmita de casa que muitas vezes nao era suficiente para atender as suas necessidades e
acabavam assistindo as aulas de estdmago vazio. Toda a familia acabava se mobilizando para

arcar com as despesas da educagao das duas.

As transformagdes que a identidade Xokleng/Laklané vem sofrendo ao longo
dos séculos acontecem ndo apenas por for¢as externas relativas ao contato,
mas também pelos interesses deste povo relacionados as significagdes e
ressignificagdes dadas por eles ao sentido de pertencer ao povo
Xokleng/Lakland e, consequentemente, do ser indio Xokleng/Lakland, de
acordo com o contexto histérico em que estdo inseridos € no qual sdo
efetivadas suas vivéncias pessoais e coletivas. Hoje, esses momentos
constituem a formagédo profissional nos cursos de magistério e capacitagdo de
professores indigenas e, principalmente, no desenvolvimento dos cursos de
licenciatura na Uniasselvi (WEBER, 2010. P. 263).

De uma forma geral, a educagdo ¢ bastante valorizada pelos Lakland/Xokleng. Muitos
cursam o ensino superior e escolhem a docéncia como carreira, estimulados pela possibilidade

de trabalhar na escola. Os cargos na escola sao bastante cobicados por garantirem estabilidade

27 Por muito tempo as universidades particulares eram praticamente a inica possibilidade para
os Lakland/Xokleng. O cenario mudou a partir da politica de agdes afirmativas das
universidades publicas e da criagdo da Licenciatura Intercultural Indigena.
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financeira, gerando até mesmo um clima competitivo por estes postos de trabalho. Por outro
lado, compreendem o ensino superior como uma instrumentalizagdo para a obtencao de

melhorias a propria comunidade e na luta por direitos.

Os relatos de estudantes que pertencem ao povo Lakland Xokleng revelam
diferentes olhares sobre os motivadores que os levam a buscar a universidade.
Indicam fortemente a existéncia de projetos coletivos bem como individuais e
familiares. Ha4 um discurso que aponta para uma concepgdo ética e politica de
coletividade e de superacdo da opressdo historica e da posi¢ao subalterna.
Neste sentido, vemos a importidncia de um retorno para suas comunidades
Lakland Xokleng, bem como de protagonismo e visibilidades para o
fortalecimento da Re- existéncia indigena mais ampla, ou seja, a educagio
tornou-se um instrumento de luta além de uma busca representativa de
protagonismo de intelectuais indigenas em vez de —brancos. Ao mesmo
tempo, vemos projetos que poderiam ser vistos como —individuais, mas que
sdo também desejos ou sonhos —familiares de acesso a um capital cultural
que o ensino superior pode promover. Mas convivem a tudo isso, divergéncias
e posicdes ambiguas sobre o tema. Os projetos coletivos podem ser
evidenciados por diferentes relatos onde tanto o pertencimento ao genérico
—povos indigenas, quanto especificamente ao povo Lakland, aparece como
orientador de suas perspectivas de futuro e escolhas frente a universidade.
Falam sobre um retorno para seu povo, o que os difere da maioria das/os
académicas/os (VIANA,, 2017, p. 105).

A politica de Acdes Afirmativas da Universidade Federal de Santa Catarina tem
estimulado o ingresso de estudantes Lakland/Xokleng na universidade. Apesar de dificuldades
como o atraso de bolsas e precariedade do alojamento, os estudantes resistem, lutando pela
construcdo de uma instituicdo mais plural e afirmando seu locus dentro da sociedade e do
espaco académico. No entanto, ndo se trata de uma luta facil. De acordo com Rocha de Melo
(2014, p. 95), praticamente metade dos indigenas classificados e matriculados nos cursos
regulares através do Programa de Agdes Afirmativas (PAA) ndo conseguiu manter-se nos
estudos, trancando ou abandonando os cursos. Varios sao os fatores inibidores do sucesso dos
alunos indigenas em permanecerem na universidade, fragilizando iniciativas afirmativas para

um acesso mais democratico e diferenciado a universidade.

A partir de conversas que tive com estudantes Lakland/Xokleng da UFSC em
Floriandpolis ou até com ex-estudantes residentes na propria terra indigena, fica claro o

desejo que a maioria demonstra em retornar as suas aldeias, resultante tanto da grande
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saudade que sentem de suas familias quanto da vontade em utilizar os conhecimentos obtidos

através dos cursos de graduagao para trazer retornos positivos a comunidade.

A academia ¢ um ambiente desafiador para os indigenas. De acordo com Mendes dos
Santos & Machado Dias Jr (2009), nos “projetos de educacdo” no Brasil, em seus mais
diferentes niveis, ndo ha lugar nem ambiente reservados para uma pratica simétrica entre o

conhecimento cientifico-académico e o conhecimento tradicional-indigena.

O que se assiste € a propagacao de um pensamento e de uma pratica em que o
outro, com suas concepgoes e teorias, € acolhido para aprender o que a ciéncia
tem a (lhe) dizer. Isso se encontra organizado na estrutura dos cursos com
suas areas disciplinares, na obrigatoriedade ¢ formato dos projetos e
programas, no papel e na posi¢ao do professor e do aluno, nos mecanismos de
avaliagdo, na orientacdo dos produtos monograficos etc (MENDES DOS
SANTOS & MACHADO DIAS JR, 2009).

Assim, a academia esta longe de ser um espaco que proporcione um didlogo horizontal
entre as diversas formas de conhecimento. Tradicionalmente apresenta uma estrutura
engessada e hierarquizada, que muitas vezes invisibiliza indigena. Tanto enquanto individuo e
estudante proveniente de contextos culturais dos mais diversos, com necessidades e desejos
particulares, quanto como produtores de conhecimentos proprios, apoiados em olhares
distintos sobre o mundo, que ndo se alinham necessariamente com os mesmos olhares
ocidentais e, sobretudo académicos. Portanto, além da resisténcia cotidiana, de manter-se na
universidade apesar das dificuldades, ao indigena ¢ implicada também um tipo de resisténcia

epistemologica dentro das institui¢des de ensino superior.

Remando no contra fluxo deste modelo de cursos de ensino superior, nos ultimos anos
surgiram cursos no Brasil direcionados ao publico indigena, com uma formagdo mais
contextualizada a sua realidade. E o caso dos cursos de licenciatura indigena. Rocha de Melo

(2013, p. 131) conta que

O curso de Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica foi
resultado de um processo dialdgico entre os gru- pos indigenas envolvidos
(Guarani, Xokleng e Kaingaing), com a Comissdo Interinstitucional para
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Educacdo Superior Indigena (CIE- SI) — composta por pesquisadores que
desenvolvem trabalhos entre os povos indigenas, por técnicos da Secretaria de
Educacdo do Estado, por membros de entidades indigenistas, como o
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e a Comissdo de Apoio aos povos
Indigenas (CAPI) (ROCHA DE MELO, 2013, p. 131).

No contexto da educagdo escolar indigena, a Licenciatura Intercultural Indigena do
Sul da Mata Atlantica (UFSC) apresenta relevancia significativa. O curso ¢ destinado aos

povos Guarani, Kaingang e Lakland/Xokleng, tem ingresso da sua primeira turma em 2011.

O Curso de Graduagdo em Licenciaturas dos povos Indigenas do Sul da Mata
Atlantica — Guarani, Kaingang e Lakland/Xokleng do Centro de Filosofia e
Ciéncias Humanas da universidade Federal de Santa Catarina, foi criado em
abril de 2010, com as primeiras turmas como projeto experimental, iniciando
em fevereiro de 2011. Com enforque nos territdrios indigenas: questdes
fundiarias e ambiental no Bioma Mata Atlantica (FUNALI 2015)*.

Muitos professores da escola Vanhecu Patte cursaram ou estdo cursando a
licenciatura indigena da UFSC. Para que os estudantes possam continuar residindo em suas
aldeias, o curso ¢ realizado em etapas, orientadas através da pedagogia da alternancia. De

acordo com a FUNALI (2015), a turma que se formou em 2015 na UFSC cursou

(...) mais de 3.400 horas aula, divididas em quatro anos, em regime presencial
especial, acontecendo com etapas concentradas, desenvolvido na Pedagogia
da Alternancia, com um tempo na Universidade, um tempo na comunidade,
incluindo atividades de campo, conversas e muito aprendizado com os
especialistas nos conhecimentos tradicionais indigenas. Durante os oito
semestres os alunos participaram de atividades artistico-culturais e de viagens
de estudo para visitas a museus, sitios arqueoldgicos, institutos de pesquisas,
arquivos publicos, bibliotecas e laboratorios (FUNAI, 2015).

A institui¢do de ensino € responsavel pelo transporte dos discentes até Florian6polis

onde as aulas s3o ministradas em forma de modulos intensivos. Fica a cargo da universidade

28 Disponivel em http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/3230-primeira-
turma-de-licenciatura-intercultural-indigena-se-forma-na-universidade-federal-de-santa-
catarina
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também disponibilizar alojamento e alimentacdo, e ao final de cada etapa os estudantes

retornam as suas casas. Segundo o site do curso,

A matriz curricular estd organizada em regime semestral, sendo constituida
por carga horédria distribuida entre o Tempo-Universidade e o Tempo-
Comunidade, incluindo as atividades de pesquisa de campo. Também ha
previsao de atividades artistico-culturais e de viagens de estudo para visitas a
museus, sitios arqueologicos, institutos de pesquisas, arquivos publicos,
bibliotecas, laboratérios, entre outros.

Cada semestre letivo sera composto de etapas intensivas, que ocorrerdo nas
comunidades, conforme especificado anteriormente € no Campus da UFSC —
Florianopolis, nos meses de fevereiro, maio, julho e outubro, coincidindo com
o periodo de férias e recesso escolar. Esse conjunto perfaz um total de 3.420
horas, com carga horaria distribuida em oito semestres, ou seja, quatro anos.?’

Para se formar o discente apresenta um trabalho de conclusdo de curso individual. A
escolha do tema € livre, mas até o momento todos os Lakldnd/Xokleng desenvolveram
pesquisas relacionadas a cultura e territério do seu povo, cujo objetivo estd claramente
voltado para a valorizagdo cultural, conforme Simedo Pripra, egresso da Licenciatura

Indigena, explica em seu trabalho de conclusdo de curso sobre arte indigena:

Este trabalho pretende juntar-se a outros no sentido de resgatar a arte Xokleng
e contribuir para a divulga¢do da mesma, para que a sociedade se conscientize
que ndo pode continuar como estd. Ha necessidade de mudar o curso dessa
historia. Os Xokleng precisam resgatar toda a sua historia, seus costumes,
praticar sua arte, construir seus arcos, suas flechas, suas mantas, seus cocares
e colares, suas ceramicas ¢ voltar a praticar seus rituais e suas dangas para
poder com orgulho dizer que sdo indios Xokleng e lutar por seus direitos
perante a sociedade (PRIPRA, 2015 P 12).

Levando em conta a grade curricular, a estrutura e os TCCs, o curso de licenciatura
indigena apresenta como diferencial em relagdo aos demais cursos de licenciatura, uma
formagdo direcionada ao proprio contexto indigena, possibilitando que o profissional se

coloque em uma posicao reflexiva tanto com relacdo a préopria cultura e aos processos

29 Disponivel em http://licenciaturaindigena.ufsc.br/curso/
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historicos a ela relacionados, quanto as praticas educativas no ambito de uma educacao
diferenciada. Tais aspectos contribuem para o protagonismo dos professores na construgao de
uma educacao mais autonoma, menos colonizada, e voltada para o fortalecimento da cultura

indigena.

O papel da escola indigena ndo ¢ mais de integracdo, mas de fortalecimento

cultural para as comunidades indigenas. A escola ¢ reapropriada pelos
professores e estudantes indigenas que passam a participar de sua
estruturacdo, bem como da constru¢ao dos materiais didaticos, dos Projetos
Politicos Pedagdgicos e de toda a rotina escolar. Esta participacdo coloca o
indigena como autor dentro desse processo histérico de apropriagdo da
educagao escolar (WEBER, 2010. P. 260).

A pesquisa académica realizada durante a formagao dos professores na licenciatura
indigena apresenta como objeto sua propria cultura, sua propria historia, e sua propria forma
de aprender e ensinar. Tal producdo intelectual direciona-se tanto as reflexdes de contextos
pretéritos quanto as suas condig¢des e posigdes atuais enquanto indigenas e sua relacdo com o
mundo dos brancos. Produz também dados escritos sobre a propria cultura e sobre praticas

educativas capazes de amparar pedagogicamente a atuagcdo dos professores.

Além disso, proporciona experiéncias que emergem no contexto educativo e refletem
na forma da comunidade de se relacionar com a prépria cultura. A exemplo disso temos o
trabalho desenvolvido pela professora Walderes Cocta Pripra de Almeida. Intitulado “O Mog
como instrumento pedagodgico na educagdo escolar indigena: uma experiéncia
Lakland/Xokleng”, o trabalho de conclusdo de curso realizado em 2015 traz ndo apenas
histéria do Mog>°, construida a partir de informagdes obtidas através dos ancides, mas
também relatos e reflexdes sobre a experiéncia de produgcdo do Mog na escola. Esta
experiéncia ndo ficou restrita as paredes da escola, tampouco a professora e seus alunos. Para
colocar em pratica o projeto, membros da comunidade se envolveram, em especial ancids e

ancidos. Os estudantes tiveram que coletar a matéria prima para a producdo da bebida;

30 O Mog ¢ uma bebida fermentada feita a base de xaxim e mel, que passa por um processo de
aquecimento com pedras quentes e costuma ser enterrada durante o processo de fermentagao.
Nao ¢ consumida pelos Lakland/Xokleng cotidianamente, mas sim em festas ou momentos
nos quais pretende-se celebrar a cultura.
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produzi-la; compreender e refletir sobre a importancia do M3g nas cerimonias, entendendo
quem o preparava € quem participava. A proposta da professora levou ainda os estudantes a
refletirem acerca da organizagao social pretérita e atual de seu povo e territorialidade. Neste
caso o TCC deixa de ser apenas algumas paginas redigidas com uma série de informagdes
reunidas e passa a constituir um campo de emergéncia de experiéncias capaz de dar vida as
praticas, resgatar e valorizar significados e, sobretudo coloca a comunidade como
protagonista neste processo, estendendo a experiéncia para além da escola, proporcionando o

fortalecimento da cultura na comunidade.

Neste contexto o Mog ¢, ao mesmo tempo, um produto da cultura e a reunido de
saberes materializados em todo o seu processo de producdo. Se apresenta enquanto um
conhecimento tradicional alicercado no ‘saber fazer’ - e me parece que para oS
Lakland/Xokleng o ‘saber fazer’ muitas vezes € sinénimo de cultura. Segundo Gallois (2006,
p.11), a conceituacdo de Patrimdonio Cultural Imaterial inclui a dimensdo social, sempre
presente nos saberes e fazeres, como também inclui as interpretagdes e transformagdes que
necessariamente acompanham a transmissdo de saberes. O Mog, e o seu ‘saber fazer’
enquanto coisa da cultura, ¢ de 14 extraido e se torna objeto de experimenta¢do no contexto
educativo, conquistando um outro status: o de metodologia pedagodgica. Assim, a cultura
ganha um novo sentido a partir do didlogo com seu contexto institucional, € 0 Mog enquanto

cultura Lakland/Xokleng, torna-se um suporte de reflexividade sobre quem se €.

Mas a questdo € justamente esta: falar sobre a “invencdo da cultura” ndo €
falar sobre cultura, e sim sobre “cultura”, o metadiscurso reflexivo sobre a
cultura. () é que a coexisténcia de “cultura” (como recurso € como arma para
afirmar identidade, dignidade e poder diante de Estados nacionais ou da
comunidade internacional) e cultura (aquela “rede invisivel na qual estamos
suspensos”) gera efeitos especificos. (CUNHA, 2009, p. 373).

A cultura € aqui objetivada e se torna a “cultura” que ¢ usada para pensar a si mesmos
enquanto Lakland/Xokleng. Mais do que aprender conceitualmente, este tipo de pratica
pedagogica proporciona a apropriacado do saber fazer por parte dos alunos. Neste caso o
conhecimento ¢ objetificado e ganha um novo significado a partir do seu emprego enquanto

metodologia no ambito escolar. O lugar (escola) e a dire¢do em que realiza-se o esfor¢o para a
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propagacdo deste conhecimento, levando em conta os sujeitos envolvidos e a mediagao

institucional, reelabora este conhecimento e transforma a “cultura” em contetido escolar.

Na academia, diversas pesquisas sdo realizadas sobre povos indigenas, mas no caso da
Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, os proprios indigenas se tornam
autores e produtores de conhecimento sobre seu proprio povo e produzem este conhecimento
sobretudo PARA o seu proprio povo. Nao estou defendendo aqui que o conhecimento
indigena deva ser institucionalizado ou que necessite de algum tipo de legitimagdo por parte
da academia, mas ndo posso negar que o registro — ndo apenas através de trabalhos
académicos, mas de qualquer fonte escrita, filmada ou gravada — ¢ relevante para os
Lakland/Xokleng. Esta necessidade ¢ demonstrada na medida em que uma das operagdes
comuns no processo de resgate cultural ¢ a luta para que antigos conhecimentos e praticas ndo

sejam perdidos.

Os Lakland/Xokleng vivem em profundo contato interétnico e sua trajetoria € marcada
por processos historicos que alteraram muito sua forma de viver. Neste sentido, os
Lakland/Xokleng encontram nos ancides pontes de acesso ao conhecimento que consideram
genuinamente Lakland/Xokleng, conhecimentos mais proximos ao tempo do mato. Existe até
mesmo uma certa pressa em se consultar e acessar os conhecimentos dos ancides, com receio
de que o mesmo esteja em vias de ser esquecido com a morte destas pessoas. Neste sentido, os
trabalhos académicos podem ser destacados como uma forma de produzir registros
(memorias) de uma parcela do conhecimento Lakland/Xokleng, passiveis de ser acessados,
consultados, traduzidos e repensados posteriormente, e sobretudo, utilizado como apoio no
contexto escolar. Além disso, este tipo de produgdo escrita, enquanto registro, se distingue dos
demais pelo seu propodsito reflexivo, especialmente no que tange as formas de se construir

uma educacao escolar indigena que compreenda a cultura Lakland/Xokleng.

Como dito anteriormente, as escolas da terra indigena apresentam a proposta de
colocar em pratica uma educagdo diferenciada. Ou seja, uma educagdo intercultural e
bilingue, conforme fundamentada através da legislagdo. Para isso ndo existe um modelo
pronto ou uma receita que possa ser seguida. A educacdo diferenciada no contexto
Lakland/Xokleng estda em constante constru¢ao pela comunidade escolar. Neste sentido, a

Acao Saberes Indigenas na Escola vem como uma grande apoiadora, instigando um processo
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de descoberta, construcdo e implementacdo de praticas que emergem a partir do ‘repensar a

escola’, apoiada na forma de de ensino-aprendizagem Lakland/Xokleng.

5.5. ACAO SABERES INDIGENAS NA ESCOLA

Em abril de 2017, ainda no inicio da minha experiéncia em campo, tive contato pela
primeira vez com a Ac¢do Saberes Indigenas na Escola (ASIE). Na ocasido, estava alojada na
Casa de Cultura, onde chegou para dormir também a equipe da ASIE-SC que viera para
reunir-se com os professores € acompanhar atividades da escola, as quais produziriam
material audiovisual. O pessoal da aldeia ja tinha me contado um pouco sobre o projeto, mas

apenas a partir deste momento comecei realmente a entender do que se tratava.

A Acgdo Saberes Indigenas na Escola, instituida pela Portaria n® 1.061, de
30.10.2013 e regulamentada pela Portaria SECADI/MEC n° 98, de 06.12.2013 tem como

objetivo:

I - Promover a formagdo continuada de professores da educacao escolar
indigena, especialmente daqueles que atuam nos anos iniciais da educagéo
basica nas escolas indigenas;

II - Oferecer recursos didaticos e pedagogicos que atendam as especificidades
da organizagdo comunitaria, do multilinguismo e da interculturalidade que
fundamentam os projetos educativos nas co- munidades indigenas;

IIT - Oferecer subsidios a elaboragdo de curriculos, defini¢do de metodologias
e processos de avaliacdo que atendam as especi- ficidades dos processos de
letramento, numeramento e conhecimentos dos povos indigenas;

IV - Fomentar pesquisas que resultem na elaboragdo de ma- teriais didaticos e
paradidaticos em diversas linguagens, bilingues e monolingues, conforme a
situacdo sociolinguistica e de acordo com as especificidades da educagio
escolar indigena.
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Ainda de acordo com a mesma portaria, a formagao continuada dos professores que
atuam na educagdo bdsica em escolas indigenas deve abarcar uma perspectiva
bilingue/multilingue, capaz de contemplar a complexidade etno-sociolinguistica dos povos
indigenas atendidos. A acdo Saberes indigenas na Escola ¢ desenvolvida em regime de
colaboracdo com os estados, o Distrito Federal, os municipios e as instituicdes de ensino
superior (IES) e baseada nos principios da especificidade, da organizagdo comunitaria, do
multilinguismo e da interculturalidade, assegurados pelo art. 210, § 20, da Constituigdo

Federal.

O Plano de Trabalho do Nucleo UFSC compde a Rede UFMG (MG, ES, RJ, SP, PR,
SC e RS), e efetiva o trabalho com professores indigenas de trés
etnias: Guarani, Kaingang e Lakland/Xokleng de Terras Indigenas situadas em Santa
Catarina, cujas escolas estdo ligadas a Secretaria Estadual de Educacdo (SED/SC). Apresenta

como objetivo geral

favorecer o aprimoramento das atividades didatico-pedagdgicas de
professores Guarani, Kaingang e Xokleng-Lakland em torno de praticas e
saberes relacionados a tematica Territorios de Ocupagdo Tradicional em Santa
Catarina: Passado e Presente, fomentando acdes que fortalecam esses saberes
e praticas e sirvam como base para a elaboragdo de atividades e materiais
didaticos e paradidaticos em diversas linguagens (site ASIE).

E tem como objetivos especificos:

= Contribuir na articulagdo e trabalho conjunto de professores, estudantes,
liderangas, sabios e familias indigenas em prol do fortalecimento e pro-
vitalizacdo de saberes indigenas e de praticas sociais vinculadas a esses
saberes.

= Favorecer o desenho e a elaboracdo de atividades e materiais escolares em
torno desses saberes e praticas e de outros a eles associados.

= Favorecer a elaboragdo de discursos que traduzam esses saberes e praticas
para uma linguagem escolar, académica e politica que legitime o seu carater
educacional perante as redes de ensino e instituigdes governamentais.

= Favorecer a sistematizagdo desse trabalho em materiais didaticos e
paradidaticos e em documentos norteadores das praticas de saber nas escolas
indigenas (planejamentos didaticos, guias didaticos, projetos politico-
pedagogicos). (SITE ASIE)
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A ASIE-SC teve sua primeira edi¢do em 2015. E liderada por Maria Dorothea Post
Darella, antropdloga do Museu de Arqueologia ¢ Etnologia Oswaldo Rodrigues Cabral da
UFSC (mais conhecido como MArquE), assumindo a fun¢do de coordenadora do nucleo
Santa Catarina. A ASIE-SC tem sua equipe basicamente estruturada por um supervisor
institucional (SED SC)3!, supervisores da IES??, e trés equipes de formadores. Cada equipe ¢
responsavel por conduzir o trabalho com um povo (Guarani, Kaingang e Lakland/Xokleng). E
composta por profissionais que possuem experiéncia prévia com o povo em questdo. Desde a
primeira edicdo a equipe sofreu mudangas. Hoje, na terceira edicdo (2018), conta também
com profissionais que ndo integram uma equipe especifica, atendendo demandas gerais do

projeto, como por exemplo a producao de material audiovisual para os trés povos.

Durante a fase de campo desta pesquisa, ainda em 2017, tive contato com a ASIE,
acompanhando a comunidade em algumas atividades. Tive a oportunidade de acompanhar
uma coleta de urtiga para a fabricacio de manta®>. Um o6nibus com alunos, professores e
ancides parou na beira da estrada. Os passageiros desceram. Todos acompanharam os ancioes,
que mostravam onde as urtigas eram encontradas e como coleta-las. Durante a coleta, ali
mesmo na beira da estrada, demonstraram como os antigos faziam. A parte de interesse para o
feitio da manta ¢ o caule da urtiga. Apos cortarem o caule, esfregaram nele pedagos de pau e
folhas sobre sua superficie. Em seguida, ‘descascaram’ a urtiga, puxando de cima para baixo
laminas da camada mais exterior do caule, que se acumulavam no chdo. Observando com
atencao, os alunos e professores que ali estavam aprendiam como a matéria-prima era extraida

da urtiga.

Uma porcao de urtiga foi coletada e transportada até a casa de artesanato. A noite,
enquanto a carne e batata doce eram assadas no fogo, alunos do ensino médio descascavam a
urtiga e a colocavam para secar, acompanhados de alguns professores, ancidos e outros

membros da comunidade.

31 Secretaria de Educacio de Santa Catarina.

32 Institui¢do de Ensino Superior.

33 Tradicionalmente os Laklind/Xokleng utilizavam a urtiga extraindo suas fibras para a
fabricagdo de mantas para se aquecerem.
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Participando de todo este processo comecei a compreender a importancia da pratica
ndo apenas na esfera da ASIE, mas no delineamento de uma educagdo escolar indigena que

transponha as paredes das salas de aula, e alguns conceitos acionados neste processo.

Cabe sublinhar aqui o fato de, embora poucos indigenas se
detivessem a ler minuciosamente as portarias norteadoras, todos
terem se apropriado de inicio e rapidamente do nome do projeto:
Agdo Saberes Indigenas na Escola. O titulo ndo parece muito
condizente com o0s objetivos e eixos tematicos da Acdo conforme
definidos nas portarias norteadoras, pois ele ndo traz a tona a
centralidade de conceitos como letramento, numeramento ou
multilinguismo. No entanto, ele traz a tona alguns dos conceitos
centrais da luta dos professores e liderancas indigenas por uma
educacdo escolar indigena diferenciada, intercultural, especifica,
comunitaria e bilingue (...). O primeiro desses conceitos centrais na
luta indigena por uma educacdo escolar diferenciada ¢ o conceito de
acdo. Esse conceito remete a fazer e aprender na pratica, o que se
contrapoe no discurso dos professores indigenas a aprender na teoria,
isto €, sentado na cadeira em sala de aula. O segundo desses conceitos
¢ saberes indigenas, que remete a conhecimentos de alguma forma
relacionados a cultura, a tradigdo e aos costumes. O fato do titulo
trazer a tona esses conceitos, assim como a flexibilidade com que
cada institui¢do poderia desenvolver o trabalho, foram determinantes
na reinterpretacio da ASIE ocorrida no contexto da sua
implementagdo em SC (GUEROLA, 2017, p. 37).

Em 2018 passei a integrar a equipe Lakland/Xokleng da Acdo Saberes Indigenas na
Escola — SC, e a partir do contato mais estreito que estabeleci com a educacdo escolar e com
os professores, tive a confirmagao das impressdes que havia tido anteriormente: a importancia

da pratica, da agdo. O processo de aprendizagem, ou seja, a forma como o conhecimento se

7

materializa e ¢ ‘transferido', pode ser compreendido apoiado nos conceitos de

redescobrimento dirigido e educagdo da atengdo propostos por Ingold (2010, p. 21):

O processo de aprendizado por redescobrimento dirigido ¢
transmitido mais corretamente pela nocdo de mostrar. Mostrar
alguma coisa a alguém ¢é fazer esta coisa se tornar presente para esta
pessoa, de modo que ela possa apreendé-la diretamente, seja olhando,
ouvindo ou sentindo. Aqui, o papel do tutor ¢ criar situagdes nas quais
o iniciante ¢ instruido a cuidar especialmente deste ou daquele
aspecto do que pode ser visto, tocado ou ouvido, para poder assim
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‘pegar o jeito’ da coisa. Aprender, neste sentido, é equivalente a uma
‘educacao da atengdo’ (INGOLD, 2010, p. 21).

Durante as atividades da Trilha da Sapopema, observei este mesmo processo, mas
deixarei o assunto para tratar mais adiante. A expressdo ‘educacdo entre quatro paredes’ diz
respeito as atividades escolares que tradicionalmente se executam em sala de aula, nos moldes
habituais da educacdo ocidental. Tal expressdo ¢ muito utilizada entre os professores
Lakland/Xokleng como uma antitese a qualquer coisa que possa representar uma educacao
indigena (criada a partir da forma de aprender e ensinar Lakland/Xokleng). A ‘educagdo entre
quatro paredes” faz referéncia a um modelo educacional que imobiliza a realizagdo de uma
educacio que privilegie a cultura Lakland/Xokleng. E algo com o qual é necessério se lutar
contra, mas também dialogar. Este ¢ um grande desafio, sobretudo com as imposi¢des da

GERED?* sobre a forma de se trabalhar nas escolas.

Durante as reunides da ASIE que fazemos com os professores ndo sdo poucas as
queixas sobre as dificuldades em manter praticas diferenciadas em um sistema de educacao
tao engessado. Muitas atividades realizadas fora da sala de aula ndo podem contar como dias
letivos. Isso prejudica os professores e alunos por conta da carga horéria, além de inviabilizar
0 acesso a recursos basicos, como transporte escolar para a realizacdo de algumas atividades.
A ideia defendida pelos professores ¢ de que a participagdo de alunos em uma cagada ou um
velorio por exemplo, deva ser contabilizada como dia letivo, e que este tipo de atividade possa
ser incluida no planejamento dos professores. Os mesmos ja pediram apoio das liderancas
para solicitarem junto a GERED, a alteracdo do sistema de contagem de dias letivos. A luta
pela constru¢do de uma educacdo diferenciada ¢ portanto, também politica, requerendo

articulagdes entre 6rgados governamentais para seu estabelecimento.

(...) aideia do Bem Estar Lakland antes construido em nivel de uma aldeia e
junto com seus moradores, agora passou a ter necessidade de buscar as
condi¢des de bem estar em contexto externo. Em outras palavras, quando as
liderangas indigenas vao junto aos o6rgdos governamentais buscar recursos ¢
justamente para o bem estar dos indigenas, das aldeias e que se manifesta a
partir de uma escola, posto de satude, igrejas bolsa familia, formagdes

34 A Geréncia de Educacao ¢ um orgao da Secretaria de educagdo de Santa Catarina.
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académicas. Enfim, sdo novas maneiras de bem estar que vdo sendo
adequadas nas aldeias da Terra Indigena Lakland (PRIPRA, 2015 p. 22).

Convém, portanto, considerar a implementagao de uma educagao escolar alicer¢ada na
cultura Lakland/Xokleng como contribuinte do bem estar da comunidade. A nocdo de bem
estar Lakland/Xokleng ndo pode ser pensada considerando-se apenas a Terra Indigena como
uma estrutura fechada em si mesma. Pelo contrario, sua interlocu¢ao com o contexto externo

¢ expressiva na constru¢do de condi¢des geradoras de bem estar na comunidade.

A constru¢ao de uma educagdo escolar distinta da dita ‘entre quatro paredes’ ¢ ao
mesmo tempo um fim e um meio na luta por uma educagdo indigena. Um fim, por representar
um movimento contra uma estrutura rigida de ensino resistente a novas praticas. Quebrar
estas paredes ¢ abrir caminhos para a constru¢do de uma escola multicultural indigena, capaz
de comportar formas e saberes indigenas e conhecimentos ndo indigenas necessarios no
contexto contemporaneo. E também um meio pois é impossivel pensar em uma educagio
escolar Lakland/Xokleng que ndo seja minimamente construida fora das salas de aula,
considerando ‘forma’ e conteudo’. Podemos conceber ‘forma’ como jeitos de ensinar e
aprender e jeitos de acessar os conhecimentos. Podemos entender por contetido, os
conhecimentos relacionados a cultura Lakland/Xokleng os quais busca-se contemplar na

construcdo deste tipo de educacao.

“Temos que partir do que os ancides querem ¢ também do querer do aluno,
porque se formos sé pela ideia do professor a gente volta naquela escola
tradicional de impor. E uma escola indigena, deve ser uma escola
comunitaria. (...) Com o projeto os professores se sentiram mais seguros para
ousar, sair da sala a partir do projeto, porque o branco t& com a gente.
(...) Mas precisamos ser autonomos. Eles sdo mais um parceiro, ndo tem que
ficar esperando. (...) O desafio maior é manter a participacdo de ancides e dos
pais dentro da escola indigena.” (Professora Josiane Tschucambang)

Esta fala e as que surgirdo a seguir foram proferidas por participantes da primeira
reunido da terceira edicao da ASIE-SC (2018), com professores e ancidos Lakland/Xokleng.

A todo tempo ¢ reforcada a necessidade da vivéncia dos professores para acessar 0s
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conhecimentos relacionados a cultura Lakland/Xokleng. Uma educagdo escolar que

contemple a cultura Lakland/Xokleng pressupde o contato dos professores com sua cultura. E

0 que seria esta cultura se ndo o saber fazer?

“Eu tenho que viver daquela forma porque as criangas vao aprender
comigo. Nao ¢ contando que elas vao aprender. (...) O professor tem
que saber antes das coisas que vai ensinar. Isso eu vou conhecer através
da conversa com o ancido, fazer o que ele faz. O conhecimento maior
vem da pratica. Ndo adianta ler o livro do Silvio® e ver o que ele diz da
nossa cultura se a gente nao faz”. (Isaias Weitchd)

“(...) se os professores ndo forem no mato aprender as coisas, fazer
balaio e cocar, eles nao vao ter condi¢des de ensinar. Se ndo se
“fumacear”, se ndo encontrar com o0s ancides, ndo vao conseguir
ensinar. Nao da pra ficar esperando por orientador e coordenador. Tem
que vestir roupa de servigo e ir pro mato”. (Professor Joasias Kuitd)

Estas falas dao algumas pistas sobre como os Lakland/Xokleng elaboram sua visdo de

cultura. Pensar em cultura do ponto de vista deles envolve um ‘onde’ e um ‘como’. Este

‘onde’ € 14 no mato. O mato ¢é o lugar onde a cultura emerge a partir de praticas, € o suporte

do conhecimento sobre as coisas. E lugar no sentido fisico, mas também um lugar no tempo,

referéncia de uma época pretérita onde o modo de vida era diferente do que € hoje. Cultura

muitas vezes € sindnimo de conhecimentos e praticas do mato, enquanto lugar fisico e

enquanto lugar no tempo. Conhecimento, pritica e cultura sdo conceitos intimamente

relacionados.

“A acdo é l4. E no mato a acio (...). Ndo & s6 a lingua. Ndo é s
artesanato. E a cultura. E a cultura ¢ 14 no mato. E 14 que t4 nossa
cultura”. (Ancido Edu Priprd)

Falei também que o conceito de cultura no contexto Lakland/Xokleng envolve um

‘como’. Este ‘como’ diz respeito a forma como estes conhecimentos sdo acessados, evocados

ou trazidos a vida. Para os Lakland/Xokleng, se conhece e se aprende fazendo. Conhecimento

35 Silvio Coelho dos Santos.
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e pratica conectam-se. E este aspecto torna-se visivel também nas atividades colocadas em
pratica pelos professores com seus alunos, as quais falarei mais adiante. Quem pavimenta os
caminhos que levam aos conhecimentos Lakland/Xokleng sdo os ancides. Através deles, ndo
apenas os ouvindo, mas principalmente colocando em pratica o que eles sabem fazer, ¢ que se
aprende as coisas. Os ancides sdo as pessoas mais proximas ao tempo do mato, e por
consequéncia os principais detentores do conhecimento Lakland/Xokleng e protagonistas dos

projetos de resgate e fortalecimento cultural.

“Temos que estar com os ancidos pra aprender. Tudo o que eu sei foi
com meu v6 e minha vo que que eu aprendi. Comia o que eles comiam.
(...) Se eu estou com os velhos eu tenho que viver como eles pra poder
ensinar os mais jovens.” (Professora Maria Kuld)

‘Pesquisa’ ¢ uma palavra muito escutada quando se convive com os Lakland/Xokleng.
A pesquisa esta presente ndo apenas no processo de formagdo académica, mas também em
todo o contexto educativo. O conhecimento dos ancides representa um relevante objeto de
pesquisa para os Lakland/Xokleng. ‘Pesquisar o ancido’ ¢ um exercicio comum entre 0s
professores no contexto da ASIE. Para ensinar aos alunos coisas da cultura, os professores
muitas vezes recorrem aos ancides, que lhes contam historias, ensinam a fazer coisas e falar a

lingua.

Parte importante da ASIE sao as atividades planejadas pela comunidade escolar como
a coleta de urtiga mencionada anteriormente. Para dar mais um exemplo, durante os dias 15 e
16 de agosto de 2018, a escola Vanhecu Patte promoveu a descida da Aldeia Bugio até a
Aldeia Sede, através de uma trilha que conecta as duas aldeias. Antes da atividade um grupo
de professores percorreu o caminho para /impar a trilha. No dia da atividade, professores,
alunos, pais, ancidos e demais pessoas interessadas se encontraram na escola. A bagagem
(colchdes e utensilios necessarios para passar a noite) foi transportada por um 6nibus até o
local de destino. O 6nibus levou também ancidos e pessoas que ndo apresentavam condigdes
de realizar a caminhada. O destino era a casa da Dona Neli, na Aldeia Sede. Ali todos se
encontraram e realizaram uma roda de conversa com os ancidos, que contaram histérias. Dona

Neli explicou como era feito o batizado feminino e masculino e encenou o pan zén’’.

36 Batizado tradicional dos Lakland/Xokleng.
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De acordo com relatos, os pais escolhiam o nome da crianga, podendo dar-lhes o nome
de um falecido ente querido. O pan zén acontecia na beira do rio e contava também com a
participacao de tios e padrinhos, que deveriam estar presentes tanto na cerimdnia quanto
durante a vida da crianga. Uma tira produzida com ticum ou imbira era enrolada na perna do
bebé e um corte era feito acima de seu joelho. Enquanto isso, o ancido que batizava a crianga
cantava. Em seguida ela era jogada para cima para perder o medo dos desafios que viriam no

decorrer de sua vida.

Outra atracdo durante a atividade que ocorreu nos dias 15 e 16, foi o feitio do Va Djin,
armadilha feita de Taquara e cip6 para captura de peixes. Na ocasido, professores e cacique
confeccionaram a armadilha na beira do rio, mostrando aos presentes. Poderiamos nos
perguntar: se o objetivo da atividade escolar era ensinar aos alunos sobre batizado e captura
de peixes, ndo seria mais facil realizar explicacdes em sala de aula? A pergunta ndo faria
sentido pois 0 que estd em jogo aqui ndo ¢ apenas a transmissdo de contetidos através de
explicagdes. E importante lembrar que estas atividades sdo planejadas pelos proprios
professores, e visam colocar os alunos em contato com a cultura Lakland/Xokleng. As
escolhas realizadas para esta finalidade, ou seja, o tipo de atividade realizada e os temas
tratados dizem alguma coisa sobre o que ¢ esta cultura do ponto de vista Lakland/Xokleng, e a

forma de aprendé-la.

O Va Djin nado apenas foi explicado, mas foi feito na beira do rio. O pan zen ndo foi
apenas explicado, mas também encenado. Em ambos os casos, assim como nas atividades
relacionadas a urtiga e ao Mog, mais do que explicar um determinado tema, os professores
criam condi¢des para que as pessoas vivenciem a cultura. Os professores relataram que a
encenacdo do batizado foi muito emocionante, sobretudo para a ancid que realizou a
demonstragdo. Isso indica que as experiéncias proporcionadas neste tipo projeto de
fortalecimento cultural no dmbito educativo entre os Lakland/Xokleng, ndo se restringem a
uma forma de conhecimento delimitado pelo intelecto e transmissivel de forma verbal. A
oralidade, bem como toda a performatividade e elementos sensorias, sdo importantes
constituintes, formas de propagacdo e suporte do conhecimento Lakland/Xokleng, mas ¢

acompanhada pela pratica, capaz de gerar efeitos até mesmo a nivel afetivo.
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A pergunta de antes torna-se igualmente incoerente ao passo que a finalidade da
descida até a Aldeia Sede nao se restringe a chegar ao destino final e realizar algum tipo de
explicacdo ou atividade relacionada a temas da cultura [pergunto-me se € possivel escolher
um ‘tema’ da cultura e experimenta-lo isoladamente]. A propria caminhada em si ¢ uma
pratica cultural. Como falei anteriormente, conhecimento, pratica e cultura estdo intimamente
relacionados. O caminhar, sobretudo o caminhar no mato, pode ser considerado um exercicio
da cultura Lakland/Xokleng e uma forma de apropriar-se dela, assunto que falarei mais

adiante.

As atividades de campo realizadas no ambito da Ac¢do Saberes Indigenas na Escola
entre os Lakland/Xokleng via de regra trazem consigo uma caracteristica em comum: a
comida. A alimentagdo apresenta um papel central nas atividades realizadas por eles. Todas as
atividades, sobretudo as que ocorrem no mato, apresentam um momento dedicado a
preparacdo e ao consumo de alimentos. Criri (2015), ao buscar informagdes com sabios da TI

constatou que

(...) no “tempo do mato” o povo vivia numa coletividade
social, embora estivessem divididos em grupos de
perambulacdo, uma vez que eram de grande mobilidade
territorial. Essa coletividade fazia com que dividissem tudo o
que conseguiam nas cacadas e coletas com todos e cada
familia preparava os seus proprios alimentos em suas
moradas. As mulheres produziam diversos utensilios para a
guarda dos alimentos como cestos, vasilhames de argila e
outros conforme suas necessidades exigissem. O preparo dos
alimentos era tarefa feminina, cabendo aos homens &
responsabilidade de coletar e de cagar.

O compartilhamento de alimento representa um momento importante da vida
social Lakland/Xokleng, onde o senso de coletividade ¢ praticado. A partilha coletiva de
alimentos, sua divisao em partes iguais, ¢ enfatizada durante as narrativas que ouvi em campo
sobre o tempo do mato. Este impeto Lakland/Xokleng em compartilhar as coisas, em especial
o alimento, ¢ enfatizado por eles também para falar do contexto social atual, sendo

interpretado como uma antitese ao comportamento do branco. O partilhamento se configura
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portanto como um marcador de alteridade, e se contrapde ao conceito nativo de se ganar. Os
Lakland/Xokleng se colocam em uma posi¢do analitica quando falam da sua relagdo com o
alimento e as coisas, utilizando-a como parte de uma teoria sobre o que sdo e o que ¢ o outro.
A alimentacdo se apoia na nog¢ao de cultura em duas diregdes: na oposi¢ao entre si € 0 outro
(branco), e na continuidade entre o modo se ser dos indios de hoje e dos indios do mato, que

se configuram como um tipo distinto de outro .

A carne ocupa um papel fundamental neste cenario, tornando-se o elemento central da
alimentacdo. Esta centralidade ndo ¢ exclusiva do cotidiano, mas se projeta nas atividades da
escola, nos eventos e reunides. O fogo ¢ igualmente importante, constituindo ndo somente um
recurso para a preparacdo do alimento, mas também um elemento com potencialidades

agregadoras. Em torno do fogo as pessoas se relinem, conversam e contam piadas.

Durante os encontros e atividades da ASIE, geralmente ha um espago destinado ao
fogo, e ¢ ali que facilmente podemos encontrar os ancidos. De acordo com os professores,
perto do fogo os ancides se sentem mais a vontade. Em torno do fogo eles se retinem e neste
contexto ¢ facil ouvir o idioma fluindo, que muitas vezes ¢ suprimido pelo portugués dentro
da escola ou nas circunstancias mais formais dos eventos. Minhas observacdes vao de

encontro ao que foi testemunhado por Guerola (2017):

Em todos os eventos mencionados, portanto, 0 mesmo fendmeno pode ser
testemunhado: Os mesmos participantes que, no interior da escola, durante os
periodos matutino e vespertino, enunciaram os seus discursos fluentemente
em portugués, ao se reunirem a noite em torno do fogo para assarem carne e
outros alimentos como milho e batata doce enunciaram os seus discursos
natural, facil, espontinea e abundantemente na lingua lakldnd-xokleng.
Nessas reunides a noite a beira do fogo, brota o fluxo da lingua materna.

A implementa¢do de um ensino bilingue ¢ um grande desafio nas escolas da TI. Nao
existe homogeneidade com relagdo a fluéncia da lingua®’ entre os Lakland/Xokleng. Esta

variagdo relaciona-se a questdo familiar. De uma forma geral, os mais velhos utilizam o

370 termo utilizado pelos Lakland/Xokleng ¢ variavel. Alguns falam ‘lingua’, outros
‘idioma’. Utilizam também o termo falar indio quando referem-se a propria lingua.
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idioma Laklind para se comunicar. Algumas familias se comunicam em indio®’

, outras
misturam com portugués, e ha ainda as que se comunicam apenas em portugués. A pratica da
lingua (ou sua auséncia) no contexto familiar, produz reflexos na educagdo. Nem todos os
professores sdo falantes, o que gera dificuldade na implementagdo de uma educagdo bilingue.
Os que possuem mais conhecimento sobre a lingua auxiliam os demais professores, mas
alguns nao falantes se queixam de nao receberem ajuda suficiente destes professores. Com

relagdo a lingua falada, os mais velhos afirmam que o idioma ¢ facil de aprender (é facil falar

indio!), mas alguns reclamam que muitos jovens nao tém interesse em aprender.

Os Lakland/Xokleng ndo tinham escrita. Por se tratar de uma lingua oral, sua escrita
passa por um processo de criagdo, sendo sistematizada por Dr. Nanbld Gakran, o unico
linguista Lakland/Xokleng, e a Uinica pessoa deste povo possuidora do titulo de doutor. No
entanto, nem sempre ha consenso entre os habitantes da TI com relagdo a grafia correta. Os
sons das letras sdo diferentes dos produzidos pela escrita da lingua portuguesa, o que muitas
vezes gera dificuldade ou discordancia. Lembro de estar em campo e perguntar “como se
escreve tal coisa?” e a pessoa a qual perguntei ficar na duvida, recorrer a outra pessoa, ou até

mesmo ndo haver um consenso quanto a isso entre as duas pessoas.

No ambiente escolar — durante as aulas, no patio, entre os alunos, professores,
merendeiras e secretaria — a lingua falada ¢ o portugués. Pelo menos durante o tempo em que
estive 14 e transitei pela escola, era o que eu ouvia. Para o ensino da lingua ha uma disciplina
especifica no curriculo dos estudantes. O desafio dos professores ¢ criar uma forma de didlogo
entre as disciplinas do curriculo tradicional e a cultura Lakland/Xokleng, incluindo-se ai a

lingua.

Pripra (2015, p. 24) conta sobre a implementa¢do do ensino da lingua Lakland no

ambito escolar:

Obviamente que uma sociedade indigena ndo vence a outra
competindo, mas sim mantendo viva a memoria cultural, bem como
novas iniciativas com a participagdo de liderancas Lakland/Xokleng
com discursos de que deveriam ser iguais ao branco e competir de
igual para igual neste mundo capitalista. Com esta visdo, as liderangas

38 Ver nota anterior.
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fizeram um projeto solicitando junto a Secretaria de Estado da
Educagdo de Santa Catarina a constru¢do de uma Escola de Ensino
Fundamental e Ensino Médio na prépria aldeia, com a reivindicagao
de que a escola indigena fosse diferenciada de acordo com sua
realidade e as especificidades com ensino da lingua materna para as
criancas desde o Pré Escolar até o Ensino Médio. Desta forma
estariam reafirmando sua identidade étnica cultural (PRIPRA, 2015,
p. 24).

A revitalizacdo da lingua perpassa por negociagdes em esfera interétnica, politica e
institucional, negociagdes também presentes nos projetos que permearam o surgimento da
Trilha da Sapopema e da Casa de Cultura. Para os Lakland/Xokleng, a lingua est4 localizada
no dominio da cultura, e sua revitalizacdo ¢ parte essencial dos projetos de valorizacdo e
resgate cultural. A preocupacdo gira em torno de manter a lingua viva, de ndo se deixar
esquecé-la. Os esforgos do Prof Dr Nanbla Gakran representaram um grande passo para o
resgate da lingua e sua valorizagdo como aspecto importante da cultura Lakland. Suas
inciativas, ainda nos anos noventa, conforme relatado por Pripra (2015), foram fundamentais
para voltar a aten¢do da comunidade para essa questao. Nanbla permanece ativo com a causa
e ¢ reconhecido como um porta-voz das questdes da lingua. Retornemos ai a questdo da
importancia dos intelectuais Lakland/Xokleng nos projetos de valorizagdo cultural. Nanbla
tem sua trajetoria académica marcada por pesquisas direcionadas a lingua e a educacdo. Por se
tratar do primeiro Lakland/Xokleng com doutorado, atribui-se a ele um papel de lideranca. A
atuacao de Gakran se desdobra enquanto representante Lakland/Xokleng em contexto interno
e externo, o que ¢ perceptivel na medida em que € recorrentemente convidado para realizar
discursos em eventos. Como apontado anteriormente, saber sobre as coisas da cultura é uma
competéncia dos ancides, € a lingua, enquanto parte da cultura, ¢ contemplada enquanto uma
competéncia deste tipo. Considerando que Nanbla € um porta voz da lingua e da cultura, seria
ele portanto considerado um ancido? A meu ver, o status de Nanbla localiza-se em uma
posi¢do diferente da dos ancides. Embora também seja reconhecido como detentor de
conhecimento sobre a cultura, a formagdo académica o coloca em uma posi¢do distinta. A
academia produz uma nova relacdo sobre o conhecimento dos Lakland/Xokleng a respeito de

sua cultura, legitimando-os para falar de si para si e também de si para o outro.



131

Conceicao (2015) fala da cobranga dos mais velhos sobre os jovens quando a lingua

nao ¢ praticada, uma vez que tal fato ¢ considerado desinteresse. Aponta também que

O forte sentimento de serem um grupo em relagdo a outro diferente passa pelo
idioma, ja que o zug’’ estd presente na familia em que ha casamentos com
brancos. Ndo saber falar a lingua é coisa muito séria, pois o idioma os
identifica como grupo. Era bastante comum dizerem que aqueles que nio
falam o idioma sdo zug e ndo deveriam morar ali.

O peso que se atribui a lingua como marcador de identidade Lakland/Xokleng e a
expectativa criada em torno de sua pratica cotidiana talvez acene para um contraste do que
poderiamos chamar de ‘manifestacdo cultural’. Ao meu ver, a lingua se destaca, como
constituinte da cultura, como algo ndo a ser manifestado, mas sim que faca parte da vida.
Talvez essa seja a razdo das reclamacdes dos ancides sobre a falta de interesse dos jovens em
aprender e praticar o idioma. Isso coloca a lingua em uma posicao diferente das outras coisas
da cultura (coisas que sdo extraidas do tempo do mato e aprendidas através da pratica, mas

que nao se almeja praticéa-las todo dia).

Saber ou ndo saber falar a lingua depende muito do contexto familiar. Embora esta
afirmacdo seja verdadeira, a educacdo formal representa um importante papel no processo de
valorizacdo e ensino do idioma. Os professores tem utilizado a ASIE como campo de
discussdo e experimentagdo para o desenvolvimento de formas de se trabalhar com a lingua

materna. Para isso ndo h4a uma solucdo pronta, e os desafios sdo muitos.

Em 2018 foi publicado o livro “Consciéncia Lakand Xokleng em acdo: Jeitos de
ensinar e aprender na Terra Indigena Lakland”, ou “Ag t5 Lakland Xokleng. Ag jakle vanhlo
zi ku t0 6g ze jogpalag ja”, que tras experiéncias da trajetoria dos professores desde o inicio
da ASIE, com relatos de agdes e sugestdes de atividades, servindo como recurso pedagogico

para a consulta de outros professores.

39 Zug significa branco para os Xokleng, mas ¢ utilizado para designar os ndo-indios de uma
forma geral
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Durante o I Grande Encontro (ocorrido entre 14 ¢ 16 de agosto de
2015 na escola Lakland, na aldeia Palmeirinha), ancids e ancides
falaram aos participantes sobre a educacdo Lakland-Xokleng.
Relataram como aprendiam com os pais, avos e bisavos por meio da
pratica, acompanhando-os e ajudando-os nas atividades do dia a dia.
A partir desses relatos, os professores planejaram agdes, atividades
fora da sala de aula com a participagdo dos ancides ¢ da comunidade
para os alunos caminharem na mata, pescarem, construirem
armadilhas, ouvirem historias assando carne ou peixe ao redor do
fogo ou participarem de reunides da comunidade e liderancas.

O trecho acima foi extraido da introdugdo deste livro. Fala sobre a trajetoria da
comunidade junto a ASIE. A dindmica de realizar atividades fora da sala de aula com a
participagdo dos ancides permanece bastante consolidada, configurando o que podemos
chamar de metodologia pedagdgica. As caminhadas ocupam um lugar importante dentro desta
metodologia, e a Trilha da Sapopema insere-se neste quadro. E utilizada pelos professores
como recurso para sediar atividades que tratam de sua cultura. Para os Lakland/Xokleng, a
trilha ¢ portanto ndo apenas um suporte para falar de si para o outro (visitantes), mas também
um suporte para falar de si para si, incorporando a metodologia pedagogica utilizada pelos

professores em acdes de valorizagdo cultural

5.6. 19/04 e 22/09

A escolha em nomear o subcapitulo com datas ao invés dos nomes dos eventos
foi intencional. Justifico minha escolha com a escusa de evitar que o nome atribuido a cada
data levasse o leitor a limitar sua interpretacdo a partir de um unico viés. Dessa forma, inicio
situando o leitor com relagdo a ambivaléncia destas datas. Em 19/04 ¢ “celebrado” (com
todas as aspas merecidas) o dia do indio no Brasil. Nao ¢ dificil resgatar da nossa memoria de
infancia alguma atividade - que geralmente envolvia bochechas pintadas e peninhas na
cabeca - realizada durante nossa vida escolar para comemorar a data. Com frequéncia a
celebracdo nao fugia muito disso. Se resumia a reprodugdo de alguns esteredtipos e ao
consumo estético dos mesmos sem uma reflexdo muito aprofundada sobre a trajetdria dos

povos indigenas desde a invasdo europeia e sua situagdo atual. A propaga¢do de uma imagem
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estereotipada do indigena ndo esteve presente apenas em nossas comemoracdes escolares,

mas se articula ao papel do indigena no discurso da identidade nacional e regional.

Neste sentido podemos pensar nas representacoes de indigenas, realizadas por artistas
que contribuiram para povoar o imaginario da populagdo com uma imagem idealizada sobre o
indigena, que corresponderia ao seu papel dentro do discurso de identidade regional do Sul do
Brasil e na forma como o dia do indio ¢ celebrado em territdrio nacional. A escultura
“Guairagd” do artista paranaense Jodo Turin ¢ um bom exemplo disso. Trata-se de uma
representacdo visual idealizada do indigena, a qual se aproxima mais de um indio criado pelo
romantismo indianista brasileiro do que a qualquer tipo de indigena real. Conta com uma
réplica de dois metros de altura instalada em uma importante avenida de Curitiba. A
inauguragio desta estatua foi no Dia do Indio, em 1978. De acordo com Monteiro (1999), os
indios, dentro da histdria brasileira, sdo colocados em um passado distante. Estdo apagados da
nossa histéria. Nao sdo vistos como sujeitos, mas como remanescentes de um passado. A
posicdo atribuida ao indigena de Jodo Turin enquanto constituinte do projeto identitario do

Sul do Brasil ndo se distancia muito desta perspectiva.

A historia, as artes visuais e a forma como o dia do indio é celebrado em muitas
escolas e através de monumentos acabam por exercer a mesma fungdo excludente, seja
através de uma representacdo visual de um indigena idealizado, influenciado pelo romantismo
indianista brasileiro, através de uma narrativa historica que reduz a presenca do indigena a um

passado distante, ou pela mera reproducdo de esteredtipos sem nenhum tipo de reflexao.

De acordo com Hobsbawn (1997), as “tradicdes inventadas” estabelecem uma
continuidade artificial com o passado. Ou assumem forma de referéncia a situagdes anteriores,
ou estabelecem seu proprio passado através de repeticdes. A propagacdo de uma imagem
idealizada do indigena e sua posi¢ao dentro do discurso oficial de nagdo, criam uma referéncia
artificial sobre quem sdo os indigenas no brasil, onde alimenta-se a ideia de que sua existéncia
limita-se a algum passado mitico ou em qualquer lugar muito distante do contexto
social/espacial da maioria dos brasileiros. Se oficialmente alegorias como a estatua de Turin,
representacdes irreais do indigena, sdo escolhidas para celebrar o dia do indio, de que forma

os Lakland/Xokleng, enquanto indigenas reais e integrantes da sociedade brasileira, elaboram
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e celebram esta data? Primeiramente trarei um panorama geral sobre alguns aspectos que

envolvem o ‘19/04” e o 22/09°, para finalmente tentar esbogar uma resposta a esta pergunta.

Poderia facilmente ter nomeado este subcapitulo como: “As festas do dia do indio e
do dia da pacificacdo”. Nao considerei apropriado por uma série de razdes. A primeira delas
diz respeito ao status de ‘festa’. Os eventos associados a estas datas ndo tém seus sentidos
encerrados na simples comemoragao das mesmas através de algum tipo de festividade. Na
realidade, comemorar as datas em si seria a interpretagdo mais inadequada sobre a relacao dos
Lakland/Xokleng com estes eventos. Sdo, sem diividas, momentos de confraternizagdo muito
importantes para a vida social da aldeia, envolvendo boa comida e diversdo, mas também
momentos que se desdobram em torno de um vié€s questionador acerca das proprias datas que
estdo sendo celebradas. Em 2017, a “festa do dia do indio” realizada na Aldeia Bugio, foi

anunciada nas redes sociais como Abril de Reflexdo.

Como de praxe neste tipo de evento entre os Lakland/Xokleng, sua abertura contou
com um mestre de cerimdnia, que realizava a solenidade, apresentando em tom bastante
formal as pessoas que comporiam uma comprida e enfeitada mesa para onde o olhar do
publico, sentado em cadeiras enfileiradas, se voltava. Tratadas como dignissimas e
excelentissimas, as pessoas foram convidadas a compor a mesa. Tratava-se de figuras
politicas da TI (como cacique regional e cacique presidente), figuras importantes para a escola
(diretor da escola e presidente da associacdao de pais e professores), politicos dos municipios
do entorno, representantes do COMIN e da SESAI*’ de José Boiteux, professores
universitarios (incluindo-se ai o professor Nanbld Gakran), e um representante de igreja
evangélica da propria terra indigena. Este mesmo molde foi seguido nos outros eventos que
tive a oportunidade de participar na Aldeia Bugio. Nesta ocasido, nem todos os convidados

estiveram presentes, sobretudo os externos a TI.

Senhoras e senhores, neste ato convidamos para adentrarem neste hall
aqueles que muito nos incentivam e nos encorajam a continuar lutando

pela preservagdo da cultura Laklano/Xokleng: os ancides desta terra

40 Secretaria Especial de Satde Indigena.
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indigena Laklano. Os quais nos honram com sua ilustre presenga,

recebemos com aplausos.

Assim foram apresentados os ancides. A frente deles, entraram caminhando através da
passarela que cortava o agrupamento de cadeiras, duas criangas com vestimentas tradicionais.
Logo atrés os ancides, alguns com adornos confeccionados com penas, imbira e sementes.

Sentaram-se nas primeiras fileiras da plateia.

(...) a celebracdo do dia do indio, em 1996, na aldeia Bugio, limitou-se a
entoar o Hino Nacional, o hasteamento da bandeira e discursos dos politicos
locais e liderancas indigenas. Recordamos neste dia de um ancido, que
nascera antes da “pacificacdo”, e que ainda tinha a cicatriz no labio inferior
perfurado para insercdo do botoque, estar sozinho em um canto de uma casa
vizinha ao evento, tocando maraca e cantando cangdes rituais sem despertar
qualquer interesse por parte dos indigenas ou visitantes. Este comportamento
vai ao encontro do que os Xokleng nos relatavam nos anos 90, que sentiam
vergonha de se apresentar nas cidades, que tinham vergonha de sua “cultura”
(Langdon & Wiik, 2008).

Ao contrario do que foi relatado por Langdon & Wiik (2008) na celebragdo do dia do
indio de 1996, hoje os ancides ganham uma posicdo de destaque nestas celebragdes, e isso
vai de encontro a sua valoriza¢do no contexto dos projetos de resgate e fortalecimento cultural
que se desenvolvem principalmente no ambito escolar. Parece que dos anos 90 para ca muita
coisa mudou. A vergonha passou a dar lugar ao orgulho, e os Lakland/Xokleng utilizam esta

data para celebrar a propria cultura.

A solenidade prosseguiu com o hino nacional, apresentacdo de alunos da escola
cantando uma musica traduzida para o Lakland/Xokleng e discursos dos componentes da
mesa. O tom solene da abertura, enquanto mimese de atos oficiais, e as autoridades escolhidas
para a composi¢do da mesa deixam claro que ao evento atribui-se também um carater politico
onde o didlogo entre diferentes esferas, sobretudo institucionais contribui para o sentido que
se cria em torno destes eventos. E importante lembrar que os mesmos sio realizados para a
comunidade interna e externa. Sempre ha a expectativa em se receber visitantes. Os discursos

sdo proferidos portanto em multiplas direcdes, fala-se do Lakland/Xokleng para o



136

Lakland/Xokleng, do Lakland/Xokleng para o outro, do outro para o Lakland/Xokleng e do
outro para o outro (visto que pessoas externas a TI, como professores universitarios e politicos
geralmente também contam com um espago para realizar suas falas). Falo aqui de discurso no
sentido de palavras proferidas pelos componentes da mesa, mas também de discursos que se

desdobram a partir de narrativas, estéticas e praticas.

A organizagao destes eventos fica a cargo das escolas. Tanto para o 19/04 quanto para
0 22/09, as escolas Lakland e Vanhecu Patte desenvolvem atividades, mas direcionarei a
abordagem as realizadas pela Vanhecu Patte, localizada na Aldeia Bugio. O envolvimento da
comunidade com o evento inicia-se semanas antes do evento em si. Uma série de coisas

precisam ser pensadas e organizadas para que ele ocorra.

Desde 2016, estive presente em cinco eventos deste tipo na Aldeia Bugio. Dentre
todas as atracdes anunciadas, a maior expectativa, tanto da comunidade interna quanto
externa, girava em torno das apresentagdes teatrais. No evento realizado em 2016 para o
22/09°, o tema escolhido para a encenagdo foi o contato. Bugreiros entravam em cena
atirando nas pessoas, que fugiam em desespero ou caiam mortas sobre o chdo. Com acentuada
dramaticidade, a historia se desenrolava. Talvez a cena mais dramatica tenha sido o choro
desconsolado de um homem sobre o corpo da mulher que encontrou morta ao chegar na

aldeia.

Para o 19/04 de 2017 foi encenada a saida do mato, mostrando as negociacdes de
Eduardo Hoerhann, que aos poucos conquistava a confianca dos indios do mato para que eles

se aproximassem e de 14 saissem.

Para 0 22/09 de 2017 o tema escolhido foi a cerimonia de perfuragdo de labios, para o
19/04 de 2018 foi a divisdo do povo em facg¢des e em 2018 o batizado. Percebe-se que de 14
para ca os temas que antes relacionavam-se mais ao contato, hoje parecem estar mais

proximos ao que poderia ser considerado, propriamente dito, a cultura, temas voltados para si.

Todas estas encenagdes teatrais contaram com uma estrutura comum: existe um
narrador e a partir do texto que vai sendo lido (em portugués), as cenas vao acontecendo. O
tempo pré-contato ¢ sempre lembrado e mostrado ao publico como uma época onde vivia-se
em harmonia com a natureza. Fala-se dele com um tom nostalgico. Referéncias de

pesquisadores, como Silvio Coelho dos Santos, sdo utilizadas durante a narracdo. Os
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personagens conversam em Lakland/Xokleng durante a peca, mas estas falas ndo apresentam
funcgdo para a captagdo do sentido por parte do expectador. Ou seja, para quem assiste ndo faz
diferenca o que esta sendo dito. Neste caso a fala parece cumprir um sentido outro: a fluéncia
do idioma em cena contribui para a reconstru¢do da realidade do que est4 sendo representado.
As falas, o cenario, os objetos e os corpos atuam conjuntamente para ambientar, criar uma
atmosfera que envolve o publico. Com relagdo a isso, o cenario apresenta papel fundamental.
A apresentacdo teatral realizada nestes eventos pelos Lakland/Xokleng se distingue da
estrutura tradicional das pegas de teatro realizadas sobre um palco, que geralmente
apresentam uma sequencia ensaiada de cenas e falas e a atengdo do publico direcionada para
uma sucessao de acontecimentos que linearmente constroem uma narrativa. A primeira

distingdo diz respeito ao cenario.

Em frente a Casa de Cultura, do outro lado da estrada, proximo a escola, ha um portal
de madeira. Descendo uma pequena escada esculpida no barranco, vé-se a direita um lago, e
mais adiante algumas cabanas. O cenario ¢ todo este ambiente que pode ser visto depois do
portal. Ao contrario de um cendrio tradicional, o qual estaria a frente dos olhos do expectador,
este cenario o circunda, ¢ varias coisas vao acontecendo concomitantemente no decorrer da
peca. Um grupo de pessoas assa carne em torno do fogo, criancas brincam, pessoas
conversam e outras produzem objetos, € este conjunto de acontecimentos ddao corpo ao
cenario, que ndo se delimita a um agrupamento de objetos organizados em um espago
objetivado pelo olhar do expectador. Ao mesmo tempo, acdes anunciadas pelo narrador vao
acontecendo. A multiplicidade de acdes que ali ocorrem fazem a atencao do expectador ser
atraida variavelmente para diferentes direcdes. Realizo esta descricao a fim de propor que a
ambientacdo apresenta um papel fundamental na dindmica destas apresentagdes teatrais e na

escolha que os Lakland/Xokleng realizam sobre como falar de sua cultura.

O ambiente, ndo apenas enquanto um espaco onde as coisas ocorrem, mas como um
lugar produzido relacionalmente a partir da acdo das pessoas, ganha o sentido de cenario e se
torna um campo de anunciagdo sobre as coisas da cultura. Uma vez perguntei o porqué da
escolha daquele local para o cendrio. A presenca do lago foi apontada como um fator
importante para esta escolha. Em uma das apresentagdes o lago foi utilizado para representar
o Rio Plate. A concentracao de Xaxins no local também foi exaltada. Interpreto que os dois

elementos sejam importantes enquanto coisas da cultura. O primeiro por fazer referéncia ao
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lugar que sediou um importante evento historico e o segundo enquanto elemento da natureza
que evoca praticas do tempo do mato. O ambiente ganha um peso especial na concepgao do
cenario na medida em que apresenta elementos que conectam-se as memorias (neste caso, de

eventos histéricos ou dos usos das plantas) dos Lakland/Xokleng.

Mais ou menos uma semana antes do evento realizado em abril de 2017, apods
acompanhar uma manha de visita a Trilha da Sapopema, pediram minha ajuda para levar
marmita a algumas pessoas que realizavam uma coleta no mato. Apds o percurso de carro e
uma longa caminhada, encontramos um grupo de homens sentados na estrada/trilha, ao lado
de um amontoado de grandes folhas e facdes espetados no chdo. Tratava-se da Guaricana. A
coleta da Guaricana estava sendo realizada para a feitura do telhado da cabana do cenario.
Durante os dias seguintes, realizou-se um trabalho conjunto para a reforma da cabana. Em
frente a escola um grupo de criancas do ensino fundamental fixavam as folhas na Taquara
com fitas de embira. O mesmo era feito por estudantes do ensino médio no proprio cenario.
Eram instruidos por professores e homens da comunidade, que realizavam a atividade

juntamente com os estudantes, mostrando como se fazia.

A organizagdo dos eventos tratados neste capitulo ¢ feita pela comunidade escolar, e a
producdo e manuten¢do do cendrio ai incluem-se. Preza-se pelo resultado final, ou seja, criar
um ambiente com determinados atributos que referenciem a cultura Lakland/Xokleng. No
entanto, o proprio processo cumpre um importante papel, possibilitando o envolvimento da
comunidade e desempenhando uma fungdo pedagogica, onde através do trabalho o estudante

aprende coisas da cultura.

Durante os eventos sdo realizadas também gincanas com os alunos da escola;
competicdoes de arco e flecha, onde os visitantes também podem se inscrever; desfiles e
exposicdes. Os desfiles de beleza que se realizam permitem a inscricdo de estudantes da
Vanhecu Patte e contemplam as categorias infantil e adolescente, masculina e feminina. O
desfile ¢ dividido em duas partes: a primeira em trajes de festa (ocidentais), e a segunda em
vestimentas tradicionais. No entanto, para os critérios da competicdo, ¢ levada em conta
apenas a segunda parte, uma vez que julga-se a adequagdo e beleza dos trajes, acessorios da
cultura e pinturas das marcas familiares. Assim, a familia acaba se envolvendo no desfile

também, com a produg¢do do traje (tanga, top, € adornos como colares, cocar e braceletes), dos
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acessorios (como langa, arco e flecha e cesta) e pintura das marcas familiares. Em 2017 fui
convidada a compor a mesa de jurados. Por ndo me considerar apta a realizar este tipo de
julgamento e evitando a responsabilidade de deixar triste os ndo ganhadores, minha primeira
(segunda, terceira e quarta...) resposta foi negativa. Ap6s muita insisténcia e sem encontrar
outra saida, acabei topando. Me questionava: “De que forma eu, enquanto ndo-Xokleng, seria
capaz de realizar qualquer tipo de julgamento sobre aspectos que envolvessem a cultura? O
ideal ndo seria alguém que dominasse melhor o assunto?”. Perguntei entdo por que nao
convidavam outra pessoa e foi-me respondido que preferiam chamar pessoas de fora para
participar da comissdo julgadora, que neste caso foi composta por mim, Gabriela Sagaz, {talo
Mocognan, uma pesquisadora da FURB e uma professora Lakland/Xokleng, a tunica
integrante residente da Aldeia Bugio. Acredito que a opcdo por convidar pessoas externas a
aldeia fosse para evitar que o julgamento fosse tendencioso, ou seja, que algum jurado

beneficiasse algum candidato por conta do parentesco ou da amizade.

Os desfiles de beleza que ocorrem durante estes eventos criam um espago para que o
corpo seja porta voz da afirmagdo identitaria. Os trajes, as marcas corporais € 0os acessorios
rememoram o tempo do mato e atuam como indices da cultura. Os Lakland/Xokleng ndo os
utilizam cotidianamente, mas se utilizam deles como instrumento para se afirmar enquanto
grupo. Nao pretendem viver nem se vestir como no tempo do mato, mas extraem deste tempo

historico e mitico elementos que os identificam enquanto Lakland/Xokleng.

Ouvi diversos relatos de casos de racismo que sofreram nos municipios vizinhos. Um
deles deu origem a uma manifestagdo que realizaram nas ruas de José Boiteux. Nas fotos que
me mostraram, os participantes da manifestacdo encontravam-se com 0s mesmos trajes
utilizados nos desfiles e nas apresentagdes teatrais, e esta € uma pratica comum em
manifestagdes em contextos externos a TI. Nestes contextos o Lakland/Xokleng utiliza o
corpo como artificio politico para se afirmar enquanto tal, na reivindicacao por direitos € no
combate aos preconceitos. Na ultima festa em que estive presente, antes do desfile foi
proferida uma fala por Jaciara Priprd. Por ter ganhado um concurso de beleza em José
Boiteux, ganhou o titulo de Princesa do Municipio e tornou-se a representante da beleza
Lakland/Xokleng. A fala girava em torno da valorizacao da identidade Lakland/Xokleng e do
combate ao preconceito. Existe portanto uma apropriagao do conceito de beleza e deste tipo

de concurso para a exaltacdo da propria cultura e afirmacdo de uma identidade coletiva mais
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do que a auto promocao individual através de atributos estéticos normatizados pela sociedade

ocidental.

As exposi¢des também sempre estdo presentes durante os eventos. Contam com
trabalhos de alunos, muitas vezes produzidos no contexto da ASIE*!, objetos, documentos e
fotografias. A presenca de trabalhos de alunos refor¢a mais uma vez a centralidade da escola
enquanto institui¢do de onde partem agdes de valorizacao da cultura. A exposi¢do fotografica
geralmente conta com uma sala exclusiva para esta finalidade. Percebi ser frequente a
disposi¢do das fotografias em formato de mobili, penduradas no teto com barbantes.
Diferentemente do que seria caso as fotografias estivessem grudadas a parede, com uma
sequéncia linear para sua apreciagdo, esta forma de apresentacdo em mobili acaba ocupando o
espaco da sala de forma tridimensional obrigando o publico a percorrer um caminho através
das fotografias e, mais do que isso, ir descobrindo o proprio caminho a medida que o percorre.
Assim como na Trilha da Sapopema e em algumas atividades da ASIE, a caminhada também
se torna presente no espaco expositivo, embora de forma distinta, para estar em contato com
imagens que remetem memorias e coisas da cultura. Ali misturam-se fotografias antigas,
fotografias atuais, de pessoas, de paisagens, de eventos escolares, de ancides, de atividades no
mato, de lugares, e para minha surpresa ja vi até fotografias minhas. Ao contrario do que
poderia sugerir uma nocao de acervo, isso mostra que a exposi¢do ¢ montada de forma
colaborativa, e as imagens percorrem diferentes caminhos até chegarem ali. Muitas das
imagens apresentadas foram produzidas por Silvio Coelho dos Santos. Este sem duvida ¢ o
pesquisador mais lembrado pelo povo Lakland/Xokleng por ter materializado suas memorias
através de imagens, em especial as que compde o livro “Os indios Xokleng: Memoria

Visual”.

Na Aldeia Bugio ndo percebi de forma tdo acentuada a preseng¢a de discursos
evangglicos durante os eventos. No entanto, esteve bastante presente no evento realizado pela

escola Lakland em 2017.

“A gente pensou que 0 nosso povo ia acabar, mas criatura de Deus nao

acaba (...)”.

41’ A¢do Saberes Indigenas na Escola.
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Este ¢ apenas um trecho do discurso realizado por uma das liderancas na Escola
Lakland. Me parece que a religido ¢ utilizada para falar da resiliéncia do povo
Lakland/Xokleng frente as mazelas causadas pelo contato. Conforme observado por Wiik
(2004), os Lakland/Xokleng, evangélicos pentencostais desde meados dos anos 50, justapdem
sua identidade religiosa de indio crente a outra categoria €mica, parte de sua identidade
étnica, a de indio puro. A festa prosseguiu com apresentacoes dos alunos incluindo-se ai uma

musica sertaneja gospel coreografada e coral com musicas de louvor.

Durante as festas realizadas pela Escola Vanhecu Patte também sao apresentadas
musicas cantadas no idioma. Ao falar sobre a trajetdria do ensino da lingua Lakland/Xokleng,
Criri Neto (2014, p. 64) aponta a conexao existente entre as musicas religiosas e o ensino do

idioma:

No desenrolar de nosso dialogo, o professor orientador da lingua ¢ da
cultura lembrou que o ensino de nossa lingua foi implantado pelo
professor Koz¢j, nos de 1994, destacando que no inicio houve uma
grande rejei¢ao da parte dos pais, mas com o passar dos anos o ensino
da lingua Lakland/Xokleng passou a ser aceito gradativamente. Muito
provavelmente pela estratégia do professor Ko6z¢j, que comecou a
traduzir hinos evangélicos para coral, grupos de igrejas, para assim
fortalecer o ensino e o falar da lingua de nosso povo. Ele lembrou
ainda que os hinos evangélicos eram cantados na igreja e isso foi
despertando o interesse da comunidade, pois a politica naquele tempo
era de revitalizar a lingua, ja que estavamos perdendo o nosso idioma
(CRIRINETO, 2014, p. 64).

Nas festas ha também exposi¢do e venda de artesanatos e uma radio amadora que
conta com um locutor que faz piadas, toca musicas pedidas pelo publico e faz antincios gerais,
como convites ao publico para conhecerem a Trilha da Sapopema, que geralmente conta com
um estande nestes eventos. Muitos dos visitantes ja chegam ao evento com visitas marcadas a

trilha. Outros descobrem na hora e decidem participar.

Quem conhece os Lakland/Xokleng ndo imagina uma festa ou qualquer tipo de evento
sem comida. Talvez por ser algo tdo 6bvio eu tenha deixado este assunto por ultimo. Nao por
ser menos importante. Muito pelo contrario. A comida estd presente em praticamente tudo o

que eles fazem. Se reunir em torno dela faz parte do jeito de ser dos Lakland/Xokleng, e isso
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acaba se tornando natural quando estamos por 14. Em todos os eventos sdo vendidas comidas
tradicionais e 0 Mog. A composi¢do do prato € variavel, mas geralmente envolve uma por¢ao
de totolo™, batata doce assada, peixe, pinhdo e carne de caga*® ou outros tipos de carne. Em
alguns dos eventos a comida era servida em folha de caeté e a bebida em um copinho feito de
Taquara. A alimentacdo e a apresentacao do prato ¢ utilizada para mostrar a cultura. Provar a
comida ¢ uma forma de conhecer um pouco da cultura Lakland/Xokleng. A alimentagdo
também se torna presente durante os eventos na medida em que ¢ performada nas encenagdes
teatrais pois a ambientacdo da cena sempre conta com alguns pedagos de carne assando no
fogo, com pessoas a sua volta, o que indica que seja atribuida significativa importancia a

alimentagdo enquanto coisa da cultura e para se falar dela.

Nao irei me alongar aqui descrevendo detalhadamente todos os aspectos dos eventos
realizados nestas datas. Meu intuito foi trazer de forma geral algumas facetas para que por fim
pudesse retornar as questdes levantadas inicialmente. A primeira diz respeito a ambivaléncia
das datas do “Dia do Indio” e “Pacifica¢do”. Ao invés de nomear o capitulo como “As festas
do Dia do Indio e da Pacificacio”, optei por indicar apenas as datas a que estes eventos estdo
associados, primeiramente por ndo se tratarem simplesmente de festas enquanto um momento
de celebragdo e descontracdo, embora muitas pessoas utilizem este termo para designa-las e
que os eventos sejam também momentos de confraternizacdo. Estas datas ndo sao
simplesmente comemoradas. O sentido contido nos eventos vai além do que sugere o nome
das datas. Sua celebragdo muitas vezes envolve a rememoragdo de acontecimentos bastante
tristes de serem lembrados pelo Lakland/Xokleng, que expde ao publico sua resiliéncia frente
as violéncias sofridas e as alteragdes do modo de vida provenientes do contato. O proprio
termo ‘pacificacdo’ tem sido questionado pelos Lakland/Xokleng, a ponto do evento
relacionado ao 22 de setembro ser anunciado como “Abril de Reflexdo”, indicando um viés

critico com relagdo ao termo, a data e ao objetivo do evento.

42 Mistura de farinha de milho com 4gua.

43 Alguns eventos contam com carne de caga, mas nem sempre é assim. Muitas vezes é
servida carne de gado, porco ou peixe. O peixe pode ser pescado ou comprado, € 0s recursos
para a compra de carnes, bem como outros alimentos que compde os pratos, geralmente sao
provenientes de doacdes de institui¢des que apoiam os eventos ou politicos das cidades do
entorno.
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Outra razdo pela qual julgo as datas ambivalentes ¢ o fato de que ndo ha uma diferenca
significativa no sentido produzido nos eventos destas duas datas. Em ambas as situacdes, a
celebracao da cultura Lakland/Xokleng e a apresentacdo de alguns aspectos da mesma aos
presentes parece ser o ponto nodal destes eventos. Ai retornamos a outra questdo: de que

forma os Lakland/Xokleng elaboram e celebram o dia do Indio?

Como sabemos, o dia do Indio frequentemente ¢ celebrado em contexto nacional a
partir do enaltecimento de uma imagem estereotipada do ‘indio genérico’. No entanto, a
forma como o Lakland/Xokleng celebra esta data ¢ elaborada na dire¢do contrdria, uma vez
que ao invés de afirmar sua identidade indigena através da reprodugdo deste mesmo modelo, a
partir da repeticdo de tradigdes inventadas (HOBSBAWN, 1997), eles voltam a indigeneidade
para si, se afirmando enquanto Lakland/Xokleng. Extraem do tempo do mato icones que se
relacionam a sua identidade e lancam mao deles parecendo ter consciéncia de sua eficacia
politica. No entanto, por mais que associem o tempo pré-contato a sua identidade e lembrem
desta época com muita nostalgia, incluem os eventos historicos neste discurso identitario para

explicar quem sao.
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6. REFLEXOES SOBRE A TRILHA DA SAPOPEMA
6.1. CULTURA, CONHECIMENTO E PRATICA SOB UMA PERSPECTIVA
ECOLOGICA

Vimos que as caminhadas guiadas na Trilha da Sapopema proporcionam uma
interacdo entre as pessoas € o ambiente, percebido através dos sentidos, que por sua vez

conectam-se ao conhecimento transmitido através da oralidade.

A perspectiva ecoldgica de Tim Ingold nos fornece ferramentas para interpretar estas
relagdes. O autor propde uma ruptura entre classicas dicotomias da antropologia: natureza X
sociedade e mente X corpo. Ao invés de se apoiar em tais dicotomias, privilegia a interagdo
entre os dois polos, enfatizando o ser humano enquanto seres-no-mundo. Assim, a vida nao
estd inscrita sobre um suporte fisico no qual seu significado esta dado. A significagdo emerge

a partir de uma perspectiva relacional, através do engajamento dos seres com o mundo.

Rickefs (2003), em seu célebre “A Economia da Natureza”, introduz o sentido dos

estudo ecologicos:

Eles mostram a variagdo historica da Natureza e demonstram que a penetrante
influéncia das atividades humanas se estende até as mais remotas regides da Terra.
Estas descobertas desafiam a no¢do de um ambiente pristino, equilibrado. O paraiso
nunca existiu, pelo menos ndo na experiéncia humana. Onde nés humanos nos
ajustamos a um mundo menos do que perfeito € um julgamento que cada um de vocés
deve fazer, guiado pelo seu proprio senso de valores e crencas morais. A despeito de
nossa propria posi¢@o, sera mais Util para vocé e para a espécie humana em geral se o
seu julgamento estiver nutrido por um conhecimento cientifico de como os sistemas
naturais funcionam e pelos modos nos quais os humanos sdo uma parte do mundo
natural.

Na biologia, a ecologia ¢ a drea do conhecimento que busca compreender todas as
inter-relacdes complexas que envolvem tanto os seres vivos quanto o meio abidtico,
privilegiando a interagdo entre os participantes de um sistema natural. Os seres humanos sao
contemplados enquanto constituintes deste sistema, mas na perspectiva biologica as relagdes

entre ser humano e ambiente ¢ compreendida a partir da ldgica entre causa e efeito das agdes
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humanas no ambiente. Assim, ainda ndo hd um esfor¢o de ruptura desta barreira (tdo
arraigada no pensamento ocidental) que opde o ser humano do ambiente. A postura de Tim
Ingold apresenta uma nova forma de pensamento ecolégico, com o potencial de contribuir ndo
apenas para a antropologia, mas para a compreensdo mais profunda sobre os desdobramentos

da vida no mundo.

Ingold esta longe de certo ambientalismo ingénuo que situa o ser humano fora
do mundo e que, desde esta posicdo de externalidade, responsabiliza-o
eticamente pelo seu destino. Ao contrario, ao levar a sério o pertencimento de
todos os seres que habitam o mundo a trama da vida, ele suprime o carater de
externalidade dos seres humanos em relacdo ao mundo. Isto a0 mesmo tempo
em que reposiciona o ser humano como menos potente para controlar os
destinos do planeta o torna mais participe das linhas de vida que o atravessam,
o constituem e o ultrapassam (CARVALHO & STEIL, 2012 p. 68).

Neste capitulo, muitas vezes me apoiarei na perspectiva ecologica de Tim Ingold para
refletir acerca de questdes que envolvem os Lakland/Xokleng e o ambiente que habitam, em
especial a Trilha da Sapopema. E importante ressaltar que este tema apresenta carater
inaugural, e estd sendo tratado na dissertacdo de forma exploratoria. Meu intuito ndo € o de
esgotar as discussdes possiveis para o tema, mas sim, abrir caminhos reflexivos que possam

ser aprofundados posteriormente.

O que veremos a seguir sao algumas analises que conectam alguns dados expostos
previamente na dissertagcdo, ao contexto da Trilha da Sapopema, onde relaciona-se a pratica e
a caminhada como uma forma de se conhecer as coisas. Associa-se a isso a no¢ao de cultura,
e aborda-se alguns desdobramentos no contexto da educacdo ambiental e a percep¢do do

ambiente.

De acordo com Ingold (2011, p. 219) a existéncia humana desdobra-se nao em
lugares, mas ao longo de caminhos. Prosseguindo ao longo de um caminho, cada habitante
deixa uma trilha. Onde habitantes se encontram, trilhas sdo entrelacadas, conforme a vida de
cada um vincula-se a de outro. Cada entrelacamento € um n6 e, quanto mais essas linhas estdo
entrelacadas, maior € a densidade do no. Assim, a no¢ao de trilha aqui pode ser expandida,

compreendida ndo apenas como um local de passagem, mas como um caminho onde trilhas
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(agora no sentido de linhas ou rastros) sdo impressas pelos movimentos e relacdes dos
sujeitos. A trilha da Sapopema pode ser encarada portanto como um caminho por onde as
linhas destes sujeitos se encontram, como um né de relagdes, que se estabelecem de forma
interpessoal e ecologica (a partir de uma perspectiva da relagdo homem-ambiente). O meu

esfor¢o nas reflexdes deste capitulo sera o de tentar compreender um pouco este ‘nod’.

6.2. A PRATICA E A CAMINHADA COMO FORMA DE CONHECIMENTO

A trilha representa, através do engajamento com o ambiente, um espaco de
convergéncia entre memoria, conhecimento, etnicidade, presente, passado e os universos dos
sujeitos envolvidos (visitantes e trilheiros). O caminhar na trilha provoca experiéncias,
percepgdes e evoca conhecimentos, narrativas e praticas que relacionam-se ora a cultura

Lakland/Xokleng, ora ao contexto do ecoturismo.

Mas o que ¢ conhecimento? Como ¢ transmitido? Poderiamos supor que conhecimento
¢ um agregado de informagdes que “preenchem” os seres humanos, que ja nascem com
mecanismos prontos para os processarem, € seriam transmitidos e reproduzidos através de
representacoes. Discordando desta suposi¢do, Ingold (2010) vai contra a concepgdo de que o
conhecimento ¢ adquirido através de operacdes que envolvem estes dois campos (0 inato e o
adquirido), e contra os determinismos da teoria evoluciondria e da ciéncia cognitiva. Afirma
que o conhecimento surge dentro de um processo de desenvolvimento. Neste sentido
ambiente desempenha uma importante funcdo, e estd intimamente relacionado a habilidade,
que se desenvolve a partir da inser¢do do individuo no ambiente e das experiéncias que nele
se dao. Neste caso o conhecimento ndo ¢ transmitido em um processo onde o individuo ¢ um
sujeito passivo o qual absorve e representa. O conhecimento emerge do proprio campo da

prética, onde se manifesta a agéncia do individuo e do ambiente. E baseado na habilidade.

As visitas a trilha criam condi¢des para que os visitantes acessem determinados
conhecimentos. Acredito que acessar tenha muito mais a ver com o que ocorre na trilha do

que poderia sugerir outras palavras como receber ou absorver, uma vez que acessar denota a
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existéncia de uma agdo no processo de conhecer ou entrar em contato com este conhecimento.
Conforme ja abordado nesta dissertacao, a nogao de agao, ou pratica, esta presente também no
contexto educativo/pedagdgico no ambito da educacdo formal, que se articula aos
conhecimentos (ou saberes) tradicionais e a cultura Lakland/Xokleng. Assim, esta ndo ¢ uma
especificidade apenas da Trilha da Sapopema. A pratica enquanto forma de se acessar,
mostrar e reviver a cultura € recorrente nos projetos desenvolvidos entre os Lakland/Xokleng,
apresentando multiplos desdobramentos correlacionados a nog¢do de cultura. Assim, o
processo de aprendizagem, ou a forma de acessar conhecimentos na trilha vai de encontro a
uma oposi¢do do que poderia representar a ja comentada educagdo entre quatro paredes, a
qual os Lakland/Xokleng buscam combater (ou dialogar de uma forma propria), de tal
maneira que a Trilha da Sapopema tem sido utilizada como recurso pedagdgico pelos

professores da Escola Vanhecu Patte.

Tanto os procedimentos pedagdgicos no contexto escolar e Agdo Saberes Indigenas na
Escola quanto as atividades da Trilha da Sapopema indicam que os Lakland/Xokleng
elaboram sua cultura apoiados na nogdo de saberes e fazeres, onde os saberes
(conhecimentos) e fazeres (pratica) muitas vezes tornam-se sindnimos. A pratica ¢
duplamente qualificada quando falamos de cultura, pois caracteriza-se como um meio (a
forma de acessa-la), mas também como correspondente a propria cultura, na medida em que
os saberes e os fazeres estdo contidos no dominio da cultura ndo de forma paralela, mas sim

convergente.

A proposi¢ao de Tim Ingold sobre habilidades nos auxilia a compreender como os tais
saberes e fazeres se articulam a Trilha da Sapopema. Quando os trilheiros realizam a
explicagdo e mostram aos visitantes como se faz um copo com a folha de caeté, por exemplo,
o conhecimento emerge da interagdo entre individuo e ambiente. O desenvolvimento da
habilidade esta intimamente relacionado ao que esta sendo transmitido aos visitantes. Esta
transmissdo, no entanto, nao ¢ realizada de forma unidirecional tendo um sujeito passivo
como seu receptor. Neste sentido, percebo o trilheiro enquanto um “abridor de caminhos” que
permite que os visitantes os acessem. Os visitantes, no entanto, sujeitos ativos no percurso
deste caminho que os levard a conhecer algo, ndo acessam o conhecimento a priori, mas sim

através da habilidade de “dobrar a folha de caeté” (este ¢ o caminho), desenvolvida a partir do

seu engajamento com o ambiente da trilha e, sobretudo, com o objeto (folha). De acordo com
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Ingold (2000), o conhecimento ¢ transmitido através do engajamento com objetos, que
funcionam como veiculos onde a visao de mundo de uma cultura estd inscrita, podendo ser
acessada através de uma percepgao engajada com o ambiente. Os objetos a partir dos quais os
visitantes interagem na trilha proporcionam experiéncias empiricas e sensoriais que

participam do processo de se conhecer a cultura.

Este acesso ¢ realizado nao apenas através de explicacdes ou da transferéncia de um
agregado de informagdes que preencheriam os visitantes, mas sim pelas experiéncias
oferecidas aos visitantes, que possibilitam que eles mesmos, através da interagdo com alguns
dispositivos, trilhem o caminho que levara a este conhecimento. Assim, as praticas da trilha
ndo sdo representacdes ou meras reprodugdes do que o trilheiro explica ou faz, mas sdo elas
mesmas a forma de conhecer tanto o ambiente quanto a cultura. A experimentagdo participa

de forma ativa neste processo de aprendizagem.

O processo de aprendizagem, ou seja, a forma como o conhecimento se materializa e ¢
‘transferido' na trilha, pode ser compreendido apoiado nos mesmos conceitos de
redescobrimento dirigido e educagdo da atengdo propostos por Ingold (2010), que apoiam a
interpretacdo que realizei no capitulo 5 sobre a importancia da pratica no contexto da

educacao formal entre os Lakland/Xokleng.

Portanto, a fungcdo desempenhada pelo trilheiro assemelha-se mais a de um
tutor, que mostrando objetos e direcionando os sentidos dos visitantes, induz que eles
conhegam o ambiente através de suas proprias experiéncias, do que a de um professor (de
acordo com a tradi¢cdo ocidental do termo), que apenas transmitiria verbalmente uma série de
informacdes, que ficariam condicionadas a agdo posterior dos sujeitos que as receberiam de
conecta-las (ou ndo) ao mundo concreto. Em um processo de redescobrimento dirigido,
orientado por este tutor, ao contrario, o conhecer algo nao estd fragmentado nestas duas
etapas - ser absorvido de forma abstrata e depois conectado ao mundo real. Ele ja se da a

partir de uma interagdo com o mundo concreto, no caso o ambiente.

Utilizei a palavra ‘caminho’ como metafora ao acesso a um conhecimento que nao ¢
dado, mas que dependente de um processo no qual os sujeitos envolvidos participam. Mas
vejo aqui uma conexao entre o trilhar estes caminhos que levam ao conhecimento sobre as

coisas e ao trilhar o caminho da Trilha da Sapopema, uma vez que em ambos os casos, o
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percurso, ou o processo, ¢ parte constitutiva e essencial do acessar os conhecimentos
envolvidos. Os caminhos estdo contidos um no outro e podemos compreender o caminho da
Trilha e o caminho ao conhecimento a partir de uma relacdo de interdependéncia, onde o
processo implicado em um pode ser interpretado como uma referéncia ao processo implicado

em outro.

Se ‘conhecimento’ relaciona-se a pratica € ao ambiente, podemos pensar também na
pratica em ambientes e conhecimento do ambiente como esferas que se permeiam
mutuamente. Assim, uma habilidade simples como caminhar pode representar uma forma de
se conhecer um determinado ambiente. Quando caminhamos ndo estamos apenas realizando
uma atividade mecanica de movimentar os pés para nos deslocarmos, mas sim percebendo e
interagindo com o ambiente a nossa volta. Assim, caminhar em um ambiente especifico, com
caracteristicas e historias proprias pode ser uma forma de conhecer este ambiente e o contexto
que faz ele ser o que ele ¢, acessando suas memdorias e os conhecimentos a ele relacionados, a
partir de uma experiéncia sensivel que extrapola o ambito racionalizado de transmissao de
informagdes tedricas e explicativas que seriam (em teoria) apenas absorvidas pelos

individuos.

Quanto a nossa percep¢do do ambiente como um todo, o que pode ser i1Sso se nao o
resultado de toda uma vida de observagdo ao longo de todas as trilhas que percorremos?
(INGOLD, 2005). Tendo em vista esta perspectiva, a percepcao ¢ construida ndo a partir de
experiéncias isoladas, mas envolve também experiéncias prévias, de outros caminhos ja
percorridos. E a partir da somatoria destas multiplas percepgdes, associadas as experiéncias de
um novo ambiente que € configurada a percep¢ao de um ambiente especifico. Assim, o
ambiente ndo ¢ dado, ndo ¢ como algo concreto o qual olhamos em volta e apreendemos suas
caracteristicas, mas sim uma elaboracdo e resultado de multiplas percepcdes. Dessa forma,
refletindo acerca desta trilha/caminho que ¢ o foco da pesquisa, podemos pensar em um
ambiente que € percebido de diversas formas por diversos agentes (principalmente trilheiros e
visitantes), que ao percorré-lo, ou ao peregrinar através deste caminho, trazem consigo uma
bagagem prévia e incorporardo também as experiéncias geradas neste processo na forma de se
perceber e conhecer outros ambientes. Assim, perceber a diferenga entre o ‘ar puro’ da

floresta, se dé através da diferenciacao entre este e o ‘ar pesado’, ou poluido da cidade.
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Por outro lado, perceber e conhecer um ambiente ndo ¢ resultado de uma observacao
passiva. Ao contrario, o conhecimento do ambiente pelas pessoas sofre formacao continua
durante o movimento delas neste mesmo ambiente. Conhecemos enquanto caminhamos, € nao
antes de caminhar (INGOLD, 2005) e descobrir-caminho e mapear se tornam uma coisa so:
seguir uma trilha é também retragar seus passos, ou os passos de seus ancestrais (INGOLD,
2005). Portanto, o processo de conhecer um ambiente envolve memorias € narrativas de

movimentos passados.

Mas como o conhecimento se transporta do passado até o presente? Na verdade
“transportar” ndo seria um bom termo a ser empregado aqui. Ao invés de nos perguntarmos
em como ¢ transportado, poderiamos nos perguntar em como ele ¢ mantido vivo, ou
simplesmente em como ele ndo “se perde” no caminho entre o passado e o presente. Ele ¢
passado de uma gerag@o a outra ndo como algo pronto, mas sim na medida em que existem
vinculados a pratica em determinado ambiente. Ingold (2010) relaciona a transmissdo de

conhecimento as habilidades e a agéncia dos individuos e do ambiente neste processo:

Na passagem das geracdes humanas, a contribuicdo de cada uma
para a cognoscibilidade da seguinte ndo se d4 pela entrega de um corpo de
informacdo desincorporada e contexto- independente, mas pela criacdo,
através de suas atividades, de contextos ambientais dentro dos quais as
sucessoras desenvolvem suas proprias habilidades incorporadas de percepg¢ao
e acdo. Em vez de ter suas capacidades evolutivas recheadas de estruturas que
representam aspectos do mundo, os seres humanos emergem como um centro
de atencdo e agéncia cujos processos ressoam com os de seu ambiente. O
conhecer, entdo, ndo reside nas relagdes entre estruturas no mundo e
estruturas na mente, mas é imanente a vida e consciéncia do conhecedor, pois
desabrocha dentro do campo de pratica — a taskscape — estabelecido através
de sua presenca enquanto ser- no-mundo (INGOLD,2010).

Descobrir-caminho estd relacionado também a movimentar-se no tempo. Caminhar
através da Trilha da Sapopema pode, portanto, funcionar como um dispositivo que leva o
sujeito a conhecer o ambiente e acessar as memorias do tempo do mato. E o que € qualquer

coisa sendo constituida por memorias?



151

Para os habitantes as coisas ndo tanto existem quanto ocorrem.
Repousando na confluéncia de acdes e respostas, elas sdo
identificadas ndo pelos seus atributos intrinsecos, mas pelas memorias
que evocam. Assim, as coisas nao sdo classificadas como fatos, ou
tabuladas como dados, mas narradas como histérias. E todos os
lugares, como um conjunto de coisas, € um no de histoérias (INGOLD,
2015 p. 227)

Assim, o que faz uma ‘coisa’ ser o que €, ndo esta impresso na propria ‘coisa’, mas sim no
que ¢ projetado a partir dela e para ela. Ou seja, as memorias conectadas a ela e as
experiéncias dos sujeitos. Dessa forma a Trilha da Sapopema, a priori, ndo estabelece
nenhuma relagdo com o fempo do mato. Esta relagdo se da através das atividades que ali se

realizam e das operagdes realizadas pelos trilheiros para evocar as memorias deste tempo.

Como vimos, a atividade realizada no percurso da Trilha da Sapopema consiste em
uma caminhada guiada onde as explica¢des sdo realizadas durante paradas efetuadas em
locais pré-estabelecidos. Os visitantes aprendem sobre a cultura e sobre o ambiente na medida
em que os frilheiros mostram, explicam e levam os visitantes a interagirem com diferentes
elementos durante estas paradas. A interacdo se dé através dos sentidos (visdo, paladar, tato,
audicdo e olfato) que sdo ativados e combinados nas praticas perceptivas sobre o ambiente, e
relacionam-se ao que esta sendo apreendido sobre os temas abordados. Mas e o que ocorre
entre uma parada e outra? Os visitantes estdo caminhando. Podemos compreender também a
propria caminhada como uma forma de conhecer as coisas. Para Ingold (2011, p. 88),

caminhar ¢, em si mesmo, uma forma de conhecimento ambulatorio. Para o autor

Uma vez que isso seja reconhecido, todo um novo campo de investigacdo ¢
aberto, concernente as maneiras pelas quais nosso conhecimento do ambiente
¢ alterado por técnicas de uso dos pés e pelos muitos e variados dispositivos
que atrelamos aos pés a fim de melhorar a sua eficacia em tarefas e condigdes
especificas (INGOLD, 2011, p. 88).

Assim, a antropologia encontra um novo desafio. Nao pretendo aqui tentar dar conta
de fornecer respostas conclusivas a respeito de uma discussao mais ampla sobre caminhada e
conhecimento. No entanto, analisando de forma exploratoria esta relagdo na Trilha da

Sapopema, acredito que exista uma estreita conexao entre a percepcao do ambiente produzida
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durante a caminhada e as operacdes realizadas pelos Lakland/Xokleng no intuito de fazer
conhecer a cultura. De acordo com Ingold (2011, p. 37) a percepcdo concerne
fundamentalmente ao movimento, € a locomog¢ao, nao a cogni¢ao, deve ser o ponto de partida
para a atividade perceptiva (INGOLD, 2011, p. 88). O “caminhar pela trilha” portanto, ¢ em si
uma forma de conhecer o ambiente. A a¢do de caminhar insere-se também em um processo
mais amplo de conhecimento do ambiente pelos Lakland/Xokleng e formas de criacdo de

territorialidade.

No caso especifico dos Lakland (Xokleng), também as evidéncias
etnohistoricas nos indicam um conhecimento de um amplo territério, mas
mais do que isto, 0 seu manejo através de indicadores de redes de caminhos e
trilhas abertas e plantas conhecidas. Estes mesmos cronistas nos mostram a
mobilidade destes povos, mas também nos relatam diversos indicadores de
permanéncia seja em locais de moradia (aldeias, acampamentos recorrentes)
seja na reutilizacdo de espagos para atividades especificas, de caga, coleta,
manejo e plantio. Portanto se tomarmos os mesmos dados que muitas vezes
sdo lidos como indicadores de uma certa polarizagdo entre populagdes
“cagadoras-coletores” X “horticultores com territorialidade fixa”, temos
indicadores de uma forma de apropriacdo do territorio particular. Se
dissolvermos as categorias fixas, podemos pensar em ritmos de caminhar e
parar, em ritmos de mobilidade e permanéncia especificos, que podem nos
trazer valiosas informag¢des sobre formas de criag¢do de territorialidade como a
conjungdo de dados ja publicados nos apontam (MACHADO, 2016, p. 184).

Conforme apontado no capitulo 5, tendo como base reflexiva as praticas da ASIE, as
caminhadas se traduzem enquanto exercicio da cultura. Estdo presentes nas narrativas que
dizem respeito as praticas do tempo do mato, e nas agdes que envolvem conhecer a cultura.
Esta operagao ocorre de forma ainda mais enfatica na Trilha da Sapoepema, uma vez que os
objetivos da trilha (enunciados verbalmente e através da divulgagdo por meios digitais)
explicitam esta conexdo e a analise das visitas os confirmam. A caminhada constitui-se
portanto como uma forma de apropriar-se da propria cultura a0 mesmo tempo em que a

mesma ¢ compartilhada/experienciada aos visitantes.

O contato se revela enquanto produtor de alteridade entre os Lakland/Xokleng, visto

que a partir do contato os indios do mato vivenciam um processo irreversivel de
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transformagdo (saida do mato), tornando-se os indios de fora do mato (os Lakland/Xokleng

de hoje).

Utilizam a expressdo indios do ‘mato’ para denotar o tempo da cultura
originaria, o modo de vida que caracteriza o grupo desde o seu surgimento, o
ponto zero do tempo, inaugural. No mato — dizem as narrativas — ndo havia
aldeias, tal como hoje existem. Os indios do mato ndo teriam local fixo de
moradia, pois caminhavam sempre atrds do alimento: a caca. A caga anda e os
indios também, atras dela, sempre em movimento. Caminhavam para todo
lado. Tam ao lugar onde hoje esta Florianopolis, no litoral, e voltavam,
passando por lugares que ja conheciam tudo era terra do indio nesse tempo do
mato. Tempo dos indios “espiritistas”, aqueles que podiam se comunicar com
os animais ¢ com as forcas da natureza. O evento que, segundo eles,
interrompe esse modo de vida e marca definitivamente sua transfiguracéo ¢ a
pacificagdo (LOCH, 2004, p. 31).

Os indios do mato passam entdo a ser outros. Assim, este evento historico pode ser
compreendido também enquanto um mito de origem, através do qual os Lakland/Xokleng
pensam a sua constru¢do enquanto os indios de hoje. No entanto, esta ruptura com o seu modo
de vida do tempo do mato ¢ tao presente no pensamento Lakland/Xokleng (sobre quem sao)
quanto o proprio tempo do mato. Os indios do mato sdo a0 mesmo tempo mesmos € outros.
Passam a ser outros a partir do contato mas sdo também os mesmos na medida em que os
Lakland/Xokleng elaboram a sua cultura a partir das praticas deste tempo, e extraem deles
signos que os identificam enquanto grupo, como € o caso da construg¢do estética dos corpos

nos eventos (de 22/09 e 19/04) e das performatividades culturais.

Falei que o papel da caminhada na Trilha da Sapopema estd para além de mostrar a
cultura ao visitante, sendo também uma forma do Lakland/Xokleng apropriar-se da propria
cultura. Tal afirmacao decorre do entendimento da caminhada enquanto uma pratica cultural.
Como sabemos, a caminhada constituia 0 modo de vida do povo Lakland/Xokleng no tempo
do mato, e se manifesta na trilha como uma inversdo deste processo de distanciamento deste
tempo, fornecendo substrato para praticas que rememoram o tempo do mato (0 que
poderiamos chamar neste contexto de cultura). A trilha portanto produz uma aproximagao
com o tempo do mato através das praticas a ela implicadas, incluindo-se ai a caminhada. Se

por um lado temos a saida do mato como criadora de alteridade entre os indios do mato e os
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indios de hoje, por outro temos estas praticas, que produzem uma continuidade entre os indios

do mato e os indios de hoje.

O mato possui uma grande importancia histérica para os Lakland/Xokleng. Nao ¢
apenas sindnimo de floresta e também ndo refere-se simplesmente a um local. O termo
carrega consigo um marco de transicdo entre o passado e o presente, entre o antes e o depois.
Traz impresso em si um modo de vida e a memoéria de um tempo onde ‘espago’ e
‘movimento’ se configuravam de forma distinta do que ocorre hoje. De acordo com
Conceigdo (2015), o que eles dizem por cultura parece estar localizado num campo semantico
amplo que abrange o “antes” e o “agora”, cujo marco ¢ a saida do mato (ou a “pacificagdo” de

22 de setembro de 1914).

Movimentar-se caminhando ¢ uma pratica que faz parte do modo de vida
Lakland/Xokleng, sobretudo no tempo do mato. Ao que me parece, o ‘caminhar’, neste caso,
esta intimamente conectado a uma forma de se conhecer o mundo. Para Ingold (2015, p. 228),
o movimento ¢ ele mesmo a maneira do habitante conhecer. Estes conhecem conforme
prosseguem, conforme atravessam o mundo ao longo de trajetos de viagem. Quando um
individuo sai para uma longa caminhada, volta com historias que sdo passadas adiante.
Através do contato com estas narrativas, as pessoas sdao capazes de transportar seus
pensamentos para além das fronteiras estabelecidas pelas suas proprias experiéncias

empiricas, ampliando seu conhecimento sobre o mundo.

‘Movimento’ ¢ algo importante no que se refere aos Lakland/Xokleng. Existe o
movimento fisico, no sentido de deslocamento, apontado anteriormente, mas podemos pensar
também em um movimento conceitual: deixar de ser “de dentro” e passar a ser “de fora” (do
mato) envolve categorias nativas que denotam também algum movimento, que estd mais na

forma de pensar do que em estar dentro ou fora de alguma coisa fisica.
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6.3. COMO OS LAKLANO/XOKLENG UTILIZAM A PERFORMANCE CULTURAL
E A CATEGORIA DE CULTURA?

Cunha (2009) propde uma distingdo entre cultura e “cultura”, sendo “cultura” fruto de
uma relacdo interétnica, surgida a partir de uma nocgao reflexiva que, de certo modo, fala de si
mesma. Ou seja, € a “reelaboragdao” da propria cultura quando em contato com um contexto
externo a cultura a qual faz parte. De acordo com a autora, tracos cujo significado derivam de
sua posi¢do num esquema cultural interno passam a ganhar novo significado como elementos
de contrastes interétnicos. Portanto, um questionamento inicial sobre como o
Lakland/Xokleng constréoi a ‘imagem’ de sua cultura para os visitantes da trilha (e para si
mesmo), pode ser inserido no questionamento mais abrangente proposto por Cunha (2009):
como ¢ que indigenas usam a performance cultural e a propria categoria de “cultura”? Esta ¢
uma questdo impossivel de ser respondida de forma genérica para todos os povos ou para

diferentes situagdes em um determinado povo.

Mas antes de propor uma reflexdo sobre esta questdo, cabe aqui relativizar o conceito
proposto por Cunha (2009) a partir da tor¢do realizada por Marcela Coelho de Souza a este

conceito. A respeito dos povos xinguanos a autora discorre que

Quando usam nossa palavra — ou alguma tradugdo engenhosa dela —
eles estdo produzindo um objeto que significa sua relagdo conosco,
mas trata-se ainda da producdo deles: o que eles deveriam estar
fazendo — eles ndo t€m alternativa — ndo € objetificar sua cultura (sem
aspas) por meio do nosso conceito, mas sua relacdo conosco por meio
dos conceitos deles — quero dizer, por meio de sua propria
compreensdo do que constitui criatividade, agéncia, subjetividade...
(COELHO DE SOUZA, 2010 p.112).

Dessa forma, os significados e as reformulacdes que emergem do contexto interétnico
ndo representam uma simples apropriagdo de conceitos nossos que seriam simplesmente
aplicados a conceitos nativos. Os significados emergem da propria relagdo em que sdo
constituidos. Um exemplo de como o indigena pode ‘reformular’ sua cultura, atribuindo um
novo significado em um contexto interétnico ¢ o discurso de Kopenawa (2015) em “A queda

do céu”. Um aspecto a ser ressaltado no discurso de Kopenawa ¢ a conex@o que existe entre a
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cosmologia Yanomami e a relacdio que se constréi com a floresta, sobretudo a
indissociabilidade deste espago-territorio com sua forma de viver. Este aspecto se traduz no
discurso ecologico (no que diz respeito as relagdes e interagdes dos integrantes da floresta) e
conservacionista de Kopenawa, onde enfatiza a necessidade em proteger o meio ambiente.
Este discurso surge a partir da necessidade em inserir-se no contexto do branco para defender
os interesses dos Yanomami, uma vez que Kopenawa percebe que € preciso utilizar novos
instrumentos para defender seu territorio e sobretudo o modo de vida de seu povo que a muito
tempo sofre com pressdes oriundas do contato com o branco, como conflitos com
garimpeiros. Dessa forma, surge uma nova instrumentalizacdo discursiva para falar aos
brancos. Assim, Kopenawa incorpora em seu discurso novos termos juridicos e
ambientalistas, e coloca os Yanomami como povo da floresta. Por mais que a consciéncia da
necessidade de prote¢do da floresta ja faga parte do seu conhecimento, vé a necessidade de
projetar este saber ao outro, usando-o como sustentagdo na sua fala em prol dos direitos

territoriais indigenas.

Albert (1995) traz uma reflexao sobre a elaboracdo do discurso Yanomami (a partir da
defesa de interesses territoriais) através da associagdo do saber cosmolégico e as relagdes
interétnicas. De acordo com Albert (1995), a perspectiva yanomami de pensar sobre o contato
interétnico conta com uma passagem da “resisténcia especulativa” (discurso sobre o outro
para si) a “adaptagdo resistente” (discurso sobre si para o outro): de um discurso cosmologico
sobre alteridade a um discurso politico sobre a etnicidade; das categorias de “seres humanos”

199 <6 29 ¢

e “habitantes da terra-floresta” as de “indios Yanomami”, “povo da terra”, “povo da floresta”.

A “cultura”, como reflexdo sobre o modo de falar sobre si mesmo (CUNHA, 2009),
mas também enquanto significagdo da sua relagdo conosco (COELHO DE SOUZA, 2010),
no caso dos Yanomami, se manifesta de forma discursiva, e ¢ elaborada como estratégia para
a reivindicagdo de direitos. E no caso dos Lakland/Xokleng? Como esta cultura ¢ mostrada? A

que ela ¢ associada e o que impulsiona e orienta sua elaboragdo?

No que concerne a Trilha da Sapopema, ¢ evidente que houve uma escolha em
associar a cultura Lakland/Xokleng aos saberes e fazeres do mato. A floresta enquanto
ambiente que sedia tais atividades ndo representa apenas um espago onde as coisas ocorrem

na trilha, mas cria referéncia ao mato. Da mesma forma que ocorre no cenario utilizado para
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as apresentagOes teatrais dos eventos tratados no capitulo anterior, a operagdo de mostrar a
cultura envolve uma ambientagdo. O mesmo ocorre quando os visitantes sao recebidos na
cabana tipica. Os lugares se constituem enquanto indices da cultura, e neste caso a presenca
do fogo, do alimento e da ancid explicando no idioma participam da producdo deste lugar (e
aqui percebemos mais uma vez a relagdo entre o fogo e o idioma, conforme apontado no
capitulo 5). A valorizagdo dos ancides através da sua aproximagdo com a cultura também se
manifesta na Trilha da Sapopema. Seja na cabana, utilizando a “panela de pressdo
Lakland/Xokleng”, ou através da venda de artesanatos, manifestam tal proximidade através do

saber fazer coisas.

Se no cendrio a ambientacdo ¢ criada através de algo que circunda o expectador, na
trilha, além de circunda-lo, € possivel movimentar-se através dele, ao qual torna-se também
passivel de multiplas interagdes. Mostrar a cultura envolve ‘puxar’ aspectos do fempo do
mato na medida em que se caminha através da trilha. No entanto, além de envolver questdes
da cultura, a caminhada na trilha também executa uma ac¢do de educacdo ambiental,
associando o discurso ambientalista aos conhecimentos que emergem a partir da caminhada.
Parece-me que aqui a “cultura” cria um desdobramento na medida em que utiliza-se um
linguajar préprio da educagio ambiental para falar ao outro. “Area degradada”,
“regeneracdo”, “poluicao”, “reciclagem”, “diversidade”, “preservagao” e “espécies” passam a
fazer parte do conjunto de enunciagdes que compde o discurso proferido ao outro na trilha, e
associa-se a uma nog¢ao de cuidado que aproxima-se a nocao de territorio. Por outro lado, ao
contrario do que usualmente ocorreria nas agdes de educacdo ambiental de uma forma geral,
na Trilha da Sapopema os elementos abordados ndo tém seus sentidos reduzidos a nogao de
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“recurso™”. A escolha sobre as espécies vegetais abordadas (canela sassafras, xaxim bugio e

sapopema), por exemplo, ¢ impulsionada pela sua relevancia cultural.

Além da Trilha da Sapopema, outras trilhas t€ém surgido na TI, como € o caso da
Trilha Brasilio Pripra, que leva os visitantes até a casa de Eduardo Hoerhann e da Trilha

Nascente das Aguas. Esta tiltima foi criada também na Aldeia Bugio a partir da iniciativa de

# 0 conceito de ‘recurso’ é utilizado nas ciéncias naturais para designar qualquer
elemento ou aspecto da natureza, passivel de uso humano, direta ou indiretamente, para a
satisfacdo de suas necessidades.



158

Jodo Adao e sua familia. No evento do 22/09 de 2018 fomos em um grupo, em sua maioria
de estudantes e pesquisadores, convidado a conhecé-la. Como ja estava anoitecendo nao foi
possivel percorrer a trilha, mas nos sentamos em torno do fogo onde Joao Adao e sua familia

falou sobre a trilha, contou-nos historias, e até nos ensinou uma musica no idioma.

Seu Jodo Adao contou-nos como comecou a se interessar pelo meio ambiente. De
acordo com ele, a exploracao madeireira que a principio serviria para a constru¢ao de casas de
indigenas dentro da TI (a partir de uma parceria entre FUNAI e madeireiras), intensificou-se
nos anos 70, quando as madeireiras passaram a explorar a TI com fins comerciais. A situagao
tornou-se preocupante para seu Addo, que realizou uma dentincia com a ajuda de um
advogado de Ibirama. Com isso, conseguiu barrar a licitagdo que permitia a exploragdo da
area e afirmou ter sido, segundo o que o advogado lhe dissera, o primeiro indio a fazer este

tipo de denuincia. “E assim que comecei a me interessar pelo meio ambiente”, conta seu Adao.

Antes de criar a Trilha Nascente das Aguas seu Addo criou outra na aldeia Toldo, mas
sem visitagdo. Contou-nos que para a criagdo da Nascente das Aguas, andaram 15 dias no
mato até escolher o local. A trilha passa pelas grotas, por onde junta a agua depois e a saida
da trilha é por uma estrada onde tiravam madeira. Em um ponto mais elevado do terreno

encontra-se um lugar que o Jodo Adao batizou de “Bosque Paraiso”.

A ‘preocupacao ambiental’, na TI, parece relacionar-se a alteragdo das paisagens, seja
ocasionada através da exploracdo de madeira, ou ao alagamento proveniente da barragem. O
discurso ambientalista permeia o surgimento desse tipo de trilha na TI. As formas de cuidado,
as quais me referi no capitulo 6, enquanto ‘deixar como estd’ e ‘limpar’, nas trilhas se mostra
enquanto uma hibridiza¢do destas duas nogdes de cuidado, onde o ‘abrir caminho’ torna-se

uma forma de ‘deixar como estd’, ou em outras palavras, de preservar o meio ambiente.

Seu Adao profere um questionamento realizado pela sociedade branca: “Pra que o
indio quer tanta terra se ele nao trabalha?”, e responde logo em seguida “A luta do indio ¢
pela terra”. Nao foi a unica vez que ouvi um Lakland/Xokleng contestando este
questionamento dos brancos com relagdo a terra. “O branco acha que indio ndo tem que ter
terra porque ndo planta. Se fosse pra plantar a gente era colono.” Os Lakand/Xokleng,
portanto, criam uma resposta as cobrangas impostas pela sociedade branca sobre o que se

deve fazer para ser merecedor da terra e deixa claro que sua relagdo com a terra esta além do
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conceito ocidental de produtividade. Tal resposta ¢ apoiada na alteridade entre indios e
colonos, fabricada a partir da forma de ‘cuidar’, e se articula com as praticas implicadas nas

trilhas.

E se por um lado a sociedade branca nega ao indigena seu direito a sua terra (ou
territorio neste caso) e manifesta cobrangas com relacdo ao seu uso, onde a “falta de
produtividade” justificaria a negacdao pelos direitos, por outro lado, como vimos no
subcapitulo “o que o branco espera do indio?”, manifesta uma expectativa que recai sobre

indigena, a do “indio ecoldgico”.

Me parece que os Lakland/Xokleng, assim como os Yanomami (e acredito que este
ndo seja um movimento incomum no universo indigena), ao perceber a eficacia politica do
discurso ambiental, se utilizam do mesmo para defender seus direitos territoriais. Isso nao
quer dizer que eles ‘inventam’ que protegem o meio ambiente. Nao € preciso pesquisar muito
para compreender que terras indigenas comportam parcelas significativas de areas
preservadas no Brasil, e que sem eles muito provavelmente estas areas preservadas deixariam
de existir. Os dados abaixo foram extraidos de uma publicagdo*’ do BNDE realizada em 3 de

maio de 2017:

Recentemente, estudos vém revelando que as Terras
Indigenas (TI) sdo Dbastante eficientes em evitar o
desmatamento, e consequentemente as emissdes de gases de
efeito estufa. Isso ¢ especialmente importante quando se
pensa na mitigacao dos impactos da mudanga do clima, como
0 aquecimento global. Em todo o mundo, terras sob gestdo de
comunidades tradicionais guardam cerca de 24% do carbono
estocado na superficie, de acordo com estudo de autoria da
Rights and Resources Initiative (RRI), Woods Hole Research
Center (WHRC) e World Resources Institute (WRI).Climate
benefits, tenure costs (2016), outro estudo do WRI, revela
que, no caso brasileiro, as TIs tém o potencial de evitar a
emissdo de 31,8 milhSes de toneladas anuais de CO2. Isso
equivale a tirar de circulagdo cerca de 6,7 milhoes de carros
por um ano. Os autores dessa pesquisa também observaram
que, nas TIs, os servicos ecossistémicos fornecidos pela

45 Disponivel em
https://www.bndes.gov.br/wps/portal/site’home/conhecimento/noticias/noticia/terras-
indigenas-combatem-desmatamento
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conservagdo florestal, como o ciclo da 4gua ou a
possibilidade de atividades turisticas, equivaleriam, em 20
anos, a recursos entre US$ 523 bilhdes e US$ 1,165 bilhdes
para o Brasil (BNDES, 2017).

O que quero dizer ¢ que eles se apropriam de uma terminologia ¢ de uma forma de
falar sobre sua relagdo com o meio ambiente. Em outras palavras, esta relagdo se projeta e ¢
transformada em discurso, que fala sobre si, sobre o outro, sobre a ‘terra’, e demonstra uma
correlagdo entre a forma de ‘cuidar’ do indio e os beneficios para o meio ambiente e

consequentemente para a sociedade envolvente.

Seu Jodo Addo também enalteceu os servicos ambientais*® relacionados ao ndo-
desmatamento, frisando os beneficios implicados para a sociedade como um todo e
complementa: “Estou fazendo com minha familia o que toda terra indigena devia fazer:
preservar!”. Vale ressaltar aqui, que diferentemente do que ocorre na Trilha da Sapopema, a
Trilha Nascente das Aguas esta intimamente imbricada no parentesco, visto que sua origem e
gestdo se dao a partir de uma iniciativa familiar (mae, pai e seus filhos). No entanto, as duas
apresentam carater pioneiro na Aldeia Bugio ao propiciarem uma abertura as pessoas externas

a TI, em uma proposta que associa cultura e preservagdo ambiental.

Além das trilhas ja citadas, tive a oportunidade de conhecer a trilha do Sr. Jodo Patté,
proxima a Barragem. Criada por iniciativa propria, ao lado de sua casa, sedia atividades
escolares, onde os estudantes da TI realizam a caminhada e ouvem historias sobre a cultura.
No entanto, sobre estas atividades que 14 foram realizadas, ndo possuo informagdes detalhadas
pois no dia que conheci a trilha ndo estava ocorrendo este tipo de atividade. “Leva ela 14 pra
conhecer a minha trilha”, disse Jodo Patté. Assim, suas netas me acompanharam no percurso
da trilha até uma bela cachoeira. A presenga da dgua ¢ uma caracteristica comum entre as trés
trilhas (Sapopema, Nascente das Aguas e a do Jodo Patté). Me parece que a mesma

impulsiona a escolha do lugar para cria-las. Na Trilha da Sapopema os visitantes param em

4 S30 os servicos que a natureza oferece ao ser humano, indispenséveis para sua

nossa sobrevivéncia.
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uma cachoeira, onde tém a oportunidade de experimentar a ‘4gua pura’ do mato. Recordemos
entdo a fala de Nandja sobre a oposi¢do entre a agua la de baixo (ap6s o surgimento da

barragem) e a 4gua do mato.

Primeiro ¢ importante esclarecer que “mato” estd inserido em um campo semantico
duplo. O termo refere-se a dois conceitos possiveis: o primeiro diz respeito a um lugar no
tempo, ao mato do tempo do mato. O segundo corresponde ao lugar fisico, mato como lugar
onde os Lakland/Xokleng realizam uma série de atividades (coleta de materiais para
artesanato, plantas medicinais, retirada de madeira, caga etc). No entanto, estes dois conceitos,
em certa medida se mesclam, quando o mato (lugar fisico) preserva caracteristicas que
rememoram a relagdo que os Lakland/Xokleng estabeleciam com o ambiente no tempo do
mato. Ou seja, o sentido do lugar ¢ tecido a partir das praticas a ele relacionadas, produzindo
uma continuidade com o tempo do mato a partir delas. E o que ¢ um lugar se ndo produzido

pelas praticas?

Assim, no contexto das trilhas a agua participa da produgdo destes lugares e pode ser
interpretada como um elemento de aproximagdo com o tempo do mato. Percebo que Nandja,
apresentando a d4gua como ponto nodal de seu comentario, quando diz que a dgua do Bugio
vem do mato e por isso € limpa, em oposi¢do a agua la de baixo que ¢ suja, realiza a mesma

operacdo, mas neste caso em decorréncia da distancia da barragem.

Apos a construgdo da barragem o que se pode ver até os dias atuais é que nos
anos iniciais apds sua construcao, o nivel do rio aumento significativamente,
tornando as aguas que antes eram limpidas em aguas turvas e barrentas e
improprias para o banho. Conforme o tempo foi passando o que mais
aconteceu € que em todo o rio criou lodo, tornando as aguas com cheiro
desagradavel, afastando por muitos anos os banhistas que nao se interessaram
mais pelo banho de rio, surgindo com isso uma gera¢do que desconhecem a
arte de nadar e de praticar as brincadeiras de rio como as geragdes anteriores.
Os barrancos que antes da barragem eram muito apreciados pelos Lakland
agora tornaram- se lamentos e sem condi¢des de serem utilizados, sem contar
que a mata ciliar que era imprescindivel para o ciclo de vida no rio, hoje
encontra-se toda desvitalizada gerando uma grande quantidade de entulhos em
épocas de cheias, o que também contribuiu para o desaparecimento de muitas
espécies de peixes como ¢ o caso do cascudo que vive em lugares pedregosos,
encontrado nos dias atuais s6 abaixo do eixo da barragem, mas em pouca
quantidade (NAMBLA, 2015. p.40).
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O comentario acima mostra que a barragem transformou a paisagem a tal ponto que
interferiu nas praticas relacionadas a 4agua que os Lakland/Xokleng mantinham. O
empreendimento ndo tornou a agua apenas impropria para consumo, mas interferiu na

continuidade de um modo de vida a beira do rio.

Os Lakland/Xokleng estdo bastante familiarizados com os prejuizos causados pelas
degradacdes ambientais, relacionando a alteracdo do ambiente a interrup¢ao de alguns
costumes. Assim, ¢ natural que as preocupagdes com o meio ambiente se manifestem na luta
pela manutencdo de seu modo de vida e nos projetos voltados a valorizacdo cultural. Neste
contexto emergem as acdes de educagdo ambiental, e tais preocupacdes estdo contidas nos
discursos associados as trilhas. Afloram dai potencialidades politicas, criadas a partir do
contexto interétnico e interno, na medida em que enuncia-se ambiente enquanto suporte da

tradi¢do e da cultura.

Como vimos no capitulo 5, o Mog tem sido contemplado e valorizado enquanto coisa
da cultura tanto no contexto educativo quanto nas festividades. E também abordado na Trilha
da Sapopema. A celebragdo do Mog enquanto produto cultural tornou-se recorrente a partir de
um trabalho de conclusdo de curso da Licenciatura Indigena da UFSC, que contou com um
projeto de aplicagdo pratica entre os alunos da escola Vanhecu Patte pela professora Walderes
Pripra. Dizem que a partir deste momento o Mog foi resgatado. O que ¢ mostrado e
valorizado enquanto referéncia a cultura é portanto atualizado (e lembremos aqui também do
que era celebrado nas festas do dia do indio e o que ¢ celebrado hoje). Nestes contextos a
cultura (enquanto algo que se mostra ou celebra) nao esta cristalizada. Ao contrario, apresenta

plasticidade sendo atualizada a partir de multiplas influéncias.

O memorial, que compde o roteiro da Trilha da Sapopema conta com diversos objetos
que sao mostrados aos visitantes, em especial artesanatos da cultura Lakland/Xokleng. Entre
eles estd o grampo. Trata-se de um palito de madeira utilizado para prender o cabelo, com
penas amarradas em sua ponta. Explicando aos visitantes sobre tal objeto, Geraldino conta
“Essa aqui a gente ndo usava, mas comecou a vir pesquisadoras aqui que usavam, o pessoal
gostou e comecou a fazer assim”. Tendo em vista esta fala, surge a seguinte questdao: o que ¢

da cultura? Me parece que entre os Lakland/Xokleng as fronteiras entre o €mico e ético
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tornam-se menos rigidas a partir do intenso contato interétnico que se encontram. A isso
relacionamos, por exemplo, a presenca dos Lakland/Xokleng nas universidades (lembremos
da revitalizagdo do Mog), a inser¢do de pesquisadores na TI (lembremos do grampo), ¢ as
trilhas com propostas de educacdo ambiental (lembremos da apropriagdo de um discurso que
associa cultura e ambiente). No entanto, ndo trata-se de um movimento de absorcdo de algo
externo que passa a pertencer-lhes, mas sim da incorporagdo de determinados elementos que
passam a possuir sentidos como ‘coisa da cultura’ a partir de significagdes advindas dos seus
proprios codigos culturais internos. E neste caso, acredito que a xoklenizacdo do grampo de

cabelo possa representar um bom exemplo do que Coelho (2010) propde.

A Trilha da Sapopema pode ser encarada também como um museu a céu aberto. De
acordo com Freire (2009), algumas expressivas liderancas indigenas descobriram que museus
sdo potencialmente “expositivos” e podem contribuir para recuperar a memoria perdida e
reconstruir destruidas formas de vida. O autor refere-se a museu enquanto um espago que
retne objetos a serem expostos, mas para que servem estes objetos se ndo para memorar ou
estabelecer conexdes entre modos de viver, conhecer e se engajar com o mundo? A Trilha da
Sapopema cumpre portanto a mesma fun¢do que um museu, mostrando ao nao indio aspectos
da cultura Lakland/Xokleng, mas conta com a especificidade de estabelecer uma conexado
direta entre o ambiente e a cultura. Ao mesmo tempo em que mostra técnicas, conhecimentos
e praticas do tempo do mato, afirma a existéncia do indigena que ndo deixou de ser indigena
depois do contato com o branco, indo contra a concep¢do do indio que se localiza em uma
posi¢do pretérita na histéria do Brasil, concepc¢do esta que infringe uma violéncia simbolica

sobre o indigena.

Freire (2009) aponta casos onde museus indigenas surgiram em momentos onde os
indigenas encontravam mobilizados por lutas territoriais, o que inclusive gerou conflitos
quando politicos, madeireiros e latifundiarios perceberam que o museu ajudava a mostrar a
relagdo dos indigenas com a terra, podendo representar uma ferramenta na luta territorial.
Corroborando com o ponto de vista de Fonseca, a Trilha da Sapopema pode representar uma
ferramenta na luta pela ampliagdo de suas terras, através da associagdo que se estabelece entre

cultura e territério/ambiente.
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7. PRATICAS DE ESPACO

7.1. Fazendo servico no mato

“Isso aqui ¢ tudo terra de indio, mas o primeiro chefe vendeu e mora branco. Depois a
escola abriu nossa cabega, dai a gente quer demarcagdo”, contou-me seu Ivo sobre uma area
chamada Forcagdo, enquanto caminhdvamos pela TI, proximos desta regido. Seu Ivo ¢ talvez
0 ancido mais ativo da Aldeia Bugio. Segundo ele, uma das Gltimas pessoas que mantém roga
na aldeia. Participa ativamente das atividades de revitalizacdo cultural realizadas na escola,
compartilhando seu conhecimento com os mais jovens; caminha pra 14 e pra cd (longas
distancias) para visitar as pessoas (nao ¢ incomum vé-lo caminhando pelas estradas, muitas
vezes a noite, mesmo com chuva) ; € vai no mato fazer servico. A disposi¢ao e a memoria de

seu Ivo ¢ realmente invejavel.

Neste dia fui acompanhé-lo no mato, onde ele foi para fazer servico. O dia comecgou
cedo. Passei em sua casa, onde tomarmos café da manha com sua familia. Seguimos de carro
até um local proximo e a partir deste ponto iniciamos a caminhada. De acordo com seu Ivo,
para se chegar caminhando até aquele ponto geralmente se demora em torno de duas horas e
meia. Contou-me que a area a qual se refere foi vendida a CEBEX, uma empresa madeireira,
em 1926, e que os brancos que atualmente residem nas proximidades eram funcionarios desta
empresa. Ainda hoje, dentro e fora dos limites da TI hd uma quantidade consideravel de
pinus*’, remanescentes do ciclo da madeira que se deu mais intensamente durante a década de
70 -. Atualmente o comércio de madeira no interior da TI € realizado pelos Lakland/Xokleng
(porém, ndo de forma ostensiva como era antigamente), a partir da extracdo de individuos

destes remanescentes de pinus, representando uma fonte de renda familiar.

Paisagens sao encontros de pessoas e lugares, cujas historias estdo impressas na
matéria, incluindo matérias vivas (BALEE, 2008, p. 11). As paisagens da TI sdo marcadas
pela memodria do ciclo da madeira, sendo cortada por estradas que antigamente eram
utilizadas para o transporte das toras, e dreas de prevalecimento de pinus. Até hoje estas

estradas sdo utilizadas e através delas € possivel deslocar-se caminhando para realizar

47 Pinus ellioti.
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atividades no mato. A partir delas surgem outros caminhos também utilizados. Se alguns
“caminhos antigos”, fora da TI outrora utilizados pelos Lakland/Xokleng hoje sediam
atividades de motocross na regido, por exemplo (o que me foi apontado como causa da
deterioragdo destes caminhos), os Lakland/Xokleng também incorporaram novos caminhos ao

seu repertorio. Assim, os caminhos vao sendo resignificados a partir de seus usos.

Neste dia seu Ivo foi marcar as arvores que depois seriam retiradas para venda. Como
a retirada da madeira ndo era realizada no mesmo dia, perguntei se ndo corria o risco de outras
pessoas retirarem as arvores. Respondeu-me que ndo, pois uma vez que a arvore estd marcada,
“al os outros sabem e ndo cortam”. Para marcar as arvores, primeiro escolhe-se as mais
grossas. Em seguida, retira-se os galhos proximos ao tronco, limpa-se ao redor delas
formando um circulo, e faz-se uma marca em seu tronco. Todo este processo ¢ realizado com
o auxilio da foice. Com ela corta-se e puxa, afastando as plantas e as aciculas de pinus caidas
sobre o solo. Esta ferramenta ¢ utilizada para inimeras finalidades no mato. Além destas
aplicagdes, seu Ivo também utiliza a foice para auxiliar na caminhada, como um apoio,
engatando-a nas arvores para se equilibrar, e até mesmo para descascar maca. Perguntei a ele
qual era a diferenca entre a foice e o facdo. Respondeu-me que a foice serve para rogar, ao
passo que a faca “pra picar, pra ir, né?”. O caminho entre uma arvore e outra vai sendo
desenhado enquanto a limpeza vai sendo realizada e o caminho vai sendo aberto. Assim, o
caminho ndo esta pré-definido, mas vai sendo feito na medida em que as arvores vao sendo

escolhidas.

7.2. CAMINHANDO COM PES, MAOS, OLHOS, E OUVIDOS

Realizei também uma caminhada com Cota, Mila e Lays. Conheci Cota no inicio do
campo, quando ela e outras mulheres frequentavam a casa de cultura para fazer artesanato. Na
ocasido, sentei com elas na mesa e comecei a ajudar a furar baguinhas (sementes), e a partir
dai comegamos a nos conhecer, conversar, e com o passar do tempo nos tornamos amigas. Me
tornei proxima de sua familia, dormi algumas noites em sua casa e na casa de Katia (sua
cunhada, a quem também estabeleci lagos de amizade e encarregada também pela manutengao

da casa de cultura). Mila ¢ o marido de Cota, e nesta caminhada foi o nosso guia (Cota
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também nao conhecia o lugar). Lays ¢ uma pesquisadora que compartilhou alguns momentos

em campo comigo, dentre eles esta caminhada.

De todas as experiéncias de caminhada que tive em campo, esta sem duvida foi a mais
desafiadora. Mila queria nos levar para conhecer um lugar diferente, depois do peiral. Peiral,
também chamado de taipa, segundo os Lakland/Xokleng, ¢ um pareddo de pedra. Peiral e
grota foram os termos que mais ouvi em campo como referéncias na paisagem. As grotas sao
as areas mais baixas, as depressdes no terreno, muito comuns na aldeia Bugio. E o que torna
perigoso transitar pelas suas estradas de terra em épocas chuvosas, pois se o veiculo desliza e

perde-se o controle do mesmo, corre-se o risco de cair em uma grota.

Por se tratar de um terreno muito acidentado, com peirais e grotas, a locomogao torna-
se dificil. A Trilha da Sapopema ¢, em certa medida, um ambiente controlado, contando com
dispositivos (como cordas e degraus) que auxiliam na caminhada, tornando-a mais facil. J& o
percurso realizado com Mila, ndo se trata de uma trilha ‘aberta’. Era uma picada, onde em
muitos pontos era necessario que ele fosse na frente abrindo o caminho com o facdo. A
habilidade em manusear esta ferramenta transforma-a praticamente em uma projecdo do

corpo, e sua manipulagdo torna-se fundamental para que seja possivel realizar o trajeto.

A maior dificuldade residia nos altos obstaculos e na declividade do terreno. Assim, as
maos participavam ativamente da caminhada. No entanto em alguns pontos mesmo a
utilizacdo das maos tornava-se dificil. Era necessario que praticamente escalassemos o solo,
encontrando raizes para segurar quando a vegetacdo ndo oferecia seguranga necessaria para
nos apoiarmos. O andar no mato exige habilidades distintas das necessarias para caminhar na
trilha. Saber onde e como pisar, onde segurar e para onde ir envolve o conhecimento de

préaticas pretéritas.

A trilha/picada ndo estd apenas no chdo. Se o caminho se constitui enquanto algo
praticado, as experiéncias que tive caminhando com os Lakland/Xokleng através daqueles
terrenos acidentados me mostraram que as maos caminham tanto quanto os pés. Da mesma

forma a visdo e a audicdo participam da produ¢do destes caminhos.

Se a audigdo ¢ um modo de engajamento participativo com o
ambiente, ndo € porque se opde, neste aspecto, & visdo, mas porque
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“ouvimos” tanto com os olhos quanto com os ouvidos. Em outras
palavras, ¢ precisamente a incorporagdo da visdo ao processo de
percep¢ao auditiva que transforma ouvir passivamente em escutar
ativamente. Mas o oposto também se aplica: € a incorporacdo da
audicdo ao processo de percepg¢dao visual que converte o assistir
passivamente em olhar ou observar ativamente (INGOLD, 2008, p.
38).

Quando acompanhei Eliton para levar marmita aos homens que estavam realizando a
coleta de Guaricana para a manutengdo do cenario de um evento, tivemos que sair da estrada
principal procurando as pessoas que aguardavam o alimento. A direcdo que tomariamos foi
definida através dos sinais que Eliton interpretava na paisagem. Gritava para ver se alguém
respondia, olhava no chio procurando pegadas e ficava atento aos sons. “Ah, eles passaram
por aqui. Sempre tem um que passa chupando cana”, disse ele ao ver um pedago de cana no
chdo. Assim, ndo apenas os pés, mas todos os sentidos participam da caminhada e o trajeto vai

sendo tecido na medida em que os sujeitos decodificam o ambiente e assim realizam a escolha

sobre que direcao tomar.

7.3. LUGARES, TERRITORIOS E DESLOCAMENTOS

Apds uma longa e dificil caminhada chegamos no lugar que Mila queria nos mostrar.
Tratava-se de um grande pareddo de rocha e sobre ela formava-se uma cachoeira de 4gua fina.
Atras da cachoeira era possivel caminhar e a rocha formava um teto. De acordo com Mila,
aquele era um local de parada, utilizado para pernoite pelos indios. Hoje, as pessoas
costumam ir 14 para coletar cipé imbé. Mila aproveitou para coletar um pouco € nos mostrar
como se fazia para retirar a sua casca (a parte de interesse para artesanato). Em outra
caminhada que realizei com seu Ivo e seu neto Bento, foi coletado cipd e ticum (o que

chamam de nylon indigena, utilizado para produzir corddes através de suas folhas). As
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bagas*® e a vara-de-cotia*® sdo outros materiais muito utilizados pelos Laklind/Xokleng para a
producao de artesanato. Além do artesanato, os Laklnand/Xokleng também sdo motivados
para ir ao mato, na TI, atras de plantas medicinais, palmito e caga (todos apenas para consumo
familiar). Referem-se muitas vezes a carne de caga como carne de bicho. A carne de caga ¢

muito apreciada pelos Lakland/Xokleng, e alguns dizem que passam mal com carne de gado.

Os Lakland/Xokleng convivem com animais em seu cotidiano, principalmente
cachorros. Alguns poucos sdo utilizados para a caca, como sinalizadores, mas a grande
maioria ¢ de estimacdo. Os Lakland/Xokleng aplicam a nocdo de propriedade aos animais
domésticos. Cada animal geralmente pertence a uma pessoa, ao contrario do que poderia
sugerir uma nocdo de propriedade difusa (pertencesse ao coletivo), embora transitem

livremente pela aldeia.

Convivem com animais silvestres também, e as pessoas que frequentam o mato
conhecem seus sinais: pegadas, rastros e carreiros. Conhecer o caminho de cada animal, saber
por onde ele passou, sdo habilidades essenciais durante as cagadas. Além disso, os animais
ocupam um papel importante em sua mitologia, sendo capazes de se comunicar com
humanos. Apesar dos Lakland/Xokleng em sua maioria serem crentes, a comunicagdo entre
humanos e animais continua fazendo parte de seu pensamento, sendo o canto do passaro que

da sorte ou azar a forma de comunicagdo mais relatada em campo.

Assim como o peiral que Mila nos apresentou, alguns lugares utilizados pelos
Lakland/Xokleng antigamente para pernoite parecem ser bem conhecidos ainda hoje. Ha
também os locais que utilizam quando vao ao mato realizar as atividades referidas em
paragrafos anteriores. Caminhando com seu Ivo, paramos na beira do rio para descansar e
fazer um lanche. “E aqui que pendura a bolsa”, me explicou pendurando a mochila em um
galho. O lugar ¢ recorrentemente utilizado para descanso e lanches, tdo conhecido por seu Ivo,

que tem até um galho preferido para pendurar a mochila.

Quando me convidei para acompanhd-lo em suas atividades, no dia anterior, seu Ivo
me alertou: “Mas vai até de noite. Vocé€ vai cansar, ndo vai aguentar”. Os servicos realizados

no mato (retirada de madeira e coleta de materiais para artesanato) geralmente sdo executados

48 Sementes.
49 Madeira conhecida por ser leve.
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por homens, e acredito que a preocupacao do seu Ivo fosse decorrente, pelo menos em alguma
parcela, da infrequéncia de mulheres acompanhando tal tipo de atividade, associada a minha
falta de familiaridade com aquelas praticas. Assim, quando me ofereci a ajudar em qualquer
coisa que precisasse, ele logo indagou: “Mas ajudar fazendo o qué?”. Me parece que houve
um certo estranhamento no meu interesse em ver alguém fazendo servigo. No entanto, a todo
momento, por livre e espontanea vontade, ia me contando enquanto caminhédvamos sobre os
limites da TI, dos lugares, e dos municipios do entorno, o que indica que este tipo de interesse
¢ esperado e compreensivel. “Vou te mostrar o limite da reserva. Foi uma branca que me

mostrou”.

“Vitor Meireles também esta perto da reserva e o prefeito sabe.” No decorrer do dia
encontramos dois homens, que também estavam ali trabalhando com a retirada de madeira.
Sentamos todos no chdo para descansar um pouco e seu Ivo comecou a conversar com eles,
entre outros assuntos, sobre o que € ferra dos indios. Na medida em que os homens se
referiam a esta terra a partir de seus limites legais atuais, seu Ivo, contrariado, insistia: “Ali ¢
tudo terra nossa também e pode morar. Os brancos sabem. A empresa que invadiu a terra dos
indios pra plantar madeira. Foi empurrando os indios e alterando a demarcagdo”. Quando
tocaram no assunto da barragem, um dos homens lembrou: “Essas casas ai foi o governo que
deu pra gente”. Prontamente seu Ivo respondeu: “O governo nao deu nada. Isso ai ele estava

devendo por causa da barragem. E ainda deve muito mais”.

Se por um lado o conceito de terra indigena surgiu neste didlogo enquanto area
demarcada, por outro, nos ¢ apresentado um sentido de terra indigena que extrapola estes
limites. Acredito que neste caso a disparidade de percepcdes sobre o que ¢ € 0 que nao ¢ se
trate de uma questdo puramente terminologica. Ou seja, a distingdo entre o que foi delimitado
para usufruto dos Lakland/Xokleng, e legalmente legitimado, e o que de fato € terra do indio.
Os Lakland/Xokleng estdo muito conscientes das dividas do governo com relacdo ao territorio

e aos prejuizos ocasionados pela construgdo da barragem.

skeksk

A escola deu origem a uma nova relagdo com o tempo entre os Lakland/Xokleng, ja
que tanto os estudantes quanto funciondrios das escolas passaram a organizar suas rotinas de

acordo com o calendéario e horarios escolares. Incorporou também um novo especto as
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praticas espaciais Lakland/Xokleng, tornando-se um importante motivo pelo qual muitas
pessoas saem de suas casas diariamente e se deslocam pela TI, seja caminhando ou com
transporte escolar. Seu Ivo contou-me sobre como era na €poca dele: “Na época da escola nao
tinha estrada, sé carreiro. Ia na escola sem saber a fim de qué, mas mesmo assim nao tinha
preguica. Nao olhava a distancia. Ia com frio, descalgo, cruzava na canoa, né? Hoje os alunos
tem preguica mesmo com Onibus”. Disse-me que “a caminhada era o recurso do indio” e
explicou-me que a primeira estrada foi criada em 1955 e a partir deste momento “melhorou,

né? Porque depois nois ia no limpo”.

Ouvi em campo narrativas sobre lugares distantes da TI que eram utilizados
antigamente pelos Lakland/Xokleng para pernoitar enquanto realizavam longas caminhadas.
Por mais que hoje estes lugares ndo sejam utilizados, ainda assim os Lakland/Xokleng os
conhecem. Caminhando com seu Ivo, perguntei como ele se localizava na T1. Respondeu-me:
“A gente cresceu no mato, dai que a gente sabe onde que fica. Nao importa se ¢ longe, Ja
andei por ai tudo. Dai que a gente conhece.” Andar por ai, portanto, ¢ uma forma de conhecer
as coisas e aprender a se localizar. Mas pergunto-me de que forma os Lakland/Xokleng de
hoje ainda conhecem lugares que ndo mais ocupam, e parece-me que as narrativas ocupam um
importante papel nesta operagdo, realizando a manuten¢do destes lugares no repertorio dos

Lakland/Xokleng.

E se pensassemos a superficie da Terra ndo como ja disposta, apenas
aguardando ser descoberta e ocupada, mas sim desdobrando-se continuamente
no curso da propria vida, através dos movimentos das pessoas e animais,
ventos e correntes, corpos celestes e assim por diante? E se pensassemos nas
pessoas nao como individuos cuja identidade esta fixada antes da sua vida no
mundo, mas como locais de atividade em curso, sem come¢o nem fim? Todo
lugar, neste mundo, surgiria como um desdobramento particular das vidas das
pessoas, um nexo da corrente perpétua de idas e vindas nas quais as suas
atividades vivenciais consistem. E, inversamente, cada pessoa nasceria como
um desdobramento da experiéncia dos lugares que habitou, e das viagens
entre eles (INGOLD, 2011, p. 247).
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Dessa forma, as narrativas transportam as experiéncias das vidas das pessoas, mesmo
que pretéritas, e participam da constituicdo dos lugares que os Lakland/Xokleng hoje

conhecem.

Enquanto permaneci na TI, ouvia muitas piadas pela minha falta de habilidade em me
localizar. Esta realmente ¢ uma qualidade que me falta, e agrava-se pela minha enorme
distragdo. No entanto, percebo que, além de eu ser “perdida”, como diziam, me faltava
também um repertorio de ferramentas que me pudesse me ajudar a decodificar a paisagem.
Quando alguém tentava me explicar onde ficava algum lugar, me fazia perguntas como: “sabe
a caixa d’agua?”’, “sabe a assembleia?”, “sabe o morro tal?” , “sabe a casa de fulano?”.
Cheguei a levar broncas sutis (“Mas como ¢ que vocé anda por aqui?”’) quando respondia
“ndo” seguidamente a varias perguntas deste tipo. Certeau (1990) distingue dois tipos

distintos de descrigdes de lugares, o “mapa” e o “percurso”.

O primeiro segue o medelo: “Ao lado da cozinha fica o quarto das meninas”.
O segundo: “Vocé dobra a direita e entra na sala de estar”. (...) Essas
descrigdes na grande maioria se fazem em termos de operagdes e mostram
“como entrar em cada comodo”. A propdsito deste segundo tipo, os autores
precisam que um circuito ou um “percurso” € um speech act (ato de
enunciagdo) que “fornece uma série minima de caminhos pelos quais se pode
entrar cada comodo”; e que “caminho” (path) é uma série de unidades que
tém a forma de vetores seja “estaticos” (“a direita, “a sua frente” etc.) seja
“moveis” (“se vocé dobrar a esquerda” etc.) (CERTEAU, 1990 p. 204).

A forma como os Lakland/Xokleng se orientam, descrevem lugares e indicam
caminhos tem muito mais a ver com a ideia de “percurso” do que “mapa”, uma vez que ao
invés de fornecer uma imagem mental que localize as coisas de forma fixa, fornece
referencias a partir das quais os movimentos se organizam. Assim, saber onde fica a casa de
fulana nao ¢ relevante porque ela estd localizada cem metros ao norte de alguma coisa, mas
sim pois a partir dela sabe-se que para chegar onde quer, deve continuar andando para
determinada dire¢do. Os termos cima € baixo sao muito utilizados para indicar caminhos ou
localizagdes. Uma noite qualquer, em que estava tomando café na casa de seu Ivo e dona
Kokta, seu Ivo quis me explicar onde as coisas se localizavam na regido. Com trés linhas

desenhou um pequeno mapa. Na momento, fui escrevendo as indicacdes a partir das
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informacdes que ele ia me fornecendo. Tendo a aldeia Bugio como referencia, o ld em baixo ¢
em José Boiteux, e o ld em cima ¢ no limite com a Forcacdo. Explicou-me que Bonsucesso e
Forcacao ¢ drea de colono, associada a madeira; a regido da aldeia Bugio era frequentada pelo
pessoal de baixo, que vinha pra cima pra cagar; e a regido entre a Aldeia Sede ¢ Aldeia

Bugio ¢ utilizada para fazer servico, buscar as coisas que precisa no mato e cagar.

Na intengao de me explicar as dire¢des para um determinado lugar ou sua localizagao,
muitas vezes os Lakland/Xokleng me ofereciam uma série de referéncias espaciais, neste caso
as que eram visiveis a partir da estrada. Lembremos entao do “picador de lenha” indicado por
Eliton quando fui a reunido para pedir permissdo para a realizagdo da pesquisa e me perdi,
chegando na Aldeia Sede. Eu ndo sabia como era a aparéncia deste picador de lenha, assim
como ndo sabia muitas vezes quando me perguntavam, onde fulana mora. Ou seja, ndo
compartilhava das mesmas referéncias necessarias para decodificar a paisagem e assim poder

me localizar.

Como a disposi¢ao das casas segue a logica da estrada, sendo em sua maioria visiveis
a partir da mesma, as casas se constituem enquanto a principal referéncia utilizada para a
localizag¢do na estrada. No entanto, os Lakland/Xokleng geralmente ndo referem-se as casas a
partir de suas caracteristicas estéticas, mas sim a partir das pessoas que ali residem. Assim,
nao existe algo intrinseco a constituicdo da casa. O que a constitui enquanto lugar ¢ o fato

dela ser habitada.

skksk

Enquanto estava em campo achei que seria interessante acompanhar algumas
aulas da Escola Vanhecu Patte. Conversei com a professora Leidiane, da disciplina de Artes,
que se prontificou a me receber em suas aulas. Apos conseguir a autoriza¢dao do diretor,
acompanhei algumas aulas do segundo ao quinto ano e propus atividades as criangas. Sentei-
me com elas e comegamos a conversar. Dei inicio a conversa perguntando quais caminhos e
lugares elas conheciam, para que os utilizavam e o que gostavam neles. Em seguida as
criangas produziram desenhos sobre algum lugar ou caminho que eles gostavam ou que
costumassem frequentar. Os resultados foram variados, contemplando lugares dentro e fora da

TL
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Durante a conversa, surgiram recorrentemente termos como “a trilha do meu avd” e “a
cachoeira da minha prima”. Me parece que a proximidade fisica aos lugares cria uma nog¢ao
de “propriedade afetiva” pela interpretacao das criancas, onde o lugar ou o caminho passa a
pertencer a determinada pessoa. Os lugares sdo lembrados através das experiéncias que
tiveram principalmente com pessoas da familia. “Tem um caminho que marcou a minha
histéria, 14 no Pavao. Um caminho que meu tio levou a familia toda. A gente foi acampar 1a

em cima e a vista ¢ muito linda”, contou um menino do quinto ano.

As cachoeiras e os caminhos que levam até elas representaram uma grande parcela dos
lugares lembrados e quando perguntei sobre o que mais gostam na Trilha da Sapopepema, a
grande maioria prontamente respondeu que gostava da cachoeira. A dgua parece ocupar um
local privilegiado no pensamento Lakland/Xokleng. “Cachoeira do Vigante”, “cachoeira da
Sede” e “rio com peixes” estdo entre alguns lugares mencionados pelas criancas. Assim, 0s
lugares e sobretudo os lugares com a presenga da agua s3o lembrados associados a momentos
de lazer pelas criangas, ¢ os caminho e os lugares passam a fazer sentido para elas a partir de
seus usos. Os rios abarcam atividades tradicionais do povo Lakland/Xokleng, sobretudo para

as criancas.

Durante o “banho de rio” é comum ver adultos e criangas se
banhando no mesmo local. Isso acontece por que as criangas ndo sao
proibidas de participar da vida cotidiana dos adultos, pois s assim ¢
que conseguirdo se tornar definitivamente pessoas Lakland.
Tradicionalmente a pratica de banhar-se no rio era um habito de todos
os Lakland. Segundo as pessoas pesquisadas, assim que amanhecia o
costume de todos, antes de qualquer outra coisa, era de dar um
mergulho nas aguas geladas do rio. Acreditavam que um banho frio
todas as manhds rejuvenescia a pele e nao ficavam velhos logo. Essa
tradicio continuou apés o VANHKALA (Contato com Hoerhan em
1914) e era praticado tanto pelos adultos quanto pelas criangas. E
durante o banho de rio praticavam diversas brincadeiras, das quais
pude coletar algumas que apresentarei a seguir, dando explicagdo de
seus significados. Em alguns casos, usarei o termo em Lakland, pois
as brincadeiras tradicionais n3o tem tradugdo em portugués
(NAMBLA, 2015, p. 33).

Mato, arvore, capim, passaro e agua surgiram enquanto elementos da natureza,

presentes nos ambientes que se referiam dentro da TI. Quando se sai da TI, segundo elas, “as
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vezes nao ¢ tudo natureza, quando comega a ter muitas casas, prédios, carros, mas ainda tem

natureza porque tem arvore”.

A estrada que leva de casa até a escola também foi mencionada. No entanto, foram
lembrados também caminhos e lugares fora da TI, em especial José¢ Boiteux. O que chama
atencdo ¢ o fato de José Boiteux ter sido mais lembrado do que Doutor Pedrinho, que ¢ o
municipio mais proximo da Aldeia Bugio, mas a escolha ¢ compreensivel, pois os
Lakland/Xokleng preferem José Boiteux para realizarem suas atividades. Além deste
municipio concentrar instituicdes de interesse para eles, como a FUNAI e SESAI’?, 14 os
LaklandXokleng se sentem mais a vontade para transitar e frequentar o comércio, pois
segundo eles os outros municipios do entorno sdo mais racistas. Além disso o municipio
acabou se tornando um importante ponto de encontro para eles (em especial a lanchonete
Aurora), e 14 também sdo sediadas atividades as quais os Lakland/Xokleng se envolvem,
como ¢ o caso do campeonato municipal de futebol. A fase de campo da pesquisa teve inicio
praticamente junto com o campeonato, e tive a oportunidade de ir assistir alguns jogos. O
clima ¢ de festa, com muitas pessoas comendo, bebendo, conversando e torcendo. Durante os
intervalos dos jogos toca-se musica sertaneja. Alguns pesquisadores comentaram sobre a
questdo do faccionalismo entre os Lakland/Xokleng. Nao consegui perceber tal faccionalismo
em campo, mas talvez ele se traduza nas rivalidades que existem no futebol ou até mesmo nas
festas das escolas la de baixo e la de cima. Isso ndo significa que sejam inimigos, mas como

me disseram ““a gente quer que a nossa festa seja mais bonita”.

Os campeonatos de futebol, assim como algumas festas que ocorrem nos municipios
proximo (durante o campo tive a oportunidade de acompanha-los a Festa do Leite em
Presidente Getilio e a um baile no Vigante) despertam muito entusiasmo entre o0s
Lakland/Xokleng e motivam seu transito para fora da TI. No entanto, nem todos sdo adeptos.
Os crentes nao frequentam os jogos de futebol ou as festas por causa da religido, mas
encontram nos eventos religiosos, como o Gidedes, momentos de socializacao fora da T1. De
14 trazem lembrangas, CDs e DVDs evangélicos que costumam assistir em suas casas quando

possuem aparelho de TV.

50 Secretaria Especial de Satide Indigena.
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Os Lakland/Xokleng apresentam uma relacdo espacial ampla que ndo se restringe aos
limites impostos pela demarcagao da TI. Transitam pelas regides municipais impulsionados
pelas mais variadas motivagdes, como ir ao mercado, ir a festas, a consultas médicas, jogar
futebol, frequentar universidades etc. Integra também seu repertorio de lugares, antigos locais
de parada dentro e fora da TI, e locais onde realizam e realizavam atividades como caga,
coleta e pesca. Cabe portanto realizarmos a seguinte pergunta: o que ¢ ‘territdrio
Lakland/Xokleng’? Compreendo que o espaco territorial dos Lakland/Xokleng nao se limita a
area da terra indigena, abrangendo o que ¢ alcancado a partir de suas memorias e de suas

praticas sociais e culturais. Neste sentido, os deslocamentos assumem um papel relevante.

Em primeiro lugar, se ¢ verdade que existe uma ordem espacial que
organiza um conjunto de possibilidades (por exemplo, por um local
por onde ¢ permitido circular) e proibi¢cdes (por exemplo, por um
muro que impede prosseguir), o caminhante atualiza algumas delas.
Deste modo, ele tanto as faz ser como aparecer. Mas também as
desloca e inventa outras, pois as idas e vindas, as variagdes ou as
improvisagdes da caminhada privilegiam, mudam ou deixam de lado
elementos espaciais (CERTEAU, 1990, p. 178).

Assim, os Lakland/Xokleng atualizam o que poderiamos chamar de ‘seu territorio’ a
partir dos movimentos que executam. Abordei previamente na dissertagdo a importancia das
caminhadas entre eles, e acredito que seu sentido aqui possa ser expandido, compreendendo-a
nao somente enquanto uma realizagdo do movimento dos pés, mas enquanto deslocamentos
associados as praticas que permeiam seu modo de vida, atualizadas pelo seu contexto
contemporaneo, que proporcionam uma ruptura entre possiveis fronteiras implicadas a nogao

de territério.

kksk

Os Lakland/Xokleng me mostraram que os lugares sdo produzidos e nomeados a partir
de seus usos, suas caracteristicas e suas narrativas. Existem os lugares com nomes de animais

e plantas (tatete’!, tucaninho”?, 6leo®’, bugio®, anta), que recebem estes nomes a partir da

51 Lugar com muito tatete, um tipo de porco do mato.
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presenca dos mesmos e das praticas a eles implicadas. De acordo com Tsing (2015, p. 181),
os lugares se tornam familiares na paisagem a partir das recorrentes visitas que 14 se realizam.
Para a autora, lugares familiares sdo o inicio da apreciacao das interagdes multiespécies, e
implicam formas de identificacgdo de companheirismo que contrastam com a
hiperdomesticacdo e a propriedade privada nas formas em que conhecemos. Tais interagdes
multiespécies participam da fabricacdo de diversos lugares para os Lakland/Xokleng, onde
seus sentidos sdo tecidos a partir das relagdes estabelecidas entre humanos e outras formas de

vida.

Alguns lugares representam também marcos para os Lakland/Xokleng. Um grupo de
professores da escola Lakland realizou um trabalho com seus alunos sobre as referencias para
os Lakland/Xokleng. A categoria referencia engloba lugares de interesse para eles de uma
forma mais ampla, desde constru¢des antigas (como a casa de Eduardo Hoerhann, antigo
grupo escolar da aldeia Sede, ponte do rio Toldo e ponte de arame da aldeia Sede) e lugares
com nomes de animais e plantas citados anteriormente. “Qualquer dia te levo 14 pra conhecer
onde era a primeira escola”. Recebi convites como estes varias vezes. Algumas referéncias,
como a ponte, a escola antiga ou a primeira igreja (onde restou apenas um degrau) ndo sdo
mais utilizados ou ndo existem mais. Ainda assim estes lugares sdo rememorados e visitados,
e carregam grande importancia para os Lakland/Xokleng, evocando a memoria do que um dia
ali existiu e das experiéncias que as pessoas viveram. Isso nos leva a compreensdo de que na
perspectiva Lakland/Xokleng a importancia destes locais estd além da no¢do de um lugar ou
objeto fisicamente preservado. Os lugares ganham relevancia através das relagdes que
estabelecem com suas praticas e sua trajetoria (seja os que relacionam-se ao tempo do mato

ou os provenientes do contexto pds-contato).

32 Lugar com grande concentragio de tucaninhos.

53 Lugar onde existem muitas arvores que dio 6leo.

3% Lugar com presenga de muitos bugios e outros animais, conhecido como um lugar onde “a caga
nunca falha”.
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo do presente trabalho foi investigar os sentidos criados pelos Lakland/Xokleng a
partir da Trilha da Sapopema e como a nocdo de cultura se imbrica as praticas, ao
conhecimento e a0 ambiente neste contexto. Para isso, ndo vi outro caminho que nao fosse
explorar também outros temas os quais 0 campo me mostrou que atravessam o tema principal
da trilha. Foi realizada uma analise sobre as acdes de valorizagdo da cultura, em especial a
educacdo escolar, a Acdo Saberes Indigenas na Escola , a Casa de Cultura e os eventos
relacionados ao dia do indio e “pacificagdo”, que apontaram a importancia dos ancides neste
processo. Dois aspectos emergiram como mais relevantes: a importancia da pratica e o
engajamento com o ambiente no processo de ensino-aprendizagem e como parte constitutiva
das formas de conhecimento Lakland/Xokleng (o saber fazer), e a relevancia da caminhada
enquanto pratica cultural. O tempo do mato, a “pacificacdo” e a constru¢do da Barragem
Norte mostraram ser elementos que marcam nao apenas a trajetoria dos Lakland, mas também
sua forma de se identificar como grupo e localizar sua cultura.

As analises foram realizadas a partir de interpretagdes de conceitos nativos
associados as ferramentas teodricas e aos dados produzidos em campo. Tentei ser o mais clara
possivel quanto ao contexto de producdo de tais dados e ter em mente que uma pesquisa se
constrdi a partir de muitas vozes. Nem sempre ha consenso com relagdo as narrativas, as
opinides, e muitas vezes as visdes de mundo ndo sdo homogéneas. Portanto, as afirmagdes
realizadas durante o texto, quando falo dos Lakland/Xokleng, provém de aspectos que

surgiram repetidamente, elaborados de forma similar, no comportamento ou nas falas deles.
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