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A festa do Bembeé do

mercado:

ancestralidade, ‘oralituras’ e
presencas estéticas
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“Yemoja eu te chamo

Mae dos filhos peixes eu te chamo

A pessoa que tornou aquela mulher fértil para ter filhos, eu te chamo
A pessoa que tornou pobre em rico, eu te chamo”.

(Oriki de Iemanja)*

Introducio
Uma premissa norteia a escrita deste trabalho: a festa ndo mobiliza apenas a
expressdo de conteudos culturais pois ela ¢ também oportunidade de

criacdo. Consequentemente, em vez de procurar unicamente o que a festa
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representa, importa prolongar a busca andando nos seus trilhos para alcancar
o que ela agencia, tanto dentro como para além do seu espaco performatico
e recreativo. Podemos passar da representagdo de um fato a uma
virtualidade, como sugere Perez (2012), quando lembra a possibilidade de
mundos virtuais se ‘fazerem’ na festa, assim, cla ndo seria unicamente
oportunidade de encenacdo de algo ja existente e fixo, mas locus de
producao de existéncias possiveis. Seguindo esse caminho, € possivel ver a
festa como “aquilo que estd por vir e por fazer-se constantemente no ritmo
incessante das passagens” (PEREZ, 2012, p. 40). Uma vez pensada a festa
como ambito da virtualidade, ela se torna, para Perez (2012), uma ‘questao’
aberta a ser investigada.

Se o interesse pelas festas ndo se satisfaz com que elas aparentam
anunciar previamente, nem com as representagdes que lhes sao atribuidas de
forma, as vezes, encurtada, é porque elas contém polissemias, condensando
diversas ‘questdes’ e agenciando hic et nunc mundos latentes (SEVERI,
2005), ndo totalmente delimitados, os quais se efetuam por meio do evento
festivo. Seguir esse caminho investigativo nos franqueia de definir um
fendmeno segundo fronteiras substantivas (a festa ¢ isso ou aquilo) para
pensa-lo como um mundo ‘multiverso’ (LATOUR, 2008). O multiverso ndo
¢ delimitado de antemao, ndo tem uma sua esséncia definitiva, pois se faz
constantemente através de multiplas efetuagdes, assim que podemos nos
perguntar, segundo a perspectiva do multiverso, o que a festa ‘faz fazer’
(TAVARES & BASSI, 2015), como ela afeta e abre para novas
sensibilidades e habilidades. O mundo multiverso da festa ¢ eminentemente
relacional, portanto, a criacdo festiva envolve uma epistemologia da relacao
que pode ser compreendida como algo “que age, forma, deforma e reforma
o vinculo” (GARRABE 2014, p. 3). A festa cria, inventa, gesta e imagina
multiplas relagdes com outrem e consigo proprio (PEREZ, 2012).

No caso do Bembé do Mercado, objeto deste artigo, essas relagdes
ndo se dao apenas no plano visivel, entre os participantes e fazedores da
festa, pois elas compreendem também as presencas invisiveis. Muitos dos

artefatos e elementos que aparecem na festa, organizada pelo povo-de-
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terreiro da cidade de Santo Amaro, escapam do plano da mera metafora
religiosa, para mediar efetivamente uma interagdo com as energias dos
orixas e dos ancestrais. Oferendas, comidas rituaiss, quartinhas, folhas,
‘ferramentas’ dos orixds, atabaques, sao artefatos ontologicamente hibridos
(PITROU, 2015), que, para além da materialidade e da estética que os
caracteriza, foram tratados ritualmente e ‘sacralizados’ e agora carregam
uma forga sagrada: o axé. Esses artefatos sdo mediadores das subjetividades
das divindades, contém suas energias que, embora de forma desencarnada,
difusa e um tanto elusiva para os leigos, participam efetivamente do evento.

Os artefatos rituais que entram no Bembé acenam para essa
dimensdo inequivocamente religiosa da festa e para o trabalho ritual que a
estrutura. Devemos entdo considerar que as interagdes coletivas durante o
evento e as importantes proclamagdes de liberdade (a festa celebra o fim da
escravidao) se fundamentam a partir das eficacias e agéncias mobilizadas a
partir do rito. Segundo o antropo6logo Carlo Severi:

a festa contém certos aspectos interessantes de um
fendmeno central da antropologia: o rito. O rito suscita a
presenga de algo de invisivel, a festa parece mais uma
interagdo coletiva. Mas [..] muitas festas ndo sdo
simplesmente um conjunto de interagdes, elas carregam
uma defini¢do coletiva de uma presenga, a qual, talvez
cientemente, talvez de forma mais inconsciente, oS
participantes se referem” (SEVERI, 2006, s.p.).

Como veremos na primeira parte deste artigo, no qual abordamos
aspectos historicos e identitdrios que fomentaram essa festa, a definicao
coletiva do povo-de-santo de Santo Amaro se faz mostrando vitalidade e
abundancia e afirmacgdo, através do deslumbre das roupas litargicas dos
adeptos, na efervescéncia coletiva durante a roda, com seus nos ritmos e
passos dangantes, nos tons solenes das declara¢des comemorativas. Todavia,
a festa seria vazia e com efeito nulo sem a técita participagdo da
ancestralidade e a injun¢do do pagamento de uma promessa a lemanja, em

troca de sua protecao

> Para uma visdo panoramica da elaboragdo tedrica dos termos ‘ritual’ e ‘performance’ na
antropologia, ver Peirano (2007).
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Numa segunda parte, iremos esquissar o interesse do conceito de
‘oralitura’ para tentarmos dar conta dessa complexidade da festa e da
possibilidade de apreciar também o dizer do gesto, o idioma do corpo, a
sintaxe silenciosa do olhar, da expressao facial, da respiracao, as inscrigdes,
os palimpsestos performaticos “grafados pela voz e pelo corpo”
(MARTINS, 2003, p. 78). Uma linguagem que esta diretamente ligada a
dois outros conceitos abordados por Leda Martins: o tempo espiralar e o
espago da encruzilhada, que se fazem “transito sistémico e epistémico”
(MARTINS, 2002). Finalmente, na Gltima parte do artigo iremos considerar
a obra de Baba Géri, filho-de-santo e decorador da festa do Bembé ha mais
de vinte anos, para apreciar como as praticas performaticas e a implicita
cosmovisao da festa constituem um movimento continuo que veicula

saberes diversos e alcanga dinamicas estéticas e produgdes artisticas.

1. O Bembé ‘faz’ a identidade étnica: contextualizacio do Candomblé
de Santo Amaro e da sua festa
Como sugere o socidlogo Maffesoli (1985, p. 23), “uma cidade, um povo,
mesmo um grupo mais ou menos restrito de individuos que ndo logrem
exprimir coletivamente sua imoderagdo, sua deméncia, seu imaginario,
desintegra-se rapidamente”. O que este autor enfatiza, o povo-de-santo ja
fazia ha muito tempo, celebrando sua existéncia e resisténcia nos batuques,
nas folias e festas religiosas de origem africana, momentos em que
vivéncias comunitarias enraizaram modos especificos de comunicagdo oral,
praticas ritualisticas, sensibilidades estéticas e expressOes artisticas
(cantigas, toques musicais, dangas, rituais, rezas, etc.). Durante a escravidao,
as vivéncias comunitarias e as condi¢cdes para fazer festa e celebrar lagos
comuns somente se concretizaram por meio de esforcos continuos ja que,
com a ruptura de vinculos familiares e tribais, novas redes de solidariedade
e novos grupos de pertencimento foram necessarios aos africanos e crioulos.
No Reconcavo Baiano, irmandades, calundus, candomblés
constituiram espacos que possibilitaram, ao longo dos séculos XVIII e XIX,

estratégias de resisténcia (PARES, 2006). As irmandades catolicas,

BASSI, F.; CUNHA, R.; BARATA, D. “A festa do Bembé do mercado...”. (p. 328-366)



revistalanda ® ® ® @ #» @ @ ¢ ¢ @ @ ¢ @ @ @ @ © ¢ © © & 0 © & @ 6 @ & & O O @ Vol.9 N°1(2020)

notadamente, foram ambientes nos quais os africanos e crioulos
encontravam possibilidade de integracdo social extra doméstica. Os cultos
de matriz africana tipicos do Brasil Colonia — os calundus — nao
superaram por muito tempo as dimensdes domésticas, embora
representassem contextos de coesdo social e oferecessem servigos rituais e
terapéuticos fundamentais a “sustentabilidade da vida” (PARES, 2006,
p.104) em tempo de crise. Uma primeira institucionalizacio® dessas praticas
religiosas de matriz africana veio se concretizar nos comegos do século
XIX, quando a consolidacio da rede social de congregagdes extra
domésticas constituida pelas irmandades combinou-se com influéncia dos
jejes’ no Reconcavo.

Comunidades de tipo ‘eclesial’, hierarquicamente e liturgicamente
complexas, com organizacdo conventual e inicidtica, que cultuavam
multiplas divindades, ja& caracterizavam os cultos do antigo Reino do
Daomé. Assim, a chegada dum numero crescente desses africanos na regidao
no Recodncavo favoreceu, segundo Parés (2006; 2010), o surgimento
progressivo de cultos menos efémeros, menos ligados a altares domésticos
dedicados a servicos divinatorios e terapéuticos. Essa influéncia, todavia,
ndo se deu sem contrastes e colaboragdes com diversos outros grupos de
africanos e de seus descendentes crioulos. Sabe-se que a contribuicdo dos
Nag0s (grupos pertencentes a area linguistica iorubd) na institucionalizagdo
do Candomblé também foi relevante, sobretudo no final do século XVIII e
inicio século XIX, quando eles chegaram numerosos na Bahia® Essa

pluralidade étnica veio a confluir nas denominadas ‘nagdes’ de Candomblé.

% No sentido de “interacdo social regular e ordenada que adquire um carater normativo”
(PARES, 2006, p. 104)

" Denominagdo para diversos grupos étnicos da area do antigo Reino do Daomé. Entre 1730
e 1780 os jejes representavam o grupo africano demograficamente mais importante entre a
populagio escrava do Reconcavo e, provavelmente, da Bahia (PARES, 2006, p.69).

¥ Por muito tempo pensou-se que o culto de multiplas divindades tipicas dos candomblés
fosse uma inovagdo brasileira, devida ao encontro de varias etnias africanas na diaspora.
Parés (2006, p.143), todavia, argumenta que essa multiplicidade de divindades (voduns)
num espago comunitario de tipo eclesial ja existia no antigo Daomé. Ainda segundo Parés
(2010, p. 168), os Nagds, que predominaram na institucionalizagdo do Candomblé em
Salvador, de fato “teriam encontrado uma incipiente forma de institucionalizacio
envolvendo o culto de multiplas divindades dentro de um mesmo templo, bem como formas
seriais de performance ritual”, tipicas dos jeje, e teriam se acomodado a essa pratica. Os
cultos dos iorubas aos orixas ndo se caracterizavam por essas comunidades eclesiais com
cultos multiplos. O argumento de Parés convida a desconstruir a ideia, defendida em muitos
estudos (BASTIDE, 2000), da preeminéncia Nagd na formacdo do candomblé da Bahia.
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Nao se tratava, todavia, de pertencimentos étnico-raciais estanques, mas de
construgdes identitarias. A ideia de ‘nacao’ no Candomblé (nagdo angola,
nagd, jeje, entre outras) refletiu, de fato, um processo de construgcdo de
etnicidades costuradas tanto segundo hibridacdes e fusdes, quanto segundo
diferenciacdes’.

Como ainda escreve Parés (2006, p.101), “a dindmica dialdgica de
diferenciacdo étnica entre diversas nagdes [...] encontrou, desde o principio,
um contexto privilegiado de expressdo nos ajuntamentos festivos dos negros
e nas praticas festivas de origem africana”. As festas (os batuques, as folias
e as festas religiosas) eram momentos importantes de visibilidade dos
grupos, cujas particularidades eram notadas nas diversas maneiras de dancar
e cantar, nos instrumentos musicais usados, etc. Durante as festas, os grupos
tinham a oportunidade de se diferenciar e de se reconhecer mutuamente,
ocupando espacgos das vilas e das cidades. A exemplo disso, vale lembrar o
testemunho do capitdo de milicias Jos¢ Gomessobre os festejos natalinos no
Reconcavo, na propria vila de Santo Amaro, onde surgira depois a festa do
Bembé. Relata Gomes que, no dia de Natal de 1808, os escravos desceram
dos engenhos, formando corporagdes segundo a ‘nacdo’ para fazer
‘brinquedos’: “os geges (sic), no sitio de Sergimirm, os angolas por detras
da capela do Rosario, e os nagds e haussds na rua de detrds, junto o
alambique que tem de renda Thome Corréa de Mattos” (GOMES apud
PARES, 2006, p. 101).

A nomenclatura das ‘nagdes’ do Candomblé (nagdo angola, nago,
jeje), que dependera, num primeiro tempo, das composi¢des classificatorias
dos traficantes que os proprios africanos adotavam uma vez traficados
(PARES, 2006, p.23-27), terminaram, portanto, se refletindo, no Brasil, na
constru¢do de identidades étnicas que encontravam nos rituais € nas festas
— lugares de sociabilidade negro-mestica — possiveis maneiras de
expressdo. As ‘nagdes’ se diferenciavam, mas também se associavam,
criando continuidades nos rituais e refazendo liturgias. A expressao do

\

Candomblé ‘jeje-nagd’, notadamente, que remete a combinagao das duas

? Os termos cunhados durante o trafico para nomear escravos de diversas areas geograficas
eram genéricos e ‘meta-étnicos’, como mencionado, o termo ‘jeje’ incluia varios grupos da
area do Reino do Daomé; por sua vez, o termo ‘nagd’ indicava diversos povos ioruba-
falantes, etc. (PARES, 2006, p. 27)
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nac¢des numa determinada casa de Candomblé, bem atesta como possiveis
fusdes iam se formando e se legitimando na arena religiosa.

Adotar a perspectiva de Parés, sobre a formagdo do Candomblé,
significa, portanto, ndo advogar a favor de realidades originarias, mas
pensar em dindmicas de adaptacdo e legitimagdo continuas, de tipo
relacional, feita de oposicoes e de colaboracdes entres ‘nagdes’, cuja
expressao publica se deu, na maioria das vezes, em tempos € espagos
festivos. No caso do Bembé do Mercado, objeto deste trabalho, a festa,
chamada também de ‘Treze de Maio’, teve, desde a sua primeira edi¢do em
1889, um papel relevante no processo identitdrio das comunidades de
terreiro de Santo Amaro p6s Aboli¢io'’.

Sobre as origens do Bembé, Machado (2009; 2014) destaca como,
depois da proclamagio de Lei Aurea, as devogdes dos pescadores a Mie
D’agua se definiram também como simbolo de uma identidade étnico-racial.
Machado descreve um ambiente decorado festivamente e um ritualismo que
evoca uma dadiva religiosa, ja que a deusa das ‘4guas’ ¢ homenageada com

oferendas:

Segundo a tradi¢do oral, a festa comecou em 1889,
quando Jodo de Oba — “pai deterreiro”— reuniu filhos e
filhas de santo e armou um barracdo de pindoba,
enfeitando-o com bandeirolas para comemorar o
aniversario da abolicdo. A atitude de Jodo de Oba se
relacionava também ao costume dos pescadores em
ofertarem flores e perfumes para a Mae D'agua; eles iam
de canoas e saveiros enfeitados até Sdo Bento das Lajes
para levar presentes para as “4guas”. Esse ritual era
acompanhado por toques de atabaques. Chegando ao
encontro entre o rio € o mar, um pescador experiente
mergulhava para entregar as oferendas. Os adeptos dos
terreiros de candomblés continuaram realizando os
festejos do Bembé (MACHADO, 2009, p.11).

O festejo qualificou a comemoragdo da liberdade nos termos da

possibilidade de enfatizar a agéncia das comunidades de terreiro no espago

%A primeira festa, a realizagio dum Candomblé de rua de trés dias para comemorar o
primeiro ano da Abolicdo da Escravatura, foi celebrada por pescadores e filhos de santo
liderados por Jodo de Oba na Ponte do Xaréu. Somente mais tarde a festa foi deslocada para
o Largo do Mercado. A celebracdo, hoje, inclui ndo apenas o Candomblé, mas também
maculelé, capoeira, samba de roda, entre outras expressoes culturais. (ver Instru¢do do
Registro do Bembé do Mercado, 2019, p. 45-46. Disponivel em:
<http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Dossie_Bembe do Mercado.pdf>
Acesso em: 15 out. 2020).
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publico, numa articulagdo entre a expressdo religiosa do povo-de-santo e sua
identidade étnico-racial. Apesar de algumas interrupcdes'’, a festa chegou
aos tempos atuais na sua esséncia devocional: uma obrigagdo religiosa das
comunidades de terreiros relacionada ao culto de Iemanjd, orixd feminino
associado a agua salgada, cujo poder (axé) € capaz de conter desventuras,
trazer abundéancia e bem estar.

A cada ano, no més de maio, o povo-de-santo se desloca dos
terreiros da cidade até o espago da feira de Santo Amaro, assim que o
Bembé pode ser definido como um “Candomblé territorializado no espaco
do Mercado” (MACHADO, 2014, p. 43). Nesse espago constroi-se uma
estrutura com talas e folhas de dendezeiro'’, cuja fungdo ¢ a mesma do
barracdo, o grande saldo de festa dos terreiros de Candomblé. A construgao
do barracio na feira ¢ acompanhada por importantes rituais de
‘fundamento’, durante os quais se depositam oferendas para as energias
ctonicas. O evento tem todo o valor religioso das festas das casas de
Candomblé¢ e sua ritualistica se desdobra em varios espagos - diversos atos
rituais que a fundamentam acontecem em espacos externos da cidade ou no
proprio terreiro que lidera ha muitos anos a festa'’, o 116 Axé Oju Oniré,
liderado por José Raimundo Lima Chaves, conhecido como Pai Pote. Sobre
os rituais do Bembé, escreve ainda Machado:

O primeiro do conjunto dos rituais de fundamento,
relacionados a festa do Treze de Maio no Mercado,
corresponde a reveréncia aos ancestrais, a qual seguem as
oferendas a Exu e o oré do orixa, os diversos ritos
destinados a Iemanja, incluindo a Entrega do Presente.

" S30 duas interrupg¢des mais conhecidas. A primeira foi no ano de 1958, quando a
explosdo de duas barracas de fogos situadas préximas ao Mercado e a Feira Livre. 108
pessoas morreram e mais de 300 ficaram feridas. E em 1989, houve uma grande enchente
que devastou Santo Amaro, impedindo a realizacdo da festa. (Instru¢do do Registro do
Bembé do Mercado, 2019, p. 59-60. Disponivel em
<http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Dossie Bembe do Mercado.pdf>
Acesso em 15 out. 2020.

2Como escreve Machado (2009, p.57), “O barracio é uma construgio feita em madeira e
palhas de palmeiras, com cobertura de telha de eternite, medindo aproximadamente 10
metros de largura, por 20 metros de comprimento. E erguido no centro da praca do
mercado. Segundo José Raimundo, esse barracdo tem uma dijina, isto ¢, o axé que nunca
morre”.

3 As oferendas para Exu, orixds dos caminhos e das encruzilhadas, sdo colocadas nas
entradas da cidade, notadamente, nos pontos de entrecruzamento. A maioria dos rituais que
fundamentam o carater religioso da festa e que compreendem as ‘sacralizagdes’ dos
animais e a produgdo de comida sagrada, as sessdes de adivinhacdo associadas a festa, entre
outros elementos, ¢ realizada dentro do espago do terreiro.
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Nisso se constitui o processo ritual da Festa”
(MACHADO, 2009, p. 4).

Fig. 1. Zeza Maria, “Bemb¢é do Mercado” (2018).

A festa (xiré) contempla trés dias de celebragdes publicas, com
toques de atabaques, cantigas e dangas'®. No primeiro dia os ancestrais sdo
homenageados com muito apuro. Os antepassados, notadamente os finados
lideres religiosos que ja encabecaram a festa no passado, sdo invocados no
jogo divinatorio, para serem questionados sobre os preparativos, sobre os
tipos de oferendas, os detalhes da festa. Deste modo, o povo-de-santo se
conecta com a ancestralidade do Bembé, com a sua memoria, sua
continuidade no tempo, afirmando sua reiterada presenca'”. Também se
cumpre o ritual para Exu (Padé), orixd das encruzilhadas que abre os
caminhos. Pede-se a ele prote¢do contra energias ruins, caminhos abertos,
sucesso no evento. O primeiro dia de festa, na quarta feira, ¢ dedicado a
Xangd, orixd dos raios e da justi¢a, divindade tutelar de Jodo de Oba,

considerado o fundador do préprio Bembé. Na quinta, a homenagem ¢ para

' Todavia, ndo h4 incorporagdo publica dos orixas; elas podem acontecer no espago do
terreiro durante os rituais preparatorios, o mercado ndo sendo um local considerado apto
para o orixa dangar no corpo do adepto, pois ndo é possivel ter sob controle as muitas
pessoas e energias que 14 circulam durante a festa.

15 Informagdes provenientes das entrevistas e das interlocucdes com Pai Pote, Beba Geri,
Manuela de Ogum do terreiro 11€ Axé Oji Oniré durante a pesquisa etnografica que foi
conduzida, em 2018, por dois autores deste artigo, entre outros, para preparar o registro da
festa: Instrug¢do do Registro do Bembé do Mercado, 2019. Disponivel em:
<http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Dossie_Bembe do Mercado.pdf.
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Oxossi, orixa da caca e da fartura; o xiré para na sexta, dia dedicado a
Oxala, orixd da pureza e da paz, cuja homenagem, somente realizada com
rezas, ¢ caracterizada pelo siléncio. Finalmente no sabado sao celebradas as
Yabas, orixds das aguas (Oxum e Iemanjd), com a chegada no barracdo do
mercado de dois balaios enfeitados de forma suntuosa com panos e lacos,
dentro dos quais se guardam, sigilosamente, as oferendas que demandaram
longos preparos na cozinha do terreiro. No domingo, os presentes sao
entregues nas aguas do mar, na localidade de Itapema. Na beira do mar,
Iemanjéa ¢ saudada com rezas, os pedidos sdo mentalizados. A Rainha das
aguas salgadas, aceitando a dadiva, acolhe, mais uma vez, sob sua protecao
o povo-de-santo e a populagdo de toda a cidade, garantindo sua existéncia e
prosperidade.

No embasamento litirgico do Bemb¢ predomina a estrutura ritual da
nacdo Ketu (nago6), a mesma que caracteriza o I11€ Ax¢é Oji Oniré. A nagdo
Ketu implantou, nas ultimas décadas (CAPONE, 2014, p.36), um processo
de re-africanizacdo no ambito das religides afro-brasileiras. Se trata da
construcdo (e re-constru¢ao) de uma etnicidade que, por contraste a outras
nagdes mais sincréticas (Angola), reivindica uma tradi¢do ritualistica
africana mais ‘pura’. Todavia, no Bembé¢, a legitimacao proporcionada pela
nacdo Ketu ¢ direcionada a favor da luta do povo-de-santo como um todo,
pois o xiré no barracdo do Mercado da cidade acolhe adeptos de todas as
‘nacdes’. A festa se identifica, portanto, com a religiosidade afro-brasileira
no seu conjunto, assim, durante o xiré, apresentam-se também toques
Angola e os adeptos do Candomblé de Caboclo e da Umbanda dangam na
roda.

Algumas personalidades desenharam mais do que outras a identidade
religiosa afro-brasileira de Santo Amaro e do Bembé. Pai Gilson, do terreiro
I1é Axé Omorodé Loni Omorodé Oluaié, que acompanha a organizacdo do
evento ha anos, relata a trajetdria duma das mais importantes liderancas que
influenciou varias casas de candombl¢ e o proprio Bembé: a Mae-de-santo
({alorixa) Lidia do terreiro I1€é Ya Ona. Ela foi iniciada no Angola, mas fez
também obrigacao no Jeje, sendo hoje seu candomblé definido como Ketu

(Nagd):
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A gente diz que as nagdes de Santo Amaro sdo Nago-
Vodum, porque em Santo Amaro o que ndo tem um dedo
de mie Lidia? Quem em Santo Amaro ndo tem um
conselho de mée Lidia, né? Quem em Santo Amaro nio
tomou um banho de folha passado por mée Lidia? Entao ¢
por isso que se da essa mistura. Mas minha mae Lidia foi
sim iniciada, pelo povo do Angola, povo de Ciriaco, e hoje
ela toca Ketu. Hoje em Santo Amaro sé se toca Angola se
a casa realmente for angoleira, ou se alguém estiver
tomando obrigacdo, ou entdo quando ¢ uma festa de
caboclo (Pai Gilson)'®.

Na celebragdo do mercado também sdo homenageados os Caboclos,
espiritos de amerindios que fazem parte da religiosidade afro-brasileira'’.
Pai Gilson'®, obedecendo a uma injuncio religiosa (que lhe foi revelada
num sonho), tem montado nas ultimas edi¢gdes do Bembé a cabana do
Caboclo numa das barracas que ficam em torno do barracdo no Mercado.
Ali aparece, numa decoragao que evoca uma ‘aldeia’ indigena, a imagem da
entidade e as oferendas de frutas.

O Bembé reune, portanto, varias identidades especificas do povo-de-
santo que, durante a festa, se juntam na devocdo profunda e unanime a
Iemanja: a Rainha do Mar que sempre concedeu um espago de liberdade
para a populacdo negra, o sustento através da pesca remetendo a um
ambiente livre do dominio dos senhores dos engenhos. Como interpreta Pai
Sérgio, Babakekeré'’do citado terreiro 116 Ya Ond, com o fim do regime
escravocrata, as condi¢Oes de vida continuavam sendo dificeis, numa terra
que ja tinha seus donos:

E o mar n3o, quem ¢ que vai lhe proibir de ir no mar
pescar? Quem ¢é que vai lhe proibir de pegar um barco ¢
entrar no mar? Entdo, foi o que eles fizeram, foram tirar o
sustento do mar. E por isso que tem o presente, que ela,
que Iemanja deu a sustentabilidade a eles. (Pai Sérgio)

' Trechos da entrevista inédita, concedida por Pai Gilson a Francesca Bassi no ambito da
citada pesquisa etnografica realizada em 2018. As entrevistas que seguem (Pai Sérgio, Tata
Ricardo, Babalorixd Jos¢ Mauro), também inéditas, foram realizadas por Francesca Bassi
durante essa mesma pesquisa.

17 0s Caboclos também sdo cultuados nos terreiros Angola. Eles podem ser homenageados
entre os adeptos do Candomblé Ketu, mas os rituais se fazem em locais especificos e
segundo procedimentos de culto particulares.

'8 Pai Gilson faz parte da Associagdo do Bembé do Mercado que, a cada ano, preside a
organizagdo da festa.

"% Pai Sérgio também faz parte da Associagio do Bembé do Mercado. O termo Babakekeré
indica o segundo lider dentro da hierarquia de um terreiro, também dito ‘pai pequeno’.
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Participam da festa (xiré), além dos integrantes dos diversos terreiros
da cidade, muitos filhos-de-santo de fora, dancando na roda no maior
requinte das roupas liturgicas confeccionadas para a ocasido. As bandeirolas
e os artefatos simbodlicos que decoram o barracdo, as folhas sagradas que
cobrem o chao, a estatua de Iemanja e seus ornamentos que evocam o mar,
os movimentos sinuosos dos corpos dangantes nas vestes esplendorosas, os
balaios belamente enfeitados, ‘fazem’ a estética da festa. O anfitrido da festa
¢ o proprio povo-de-santo de Santo Amaro, cujo esfor¢o a cada ano em
manter viva a tradigdo, dando visibilidade ao Candomblé no Reconcavo, na
Bahia e nos outros estados do Brasil, permite ir a contrapelo da intolerancia
padecida pelas religides afro-brasileiras. O pai-de-santo do terreiro Angola
De Lembd de Camagari, Tata Ricardo Tavares, que diz gostar participar a
cada ano da festa, considera crucial a preservacdo e fortalecimento do
Bembé:

A luta afirmativa do Bembé de Santo Amaro ¢ uma luta
étnica, ¢ uma luta existencial pela afirma¢do de um povo,
de uma etnia, de uma ancestralidade, de uma religiosidade
que resiste e persiste a tantas dificuldades ¢ mazelas numa
sociedade racista e intolerante... Bembé néo ¢ s6 de Santo
Amaro, o Bembé¢ ¢ de todo o povo de Candomblé, do povo
de religido de matriz africana (Tata Ricardo).

O Babalorixa José Mauro Guimardes de Jesus, do Rio de Janeiro,
que frequenta o Bembé ha diversos anos, também comenta como a festa
conjuga uma visibilidade politica e uma cultura religiosa:

Naquela época de 1889, os grandes senhores da Casa
Grande ainda ndo queriam a liberdades desses negros,
queriam que voltassem para roga, para o canavial, para o
cafezal, e surgiu e se convencionou esse movimento aqui
na praga publica onde trocava e vendia, comprava-se
negros. Para combater isso... tem que fazer o que o branco
abomina e a autoridade abomina, ou seja, capoeira, jongo,
maculelé, candomblé... Esse povo que fez que o candomblé
perdurasse até hoje, com nossos habitos e costumes do
culto de Orixa, e a importancia que eu vejo do Bembé ¢
que conseguiu preservar até o dia de hoje a nossa cultura.
No Sudeste o Candomblé branqueou, mas o Bembé
resgatou e povo negro. (Babalorixa José Mauro)

Desde os tempos dos calundus, os momentos festivos e as

performances rituais do povo de terreiro permitiram que certas ‘imagens’ do
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grupo fossem construidas de modo mais eficaz e tangivel. O Bembé
continua provando a importancia da festa na constitui¢do de experiéncias
complexas que incluem o reconhecimento de identidades coletivas,
dimensdes politicas, rituais, devocdes e sensibilidades poéticas e estéticas.
A partir das diversas edigdes da festa do Bembé, podemos ponderar que ela
foi, ¢ continua sendo, um marco fundamental da constru¢do de uma
memoria coletiva do povo de terreiro de Santo Amaro, determinando
injungdes e motivando agdes afirmativas e de patrimonializagio®’. As
celebragdes se conjugam, assim, com o memoravel: os Bembés mais
antigos, a ancestralidade sempre evocada. E, sobretudo, com o
comemoravel: a identidade e a resisténcia do povo-de-santo apresentando no

espaco publico suas lutas e suas conquistas.

2. A ancestralidade do Bembé ‘faz’ a festa: desdobramentos
espaciotemporais

No capitulo anterior consideramos a relevincia da festa do Bembé na
producdo de uma identidade étnica. Essa dimensdo, com suas implicagdes
politicas, conjuga-se com o culto aos orixds’ e com a dadiva que

722
(v

proporciona o fluir benéfico do axé™. A oferenda para Iemanja também ¢

atrelada, de forma intensiva, a nogdo de ancestralidade. Como afirma Pai
Sérgio™, “no Bembé nio é vocé fazer uma caminhada pra rua, o Bembé néo
¢ um evento, ¢ a afirmacdo da memoria da ancestralidade, o Bembé tem
todos os fundamentos de louvar a ancestralidade”. Pai Sérgio ressalta ainda:

“a festa € viva na ancestralidade”, indicando uma performance que ‘chama’

o plano espiritual para se fazer presente no espago festivo. A ancestralidade,

2% Uma das mais recentes foi o mencionado Registro IPHAN (2019). Em 2019, o Bembé¢ do
Mercado se  tornou  Patriménio  Cultural do  Brasil.  Disponivel em:
<http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/1958>. Acesso em: 06 out. 2020.

10 culto no Candomblé (Ketu), envolve atos e palavras de devogio que “tomam forma
de ritos e ceriménias ¢ podem compreender a prece, adurd; invocagao, ijubd; elaboragao de
oferendas, rubo; canticos, orin; manifestagdo das divindades, gba orixa; toques de
atabaque, iro ilu; e a danga, ijo, conforme a exigéncia do momento” (BENISTE, 1999, p.
211). Beniste (1999, p. 211) acrescenta: “um culto, isin, pode ser particular, coletivo ou até
festivo, com publico participante”.

22 <Axé’ & um termo que indica uma ‘energia’ positiva, mas também um poder ritual. Como
indica Opipari (2009, p. 86), € “expressdo convencional de voto, expressdo enfitica na
realizacdo dos rituais, poder ou for¢a como produto do agradecimento e da bengdo dos
orixas, poder magico dos orixas, mas poder em poténcia, virtual, que deve ser ativado pela
oferenda”.

3 Entrevista concedida em 2018, ver Registro IPHAN (2019, p. 80).

BASSI, F.; CUNHA, R.; BARATA, D. “A festa do Bembé do mercado...”. (p. 328-366)



revistalanda ® ® ® @ #» @ @ ¢ ¢ @ @ ¢ @ @ @ @ © ¢ © © & 0 © & @ 6 @ & & O O @ Vol.9 N°1(2020)

portanto, ndo € meramente representada, ela participa da festa, produzindo
uma forma especifica de temporalidade.

Assim como a nocdao de etnicidade ndo implica uma esséncia
originaria, mas uma identidade relacional, nas religides afro-brasileiras a
no¢do de ancestralidade refere-se mais a uma epistemologia associada a
transmissdo de valores de uma comunidade religiosa € menos a uma
referéncia de um parentesco originario ¢ de sangue. O principio da
ancestralidade, além de implicar a reveréncia para com os mais velhos, ¢
uma forma de conhecimento, uma epistemologia que conecta o passado ao
presente, os filhos-de-santo antigos aos contemporaneos. Como escreve
Oliveira®*:

A ancestralidade, inicialmente, € o principio que organiza o
candomblé e arregimenta todos os principios e valores
caros ao povo-de-santo na dinamica civilizatoria africana.
Ela néo ¢, como no inicio do século XX, uma relacdo de
parentesco consanguineo, mas o principal elemento da
cosmovisdo africana no Brasil. Ela ja ndo se refere as
linhagens de africanos e seus descendentes; a
ancestralidade ¢ um principio regulador das praticas e
representagdes do povo-de-santo. Devido a isso afirmo que
a ancestralidade tornou-se o principal fundamento do
candomblé.

Quanto a propria referéncia aos antepassados, o parentesco de
sangue deixa espago para o parentesco espiritual, composto pelos iniciados
de uma mesma casa ou de casas emparentadas por lacos de iniciacdo: a
“familia de santo” (LIMA, 2003). Os terreiros de Candomblé de diversas
nagoes (ketu, jeje, congo-angola) cultuam os antepassados enquanto
parentes ascendentes ‘espirituais’, mantém-se, deste modo, uma
comunicagdo com os iniciados (adoxu) falecidos da propria comunidade
religiosa (eghé) que tiveram cargos importantes. Esses antepassados
(homens e mulheres indiferentemente, e neste caso a apelacdo mais
apropriada seria Essa, embora o termo Babd seja o mais usado) sao
cultuados em terreiros de Orixa (lesse Orixd) em espagos especificos e com

. . . 25
rituais apropriados™.

%0 texto encontra-se sem data, no site Filosofia Africana: https://filosofia-
africana.weebly.com/uploads/1/3/2/1/13213792/eduardo_oliveira_-
_epistemologia_da_ancestralidade.pdf. Acesso em: 10 out. 2020.

» Existem também terreiros dedicados exclusivamente aos antepassados, denominados
terreiros de Egugin (BRAGA, 1992; SOBRINHO, 2015).
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A comunicagdo com a ‘ancestralidade’ se faz através dos rituais de
fundamento que antecedem as celebragdes publicas do Bembé. Pai Pote,
num ambiente aberto do seu terreiro, faz a adivinhagdo com o jogo de obi
(ordculo determinado pelo jogo de nozes de cola) para avisar a
ancestralidade que mais uma vez chegou o tempo para o Bembé “tocar”. Os
antigos sacerdotes que ja lideraram o Bembé¢ sdao invocados - Jodo de Oba,
Menininho, Pai Tidu e outras importantes figuras religiosas do passado®®. O
oraculo vai revelar o tipo de oferenda mais propicio, as folhas que deverao
ser colhidas, os animais que deverdo ser oferecidos e os convidados de
outros terreiros que deverdo ser homenageados com particular destaque
durante a festa. Como explica Pai Pote, tudo isso ¢ determinado pela
ancestralidade num didlogo sempre constante, j4& que o Bembé, nos varios
dias de festa, ¢ sempre ‘jogado’ (o jogo de buzios ou o jogo de obi para
confirmacao). A ancestralidade determina as diversas edigdes do Bembg,
segundo uma agéncia paralela a agdo humana, o que faz do Bembé uma
festa em devir, que evoca um mundo in fieri (SABBATUCCI, 1989), o
protocolo litargico integrando as variagdes determinadas pelo jogo. O
Bembé conduz, assim, ano apds anos, o seu passado no presente, os finados
babalorixds e ialorixds, que ja lideraram a festa, comparticipam em suas
novas edigdes — a partir das invocagoes rituais, eles sdo chamados do plano
espiritual para se fazerem presentes entre 0s vivos.

Como argumenta Leite (1996; 2008), a ancestralidade negro-africana
¢ um principio reflexo na préatica historica, que “coloca a morte dentro da
vida”, pois “os ancestrais negro-africanos constituem, junto com a sociedade
e sem dela separar-se, um principio histérico material e concreto” (LEITE,
2008, p.110). Outra interpretacdo dessa epistemologia da ancestralidade
pode ser pensada a partir do conceito de tempo espiralar elaborado por Leda
Martins:

o tempo espiralar é uma percep¢do cosmica e filosofica
que entrelaca, no mesmo circuito de significancia, a
ancestralidade ¢ a morte. Nela o passado habita o
presente ¢ o futuro, o que faz com que os eventos,
desvestidos de uma cronologia linear, estejam em
processo de uma perene transformagdo e,
concomitantemente, correlacionados. [...] O passado € o

26 Ver Registro IPHAN (cit., p.10).
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lugar de um saber e de uma experiéncia acumulativos,
que habitam o presente e o futuro, sendo também por eles
habitado.” (MARTINS, 2000, p. 79- 80)

A participagdo da ancestralidade acontece no mercado, na alvorada
da quarta feira, primeiro dia de celebracdo do Bembé. Com atitude solene,
antes de formar a roda, os filhos-de-santo homenageiam os antepassados,
que receberam as oferendas anteriormente e agora se fazem presentes na
festa. Como explica Baba Géri:

nos primeiros toques ninguém danga, pois quem esta
dangando ali sdo os ancestrais. A gente fica batendo palma.
Depois toca novamente, agora é com cantigas para os
orixas: Ogum, Oxo0ssi, Ossain, Oxumar€, Omolu, Irdko,
Logunedé, lansd, Oba, Ewa, Oxum, Nana, Ilemanja, Xango
e Oxala. (Baba Géri)*’

Por sua vez, Pai Pote afirma, peremptoriamente, que no Bembé nada
se inventa, tudo ¢ passado pelos mais antigos ou pela ancestralidade quando
se faz presente no jogo. Nesse sentido, a ancestralidade envolvida no Bembé
implica o conhecimento de uma tradicdo de vez em vez renovada
(WAGNER, 1975; HOBSBAWM & TERENCE, 1997): de forma
cumulativa, a cada ano, o ato festivo ¢ um momento comemorativo, que
olha para todos os Bembés ja realizados pelos mais antigos, mas também a
festa diz sobre o presente e sobre o intenso didlogo com os ancestrais, fora
do tempo cronoldgico linear, assim que as transformagdes eventuais sdo

incorporadas como parte de uma dimensao espiralar que envolve e integra.

7 Entrevista concedida em 2018, ver Registro IPHAN (2019, p. 114).
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Fig. 2. Zeza Maria, “Pai Pote no Bembé do Mercado em 2018 (2018).

Durante a danca em circulo que caracteriza o xiré aparece claramente
essa suspensao do tempo, que corresponde, segundo Baba Géri, a uma
conexdo do plano humano com o plano ancestral:

Agora tem uma coisa muito importante do xiré, se vocé
prestar atengdo, eu acho que ¢ uma das poucas coisas do
candomblé igual em todos os segmentos religiosos, em
todas as casas, uma das pouquissimas coisas. Toda casa
que vocé for, vocé vai ver que ¢ a mesma coisa, a dire¢ao
do xiré, o circulo. Por exemplo, visualize vocé entrando
aqui, o xir€ roda como? O candomblé roda contra o
horario, contra o relégio a gente faz a forga contraria,
contra o tempo. Isso quer dizer que a gente vai além do
tempo, além da questio do tempo, entendeu? Que os orixas
sdo além do tempo, entendeu? Que ali o que conta ndo € o
tempo, € a espiritualidade, a ancestralidade, que ¢ maior do
que a hora, do que o tempo. (Baba Géri)*®

: 2 ’ .
A ancestralidade do Bembé 9, além de ‘fazer’ o tempo festivo, faz o
espaco da cidade. Diversas ‘sacralizagdes’ marcam a presenca do axé no

ambiente urbano, no qual sdo localizados tanto o terreiro como o barracao

*% Entrevista concedida a Francesca Bassi em 2019.

¥ A “ancestralidade’, assim como é mencionada pelos interlocutores, além de ser um marco
de respeito pela tradigdo, compreende os antepassados e, por extensdo, os orixas, ja que eles
sdo divindades associadas aos fendmenos da natureza e as atividades humanas, mas
também ancestrais miticos (VERGER, 2018). Como ‘divindades’, os orixas se manifestam
nos corpos dos adeptos aptos a recebé-los. Os ancestrais ndo se manifestam de forma
visivel nos terreiros de Candomblé, mas somente se ‘materializam’ de baixo de roupas
litrgicas em terreiros de Egungun (SOBRINHO, 2015). Dependendo do contexto, o termo
‘ancestralidade’ pode fazer referéncia a uma epistemologia, a uma evocacdo dos
antepassados ou a uma geral evocagdo de um plano espiritual, miticamente conotado,
ontologicamente antecedente ao plano humano.
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do mercado. Alguns dias antes da festa, esses espagos sdo redesenhados

ritualmente com uma série de oferendas:

Os varios ebos de Exu vao marcar um circulo de protegao,
de fora para dentro da cidade, o ultimo que fecha o circulo
vai ser 1a no mercado, na véspera do Bembé. A gente fez o
circulo na cidade, agora a gente vai fazer esse circulo
protetor em volta do barracdo. (Baba Géri)™

Uma sacralizagdo importante refere-se ao chdo do barracdo da feira,
quando na sua parte central ¢ “plantado” o axé do Bemb¢. Antes do inicio
da festa publica, se faz uma obrigacao para o ‘dono do chdao’ do Bembé¢
(uma entidade cujo nome ndo pode ser revelado), e se reveréncia Onilé
(dono da terra) jogando 4gua na pavimentagdo e pedindo-se licenga.
Sacraliza-se o chao, oferecendo inhame, galo e vela. Como explica Baba
Géri: “essa sacralizacdo vai alimentar o chdo que a gente vai pisar, onde vao

3! Na madrugada

ser louvados os orixés e esse lugar ndo pode estar vazio
de quarta feira, também se ‘suspende’ a cumeeira (MACHADO, 2009, p.57)
que evoca uma ligagao da terra com o céu, pois ndo basta consagrar o local
‘alimentando’ o chdo, ¢ também necessario conectar o 4iyé, a terra, com a
dimensdo do Orun, o espago celeste (BENISTE, 1997).

Dessa forma, uma dimensao espaco-temporal ancestral ¢ agenciada.
Num tempo marcado pela ancestralidade e num espago assim requalificado,
a festa (xiré) pode comecar. No xiré, toques e cantigas contam a historia de
cada orixa: “é uma conversa com os deuses”, como diz Baba Géri. No
decorrer do xiré, o barracdo torna-se um ambiente no qual sons, passos
dangados, gestos ritualisticos se combinam nessa ‘conversa com os deuses’,
criando uma sintese temporal entre a atualidade humana e o passado mitico
(LUZ, 2013). A temporalidade especial gerada pela performance ritual da
festa encontra-se, todavia, numa relacdo dialética com a temporalidade
mundana e histérica, assim que, como indica Gell (2013), o processo social
mundano forma o pano de fundo ‘“contra o qual o ritual reconstroi o

mundo”: o Bembé reconstréi a histoéria do cativeiro e da liberdade,

% Entrevista concedida em 2018, ver Registro IPHAN (2019, p.113).
3! Entrevista concedida em 2018, ver Registro IPHAN (2019, p.66-67).
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fornecendo uma série de “comentérios especiais” (GELL, 2013, p. 301)
sobre esse mundo.

No sabado, o carater espetacular do xiré (SANTOS, 2012) alcanca
seu auge. As comunidades de terreiro da cidade estdo presentes no espago
da feira. O barracdo do mercado também vai acolher muitissimas pessoas de
comunidades de terreiros do Reconcavo, da Bahia e de outros estados. E o
xiré mais fastuoso. O barracdo vai ser todo renovado e enfeitado para
receber as Yabas. No climax da festa entram os presentes das Yabas, dois
balaios, enfeitados com panos, lagos e flores, que trazem no seu interno as
oferendas. Entra no barracao também o barquinho de madeira, nomeado
‘Jodao de Oba’, no qual sdo colocadas diversas bonecas vestidas com lindas
roupas que representam as rainhas africanas levadas para o cativeiro. O xiré
de sabado apresenta uma junc¢do sugestiva e esteticamente apreciavel entre o
conteudo religioso, por um lado, ¢ a dimensdo politica da luta do povo
negro, por outro, veiculada pela imagem do barco negreiro. O Bembé, no
momento que comemora o fim da escraviddo, com sua danga, musica e
gestos, evoca também os elementos miticos relativos a fertilidade feminina e
a prosperidade das Yabds, contrastando simbolicamente com o cativeiro, a
perda e a desventura.

Na Festa do Bembé do Mercado ndo ha manifestacao dos orixas. Pai
Pote afirma que foi Jodo de Oba que assim decidiu. Durante a festa do
Bembé, o orixa “nao responde, ndo tem transe” explica também Manuela de
Ogum, ponderando que o espago publico do mercado nao € apto a receber as
energias das divindades, notadamente durante a aglomeragdo festiva,
quando pessoas diversas podem transitar naquele espago com intengdes
desconhecidas, eventualmente hostis. O transe religioso acontece durante
outros momentos ritualisticos do Bemb¢, no espago comunitéario do terreiro
que lidera a organizagdo do evento, quando obrigacdes religiosas com seus
xirés internos sdo efetuadas. Deste modo, o espaco publico (o mercado) e o
espago comunitario (o terreiro) se encontram justapostos, em alguns casos
de forma sincrdonica, como quando uma parte dos filhos de santo encontra-se
no barracao do mercado, arrumando ou enfeitando o local, € uma outra parte
permanece no terreiro, cumprindo preceitos religiosos essenciais para o

sucesso ‘mistico’ da festa.
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O Bembé soleniza publicamente a memoria coletiva, sobretudo com
a evocacao da liberdade, ao passo que sua estrutura ritual, que garante o
culto aos orixas, entra na cena de forma transliicida, sem permitir ao olhar
leigo alcangar com nitidez o ‘fundamento’ iniciatico e os segredos do
Candomblé. Os elementos simbolicos associados a escravidao se estetizam
na festa, mas também se fazem presentes para além do barracao do mercado.
Da feira, o Bembé vai ao mar, onde as oferendas as Yabas sdo colocadas. O
Bemb¢ também ja foi nas encruzilhadas no perimetro da cidade, no intuito
de proteger a festa®>. Todos esses espagos cosmologizam a memoria coletiva
do povo-de-santo, cujas dimensdes simbolicas, sempre latentes, mas agora
ritualmente ativadas, estdo presentes nas eficacias das materialidades rituais
(BASSI, 2016) e nos elementos estéticos e sensoriais (oferendas, folhas,
musicas, dancas, imagens sagradas, cantigas, narrativas, etc.). Notamos
assim que todos esses espacos e tempos do Bembé ndao sdo meramente
representativos, eles se tornaram ‘intensivos’>, cada ponto singular da festa
possui agora uma verdadeira eficacia, um proprio poder evocador da

ancestralidade do Bembé.

3. Corpo, gesto, voz: a ‘oralitura’ no Bembé do Mercado

Franz Fanon (2008, p. 33), em Pele negra, mdscaras brancas, diz
assertivamente: “falar ¢ existir absolutamente para o outro”. Falamos porque
somos nao apenas uma presenca fisica, mas um tempo circular, continuo
que nos conecta com o passado. Falamos porque falar ¢ existir em memoria,
em imaginag¢do, em desejo, falar € existir para o outro e no outro e, com
isso, em si proprio. Falar ¢ um acontecimento que nos acompanha desde
tempos imemoriais. Mesmo com a longa disputa entre oralidade e escrita,

sobretudo no ocidente, em que a escrita se tornou um instrumento de poder,

32 Vale lembrar que Exu ¢ o orix4 que rege o movimento, os conflitos, as encruzilhadas e as
fronteiras; sua qualidade mais invocada durante os rituais do Bembé ¢ denominado Exu
Ond e ¢ associada a protegdo das entradas dos terreiros. No Mercado, ¢ invocado na sua
qualidade angola — Njira Mavambo — segundo uma tradi¢do antiga do proprio Bembé.
Durante o grande ritual para Exu (padé) relacionado ao Bembé¢, pede-se, com uma oferenda
(ebo), a realizacdo positiva da festa, sem conflitos e sem intengdes malévolas por parte dos
participantes. Vai ter padé para Exu durantes todos os trés dias da festa antes de iniciar o
Xiré: na quarta, na quinta e no sabado (os trés dias de ‘toque’). Na sexta-feira, dia de Oxala,
nao tem xiré, e domingo ¢ o dia da entrega do proprio presente no mar.

33 Sobre este conceito de Deleuze ver Carvalho (2014).
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hierarquico, separador dos saberes, para o povo-de-santo a oralidade ¢ uma
forca constitutiva daquilo que ele ¢, sua identidade. Tanto que manter e
passar adiante esses ensinamentos pela oralidade ¢ uma forma de
resisténcia, de enfrentamento e de permanéncia nesse mundo profundamente
marcado e dominado pela escrita.

Sobre o processo de iniciagdo no Candomblé, Baba Géri** explica a
relevancia da transmissao oral e, mais especificamente, de uma ‘memoria
oral’ (GOODY, 2012):

Nos cultos de matriz africana, tanto do jeje, do ijexa, do
ketu, do nagd, do angola, todos os rituais de iniciacao,
nada ¢ escrito, a gente fica recluso (...). Entdo nos rituais,
quando a gente ta recolhido nada ¢ escrito, a gente ndo
tem caderno la dentro, caneta pra anotar. Por exemplo,
tem rezas complexas, enormes, com centenas de palavras
e a gente tem que aprender ouvindo, de manha cedo ali
sentado e eu passo pra vocé e vocé tem que aprender, ndo
pode escrever. Mas, eu acho isso interessante, muito
bonito. (Baba Géri)

Nessa fala de Baba Géri, podemos entender outro elemento que
acompanha a ancestralidade como produtora e mantenedora dos saberes e da
identidade étnica: a oralidade. “Eu passo pra vocé e vocé tem que aprender,
ndo pode escrever”, diz Baba Géri, assim que sua fala, como a de outras
pessoas do Candombl¢, ndo € apenas um ato comunicativo, banal, mas traz
o peso do acontecimento e do conhecimento, da responsabilidade diante da
ancestralidade. “Quanto mais eu falo, mais a minha responsabilidade
aumenta”, também nos explica Baba Géri, porque ele e os seus sabem que a
oralidade ¢ um processo complexo, que envolve niveis de escuta e respeito
aos mais velhos (em tempo de iniciagdo) e permite o desenvolvimento de
formas de atencdo (INGOLD, 2010). Um processo que ndo permite o uso
desse phdrmakon™ que é a escrita. Ndo se trata de rechagar a escrita ou de
firmar-se em uma oralidade primaria, mas de algo que consegue
presentificar a memoria, manter e fortalecer essa identidade étnica que

envolve a experiéncia comunitaria no aprendizado. Baba Géri expde seu

* Esse capitulo partird de trés entrevistas inéditas de Baba Géri, concedidas aos autores,
entre Junho e Julho de 2020. Baba Géri tem 51 anos e foi iniciado no Candomblé, em 2001,
no Terreiro [1€ Ax¢é Oju Oniré.

3% «“Antecipemos. Desde j4 a escritura, o pharmakon, o descaminho” (DERRIDA, 2005, p.
15)
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ponto de vista sobre o processo histérico e como, para ele, a oralidade ¢é
importante:

Assim 0, nossa religido, hoje existem até os livros né, tem
varios livros, eu recentemente cheguei até a ler alguns
além dos varios que eu ja li, ultimamente eu cheguei a ler
uns trés de candomblé e tal, existem livros hoje e
antigamente ndo existia. Mas, mesmo existindo esses
livros, o candomblé ndo se baseia nesses livros, o
candomblé ndo se baseia em nada assim escrito, como a
biblia para os cristdos, como o alcordo, o candomblé nao
tem isso. O candomblé nasceu dessa forma. (Baba Géri)

A transmissdo oral permite a conexdo com técnicas da memoria
implicitas nas habilidades rituais e culinarias de terreiro, nas melodias da
lingua liturgica (iorubd), nas posturas associadas a hierarquia religiosa. A
oralidade grava a memoria nos corpos € nos gestos. Essa epistemologia da
oralidade pode ter um paralelo sugestivo com um pensador que tem a
oralidade como um dos principios chaves de existéncia, o xama Davi
Kopenawa (KOPENAWA, 2015, p. 75). Em seu depoimento ao antropologo
Bruce Albert, publicado no livito A queda do céu, ele diz que os
pensamentos de seu povo “se expandem em todas as dire¢des” e suas
palavras “sdo antigas e muitas” e que elas vém dos seus antepassados.
Kopenawa diz também que a escrita ¢ uma “pele de imagens” criada pelos
brancos para impedir que a memoria fuja da mente. Nao haveria, portanto, a
necessidade de desenhar a palavra, porque elas ndo irdo desaparecer, “pois
ficam gravadas dentro de nos. Por isso nossa memoria ¢ longa e forte.”
Apesar de processos culturais tdo diversos, esse pensamento sobre a
oralidade também ¢ inerente a vivéncia comunitdria do terreiros e estd
presente nas palavras de Baba Géri que, seguindo a fala anterior,
exemplifica como o saber religioso e fazer ritualistico do Candomblé foram
se mantendo no aprendizado ritualistico marcado por materialidades e
habilidades:

T4 eu, a senhora ¢ Rubens® 14 na senzala, no canavial e
tal, ai eu passo pra senhora, “olhe eu t0 sentindo vocé
estranha, vocé tem que fazer uma oferenda pra Oxum”.
Ai “ai, como ¢ que faco?” “Olhe vocé vai pegar cinco
ovos, vocé vai bater o camardo, bater a cebola, cate o

3¢ Entrevista concedida a Rubens da Cunha e Francesca Bassi. Nesse momento, Baba Géri
se dirige diretamente aos entrevistadores.
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feijao fradinho, tal e tal. Assim foi construindo essa coisa
que hoje se chamou candomblé. (Baba Géri)

As oralidades africana e afro-americana continuam desafiando o
logocentrismo ocidental que se calcou sobremaneira no grafocentrismo,
podendo ser vistas como esse espaco de incisao, de ruptura das hegemonias,
mas também de criatividade. A transmissdao oral ndo corresponde a um
congelamento no tempo. Pelo contrario, nas denominadas culturas
tradicionais e orais, hd variagdes de gestos e palavras nas festas e rituais e
os proprios lendas e mitos sofrem alteracdes significativas com o passar do
tempo (GOODY, 2010, p.58) Justamente pelo fato da cultura oral ndo
dispor de uma ‘fala visivel’, fixada na escrita, o esquecimento ¢ superado
com a recriagdo que ‘“normalmente substitui a preocupacdo com a memoria
precisa” (GOODY, 2010, p.47). A propria memoria teria, portanto, um
estatuto particular quando se privilegia, como no Candomblé, a
comunicagio oral - o “lecto-oral”, como define Goody (2010, p.142)*". A
memoria ¢ menos ligada a um tempo linear e mais associada a uma
recriagcdo segundo um tempo espiralar e uma relagdo dindmica entre passado
e presente (AQUINO, 2004).°® Como vimos, no Bembé, o didlogo
divinatério com os antepassados alimenta o presente, permitindo inovagdes
na festa do Bembé, percebidas como injungdes dirigidas aos vivos dum
plano espiritual.

O Candomblé ndo ¢ e nao quer ser uma religido do livro, seu
discurso ¢ vivo, comunitario e demanda a experiéncia corporal e iniciatica.
E para se firmar, para acontecer diante de todas as proibigdes, as
persegui¢des’’, a religido foi se fazendo também pela oralidade, por esse

dizer de um para o outro, a principio em surdina, muitas vezes em segredo.

70 termo ‘lecto-oral’ é proposto por Goody (2010, p. 142) para indicar a relevante
preferéncia, também em sociedades letradas, acordada a comunicag@o oral. Goody lembra,
por exemplo, a importdncia acordada a memoriza¢do através da recitacdo oral e da
repeticdo verbatim de textos religiosos, como no caso do Corfo e da Biblia.

% Patricia Aquino, num brilhante estudo sobre adivinhagio no Candomblé (2005), lembra
que no ogo, ferramenta de Exu, sdo frequentemente visiveis entalhes que representam
espirais e parecem evocar um tempo nao linear (AQUINO, 2004, p. 45). Ext governa o
dinamismo e as passagens entre dimensdes espago temporais diferentes, sendo ele que traz
no jogo de buzios as palavras do Orum (o ‘céu’, dimensdo primordial e atemporal dos
orixas e antepassados) para o tempo atual do Ayé (terra). Sobre o sistema de adivinhagao
no Candomblé, ver também Bastide Verger, 1981; Braga, 1988.

3% Sobre as persegui¢des sofridas pela festa do Bembé ver Registro IPHAN (cot., p.52).
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Lembrando que o segredo ndo ¢ apenas uma questdo de sigilo, de protecao
frente aos ataques advindos do poder opressor, mas também ¢ uma questao
de respeito ao axé, as forcas muito potentes que precisam ser guardadas,
manuseadas, ouvidas e faladas com todo cuidado. Segundo Bab4 Géri:
o candomblé ¢ divino, é o espiritual, ¢ o cosmos. No
candomblé, a gente lida com os elementos da natureza, é
quem comanda essa vida na terra, [...] os sentidos, o
circulo sanguineo. E por isso que a gente tem esse
cuidado de passar essas informagdes, para gente ndo
quebrar esse ciclo, para que isso nao se perca. (Baba
Géri)

Um cuidado que pode ser visto como poético. Mais: poesia™’. Nesse
sentido, Octavio Paz (2012, p. 28-29) afirma que “as diferengas entre o
idioma falado ou escrito e os outros — plasticos ou musicais — sdo muito
profundas, mas ndo ao ponto de fazer-nos esquecer que todos sdo,
essencialmente, linguagem: sistemas expressivos dotados de poder
significativo e comunicativo”. Além disso, “a linguagem falada estd mais
perto da poesia do que da prosa, ¢ menos reflexiva e mais natural”. No
Candomblé, linguagem falada pode ser vista como uma experiéncia
pensante, profundamente ligada a voz ancestral. Como uma poesia, essa
linguagem ¢ em muitos momentos uma clareira, um espago em que o
pensamento ¢ polissémico, simbodlico e, portanto, amplo e ausente de
sentido Gnico. Um pensamento calcado ndo apenas na mente, mas no som,
na danga, no ritmo, no corpo pulsante e falante que na festa chega ao seu
auge.

Podemos propor aqui uma analogia entre essa ideia de poesia,

ancestralidade e a oralidade: ndo se pode chegar a elas com uma busca pelo

0 Ressaltamos que o termo poesia ndo se refere ao género literario. Octavio Paz (1993, p.
77) afirmava que a poesia ¢ uma “substancia impalpavel, rebelde a defini¢des”. Por outro
lado, Edimilson de Almeida Pereira (2013, p. 42) nos diz que “uma interpretagdo
antropologica sugere, enfim, que a experiéncia poética ultrapassa a circunscrigdo da
literatura escrita que se revela como pratica cultural em sentido amplo, A partir dela, sdo
explicitadas proposi¢des estéticas, relagdes de poder, linhas de interesses de grupos sociais
privilegiados ou excluidos. Em sua abrangéncia, a experiéncia poética demonstra que o
modo como o sujeito estabelece certas representagdes estéticas contribui para que o mesmo
e sua comunidade estabelecam determinadas formas de se relacionarem entre si € com o
mundo”. Portanto, pensamos a poesia também como essa “experiéncia poética” e como
algo que se propde a ser um espago no qual o pensamento ¢ polissémico, simbolico, amplo
e ausente de sentido unico. Além disso, no caso deste estudo, entendemos poesia sendo a
forca da ancestralidade, da oralidade e da oralitura presentes na Festa do Bembé do
Mercado.
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sentido Unico, uma no¢do pura de verdade ou, como dissemos
anteriormente, uma esséncia originaria. Além disso, também ndo had a
necessidade de estabelecer comparagdes ou parametros com a linguagem
escrita, pois como disse Hampaté Ba (2010, p. 168) a tradicdo oral é um
acontecimento que ndo desassocia o material, o espiritual, ndo faz
separacdes cartesianas entre o real e o irreal. A oralidade — assim como a
ancestralidade - d4 ao humano um sentido de pertenga maior. Ou como
diria Baba Géri:
na escrita tem a palavra, na voz tem a palavra, mas s6 que
na voz, no som, na oralidade, tem a emocdo, tem a carga
emocional [...] tem o coragdo, tem o espirito ali, junto
com a palavra, ndo s6 vai palavra, vai a emocdo. E a
pessoa, o iniciado ele absorve isso né, tem a melodia. Por
exemplo eu vou ensinar pra vocé€ uma reza de Yemanja: é
totalmente diferente eu passar isso de forma oral, do que
escrever. Eu posso escrever, mas vocé vai se perder. [...]
Na oralidade eu vou lhe passar essa nogao, essa melodia,
eu vou lhe passar isso ¢ a senhora vai aprender a palavra
e vai aprender também a melodia, a musicalidade que ta
em volta de tudo, e no candomblé tem isso. Até nos
ensinamentos ¢ de forma bem poética, bem de forma

musical, até ensinamento simples ndo ¢ passado de
qualquer maneira. (Baba Géri)

E quando essa ‘poesia’ sai para a rua, para a festa, entra em contato
com a polissemia, o gesto ritualistico, a performance, a estética, as
evocagoes de presencas invisiveis, como nos trés dias do Bembé do
Mercado, podemos ver esse acontecimento como ‘oralitura’. O termo
oralitura surge no comego dos anos de 1970, com o pesquisador e escritor
haitiano Ernst Mirville. Ao estudar as tradigdes orais haitianas, Mirville
considerou o termo literatura oral um oximoro, cunhando, assim, a palavra
oralitura. Para ele, a oralitura seria um conjunto de criacdes ndo escritas de
uma comunidade. Seria possivel perceber, nesse conjunto, filosofia,
imaginacdo, poética, técnica, além de se perceber, ao fundo, um rigor
formal. Os estudos de Mirville envolveram também provérbios, o vodu, a
medicina popular, técnicas agricolas, contos tradicionais e cantos de
trabalho, sagrados, politicos e oragdes. (MIRVILLE, apud TURCOTTE,
2010, p. 74). Desde entdo, a oralitura vem se firmando como um termo

agregador, capaz de ampliar o conceito de literatura oral, pois se coloca de
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forma multimodal, quando se propde a se pensar toda a forga, a
inventividade, a tradicdo ainda vivas na oralidade. Além disso, o termo
também amplia o proprio conceito de literatura, rasurando suas certezas
grafocéntricas.

No Brasil, quem aprofundou o conceito foi a pesquisadora Leda
Martins. Em seus estudos, Leda Martins (2003, p. 76) ressaltou a forca
criativa e performatica da oralidade quando fez sua pesquisa em torno dos
Congados Mineiros. Para ela, nos congados, “a palavra vocalizada ressoa
como efeito de uma linguagem pulsional do corpo, inscrevendo o sujeito
emissor num determinado circuito de expressdo, poténcia e poder.” A
palavra oral ndo se petrifica em arquivos, em escrita, mas “¢ concebida
cineticamente”, como algo que “ecoa na reminiscéncia performatica do
corpo”. A fala, a danga, as vestes, os gestos, a performance atuam de
maneira sinestésica, trazendo a oralidade aspectos plurais, capazes de
agregar ¢ compartilhar o presente e o passado, a memoria e as suas
narrativas. A palavra oral ¢ criativa, pois afeta e permite novas
sensibilidades e experiéncias.

Baba Géri fala de toda a importancia da oralidade no Candomblé,
sobretudo na forma como ela esta presente na iniciagdo, nos rituais, €
celebragdes festivas, notadamente por meio dos orins, adurds, itans e
orikis,”! que sdo passados de uma geragdo a outra somente de forma oral.
No entanto, Baba Géri destaca algo que pode ser visto como oralitura,
dentro da perspectiva de Leda Martins, que ¢ o fato da comunicagdo nao ser
apenas pela fala, pela voz, mas também pelo gesto, pelo corpo. O iniciado
tem que ter toda uma postura corporal especifica. Nao ha aleatoriedade nos
gestos, cada um deles comunica tanto quanto a voz. Essa postura nao fica
restrita aos rituais internos dos terreiros, durante a festa do Bembé, essa
‘oralitura’ se faz publica, sai para a rua, sai para ser vista, tanto na
preparacdo da festa, quanto no xiré no barracdo e na entrega do presente no
mar. A postura se articula com a escolha das roupas, dos aderecos, as cores

e detalhes da decoracgdo da festa, a coreografia e musica, as cantigas e rezas,

Jtans: Lendas dos Orixas. Orikis: Poesia em exaltacdo aos Orixas. Adurds — Rezas
ritualisticas do Candomblé. Orins: Cantos para os Orixas e para os ancestrais. (JULIA,
2015, p. 93)
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produzindo sinestesia, pois combinam-se sentidos, sensacdes € imagens
diversas.

A palavra ancestral protagoniza o Bembé¢ ja nas agdes preparatorias
da festa. O jogo, instrumento de vocalizacdo dos orixds e dos ancestrais, ¢
continuamente mobilizado, assim todo o Bembé¢ ¢ ‘dialogado’. Vale se deter
um momento nesta dimensao dialogica da festa a partir dos relatos de Baba
Géri:

O jogo de buzio determina, por exemplo, a gente vai dar
comida ao chdo do Bembé do Mercado, ai abre ali no
largo do mercado, tem aquela coisa toda, aqueles grios, a
sacralizacdo dos animais, mas antes da gente chegar ali,
naquele momento, ali naquele chdo, ali de joelhos,
rezando, colocando aqueles axés todos ali, a gente foi
primeiro pro jogo de buzios saber o que o Orixa ia dizer,
0 que o Orixa queria. [...] A partir do Jogo de Buzio a
gente vai saber como a gente vai conduzir, porque o
Orixa fala através do Jogo de Buzios, entdo é no Jogo de
Buzios que ele vai dizer se vai comer orobd, se vai comer
obi, se Yemanja vai comer a cabra ou vai comer a sua

galinha, se vai botar omolocum, se vai botar ipet¢. (Baba
Géri)

Dessa maneira, a oralitura, entremeada pelos mencionados conceitos
de encruzilhada e tempo espiralar, esta tanto nesse didlogo que se da entre o
filho-de-santo e a ancestralidade, quanto em toda a performance ritual
exigida para atender os desejos dos Orixas e dos Ancestrais, comunicados
durante o jogo de buzios. O plano relacional da festa se determina em trés
eixos, ja que as interacdes ndo acontecem apenas no plano humano, entre os
participantes e fazedores da festa, mas elas sdo constituidas também numa
implicita encruzilhada do tempo, na integracdo espiralar da palavra dos
Antepassados e dos Orixas no presente. Essa presenca ¢ também
potencializada através dos simbolos e das insignias dos orixas, conforme

nos explica Baba Géri:

Tudo ¢ determinado através de jogo de buzios. Ai no
Bembé do Mercado, ai a gente joga, Xangd vai ser
reverenciado, Yemanja... Al a gente leva esses signos,
esses simbolos e imagens, que ¢ justamente para
potencializar essa forca, esse axé. Pra potencializar aquilo
que a gente estda fazendo naquele momento. Essas
imagens ndo sdo simples imagens, como a gente vé numa
casa de decoragdo ou em outro lugar. Sdo imagens que
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sdo sacralizadas e tem um poder espiritual muito grande e
potencializam o axé. A partir do momento que a gente
leva esses simbolos, essas imagens para esse tipo de
rituais, para esses lugares, essas imagens junto com as
outras coisas, com as rezas, com as comidas, com a
sacralizagdo, com a nossa reveréncia, com O NnoSSO
cantico, todo esse conjunto junto com esses Signos €
simbolos vai potencializar aquele ax¢é e ¢ através dessa
potencializacdo que o que a gente esta almejando a gente
vai conquistar, a gente vai conseguir. (Baba Géri)

A oralitura que acontece no Bembé do Mercado, em que gestos,
vozes, vestimentas, movimentos, cantos se ddao como ‘“palimpsestos
performaticos grafados pela voz e pelo corpo” (MARTINS, 2002), envolve
tacitamente essa oralidade dum plano para além do humano, a festa sendo

feita sob a orientacao de uma voz ‘sagrada’:

Tudo vem do sagrado. E o sagrado que determina tudo. E
o sagrado é que diz que a gente vai € 0 que a gente vai
fazer. Na verdade, a gente s6 administra, mas quem diz
tudo ¢ o sagrado. Mesmo a gente sabendo, por exemplo,
na questdo do Bembé do Mercado, a gente sabe que tem
que abrir o chdo pra dar comida, tem que dar comida pra
cumeeira, tem que fazer presente de Yemanja, sacralizar
os animais de Exu, a gente sabe de tudo isso, mas mesmo
assim, a gente vai pro jogo de buzios, todos os anos ¢ nido
¢ uma vez sé: varias vezes. (Baba Géri)

E possivel fazer uma analogia entre a festa, ritual e a oralidade:
todos necessitam da presenga e do agora, atuam como mediadoras das
relagdes, que podem ser fugidias, sutis, elusivas, mas também constitutivas
de identidades. Festa, ritual e oralidade se constituem, de modos diversos,
de expectativa, acontecimento, num circulo constante que se retroalimenta
pelo corpo, pelo imaginario, pela fala e audigdo, pela presenga. E preciso
estar na festa e no ritual, assim como ¢ preciso estar na fala, para que

possam existir.

4. Para além da festa: Baba Géri artista plastico
Se no xiré do Bembé o povo-de-santo se conecta com a sua ancestralidade
num espaco e tempo altamente estético, observamos uma relagdo especial,

um religare que vai para além da festa, para ser incorporado nas obras e na
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linguagem pléstica de Baba Géri. A festa, entdo, para além de sua expressao
cultural e religiosa, ¢ lugar de criagdo. Baba Géri, protagonista da decoracao
do Bemb¢ ha mais de vinte anos, cujo trabalho tem contribuido muito para a
qualidade estética da festa, também desenvolveu sua veia artistica dentro do
terreiro e em outras festividades do Reconcavo. Sua arte vem do artesanato -
desde pequeno ajudava a made com os canticos € com a decoracao os altares
de Santo Antonio. Na juventude atuou como decorador de festas infantis e
de aniversario. Depois de sua iniciacdo no Candomblé, em 2001, comecou a
confeccionar as pecas liturgicas e as roupas que os filhos-de-santo usam
quando sao incorporados pelos orixas. Ele descobre, entdo, nesses
artesanatos, uma maneira de fortalecer sua identidade religiosa, conforme
enfatiza:

As pessoas vinham com olhar artistico, mas eu via com
olhar religioso, [...] o que eu fago é um trabalho litargico,
eu trabalho com insignias. Os Orixas usam nos cultos,
mas dentro desse universo, dentro disso ai, existe uma
arte. Tem uma arte contida ai. E ai foi que eu fui perceber
isso. Foi ai que surgiu a minha primeira ideia. Eu disse:
eu vou fazer uma exposi¢do artistica, eu quero fazer e eu
quero mostrar esse trabalho para as outras pessoas. Eu
quero desmistificar esse olhar negativo que as pessoas
pensam sobre as religides afro-brasileiras. (Baba Géri)

O artista evoca os elementos da natureza nos quais 0s orixas se
fazem presentes. Numa ontologia hibrida (PITROU, 2015) que,
diferentemente da cosmovisdo ocidental, ndo pensa numa divisdo entre
humano e ndo humano, natureza e cultura:

Argila, palha da costa, buzio, as taliscas do dendezeiro, ¢
em algumas pecas eu uso folhas e galhos. Geralmente eu
uso galhos pra estruturar a pega.... pra vocé ver que até
nisso, eu sigo as normas da liturgia, porque eu poderia
estruturar a peca com qualquer coisa, papeldo, com
qualquer coisa, olhando pro mercado, ali pegar caixa de
papeldo na porta do supermercado e eu podia estruturar a
minha peca, porque ¢ uma peca artistica. [...] Eu ndo fago
isso. Eu estruturo com galhos, que eu vou na natureza, eu
pego, eu limpo aquele galho, eu coloco dentro, porque eu
sei que € uma pega artistica, mas que vai falar, vai dialogar
com o sagrado... Tem que ter essa responsabilidade [...].
(Baba Géri)

O processo criativo de Baba Géri ndo ¢ solitario. Envolve uma

conversa com a ancestralidade, antes e durante a execucdo da peca. Os
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canais de didlogo sdo a intui¢do, a escuta, a aten¢do continua as vozes que
também podem ser consideradas participes de suas obras, por isso a
responsabilidade sempre destacada em suas falas. Durante a vida onirica ou,
ainda, na valorizagdo da intuicdo, ele dialoga com a ancestralidade numa
dimensdo simbdlica e evocativa. O dispositivo divinatério do Candomblé
atua para além do jogo formal, pois o didlogo com a ancestralidade se
incorpora no adepto e ¢ vivenciado no seu dia a dia.

A transposicdo do ax¢é no artefato artistico, potencializa a estética
afro brasileira segundo um valor relacional, um didlogo, um religare com a
cosmogonia e a estética africana, no sentido mais uma vez de uma
epistemologia da ancestralidade. Baba Géri considera o valor estético das
mascaras rituais:

Entdo, dentro do culto de Candomblé tem o uso de
mascaras, de figuras humanas, de mascaras. E isso remete
a ancestralidade... E por isso, por exemplo, no ibiri de
Nanad, ndo tem aquelas mascaras pequenas? no xaxara de
Omolu também. Remete a ancestralidade. Essa coisa da
mascara, da mdo, da cabeca, remete a isso, a algo
superior a humanidade.. (Baba Géri)

Baba Géri realizou durante a celebragao do Bembé do Mercado, em
2019, a exposicado Mimo, no Museu do Recolhimento dos Humildes em
Santo Amaro. Entre as obras se destacava um Xaxara de Omolu. O Xaxara ¢
o cetro que faz essa ligacdo entre o mundo fisico e o espiritual. A base, parte
mais vultosa, significa o plano terrestre, € a parte mais fina representa o céu,
os deuses, a ancestralidade e a espiritualidade. Composta por taliscas de
dendezeiro, buzios, couro, dentre outros elementos minerais inseridos na
pigmentacdo dessa escultura, podemos notar que, na jungdo entre o
sacerdote e o artista, h4 uma longa tradicdo ritualistica e festiva. A
expressividade do artista Gerivaldo Caldas de Oliveira reacende o gesto
sacerdotal do Baba Geri, o coloca na perspectiva do campo do sensivel e da

sua sensibilidade.
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Fig. 3. Exposi¢do Mimo6 no Centro de Culturas Populares e Identitarias - Salvador Ba. Foto:
divulgagdo.*

A obra de Baba Geri, embora exposta no museu, remete a oralitura
da festa e do rito, aos citados momentos de ‘presenca’. A festa e seus ritmos,
as dangas, os gestos e artefatos rituais compdem um universo de referéncia
imprescindivel. A simbologia no candomblé obedece a esse sistema
complexo: uma linguagem “plastico-visual-signografica”, para usar um
termo do artista plastico Rubem Valentim®, ligada aos valores miticos e aos
gestos rituais e festivos da cultura afro-brasileira, repercute na obra de Baba
Geri. Ele ndo precisa decidir entre ser artista ou sacerdote, se ¢ museu ou ¢
festa, se ¢ artesanato ou arte, pois transita entre esses mundos, sem
diferencia-los, sem diminui-los a categorias estanques. Afetado pela festa do
Bembé que, hd mais de 20 anos, decora, Baba Geri enfatiza: “pra mim, ¢

muito dificil separar o liturgico da arte, porque pra mim, [...] os dois estdo

* Disponivel em:
<http://www.centrodeculturas.ba.gov.br/2019/11/16763/Programacao-celebra-Mes-da-
Consciencia-Negra-no-Pelourinho.html> Acesso em 30 out. 2020.

* “Minha linguagem plastico-visual-signografica esta ligada aos valores miticos profundos
de uma cultura afro-brasileira (mestiga-animista-fetichista). Com o peso da Bahia sobre
mim — a cultura vivenciada; com o sangue negro nas veias — o atavismo; com os olhos
abertos para o que se faz no mundo — a contemporaneidade.” (VALENTIN, apud FERRAZ,
2018)
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assim, sabe? misturados, e eu nao separo. O espiritual ¢ belo e a arte
também ¢ bela. Entdo acho que os dois comungam e fazem um casamento
perfeito”. E essa comunhdo ¢, também, criacdo, oralitura ou, ainda,
potencialidade da festa para além da festa, o que ela ‘faz fazer’ e sua

possivel linha de fuga.

Fig. 4. Lais Lima, “Baba Geri enfeitando as oferendas das Yabas no Bembé¢ de 2018”

(2018).

Conclusao
Em decorréncia da pandemia, os balaios na celebracio do Bembé do
Mercado de 2020 foram feitos de maneira deveras singela, pois, segundo os
povos de terreiro, vinculados a celebragdo, esta foi uma determinagdo do Ifa
(orixd que rege a adivinhagdo). Escolheram os tecidos mais simples. E as
oferendas também precisaram ser ajustadas a uma certa simplicidade.
Segundo Baba Geri, uma coisa que o Orixa determinou, “tanto que as
pessoas sentiram falta do brilho no balaio, ai eu expliquei as pessoas. Eu
disse que foi uma determinac¢ao do Orixd, da gente ndo usar muito brilho
nas coisas”. Nas religides de matriz africana, o orixd Omolu ¢ o senhor da
cura ¢ em momentos sensiveis da humanidade ¢ chamado para livrar das
pestes e doengas.

Apenas algumas partes da festa puderam acontecer, mas tiveram a

performatividade marcada pela contengdo, pelo siléncio. A oralitura
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exuberante das edi¢des anteriores, com seus canticos, tambores, xirés,
fogos, encontros varios, se tornou algo silencioso, contrito, conforme nos
explica Baba Geri:

Entdo, esse ano no Bembé, na ceriménia da
ancestralidade, foi uma coisa que tocou muito a
gente, a gente ficou muito tocado, muito
emocionado, muito triste, porque, geralmente, nesse
dia que a gente oferenda a ancestralidade, ai tem o
ritual, que tem o siléncio, mas ndo ¢ bem siléncio a
palavra, tem um... com muita reveréncia, a gente faz
com muita reveréncia pra ancestralidade, com muito
siléncio, durante toda ceriménia, com muito
siléncio, a gente fala baixo, aquela coisa toda...
depois que termina tudo, ai tem um banquete, ai
acende as luzes e vem a coisa da alegria, ai tem
aquela grande mesa com muitas comidas, ai a gente
bebe e se regozija, € esse ano ndo teve isso, nao teve.

Vimos que o Bembé se mantém calcado profundamente na
capacidade que a oralidade e a ancestralidade possuem de se fazer no povo-
de-santo como responsabilidade, necessidade de sobrevivéncia na sua
identidade étnica e na sua resisténcia politica. Memoria e oralidade sao
centrais na permanéncia do Bembé e do Candomblé de Santo Amaro,
sobretudo, em seus adurds, orikis, itans. A memoria também se materializa
em torno dos gestos e atos rituais, da dimensdo simbdlica, dos indices e
signos, de tudo aquilo que faz parte da estética do Bembé do Mercado.

O Bembé do Mercado nos faz pensar em palavras como evocar,
invocar, convocar, provocar. Todas elas trazem em seu cerne vocalis,
vocare, o vocal, aquilo que se manifesta pela voz, aquilo que nomeia, que
diz, que “existe absolutamente para o outro” na presenca. Sao os prefixos
que dardo sentidos especificos a esse ato. Se evocar € trazer, chamar os
deuses, atrai-los, invocar trata-se de um pedido maior, de um apelo, além de
colocar os deuses dentro de uma relagdo de dadiva. Transitando entre
evocagoes e invocagdes, o que norteia a oralitura do Bembé do Mercado e
seu potencial multiverso, €, justamente, essa necessidade de falar, cantar,
dancar para ‘fazer’ varias festas na festa: representa-se o fim escraviddo e
encarna-se a estética africana em toda sua performance, exalta-se a
identidade do povo de terreiro e metaforiza-se sua luta politica mas,

também, atribui-se a liberdade a uma dadiva divina. O Bembé €, sobretudo,
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um espago/tempo relacional e intensivo, € ndo meramente representativo, no
qual demonstra-se a capacidade de ouvir, entender e aceitar o que a
ancestralidade manda fazer. Nao a toa, em 2020, durante a pandemia a
invocagdo e a evocagdo foram para Omolu. A palavra ‘atotd’, que ¢ a
saudacdo de Omolu, significa siléncio, ¢ o momento de silenciar. Foi a
palavra-chave de todo o percurso na constru¢do do Bembé de 2020 e na
construgdo das praticas e subjetivacoes dessa celebragdo centendria. A
comunidade e os povos de terreiro pediram cleméncia e o livramento da
pandemia. Para tanto, Omolu, como os orixds dessa familia, Nana,
Oxumaré, Ewa (Yewd), Ossain foram muito reverenciados, pois sdo Orixas
ligados a terra, ligados a cura. “Foi o que a gente fez durante todo o
percurso na constru¢do do Bembé de 2020. Depois que a gente para pra
analisar que vai ver que tudo isso tem muito sentido. Incrivel. E incrivel,

incrivel” (Baba Geri).

Fig. 5. Lais Lima, “Entrega do Presente na Praia de Itapema, em maio de

2020, durante a pandemia” (2020).
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Resumo: A festa do Bembé do Mercado, que ocorre anualmente na cidade
de Santo Amaro da Purificacdo (Bahia), ¢ pensada, neste trabalho, como um
mundo ‘multiverso’, nas suas multiplas efetuacdes. Mais do que propor uma
definicdo definitiva desta festa, consideramos o que a festa ‘faz fazer’, como
ela afeta e abre-se para novas sensibilidades e habilidades. Num primeiro
momento, consideramos como o Bemb¢ ‘faz’ a identidade étnica do povo-
de-santo, para isso abordamos aspectos historicos e culturais da festa. Em
seguida, consideramos a nog¢do de ancestralidade como um principio
epistémico que conecta o passado ao presente. Associado ao principio da
ancestralidade, apreciamos a oralidade como outra forga constitutiva do
povo de terreiro, cuja relevancia pode ser pensada a partir da ‘oralitura’, um
conceito agregador que ajuda a refletir a performance da festa e suas linhas
de fuga. Por fim, analisamos como a conexao entre o povo-de-santo ¢ a sua
ancestralidade vai além da festa, se incorporando esteticamente nas obras
artisticas de Baba Géri, decorador do Bembé.

Palavras Chave: Bemb¢; etnicidade; ancestralidade; oralitura; estética.

Abstract: The Bembé do Mercado festival, which takes place annually in
the city of Santo Amaro da Purificacdo (Bahia), is considered, in this work,
as a 'multiverse' world, in its multiple achievements. More than proposing a
definitive definition of this festival, we consider what the feast ‘makes one
to do’, how it affects and opens up to new sensitivities and skills. At first,
we consider how the Bembé ‘makes’ the ethnic identity of the adepts of
Candomblé¢, for that we approach historical and cultural aspects. Then, we
consider the notion of ancestry as an epistemic principle that connects the
past to the present. Associated with the principle of ancestry, we appreciate
orality as another constitutive force of the adepts, whose relevance can be
thought from the 'oraliture', an aggregating concept that helps to reflect the
performance of the festival and its escape lines. Finally, we analyze how the
connection between the adepts of Candomblé and their ancestry goes
beyond the feast, and it incorporated aesthetically in the artistic work of
Baba Géri, decorator of Bembé.

Key words: Bembé¢; ethnicity; ancestry; oraliture; aesthetics.
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