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RESUMO

Este estudo explora a teoria da eticidade democratica apresentada por Axel Honneth
em O direito da liberdade (2011). Examina, mais exatamente, a terceira parte da obra,
na qual o tedrico social retoma a questao sobre a promessa de realizagao da liberdade
pelo sistema econémico capitalista. Honneth empreende uma tentativa de reabilitar o
economismo moral (moralischen Okonomismus), de G.F.W. Hegel e Emile Durkheim.
Contrapondo-se as interpretagdes funcionalistas, argumenta que a fungao integradora
esfera do mercado tem origem em um consenso normativo. Honneth introduz, assim,
0 que chama de funcionalismo normativo (normativen Funktionalismus), na pretensao
de provar que as normas e valores sociais incorporadas nos processos econdmicos
podem conter as tensdes geradas pelo mecanismo de oferta e demanda do mercado.
O argumento da determinacao ética do mercado pretende demonstrar, nesse sentido,
que arealizagdo e a ampliagao da liberdade social demandam a institucionalizagao das
obrigacdes de papeis (Rollenverpflichtungen) das relagcées de trabalho e do consumo.
Importante considera que a supressao dos limites a economia capitalista representa
um desenvolvimento social anémalo (soziale Fehlentwicklung), que solapa o potencial
emancipatorio do mercado. Ocorre que quando estabelece as distingbes entre
desenvolvimentos sociais anémalos e patologias sociais, Honneth ndo se detém em
explicar como deve ser interpretada a relagao entre tais disturbios; ndo mostra se sao
patologias sociais que desencadeiam os desenvolvimentos anémalos, ou vice-versa.
Honneth ndo esclarece, além disso, em que “outros lugares” as origens das anomias
devem ser encontradas. Diante desse quadro, a presente investigagao busca justificar
a tese segundo a qual existe uma relagdo de complementaridade entre tais disturbios.
Trata-se, a rigor, de um condicionamento mutuo entre o desenvolvimento anémalo da
esfera de acao do mercado e uma forma especifica de patologia da liberdade juridica,
que se deixa explicar pela unilaterizagao da linguagem dos direitos. Na medida em que
interdita o acesso a outras formas comunicativas inerentes ao mundo da vida social,
essa relagcdo de mutuo condicionamento permite melhor compreender o processo de
dessolidarizagao social, provocado pelo capitalismo desorganizado. Essa constatacao
coloca a necessidade um exame sobre a implicagdes politicas desse fendbmeno social.
Dessa forma, avalia-se em que medida o modelo radical de democracia deliberativa
delineada por Honneth responde a complexidade desse problema. Defende-se, assim,
que a realizacao da liberdade social demanda o reestabelecimento do vinculo interno
entre democracia e formacao. Significa dizer que a institucionalizagdo dos necessarios
principios de solidariedade exige um modelo de educacao publica capaz de neutralizar
os efeitos da apatia politica que mina o potencial emancipatério da esfera publica nas
democracias contemporaneas; o caminho para tal pode ser tragcado mediante recurso
ao experimentalismo histérico.

Palavras-chave: Reconhecimento. Liberdade social. Eticidade democratica.






ABSTRACT

This study explores the theory of democratic ethical life presented by Axel Honneth in his book
Freedom's Right (2011). It examines, more precisely, the third part of the work, in which German
social theorist retakes the question about the promise of the realization of freedom by the
capitalist economic system. Honneth undertakes an attempt to rehabilitate moral economism
(moralischen Okonomismus), developed by G.F.W. Hegel and Emile Durkheim. In opposition to
functionalist interpretations, he argues that the integrative function of the market sphere has its
origin in a normative consensus. Honneth thus introduces what he calls normative functionalism
(normativen Funktionalismus), aiming at proving that social norms and values embodied in
economic processes can block the tensions generated by the market's supply and demand
mechanism. The argument of the ethical determination of the market, in this sense, aims at
demonstrating that the realization and expansion of social freedom require the institutionalization
of role obligations (Rollenverpfilichtungen) of work and consumption relations. It is important to
consider that the removal of limits to the capitalist economy represents a social misdevelopment
(soziale Fehlentwicklung), which undermines the emancipatory potential of the market sphere.
It is important to note that when Honneth draws the distinctions between social pathologies
(soziale Pathologien) and social misdevelopments, he does not explain how the relationship
between such disturbances should be interpreted; he simply does not show whether it is social
pathologies that trigger the social misdevelopments, and vice versa. Honneth does not clarify,
moreover, in which “other places” the origins of the anomalies can be found. Given this situation,
the present investigation seeks to justify the thesis according to which there is a relationship of
complementarity between such social disorders. Strictly speaking, there is a mutual conditioning
relation between the market economy’s misdevelopment and a kind of social pathology,
described as a misinterpretation of legal freedom, which attributes to the system of individual
rights a structuring role in the coordination of social relations. Insofar as it obstructs access to
other communicative systems existent in the Lifeworld (Lebenswelt), this link allows for a better
understanding of the phenomenon of social desolidarization triggered by disorganized
capitalism. This finding calls for an examination of the political implications of this social
phenomenon. In this way, it is evaluated to what extent the radical model of deliberative
democracy outlined by Honneth responds to the complexity of this problem. Ones argued,
therefore, that the realization of social freedom demands the reestablishment of the link between
democracy and formation (Bildung). It means that the institutionalization of the principles of
solidarity requires a model of public education capable of neutralizing the effects of political
apathy that undermines the emancipatory potential of the public sphere in contemporary
democracies; the path to this has to be traced through recourse to historical experimentalism.

Keywords: Recognition. Social Freedom. Democratic ethical life.
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1 INTRODUGAO

O direito da liberdade (2011) pode ser visto como o mais relevante trabalho do
tedrico social alemao Axel Honneth, publicado apds Luta por reconhecimento (2003).
Nessa obra, Honneth apresenta sua teoria da justica com analise da sociedade como
uma alternativa as teorias de justica de inspiragao kantiana. Interessa ao frankfurtiano
dar cabo do problema da incongruéncia entre realidade social e demandas normativas,
recorrente nas concepgdes procedimentalistas. Nesse propésito, procura interpretar
as esferas de agao constitutivas das sociedades modernas como a institucionalizagao
de determinadas normas e valores. Para Honneth, os diferentes valores cultivados nas
modernas sociedades democraticas se encontram condensados na ideia de liberdade,
compreendida como autonomia individual. Para além de representar o que possa ser
bom para o individuo, 0 moderno ideal de liberdade contempla elementos necessarios
a realizacdo de uma ordem social justa. E, pois, dessa perspectiva que Honneth busca
reconstruir normativamente desenvolvimento dos complexos institucionais modernas;
busca identificar ndo so6 os seus potenciais emancipatérios, mas também os obstaculos
a realizacao da autonomia individual. Honneth consolida com essa obra seu projeto de
uma reatualizacao da Filosofia do direito, G.W.F Hegel.

Este estudo trata da abordagem normativa da esfera da economia do mercado
que o tedrico frankfurtiano desenvolve, com base na tese de uma determinacgéao ética
desse complexo institucional. Na terceira parte da obra, vale lembrar, Honneth retoma
a questao que perpassou os debates no ambito da economia politica sobre a promessa
de realizagao da liberdade pela economia capitalista; na contramao das interpretagoes
essencialmente funcionalistas, sustenta que o papel integrador da esfera econémica
tem origem em um consenso normativo. Para o frankfurtiano, a economia de mercado
constitui uma esfera de realizagcao da liberdade social, porquanto se acha ancorada
em uma estrutura de normas de morais pré-contratuais que confere validade (Geltung)
aos processos de intercambio econdmico. Isso implica dizer que a esfera do mercado
possibilita a realizacado complementar de interesses estratégicos individuais mediante
a institucionalizacdo de determinados principios morais. Honneth afasta, dessa forma,
a tese de que o mercado representa um sistema livre de normas (normfreien Systems),

embora admita que o atual modelo contradiga suas bases normativas.
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Para fundamentar essa posigao, Honneth empreende uma tentativa de reabilitar
o economismo moral (moralischen Okonomismus), de G.F.W. Hegel e Emile Durkheim.
O frankfurtiano desenvolve uma analise historico-socioldgica da economia capitalista,
a partir da qual nao apenas recupera questdes importantes que perpassaram o debate
com Nancy Fraser, mas também reafirma sua critica ao modelo de Jirgen Habermas.
De acordo com o funcionalismo normativo (normativen Funktionalismus) de Honneth,
as normas e valores sociais incorporadas aos processos econémicos tendem a conter
as tensdes produzidas pelo mecanismo de oferta e demanda. Isso equivale a dizer que
a competitividade institucionalizada pelo mercado constitui uma forma de cooperacao.
O argumento de uma determinacao ética da esfera do mercado busca demonstrar que
o estabelecimento e expansao da liberdade social depende da institucionalizagao das
obrigacdes de papeis (Rollenverpflichtungen) das relagdes de trabalho e do consumo.
Para o teorico social alemao, a supressao dos limites ao sistema econémico capitalista
representa um desenvolvimento social anémalo (soziale Fehlentwicklung), que implica
o comprometimento do potencial emancipatério do mercado.

No dominio da facticidade, os desenvolvimentos sociais anbmalos denunciam
uma deterioracao dos padrdes de liberdade social ja institucionalizados na sociedade.
De acordo com Honneth, disturbios desse tipo representam uma incongruéncia entre
os fundamentos normativos de uma dada esfera ética e as praticas individuais efetivas.
Deixa claro, assim, que desenvolvimentos anémalos nao constituem patologias sociais,
tampouco sao disfuncdes psicoldgicas. Patologias sociais, convém frisar, constituem
um déficit de racionalidade que pode ser mais bem compreendido como uma perda
da capacidade de compreensao do conteudo normativo de um certo sistema de agao.
Patologias sociais representam, em ultima instancia, desenvolvimentos sociais que
levam ao comprometimento de potenciais racionais subjetivos.

Na sua analise historico-sociologica das esferas éticas, Honneth argumenta que
a experiéncia da liberdade esta relacionada a elevagao do nivel de institucionalizagao
de praticas de reconhecimento reciproco. Ele procura mostrar que, diferentemente do
que ocorre com os sistemas das liberdades juridica e moral, as esferas da eticidade
sao afetadas por obstaculos externos. O que é intrigante nessa abordagem ¢é o fato de
Honneth ndo se pronunciar claramente sobre a existéncia de algum tipo de vinculagao

entre patologias sociais e desenvolvimentos andmalos. Quando trata das distin¢goes
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entre esses disturbios socais, o tedrico frankfurtiano nao se detém em explicar como
deve ser interpretada a relagao entre eles; também nao explicita se patologias sociais
desencadeiam os desenvolvimentos andmalos, ou vice-versa. Honneth nao esclarece,
ademais, em que “outros lugares” as fontes das anomias poderiam ser encontradas.
Importa reconhecer que essa falta de clareza tende a dificultar a leitura adequada da
exposi¢cao honnethiana; dai a pertinéncia de uma questao de diagndstico: como pode
ser compreendida a relagao entre patologias sociais e desenvolvimentos anémalos na
concepcao da eticidade democratica de Honneth? De modo a apontar as implicagoes
de tais disturbios para a institucionalizagao da liberdade social, duas hipdteses foram
examinadas no decorrer dessa investigagao.

Inicialmente, considerou-se haver um vinculo entre essas perturbagdes sociais,
que se deixa explicar a partir do conceito honnethiano de reificagao (Verdinglichung).
Reformulagdes conceituais realizadas pelo frankfurtiano em estudos que precederam
a sua teoria da eticidade democratica sugeriam que os desenvolvimentos anémalos e
as patologias sociais tinham uma mesma origem: o esquecimento do reconhecimento.
Com base nessa intuigao, presumiu-se que os imperativos da eficiéncia econdmica
formavam um sistema de convic¢des, que permitiria explicar a ruptura do nexo interno
entre reconhecimento e liberdade. Essa ruptura seria o resultado da universalizagao
dos principios da eficiéncia econémica, em detrimento de principios de solidariedade.
O imperativo da eficiéncia econémica figuraria, assim, como fator indutor de reificagao,
porquanto condiciona o esquecimento do reconhecimento prévio. Interpretada como
uma autonomizacao de objetivo, o primado da eficiéncia econémica representaria uma
negligéncia da demanda implicita de solidariedade no sistema de agdo do mercado.
Na medida em que socializa individuos responsaveis por si, competitivos e facilmente
adaptaveis as demandas corporativas, o espirito do novo capitalismo produziria efeitos
dessocializantes, estendendo ao mundo objetivo, subjetivo e intersubjetivo uma forma
de praxis humana alheia ao interesse existencial e ao reconhecimento precedente.
Dessa forma, a reificagdo como esquecimento do reconhecimento prévio constituiria
a matriz de disturbios patolégicos e anémicos. Todavia, essa hipétese nao encontrou
0 necessario lastro tedrico, dada a especificidade do procedimento metodolégico da
reconstrugao normativa do desenvolvimento social adotado por Honneth, bem como

o contexto no qual se da a sua releitura do conceito lukacsiano de reificagao.



16

Como segunda hipétese, levou-se em conta a possibilidade de uma relagdo de
complementaridade entre tais perturbagdes. Partindo-se dessa intuigdo fundamental,
o presente estudo procurou demonstrar uma relagao de mutuo condicionamento entre
o desenvolvimento anémalo da esfera de acao mediado pela economia de mercado e
uma forma especifica de patologia da liberdade juridica, que se faz compreender por
uma unilaterizagao da linguagem dos direitos. Trata-se de uma compreensao errbnea
da liberdade juridica, que confere aos direitos subjetivos uma funcao estruturante na
coordenacao da interacao social. Na medida em que interdita o acesso a outras formas
comunicativas inerentes ao mundo da vida, uma tal relagdo de mutuo condicionamento
possibilita uma melhor compreensao do fenémeno de dessolidarizagao, decorrente da
atual modelo desorganizado de capitalismo.

De acordo com a concepgao honnethiana da eticidade, a reversao do processo
de dessolidarizagao social em curso depende da realizagdo de principios normativos
capazes de domesticar o sistema capitalista. Nao se pode perder de vista, nesse caso,
o fato de que esse fenébmeno de dessolidarizagao nao se restringe a esfera econémica.
Por conta da centralidade do papel social desempenhado pela economia de mercado
nas sociedades contemporaneas, os efeitos da dessolidarizacao social se faz perceber
nas demais instituicdes relacionais. Isso significa que a retomada do terreno ocupado
pela ideologia neoliberal constitui, antes de tudo, um problema politico, cuja resolugéo
demanda uma esfera publica democratica atuante. Dessa forma, paralelamente aquela
questao de diagnostico, coloca-se uma pergunta avaliativa: o modelo honnethiano de
democracia deliberativa seria suficientemente capaz de oferecer respostas adequadas
ao problema da dessolidarizagao social? O recurso a estudos recentes de Honneth
permite afirmar que a reversao desse quadro requer o reestabelecimento do histérico
vinculo entre democracia e formacao (Bildung). Importa ter presente que é funcao da
eticidade reproduzir, por meio de processos de formagao correspondentes, os valores
que conferem sentido ético aos diferentes complexos institucionais.

No intuito de demonstrar a plausibilidade dessas posi¢oes, este estudo retoma,
primeiramente, o curso de desenvolvimento do programa tedrico-critico de Honneth.
Busca-se, a rigor, apontar os motivos que levaram Honneth a colocar em perspectiva
a formulacdo de uma teoria hegeliana de justica. Dessa forma, o primeiro capitulo (2)

repde aspectos essenciais da critica honnethiana a teoria social de Jirgen Habermas,
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posto que um dos seus objetivos iniciais era estender o paradigma da comunicagao
para além da sua estrutura tedrico-linguistica, mediante o resgate da dimensao moral
da experiéncia da injustica. No capitulo seguinte (3), sdo retomadas em largos tragos
as bases da perspectiva honnethiana da eticidade. Nesse momento, além da critica ao
construtivismo kantiano, sdo analisadas as distingdes apresentadas por Honneth entre
patologias sociais e desenvolvimentos anémalos, tendo ainda em vista as implicagdes
de tais perturbacdes para a institucionalizagdo da liberdade social. Na sequéncia (4),
explora-se a abordagem normativa que o frankfurtiano faz da economia de mercado,
com o fim de apontar ndo s6 os aspectos que justificam a tese da determinacgéao ética
dessa esfera de agdo, mas também os que explicam o seu desenvolvimento anémalo.
Espera-se que reste demonstrado nesse passo a relacao de mutuo condicionamento
entre tal disturbio patoldgico e o desenvolvimento anémalo da economia de mercado.
Por fim, no ultimo momento desse estudo (5), avalia-se em que medida a perspectiva
radical de democracia delineada por Honneth responde a complexidade do fendmeno
de dessolidarizacdo produzidos pelas reformas no sistema capitalista. Defende-se,
nesse passo, seguindo a proposta honnethiana, que a realizagao da liberdade social
exige da recomposicao do nexo entre democracia e formacao; ou, mais precisamente,
a implementacao um modelo de educacao publica capaz de neutralizar os efeitos da
apatia politica que vem comprometendo progressivamente o potencial emancipatorio
da esfera nas democracias contemporaneas. Um tal modelo formativo, cabe enfatizar,

precisa ser construido coletivamente, via experimentalismo historico.
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2 DO JOVEM HEGEL AO HEGEL TARDIO

Um aspecto marcante do programa tedrico da chamada Escola de Frankfurt é
a fidelidade aos seus postulados elementares. O constante e rigoroso questionamento
das suas proprias posi¢des evidencia isso. Basta lembrar que um dos propésitos da
formulagéo habermasiana era o de solucionar o déficit da teoria critica, decorrente de
um modelo estratégico-instrumental de racionalidade. Jirgen Habermas desenvolveu
uma complexa concepcao de racionalidade, depois de renunciar aos fundamentos da
filosofia do sujeito e da teoria social moderna. O filésofo construiu o quadro conceitual
e normativo da sua teoria social critica na base de uma teoria da agdo comunicativa.
Na pretensao de explicar as esferas da reproducao material e simbdlica da sociedade,
Habermas estruturou ainda uma concepg¢ao de sociedade em dois niveis, articulando
os conceitos de sistema (System) e mundo da vida (Lebenswelt). Com essa distingao,
procurou determinar o potencial emancipatério de uma racionalidade comunicativa,
ancorada no entendimento reciproco, bem como as patologias sociais que perturbam
as interagdes no mundo da vida social.

Na interpretacdo de Honneth, a estrutura formal da teoria social habermasiana
respeita os requisitos metodologicos postos pela esquerda hegeliana. Nao obstante,
defende que a formulagao apresentada pelo mestre manteve elementos funcionalistas.
Isso teria ndo s6 inviabilizado uma virada comunicativa completa, mas também limitado
o0 modelo habermasiano em termos praticos e tedricos. Na avaliacao do frankfurtiano,
Habermas nao conseguiu dar cabo do “déficit socioldgico” na tradicao tedrico-critica,
apesar da sua substancial contribuigdo. Diante disso, nao é necessario muito esforgo
para se perceber que o desenvolvimento do modelo critico honnethiano se da a partir
da contestacao de determinados aspectos da teoria social de Habermas. Com efeito,
sao as supostas deficiéncias do programa habermasiano (2.1) que explicam o esforgo
do frankfurtiano no sentido de recuperar a dimensao normativa do conflito social (2.2).
Também ¢é preciso ter presente que Honneth teve de fazer mudangas substancias no
seu programa, por conta de objecdes a algumas das suas teses fundamentais (2.3).
Este capitulo pretende, nessa perspectiva, refazer o percurso do desenvolvimento do
modelo de Honneth, de modo a identificar os motivos que explicam a sua aproximagao

a doutrina hegeliana da eticidade, em detrimento dos escritos de Jena.
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2.1.1 CRITICA AO PROGRAMA HABERMASIANO

Jurgen Habermas apresentou seu projeto de uma teoria critica da sociedade no
marco de uma antropologia do conhecimento. Os fundamentos desse programa foram
expostos na sua conferéncia inaugural na Universidade de Frankfurt, no ano de 1965,
intitulada Conhecimento e interesse. Na esteira do programa original de Horkheimer,
Habermas procurou oferecer uma perspectiva alternativa a ideia tradicional de teoria;
assim como Horkheimer, ele nao tinha duvidas de que uma teoria pura de ciéncia era
possivel apenas porque o seu nexo com a realidade pratica permanecia obscurecido.
Também para o jovem Habermas, a funcao primordial de uma teoria social critica era
tornar consciente, em um nivel epistemoldgico geral, 0 seu contexto de emergéncia,
bem como as origens da teoria tradicional (HONNETH, 1991). Habermas, no entanto,
procurou desenvolver a sua critica social valendo-se de uma teoria da agao bem mais
complexa que aquela proposta por Horkheimer.’

Habermas estava convencido de que a estrutura da racionalidade subjacente
ao desenvolvimento técnico-cientifico também constitui a forga motriz dos processos
que deram origem a modernidade. Reconhecia, todavia, que a integracao social nao
ocorre unicamente pela via do dominio técnico da natureza; ela depende ainda de uma

forma de racionalidade que torna possivel o entendimento entre agentes socializados.

' Para o jovem Habermas, a reprodugao social se deixa explicar a partir de questdes epistemoldgicas.
E dessa perspectiva que ele procura fundamentar a tese segundo a qual existe uma relagéo interna
entre conhecimento e interesse. Para tanto, serve-se da critica fenomenol6gica de Edmund Husserl
ao objetivismo das ciéncias, perspectiva essa que oculta os vinculos entre conhecimento e interesse
tal como encobre a constituicdo de fatos baseados em leis. Contra esse reducionismo positivista,
Husserl apostou na autorreflexao transcendental como via de elucidagao da origem das ciéncias no
mundo da vida e de emancipacao das condi¢des pré-cientificas do interesse; procurou demonstrar,
retomando o sentido classico de teoria, que somente aquelas perspectivas tedricas que lograram
libertar-se do seu contexto constitutivo teriam forga para orientar a agao. No entendimento de Husserl,
em suma, apenas a fenomenologia seria capaz de resgatar, via reflexdo transcendental, o elemento
pratico-normativo abandonado pelo positivismo cientifico. Nada obstante, Habermas cré que Husserl
teria perdido de vista o fato de que “a teoria, no sentido da grande tradi¢ao, inscrevia-se na vida ao
supor ter desvendado na ordem cdsmica uma coeréncia ideal do universo e, com isso, também o
prototipo para a ordenacdao do mundo humano” (2014a, p. 184). Isso significa dizer que a proposta
de uma teoria puramente contemplativa fez ressurgir a mesma iluséo objetivista de um conhecimento
livre de interesses, propria do modelo tradicional de teoria; Husserl teria tdo-somente elevado o nivel
de abstracao da ilusdo objetivista que pretendia combater. Para Habermas, as ciéncias positivistas
compartilham com a tradi¢édo filoséfica uma autocompreensdo equivocada de um conhecimento,
alheia aos interesses do mundo da vida, precisamente porque nao conseguiram se libertar da classica
concepgdo de teoria. E, portanto, nessa base que ele procura justificar a tese segundo a qual existe
uma relagao intrinseca entre conhecimento e interesse.
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Habermas justificou a existéncia dessa segunda forma de acado humana, orientada para
o entendimento comunicativo, a partir da controvérsia com Karl Popper. Nao se limitou,
porém, a expor a relagao entre pesquisa cientifica e pré-compreensao comunicativa;
para além disso, tratou de esclarecer a natureza dessa pré-compreensao. Valendo-se
das contribuicdes do pragmatismo americano, Habermas preocupou-se em rastrear
as condi¢des de validade dos procedimentos de pesquisa cientifica desde os critérios
de éxito constitutivos dos processos do trabalho social; identificou, mais exatamente,
uma continuidade reflexiva tipica da atividade do trabalho. No entender de Habermas,
as investigagdes empirico-analiticas e os sistemas do trabalho social adotam a mesma
atitude cognitiva voltada para o éxito. Em uma formulagao posterior, Habermas mostra
que os interesses cognitivos que possibilitam a experiéncia cientifica estao vinculados
a formas elementares de acao. Ele reformula, em sintese, o argumento epistemologico,
a fim de justificar um transcendentalismo antropoldgico que atribui as ciéncias naturais
0 mesmo interesse técnico que acha subjacente ao trabalho social.

O posicionamento de Habermas em relacao ao positivismo na ciéncia moderna
colocou-o diante da mesma questao epistemoldgica que Horkheimer procurou sanar.
De modo analogo a Horkheimer, Habermas almejava resgatar o interesse cognitivo de
uma teoria critica da sociedade, que fora esquecido pelas ciéncias empirico-analiticas.
O positivismo cientifico, para o fildsofo, ocultou outras formas de interesses cognitivos,
na medida em que interpretou 0 método de pesquisa das ciéncias empirico-analiticas
como o unico cientificamente valido (HONNETH, 1991). Ele contestava a legitimidade
do ambito de aplicacao de tais procedimentos de pesquisa cientifica, ndo a sua simples
aplicagao a questdes relacionadas ao dominio técnico da natureza; significa dizer que
a teoria analitica da ciéncia, ao abdicar da sua base pré-empirica, nao poderia mais
definir o estatuto epistemoldgico daquelas ciéncias que nao rejeitaram sua vinculagcao
com o mundo da vida. Por conta disso, Habermas interpreta o pensamento positivista
como uma “falsa consciéncia de uma pratica correta”, pois vé o interesse pelo controle
técnico da natureza como a uma unica forma possivel de racionalidade.

Esse dogmatismo metodoldgico representa um dos aspectos mais elementares
da critica habermasiana ao positivismo cientifico. Com base nele, Habermas sustentou
a existéncia de uma segunda forma de racionalidade. De acordo com o fildsofo alemao,

0 processo de socializagao nao se deixa explicar apenas por interesse na dominagao
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instrumental da natureza, tendo em vista que a reproducao material possibilitada pelo
trabalho social se acha ancorada em um consenso comunicativo. Isso implica dizer
que os procedimentos das ciéncias naturais, na medida em que se pautam por um
interesse técnico, ndo sao capazes de coordenar a busca pelo entendimento mutuo.
Habermas reconhece, no entanto, que a busca pelo consenso no dominio cientifico
evidencia um principio fundamental da socializagdo humana. E nesse fato, a proposito,
que ele apoia a tese de que individuos socializados poderao consolidar os seus planos
de vida apenas a medida que puderem fazer parte tanto da reproduc¢ao material quanto
da transformacgéao da realidade social. Habermas pretende mostrar, em ultima analise,
que o consenso comunicativo, na medida em que se orienta por um interesse pratico,
constitui o mais fundamental mecanismo de reproducao social.

Para Honneth, entretanto, essa interpretagdo das ciéncias hermenéuticas nao
oferece uma fundamentacgao epistemoldgica satisfatoria do interesse emancipatério na
teoria critica da sociedade. Honneth considera que a solugao proposta por Habermas
no contexto da sua disputa com o positivismo contraria determinados pressupostos de
uma teoria social critica. “Nem as condigdes sob as quais um consenso social surgiu,
nem o grau em que a liberdade dos membros da sociedade € preservada podem ser
verificados dentro dos limites metodoldgicos impostos pelas ciéncias hermenéuticas”,
sustenta Honneth (1991, p. 225). Ele vé uma “tendéncia conservadora” em Habermas,
pois 0 elemento normativo decisivo de uma teoria social critica permanece encoberto.
Habermas teria oferecido, a rigor, duas respostas divergentes para a questao acerca
da justificacao tedrica de reivindicagdes criticas, uma vez que traduziu em termos de
uma teoria do conhecimento ancorada em elementos antropoldgicos-transcendentais
0 mesmo percurso reflexivo do modelo hegeliano-marxista da critica da ideologia?;
teria apresentado, mais exatamente, uma abordagem que articulava os procedimentos
das ciéncias empirico-analiticas e hermenéuticas. Na avaliagdo de Honneth, tratava-se
de uma proposta metodolégica que minava o esforco de justificacdo da reivindicagao

de um conhecimento emancipatorio como ciéncia social objetivo-interpretativa.

2 Honneth (1991) refere-se ao processo de “negacio determinada”, no qual a realidade empirica deve
ser confrontada com aqueles propdsitos pratico-normativos desvelados pela histéria humana sempre
que é desafiada a dar cabo de uma forma concreta de injustica. Dessa forma, o carater imanente do
padrao normativo de avaliagdo critica das relagdes intersubjetivas do presente restaria demonstrado,
a medida que pudesse realizar-se no futuro como um objetivo da prépria histéria.
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De acordo com Honneth, Habermas abandonou implicitamente essa proposta,
ao introduzir no mesmo contexto outro modelo de justificagdo. Com esse novo modelo,
Habermas pensava ser possivel justificar a instancia critica nas condigdes estruturais
da reproducao sociocultural, ndo mais no processo historico de socializagdo humana.
Na realidade, o fildsofo alemao introduz um terceiro tipo de conhecimento, desde uma
perspectiva transcendental. Insatisfeito com os resultados da combinagado entre
métodos cientificos e compreensao do sentido, Habermas recorre a um tipo especifico
de racionalidade, “uma capacidade reflexiva aparentemente inerente a toda discussao
interessada na avaliacao critica de argumentos”, como lembra Honneth (1991, p. 230).
Ele parte da constatacdo de que as discussdes comuns, assim como disputas tedricas,
pressupdem a busca por um consenso livre de dominagao, pois qualquer participante
pode ter um argumento aceito ou refutado. Na efetividade empirica desse pressuposto,
argumentos validos, por conta da sua forga racional, sdo capazes de levar a superagao
de posicionamentos equivocados, produzindo convicgdes renovadas. Para Habermas,
€ mediante a autorreflexdo que se da a progressiva desconstrucao de ilusées geradas
por um pensamento inexplorado.?

Com esse proposito em mente, Habermas apresenta uma concepcgao ampliada
do processo de reproducao social. Paralelamente a problematica do trabalho social e
do entendimento comunicativo, ele passa a tratar da formacgao da identidade do sujeito,
concebendo-a como um aspecto particular da reproducao social. Habermas acredita
que a formacao da identidade individual pressupde uma estrutura transcendental que
torna possivel a apreensao do mundo, tal como ocorre com os processos de controle
técnico da natureza e de interagao simbolicamente mediada. Isso equivale a dizer que

a analise epistemoldgica da reproducao social passa a lidar também com os problemas

3 Habermas reconhece, todavia, que néo basta explicar as particularidades da racionalidade inerente
as discussoes cientificas. Interessa-lhe também desvelar uma instancia cognitiva que o racionalismo
popperiano nao consegue, por si, fazé-lo. Por isso, busca vincular a analise da dimensao autorreflexiva
das discussdes ao processo de justificagdo das normas morais que deverao assegurar a legitimidade
dos critérios de uma ciéncia critica. Habermas pretende mostrar que os “critérios de racionalidade”
se deixam compreender por um processo progressivo de resolugao do dissenso, livre de dominagao.
“Um esclarecimento das implicagbes normativas que estdo na base de um debate revelaria aos
participantes que eles ja afirmam de maneira continua, como um padrao critico de seu préprio
procedimento, as condigdes de uma discussao sem dominagao”, observa Honneth (1991, p. 232).
Importava, nesse sentido, mostrar a importancia da autorreflexdo para o desenvolvimento da espécie.
Habermas precisava demonstrar, mais exatamente, que o processo intersubjetivo de autorreflexao
representa uma forma de conhecimento, para sé entdao poder determinar que tipos de interesse
cognitivo ele encerra.
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inerentes as relagdes de poder. Ele atribui uma fungao critica ao processo de formagao
da identidade, na medida em que o define a partir da tarefa de superar paulatinamente
normas e convicgdes autoalienantes. Vincula, nessa base, a constituicao da identidade
e um tipo especifico de interesse cognitivo, que caracteriza uma autorrelacao pratica.
Trata-se de um processo de emancipagao, cujos atos cognitivos assumem uma forma
reflexiva do sujeito sobre si mesmo (Selbst). Nesse processo, além de alcangar uma
melhor compreensao das coergdes que lhe parecem inconscientes, o sujeito também
desenvolve as capacidades para supera-las. Isso significa que a autorreflexdao exprime
um interesse de carater emancipatério, direcionado para o mundo subjetivo, que se
distingue dos interesses técnico e pratico, estes voltados para o mundo objetivo e para
0 mundo intersubjetivo.

Uma vez explicitada a relagdo entre o desenvolvimento da identidade individual
e o interesse cognitivo inerente a autorreflexdo, importa explicar como tal capacidade
adquire o status de ciéncia. Habermas precisa mostrar em que medida a autorreflexao
atende aos pressupostos cognitivos de uma teoria critica da sociedade. Para o filésofo,
0 éxito do processo de formacgao da identidade demanda um procedimento suscetivel
a avaliacao intersubjetiva. Diferentemente dos procedimentos das ciéncias naturais e
das ciéncias hermenéuticas, o sucesso de um processo de formacao da identidade é
medido pelo grau de autonomia individual que ele permite alcangar. Isso significa que
uma teoria cientifica orientada pela autorreflexdo adquire objetividade metodoldgica,
a medida que colabora na realizacao da maioridade (Mdndigkeit), especialmente em
circunstancias em que o desenvolvimento sadio da identidade acha-se obstaculizado.
Todavia, para que possa ser intersubjetivamente testada, uma teoria desse tipo precisa
também de um parametro que permitiria definir o fim ultimo de um processo reflexivo.
“Uma teoria que deveria reconstruir o processo pré-cientifico de autorreflexao seria
direcionada a critérios do tipo normativo, diversamente do que ocorre nos casos das
ciéncias empirico-analiticas e hermenéuticas”, como faz notar Honneth (1991, p. 236).
Este quadro normativo permitiria desvelar os “poderes hipostasiados” no interior de
um determinado processo de formagao da identidade. No entendimento de Habermas,
€ exatamente este contexto normativo que precisa ser submetido a um procedimento
de construcao do consenso isento de dominagdo. Com isso, Habermas coloca em

perspectiva a ideia de uma estrutura normativa inerente a linguagem.
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Na avaliacao de Honneth, a distingao que Habermas procurou estabelecer entre
interacdo social e formacgao da identidade individual ndo deixou suficientemente claro
de que forma os parametros tedricos de uma autorreflexdo metddica se vinculariam a
um conceito ético de liberdade de dominagao. Para Honneth (1991), essa vinculagao
assume contornos mais nitidos, na medida em que o desenvolvimento da identidade é
concebido em termos de um processo de formagao da vontade em que o self vivencia
a realizacao da propria identidade, articulando gradualmente as suas necessidades em
um contexto comunicativo compartilhado. Uma discussao livre de coergao designaria,
nesse sentido, uma condic¢ao ideal, resultante de uma comunicagéao linguistica entre
sujeitos que se reconhecem mutuamente como auténomos. Um processo de formagéao
obstaculizado indicaria, inversamente, uma interagcao comunicativa caracterizada por

relacbes de dominagao ou pelo uso ilegitimo da forga. Isso implica dizer que:

Se os resultados da reflexao, em virtude da qual um individuo se desenvolve
em um sujeito autbnomo, sado atos de 'linguistificacdo’ do potencial pulsional
naturalmente determinado, entdo uma situagéo de discussao livre de coergao
deve ser compreendida como um objetivo imanente do processo de formagao
da vontade individual (HONNETH, 1991, p. 237).

Assim, os critérios de uma ciéncia critica baseada na autorreflexdo precisam convergir
para o ideal de um contexto comunicativo livre de coercgao, posto que a especificidade
do saber que Ihe é inerente esta transcendentalmente apoiado na linguagem ordinaria.
Uma ciéncia critica, nessa perspectiva, deve promover a remoc¢ao dos obstaculos que
se interpdem & formagao auténoma da vontade individual. E precisamente por isso que
Habermas recolhe da psicanalise 0 modelo metodolégico da sua teoria social critica.
Analogamente a psicanalise, uma teoria critica da sociedade investiga o processo de
formacao da vontade da espécie, a fim de desvelar as forgas coercitivas inconscientes
que comprometem o desenvolvimento social.

Importa nao perder de vista que a critica habermasiana ao positivismo cientifico
esta circunscrita aos limites da teoria social. Os distintos tipos de acao social aparecem
como constituintes da ordem social, de maneira que a teoria dos interesses cognitivos
aproxima Habermas a uma concepgao materialista de sociedade (HONNETH, 1991).
Habermas, com efeito, distancia-se do marxismo classico nao somente por conceber

o trabalho social como agao racional com respeito a fins (zweckrational), mas também
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por assumir a agao comunicativa como uma segunda forma de a¢ao social necessaria

a reproducao social. De acordo com a leitura de Honneth,

Habermas concebe esse outro modo de acao subjacente a compreensao do
significado como o tipo de atividade interpretativa por meio da qual os sujeitos
chegam a um entendimento reciproco sobre um sistema social de normas e,
subsequentemente, o atualizam em situagdes especificas (1991, p. 241).

O agir comunicativo representa, nesse sentido, uma interagao simbolica regulada por
normas sociais vigentes, cuja validade (Geltung) verte do reconhecimento mutuo das
obrigacdes correspondentes (HABERMAS, 2014a). No conjunto, a agao comunicativa
e a acao instrumental comportam as diretrizes de uma nogao ampliada de sociedade,
na qual a reproducao material depende de um consenso em torno de normas sociais.
“Pela primeira vez na histéria do marxismo, o entendimento comunicativo é tratado
sistematicamente como o paradigma do social”, como salienta Honneth (1991, p. 243).
O entendimento intersubjetivo passa a realizar, assim, 0 mesmo papel desempenhado
pelo trabalho social na teoria marxiana. Para além de redefinir a reproducao material,
a teoria social desenvolvida por Habermas também leva em consideragao o processo
de reprodugao simbdlica.

No entendimento de Honneth, no entanto, isso nao explica de forma satisfatoria
o processo de reproducao social. Para o frankfurtiano, a compreensao de sociedade
que resulta da critica epistemoldgica ao positivismo apresenta uma imagem bastante
simplificada do mundo da vida; trata-se de um modelo estatico, que parece ignorar a
existéncia de conflitos internos. Habermas nao teria explicitado o que, precisamente,
autoriza a dinamica interna desse contexto pratico a ser compreendida em termos de
um processo de formagéao da vontade da espécie humana. Na avaliagado de Honneth,
uma teoria renovada da histéria da espécie precisa esclarecer aspectos elementares
dessa perspectiva de teoria social; com a introdugcao de uma concepgao comunicativa
de reproducao social, importa que o proprio desenvolvimento historico das sociedades
seja mais bem explicado. Paralelamente a isso, cumpre explicar o problema da origem
da dominacao, bem como da legitimacao do poder. Isso significa, em ultima instancia,
que o desenvolvimento e a organizagao das sociedades representam problemas que

precisam ser tratados no ambito de uma teoria da sociedade.
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Importante ter presente o papel dos estudos sociolégicos com base nos quais
Habermas converte sua analise historica das instituicdes em um diagndstico de época.
Para Honneth, a teoria social habermasiana se deixa compreender pela generalizagao
paulatina da problematica explorada em Mudanca estrutural da esfera publica (1962).
“Habermas procura tomar o processo de desenvolvimento temporal e espacialmente
localizado que estudou na institucionalizagao contraditéria da esfera publica burguesa
como modelo para a légica que controla a dinamica da evolugao social como um todo”
(HONNETH, 1991, p. 247). No entanto, isso ndo o exime da tarefa de dar conta de uma
ambiguidade que abre caminho para duas linhas de interpretagédo diferentes acerca
do conflito analisado. Na interpretacao de Honneth, Habermas nado chega a examinar
as diferencas entre essas duas linhas interpretativas; quando muito, ele transforma
uma ou outra abordagem em uma proposta explicativa da l6gica da evolugao social.
Compreendida nesses termos, a teoria habermasiana abarcaria duas compreensdes
distintas acerca da historia da espécie humana, desenvolvidas com base nos mesmos
pressupostos tedrico-comunicativos.

Na realidade, Honneth identifica na separagao entre trabalho e interagao social
o reflexo de uma concepcgao dualista da acao social. Para ele, Habermas hipostasiou
a distincao entre acao racional dirigida a fins e agdo comunicativa. Dito de outra forma,
Habermas tomou a distingdo analitica entre agcao instrumental e acdo comunicativa
Como uma separagao entre as esferas reais de interagao social e interagcao sistémica.
Para Honneth, essa projecao de uma distincao analitica sobre a realidade social implica
uma série de outras limitacdes na teoria social habermasiana, na medida em que leva
nao apenas a uma coisificacao da diferenciacao entre as esferas sociais, mas também
a uma coisificacao da oposicao entre elas. Para Deranty (2009), esta ultima forma de
coisificagao seria a mais problematica, uma vez que compromete as chances de um
controle comunicativo da racionalidade estratégica-instrumental. Trata-se, em sintese,
de uma consequéncia da adesao de Habermas a tese tecnocratica, concebida como
a tecnologizagao de tipos modernos de racionalidade politica e social, decorrente do
desenvolvimento autbnomo do progresso tecnolégico.

Essa rejeicao de Honneth a formulagéo inaugural da teoria social habermasiana
esta relacionada com uma proximidade do diagndstico de socidlogos conservadores.

Habermas teria se restringido a explicitar premissas ideoldgicas que fundamentavam
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a interpretacao desses teodricos da sociedade moderna. O frankfurtiano considera que
a abordagem conservadora da hegemonia tecnocratica ndo da a necessaria atengao
a questao da dominagao social, a despeito de ser esta uma das mais elementares
preocupacdes do programa tedrico habermasiano. Na verdade, Habermas introduziu
um novo formato de funcionalismo, ao propor uma compreensao de sociedade dividida
em dois dominios distintos de agao, organizados ou pela racionalidade instrumental ou
pela racionalidade comunicativa.

Dessa perspectiva, o desenvolvimento da teoria social habermasiana pode bem
ser compreendido como uma evolugao tedrica permeada de corregdes e ampliagoes.
Isso fica claro no ultimo capitulo de Critica do poder (1985), quando sao examinadas
as diferencas entre a teoria social dos escritos da juventude e o modelo apresentado
na Teoria do agir comunicativo (1981). Na leitura de Honneth, com a substituicao do
modelo filosofico-hermenéutico pelo modelo baseado em uma linguistica pragmatica,
o conceito de acdo comunicativa foi submetido a uma significativa complexificagao.
Mais que uma mera alteracdo em termos de estrutura interna, essa modificagao teve
implicagdes na fungao social da acdo comunicativa, pois Habermas passa a atribuir
uma estrutura teleoldgica para toda praxis individual. Para Honneth, porém, Habermas
apenas conferiu novos contornos ao funcionalismo caracteristico da tese tecnocratica,

ao incorporar a teoria dos sistemas a teoria de agao. Ele enfatiza, nessa linha, que:

O dualismo metodoldgico de “integracao de sistemas” e “integragao social”,
que, no inicio, deveria apenas descrever duas perspectivas complementares
na analise de um mesmo processo de evolugao, é transformado ao longo do
caminho para a racionaliza¢do da agao social no dualismo factual de “sistema”
e “mundo da vida” (1991, 294).

Isso implica dizer que, com essa distingao estrutural entre sistema e mundo da vida,
Habermas reintroduziu o dualismo condenado anteriormente; a contraposicao entre
mundo da vida e sistema deixou de ser analitica para configurar uma oposigao factual.
Trata-se, nesse sentido, de uma forma diferente de coisificar uma distingao de carater
analitico em dominios distintos da vida social.

Honneth reconhece nesse dualismo a origem de uma variedade de problemas,
uma vez que ele contradiz o insight fundamental da propria teoria social habermasiana,

segundo o qual o entendimento constitui o paradigma do social. Como Deranty lembra,
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“a retencao de uma vertente funcionalista torna-se um grande obstaculo ao imperativo
metodologico de um monismo categorico que permitiria uma ligagao substancial da
analise e da critica da sociedade” (2009, p. 96). De acordo com a leitura de Honneth,
esse dualismo expde duas “fic¢coes tedricas”, que operam de maneira complementar:
uma esfera livre de normas na reprodugao social e um dominio da integragao social
esvaziado de poder. “Enquanto os dominios de agao racional dirigida a fins parecem
separar-se de todos 0s processos de integracao do mundo da vida, o mundo da vida
social € apresentado como livre de todas as formas possiveis de exercicio de poder”
(HONNETH, 1991, p. 300). Nao por acaso, Honneth rejeita a ideia de que subsistemas
de acao nao-normativos seriam capazes de estruturar a reprodugao material com base
em mecanismos de comunicagao “deslinguistificados”, posto que “nem a gestao nem
a administracdo podem ser independentes do acordo normativo de seus membros na
medida em que supde a sociologia da organizacao tedrico-sistémica” (1991, p. 299).
Ele argumenta, nessa base, que a tese de uma esfera de agcdo sem conteudo normativo
desconsidera a importancia do conflito de classes para a organizagdao da sociedade.
Igualmente problematica € a ideia de um dominio comunicativo esvaziado de poder,
dado que esse tipo de visdo tende a ndo levar em conta os efeitos da dominagao para
a integracao comunicativa da sociedade. Para Honneth, essa interpretacao nao apenas
aproxima Habermas de uma critica social pessimista, como também leva a ruptura do
nexo metodoldgico entre teoria e praxis. Dai a preocupag¢ao de Honneth com a adesao

de Habermas a argumentos de carater funcionalista.

2.2 INJUSTICA COMO EXPERIENCIA MORAL DE DESRESPEITO

No entendimento de Honneth, o tratamento adequado dessa questao demanda
uma analise da sociedade capaz de desvelar os vinculos entre os conflitos morais e a
estrutura de classes sociais ocultada pelo capitalismo tardio. Precisamente por isso,
ele se opde a tese habermasiana da autonomizacao sistémica, justificada a partir do
dominio funcional das esferas técnicas sobre o mundo da vida, da adesao passiva da
massa da populagcao explorada a ordem dominante e da compensagao material aos
menos privilegiados. Honneth argumenta que o conflito entre classes antagénicas nao

desapareceu na sociedade moderna. Para além disso, mantém que a luta de classes
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constitui pré-requisito fundamental para uma teoria da sociedade, porquanto envolve
tanto uma dimensao empirica quanto conceitual. Em linha com o pensamento marxista,
Honneth sustenta que o conflito de classes representa o principal vetor da reproducgao
e da emancipagao social.

Nessa perspectiva, Honneth oferece uma explicagao alternativa para o latente
conflito de classes na sociedade moderna. Desenvolve um modelo de “agdo cultural”
na pretensao de demonstrar que os conflitos sociais, decorrentes da dominagao social,
tornaram-se invisiveis; dai a importancia de explicitar a “moralidade oculta” subjacente
a experiéncia da injustica. Honneth considera que tanto as diretrizes empiricas quanto
as diretrizes tedricas de uma teoria critica da sociedade precisam estar ancoradas na
experiéncia do desrespeito social. Na realidade, desde os anos 1980, ele sustenta que
“uma analise da sociedade que descreva com precisao a realidade das relagbes de
classe capitalistas deve construir seus conceitos fundamentais de tal forma que possa
compreender o potencial normativo do grupo socialmente suprimido” (1995, p. 219).
Para Honneth, o siléncio e a invisibilidade do sofrimento social ndo deixam duvidas do
carater latente dos conflitos sociais. Dai porque uma critica social que se orienta pelas
exigéncias metodologicos do hegelianismo de esquerda deve ser capaz de explicitar
o grau de transcendéncia intramundana por meio de um diagndstico de época.

Honneth insiste, assim, que uma teoria social deve ser capaz nao sé de explicitar
0 seu contexto pré-tedrico de surgimento, mas também sua aplicagao na praxis futura.
Importa lembrar que essa determinacao sociolégica de um interesse emancipatorio
presente na realidade social constitui um trago caracteristico do campo tedrico-critico.
Horkheimer, nesse espirito, apontou limitagdes moralmente injustificadas colocadas
pelo sistema capitalista a capacidade humana de trabalho.* No propdsito de atualizar
o projeto de Horkheimer, Habermas focou os bloqueios ao potencial emancipatorio do
entendimento reciproco; procurou restabelecer o acesso a uma esfera emancipatoria,
mostrando que o progresso social ndo se deixa explicar apenas pelo trabalho social,
mas mediante a interagao social. Na Teoria do agir comunicativo, Habermas mostrou,
em ultima instancia, que a racionalizacdo do mundo da vida constitui o processo social

mediante o qual as estruturas linguisticas do entendimento se desenvolvem.

4 Para Honneth (1995), o funcionalismo marxista reduziu a praxis social ao trabalho, ndo dando margem
para uma abordagem pratico-moral. Ele viu nisso uma “fraqueza tedrica”, que devia ser sanada.
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Honneth considera problematica a interpretacao desenvolvida por Habermas,
na medida em que esse processo transcorre a revelia dos interesses e da consciéncia
dos individuos implicados. O nucleo da critica honnethiana recai, assim, a centralidade
que Habermas confere a linguagem. No que respeita a teoria da racionalizagao social,
o problema reside no fato de ela estar ancorada em uma tendéncia imanente na légica
da mediagao linguistica, ao invés de estar apoiada na experiéncia social dos individuos.

Honneth contesta essa compreensao, afirmando que:

O processo emancipatorio no qual Habermas apoia socialmente a perspectiva
normativa de sua Teoria Critica ndo se apresenta de maneira alguma como
processo emancipatorio nas experiéncias morais dos sujeitos envolvidos. [...]
A racionalizagdo comunicativa do mundo da vida pode se dar historicamente,
mas nao aparece como um estado moral de coisas na experiéncia dos sujeitos
humanos (2007, p. 70).

Tal como na racionalizagao sistémica, isso teria produzido uma “fissura” sistematica
na teoria da racionalizagéo social, uma vez que a relagao reflexiva entre teoria e pratica
nao aponta que tipo experiéncia moral ofereceria base empirica a dimensao normativa.
De acordo com a leitura que Honneth faz, isso ocorre porque a analise habermasiana
“das estruturas basicas da intersubjetividade é exclusivamente direcionada para uma
analise das regras do discurso, de modo que a dimenséo fisico-corpérea da acao social
deixa de ter visibilidade” (1991, p. 281). Isso significa que, no desenvolvimento da sua
concepgao de sociedade em dois niveis, Habermas passou ao largo da importancia
dos conflitos morais para o desenvolvimento social. Para Honneth, em ultima analise,
Habermas distanciou-se da proposta metodolégica de Horkheimer, na medida em que
deixou de tratar da experiéncia da injustiga.

No entender de Honneth, a teoria social habermasiana nao explora as formas
de sofrimento inerentes a integracao social no capitalismo tardio. Esse limite empirico,
segundo ele, esta relacionado a premissa segundo a qual o sistema capitalista algou
um nivel tal de autonomizacgao, que passou a regular a dinamica dos conflitos sociais
segundo os proprios imperativos. Deranty observa que “o sistema econdmico faz essa
desativacao do conflito, compensando grupos desfavorecidos a partir da redistribuicao
de dinheiro e tempo” (2009, p. 102). Bastaria, dessa forma, a simples redistribuicao de

bens materiais para aplacar as experiéncias de injustica. Essa abordagem claramente



32

utilitaria do sofrimento social constitui um dos aspectos centrais da critica honnethiana.
Para Honneth, o fato de nao haver lutas de classe explicitas nao significa que tenham
desaparecido, ou que nao existam; por isso, “uma analise critica da sociedade, hoje,
deve assumir a tarefa de apontar os conflitos morais ligados a estrutura de classe social
que estao ocultos detras da fachada de integracao do capitalismo tardio” (2007, p. 90).
O argumento de uma “moralidade oculta” na experiéncia da injustica busca mostrar,
nesse sentido, que a auséncia de conflitos nao representa a inexisténcia de sofrimento.
Mais do que deixar claro que a integragao social no capitalismo tardio representa um
mero constructo ideolégico, Honneth pretende demonstrar que a esfera econdmica
nao se constitui um sistema livre de normas.

Interessado em sanar o déficit do modelo habermasiano, Honneth desenvolve
uma leitura do paradigma comunicativo, com base nas relagdes de reconhecimento
constitutivas da personalidade individual. Para o frankfurtiano, as bases normativas da
interacao social ndo se limitam as condicdes linguisticas do consenso livre de coercao.
Na visdo de Honneth, existe “uma conexao estreita entre as formas de violagao dos
pressupostos normativos da interagao social e as experiéncias morais que os sujeitos
tém em sua comunicagao cotidiana” (2007, p. 72). Com isso, ele pretende mostrar que
violagdes de expectativas de respeito constituem um tipo de experiéncia moral que se
traduz em um sentimento de desrespeito social; significa que o pressuposto normativo
de toda agdo comunicativa encontra sua base empirica nas lutas por reconhecimento.
Para tanto, importa apontar a estrutura das relagdes de reconhecimento intersubjetivo,
a partir da atualizagdo do conceito de reconhecimento (Anerkennung), introduzido por
G.W.F. Hegel, no periodo de Jena. Renunciando os pressupostos metafisicos, Honneth
recorre também a psicologia social de Georg H. Mead. Trata-se, mais especificamente,
de uma abordagem pdés-metafisica dos escritos do jovem Hegel, que objetiva estender
o paradigma da comunicagao para além da sua estrutura tedrico-linguistica.

Nessa linha, Luta por reconhecimento (2003) busca explicar o desenvolvimento
da identidade pratica do individuo. Honneth pretende desvelar, mais especificamente,
os padrdes de reconhecimento intersubjetivo, considerados requisitos comunicativos
de uma formacgao bem-sucedida da personalidade individual. Nesse intuito, ele formula
uma gramatica moral dos conflitos sociais, valendo-se de uma antropologia moral que

serve de base para uma sociologia moral. Uma antropologia moral procura explicar
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como se da a formacgao da identidade do sujeito na sua relagdo com o mundo social.
Precisa demonstrar, assim, que a constituicao, bem como a estabilidade da identidade
dependem das estruturas intersubjetivas de reconhecimento.

Na esteira de Hegel e Mead, Honneth identifica trés formas de reconhecimento,
que referem padrdes especificos de autocompreensao individual. Honneth encontra
nas relagdes afetivas centradas no amor uma primeira instancia de reconhecimento.
Honneth observa, nessa linha, que “na experiéncia reciproca da dedicagao amorosa,
dois sujeitos se sabem unidos no fato de serem dependentes, em seu estado carencial,
do respectivo outro” (2003, p. 160). Importa perceber que o reconhecimento reciproco
nas relagdes amorosas se da a partir da satisfagdo de necessidades basicas do sujeito.
O atendimento desse tipo de caréncia desenvolve a autoconfianca (Selbstvertrauen)
imprescindivel a autorrealizagao individual, uma vez que o individuo se percebe como
importante para o outro.® Nas relagées juridicas, Honneth identifica a segunda esfera
de reconhecimento intersubijetivo. O direito, segundo o filésofo, propicia experiéncias
positivas de reconhecimento mutuo, ao proteger caracteristicas universais da pessoa.
Na medida em que afirma o respeito racional a autonomia moral, o direito desenvolve
um sentimento de autorrespeito (Selbestachtung); o sujeito passa a se perceber como
membro pleno da sociedade. Na comunidade de valores, por fim, Honneth encontra o
terceiro padrao de reconhecimento: a solidariedade. Em Luta por reconhecimento,
esse conceito descreve “uma espécie de relagao interativa em que os sujeitos tomam
interesse reciprocamente por seus modos distintos de vida, ja que eles se estimam
entre si de maneira simétrica” (2003, p. 209). Para o frankfurtiano, relagdes solidarias
tendem a desenvolver a autoestima (Selbestschétzung) da pessoa, pois “uma pessoa
somente pode se sentir ‘valiosa’ quando se sabe reconhecida em realizacdes que ela
justamente nao partilha de maneira indistinta com todos os demais” (2003, p. 204).
Isso significa, em ultima analise, que a estima social representa uma forma positiva de
experiéncia de si, pois tende a refletir a relevancia atribuida por uma dada comunidade

a contribuicao de um individuo para a estrutura social.

5 Honneth demonstra a partir da andlise da relagdo mae-bebé levada a termo pelo Donald W. Winnicott,
que a autoconfianga construida nas relagdes afetivas é a base das demais formas de autorrelagao.
Para Winnicott, o desenvolvimento emocional do sujeito implica um arduo processo de individuagao,
a partir do qual formam-se as estruturas intersubjetivas de reconhecimento. Com isso, Honneth
confirma empiricamente a intuigdo hegeliana do amor como “si mesmo no outro”.
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Essa diferenciagao sistematica de trés formas de reconhecimento constitui a
base a partir da qual Honneth busca explicar a dinamica das transformacdes historicas.
O frankfurtiano volta a sua atengao para as experiéncias que afetam negativamente a
autorrelagao (Selbstbeziehung) pratica do sujeito, com o propésito de vincular aqueles
padroes de reconhecimento mutuo formas correlatas de desrespeito (Mi3achtung).

Honneth, nessa perspectiva, avalia que:

Se a experiéncia de desrespeito sinaliza a denegagdo ou a privagdo de
reconhecimento, entdo, no dominio dos fendbmenos negativos, devem poder
ser reencontradas as mesmas distincbes que ja foram descobertas no
dominio dos fenémenos positivos (2003, p. 214).

O tedrico social pretende mostrar, com isso, que o desrespeito social, mais do que um
nitido dano a subijetividade, representa uma ruptura nas expectativas normativas de
uma relagao social saudavel. Para Honneth, em ultima analise, a experiéncia moral do
desrespeito ndo € outra coisa sendao uma recusa do devido reconhecimento.

Nas relagoes afetivas, o desrespeito na forma de violagdes (Vergewaltigung) e
de maus-tratos (MiBhandlung) comprometem a integridade fisica e psiquica da pessoa,
abalando a sua autoconfianga. Os maus-tratos corporais representam, nesse sentido,
a forma mais torpe de rebaixamento; por meio deles “sao tiradas violentamente de um
ser humano todas as possibilidades da livre disposicao sobre seu corpo”, como lembra
Honneth (2003, p. 215). No ambito das relagdes institucionais, a negagao ou a exclusao
de direitos minam o autorrespeito da pessoa. Privagdes de reconhecimento desse tipo,
a depender do grau de universalizagcao e do alcance material dos direitos garantidos,
podem levar a “morte social” do sujeito, pois destroem a sua autocompreensao como
um individuo livre e igual perante a sua comunidade. Por fim, a degradacgao valorativa
de formas de vida constitui uma espécie peculiar de desrespeito social que tem a ver
com as relagdes solidarias. Experiéncias de injustica como essas levam a degeneracao
da autoestima de pessoas ou grupos, pois tolhnem “o assentimento social a uma forma
de autorrealizacao que ela encontrou arduamente com o encorajamento baseado em
solidariedades de grupos”, esclarece Honneth (2003, p. 218). Tomadas em conjunto,

essas formas de desrespeito figuram como o reverso do reconhecimento mutuo.
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Uma sociologia moral, de outra parte, pretende examinar as condi¢des sociais
necessarias a autorrealizagao individual. O frankfurtiano assume o pressuposto de que
existe um “elo psiquico” que vincula o sofrimento ao agir. Com base nessa intuigao,
identifica na violagao de expectativas de reconhecimento um tipo de experiéncia moral
que se deixa explicar por um profundo sentimento de desrespeito. Honneth mostra-se
suficientemente convencido de que “as experiéncias morais ndo se originam em uma
restricdo das capacidades linguisticas, mas em uma violagao das reivindicagdes de
identidade assimiladas na socializagao” (2007, p. 70). Experiéncias de desrespeito,
nesse sentido, vém acompanhadas de sentimentos afetivos (vergonha, desprezo, etc.)
que permitem ao sujeito perceber que determinada forma de reconhecimento social
Ihe é denegada injustificadamente. Nessa base, Honneth acredita poder fundamentar
a tese segundo a qual uma demanda moral por reconhecimento constitui a forga motriz
das transformacgdes sociais; € o impulso de uma luta por reconhecimento que explica
os desenvolvimentos sociais, dado que “a experiéncia do desrespeito € fonte emotiva
e cognitiva da resisténcia social e de levantes coletivos” (HONNETH, 2003, p. 227).
Existe, em ultima analise, um vinculo indissociavel entre tipos especificos de violagao,
expectativas normativas da interagcao social e experiéncias morais.

Desse entrelagamento entre reconhecimento, desrespeito social e luta moral,
Honneth desenvolve uma “concepgao formal de eticidade”. Essa nogao de “eticidade”,
como o proprio autor esclarece, compreende o “todo das condigdes intersubjetivas
das quais se pode demonstrar que servem a autorrealizacao individual na qualidade
de pressupostos normativos” (2003, p. 271). Ela oferece, assim, elementos normativos
extraidos de representagdes historicas de vida boa, sem assumir uma em particular.
Honneth articula nessa concepc¢ao formal de vida boa aspectos normativos frutiferos
das perspectivas kantianas e aristotélicas, esquivando-se dos problemas de ambas.
De acordo com a interpretagao de Zurn, a concepgao de Honneth “é mais ampla que
a deontologia de Kant ou o procedimentalismo politico contemporéaneo, posto que vai
além dos deveres morais, dirigidos categoricamente a todos em uma base universal,
ou direitos universalmente justificados” (2015, p. 75). Com uma concepc¢ao desse tipo,
ele acredita ser possivel ndo apenas apontar o grau de progresso social em termos de
igualdade nas condigbes de autorrealizagdo individual, mas também diagnosticar

patologias sociais que bloqueiam os potenciais emancipatorios.
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Honneth desvela, dessa forma, os vinculos estruturais entre as esferas sociais
de acao e as respectivas formas de reconhecimento. Descreve, mais especificamente,
0s padrdes de relagao social que se constituem precondigdes da autorrealizagao,
deduzindo dai reivindicagdes normativas que explicam o processo de evolugao social.
O objetivo de Honneth, com isso, € mostrar que a autorrealizagao depende de relagdes
sadias de reconhecimento intersubjetivo; relagcdes sociais degeneradas, por oposigao,
denunciam patologias sociais. Na medida em que minam a autorrealizacao individual,
patologias sociais tendem a gerar nos afetados um profundo sentimento de injustica.
Esta é, a propdsito, a base em que se assenta a tese de que a luta por reconhecimento
desencadeada pela experiéncia do desrespeito social se apresenta como fundamento
normativo da teoria honnethiana.

Essa centralidade atribuida ao conceito do reconhecimento € um dos aspectos
centrais da critica de Nancy Fraser a teoria honnethiana. Fraser (2003) rejeita a ideia
de um vinculo entre bloqueios a emancipagao e patologias sociais; entre experiéncia
de desrespeito e conflitos sociais. Ela considera que entraves dessa natureza podem
ter multiplas causas, de maneira que nem todas as experiéncias de injustica implicam
sentimentos de desrespeito. Para Fraser, a teoria honnethiana do reconhecimento nao
deu um tratamento satisfatorio as relagdes de poder, na sua tentativa de demonstrar
que o reconhecimento intersubjetivo constitui a condigao da autorrealizagao individual.
Os principios do reconhecimento de Honneth ndo mantém um vinculo necessario com
relacdes sociais degeneradas. Contrapondo-se ao monismo axiolégico honnethiano,
que teria silenciado frente as flagrantes injusticas distributivas, a tedrica estadunidense
postula a complementaridade entre reconhecimento e redistribuicdo como condigao
da autorrealizacao individual. No entender de Fraser, portanto, ndo ha um nexo interno
entre luta por reconhecimento e emancipacgao; entre reconhecimento intersubjetivo e
desrespeito social; entre injustica e autorrealizagao individual.

O debate com Nancy Fraser representou um momento deveras importante para
o desenvolvimento do modelo honnethiano. Muito embora tenha refutado as objecoes
da sua interlocutora, Honneth acabou fazendo mudangas relevantes no seu programa.
O vinculo pratico entre justica e autorrealizagao individual passou a configurar o nucleo
dos estudos do frankfurtiano, o que demandou uma revisao nas bases de justificacao

da sua teoria do reconhecimento. Estudos publicados posteriormente a controvérsia
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com a tedrica estadunidense revelam seu interesse em atualizar o potencial critico de
conceitos legados pelo hegelianismo de esquerda. Isso explica, pelos menos em parte,
0 abandono da psicologia social de Mead. Honneth reconheceu que o naturalismo de
Mead era “muito forte” para que se pudesse compreender o reconhecimento a partir
um processo de formagao da personalidade historicamente informado (1992, p. 313).
Com a perda de fecundidade dos mediadores tedricos fornecidos pela teoria de Mead,
Honneth se volta para a teoria dos objetos relacionais, na qual encontra elementos que
permitem-lhe delinear uma normatividade especifica do reconhecimento, sem rejeitar
a intuicdo fundamental de que a internalizagao de perspectivas externas possibilita que
o sujeito desenvolva uma postura reflexiva ndo apenas em relagao a realidade social,
mas também frente aos proprios estados mentais (DERANTY, 2009). Honneth introduz,
com base nessa abordagem, uma forma de reconhecimento precedente, que entender
ser fundamental para a constituicdo da subjetividade desde a origem por ser condigao
para as formas normativas de reconhecimento intersubjetivo.

Em Reificacdo (2008), Honneth apresenta uma sintese parcial das modificacoes
implementadas na sua teoria do reconhecimento. O estudo pretende uma atualizagao
do conceito de reificacao (Verdinglichung), de Georg Lukacs.® Na leitura de Honneth,
o filésofo hungaro “vé na reificagdo nao um atentado contra principios morais, mas a
anomalia de uma praxis humana ou de um tipo de atitude que constitui a racionalidade
de nossa forma de vida” (2018, p. 29). Lukacs esta convicto de que essa distor¢ao de
uma pratica de vida (Lebenspraxis) originaria é resultado do modelo de interagao que
o intercambio de mercadorias sedimentou na sociedade. Para o hungaro, o predominio
do imperativo da maximizagao da utilidade econdmica produz formas de reificagdo que
afetam de maneira decisiva os diferentes ambitos da vida social: os parceiros de troca
passam a ser vistos como objetos cambiaveis, coisas rentaveis; capacidades pessoais,
consideradas meros recursos. E dessa forma que é introduzida uma postura reificante
em relagao as diferentes circunstancias da vida social. Por conta disso, Lukacs define
a reificacao em termos de uma atitude observadora e habitual, que deturpa uma forma
adequada de praxis humana, na medida em que se caracteriza pela neutralidade e

indiferenca frente aos afetos do mundo subjetivo, intersubjetivo e objetivo.

& A versdo original desse conjunto de ensaios foi base das Tanner Lectures, ministradas por Honneth na
Universidade de Berkeley, em 2005.
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No entender de Honneth, a nocao lukacsiana da reificacao revela-se equivoca,
na medida em que compreende o intercambio de mercadorias como unica causa das
mudancas de comportamento. Na perspectiva de reatualizar o conceito de reificagao,
o frankfurtiano recorre a Martin Heidegger e John Dewey, cujas abordagens revelam
uma “espantosa afinidade” com as formulagdes de Lukacs. De acordo com Honneth,
as posturas de engajamento, cuidado ou afec¢do revelam a “importancia existencial”
(existentielle Bedeutsamkeit) que os individuos tendem a atribuir a determinado objeto.
Essa importancia existencial é resultado de um modo elementar de reconhecimento,
que mostra que nao conseguimos deixar de reagir aquilo que nos afeta. Para Honneth,
as abordagens de Lukacs, Heidegger e Dewey apontam para o risco de fracassarmos
na busca de conhecer a realidade circundante, se desconsiderarmos a primazia do
reconhecimento. Com base nesse quadro tedrico que Honneth procura justificar a tese
de que as relagdes humanas exprimem um primado tanto temporal quanto categorial
do reconhecimento (Anerkennen) frente ao conhecimento (Erkennen).” Para Honneth,
assim, o reconhecimento prévio constitui “uma espécie de condig¢ao transcendental”
para o reconhecimento do outro, em termos essencialmente normativos.

Essa ideia de uma forma primordial de reconhecimento fundado na imbricacao
de um interesse existencial e da assuncao de perspectiva do outro corrobora os limites
do modelo cognitivista. Trata-se, de fato, de um passo essencial na dire¢ao do objetivo
de recuperar o potencial critico do conceito de reificagao; muito embora insuficiente.
Vale lembrar que o frankfurtiano esta preocupado em nao repetir o “erro de Lukacs”:

compreender a reificacdo como objetivacao, rejeitando implicitamente os resultados

7 Honneth entende que a especificidade da conduta humana se manifesta na atitude comunicativa de
adotar a perspectiva de outro. Ele sustenta, mais além, que essa capacidade racional de assungao de
perspectiva do outro envolve ainda uma “interagéo prévia”, que revela um “engajamento existencial”
de natureza afetiva. Com base na psicologia do desenvolvimento, procura mostrar que o sentimento
de vinculo que a crianga desenvolve em relagdo ao adulto de referéncia vem a ser o fator que a motiva
a entender as mudangas de atitude desse outro. Honneth afirma, assim, que o primado temporal do
reconhecimento sobre o conhecimento representa um “processo de formagao individual”, pois tem
por base uma identificacdo emocional que da causa ao processo de assuncdo de perspectiva.
Honneth, além disso, pensa ser possivel mostrar que o reconhecimento precede o conhecimento
também do ponto de vista conceitual, isso porque “nossas relagdes cognitivas com o mundo também
estdo ligadas, em sentido conceitual, as atitudes de reconhecimento” (2018, p. 70). Por conta disso,
recorre a Stanley Cavell, que compreende o reconhecimento (acknowledgement) como uma postura
que interpreta o comportamento do outro no sentido de demandas produzidas por dada reagao.
Cavell adota um “modelo de afecgao reciproca” para expor a relagao entre o entendimento linguistico
e o fundamento ndo-epistemoldgico do reconhecimento. Com isso, ele sugere que a incompeténcia
que um sujeito manifesta em interagir socialmente € uma incapacidade de reconhecer o outro.
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positivos que a neutralidade caracteristica do paradigma cognitivista tornou possivel.
Para Honneth, os modelos tedricos até entdo examinados pouco ou nhada colaboram
para a clarificagcao do conceito de reificagdo, embora tenham sido importantes para
explicar o carater nao-epistémico do reconhecimento. Por isso, ele recorre a Adorno
para demonstrar que “cruzamos os limites que levam a patologia, ao ceticismo ou ao
pensamento da identidade se a propria origem de nossos esforcos reflexivos, a qual
se apresenta no ato do reconhecimento prévio, cair em esquecimento” (2018, p. 87).
Essa “amnésia” indica, a rigor, a perda da capacidade que o individuo tem de assimilar
o0 comportamento de outras pessoas, perda essa gerada pela inexisténcia de um
“sentimento de vinculo” que permitiria que também fossemos afetados; dai a defini¢cao
da reificacdo como “esquecimento do reconhecimento”. Trata-se, em ultima instancia,
de uma postura de desatencéo frente ao fato de que o ato de conhecer é dependente
de um reconhecimento precedente.

Para Honneth, processos de reificagdo podem ser mais bem compreendidos
com base em dois padrdes. O esquecimento do reconhecimento, no sentido de uma
“diminuicao da atencao”, pode ser explicado a partir da “autonomizagao do objetivo”
de uma pratica institucionalizada.® Honneth considera que a participagao reiterada em
uma praxis social degradada pode levar a desconsideracao de caracteres humanas.
Em uma praxis assim, “o fim de uma agao pode se autonomizar de tal modo em relagao
a seus motivos constitutivos que, no final, a atengcdo com o parceiro de cooperagao se
esvanece completamente”, (HONNETH, 2018, p. 207). Essa “diminuigao da atencao”
também pode ser analisada a partir da recusa do reconhecimento prévio, influenciada
pela assimilacdo de um determinado sistema de convicgdes. O tedrico social alemao
tem em vista determinacdes internas que interferem na praxis humana, a medida que
favorecem compreensdes seletivas sobre fatos sociais. Honneth acredita, em sintese,
que praticas e mecanismos sociais ndo s6 podem possibilitar, como também podem

perpetuar a reificagcao, tida como um esquecimento do reconhecimento.

8 Quanto se refere a “autonomizagéo do objetivo” de determinada praxis, Honneth tem em perspectiva
casos em que eventuais vestigios de afecgao existencial sdo completamente apagados, de modo que
a consequéncia nao seja outra senao a reificagao subjetiva, objetiva ou mesmo intersubjetiva. Importa
nao perder de vista que é a “rotina naturalizada” da autonomizagéo do objetivo de uma pratica que
tende a gerar uma postura reificante, e nao a simples abstracao das caracteristicas humanas; mesmo
porque existem praticas que prescindem de observar as qualidades humanas, mas que nao levam
necessariamente a reificagcao.



40

Importa lembrar que o afastamento da teoria social meadiana acabou minando
as bases normativas da concepcgao formal de eticidade delineada pelo frankfurtiano.
Honneth precisou buscar na dimensao valorativa reconhecimento os elementos para
justificar o carater histérico e mutavel das propriedades de valor (Werteigenschaften)
individuais passivas de serem afirmadas ou negadas. Isso implicou reconhecer o risco
de um empregado ideoldgico do conceito de reconhecimento, ou seja, como recurso
retérico para incentivar a conformacgao de pessoas ou grupos a formas consolidadas
de dominacao social. Reconhecer o outro ideologicamente significaria, nesse sentido,
“incentiva-lo, via convites (Aufforderungen) repetidos e rituais, a adotar exatamente
aquelas formas de autocompreensdao que estdo em conformidade com o sistema
estabelecido de expectativas comportamentais”, esclarece Honneth (2012d, p. 76).
Como ideologia conformista, o reconhecimento leva a uma subordinagédo voluntaria
que prescindem de estratégias repressivas. De modo a preservar seu potencial critico,
ele procura deixar claro o carater normativo do conceito de reconhecimento; define-o
como uma postura moral socialmente ancorada, que afirma as qualidades de outrem.
Recorrendo a nogao kantiana de respeito (Achtung), Honneth procura demonstrar que
o carater moral do reconhecimento mutuo implica acdes concretas caracterizadas pela
“restricao do egocentrismo”; de modo explicito e intencional, o ato de reconhecimento
precisa afirmar a importancia de um outro individual ou coletivo. Trata-se, em sintese,
de uma forma de realizar do que Hegel designou como “ser-consigo-mesmo-no-outro”
(Im-Anderen-bei-sich-selbst-sein). Por sinal, é a partir da necessidade de determinar
as bases sociais do reconhecimento que o tedrico frankfurtiano passa a se ocupar de

uma reatualizagdo da Filosofia do Direito de Hegel.

2.3 O RECURSO A DOUTRINA DA ETICIDADE

O projeto de uma teoria hegeliana da justica constitui um ponto de inflexdo no
modelo critico honnethiano, na medida em que almeja justificar um nexo interno entre
justica e autorrealizacao individual. No proposito de resgatar o potencial normativo da
Filosofia do Direito, Honneth procura demonstrar, de maneira indireta, a irrelevancia
de determinados preconceitos que acabaram tornando essa obra desinteressante.

Uma reconstrucao indireta precisa mostrar, assim, “que também se podem reconstruir
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hoje de forma produtiva o propdsito e a estrutura basica do texto se tanto o conceito
substancialista de Estado como as instru¢des operativas da ‘Logica’ nao exercerem
um papel fundamental” (HONNETH, 2007, p. 50). De acordo com a leitura de Honneth,
a Filosofia do direito de Hegel, enquanto teoria normativa, “tem de ser concebida em
relacao aquelas esferas de reconhecimento reciproco cuja manutencgao € constitutiva
para a identidade moral das sociedades modernas” (2007, p. 51). Nao € por acaso que
as nocgoes de “espirito objetivo” e de “eticidade” aparecem como elementos centrais
da sua proposta de reatualizagao do texto hegeliano. O conceito de “espirito objetivo”
pretende explicar a realidade social moderna como uma estrutura racional de praticas
e instituicdes, que, quando violadas, tendem a gerar danos. O conceito de “eticidade”,
de outra parte, caracteriza a ordem social na modernidade a partir de esferas de acao
que institucionalizam normas e valores, distinguindo-se, assim, de uma normatividade
centrada em principios abstratos de justica. Honneth desenvolve, em ultima instancia,
uma concepcao intersubjetivista de liberdade individual, aprofundando o debate entre
as perspectivas liberais e comunitaristas de justica.

Na interpretacdo de Honneth, cabe salientar, a secao sobre o “espirito objetivo”
do sistema hegeliano, que trata dos principios normativos de uma ordem social justa,
contém pontos de continuidade entre os textos de Jena e Berlin. Para o tedrico social,
principios universais de justica devem incorporar a intersubjetividade que caracteriza
as interagdes sociais na modernidade. Principios de justica, ademais, dependem de
condicdes sociais de justificacdo, posto que a liberdade do outro deve ser concebida
como pressuposto da autorrealizagao individual. Principios normativos de liberdade,
depois, devem estar atrelados a praticas sociais, ao invés de meras coergdes externas.
Por fim, a eticidade precisa comportar um ambito em que os individuos possam buscar
a concretizacdo de interesses particulares e idiossincraticos. E nessa base, portanto,
que o teorico social pretende tornar plausivel a tese de que as esferas sociais de acao
da modernidade podem ser normativamente reconstruidas.

Em Sofrimento de indeterminacdo (2007), Honneth explora, nessa perspectiva,
as bases metodoldgicas de uma ideia alternativa de justica. Nessa obra, o tedrico social
apresenta uma mudanca de foco, porquanto também passa a tratar da formulagao de
um diagndstico das origens das patologias sociais. Honneth parte da suposicao de que

Hegel pretendia fundamentar um principio normativo de justica capaz de contemplar
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as condi¢des necessarias a autorrealizagao individual. Para tanto, procurou sustentar
que a autorrealizagdo nas estruturas comunicativas da eticidade exige um dominio no
contexto do qual o sujeito individual possa reconhecer-se como uma pessoa de direito,
bem como uma ordem moral que |he dé condi¢cdes de perceber-se como portador de

uma consciéncia individual. Sob estas precondi¢bes, Hegel entendeu que:

a justica nas sociedades modernas se mede pelo grau de sua capacidade de
assegurar a todos os seus membros, em igual medida, as condi¢gdes dessa
experiéncia comunicativa e, portanto, de possibilitar a cada individuo a
participacao nas relagdes da interacao nao-desfigurada (2007, p. 78).

Na leitura de Honneth, essa ideia de justica mostra que o fildsofo tentou compreender
as relagdes comunicativas na modernidade como “bens que podem ser produzidos e
conservados somente por meio de praticas comuns” (2007, p. 79). Honneth contrapde,
com essa interpretacao, a concepgao da justica que ele identifica na Filosofia do Direito
as concepgoes de justica de inspiragcédo kantiana.

Honneth considera que o vinculo entre teoria da justica e diagndstico de época
constitui o elemento distintivo da perspectiva hegeliana. No entender do frankfurtiano,
ao conceber as esferas de agao social da modernidade como condi¢gdes necessarias
a autorrealizacao individual, Hegel também pode expor os obstaculos a emancipacao.
Ele viu nas relagdes pratico-morais da época a peculiar “tendéncia social” de se tomar
a liberdade juridica ou a autonomia moral como a totalidade da liberdade individual.
Diante dessa constatacao, Hegel colocou para si a tarefa de especificar o lugar preciso
das representagdes parciais da liberdade — as liberdades moral e juridica — em relagao
ao conceito de eticidade. Para Honneth, é dessa forma que a Filosofia do Direito expoe
a vinculagao entre “procedimento de diagndstico” e o conceito de “espirito objetivo”.
Hegel demonstrou, dessa forma, que a autonomizacdao de uma das representagoes
parciais de liberdade viola a racionalidade da realidade social, gerando efeitos praticos
que se deixa explicar por um profundo sofrimento (Leiden) social.

Honneth salienta que esse sofrimento vem a ser uma patologia decorrente de
uma realizagao incompleta da liberdade individual. Nesse sentido, pode ser entendido
como uma resposta da realidade social a unilateralizacdo de uma das representacoes

unilaterais de liberdade individual, que serve como um indicador empirico preciso de
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violagdes dos limites (Grenzen) do dominio legitimo da validade do direito abstrato ou
da autonomia moral (2007, p. 73). Importa enfatizar, nessa linha, que a proposta de
reatualizacao indireta da Filosofia do direito busca demonstrar que uma moderna
teoria da justica deve ser capaz de determinar o “valor posicional exato” das formas
incompletas da liberdade por meio de um diagndstico dos efeitos negativos que tal
unilateralizagado tende a produzir no mundo da vida social. Para o tedrico social, o
conceito de “espirito objetivo”, quando desvinculado de pressuposi¢cdes metafisicas,
permite perceber que “a realidade social € perpassada de fundamentos racionais que
nao podem ser violados sem consequéncias para nossa autorrealizagao” (2007, p. 84).
Considera, nesse sentido, que Hegel ofereceu uma “teoria ética do direito e da moral”
que visava esclarecer “o valor que os direitos subjetivos e a autonomia moral possuem
em vistas ao objetivo de possibilitar a realizagdo da liberdade individual” (2007, p. 85).
Hegel buscava explicitar, em ultima insténcia, o valor ético das formas incompletas da
liberdade individual, bem como seus respectivos limites.

Esse esfor¢co de Hegel em determinar a fungao e os limites das formas parciais
da liberdade individual tem um propdsito bastante importante. No entender do fildsofo,
como visto, a autonomizacao de qualquer uma das concepgdes parciais de liberdade

tende a produzir um sofrimento social. Honneth lembra, a propdsito disso, que quando:

os atores sociais orientam suas préprias agdes unilateralmente somente
segundo uma das duas ideias de liberdade, ndo estdo apenas negando as
condigdes de uma realizagdo efetiva da sua autonomia, mas além disso,
devem permanecer, de um modo ou de outro, em um estado torturante de
esvaziamento, de indeterminagao (2007, p. 102).

Nesse sentido, o conceito de sofrimento sintetiza os danos patolégicos provocados ao
mundo da vida social por um processo de formacao orientado por formas parciais de
liberdade individual. Na Filosofia do direito, a libertagdo do sofrimento se da mediante
a passagem para a eticidade, de modo que a nogao de “libertagao” (Befreiung) assume
dupla significacao: na medida em que exprime a ideia de emancipacao, designa tanto
a desvinculagao das concepgdes unilaterais de liberdade, quanto um “voltar-se” para
a plena liberdade que caracteriza a eticidade. Para Hegel, “a eticidade liberta-se de

uma patologia social, na medida em que cria igualmente para todos os membros da
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sociedade as condi¢des de uma realizagdo da liberdade” (HONNETH, 2007, p. 106).
Ele atribui, dessa forma, uma funcgao terapéutica a eticidade.

Hegel esta mais do que convencido de que autorrealizagado do sujeito individual
pode se dar unicamente no dominio da eticidade. Isso explica porque ele apresentou
a passagem para a eticidade como “uma proposta de esclarecimento cuja efetivagao
deve resultar ao mesmo tempo numa ‘libertagao’ dos comportamentos patoloégicos”,
como destaca Honneth (2007, p. 102). O significado terapéutico da eticidade consiste,
nesse sentido, na ideia de que o mundo da vida apresenta padroes de interacao social
necessarios a realizagao da liberdade. Precisamente por isso, a tomada de consciéncia
do conteudo ético do mundo da vida social € condi¢ao para a busca da emancipagao
dos comportamentos equivocados que minam a autorrealizagao do sujeito individual.
Significa dizer que a passagem para a eticidade representa a possibilidade de acesso
as estruturas comunicativas que formam os pressupostos a partir dos quais os sujeitos
podem realizar mutuamente sua autonomia; ela os torna “capazes de reconhecer no
seu proprio mundo da vida as formas de interagcao nas quais a participacao constitui
uma condi¢ao necessaria de sua liberdade individual”, explica Honneth (2007, p. 103).
Nessa perspectiva, uma teoria moderna da justica deve possibilitar a emancipagao de
um processo de formagao equivocadamente orientado. Nao por acaso, Hegel recorreu
ao conceito de libertagao para especificar algumas condi¢ées minimas que a eticidade
precisa ser capaz de realizar.

Uma primeira condicao diz respeito ao estreito vinculo que o filosofo reconhece
entre diagnostico do sofrimento e teoria da justica. No entender de Hegel, a libertacao
do sofrimento de indeterminagdo depende de que a eticidade oferecga possibilidades
reais de autorrealizagao, “cujo uso pode ser experienciado por cada sujeito individual
como realizagao pratica da sua liberdade” (2007, p. 106). Para dizer de outra maneira,
a eticidade deve oportunizar estruturas comunicativas que tornem os sujeitos capazes
de reconhecer seus parceiros de interagcdo como condigao da sua proépria liberdade.
Essa condicao ja aponta para uma segunda. Ecoando os escritos do periodo de Jena,
Hegel sustenta que a esfera da eticidade precisa preservar a natureza intersubjetiva
do padrao de agao social que assinala a sua especificidade. O reconhecimento mutuo
implica, nessa perspectiva, “comportar-se diante do outro de um modo que se exija

moralmente a forma correspondente de reconhecimento” (HONNETH, 2007, p. 108).
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Esse significado pratico do reconhecimento coloca em relevo uma terceira condigao.
De acordo com Honneth, o fato de determinados padrdes de agao social poderem ser
definidos por atitudes de reconhecimento intersubjetivo autoriza Hegel a compreender
a esfera da eticidade em termos de “uma ordenacao gradual de diferentes formas de
reconhecimento reciproco” (2007, p. 109). Na medida em que compreende diferentes
tipos de agdes intersubijetivas, a eticidade deve possibilitar formas de relagao social no
contexto das quais um sujeito s6 pode realizar a sua autonomia se evidenciar efetivo
reconhecimento perante seu parceiro de interacao. Para Hegel, a esfera da eticidade
deve cumprir ainda uma ultima condigao, que consiste em promover a renovagao de
disposi¢cdes que incentivem a participagao dos sujeitos em praticas correspondentes,
mediante processos de formacgao. No conjunto, essas condigdes exprimem uma nogao
de eticidade caracterizada por praticas de interagao social que pretendem assegurar
a autorrealizacao do sujeito individual e o reconhecimento reciproco, além de viabilizar
processos correspondentes de formacao.

Para desenvolver sua teoria da sociedade, Hegel recorreu a um procedimento
que nao se confunde com o construtivismo moral kantiano. De acordo com Honneth,
ao compreender a realidade social em termos de uma estrutura racional, cujas razdes
podem ser universalizadas, Hegel langou mao de um recurso metodoldgico que pode
ser mais bem descrito como uma “reconstru¢cao normativa”. Como Honneth explica,

por meio dessa estratégia metodoldgica:

as relagdes modernas da vida foram reconstruidas de um modo normativo
com o fio condutor dos critérios até aqui desenvolvidos, de modo que nestes
se revelam aqueles padrdes de interagdo que podem valer como condigdes
imprescindiveis de realizagdo da liberdade individual de todo os membros da
sociedade (2007, p. 116).

Para Hegel, é importante lembrar, a esfera da eticidade deve ser compreendida como
um longo processo de formacao, que possibilita a realizagdo plena da individualidade
de cada sujeito, mediante o aprendizado de “esquemas cognitivos e argumentos que
sao construidos, um apos o outro, no horizonte da ‘sensagao’, racionalidade com
respeito a fins e razao” (HONNETH, 2007, p. 123). E desse ponto de vista, em resumo,

que o filésofo leva a termo a sua analise da estrutura tripartite da eticidade moderna,



46

constituida a partir de uma hierarquia normativa entre os complexos institucionais da
familia, da sociedade civil e do Estado.

Honneth vé o modelo que o fildsofo moderno emprega na sua reconstrugao das
esferas sociais de valor como uma estratégia bastante inovadora. Para o teérico social,
o procedimento hegeliano permite compreender a emancipacgao das patologias sociais
como uma mudancga de perspectiva na diregcao de uma ideia de justica orientada por
uma teoria da intersubjetividade. Isso significa que a funcgao terapéutica da eticidade
tem implicagdes diretas para uma teoria da justica, posto que Honneth considera que
“a superacao critica das patologias sociais e a descoberta de convicgdes falsas iniciam
a apropriagao dos pressupostos comunicativos e com isso permitem que se percebam
as condigdes necessarias da liberdade” (2007, p. 104). Com isso, o frankfurtiano deixa
claro que foi o tipo de procedimento de justificacao que impediu Rawls de estabelecer
uma conexao entre a sua teoria da justica e um diagndstico das patologicas sociais
que afetam o mundo da vida social. Dai porque Honneth assume a estratégia hegeliana
como uma alternativa frutifera ao construtivismo kantiano.

O procedimento hegeliano de justificagcdo vem a ser o elemento que caracteriza
a teoria da justica que Honneth apresenta em O direito da liberdade. Vale destacar que
o método de reconstrucdo normativa absorve as ideias de presentificacao, atualizacao
e reatualizacdo, que apareciam nas obras sistematicas precedentes (NOBRE, 2013b).
Por meio dessa estratégia, o tedrico social busca explicitar os padrdées normativos que
dao sustentacao a um diagndstico do presente que Ihe permita identificar os bloqueios,
assim como os potenciais emancipatorios presentes de forma latente na ordem social.
Honneth acolhe, dessa forma, o pressuposto elementar da tradigao teodrico-critica de
uma mediacao entre teoria e historia. Com isso, também mantém viva a convicgao de
que a Teoria Critica, tal como foi desenvolvido de Horkheimer a Habermas, tera futuro
sO se nao abdicar de “um conceito realista de ‘interesse emancipatorio’ (2009, p. 51).
E, pois, essa ideia de interesse emancipatério que subjaz a “reconstrucéo normativa”

do desenvolvimento social que o tedrico frankfurtiano leva a termo.
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3 ESBOGO DE UMA ETICIDADE DEMOCRATICA

Em O direito da liberdade (2011), Axel Honneth apresenta a sua teoria de justica
como analise da sociedade. Fundamentada em uma compreensao social de liberdade,
a proposta do frankfurtiano pretende dar cabo do problema acerca da incongruéncia
entre exigéncias normativas e realidade social. Trata-se, mais especificamente, de uma
alternativa as teorias procedimentais de justica, ndo sé do ponto de vista do conteudo,
mas também em termos de método. O presente capitulo busca, nessa perspectiva,
recuperar os fundamentos da critica de Honneth as concepg¢des kantianas de justica,
a partir das quais ele procura explicitar os vinculos entre teoria normativa da justica e
diagnostico do tempo presente, bem como os limites da linguagem dos direitos (3.1).
O capitulo retoma, depois, a proposta do frankfurtiano de uma reconstru¢cao normativa
do desenvolvimento social (3.2), a partir da qual busca estabelecer as linhas distintivas
entre patologias sociais e desenvolvimentos anédmalos, disturbios esses que tendem a

inviabilizar a realizagcao da liberdade social (3.3).

3.1 OS LIMITES DO CONSTRUTIVISMO KANTIANO

O debate contemporaneo na filosofia politica orbitou em torno da justificacao
de uma perspectiva de justica que fosse capaz de compatibilizar as particularidades
do reconhecimento ético da autorrealizacdo com a universalidade do reconhecimento
juridico-moral da autonomia individual. O desenvolvimento do modelo honnethiano foi,
evidentemente, influenciado por ele. No ultimo capitulo de Luta por reconhecimento,
convém lembrar, Honneth propde uma “concepcgao formal de eticidade”, com base no
entrelagcamento entre reconhecimento, desrespeito social e luta por reconhecimento.
Contudo, as objecdes levantadas contra a teoria do reconhecimento levaram Honneth
a abandonar da ideia de que Hegel teria sacrificado o seu intersubjetivismo originario
em nome de um conceito monoldgico de espirito (Geist). Honneth reconhece, entao,
que o estudo verticalizado do Hegel tardio revelou que a realidade social sempre fora
interpretada em termos de uma estrutura de relagées de reconhecimento reciproco.
Como se salientou anteriormente, a aproximagcao de Honneth a obra tardia de Hegel

implicou modificagdes substanciais em seu projeto critico, especialmente no que tange
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a justificacao do nexo entre justica e autorrealizagao individual. Com esse movimento,
Honneth coloca em perspectiva o desenvolvimento de uma teoria imanente da justica,
cujo proposito é determinar as condigdes institucionais de reconhecimento reciproco,
0 que explica seu interesse em “reconstruir as esferas sociais de valor da modernidade
que se definem por uma combinacao determinada de reconhecimento intersubjetivo
e autorrealizagdo individual” (2007, p. 136). E, portanto, com esse intuito que Honneth
realiza a sua critica as chamadas concepgdes kantianas de justica.

Honneth empreende esse exame critico a partir da consideracao de elementos
fundamentais das formas tradicionais do liberalismo. Na interpretacao do frankfurtiano,
as concepgdes liberais de justica social ndo conseguem cumprir seus CoOmpromissos
de assegurar a autonomia dos individuos e de protegé-los em suas vulnerabilidades.
Para Honneth, no curso do desenvolvimento social moderno, o liberalismo assimilou
uma concepgao essencialmente individualista de autonomia, baseada na ideia de uma
independéncia de um individuo em relacao aos demais. Sedimentou-se, dessa forma,
nao somente a ideia de que “a autonomia aumenta com a riqueza, mas também a ideia
de que o pertencimento nao escolhido a uma comunidade representa uma ameaca a
autonomia pessoal” (ANDERSON; HONNEHT, 2011, p. 83). Honneth mostra, com isso,
que o foco na liberdade negativa revela uma leitura errbnea das demandas da justica,
pois nao atenta para as condi¢des institucionais da autonomia individual.

Contra essa compreensao reduzida de autonomia, Honneth argumenta que nas
nossas interacdes cotidianas estamos sujeitos a sofrer injusticas. Considerando isso,
ele procura atrelar a vulnerabilidade social as estruturas de reconhecimento reciproco;
trata-se de uma tentativa de especificar os prejuizos causados a autonomia individual
por conta de relagcdes degradadas de reconhecimento. No entendimento de Honneth,
a protecao as vulnerabilidades exige uma estrutura de reconhecimento intersubjetivo,
pois as competéncias constitutivas da autonomia demanda experiéncias positivas de
autocompreensao (autoconfianga, autorrespeito e autoestima). Isso implica dizer que
injusticas em termos de violagdes intimas, exclusao de direitos e denigracao solapam
as capacidades que uma pessoa precisa desenvolver para poder conduzir a sua vida.
Honneth esta convencido de que autonomia plena requer formas de autorrelagdo que

repousam em uma estrutura de reconhecimento social. E, portanto, em fungéo desse
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tipo de ameaca que o frankfurtiano procura formular uma concepg¢ao de justica social
ancorada em um conceito relacional de autonomia.

Essa perspectiva de autonomia baseada no reconhecimento expde um segundo
aspecto problematico da concepcao liberal de justica social. Na avaliagao de Honneth,
os esforcos do liberalismo politico em assegurar protecao a autonomia individual com
base apenas na linguagem dos direitos sao insuficientes. Para o tedrico frankfurtiano,
esse tipo de abordagem tende a conferir maior valor as condicdes do autorrespeito,
em detrimento da autoconfianga e da autoestima. “O problema central € que ela erra
0 seu alvo, pois o que o individuo necessita € ser amado e estimado - e, precisamente,
nao porque tem uma pretensao juridica a isso” (ANDERSON; HONNEHT, 2011, p. 99).
Nao bastasse isso, importa reconhecer que direitos tém uma estrutura intersubjetiva,
de forma que conceber vulnerabilidades e necessidades relacionadas a autoconfianga
e a autoestima em termos de direitos que pudessem ser individualmente portados esta
longe de qualquer plausibilidade. Isso nao quer dizer, obviamente, que direitos sejam
prescindiveis a protecao da autonomia individual; a questado € que a linguagem liberal
dos direitos representa uma forma insuficiente de proteger a autonomia individual das
suas vulnerabilidades e caréncias. Honneth esta convicto de que uma protecao efetiva
exige uma estrutura institucional voltada para esse fim.

E dessa perspectiva que Honneth (2012) chama a atengdo para um crescente
abismo entre praxis politica e teoria filoséfica da justica. Esse distanciamento estaria
relacionado a limitacdes categoriais das proprias concepgdes normativas da justica.
Nao por acaso, Honneth leva a termo um exame sistematico da concepcao de justica
proposta pelo fildsofo americano John Rawls. Na sua versdao mais bem desenvolvida,
a teoria da justica como equidade tem a pretensao de oferecer uma resposta plausivel
a falta de consenso quanto ao modo como organizar as principais instituicdes sociais.
Rawils, a rigor, busca dar cabo das tensdes entre autonomia individual e mundo social.
Para uma maior clareza da critica de Honneth, € conveniente repor os fundamentos
da perspectiva rawlsiana de justi¢a social.

O projeto tedrico de Rawls tem a pretensao de fornecer a base filosofica e moral
de uma estrutura institucional compativel com os valores democraticos consolidados.
Para tanto, o filésofo estadunidense articula um conjunto de ideias intuitivas basicas,

que explicitam uma concepc¢ao politico-normativa de pessoa na sua relagdao com as
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principais instituicdes sociais. O problema da justica, segundo Rawls, surge da prépria
vontade de cooperar; ou seja, quando cada individuo busca obter a menor parte dos
encargos e a maior parte dos beneficios. A teoria da justica como equidade apresenta,
nessa linha, um modelo de coordenacao da cooperagao social capaz de ser justificado
pelos cidadaos, tidos como pessoas livres e iguais. Bem por isso, a ideia de sociedade
ocupa um lugar fundamental na teoria rawlsiana da justica.

Rawls concebe a sociedade em termos de um sistema equitativo de cooperagao
(fair system of cooperation), que tem por propésito ultimo a promogao do bem de todos
0s que dela participam. Trata-se, mais exatamente, de uma organizagao relativamente
autossuficiente de pessoas que reconhecem um conjunto de regras e as consideram
obrigatorias em suas relagdes reciprocas; dai porque a estrutura basica da sociedade
(basic structure of society)® representar o objeto primario da justica. Isso significa que
o0 modo como tais ideias intuitivas sdo combinadas explica a estrutura e o conteudo da
justica como equidade. Para Rawls, a estrutura basica da sociedade determina como
sao distribuidos o0 6nus e o bénus da cooperacao social. Com isso, ele busca delinear
uma sociedade bem-ordenada (well-ordered society): um ideal de justa cooperagao
fundamentado em uma concepgao publica de justica; concepcao essa que exprime
um ponto de vista moral comum, com base no qual as demandas politicas e sociais
devem ser solucionadas. Uma sociedade bem-ordenada consiste, em ultima instancia,
de uma ideia de sociedade, cujo o arranjo institucional mais fundamental e estruturado
e regulado por principios especificos de justica.

Rawls parte do pressuposto de que, no cotidiano, as pessoas celebram acordos,
valendo-se de referenciais normativos socialmente consolidados. De maneira a elevar
o nivel de abstracao do contratualismo classico, defende que os termos equitativos da

cooperacao devem verter de um acordo hipotético e a-histérico, cujos critérios formais

® Rawls define a estrutura basica como o modo pelo qual as principais instituicdes sociais distribuem os
encargos e beneficios da cooperagao social. Ele pretende mostrar que a cooperagao social implica,
em primeiro lugar, um conjunto de regras e procedimentos publicamente legitimados, que regulam
a conduta dos individuos. De acordo com o liberal americano, a ideia de cooperagao envolve,
ademais, os termos equitativos da cooperagéo social (fair terms of social cooperation), os quais 0s
membros de uma sociedade tendem a aceitar, desde que os demais também o fagam. Eles definem,
desse modo, a ideia de reciprocidade, que se situa entre a ideia altruista de imparcialidade e a de
beneficio mutuo. Quando regulada por principios de justica, a reciprocidade caracteriza uma forma
de relagao a partir da qual todos se beneficiam. A ideia de cooperagao social requer, finalmente, uma
concepgao de bem, que especifica o que cada participante busca alcancgar, considerando o esquema
cooperativo a partir de seus interesses e aspiragoes.



51

sao moldados pelo primado deontolégico do justo sobre o bem. Concebe, nessa base,
uma conjectura moral em que representantes de uma linha continua de reivindicagoes,
estabelecem quais principios de justica seriam os mais apropriados para se organizar
a estrutura basica de uma sociedade democratica. A posicao original (original position)
vem a ser um “experimento mental” que confere capacidades idénticas de negociagao
as partes contratantes. Nesse "artificio de representacao”, a absoluta imparcialidade é
garantida pelo véu de ignorancia (veil of ignorance). Com esse recurso, Rawls pensa
ser possivel restringir as informacdes que as partes tém de si e dos demais, impedindo
que fatores contingenciais comprometam o processo deliberativo.

O status quo que configura a posigao original define as condi¢gbes necessarias
a determinacdo dos principios de justica. Sob tais restricoes formais, Rawls identifica
dois principios fundamentais, que estabelecem, em uma ordem lexical de prioridade®,
o valor equitativo das liberdades politicas (P1), a igualdade equitativa de oportunidades
(P2-A) e os critérios para a compensacao de desigualdades socioeconémicas (P2-B)
que tendem a comprometer os planos e formas de vida dos cidadaos (RAWLS, 2011).
O primeiro principio assegura, assim, elementos essenciais (constitutional essentials)
a construcao de um regime constitucional justo. O segundo principio, por seu turno,
atende aos propositos de uma justica distributiva. Na medida em que pretende garantir
0 acesso equitativo de todos a disputa por cargos e posi¢des sociais relevantes, esse
ultimo principio funciona como critério de igualdade.

Na teoria da justica como equidade, posi¢coes sociais relevantes sao definidas
em termos de bens primarios (primary goods)''. Esses bens, segundo Rawls (2011),
sa0 coisas que cidadaos, tidos como pessoas livres e iguais, necessitam para cooperar

ativamente ao longo de suas vidas. O que eles possam ser objetivamente depende de

0 Para manter a coeréncia da justica como equidade, os principios da justica devem ser considerados
em conjunto. Dado que a liberdade nédo pode ser suprimida em nome de bens primarios, o primeiro
principio — baseado na liberdade — tem prioridade sobre o segundo, este fundamentado na igualdade.
Da mesma forma, a primeira parte do segundo principio tem prioridade sobre a segunda, porque a
igualdade de oportunidades ndo deve estar sujeita a negociagdes. Assim, o principio da diferenga
nao pode ser aplicado de modo independente do principio da liberdade, nem separadamente do
principio da igualdade de oportunidades. Significa dizer, em sintese, que a justica como equidade,
entendida como um sistema igualitario, deve ser analisada, respeitando essa ordem lexicografica.

" Rawls procura distinguir bens sociais de bens naturais (qualidades e talentos relacionados a salde,
inteligéncia, imaginagao, etc.). Para o fildsofo, aqueles tém maior relevancia frente a esses, posto que
os bens naturais nao dizem respeito a justigca, muito embora a estrutura basica da sociedade interfira
de forma indireta sobre eles; podem, todavia, constituir uma questao de justiga, a depender da forma
como o sistema institucional lida com eles.
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fatores relativos as habilidades e necessidades humanas. Rawls oferece, nessa linha,
uma lista basica com cinco categorias de bens primarios, vistos como imprescindiveis
a igualdade de cidadania: direitos e liberdades basicas; liberdade de movimento e de
livre escolha de ocupacao; capacidades e prerrogativas de cargos e de posi¢coes de
responsabilidade nas instituicoes politicas e econémicas da estrutura basica; renda e
riqueza; e, por fim, as bases sociais do autorrespeito. Esse index constitui o conteudo
dos principios de justica; com base nele, o principio da diferenca (difference principle)
admite apenas desigualdades socioecondmicas que resultem no maior beneficio aos
membros menos privilegiados'? (worst-offs). Assim, em face do seu carater igualitario,
os principios de justica buscam eliminar desigualdades moralmente injustificaveis que
limitam drasticamente os projetos de vida das pessoas.

Os principios de justica definidos na posi¢ao original expressam uma decisao
racional e unanime fundada em razdes idénticas. No conjunto, tais principios atendem
ao duplo papel de coordenacao da estrutura basica: especificar e assegurar liberdades
béasicas necessarias ao desenvolvimento das faculdades morais do cidadao e oferecer
as instituicdes sociais e econdmicas uma justica de base que seja compativel com a
ideia de cidadania democratica (WERLE, 2008). Essa primeira instancia de justificacao
do modelo rawlsiano reproduz em termos intersubjetivos o procedimento kantiano.
Convém ter presente que, para Rawls, a conduta orientada por principios de justica
reflete a ideia de autonomia que caracteriza a posi¢ao original, de maneira que eles
equivalem a imperativos categoéricos (RAWLS, 2008). O modelo rawlsiano representa,
assim, um exemplo de justica procedimental pura (pure procedural justice), posto que
“as partes nao se veem obrigadas a aplicar ou subscrever nenhum principio do direito
e da justica que seja dado de antemao” (RAWLS, 2011, p. 87); concebido em termos
de um ponto de vista moral imparcial (moral point of view), 0 modelo busca estabelecer
0 que seja razoavel para todos. Dessa forma, o que possa ser interpretado como justo

€ determinado pelo proprio procedimento.

2 Importa destacar que a justica como equidade ndo compreende os membros menos favorecidos na
sociedade como pessoas concretas, mas sujeitos indeterminados, que representam posi¢coes sociais.
De acordo com Maffettone (2010), a sua identificacdo se da de dois modos: (a) selecionando certa
posicao social e modelando-a segundo uma categoria, de forma que os menos privilegiados serao
aqueles que obtiverem o nivel minimo de vantagem em termos de bens primarios; ou, (b) recorrendo
a definigdes estatisticas que nao levem em conta um status especial.
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Cabe destacar que a legitimidade dos principios de justica depende da solugao
das tensdes entre moralidade e eticidade. Para dar cabo dessa questao, Rawls introduz
o método do equilibrio reflexivo (reflective equilibrium). Com base nesse segundo nivel
de justificacao, ele acredita ser possivel equalizar principios de justica, ideias intuitivas
e a variedade de doutrinas abrangentes razoaveis. Na medida em que permite verificar
0 grau de coeréncia entre juizos politicos e principios de justica, o equilibro reflexivo
estabelece aquilo que possa ser razoavel para nos (ourselves). Nas condicdes ideais,
produz os chamados juizos bem-ponderados (well-considered judgments): juizos livres
de distor¢gdes que os cidadaos desenvolvem no uso pleno de sua razao pratico-tedrica
e do seu senso de justica. Prevalece nesse estagio a ideia de reconciliagao mediante
a razao publica, que é a base de um consenso sobreposto (overlapping consensus).
Um consenso desse tipo estabelece a possibilidade de todos os cidadaos endossarem
uma mesma concepgao publica de justigca; entretanto, com base em razdes distintas.
O consenso sobreposto contempla, nesse sentido, a possibilidade de uma sociedade
politicamente estavel, apesar da pluralidade de formas de vida que possa vir a abrigar.
O construtivismo kantiano' de Rawls pretende, em sintese, equacionar a tensa relagao
entre moralidade e eticidade, considerando que a realizagao da autonomia individual
resultaria da distribuicao equitativa de certos bens socialmente valorizados.

Honneth refuta ndo apenas ao esquema procedimental de justificagao proposto
pelo estadunidense, mas também as condi¢des de realizagdo dos principios de justica.
Para o frankfurtiano, além de conservar uma perspectiva eminentemente individualista
de autonomia, Rawls nao explicita o nexo entre principios de justica e realidade social.
Na sua analise da estrutura das concepgdes kantianas, Honneth aponta trés aspectos

que considera problematicos, quais sejam: a adesao a uma ideia de justica distributiva;

8 Importa destacar que o qualificativo “kantiano” ndo indica uma relagdo de identidade com tal doutrina,
mas uma simples analogia. O construtivismo politico de Rawls ndo se confunde com a moral kantiana,
em primeiro lugar, porque esta ndo é capaz de fornecer a necessaria base publica de fundamentacgao;
enquanto doutrina moral abrangente, ela € incompativel com a concepgao de justica como equidade.
Nao bastasse isso, o construtivismo politico pretende ser uma viséo politica autbnoma (freestanding);
“uma visao politica € autbnoma quanto representa ou expressa a ordem dos valores politicos como
aquela que esta baseada nos principios da razao pratica, em conjungao com as concepgoes politicas
apropriadas de sociedade e de pessoa” (RAWLS, 2011, p. 118). No entendimento de Rawls, ademais,
as ideias de sociedade e de pessoa tém carater politico. O construtivismo moral distingue-se, por fim,
do construtivismo politico por oferecer “uma base publica de justificacdo com respeito a questdes de
justica politica, dado o fato do pluralismo razoavel” (RAWLS, 2011, p. 119).
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a adocao de um modelo procedimentalista de justificacao de principios normativos; e,
a fixagao no Estado constitucional como agéncia da justica.

No entender de Honneth, as principais concepg¢des contemporaneas de justica
partilham da convicgao de que a legitimidade das condi¢cdes de protecao da autonomia
depende da formagao de um consenso em torno de principios fundamentais de justiga.
Trata-se, a rigor, de uma espécie de sintese de dois modelos de imaginarios, formados
a partir dos ideais liberal e republicano de liberdade, com base na qual sdo definidos
o modo de justificagcdo, bem como o conteudo da justica. O frankfurtiano acredita que,
por influéncia dos ideais modernos de liberdade, as teorias contemporaneas da justica
incorporaram em seu componente material “uma nocao individualisticamente reduzida
da autonomia pessoal”’. Essa compreensao de autonomia consiste, mais exatamente,
na ideia segundo a qual a liberdade do sujeito se efetiva mediante a sua independéncia
dos parceiros de interagdo. Para Honneth, a principal consequéncia dessa imagem

“unilateralizada” de autonomia € o surgimento do “paradigma da distribuicdo”:

pelo fato de que toda dependéncia de outros é vista como uma ameaca a
liberdade individual, essa s6 pode ser assegurada se cada individuo dispde
em suficiéncia sobre os meios geralmente valorizados, para poder realizar
seus proprios planos de vida. (2012a, p. 37).

Com o advento desse modelo, a dimensao material da justica passa a ser determinada
pela necessidade de distribuicdo de certos bens socialmente estimados. Dessa forma,
a justica fica reduzida a simples ideia de distribuicao.

O modelo da distribuicao justa de bens socialmente valorizados é estabelecido
mediante o assentimento dos afetados. No ambito da teoria da justica como equidade,
essa formacao reflexiva de uma vontade comum em torno de principios normativos é
alcangada com base nas autolimitagdes da posicao original. Na medida em que essa
estratégia conta com a autonomia pressuposta dos sujeitos, “a teoria precisa antecipar
involuntariamente os resultados normativos do procedimento, postulando condigoes
especificas de autonomia”, frisa Honneth (2012a, p. 39). Quando pensado como um
processo real no mundo social, o construtivismo kantiano de Rawls deixa ainda mais
claros os seus limites. Ocorre que o “véu da ignorancia” acaba caindo baixo demais,

pois se a intensao da justica liberal é proteger a autonomia, os contratantes deveriam
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ter maior clareza sobre as proprias vulnerabilidades (ANDERSON; HONNEHT, 2011).
E nesse sentido que a teoria da justica como equidade nao explicita adequadamente
os vinculos entre principios de justica e realidade social.

Para além da compreensao distributiva de justica e da justificacao de principios
a partir de uma conjectura moral de deliberagao, Honneth procura apontar um terceiro
limite nas teorias de justiga predominantes. No entendimento do tedrico frankfurtiano,
a exclusividade do Estado constitucional na administragao da justica tende a minimizar
a relevancia do papel social de outros institucionais, tais como a familia e o mercado.
“O perigo 6bvio de se enfocar tao fortemente o Estado é que tudo o que esteja fora da
jurisdicao legal deste ficaria imune as demandas da justica” (HONNETH, 2012a, p. 39).
Isso significa que as concepg¢des normativas da justica acabam limitando, a partir dos
seus componentes formais e materiais, a questao do que seja um arranjo institucional
adequado a ideia de uma distribuicao justa de determinados bens sociais essenciais.
Com isso, tais perspectivas de justica perdem de vista o fato de que bens desse tipo,
a diferenca de coisas, “ndo podem ser ‘possuidos’, mas precisam ser conquistados
com grande esfor¢o mediante relagdes interpessoais”, explica Honneth (2012a, p. 40).
Por isso, ele defende a necessidade de se considerar ndo somente a infraestrutura de
reconhecimento intersubjetivo, mas também aquelas espécies de vulnerabilidades que
tendem a inviabilizar a realizagdo da autonomia individual.

Honneth considera que essas limitagdes das teorias procedimentalistas impoem
uma reavaliacao da natureza de uma teoria da justica. Mais do que a consideragao da
estrutura e da qualidade das relagdes intersubjetivas, isso demanda, principalmente,
um afastamento de questdes distributivas. O projeto de uma teoria imanente da justica,
nessa perspectiva, busca uma inclusao efetiva dos individuos na estrutura basica de
reconhecimento reciproco. Como Honneth mesmo salienta, “conquistamos autonomia
por vias intersubjetivas, na medida em que aprendemos a nos compreender, por meio
do reconhecimento dos demais, como individuos cujas necessidades, convicgdes e

habilidades merecem ser realizadas” (2012a, p. 41). Por esse motivo, precisamente,

4 Convém nao perder de vista o fato de a filosofia kantiana também exercer significativa influéncia na
teoria discursiva do direito de Habermas, com a diferenca de que o procedimentalismo habermasiano
possa ser interpretado como “historicamente situado”. Honneth também se mostra cético em relagao
a este tipo procedimentalismo por entender que “a autonomia individual requer mais e diferentes
formas de reconhecimento social do que aquelas garantidas pela participagdo em processos publicos
de formagéao da vontade” (2012a, p. 48).
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ele defende a necessidade de substituicao do esquema procedimental de justificacao
de principios justica por um procedimento metodolégico de “reconstrugao normativa”
das estruturas historico-genéticas de reconhecimento. No entender do frankfurtiano,
uma estratégia desse tipo possibilitaria realizar a descentralizacdo do papel do Estado

na administragao da justiga. Honneth destaca, nesse sentido, que:

a familia é o lugar em que é langada a base emocional da nossa autoconfianga
€ nossa capacidade de articular necessidades; na troca social de servicos,
adquirimos a capacidade nao menos importante de perceber nosso trabalho
e nossas habilidades como socialmente valiosas e necessarias — ambos sao
componentes fundamentais de nossa capacidade de viver sem “vergonha e
ansiedade” (Adam Smith) e, portanto, autonomamente (2012a, p. 44).

Isso ndo significa, vale salientar, uma rejeicado ou abandono do nucleo normativo das
concepcdes contemporaneas de justica, mas um esforgo no sentido de reconfigurar
as suas implicagdes concretas. O projeto de uma teoria hegeliana da justica pretende,
nessa perspectiva, estabelecer uma articulagdo entre uma perspectiva universalista e

praticas e instituicbes eticamente constituidas.

3.2 RECONSTRUCAO NORMATIVA DO DESENVOLVIMENTO SOCIAL

O direito da liberdade (2011) consolida a reinterpretacao que Axel Honneth faz
da teoria hegeliana do reconhecimento. Nessa obra, o teodrico frankfurtiano apresenta
sua teoria da justica como analise da sociedade, cuja pretensao € dar conta do gap
entre principios normativos da justica e um diagndstico critico das patologias sociais e
desenvolvimentos anémalos, que minam estruturas intersubjetivas de reconhecimento
imprescindiveis a realizagdo da liberdade. Honneth pretende, mais especificamente,
reestabelecer a necessaria conformidade entre razao pratica e sociedade existente,
sem perder de vista as limitacdes que o tempo impunha a Filosofia do direito de Hegel.
Para tanto, ele recorre a um procedimento de “reconstru¢cdo normativa” das praticas
e instituicdes sociais, articulado a partir de quatro premissas metodoldgicas inspiradas
no substantivismo hegeliano. Com base nessas premissas, Honneth procura demarcar

o contexto tedrico de uma teoria da justica fundada na liberdade social.
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Honneth entende que uma teoria critica da justica precisa ser desenvolvida com
base em uma primeira premissa, de acordo com a qual a reprodugéo social acontece
sob a orientacao de valores e ideais institucionalizados. Na esteira de Talcott Parsons,
Honneth considera que o valores que constituem a “realidade ultima” (ultimate values)
de determinada sociedade adentram as esferas subordinadas a partir de uma estrutura
de praticas sociais que norteiam a agao dos seus membros. Nesse sentido, afirma que
“toda sociedade incorpora, em certa medida, o espirito objetivo [objektiven Geistes]:
suas instituicdes, praticas sociais e rotinas refletem convicgdes normativas partilhadas
sobre os fins da interacdo cooperativa” (HONNETH, 2011, p. 19). E dessa perspectiva
que o frankfurtiano procura mostrar que a economia de mercado também representa
uma esfera de interacao social eticamente determinada.

Como consequéncia, o ponto de referéncia normativo de uma teoria da justica
deve ser o conjunto de valores ou ideias que figuram como reivindicagdes normativas
e condi¢des de possibilidade da reproducgao social. Esta segunda premissa contempla
uma ideia de justica que nao se explica por si mesma. Consoante a tradicao hegeliana,
Honneth considera justo “o que é feito nas diferentes esferas sociais para promover
um tratamento adequado no sentido do papel que efetivamente |he é destinado na
divisao ética de tarefas em uma sociedade” (2011, p. 20). Com essa exigéncia de uma
analise imanente, o frankfurtiano reforga a linha distintiva da sua teoria da justica em
relacao as perspectivas kantianas, como a teoria da justica como equidade de Rawls
e a teoria discursiva do direito de Habermas. No entender de Honneth, nao se pode
proceder a fundamentacao de normas de justica previamente a uma analise imanente;
uma justificagado adicional constitui um passo redundante, na medida em que se pode
demonstrar pela via reconstrutiva a legitimidade normativa de valores ultimos vigentes
na realidade social. Isso explica porque Honneth adota, seguindo Hegel, o método de
“reconstrucao normativa” das praticas e instituicdes sociais.

Ocorre que para levar a termo a proposta de uma teoria imanente da justica,
Honneth precisa validar seu procedimento metodoldgico de “reconstrucao normativa”.
Com um procedimento desse tipo, o tedrico social busca “implementar as intengdes
normativas de uma teoria da justica na teoria social, tomando diretamente os valores
justificados de forma imanente como um fio condutor para a preparacgao e classificacao

do material empirico” (2011, p. 23). Validar esse procedimento implica identificar e
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especificar aquelas rotinas e instituicdes que se apresentam como imprescindiveis ao
processo de reproducao social. Mais do que isso, importa organizar essas rotinas e
instituicbes conforme o impacto individual das suas contribuicdes ndo apenas para a
estabilizagcdo, mas também para a implementacao dos valores ultimos. Dessa forma,
com essa terceira premissa, Honneth acredita ser possivel esquivar-se do risco de
simplesmente aplicar principios imanentes a realidade social.

Como quarta premissa, Honneth considera que o procedimento metodoldgico
de reconstrugao normativa também deve oferecer condigdes de uma aplicagao critica.
Essa intencao critica consiste, essencialmente, da tarefa de fazer notar “o potencial de
desenvolvimento negligenciado de instituicdes ja existentes” (HONNETH, 2011, p. 29).
Dito de forma mais especifica, a reconstrugao normativa precisa ser desenvolvida até
que reste esclarecido “até que ponto as instituicdes e praticas éticas nao representam
os valores gerais que incorporam de forma abrangente ou suficientemente completa”
(HONNETH, 2011, p. 30). Em sintese, uma teoria da justica como analise da sociedade,
mais do que apenas explicitar as esferas da eticidade, precisa tornar possivel a critica
de tais instédncias segundo os valores socialmente incorporados.

E com base nesses principios metodolégicos que Honneth pretende determinar
as bases de uma eticidade democratica (demokratischen Sittlichkeit). O tedrico social
mostra-se convencido de que as sociedades democraticas contemporaneas dispdem
de mecanismos institucionais socialmente enraizados que possibilitam ndo somente o
desenvolvimento, mas também a ampliacao das condi¢des de realizacao da liberdade.
O projeto de uma teoria da justica como analise da sociedade consiste, dessa forma,
de uma analise historico-socioldgica do desenvolvimento social, no contexto da qual o
conceito de liberdade adquire preponderancia frente ao conceito de reconhecimento
na critica sistematica da realidade social. Para Honneth, a ideia de liberdade individual
nao comporta apenas a representagao de tudo o que possa ser bom para o individuo;
contempla também elementos imprescindiveis a realizacdo de uma ordem social justa.
Nessa perspectiva, mostra que cada esfera social consolida um determinado aspecto
da experiéncia da liberdade individual. Essa variedade de formas institucionalizadas
de promessas de liberdade explica o desdobramento do conceito moderno de justica

em distintas perspectivas, cada qual preconizando precondicdes sociais especificas
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de realizagao da liberdade. Dai a importancia de reconstruir conceitualmente a ideia
de autonomia individual na sua relagdo com as modernas concepgdes de justiga.

Honneth procede a uma analise da historia do conceito de liberdade individual,
no intuito de caracterizar as trés formas de liberdade predominantes na modernidade,
notadamente os modelos negativo, reflexivo e social. No modelo negativo, a liberdade
€ compreendida a partir da auséncia de obstaculos externos a autonomia individual.
Essa nocao de liberdade ganhou notoriedade no contexto das guerras civil-religiosas
que convulsionaram a Europa logo na entrada da modernidade, com Thomas Hobbes.
Na definicdo de Hobbes (2014), a liberdade propriamente dita implica a inexisténcia
de impedimentos externos ao movimento; obstaculos internos estariam relacionados
a disposicdes naturais, de maneira que poderiam ser regrados pelo proprio individuo.
Honneth (2011) entende que, ao enfocar as obstrugdes externas as agdes que o sujeito
concebe como vantajosas para si, Hobbes ja reconhece que o ser humano seja dotado
de uma “vontade”. Para ele, a compreensao hobbesiana de liberdade estaria ancorada
em uma intuigao elementar do individualismo moderno, segundo a qual o “sujeito tem
direito a particularidade [Besonderung], mesmo quando adere a desejos de intengdes
que nao estejam sujeitas ao controle de principios superiores” (2011, p. 47). Com isso,
a doutrina hobbesiana teria fomentado, no sentido oposto as suas intengdes originais,
o advento de uma ideia de liberdade voltada para a defesa de excentricidades.'®

Na esteira de Hobbes, a perspectiva de justica de Robert Nozick apresenta uma
noc¢ao radicalmente individualista de liberdade. De acordo com a leitura de Honneth,
Nozick abandona o “molde oco” (Hohlform) de uma racionalidade estratégica fundada
em interesses proprios, que restringe a liberdade individual em Hobbes, para defender
a tese de que “todos os objetivos da vida, por mais irresponsaveis, autodestrutivos ou
idiossincraticos que sejam, devem valer como o proposito de realizagao da liberdade,
desde que nao violem os direitos de outras pessoas” (2011, p. 51). Zurn, nesse sentido,
observa que nessa compreensao de liberdade “ha pouca consideragao sobre os lagos
mutuos de afeto ou obrigacao para com os demais; os individuos sdo concebidos como
atores monisticos isolados que almejam satisfazer os seus caprichos” (2015, p. 157).

Trata-se, com efeito, de uma adequacéao da liberdade natural hobbesiana as condi¢oes

S Na leitura de Honneth (2011), existe um “parentesco subterraneo” entre a concepgéo hobbesiana de
liberdade negativa e as teorias existencialista de Sartre e a teoria libertaria de Nozick.
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individualistas caracteristicas das sociedades pluralistas, tendo em vista que considera
como obstaculo a liberdade individual a sujei¢ao de interesses egocéntricos a padroes
minimos de racionalidade. No entender de Honneth, a impossibilidade de o individuo
determinar autonomamente seus proprios propositos e desejos, evitando de deixa-los
a mercé de causas e forgas alheias ao seu controle, sejam elas naturais ou sociais,
constitui a principal limitagcdo dessa compreensao de liberdade individual.

Essa concepcéao de liberdade que enfatiza um agir essencialmente estratégico
se faz notar nos modelos de Estado justo. De Hobbes a Nozick, a ideia de justi¢a social
fica reduzida a garantia de direitos individuais de nao-interferéncia estipulados a partir
de uma conjectura pré-estatal. Imbuidos do interesse de garantir somente a protecao
da propria margem de liberdade, os individuos legitimam principios normativos com
base em um procedimento contratualista. Honneth faz notar que o direito socialmente
concedido a liberdade individual por meio desse modelo ndo se estende a cooperacgao,
tampouco a interacdo com os demais; “a tarefa que cabe a essa concepcao liberal de
justica consiste em justificar tantas restrigcdes a liberdade individual quantas se fizerem
necessarias para a coexisténcia pacifica de todos os sujeitos individuais” (2011, p. 56).
O problema de uma ordem juridica fundada em uma concepc¢ao negativa de liberdade,
no entender de Honneth, é que ela ndo oferece possibilidades aos cidadaos do Estado
de revisarem coletivamente os principios normativos que eles mesmos estabeleceram.
Restariam, dessa forma, apenas os interesses individuais como parametro de avaliagao
da legitimidade do ordenamento estatal.

Diferentemente da liberdade negativa, as raizes da ideia de liberdade reflexiva
remontam ao pensamento antigo e medieval. Isso evidencia, no entender de Honneth,
que a compreensao reflexiva de liberdade nao representa um simples desdobramento
da liberdade negativa. Nada obstante as diferentes interpretacdes, a liberdade reflexiva
encontra fundamento na ideia de que uma acao é livre na medida em que se orienta
pelos propédsitos que o agente definiu reflexivamente para si. Como lembra Honneth,
a ideia de liberdade reflexiva se estabelece com a autorrelagcao do sujeito, de maneira
que ela demanda uma vontade efetivamente livre. Nao por acaso, a liberdade reflexiva
€ historicamente concebida como autonomia (Kant) ou como autorrealizagdo (Herder).
Herdeiras do pensamento de J-J. Rousseau, essas correntes postulam que a liberdade

requer, mais do que a auséncia de obstaculos externas, a decisao refletida do sujeito
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sobre o conteudo dos proprios fins. No caso de Kant, o cerne da liberdade individual
consiste na capacidade de autolegislagcao (Selbstgesetzgebung), ja que o agir guiado
por inclinagdes €, por definigdo, heterondémico; livre, em ultima instancia, é o sujeito
que € capaz de orientar a propria conduta por determinagdes morais que estabeleceu
para si no livre exercicio da sua vontade. Isso significa que a liberdade reflexiva implica
o dever moral de respeitar os outros como sujeitos igualmente auténomos.

Contrapondo-se a ideia kantiana de autonomia moral, Johann Gottfried Herder
desenvolveu uma interpretacao alternativa do modelo de autolegislagao de Rousseau.
Segundo o ideal de autorrealizagao (Selbstverwirklichung) de Herder, o bem préprio
se antepde ao bem universal. Para Herder, explica Honneth, “o individuo atinge o ponto
de sua perfeicao na medida em que pode expressar todas as suas potencialidades e
sentimentos internos de maneira a experimentar suas agdées como a realizagédo de uma
liberdade auténtica” (2011, p. 66). Dessa perspectiva, a liberdade reflexiva designa um
processo de apropriacao, a partir do qual o sujeito aprende a articular linguisticamente
os elementos constitutivos da sua personalidade. Trata-se, em sintese, de um processo
de cultivo do self, cujo proposito fundamental € a descoberta de uma autenticidade
que deve servir de parametro para acao. Assim, o modelo da autorrealizagao se opde
nao apenas a heteronomia, mas também a ideia de universalizagao.

Honneth identifica em ambas as tradi¢gdes elementos normativos que indicam
que condig¢des institucionais seriam necessarias para o efetivo exercicio da liberdade.
Ele mostra que no modelo da autodeterminacgao, a ideia de justica social esta vinculada
a um processo reflexivo de formacao da vontade coletiva, que ganha concretude em
uma ordem politica capaz de garantir igual medida de liberdade a todos e a cada um.
Por forca do dever de respeito universal, “os principios da justica social devem poder
ser apresentados como o resultado da interacao de todas as deliberagdes individuais
de liberdade”, salienta Honneth (2011, p. 73). Este seria o caso das teorias kantianas
de justica desenvolvidas por John Rawls e por Jurgen Habermas. No que concerne ao
ideal de autorrealizacdo, o frankfurtiano destaca os desdobramentos representados
pela versao individualista de John Stuart Mill e pelo republicanismo de Hannah Arendt
e de Michael Sandel. Influenciado por Humboldt, Mill sustenta que cumpre ao governo
criar uma “atmosfera de liberdade” social na qual os cidadaos poderiam desenvolver

todas as suas potencialidades individuais. Diferentemente dessa, o corte coletivista de
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Arendt e Sandel postula uma concepgao substantiva de justica, que afirma a relevancia
da esfera publica para a constituicado de um self auténtico. Na avaliagado de Honneth,
nada obstante compensarem o déficit da determinagao negativa, essas vertentes do
modelo reflexivo perdem de vista o fato de que a realizagcado da ideia de liberdade exige
um contexto de instituicoes e praticas sociais que seja capaz de fornecer o conteudo
dos propdsitos morais e éticos individuais.

De acordo com o entendimento de Honneth, a realizagao da ideia de liberdade
depende da ordem social, precisamente porque ela conserva a esséncia intersubjetiva
dos processos de cooperacgao social. Nessa linha, observa que o modelo discursivo
desenvolvido por Karl-Otto Apel e Jirgen Habermas, mesmo estando orientado para
a liberdade social, comporta uma compreensao de autonomia individual ainda muito
vinculada a perspectiva reflexiva. Muito embora o modelo tedrico do discurso conceba
0 social como o contexto em que uma instituicao nao representa um simples “aditivo”,
mas uma instancia de realizacao da liberdade, Honneth considera que essa guinada
para o social “permanece no limiar entre transcendentalismo e institucionalismo, entre
idealismo de validade [Geltungsidealismus] e teoria social” (2011, p. 82)'6. Com efeito,
essa é uma das razdes que levam o frankfurtiano a acreditar que somente um regresso
de Hegel poderia demonstrar em que sentido certas instituicées sociais se constituem
meios de liberdade reflexiva.

No entender de Honneth, a Filosofia do direito de Hegel oferece uma resposta
plausivel a complexa questao acerca de como deve ser concebida a relacao intrinseca
entre reconhecimento e liberdade, pois mostra que a realizagao da liberdade demanda
praticas institucionalizadas de autorrestricao individual. Trata-se de uma obra frutifera
para o desenvolvimento de uma teoria critica da justica; mais que uma teoria normativa
acerca do Estado moderno, ela oferece um acurado diagndstico de época acerca dos
riscos da degradacao social. Na obra em questao, Hegel mostra-se persuadido de que
a ideia (Idee) de liberdade deve ser realizada em contextos institucionais, mediante o
reconhecimento da vontade livre; a liberdade da vontade é concebida, nesse sentido,
como elemento estruturante da ordem social moderna. No entendimento de Hegel,

circunstancias institucionais em que os individuos possam identificar o “outro de si”

6 Honneth considera que esta tensdo aparece de maneira muito clara na obra de Habermas, ainda que
tenha sido sanada na diregao de uma concretude histérica em Facticidade e validade (2020).
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sao absolutamente necessarias, tendo em vista que todos tém o direito de existir em
uma realidade social que se apresenta como condi¢ao de realizagao da liberdade.

Hegel busca identificar as estruturas sociais as quais as necessarias condi¢coes
de realizacéo da liberdade ja estZo incorporadas. E dessa perspectiva que ele concebe
o direito como “o reino da liberdade efetivada” (HEGEL, 2010, p. 56), evidenciando
sua intengao de nao o restringir a uma instituicao destinada a assegurar e a proteger
a liberdade individual do ponto de vista meramente externo. Como Honneth faz notar,
o conceito de direito usado por Hegel “deveria identificar tudo na realidade social que
tem continuidade e legitimidade moral porque serve a habilitagao geral e realizagao da
liberdade individual” (2011, p. 16). Com efeito, ao reconstruir em termos normativos
uma sequéncia de trés esferas complexas de liberdade, Hegel conseguiu estender sua
filosofia do direito para além do escopo do conceito de direito vigente.

Convém ter presente que, no entendimento de Hegel, a realizagao da liberdade
depende substancialmente da objetividade de um mundo social que permite ao sujeito
perceber as suas caracteristicas como uma expressao de sua propria personalidade.
Nao é sem motivos que o ponto de partida da sua analise social seja o direito abstrato.
Na mesma linha de Locke e Kant, Hegel argumenta que todo individuo precisa de ter
um dominio de propriedade privada devidamente protegida da interferéncia de outros.
“Na posse de tais objetos de propriedade exclusiva, entre os quais Hegel considera a
propria vida, o corpo e os bens privados, os individuos podem desfrutar da liberdade
decorrente de sua capacidade de definir os objetivos das proprias agdes”, como bem
lembra Honneth (2012b, p. 26). No entanto, para que possam exercer legitimamente
tais direitos subjetivos, os individuos precisam estar dispostos a conceder aos demais
a mesma medida de liberdade; dai o imperativo juridico: “sé uma pessoa e respeita os
outros enquanto pessoas” (HEGEL, 2010, p. 80). Com isso, Hegel pretende mostrar
que o direito abstrato encontra o seu fundamento ultimo em uma forma intersubjetiva
de reconhecimento, que realiza a liberdade na medida em que realiza a vontade de
um individuo na posse e na propriedade das coisas exteriores.

Nada obstante, o direito abstrato nao € capaz de realizar a liberdade no ambito
da subjetividade, ja que o conteudo da vontade individual depende substancialmente
de motivagdes contingenciais. Na avaliacao de Hegel, a moralidade supre esse déficit

do direito abstrato, na medida em que vincula a vontade individual a uma compreensao
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universal de bem; significa dizer que a liberdade moral representa a realizagcédo da ideia
de liberdade na propria subjetividade. Na terminologia hegeliana, isso representa o
“direito da vontade subjetiva” (HEGEL, 2010, p. 130), o qual permite que uma pessoa

se reconheca nas agdes e motivacdes da propria vontade. Como Honneth explica:

esta forma de autodeterminagéo é superior a da 'liberdade pessoal' porque
envolve uma determinagdo da vontade conforme os principios normativos,
que o individuo — que agora é um 'sujeito' moral (§105) — pode compreender
como dados a si mesmo (2012b, p. 28).

Como “autodeterminacao da vontade”, a moralidade se expressa no reconhecimento
da responsabilidade subjetiva pelas a¢des praticadas, bem como no reconhecimento
da vontade subjetiva do outro. Por conta disso, a liberdade da vontade adquire o status
de principio universal.

Ocorre que o direito abstrato e a moralidade, assim concebidos, representam
apenas estagios de realizacao unilateral da ideia da liberdade. No intuito de compensar
as limitacdes dessas esferas, o fildsofo introduz uma terceira instancia de mediacao.
Para Hegel, a esfera da eticidade (Sittlichkeit) contempla o conjunto das instituicdes e
praticas sociais que tornam possivel a manutengao da sociedade (HONNETH, 2012a).
Ele reconhece na ordem institucional moderna uma estrutura tripartite constituida da
familia, da sociedade civil e do Estado. Esses complexos institucionais ndo se reduzem
a meras estacdes de autorrealizagao; mais do que isso, representam subsistemas de
reproducao social, uma vez que contribuem para o desenvolvimento de capacidades
subjetivas necessarias a realizacao de diferentes formas de liberdades. Hegel acredita
que essas estruturas institucionais possibilitam a construgcao de propdsitos racionais,
mediante responsabilidades e papeis sociais, além de garantirem as condigdes a partir
das quais se da a reproducao material da sociedade. Nesse sentido, as instituicdes da
eticidade constituem formas enraizadas de reconhecimento reciproco imprescindiveis
a realizacao da ideia de liberdade.

No modelo hegeliano, a ordem institucional € interpretada a partir de uma forma
de relacdo que possibilita que os individuos possam reconhecer na sua contraparte

um outro de si. No entender de Honneth, a expressao “estar consigo mesmo no outro”
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(Bei-sich-selbst-Sein im Anderen) contém a chave de compreensao do modelo social

de liberdade. De acordo com a interpretagdo de Honneth:

Se os individuos crescem em instituigdes nas quais as praticas normativas de
reciprocidade sdo permanentes, entdo, assim pensa Hegel, eles aprenderao
durante a sua "formacgao" [Bildung] a buscar em seu comportamento desejos
e intengdes primarios, cuja satisfacao sdo possiveis somente mediante acdes
complementares de outros (2011, p. 93).

Para Hegel, assim, tanto a subjetividade quanto a objetividade devem estar livres de
toda e qualquer forma de heteronomia e coergao. Por conta disso, Honneth reconhece
no pensamento hegeliano uma concepg¢ao genuinamente intersubjetiva de liberdade.
Importa ter presente que, para o frankfurtiano, o déficit decisivo da liberdade reflexiva
consiste no fato de que “a liberdade, agora estendida para o interior, ndo se estende,
por sua vez, a esfera da objetividade” (2011, p. 83). Por estar ancorado no conceito
de reconhecimento mutuo, o modelo social'”, em contraste, abarca as precondicoes
objetivas de realizagdo da ideia de liberdade; a rigor, ele estabelece uma dindmica de
efeitos reciprocos sobre o processo de socializagao e a estabilidade das institui¢des.
O modelo social compensa, em ultima analise, os déficits das determinacdes negativa
e reflexiva de liberdade individual, ao reconciliar subjetividade e objetividade.

Essa ideia de liberdade intersubijetiva talhada por Hegel também inaugura uma
nova perspectiva de ordem institucional justa. Hegel rejeita 0 modelo procedimental,
que cinde a fundamentacao e a aplicagcao de principios; defende haver, nesse sentido,
um nexo interno entre o conceito de liberdade reflexiva e teorias procedimentalistas,
“porque a sua omissao da objetividade reflete-se na limitagdo a principios meramente
formais de determinacao da justica” (HONNETH, 2011, p. 105). Na avaliacao de Hegel,
os modelos de um acordo hipotético ou de uma construcao democratica da vontade
estariam fadados ao fracasso, pois prometem uma liberdade que poderia ser realizada
somente em instituicbes que ja fossem justas. Por conta disso, Hegel desenvolve um
procedimento alternativo, que consiste em “incorporar imediatamente na explicagcao
da liberdade individual sua constituicao institucional, de modo que se manifestem no

mesmo nivel os contornos de um ordenamento social justo” (HONNETH, 2011, p. 105).

7 Essa designacgdo “liberdade social” ¢ introduzida por Neuhouser (2000) para especificar o carater
intersubjetivo da concepcgao de liberdade delineada por Hegel na terceira parte da Filosofia do Direito.
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O método hegeliano, segundo Honneth, pode ser mais bem compreendido como um
processo de “reconstru¢ao normativa”, que pretende realizar um ajuste reflexivo entre
conceito e realidade historica: “parece que ele buscava desenvolver os propdsitos de
liberdade dos sujeitos direta e abruptamente a partir de um conceito de espirito [Geist]
que se desenvolve historicamente” (2011, p.107). Hegel procura, a rigor, integrar ao
seu sistema de eticidade os modelos negativo e reflexivo de liberdade de uma tal forma
que eles nao venham a prejudicar a estrutura institucional da liberdade intersubjetiva.
Com Hegel, assim, a ideia de justica assume uma textura histérica que impede a sua
reducao a critérios hipoteticamente ideais ou meramente formais.

Honneth acredita que a solugao para o problema metodoldgico suscitado pelas
teorias procedimentalistas requer que principios e normas sejam apresentados como
padrdes de acao socialmente legitimos. Uma reconstrugao normativa constitui, assim,
“um procedimento de método de conhecimento e um procedimento de justificacao de
normas e desenvolvimentos sociais” (REPA, 2020, p.103). No intuito de ndo redundar
em uma mera assergcao normativa, um tal procedimento desse tipo precisa evidenciar,
mediante uma comparagao historicamente situada, que os valores institucionalizados,
possuem nao so validade social, mas também validade moral. Como Parsons, Honneth
vé a realidade social como uma “estrutura institucionalizadas de sistemas de acao”,
no contexto da qual valores culturalmente reconhecidos se realizam segundo a fungao
especifica de cada um dos principais subsistemas. Reconstruir por uma via normativa
uma ordem social assim concebida significa tracar o curso do desenvolvimento dessas
esferas de acdo, de maneira a verificar se, e em que medida, os valores socialmente
aceitos foram realizados, bem como apontar as normas de conduta que incorporam.

Como consequéncia, explica Honneth:

O que a ‘justi¢ca’ agora inclui € medido em cada caso pela importéncia que o
valor da liberdade individual assumiu sob aspectos funcionais tipicos nas
esferas diferenciadas de atividade; ndo ha uma exigéncia da justica, mas ha
tantas quantas sao as aplicagdes especificas de uma area do valor abrangente
da liberdade (2011, 122).

Significa dizer, em sintese, que a partir desta via reconstrutiva, as demandas da justica
se apresentam como protoétipos das normas de acao que contribuem para a realizagcao

da liberdade social de cada uma das esferas de interagéo social.
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Nessa linha, Honneth apresenta um segundo motivo que legitima sua opgao por
um procedimento metodoldgico reconstrutivo, em detrimento do modelo construtivo.
Uma vez que a liberdade negativa tende a reduzir a garantia da liberdade individual a
uma esfera juridicamente protegida, e que a liberdade reflexiva relega esta liberdade
a obtencao de resultados de atos normais de um sujeito intelectualmente competente,
nao ha como ignorar o fato de que a estrutura intersubjetiva da liberdade depende de
instituicbes mediadoras que informem os sujeitos de antemao que seus objetivos estao
socialmente entrelagados. Para Honneth, “é a referéncia ética a ideia de liberdade que
faz com que seja necessario que uma teoria da justica saia do marco puramente formal
e ultrapasse a fronteira com a matéria social” (2011, p. 124). Importa, dessa maneira,
distinguir as instituicdes das liberdades negativa e reflexiva daqueles sistemas de acao
que a liberdade intersubjetiva deu forma.

Na base dessa atualizagao historica, Honneth se propde a especificar a posi¢ao
da liberdade juridica (Rechtliche Freiheit) e da liberdade moral (Moralische Freiheit)
em relacao a uma eticidade democratica. Consoante a formulacao proposta por Hegel,
o frankfurtiano compreende os complexos institucionais da liberdade juridica e moral,
enquanto correlatos das ideias de liberdade negativa e reflexiva, como necessarios.
Por intermédio da liberdade juridica € institucionalizado um dominio legal que protege
o individuo de interferéncias externas injustificadas, sejam elas publicas ou privadas.

Como Honneth mostra,

no sistema de direitos positivos, que constitui a primeira instituicdo moderna
da liberdade, os sujeitos se reconhecem como seres livres na medida em que
atribuem uns aos outros a capacidade de poder tomar distancia de todas as
determinagdes da sua propria vontade e, portanto, de nao violar a dos outros
(2011, p. 134).

Reconstruir pela via normativa a instituicdo da liberdade juridica significa, desse modo,
identificar a conexao conceitual entre as diferentes geragdes de direitos fundamentais.
Os direitos liberais de liberdade (liberalen Freiheitsrechten) visam, a rigor, a assegurar
uma margem de acao protegida pelo poder estatal, imprescindivel ao desenvolvimento

da autoconfianca (Selbstvergewisserung) ética.'® Os direitos de primeira geragao tém,

8 Retomando Hegel, Honneth mostra que o direito a propriedade privada constitui uma manifestagdo
de reconhecimento reciproco, na medida em que pretende assegurar, mediante a posse de objetos,



68

assim, um significado normativo que possibilita que toda pessoa possa desenvolver
uma autocompreensao (Selbstverstidndigung) estritamente privada.

Honneth também identifica um sentido essencialmente normativo na introdugao
dos direitos sociais de participacao (sozialen Teilhaberrechte). Honneth reconhece nos
direitos de segunda geragao o propdsito de garantir as condigdes materiais mediante
as quais um individuo pode efetivamente exercer os seus direitos liberais de liberdade.
Na mesma linha de Jeremy Waldron (1993), o tedrico social considera que “a ideia de
‘ter’ ou ‘possuir’ determinados direitos ja contém o requisito conceitual de ter também
as condi¢des materiais que possibilitem o uso [Verwendung] ou emprego [Gebrauch]
desses direitos” (2011, p. 143). Os direitos civis e sociais, nesse sentido, realizam-se
como oportunidades reais de desenvolvimento de um self privado. No seu conjunto,
esses direitos constituem um “muro protetor”, que possibilita que toda pessoa possa
retirar-se do espacgo publico das obrigagdes mutuas, de modo a perseguir unicamente
aqueles propositos que sao considerados valiosos.

Diferentemente dessa categoria de direitos subjetivos, Honneth argumenta que
os direitos de participacgéao politica (politischen Teilnahmerechte) encerram uma forma
distinta de liberdade individual. Para Honneth, a terceira geracao de direitos subjetivos
visa a oportunizar a superacao do isolamento produzido pelos direitos civis e sociais.
Os direitos politicos, nessa perspectiva, se deixam compreender como uma exortagao
ao exercicio da cidadania e a interagcao democratica. Com isso, o tedrico frankfurtiano
pretende enfatizar o duplo papel garantido pelos direitos subjetivos: o de participante
ativo em processos cooperativos de legislacao politica e o de usufrutuario passivo de
direitos e liberdades afiangados pelo poder do Estado. No entendimento de Honneth,
os direitos politicos designam, do ponto de vista conceitual, um tipo de atividade que
somente pode ser realizada mediante a cooperagao ou intercambio com os demais
parceiros de direito. Isso implica dizer que os direitos politicos se deixam compreender
com uma esfera social de liberdade, uma vez que estao estreitamente relacionados a

um conjunto de formas éticas de comportamento.

a individualidade da vontade. No entender do frankfurtiano, o direito a propriedade privada encerra
um significado ético, posto que, por meio dele, uma pessoa pode acessar todas as suas decisdes e
obrigagdes contraidas ao longo da propria vida.
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O complexo da liberdade juridica se justifica como uma instituicdo de liberdade,
na medida em que cria um dominio de autonomia privada que permite a uma pessoa
refugiar-se das suas obrigacdes sociais, de maneira a examinar o significado e os fins
das suas proéprias aspiracdes. Nada obstante, Honneth deixa claro que isso nao faz da
liberdade juridica uma esfera social de liberdade; a criagao de um dominio privado de
decisao e agao nao deve ocultar a principal limitacao da esfera juridica de liberdade.
De acordo com o entendimento do frankfurtiano, a liberdade juridica ndo representa
uma esfera de autorrealizagao individual porque “o direito promove atitudes e praticas
comportamentais que dificultam o exercicio da liberdade por ela criada” (2011, p. 151).
Honneth observa, nesse sentido, que a reivindicagao do direito subjetivo de liberdade
de expressao em um contexto de discussao sobre questdes do mundo da vida tem
como efeito imediato a obstrugdo do processo comunicativo. Com isso, busca mostrar
que as relagdes juridicas produzem uma liberdade no dominio da autonomia privada
desprovida da base necessaria para uma pratica exitosa. Dado o seu carater negativo,
o direito estabelece uma relagao desruptiva com contexto ético que tende a alimentar
a interagao social entre sujeitos que ndo cooperam termos juridicos. Isso implica dizer
que os direitos subjetivos produzem um tipo de liberdade individual cujas condi¢coes
de existéncia ndo podem sequer manter, de modo que nao constituem, em si mesmos,
uma forma substancial de liberdade.

Diversamente da liberdade juridica, a liberdade moral ndo envolve um complexo
regulativo vinculante controlado pelo poder estatal. Honneth a compreende como um
sistema de acao estruturado a partir de normas, papeis sociais e obrigacdes mutuas.
Baseando-se nas interpretacdes de Korsgaard (1996) e de Habermas (2016) acerca
da teoria kantiana, o frankfurtiano procura mostrar que o valor dessa ideia de liberdade
reside na garantia da sua equiparagao com a moral, pois “somos ‘livres’ apenas se nos
entendemos como pessoas que impuseram leis a si mesmas que as instam a respeitar
todos os outros sujeitos humanos” (2011, p. 186). Ele entende que a liberdade moral
permite que uma pessoa possa tomar distancia das suas interagdes sociais cotidianas,
a fim de refletir criticamente sobre questdes problematicas do mundo social da vida,
recorrendo a parametros normativos que nao se acham limitados a uma determinada
circunstancia histérico-cultural. “A figura da autolegislacao moral permite ao individuo,

desse modo, livrar-se das concepc¢cdes morais dominantes da eticidade concreta na
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qual esta inserido, opor-se as regras normativas existentes e defender um outro
sistema de normas” (TEIXEIRA, 2016, p. 274). A esfera da liberdade moral representa,
assim, um dominio que concede a todo e qualquer individuo a oportunidade outorgada
em termos culturais de “considerar reflexivamente se suas relagcdes interpessoais sao
justificaveis do ponto de vista da moralidade universal”, salienta Zurn (2015, p. 169).
Compreendida a partir do vinculo com normas universalizaveis, a liberdade individual
acabou por constituir-se no fundamento normativo das relagdes sociais modernas.
Consequentemente, ali onde a pessoa nao esta juridicamente obrigada a uma conduta,
ela é livre para agir segundo os principios que considera racionais.

Com essa formulagéao, Honneth deixa claro que a instituicao da liberdade moral
desvela a sua efetividade ndo apenas em processos de formagao da vontade comum,
mas também na solugao de conflitos intersubjetivos que emergem no cotidiano social.
“Fazer uso da prépria liberdade moral e pratica-la significa participar de uma esfera de
interacao que surgiu por meio do conhecimento compartilhado e internalizado, e que
€ regulada por normas de reconhecimento mutuo”, frisa o tedrico social (2011, p. 192).
Nada obstante, a autonomia moral também nao é capaz de realizar a ideia de liberdade
no ambito institucional; tal como a autonomia privada garantida pelo direito moderno,
ela constitui apenas uma possibilidade de liberdade. Na interpretacao do frankfurtiano,
o sistema de acao da liberdade moral encontra o seu principal limite na impossibilidade
de se alcangar um ponto de vista moral efetivamente imparcial no equacionamento de
conflitos de agdao emergentes da realidade social.

Na esteira da critica de Hegel ao procedimento kantiano, Honneth identifica tal
limite no limiar dos dois niveis de abstracao exigidos para um efetivo distanciamento
de papeis e normas sociais. Honneth faz atentar para o fato de que a assuncao de uma
perspectiva imparcial se firmou como uma “técnica cultural” imprescindivel a solugao
de conflitos de agao nao regulados juridicamente, que caracteriza o sujeito autbnomo
como um “ator imparcial” capaz de julgar conflitos morais, sem se deixar influenciar
por interesses, vinculos e obrigacdes de papeis existentes. Agir de maneira imparcial
em conflitos moralmente relevantes significa, assim, “abster-se, na medida do possivel,
dos proéprios interesses e implicagdes pessoais na situagao, com vistas a alcangar uma
solucao que seja o mais justa e equilibrada possivel”, explica Honneth (2011, p. 200).

Para além desse primeiro nivel de abstracao, o procedimento kantiano estabelece um
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segundo passo, que consiste em desconsiderar o significado social das relagées em
que se encontra o pretenso ator imparcial; ou seja, “ignorar o que realmente significa
cultivar e manter tal vinculo” (HONNETH, 2011, p. 201). Adotar uma postura imparcial,
em ultima analise, ndo significa admitir uma despersonalizagao daquele que se propoe
a julgar a situacao, até porque essa tarefa requer sensibilidade ao contexto.

Todavia, no entender de Honneth, sempre ha fatos institucionais carregados de
conteudo normativos dos quais nao se pode tomar distancia. No propésito de realizar
um juizo imparcial, o sujeito se defrontara invariavelmente com parametros normativos
que tera de considerar, precisamente porque sao intrinsecos ao mundo da vida social.
Para Hegel, vale lembrar, os papéis sociais “sdo as condi¢gdes prévias para qualquer
conteudo reflexivo, e isso ndo como uma limitagao pratica, mas como uma expressao
da estrutura normativa objetiva da propria eticidade moderna” (PIPPIN, 2008, p. 86).
Nao por acaso, o tedrico frankfurtiano insiste que “todo discurso moral esta precedido
por formas elementares de reconhecimento reciproco que sao tao constitutivas para
a sociedade que o circunda, que nao podem ser questionadas, tampouco suprimidas
pelos seus participantes” (2011, p. 204). Resta claro, dessa forma, que o valor ético do
sistema de acao da liberdade moral também esta relacionado com um distanciamento
negativo de um contexto de praticas consolidadas. De toda sorte, o seu valor excede
ao da liberdade juridica, na medida em que possibilita que todo individuo possa intervir
na forma como sao interpretadas as normas morais.

O processo reconstrutivo das condi¢cdes de existéncia da liberdade especifica,
assim, o lugar dos complexos institucionais da liberdade juridica e da liberdade moral
na estrutura da sociedade moderna. Na avaliagdo de Honneth, esses sistemas de agao
sa0 necessarios a realizacao da liberdade, na medida em que possibilitam que o sujeito
possa se afastar de relacdes praticas harmonizadas do mundo da vida, ou mesmo de
questiona-las do ponto de vista moral. Todavia, ele se mostra persuadido de que essas
instituicdes “se comportam de forma um tanto parasitaria em relagéo a uma pratica de
vida social que nao apenas as precede sempre, mas a qual devem, em primeiro lugar,
o seu verdadeiro direito de existir’ (HONNETH, 2011, p. 221). Para Honneth, em suma,
ambos os sistemas de agao sao insuficientes, porquanto prescindem de determinadas

condigdes objetivas que sao inerentes a ideia de liberdade. Uma vez que essas formas
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de autonomia nao produzem novos contextos de acao dotados de lagos vinculantes,
constituem-se meras “possibilidades” da liberdade.

Consoante a teoria hegeliana, Honneth compreende as esferas constitutivas das
modernas sociedades democraticas como a materializacdo de determinados valores.
Para o frankfurtiano, os multiplos valores cultivados na modernidade social se acham
condensados na ideia de liberdade, compreendida no sentido da autonomia individual.
Argumenta, nesse sentido, que instituicoes modernas como a economia de mercado
e 0 amor romantico devem tanto a sua legitimidade como a sua forga de coesao social
ao fato de terem sido compreendidas pelos implicados como instancias de realizagao
da liberdade individual. Ocorre que, por conta de uma certa inconsciéncia dos limites
dos modelos de liberdade juridica e moral, esses complexos institucionais acabaram
acomodando uma falsa autocompreensao social. Contrapondo-se a essa tendéncia,
Honneth enfatiza que o reconhecimento reciproco constitui pré-requisito indispensavel
para a realizacao de objetivos individuais de acao. Diferentemente de como ocorre nos
sistemas de agao das liberdades juridica e moral, nas esferas éticas (sittliche Sphéren)
“as intencdes dos sujeitos participantes estdo entrelagcadas de tal forma, que apenas
podem ser formuladas de maneira significativa e realizadas mediante a expectativa da
consideracao reciproca” (HONNETH, 2011, p. 224). Esses sistemas de praticas sociais
configuram determinados tipos de acao, que s6 podem ser realizados pelos envolvidos
de forma conjunta ou cooperativa. O procedimento de reconstru¢gao normativa precisa,
assim, explicitar o carater social dessas instituicdes relacionais a partir da recuperacao
do seu vinculo conceitual com a liberdade social.

Nessa base, Honneth delineia a sua teoria da eticidade, cuja estrutura tripartite
define os padrdes de reconhecimento reciproco, bem como a natureza complementar
das obrigacoes de papeis (Rollenverpflichtungen) que estruturam os sistemas de acao
das relacbes pessoais, econémicas e publico-politicas. O tedrico frankfurtiano acredita
que nesses sistemas de acao, dado o seu carater ético e relacional, os sujeitos podem
exercer formas de liberdade social sob as condi¢des reais. No entender de Honneth,
tais esferas sao “relacionais” porque constituem agdes mutuamente complementares;
“éticas”, porque contemplam uma obrigagdo moral que nao se reduz a um mero dever.

“A ‘moral’ [Moral] aqui nao é a outorga reciproca da possibilidade de autodeterminacao
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individual, mas um componente intrinseco daquelas praticas sociais que constituem,
em conjunto, um sistema relacional de agdo”, como Honneth esclarece (2011, p. 226).
No entanto, para que possam constituir, de fato, uma esfera de liberdade social, essas
obrigacdes de papeis dependem do consentimento refletido dos implicados, posto que
um precisa estar disposto a limitar a propria vontade ou interesses em relagao ao outro.
Honneth salienta que “as restricbes morais ndo devem ser tomadas como obstaculos
que contradizem as inclinagdes pessoais, mas como expressao e incorporagao social
daqueles propositos considerados constitutivos para a propria pessoa” (2011, p. 227).
Com isso, pretende demonstrar que uma sociedade justa precisa ser capaz de realizar
a liberdade individual de todos os seus membros, mediante a garantia real e efetiva de
um acesso igualitario as instituicdes de reconhecimento reciproco, posto que apenas
sob condigdes institucionais adequadas € possivel ser verdadeiramente livre.

De acordo com a analise do desenvolvimento social empreendida por Honneth,
o sistema das relagcées pessoais justifica-se em termos normativos por institucionalizar
papeis e obrigagdes sociais considerados imprescindiveis a autorrealizacao individual.
O tedrico social dedica especial atencao as significativas transformagdes ocorridas na
gramatica moral das relagdes interpessoais nas sociedades democraticas modernas.
Honneth considera que essa esfera compreende “relagdes sociais em que a natureza
interna das pessoas encontra, em meio ao anonimato e ao isolamento [Vereinzelung],
a sua liberdade por meio da confirmagao mutua” (2011, p. 235). Nessa perspectiva,
examina trés formas distintas de relacdes interpessoais: a amizade, o amor romantico
e a vida familiar. No ambito das relacdes de amizade, o outro ndao é um fator limitador,
mas uma condigao para a liberdade individual. O carater de reciprocidade dos papeis
e obrigacdes que a instituicao da amizade encerra amplia a liberdade dos concernidos,
na medida em que possibilita a autorreflexao sobre desejos, sentimentos e intengdes.
“Estar consigo mesmo no outro, na amizade, significa poder confiar sem coercao e
sem temor o proprio querer, em toda a sua imprecisao e provisoriedade, ao outro”
como explica Honneth (2011, p. 249). Vinculos de amizade constituem, dessa forma,
um espaco seguro de autoarticulacao ética.

Com o surgimento do amor romantico, institucionalizou-se na modernidade uma
nova esfera segura de articulacao de si. Nessa instituicao, sdo as necessidades fisicas

e arelacao com o proprio corpo que permitem a ampliacao da liberdade intersubjetiva.
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Honneth considera que as relagdes amorosas configuram um pacto de fundacao de
uma comunidade de recordagdes. Assim, fazem desaparecer em um “nds corporeo”
as fronteiras entre duas pessoas, possibilitando-lhes uma complementacao reciproca.
“Na intimidade do amor, estar consigo mesmo no outro significa, pois, reapropriar-se
da necessidade natural de si mesmo na comunicagao corporal, sem precisar temer a
exposi¢ao ou o dano” (2011, p. 270). Compreendidas dessa forma, as relagdes intimas
baseadas no amor romantico constituem um espaco de realizagao da liberdade social,
no qual se pode experienciar e compreender as proprias necessidades.

Na vida familiar, Honneth reconhece a institucionalizagdo de uma comunidade
de solidariedade entre pais e filhos. Na analise das interagdes nesse sistema relacional,
o tedrico social deixa claro que a familia viabiliza ndo apenas a socializagao dos filhos,
mas também o desenvolvimento dos pais. Honneth vincula o carater democratico da
estrutura familiar contemporanea a forma social de liberdade; em familias igualitarias,
todos os membros interagem com o mesmo grau de expectativa de protecao e afeto.
Os papeis e obrigacdes sociais inerentes a experiéncia familiar proporcionam, assim,
uma espeécie de consolo secular, no sentido de um alivio da soliddo durante a vida ou
em termos de um conforto diante da realidade da morte. A familia revela, dessa forma,
padrdes de reconhecimento intersubjetivo que asseguram, por meio de lagos afetivos,
a realizacao de necessidades e qualidades individuais.

Na esfera das relagcées econémicas, Honneth procura enfatizar as relagdes de
trabalho e de consumo. Contrapondo-se a tese segundo a qual o mercado constitui
um sistema livre de normas (normfreien Systems), o tedrico frankfurtiano sustenta que
as interagdes econdmicas incorporam determinadas normas, valores e instituicdes que
tendem a conter as tensdes entre oferta e demanda; as relagées de mercado permitem
uma forma de cooperacao social que € do interesse individual de todos os envolvidos.
Valendo-se do modelo do "economismo moral", Honneth acredita poder demonstrar
que a economia de mercado possibilita a realizagdo complementar de fins individuais,
ao institucionalizar cooperagdes que tendem a atender as necessidades individuais e
reconhecer realizagées individuais. Nessa perspectiva, recorre a movimentos sociais
ligados ao mercado de trabalho e de consumo, que apresentaram, em bases morais,
demandas que lograram ser institucionalizadas. Reconhecendo dificuldades impostas

pela “revolucao neoliberal”, Honneth defende a necessidade de formacao de coletivos
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como uma forma possivel de realizacdo da liberdade social na instituicdo do mercado.
Significa dizer, em sintese, que a realizagao da liberdade social depende da contencao
das tendéncias destrutivas do préprio mercado.

O sistema de acao relacional da formacdo da vontade democratica constitui a
terceira esfera de liberdade social analisada por Honneth. Inspirado em John Dewey,
o tedrico social desenvolve a partir dessa instituicao ética a sua teoria da democracia.
Honneth adota uma concepc¢ao “radical” de democracia, que se distancia dos modelos
articulados em torno dos direitos liberais e de uma ideia de justi¢ca focada no individuo.
Como se vera adiante, a perspectiva honnethiana de democracia deliberativa acha-se
estruturada em dois eixos distintos. A esfera publica democratica constitui, de um lado,
o lugar propicio a construgcao do consenso em torno de questdes de interesse comum;
a opiniao e a vontade democratica devem resultar, assim, de processos experimentais
que envolvem participagao dos implicados. Cumpre ao Estado democratico de direito,
de outra parte, como agéncia da esfera publica, implementar as decisdes resultantes
de um consenso legitimo; isso significa dizer que o governo, a estrutura politica formal
e a producao da ordem juridica nao figuram como a “pedra de toque” da ordem social.
O Estado constitucional, em ultima analise, obtém as suas condi¢cdes de legitimidade
da propria esfera publica democratica.

Com esse trabalho reconstrutivo, Honneth realiza uma reorientagdo em termos
de objeto de analise social. Ele desloca o foco do conceito de reconhecimento para o
conceito de liberdade, mantendo o nexo interno que Hegel estabeleceu entre ambos.
Se antes a énfase recaia nas condicdes intersubjetivas que influenciam subjetivamente
a autorrealizacao individual, a abordagem da liberdade contempla, agora, as condi¢oes
intersubjetivas que influenciam objetivamente tal pretensao. Isso significa, em sintese,
que a “gramatica moral” deve explicar a luta por reconhecimento desde a perspectiva
de uma concepg¢ao social de liberdade. Nao por acaso, um dos principais objetivos de
uma teoria da justica como analise da sociedade € demonstrar que a realizagao de fins
individuais depende substancialmente de instituicbes relacionais; a liberdade social,
nesse sentido, precisa incorporar o insight primordial da liberdade reflexiva, segundo
o qual as obrigacdes e as expectativas dos papeis institucionais precisam ser tais que
todos os participantes possam assentir. Essas condigdes garantem, em ultima analise,

um vinculo indissoluvel entre justica e liberdade social.
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No intuito de reafirmar a sua rejei¢ao a centralidade atribuida pelas perspectivas
procedimentalistas de justi¢ca ao papel do Estado constitucional, o tedrico social afirma
existir uma interagcao (Zusammenspiel) entre tais instituicbes éticas. Em contraposicéo
a fixacado da tradigao liberal na figura do Estado, Honneth concebe a eticidade como
“uma complexa rede de dependéncias reciprocas, na qual a continua realizagao da
liberdade em uma esfera de agao depende de que os principios de liberdade também
sejam realizados nas outras esferas” (2011, p. 616). Teorias da justica estruturadas em
torno do Estado constitucional, segundo ele, tendem a perder de vista a importancia
das demais esferas de agao para o processo de constituicdo da vontade democratica.

E dessa perspectiva que Honneth argumenta que:

O motor e 0 meio dos processos historicos para a realizagao dos principios
institucionalizados da liberdade nao é, ao menos em primeiro lugar, o Direito,
mas sim as lutas sociais por seu entendimento adequado e as mudancas de
comportamento decorrentes; logo, a orientagao das teorias contemporaneas
da justica quase exclusivamente segundo o paradigma do direito também é
um equivoco teérico (2011, p. 613-614).

O sistema da eticidade democratica revela, assim, uma “reciprocidade contributiva”
entre as trés esferas de agao, idéntica aquela existente no interior de cada uma delas,
no que tange a interdependéncia das obrigacdes de papeis. Nada obstante, Honneth
admite que uma esfera publica genuinamente democratica depende, em larga medida,
de um processo de socializagdo bem-sucedido, que somente pode ser alcangado em
um contexto socioecondmico menos hostil. Dai porque importa remover os obstaculos
arealizacao da liberdade social oriundos do sistema de acdo da economia de mercado.
O exame dessa questao se dara no que segue, de modo que se faz oportuno recuperar
a distingao que o frankfurtiano estabelece entre os diferentes tipos de perturbagdes

que tendem a comprometer a realizagao da liberdade.
3.3 DISTURBIOS SOCIAIS PATOLOGICOS E ANOMICOS
No propésito de determinar o lugar das institui¢cdes juridica e moral da liberdade

em uma eticidade pos-tradicional, Honneth ndo se restringe ao exame do sentido ético

e dos limites de cada qual dos modelos. O procedimento de reconstrugao normativa
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do desenvolvimento social empregado pelo tedrico social procura especificar também
0s riscos inerentes as liberdades moral e juridica. Ele mostra, nessa linha, que quando
interpretados de maneira absoluta, esses complexos institucionais tendem a produzir
patologias sociais (soziale Pathologien). Disturbios dessa natureza nao se confundem
com injustigas sociais, uma vez que essas dizem respeito a uma exclusao contingencial
ou até mesmo a um bloqueio no acesso equitativo a processos de cooperagao social.
Patologias sociais, na definicdo de Honneth, “representam a consequéncia da violagao
da racionalidade social enraizada, como ‘espirito objetivo’, na gramatica normativa de
um sistema de agao institucionalizado” (2011, p. 206). Elas denunciam, nesse sentido,
interpretagdes sociais errdneas (sozialen Fehldeutungen), que levam ao solapamento
dos potenciais racionais subjetivos exigidos na cooperagao social.

Na sua analise historica da liberdade juridica, Honneth mostrou que a definicao
de objetivos individuais depende substancialmente da consideracao de pressupostos
intersubjetivos da comunicacgao. O frankfurtiano argumenta que o carater privado dos
direitos liberais subjetivos traz consigo o risco de exclusao de relagcdes comunicativas
imprescindiveis a realizagdo da liberdade individual; o mesmo formalismo que garante
um espaco privado para o exercicio a liberdade se coloca como o principal obstaculo
a sua consolidacao, constituindo o que ele mesmo designa como um “estado de quase
completa indeterminagao [Unbestimmtheit]” (2011, p. 153). Para Honneth, em sintese,
o préprio efeito moratoério da liberdade juridica sobre os processos discursivos acaba
comprometendo a realizagao de propositos éticos, descaracterizando-a, assim, como
uma esfera de autorrealizacao individual.

Na medida em que os individuos perdem de vista a natureza negativa e parcial
da liberdade juridica, a tendéncia é que ela seja compreendida como a liberdade plena.
Ocorre que quando a “moratdria comunicativa” se estende por tempo indeterminado,
da-se uma cisdo com o contexto social. Dois efeitos decorrem dessa unilaterizalizagao
da instituicao da liberdade juridica: a redugao da subjetividade a personalidade juridica
e 0 esvaziamento dos lagos sociais vinculantes. Na primeira situacao, o sistema juridico
passa a ser percebido como o unico meio possivel de resolucado dos conflitos sociais;
trata-se da tendéncia segundo a qual os individuos agem estrategicamente, buscando
0 mero éxito em um processo juridico. Como Honneth observa, “a liberdade negativa,

que o direito abre como oportunidade, converteu-se em estilo de vida” (2011, p. 166).
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Nao por acaso, ele classifica essa primeira patologia social como uma judicializagdo
excessiva do mundo da vida social, posto que a liberdade é compreendida ndo como
fim de toda acéo, mas como simples meio. Diferentemente deste, o segundo fenébmeno
patolégico analisado por Honneth esta relacionado com o papel postergador do direito.
Essa interpretagao equivocada da liberdade juridica consiste, segundo o tedrico social,
na defesa e cultivo da “recusa das obrigacdes vinculantes como tais, sem preencher
0 vazio que decorre dos direitos subjetivos” (2011, p. 169). Trata-se, em ultima analise,
de uma patologia social que se deixa perceber na reproducao do efeito suspensivo do
direito sobre a comunicacgao, ao liberar a subjetividade de decisdes vinculantes.

No que tange a liberdade moral, Honneth preocupou-se em deixar claro que o
sentido ético dessa esfera de agao esta na indissociabilidade entre o respeito ao sujeito
e sua insercao na respectiva comunidade. O complexo institucional da liberdade moral
autoriza todo individuo a contestar expectativas normativas ou mesmo rechacar certas
demandas oriundas da ordem social vigente, especialmente quando elas ndao passam
pelo crivo da universalidade. De acordo com a analise de Honneth, a liberdade moral
“promete ao individuo ou grupo que coopera que, ao colocar entre paréntesis o mundo
da vida social, nao perdera o consenso com o restante da humanidade por orientar-se
segundo a lei ética” (2011, p. 190). De toda maneira, a liberdade moral demanda uma
vinculagdo a normas morais de carater essencialmente universalista, seja na forma de
uma autocoacgao racional (Korsgaard), seja como um processo de desenvolvimento da
consciéncia moral historicamente situado (Habermas).

Todavia, quando se perde de vista o fato de que toda interacao social é regulada
por normas de agao precedentes, o sistema da liberdade moral acaba se convertendo
também em fonte de patologias sociais. Para Honneth, assim como a liberdade juridica,
a liberdade moral é suscetivel a problemas desse tipo, precisamente porque outorga
a todo sujeito a possibilidade de assumir principios considerados subjetivamente como
corretos em situagdes conflituosas nao reguladas pelo direito. “O ponto de partida para
interpretagdes equivocadas no contexto de tais comunicagdes esta em que o individuo
nao tem suficientemente claro até que ponto esta de antemao vinculado a moralidade
da sua sociedade, ao determinar seus principios de agao”, diz Honneth (2011, p. 207).
Posto que o distanciamento reflexivo assegurado pela autonomia moral nao possibilita

a supressao das normas de agcao que regulam a comunicacao desde sempre, ocorre
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“um ilusorio desaparecimento [Ausblendung] de toda facticidade normativa” (p. 207),
que leva ao desenvolvimento de uma personalidade moralista alheia as praticas sociais
ou a formas de terrorismo de base moral. Em ambos os casos, a intepretacéo errénea
do mecanismo reflexivo da liberdade moral se traduz em uma moralidade incondicional
carente de mediacgao social (TEIXEIRA, 2016). Assim compreendido, o sistema de agao
da liberdade moral apresenta-se como unica fonte de normatividade social.

Diversamente do que ocorre com as instituicdes das liberdades juridica e moral,
as esferas éticas nao produzem patologias sociais. Disturbios desse tipo, vale lembrar,
sao detectados em niveis mais elevados da reproducao social, onde esta em questao
0 acesso reflexivo aos sistemas primarios de agdo. No entendimento do frankfurtiano,
as instituicdes relacionais que constituem o sistema da eticidade tendem a manifestar
desvios (Abweichung) dos padrdes normativos institucionalizados por dada sociedade.
Os assim chamados desenvolvimentos sociais anébmalos (sozialen Fehlentwicklungen),
como o proprio Honneth explica, “ndo representam desvios induzidos pelo sistema,
nao sao ‘patologias’ em sentido estrito; constituem, em vez disso, anomias [Anomien],
cujas fontes devem ser localizadas em outros lugares, que nao nas regras constitutivas
dos respectivos sistemas de acao” (2011, p. 231)." Com isso, o tedrico social pretende
mostrar que a realizacao da liberdade social nas diferentes esferas da eticidade pode
ser comprometida por fatores externos, posto que o carater intersubjetivo que define
as interagdes sociais ndo da margem para interpretagdes unilaterais.

No curso da sua analise histérico-socioldgica das instituicdes sociais modernas,
Honneth procura caracterizar os desenvolvimentos anédmalos que comprometem ou
esvaziam as normas éticas que lhes conferem legitimidade. O frankfurtiano mostra,
assim, que a invasdo dos imperativos econémicos no ambito das relagcdoes pessoais
tem desencadeado um processo de dessolidarizagao social. No que tange a amizade,
ele aponta a tendéncia de enfraquecimento das disposi¢cdes a uma empatia pessoal,
estimulada pela competitividade laboral e pelas exigéncias de flexibilizagado do tempo.
Fendmeno similar também é percebido nas relacdes intimas. Na avaliacao de Honneth,

esta instituicao ética corre o risco de um “esgotamento interno” (inneren Auszehrung),

'® Para Teixeira (2016), a descrigcdo honnethiana das patologias sociais carece de lastro histérico-social;
igualmente problematica, segundo ela, é a caracterizagdo dos desenvolvimentos sociais and6malos,
na medida em que carece de sistematicidade.
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na medida em que as pessoas tém cada vez mais reduzida a sua capacidade de manter
vinculos intimos duradouros, por conta das demandas impostas pela vida profissional.
Nas relacdes familiares, a insegurancga financeira e o tempo exiguo para o convivio tém
comprometido drasticamente o processo de socializagao dos mais jovens, bem como
0 cuidado dos membros mais vulneraveis.

Na esfera politica, Honneth detecta desenvolvimentos anémalos que afetam nao
apenas o Estado constitucional, mas também a esfera publica. De acordo com o autor,
a esfera publica democratica passa por um processo de fragmentacgao, que tem como
efeito mais evidente a exclusao de certos grupos da sociedade do debate publico e
das decisoes politicas. Essa exclusao estaria ligada a desigualdades socioecondmicas,
que produziram uma ruptura entre o processo de formagao da vontade democratica e
as instituicoes politicas do Estado. Como consequéncia, a chamada “questao social”
ficou relegada a esferas mais restritas, limitando sensivelmente a discussao publica
acerca do proprio processo de exclusdo. No entender de Honneth, a saida para esse
tipo alienacao estaria na formagao de um horizonte cultural comum, capaz de estimular
0 senso de pertencimento e de solidariedade. Vinculos assim sao imprescindiveis para
uma participagao efetiva do cidadao nas discussdes publicas.

Diante disso, ndo é dificil notar porque Honneth vé com preocupacgao o avango
dessa nova forma de desorganizagdo da economia. Para além da recrudescéncia da
pobreza e do trabalho degradante, o frankfurtiano chama a aten¢éo para o problema
da inconsciéncia da injustica. Para Honneth, a supressao dos limites éticos impostos
ao mercado representa um desenvolvimento social anédmalo, posto que desencadeia
um esvaziamento do potencial normativo do proprio sistema. Isso equivale a dizer que
0s principios da eficiéncia econdmica nao apenas drenam o sentido dos vinculos que
dao sentido as relacdes interpessoais, como também comprometem as capacidades
de articulagao politica dos cidadaos. Dada a importancia que o teorico social confere
a esfera econdémica, importa examinar no detalhe como ele justifica a sua interpretacao
normativa do sistema econémico capitalista. Trata-se, mais exatamente, de um esforco
no sentido de verificar se, e em que medida, o desenvolvimento anémalo identificado
na esfera do mercado mantém algum vinculo com disturbios patoldgicos da liberdade.

E disso que trata o préximo capitulo do presente estudo.
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4 OS FUNDAMENTOS NORMATIVOS DO MERCADO

No propdsito de justificar a sua abordagem normativa da economia de mercado,
Honneth repde a questao sobre a dificuldade em se determinar se caberia a economia
ampliar a liberdade negativa ou realizar a liberdade social. Honneth admite que a atual
ordem capitalista esta longe de ser uma instituicao relacional, posto que ela contradiz
caracteristicas nucleares de uma esfera da liberdade social; 0 modelo “desorganizado”
de capitalismo nao se acha apoiado em obrigagoes de papeis sujeitos do assentimento
do concernidos, cujo entrelagamento permitiria que cada agente pudesse perceber na
liberdade do outro a condi¢ao de realizagao da sua liberdade. O tedrico social assume,
porém, que a esfera do mercado possibilita a realizacao da liberdade social mediante
relacdes de trabalho e consumo. Consoante a Hegel, acredita que a esfera de mercado
institucionaliza relagdes de reconhecimento reciproco, das quais vertem nao somente
a validade (Geltung), mas também a persuasao individual de tais obrigacdes de papéis.
O mercado de consumo, de acordo com essa linha, tende a realizar a liberdade social
mediante o cumprimento das obrigagcdes de papeis de consumidores e fornecedores.
O mercado de trabalho, por seu turno, pode fazé-lo por meio de uma estrutura solidaria
de reconhecimento mutuo de capacidades e realizagcdes individuais, orientada pelas
obrigacdes de papeis de empregados e de empregadores.

Nessa perspectiva, Honneth analisa 0s movimentos sociais que lograram realizar
demandas morais suscitadas pelos conflitos nas esferas da producao e do consumo.
Ele examina, mais especificamente, as bases normativas dos mecanismos discursivos
apontados por Hegel e das reformas legais de Durkheim. O frankfurtiano interpreta
esses dispositivos como instituicdes de grande relevancia social, porquanto permitem
que os individuos aprendam a assumir a perspectiva dos outros, enquanto perseguem
0s seus proprios interesses. Experiéncias dessa natureza também possibilitam que os
agentes econdmicos percebam a esfera do mercado como uma instituigcdo relacional.
Honneth vé as reformas legais, em particular, como condi¢cao de oportunidades justas
e equitativas nas interacdes econémicas; tais reformas tornam possivel a ampliacao
do acesso as interagdes econdmicas, ainda que o carater subjetivo dos direitos sociais
tenha comprometido os lagos cooperativos. O presente capitulo busca, desse modo,

examinar a tese honnethiana de uma determinagao ética da esfera do mercado (4.1),
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que se acha fundada na ideia de uma complementaridade das obrigacdes de papeis
inerentes as relagdes de consumo e de trabalho (4.2). Pretende demonstrar, por fim,
a existéncia de uma relagao tacita de condicionamento mutuo entre um tipo especifico
de perturbacgao patoldgica da liberdade juridica e o desenvolvimento anémalo daquela

instituicao da eticidade (4.3).

4.1 O FUNCIONALISMO NORMATIVO DA ESFERA ECONOMICA

De forma a proceder a uma reconstrugéo normativa da esfera de agcao mediada
pela economia de mercado, Honneth procura reabilitar a tese do economismo moral,
segundo as perspectivas de Hegel e Durkheim. Isso implica explicitar em que sentido
a ordem econdmica capitalista constitui uma esfera de realizagao da liberdade social.
Honneth precisa determinar, a rigor, um pressuposto implicito (implizite Unterstellung)
da realizacao da liberdade social nessa esfera, posto que uma reconstrugcao normativa
do sistema econdmico demanda uma fundamentagcdo empiricamente informada dos
mecanismos institucionais que possibilitam a consolidagao da liberdade intersubjetiva
nas relagdes de trabalho e de consumo. No entender do frankfurtiano, a supressao dos
limites internos impostos a ordem econdmica capitalista desencadeou um processo
de degradacgao dos seus potenciais normativos, caracterizando o que ele define como
um desenvolvimento social anémalo (soziale Fehlentwicklung).

Na sua reconstrucao histérico-sociolégica, Honneth faz notar que a emergéncia
do sistema econdmico capitalista implicou uma substancial mudanca nos processos
de reproducao material da sociedade. Esses processos, até entdo determinados pela
dinamica da oferta e demanda, e mediados pelo dinheiro, perderam ancoragem ética,
a medida que se desviaram dos seus pressupostos normativos. Como consequéncia,
a expansao da competicao entre atores privados, estrategicamente interessados em
maximizar a utilidade, deu novos contornos as atividades econémicas. Para Honneth,
0 que tornou isso possivel foi a institucionalizacao da igualdade de direitos individuais.
Com o advento do Estado constitucional, se deu o estabelecimento das pré-condicoes
institucionais que viabilizaram a estruturagao de um dominio de interagcdo econémica

juridicamente domesticado. Referenciando Polanyi (1992), o tedrico social faz lembrar
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que o sistema econdmico capitalista deve a sua existéncia historica, paradoxalmente,
a uma substancial intervengao estatal.

Com a crescente erosao nas relagdes de confianga, essa forma de organizagao
das relagdes econémicas nao tardou revelar sua nocividade social. Muito embora a
imagem literaria do homo oecomunicus tenha sido o prenuncio de uma transformacgao
em termos de personalidade, as discussdes em torno das mudancgas nas relagcdes de
producao ficaram restritas aos seus efeitos culturais. Por influéncia de tedricos sociais
como Hegel e Saint-Simon, no século XIX apenas, as rupturas socioestruturais geradas
pela ordem econdmica capitalista passaram a ser objetivo de uma critica sistematica.
Esses debates em torno da legitimidade e dos limites da economia capitalista tinham
como nucleo o problema da realizagcao da liberdade individual. Dessas discussoes,
vertem duas perspectivas distintas que, inobstante lograrem resultados divergentes,
sao sobremodo relevantes para os propdsitos do teérico social alemao.

Na abordagem de Karl Marx, estdo condensadas diversas objecoes levantadas
por outros criticos do capitalismo. Marx, vale lembrar, procurou explicar a constitui¢cao
das estruturas sociais e a realizagao da liberdade social a partir de um unico processo.
Para ele, a economia capitalista representa um modelo de organizacao social que mina
as condicdes objetivas e subjetivas de autorrealizacao, ao impedir que o trabalhador
identifique-se com o produto do proéprio trabalho; os detentores da forca de trabalho,
0s reais atores econdmicos, sdao constrangidos a aderir a condi¢des hostis de trabalho
estipuladas por contratos supostamente livres. De acordo com interpretacao de Marx,
a ordem econdmica capitalista neutraliza as condi¢des estruturais da liberdade social,
na medida em que nao deixa outra alternativa ao trabalhador, sendo consentir com a
exploracdo da sua capacidade produtiva. Dessa perspectiva que ele buscou justificar
a tese segundo a qual a emancipacao da dominacgao resultaria da prépria tensao entre
capital e trabalho; o conflito entre classes faria verter impulsos emancipatoérios latentes
na realidade social na forma de resisténcia ao poder constituido. Este era, com efeito,
0 nucleo da sua concepcao revolucionaria de emancipacgao social, fundamentada em
um diagnostico da dominagao social capitalista. Valendo-se de uma filosofia da historia,
Marx pretendia estabelecer, em ultima instancia, uma vinculagao entre analise social
e uma teoria da emancipacao. Isso explica porque a nogao de trabalho social aparece

como elemento estruturante da critica marxiana ao sistema capitalista.
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O conceito de trabalho de Marx, tal como Honneth o interpreta, abarca distintos
elementos da compreensao moderna. Influenciado pela economia politica classica,
Marx nao perdeu de vista a dimensao econdmica do trabalho, reconhecendo-o como
um fator de producdo. Todavia, para além do seu carater eminentemente econémico,
0 autor se empenhou em definir o trabalho também em fung&o do seu carater social.
Recorrendo a filosofos sociais modernos, Marx desenvolveu um conceito de trabalho
livre das conotagdes negativas atribuidas pela tradigcdo. Na teoria hegeliana, identificou
um sentido ético localizado na dimensao econdmica de trabalho. Convém lembrar que,
em contraposicao aos economistas burgueses, Hegel caracterizou o trabalho como
uma atividade criadora e social; nao como uma mera atividade voltada a satisfagdo de
necessidades individuais imediatas. O trabalho, na perspectiva de Hegel, desempenha
um papel fundamental na formagao da consciéncia individual e coletiva: o ser humano
transforma a si mesmo, a medida que modifica a natureza por intermédio do trabalho;
procurou mostrar, nesse sentido, que o produto do trabalho representa a objetificagao
de determinadas capacidades cognitivas humanas. Nao sem motivo, Marx interpretou
o trabalho social como um processo intelectual de autodesenvolvimento (Bildung).
Apesar da influéncia de Hegel, foi no materialismo antropoldgico de Ludwig Feuerbach
que Marx encontrou a base tedrica que lhe permitiu justificar o carater objetificador do
trabalho como uma capacidade (Vermégen) essencialmente humana. Marx mostrou,
com base na concepcao feuerbachiana de espécie que o trabalho nao se deixa reduzir
a dimensao econémica; como processo de autoprodug¢ao humana, o trabalho contém
uma fung¢ao emancipatoria irrenunciavel. No entendimento de Marx, € exatamente esta
potencialidade que € subtraida de maneira fraudulenta dos trabalhadores no modelo
de producao capitalista (HONNETH, 1995). O sistema econémico capitalista, em suma,
aliena o proletario desse elemento constitutivo do processo do trabalho, determinando
o desenvolvimento social por meio do mesmo processo que deu origem ao modelo de
produgao socialmente organizada.

Ocorre que o proprio processo de reestruturacao do sistema social capitalista
minou bases do materialismo histérico. Os progndsticos empiricos da teoria marxiana
tiveram seu potencial persuasivo dissipado, a medida que se mostraram incapazes de
desvelar formas inéditas de dominacao, estranhas a organizacao social do trabalho.

Contudo, isso ndo anula o fato de a critica da economia capitalista de Marx ter colocado
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em relevo um problema nao resolvido por Adam Smith. No entendimento de Honneth,
a tensao entre teoria moral e teoria econémica no pensamento do economista britanico
esta diretamente vinculada ao debate sobre a questao de se a promessa de liberdade
inerente a economia capitalista deveria ser concedida na base do calculo de interesses
estratégicos ou em termos de uma relagao intersubjetiva entre parceiros de interagao.
E dessa perspectiva que o frankfurtiano resgata a linha de interpretacéo desenvolvida
por Hegel e Durkheim. Para esses teoricos, os processos de intercambio econémico
nao ocorrem de forma alheia aos valores éticos constitutivos da ordem social moderna.
Hegel e Durkheim mostraram, cada qual a sua maneira, que a esfera de agcao mediada

pela economia de mercado

s6 pode satisfazer sua fungao publicamente intencionada, que é a de integrar
as atividades econdmicas dos individuos de modo harmdnico e ndo coercitivo,
por meio de relagdes contratuais, se houver em todas essas relagbes uma
consciéncia de solidariedade [Solidaritdtsbewul3tsein], tornando obrigatorio
um tratamento reciproco que seja justo e equitativo (HONNETH, 2011, p. 327).

Isso significa que os atores econémicos privados, ao participarem estrategicamente
de processos de interagdao econdmica, se inserem em uma estrutura pré-contratual de
regras de estima e respeito reciproco. Cabe frisar que uma tal estrutura nao representa
um aditivo normativo estranho a dinamica do mercado, destinado a domesticagao de
interacdes egoisticamente mediadas. Trata-se, na realidade, de um sistema de normas
de reconhecimento mutuo que, além de estabelecer determinadas obrigagcées morais,
protege os atores econémicos de relagdes econdmicas deturpadas, na medida em que
transcende a dimensao instrumental das condigdes contratuais.

Honneth esta persuadido de que as teses de Hegel e Durkheim convergem na
ideia de que a realizagao da liberdade social na esfera da economia de mercado exige
o respeito a certas normas extracontratuais. Na leitura de Honneth, ambos os tedéricos
cuidaram para desenvolver uma compreensao acerca do funcionamento do mercado
que levasse em consideracao o conjunto de normas pré-contratuais e que exprimisse
o consentimento dos concernidos. Para Hegel e Durkheim, vale frisar, o fato de essas
normas morais nao serem efetivamente aplicadas na realidade social nao significa que

elas nao existam; os desvios delas representariam, assim, “violagdes de um senso de



86

solidariedade implicitamente existente” (HONNETH, 2011, p. 330). E exatamente isso

que Hegel procura mostrar, quando afirma que:

Quando uma grande massa de pessoas desce abaixo do nivel de um certo
padrao de vida — que se regula automaticamente como necessario para um
membro da sociedade em questado — aquele sentimento de direito, integridade
[Rechtlichkeit] e honra que vem de subsistir por meio de atividade e trabalho
proprios sao perdidos; isso leva a criagdo de uma ralé, o que, por sua vez,
torna muito mais facil a concentracdo de uma riqueza desproporcional em
poucas maos (2010, p. 223).

Durkheim, de modo similar, interpretou o fenbmeno da anomia social como expressao
de uma profunda crise moral, intimamente ligada as mudancgas na estrutura econémica
da Franga do seu tempo. Ele concebeu a consolidagao do mercado como mecanismo
dominante de coordenacao das atividades econdmicas em termos de uma cisao entre
a economia e a ordem moral da sociedade. Nesse sentido, a anomia social constituiria
o efeito de “uma falta de regulacao social, e s6 pode ser superada com a restauragcao
de uma regra moral para a economia” (BECKERT, 2002, p. 71). Para Durkheim (2010),
em sintese, a estrutura econdmica da sociedade industrial evidenciava uma espécie
de desvio patolégico de um modelo de solidariedade pré-contratual.

De forma a mostrar que o economismo moral nao sucumbiu a polarizagao entre
economia de mercado e economia planificada, Honneth também se dedica ao exame
das contribuicdes oferecidas por tedricos sociais como Karl Polanyi e Talcott Parsons.
Na interpretacao de Honneth, ambos os autores tém a pretensao de “tornar o sucesso
do intercambio do mercado dependente do pré-requisito de uma série de mecanismos
institucionais de protecao, que deveriam assegurar a sua justificabilidade moral para
todas as partes envolvidas” (2011, p. 337). Polanyi (1992), em sua analise histdrica das
sociedades capitalistas, procura mostrar como os disturbios provocados pelo mercado
produzem certas formas de mal-estar coletivo; busca explicar, mais especificamente,
as causas estruturais do nexo entre desregulamentagao da economia e ruptura social.
E sobre essa base que Polanyi fundamenta a sua tese dos “contramovimentos sociais”,
a qual reclama a imposicao de limites morais ao mercado.

Talcott Parsons, na mesma linha, vé como problematico o fato de a economia
orientar-se por interesses estritamente privados. Todavia, diferentemente de Polanyi,

Parsons sustenta que o sistema econdmico desenvolveu os seus proprios mecanismos
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de administragao de conflitos de interesses. Dois sdo os complexos institucionais que,
segundo o socidlogo, possibilitam uma efetiva integragao social na esfera econémica:
o contrato de trabalho e o papel profissional. Essas instituigdes cumprem a fungao de
estruturar expectativas reciprocas que se prestam a regulacao das interagcdes sociais
a partir do proprio ambiente do sistema econdmico. “Isso acontece institucionalizando
direitos e deveres, segundo o sistema geral de valores, como expectativas de papéis
e motivagdes comportamentais, e internalizando-os pelo processo de socializagao",
explica Beckert (2002, p. 168). O contrato de trabalho, nesse sentido, mais do que uma
relacao instrumental de troca, implica deveres normativos reciprocos oriundos de um
sistema de valores compartilhado, que sdo reconhecidos pelas partes contratantes.
Vertem dai expectativas legitimas de um reconhecimento por parte do contratado e de
lealdade por parte do contratante. No que se refere a instituicdo do papel profissional,
a funcao consiste de reestabelecer o equilibrio entre a moralidade do mundo da vida
e a esfera econdmica. De acordo com Parsons, durante o processo de socializagao,
todo homem aprende a conduzir-se segundo imperativos econdmicos, o que evidencia
um vinculo mediador entre a rotina familiar e a economia; “nenhum trabalhador entra
na esfera econdmica do mercado de maneira eticamente indiferente ou com rejeicao;
antes, todos sao tao influenciados socialmente, que s6 obtém satisfacao psicoldgica e
autorespeito cumprindo as suas obrigac¢des profissionais”, diz Honneth (2001, p. 342).
Em linha com as interpretagcdes de Hegel e Durkheim, Parsons mostra-se convicto de
que as funcdes do sistema da economia de mercado devem ser compreendidas a luz
dos padrdes institucionalizados de valores e dos objetivos sociais.

Com essa reconstrucao esquematica dos fundamentos do economismo moral,
Honneth pretende mostrar que uma analise adequada do mercado nao pode deixar de
apontar os principios normativos que o legitimam como uma esfera de liberdade social.
Mesmo nao havendo, do ponto de vista do conteudo, um denominador comum entre
as perspectivas examinadas, Honneth nao tem duvidas de que a justificagao ética do
intercambio econdmico guiado por interesses privados depende de normas de agao

que prescrevam um tratamento equitativo entre os concernidos.?° Para o tedrico social,

20 E oportuno lembrar que essa posicdo de Honneth é corrobora pelas perspectivas de Amitai Etzioni e
de Fred Hirsch. Etzioni sustenta, a partir da sociologia das organizagdes, que as decisdes econdmicas
sdo tanto mais racionais quanto mais voltadas para a responsabilidade social. Hirsch, na mesma linha,
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ha uma demanda implicita por solidariedade no mercado; trata-se, mais exatamente,
de uma relagao intrinseca (intrinsischer Zusammenhang) entre as normas de agao do
mundo da vida e as condi¢gdes de competicdo no mercado. Isso implica dizer que o
sistema econdémico possibilita a realizagdo complementar de interesses estratégicos,
ao institucionalizar certos principios de solidariedade. Para Honneth, em ultima analise,
a esfera da economia de mercado acha-se incorporada a normas e valores sociais,
que sao capazes de conter as tensdes decorrentes da relagao entre oferta e demanda.
E, pois, com base nesse pressuposto que Honneth refuta o argumento segundo o qual
a economia capitalista constitui um sistema livre de normas.

Na realidade, essa rejeicao a tese de uma autonomia funcional da economia
subjaz o desenvolvimento do projeto critico honnethiano. Importa lembrar que ja em
Acédo social e natureza humana (1980), Honneth e Hans Joas realizaram uma rigorosa
reconstrucao da tradicao da antropologia filosdfica, a fim de apontar as precondigdes
antropoldgicas da acao social. Tratava-se, a rigor, de um esforgo no sentido de definir
o conteudo normativo de uma teoria da sociedade renovada, valendo-se da nocao de
intersubjetividade pratica; buscavam mostrar o carater complementar da relagédo que
identificaram entre antropologia filoséfica e materialismo historico (DERANTY, 2009).
Isso significa que uma antropologia filoséfica permitiria dar uma nova feicao a nogao
marxiana de ser humano; uma reconstru¢gao do materialismo histérico, por outro lado,
tornaria possivel a recuperagao do potencial emancipatorio do sensivel (Sinnlichkeit).
Com efeito, isso explica porque o ponto de partida dessa proposta seja a abordagem
marxiana do materialismo antropoldgico de Ludwig Feuerbach.

Ja na sua analise da tradic¢ao tedrico-critica, Honneth tinha em vista mostrar que
os modelos de Horkheimer também apresentavam uma interpretacao essencialmente
funcionalista do processo histérico. Para ele, 0o modelo do materialismo interdisciplinar,
assim como o modelo amparado na tese da dominagao técnica da natureza excluiram
a esfera comunicativa do horizonte de investigagdo. Na avaliacdo de Honneth (1995),
duas premissas dariam ancoragem ao reducionismo funcionalista da primeira geracao
da teoria critica, quais sejam: a racionalidade precisa ser vista como uma capacidade

direcionada a dominagao técnica da natureza; e, o progresso histérico coincide com o

valendo-se da teoria econdmica moderna, defende que a busca pela realizagdo do interesse proprio
na esfera do mercado precisa ser moralmente domesticada.
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desenvolvimento da racionalidade instrumental. Significa dizer que nos dois modelos
o funcionalismo marxista reduziu a agao social ao trabalho social, ndo dando margem
para uma abordagem de carater pratico-moral. Honneth classifico essa interpretacao
como uma “fraqueza tedrica” que deveria ser superada, ja que teorias funcionalistas
tendem a contradizer desenvolvimento histérico da economia capitalista.

Todavia, foi na sua critica a teoria social habermasiana que Honneth apresentou
de maneira mais sistematica a sua tese. Como apontado anteriormente, Habermas nao
conseguiu se livrar totalmente dos pressupostos funcionalistas quando fundamentou
sua teoria critica da sociedade na racionalidade comunicativos. Na controvérsia com
Nancy Fraser, o frankfurtiano também se valeu um argumento nesse mesmo sentido.
Honneth sustentou, em linhas gerais, que a economia capitalista permanece operando
porque conta com um consentimento minimo dos concernidos. Para o tedrico social,
quando a economia de mercado nao € capaz realizar as normas que lhe sao inerentes,
os participantes tendem a retirar seu assentimento legitimador. Todavia, dificuldades
em apontar um lastro empirico que justificasse essa inferéncia exigiram uma profunda
reformulagéo desse argumento.

Na esteira de Hegel e Durkheim, Honneth defende que a economia deve estar
organizada de tal forma, que a competicao em termos de oferta e demanda seja vista
pelos agentes privados como um sistema de obriga¢cdes de papeis complementares,
isento de anomias. Para tanto, eles “devem ter se reconhecido como membros de uma
comunidade cooperativa, antes de se outorgarem mutuamente o direito de maximizar
o proveito individual no mercado” (HONNETH, 2011, p. 349). Isso equivale a dizer que,
na articulagéo de interesses individuais, a liberdade de um deve ser percebida como
uma condicao de realizagao da liberdade do outro; nao como uma permissao para um
agir estritamente egoista. Dai a necessidade de identificar quais mecanismos seriam
0s mais apropriados nao somente a constituicdo de uma consciéncia cooperativa de
responsabilidades mutuamente complementares, mas também a institucionalizagao de
principios extracontratuais de solidariedade. De acordo com a analise do frankfurtiano,
Hegel e Durkheim ndo consideram que os interesses dos atores econdmicos privados
estejam definitivamente determinados; a propria teoria econémica dominante admite
certa plasticidade na fixacao de interesses privados. Para Honneth, Hegel e Durkheim,

diferentemente de Polanyi e Parsons, logram mostrar em um nivel mais formal que sao
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as normas do mundo da vida que permitem que os atores econdmicos possam verificar
se as condi¢des de maximizagdo da utilidade sdo convenientes. E nesse vacuo tedrico,
portanto, que ambos os teodricos teriam identificado na propria economia de mercado
0s mecanismos de institucionalizagdo de obrigacdes solidarias.

Honneth defende, nessa base, que o economismo moral de Hegel e Durkheim
constitui uma alternativa frutifera para o problema de Marx. Na sua critica econémica,
vale lembrar, Marx mostrou que a unica forga que une e coloca comprador e vendedor
da forca de trabalho em relagao mutua “é a de sua utilidade propria, de sua vantagem
pessoal, de seus interesses privados” (2017, p. 251); na preméncia da sobrevivéncia,
o proletario sequer pode exercer a liberdade elementar de recusar contratos injustos.
Diante da pertinéncia da critica marxiana, mas também preocupado em oferecer uma
base empirica para a sua posi¢ao, Honneth reformula a linha de argumentagéao original
na pretensao de mostrar que a esfera da economia de mercado se acha ancorada em
uma estrutura “ética” (sittliche) de normas pré-contratuais; estrutura essa considerada
como condicao para o livre consentimento. Honneth postula, mais especificamente,
um “funcionalismo normativo” (normativen Funktionalismus), a partir do qual acredita
poder provar que a economia de mercado é capaz de realizar a liberdade intersubjetiva
no contexto das relagdes de consumo e no mercado de trabalho.

Essa interpretagdo normativa da esfera da economia de mercado apresentada
pelo tedrico social alemao € alvo de reiteradas contestagcdes. Para Timo Jutten (2015),
Honneth se equivoca ao afirmar que as instituicdes do mercado podem institucionalizar
a liberdade social. Esta incapacidade, segundo ele, deveria ser justamente a base de
uma teoria social critica. O argumento de Jitten acha-se apoiado na interpretacao que
Honneth faz da teoria hegeliana da eticidade. De acordo com a interpretacao de Jiitten,
o frankfurtiano estabelece uma espécie de equivaléncia entre a sua ideia de mercado
e a concepgao de sociedade civil de Hegel; é como se ele reduzisse a sociedade civil
a relagdes de mercado, perdendo de vista, assim, o fato de que os individuos também
buscam realizar os seus propdsitos por vias associativas. Jitten aponta dois problemas
na abordagem honnethiana. O primeiro tem a ver com o fato de que as corporacgoes,
em Hegel, ndo sao instituicdes constitutivas da economia de mercado; na realidade,
sao entidades independentes da sociedade civil. Para Jitten, a sociedade civil é que

representa uma esfera de liberdade social, nao o mercado.
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O outro aspecto problematico da abordagem honnethiana esta relacionada com
a origem e o conteudo de uma solidariedade supostamente implicita. Jutten considera
que a solidariedade nas corporagdes da qual falam Hegel e Durkheim esta relacionada
as respectivas atividades; isso ndo autorizaria, segundo ele, definir relagdes solidarias
em termos de relagbes econdmicas. Nao bastasse isso, Jutten procura enfatizar que
0s mecanismos de mercado e 0s mecanismos discursivos sao instrumentos diferentes,
senao rivais, de coordenacgao social. Precisamente por isso, considera incabivel uma
relacao interna entre os principios de liberdades social e os mecanismos de mercado;
isso por duas razdes: os principios da competicao e da precificagao segundo a relagao
oferta e demanda sao nitidamente incompativeis com o ideal de solidariedade social;
e, 0s agentes do mercado atuam condicionados, predominantemente, pela ambigao
ou pelo receio, de modo que a cooperagao nao pode constituir um parametro de agao.
Em linhas gerais, é assim que Jutten contesta abordagem normativa que Honneth faz
da esfera de acao da econdmica de mercado.

Uma leitura mais detida da teoria honnethiana da eticidade democratica mostra
que o argumento de Jutten perde de vista aspectos nada despreziveis. Primeiramente,
€ importante ter presente que o frankfurtiano se propde a realizar uma reatualizacao,
nao uma simples reproducao da Filosofia do Direito; no capitalismo contemporéaneo,
nao é sociedade civil que desempenha um papel central, mas a economia de mercado.
Bem por isso, Honneth se preocupa em demonstrar, consoante a Hegel e Durkheim,
que os mecanismos discursivos e as reformas legais sao oportunidades institucionais
de uma experiéncia moral de tomada da perspectiva do outro, ao mesmo tempo em
que se persegue propositos individuais. Honneth deixa entrever, assim, a possibilidade
de uma reconciliagao entre objetividade e subjetividade. Nao sem motivos, ele recorre
a critica hegeliana a pauperizagao para justificar a ideia de uma exigéncia implicita por
solidariedade na esfera das relagdes econémicas. Na sociologia de Durkheim (2010),
essa demanda por solidariedade fica evidente na tese segundo a qual a anomia social
€ consequéncia de uma crise moral (BECKERT, 2002). Considerados esses aspectos,

nao fica dificil perceber a imprecisao da critica de Jitten.?!

21 Essa vinculagéo entre relagdes econémicas e principios éticos é reconhecida por pensadores ligados
a tradicao do liberalismo igualitario, como Amartya Sen (1999). Desde uma perspectiva socioldgica,
Lisa Dodson (2009), investiga a moral “subterrdnea” que impele cidaddos comuns a subverterem as
regras de uma ordem econdmica injusta.
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4.2 CONSUMO E PRODUGCAO MEDIADOS PELO MERCADO

O trabalho de reconstrugao normativa que Honneth desenvolve, valendo-se das
lentes do economismo moral, apresenta o intercambio de bens de consumo como uma
relagao institucionalizada de reconhecimento intersubjetivo. Na mesma linha de Hegel,
Honneth considera que o mercado de consumo € capaz de realizar a liberdade social
mediante um sistema de satisfacdo de necessidades mutuas, estruturado a partir das
obrigacdes de papeis de consumidores e fornecedores; a esfera de bens de consumo
representa, para o frankfurtiano, “um meio abstrato de reconhecimento, que possibilita
realizar a liberdade individual mediante atividades complementares” (2011, p. 363).
Nao por acaso, ele sustenta que a expansao do sistema capitalista possa ser mais bem
explicada pelo advento de uma nova cultura de consumo, do que pela mera influéncia
de uma ética de matriz protestante (Weber). Honneth argumenta que foi a capacidade
das empresas de detectar as novas necessidades dos consumidores, combinada com
a introducao de novas estratégias de propaganda, baseadas no apelo ao status social
dos produtos, que possibilitou a legitimidade social do mercado de bens de consumo.
Honneth destaca, diante disso, a auséncia de mecanismos institucionalizados capazes
de transformar os problemas morais decorrentes das tensdes entre oferta e demanda
em assuntos de interesse publico.

De acordo com a analise de Honneth, os primeiros movimentos sociais voltados
para a realizacao de certas determinagdes normativas da esfera de consumo surgiram
na Inglaterra, ainda no século XIX. Cientes da sua condi¢ao de participes do mercado,
consumidores reagiram moralmente ao desabastecimento deliberado de bens basicos
e a formacao abusiva de precos. O advento de comunidades eticamente contrarias ao
consumo de luxo, combinada com a articulacao de forcas politicas em prol da protecao
juridica dos consumidores também foram decisivos para as discussées em torno das
condig¢des de justificacao do intercambio de bens de consumo. Para Honneth, todavia,
foram as assim chamadas cooperativas de consumo que melhor realizaram a fungao
de mecanismos discursivos. Essas associa¢gdes adquiriam quantidades significativas
de bens de primeira necessidade com o objetivo de partilha-los entre os seus membros
a precos mais acessiveis; representavam, dessa forma, “escolas de socializagao moral,

nas quais se ensinava publicamente a subverter as estratégias de lucro das empresas
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capitalistas possibilitadas pelo mercado” lembra Honneth (2011, p. 370). Nao obstante,
ele vé a atual insignificancia do papel social desse tipo de organizagado como um forte
indicio do desenvolvimento anémalo da economia de mercado.

Mesmo nao estando articulados entre si, 0s movimentos sociais voltados para a
realizagao dos interesses dos consumidores explicitavam os fundamentos morais que
davam sustentagao ao sistema econémico. No curso do seu trabalho de reconstrucéo,
Honneth identifica quatro desses pilares normativos do mercado de bens de consumo.
De acordo com o frankfurtiano, ndo esta dado quais espécies de produtos ou servigos
podem ser objeto de intercambio na esfera do consumo, pois pode haver transagdes,
cuja legitimidade seja discutivel. Nao bastasse isso, 0 mercado de bens de consumo
precisa atender as necessidades elementares dos consumidores, razao pela qual deve
estar sujeito a regulagao politica. Uma terceira diretriz verte de praticas ostentosas de
consumo, uma vez que a satisfacao de interesses egocéntricos € incompativel com as
demandas por igualdade ou com a busca pela sobrevivéncia. O mercado de consumo,
por fim, ndo pode estar restrito a atores econdmicos privados, interessados apenas na
maximizag¢ao da prépria vantagem; atores coletivos, voltados para o interesse comum,
também devem ter livre acesso ao intercambio de bens de consumo. No seu conjunto,
essas quatro determinagdes exprimem demandas morais que estabeleceram as bases
institucionais da esfera de consumo mediada pelo mercado no século XIX.

Honneth tem convicgdo de que essas determinagdes normativas consolidaram
uma consciéncia pratica que autoriza a compreender o mercado de bens de consumo
como um sistema de liberdade social. Reconhece, contudo, que o crescente poder do
capital comprometeu o equilibrio da relagao entre consumidores e produtores, a duras
penas conquistado pelos diferentes movimentos sociais. As cooperativas de consumo,
a proposito, foram as ultimas organizagdes a sucumbir a influéncia do poder do capital;
a despolitizagdo decorrente da experiencia catastrofica da Segunda Guerra Mundial
foi determinante, segundo Honneth, para a decadéncia das cooperativas de consumo.
Isso abriu caminho para a extensao do ideal privatista de consumo, que caracterizou
o periodo do pos-guerra. Muito em funcao das privacdes vivenciadas durante a guerra,
“a conduta dos consumidores ndao se baseava mais no carater de uso dos produtos
comercializados, mas na promessa de felicidade e desenvolvimento da personalidade

neles embutidos de forma profissional”, como bem observa Honneth (2011, p. 338).
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Com efeito, o estabelecimento de um mercado de bens de consumo baseado em uma
cultura capitalista ocorreu justamente em fungao da falta de mecanismos discursivos
de formacgao intersubjetiva da opinido e da vontade.

Com a sedimentacao dessa concepgao privatista de consumo, a propria ideia
de uma soberania do consumidor, caracteristica da compreensao liberal de mercado,
teve o seu conteudo ideoldgico praticamente esvaziado. O predominio exercido pelas
empresas sobre a dindmica do mercado de consumo revela, na avaliagao de Honneth,
“uma inversao social, por meio da qual os consumidores converteram-se em fatores
que podem ser influenciados para além dos seus habitos de consumo” (2011, p. 404);
nao obstante o seu potencial normativo, 0 mercado de consumo carece dos requisitos
institucionais exigidos para a satisfacdo complementar de interesses e necessidades.
Como consequéncia, os consumidores acabam sendo impedidos de desenvolver uma
consciéncia cooperativa de realizagao da liberdade individual. Esse, a bem da verdade,
vem a ser o principal obstaculo a constituicao de um poder comunicativo de oposigcao
a concepcao econdmica dominante. Para Honneth, o movimento estudantil dos anos
1960 logrou reestabelecer um vinculo com os movimentos sociais antigos, embora ndo
fosse este 0 seu objetivo, na medida em que colocou em discussao a legitimidade das
técnicas manipuladoras de publicidade de massa e a necessidade do consumo ético.
Notavelmente, isso ndo bastou para “uma harmonizagéo discursiva do comportamento
de consumo”, o que impediu 0 mercado de consumo de se constituir um componente
efetivo da eticidade democratica.

No que diz respeito ao modo de producao capitalista, Honneth também segue
a interpretagao hegeliana, segundo a qual a organizacgao social do trabalho representa
0 nucleo da economia capitalista. Para Hegel, importa enfatizar, a atividade laboral,
diferentemente do mercado de bens de consumo, demanda um nivel mais significativo
de reconhecimento mutuo. Bem por isso, ele mostra-se convencido de que a falta de
um controle estatal produziria nao apenas um substancial empobrecimento da parcela
economicamente vulneravel da sociedade, mas também levaria ao comprometimento
das relacdes de reconhecimento, em fungao das exigéncias por maior produtividade.
O que Hegel nao previu, todavia, foi a extensao dos efeitos sociais gerados por esses
problemas estruturais, que constituiram as principais anomalias dos séculos XIX e XX.

Importa lembrar que a revolugao industrial transformou a estrutura das relagdes de
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trabalho herdada do sistema feudal (CASTEL, 2015). Apesar do modelo assalariado
ter suplantado formas tradicionais de trabalho forgado, essa nova classe permanecia
sem qualquer protecao social. Na auséncia de um sistema de trabalho regulamentado,
as unicas formas possiveis de assisténcia eram oferecidas por organizagdes solidarias.
E, pois, dessa perspectiva que Honneth procura mostrar que os momentos iniciais da
organizagao capitalista do trabalho foram marcados pela luta por mera sobrevivéncia
de um vasto contingente da populacao e pelo gradual esvaziamento do valor social de
certas atividades laborais, em razdo do desenvolvimento tecnoldgico.

Com a politizagao dos efeitos socialmente nocivos da organizagao do trabalho
no capitalismo industrial, os primeiros grupos moralmente organizados de resisténcia
comecaram a se formar e ganhar forgca. Passaram a fazer parte das demandas morais
da classe trabalhadora o direito ao trabalho, politicas de protegao social e assisténcia
em circunstancias de doengas ou desemprego, assim como o problema da exploragao.
Nao tardou para que essas formas de resisténcia a tais indignidades constituissem um
“processo de aprendizagem” ancorado em exigéncias normativas do préprio mercado,
nao no ideario classista da decéncia moral. No esfor¢o de desvelar a gramatica moral
dos conflitos em torno da “questao social”, Honneth identifica duas posturas distintas,
que se deixam explicar por leituras antagdnicas da promessa de liberdade, subjacente
a divisdo do trabalho mediada pelo mercado. Na visao dos atores capitalistas privados,
tal promessa € interpretada desde um viés individualista, segundo o qual as condi¢des
de contratagdo devem estar sujeitas ao arbitrio do proprietario dos meios de producao.
Os proletarios, em contraposicao, compreendiam essa mesma promessa de liberdade
com base nas condi¢des sociais para a sua realizagado. Nao obstante as peculiaridades
dos conflitos de classe do Século XIX, Honneth reconhece como o elemento comum
entre as duas leituras a luta por uma radical socializagao da liberdade de contratacao
pressuposta pelo préprio mercado, mediante a definicdo de renda, de protegao social
e do reconhecimento de habilidades técnicas.

De acordo com a historiografia dominante, foi a massiva pressao exercida pelo
movimento operario que tornou possivel uma expansao continua da institucionalizagao
de politicas sociais de Estado. Parte relevante dos paises europeus de governo liberal
se viram, de fato, obrigados a aprovar leis de protecao social voltadas ao proletariado,

em detrimento dos interesses do capital. Para Honneth, no entanto, esta hipotese nao
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€ inteiramente plausivel, precisamente porque nao leva em consideracgao o fato de que
essas politicas sociais pretendiam, em ultima instancia, pacificar os conflitos de classe,

senao controlar o operariado. Como escreve o frankfurtiano:

nao somente as elites politicas, mas também as comunidades empresariais,
em sabia antecipacdo ao crescente poder do movimento proletario, tinham
um forte interesse [..] que se integrasse os assalariados ao sistema existente,
que conferia direitos a seguridade social e a protegdo ocupacional garantidos
pelo Estado (2011, p. 423).

Com isso, Honneth pretende mostrar que os ideais de liberdade da divisdo do trabalho
foram realizados na forma de direitos subjetivos, apenas; era o trabalhador individual
que detinha o direito garantido pelo Estado a protecao contra os riscos ocupacionais.
Dai porque ele argumenta que uma institucionalizagdo adequada da liberdade social,
para além de garantias juridicas em termos de igualdade de oportunidades, demanda
ainda de mecanismos discursivos, por meio dos quais 0s concernidos possam exercer
influéncia reciproca na estruturagao social do trabalho.

Para além da intensificagdo de politicas estatais de protecao social, este periodo
também ficou marcado por importantes transformacdes nas relacées de propriedade
dos empreendimentos capitalistas. Diante da necessidade de ampliagao da producao,
as empresas passaram a demandar maiores investimentos, o que implicou mudangas
na legislacao que regulamentava a participagao nos empreendimentos; surge, assim,
afigurajuridica da “sociedade andénima”. Nesse contexto de mudangas na composicao
da propriedade capitalista, as instituicdes politicas conseguiram estabelecer, por meio
do direito acionario, obrigagdes sociais as empresas. No entanto, isso ndo significou a
eliminacao das desigualdades de oportunidades. Convém ter presente o fato de que,
enquanto se davam as mudancas legais, um segundo processo de desenvolvimento
deu origem a uma nova categoria de trabalhadores.

Desde o final do Século XIX, convém ressaltar, 0o modelo de produgao capitalista
passava por profundas transformagdes estruturais. Por influéncia do modelo taylorista,
0s processos produtivos foram sistematicamente racionalizados: fabricas tiveram sua
arquitetura transformada e a organizagao da producao foi dissociada da capacidade
técnica dos trabalhadores. Esse sistema de gestao possibilitou um controle quase que

absoluto da producao capitalista, afetando notavelmente a estrutura social do trabalho;
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formas nao-especializadas de trabalho foram introduzidas, tendo como principal efeito
a desqualificagao de parte relevante dos trabalhadores. Com efeito, 0 modelo artesanal
trabalho social foi sendo substituido pelo modelo racionalizado de produgéao industrial,
dando origem a uma nova “elite laboral” formada pelos tais assistentes administrativos.
Dessa forma, a racionalizagao dos processos produtivos e a emergéncia de uma nova
modalidade de ocupacional, que demandava formas independentes de representacao,
passaram a compor o nucleo principal das disputas no mercado de trabalho.

Para Honneth (1995), a racionalizagao de produgao tornou implausivel a relagao
entre trabalho e emancipac¢ao defendida pela teoria marxiana. Todavia, reconhece que
Marx se preocupou em sanar a tensao entre a forma organica de trabalho artesanal e
o trabalho fragmentado. Ocorre que a valorizagdo de aspectos técnicos e econdmicos
do conceito de trabalho social levou ao ocultamento da sua dimensdo emancipatoria;
nem mesmo a filosofia social marxista logrou restabelecer a vinculagao entre trabalho
e emancipacao. Os esforcos no sentido de sanar o problema tedrico legado por Marx,
transferindo para a praxis de um sujeito coletivo o carater emancipatoério do trabalho
ou reduzindo o conceito de trabalho ao seu carater meramente instrumental, acabaram
fracassando. Honneth considerou inadequadas essas estratégias, na medida em que
conceberam a emancipagao social a partir de um conceito monolitico de proletariado,
deslocado da nova estrutura do trabalho industrial, 0 que justifica o seu interesse em
desenvolver uma nova filosofia da praxis.

Retomando interpretacdes acerca da atuagao dos sindicatos, Honneth destaca
o papel social dessas organizagdes como agéncias morais na luta por reconhecimento.
No entanto, o tedrico social ndo deixa de admitir que elas nunca chegaram a consolidar

tal autocompreensao normativa. De acordo com Honneth:

nos esforgos para resolver a dicotomia dentro da organizac¢édo, ndo apenas se
perdeu muita energia na campanha pela melhoria das relagées de trabalho,
mas também se perdeu o objetivo de tomar as medidas ativas para a melhoria
social da classe trabalhadora como um todo (2011, p. 440).

Os organismos sindicais, a bem da verdade, se viram diante da dificil tarefa de conciliar
os interesses de grupos bastante diferentes no interior da prépria classe trabalhadora;

nao bastava liderar a rebelido contra as consequéncias do processo de mecanizagao
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das atividades industriais, que rapidamente neutralizou a forga politica do proletariado,
precisava também atender as demandas dos trabalhadores das areas administrativas.
Por conta disso, os sindicados se reduziram a meras organizagdes de representacao,
incapazes de fazer frente aos obstaculos impostos pelo mercado capitalista de trabalho
as estruturas de reconhecimento intersubjetivo.

Nada obstante, no inicio do Século XX, se testemunhou a institucionalizagao de
um modelo de capitalismo mais afeito a politicas sociais € a mecanismos discursivos.
Comparado com o seu contexto de origem, o mercado capitalista de trabalho estava
agora bem mais domesticado. No assim chamado “capitalismo organizado”, apesar de
os direitos sociais ja assegurarem certa protecao nao apenas contra as arbitrariedades
da classe patronal, mas também contra os possiveis riscos de inseguranga econémica,
as condi¢cdes de reconhecimento da esfera do trabalho permanecerem assimétricas.
E, pois, desse contexto que emerge a discuss&o acerca de um trabalho humanizado.

Como Honneth mesmo explica:

A ideia de uma "humanizac¢ao" do mundo do trabalho, que em esséncia quer
dizer negativamente evitar operagoes repetitivas determinadas por terceiros,
esta intrinsecamente relacionada ao objetivo de concretizar a liberdade social
no mercado de trabalho (2011, p. 439).

Convém ter presente que a consolidacao do modelo taylorista de gestao industrial fez
com que se intensificassem as exigéncias por um sistema estatal de protecao social.
Como consequéncia disso, comegaram a surgir 0s primeiros mecanismos discursivos,
que davam aos trabalhadores possibilidades de participagao na gestao das empresas.
Prontamente, esses mecanismos foram vistos como uma oportunidade de transigao
pacifica para uma esfera do trabalho mais democratica. Honneth considera esse fato
especialmente importante para uma reconstrucao normativa do mercado do trabalho,
pois, assim como Durkheim, acredita que os mecanismos discursivos constituem a via
pela qual seria possivel se institucionalizar direitos de cogestao capazes de domesticar
o impeto egoista dos atores capitalistas privados.

No entanto, o tedrico social avalia que os avangcos mais expressivos em termos
de protecao social e de participagao na configuragcao das condi¢des de trabalho vieram

nos anos seguintes a Segunda Guerra Mundial. De acordo com a leitura de Honneth,
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imperava nesse periodo um espirito igualitario ndo apenas por conta da necessidade
de uma reabilitacdo da economia, mas principalmente em fung¢ao dos sentimentos de
solidariedade produzidos pelo contexto de guerra. Todas as melhorias implementadas
nas estruturas de trabalho constituiram um grande avango do ponto de vista normativo,
embora nao tenham refletido efetivamente em termos de uma elevagao nos padrdes

de estima social dos trabalhadores industriais. Como o frankfurtiano observa,

permaneceram as interpretagées hegemonicas historicamente estabelecidas
do principio do desempenho [Leistungsprinzips], segundo as quais o grau de
validade social do emprego remunerado aumentava a cada aumento aparente
na iniciativa intelectual e na atividade de planejamento, de maneira que as
profissbes empresariais e académicas continuaram a se classificar a frente
das atividades de servico em reconhecimento social, e estas, por sua vez,
antes de todas as 'atividades manuais' industriais (2011, p. 447).

Muito em fungao disso, desenvolveu-se de modo furtivo o que Castel (2015) chama de
uma “segmentacao do mercado de trabalho”, fendmeno que gerou uma diferenciacao
objetiva entre “trabalhadores instaveis” e protegidos.?2 Nesse mesmo periodo também
aconteceu uma ressignificagao do conceito de “proletariado”, que passa a caracterizar
a situacao daqueles que, dotados de parcas habilidades, ocupavam postos inferiores
nos setores produtivo e de servicos. Honneth expde, dessa forma, o carater ambiguo?
do Estado de bem-estar, que ao assegurar uma forma individualizada de valor préprio,
neutraliza os impulsos cooperativos da propria classe trabalhadora. Isso implica dizer,
em sintese, que o “capitalismo organizado” produziu uma espécie de efeito colateral:
a sua “forma juridificada” de politicas sociais, que privilegiava o trabalhador individual,
criou condigdes ideais para um processo de desolidarizagao social.

Honneth, no entanto, procura deixar claro que isso nao impede que se reconheca
que as conquistas politico-econdmicas no capitalismo organizado foram fundamentais
para a realizagao da liberdade social na esfera do trabalho. Importa nao perder de vista
que o frankfurtiano concebe a sociedade capitalista como uma ordem social dinamica,
cuja capacidade de transformacao nao depende apenas dos imperativos econémicos,
mas também do excedente normativo que verte das novas esferas de reconhecimento.

E, pois, dessa perspectiva que ele procura demonstrar que as “reformas neoliberais”

22 Sobre a diversificagéo da classe trabalhadora, cf. Braverman (2015), capitulo 4.
2 Para um panorama das contradigdes do Estado social, cf. Offe (2011), v. 2.
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levaram a uma “desorganizagao” do sistema capitalista. Convém salientar, a propésito,
que Honneth considera insuficiente a designacao “neoliberal” para definir o conjunto
dessas mudangas estruturais; nao se trata de um mero retorno ao modelo econémico

isento da intervencao estatal. Para o tedrico social,

o resultado do agrupamento das "afinidade eletivas" dessas transformacgdes
citadas é, antes, uma independéncia crescente dos imperativos financeiros ou
especificos do mercado de capitais, que logo tém consequéncias ndo apenas
para o mercado de trabalho, mas também para as esferas sociais adjacentes
(2011, p. 455).

Notavelmente, Honneth vé a deterioracdo das estruturas de protecao social em termos
de uma perda coletiva de reconhecimento, uma vez que tais condi¢gdes indicam o grau
de estima social atribuido ao trabalho. Dada a relevancia que o tedrico social confere
aos mecanismos discursivos, interessa examinar o seu posicionamento em relagao ao
desmonte dos progressos normativos institucionalizados pelo moderno Estado social,
a partir da implementacao das chamadas reformas neoliberais.

No escrito Paradoxes of Capitalist modernization: a research program (2012),
publicado em coautoria com Martin Hartmann, o frankfurtiano defende que realizacao
do excedente normativo presente na realidade social € um elemento fundamental para
a neutralizagao dos imperativos capitalistas. Exemplo disso sdo as medidas anticiclicas
implementadas pela socialdemocracia, que permitiram um sensivel progresso moral.
Os autores argumentam que o capitalismo desorganizado nao se limita a um simples
modelo econdmico, estruturado a partir de regras proprias de movimento e integragao;
trata-se de um modelo de sistema social que forca o arranjo institucional da sociedade
a adaptar-se a sua racionalidade.?* Importa perceber, desse modo, que esse programa,
mais do que uma reestruturagcao dos processos econémicos, introduz massivamente
novos padrdes de avalicao em dominios antes protegidos da interferéncia do capital.
Trata-se, na realidade, de um complexo sistema de gestao empresarial, orientado
essencialmente para a maximizagao do lucro de acionistas (shareholder capitalism),
que exprime aquilo que Boltanski e Chiapello (2018) procuraram descrever em termos

do “novo espirito do capitalismo”.

24 Referenciar os estudos acerca da racionalidade neoliberal, especialmente as abordagens propostas
por correntes neofoucaultianas, como as de Dardot e Laval (2016) e Lemke (2017).
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Diferentemente do sistema capitalista tardio, o novo capitalismo caracteriza-se
como um “capitalismo orientado por projetos”. Os aspectos que melhor o descrevem
sa0 a exigéncia de proatividade e a demanda por habilidades e recursos emocionais,
imprescindiveis a realizacdo de projetos; dai porque o sujeito precisa compreender-se

como um “empreendedor de si mesmo”. Isso significa dizer que,

Na estrutura de uma “ordem de justificagao” ou 'politica’ baseada em projetos
(cité par projets), as pessoas mais valorizadas sao as que podem entregar-se
a novos projetos com elevado esforgo pessoal e flexibilidade, que contam com
boas competéncias de rede e agem de maneira autbnoma e confiadamente
(2012, pp. 174-75).

Esse elemento é especialmente importante, porque mostra que as praticas capitalistas
dependem de justificacdo. Cumpre notar que a reestruturagéo do sistema capitalista
tem como foco a ideia de autonomia individual. Outrora interpretada com certa clareza,
no contexto neoliberal, a nogao de autonomia tomou a forma de exigéncias insensatas,
disciplinamentos e de profundas insegurangas. Nas ultimas décadas, principalmente,
a ideia de autonomia vem sendo enxertada em processos econémicos, incorporando
um sentido e uma funcao eminentemente instrumentais. Para Honneth, essas reformas
do sistema capitalista tém transformado sensivelmente esferas da eticidade que antes
se encontravam a distancia da racionalidade estratégica do mercado.
Reconhecidamente, o programa de reformas do sistema econémico capitalista
mobilizou novas formas de motivagao. Importa notar que o sucesso desse modelo esta
relacionado ao seu aspecto pretensamente integrador. Para explicar as suas nuances,
Honneth recorre ao conceito de “contradicao paradoxal”. Esse conceito ndo designa
uma mera contradicdo, mas antes uma manifestacado muito especifica de contradicao.
Uma contradi¢cao paradoxal, dessa forma, tende a realizar exatamente o oposto daquilo
que a sua pretensao evidencia; o capitalismo desorganizado transforma de tal maneira
o significado e a fungao das esferas normativas, que a sua “intengao” acaba realizando
seu contrario. Com efeito, as contradi¢cdes paradoxais determinam as esferas de acao
que devem ou nao ser afetadas pelos imperativos econdmicos, levando a corrosao das
normas e valores emancipatérios ja realizados. Convém frisar que essas contradigdes

nem sempre sao percebidas como produtos dessa dinamica econdmica, uma vez que
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os individuos tendem a assimilar em seus papeis sociais de “empreendedores de si”
a ideia segundo a qual sao responsaveis por seu préoprio destino.

Essa incorporagao de capacidades emocionais a processos econdmicos e a
invasao das relagdes afetivas por imperativos capitalistas evidenciam a dificuldade de
se distinguir os aspectos instrumentais dos nao-instrumentais nas interagdes sociais.
Honneth faz notar que “no capitalismo de rede, relagbes de amizade sao estabelecidas
em vistas de interesses instrumentais também; frequentemente relagdes instrumentais
sao transformadas em relagcdes de amizade” (2012, p. 180). Com isso, o ideal genuino
de autenticidade tem seu sentido emancipatdrio instrumentalizado, tendo em vista que
0 sujeito é estimulado a buscar sua autorrealizagdo no contexto profissional, apenas.
O que importa, na verdade, ndo é sua condigao de pessoa, mas a utilidade das suas
capacidades para os fins corporativos. Do ponto de vista pratico, isso provoca uma
confusao entre o individual e o social, que subverte os critérios de valor com base nos
quais os sujeitos poderiam mensurar suas qualidades pessoais e contribuicdes sociais.
O novo capitalismo, segundo Honneth, “afeta de qualquer forma as esferas de agao
normativamente estruturadas descritas, levando a desenvolvimentos que revertem
realizacdes normativas ja institucionalizadas” (2012, p. 175). Isso significa, em sintese,
que o capitalismo desorganizado representa um importante obstaculo a ideia de uma
eticidade democratica, ndo apenas porque se contrapde aos fundamentos normativos
da cooperagao social, mas também porque limita a formagao da consciéncia individual
ao principio da eficiéncia econbémica.

Honneth (2011) ainda destaca a flagrante auséncia de processos comunicativos
no mundo do trabalho. Na avaliagdo do tedrico social, essa ruptura comunicativa revela
uma tendéncia de extingdo da memodria de lutas do movimento operario por melhorias
nas estruturas sociais do trabalho - resultado da segmentacao da classe trabalhadora.
Uma evidéncia clara disso sao as “formas privatizadas de resisténcia” que tém minado
as articulagdes em torno dos interesses coletivos dos trabalhadores do setor produtivo
e do setor de servicos. “E o grau de reconvers3o da promessa de liberdade social em
termos de liberdade negativa que podemos avaliar o carater desviante e até ideoldgico
contido no mercado de trabalho capitalista”, como observa Thor Veras (2019, p. 192).
Honneth acredita que esse fendmeno esteja relacionado como o fato de a maioria da

atual classe trabalhadora estar vinculada ao segmento de servigos, que ndo tem uma
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tradigao de lutas por melhorias nas condicoes de trabalho; salienta que esse mercado,
em face da sua estrutura, distanciou consideravelmente empregados e empregadores,
além de ter reduzido as interagdes entre colegas e clientes.

Com isso, Honneth procura deixar evidente que o processo de desorganizagao
do sistema econémico capitalista, mais do que a autonomizagao dos seus imperativos,
consolidou uma substancial transformagao na autocompreensao dos trabalhadores.
Dadas as violagdes de normas morais no atual mundo do trabalho (DODSON, 2009),

Honneth ndo hesita em afirmar que

a instituicdo do mercado de trabalho capitalista € considerada injustificada ou
ilegitima a partir do momento em que nao garante mais aos concernidos um
rendimento que garanta a vida, que valoriza inadequadamente as realizagdes
reais em termos de remuneracao e reputacao social e quase nao oferece mais
oportunidades para experimentar uma inser¢do cooperativo na divisao social
do trabalho (2011, p. 458).

Para o tedrico social, existe uma disputa entre duas compreensdes antagdnicas acerca
da economia mediada pelo mercado. Honneth faz notar que a distingao mais evidente
entre tais interpretagdes tem a ver com a finalidade ultima dessa instituicao, qual seja:
a satisfagao reciproca de interesses individuais (kooperativen Rahmung von Mérkten)
ou a maximizacao das vantagens individuais (desozialisierte Vorstellung des Marktes).
Na avaliacao de Honneth, nao restam duvidas de que a configuragdo contemporanea
do mundo do trabalho denuncia um claro desenvolvimento anémalo da esfera de agcao
da economia mediada pelo mercado.

Diante dessa constatagdo, Honneth procura resgatar da obra hegeliana tardia
pelo menos duas normas pré-contratuais. Uma primeira norma que Hegel identifica na
realidade social moderna impdem a obrigacgao universal de trabalhar e de desenvolver
habilidades que representem uma contribuicao social. Essa disposicao de contribuir
para a sociedade implica a expectativa de uma atividade equivalente em contrapartida,
0 que revela um segundo fundamento normativo da economia mediada pelo mercado.
De acordo com a interpretacdao que Honneth faz de Hegel, a economia de mercado
“cria um sistema de dependéncia mutua que assegura a subsisténcia econémica de
todos os seus membros” (2012, p. 64). Por consequéncia, todo e qualquer participante

do sistema econdmico tem o direito de ganhar seu sustento e da sua prole.
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Com base na leitura de Durkheim, o frankfurtiano lembra que o trabalho exige
certo nivel de transparéncia para que o sujeito possa entender como a sua atividade
contribui para a sociedade. Ocorre que a eficacia desses dois fundamentos morais da
esfera econdmica depende de mecanismos discursivos pré-existentes que colaborem
para a complementaridade dos interesses. Considerando isso, Honneth encontra em
Da divisgdo do trabalho social (2010) uma outra importante norma moral pré-existente:
na esfera da economia de mercado, a igualdade de oportunidades constitui condi¢ao
necessaria para que as troca de servigos ocorram em termos justos e transparentes.
Essa norma reforga a relevancia das reformas juridicas como mecanismo institucional,
pois possibilitam a superagao de desigualdades injustificaveis entre as classes sociais.
Com essa abordagem da economia capitalista, Honneth pée em relevo a importancia
dos mecanismos institucionais e das normas morais pré-contratuais para a elevagao
da qualidade moral da integragao social.

O funcionalismo normativo honnethiano desvela o potencial emancipatério dos
mecanismos institucionais identificado pelo economismo moral. Esses mecanismos,
no conjunto, indicam a qualidade moral das relagdes econémicas; aqueles permitem
o reconhecimento reciproco de qualidades individuais em uma estrutura cooperativa,
a0 passo que as ultimas elevam os niveis de inclusdo social. Honneth concebe esses
mecanismos nao s6 como procedimentos discursivos de coordenagao de interesses,
mas também como garantidores da realizagao juridica da igualdade de oportunidade;
paralelamente as experiéncias de desrespeito e as normas de justica, eles evidenciam
os niveis de efetividade dos principios de solidariedade. Isso implica dizer, em sintese,
que o sucesso da institucionalizagdo de tais mecanismos sera percebido em termos

de progressos normativos ou de anomias.

4.3 O NEXO ENTRE PATOLOGIA E DESENVOLVIMENTO ANOMALO

Com esta retomada esquematica da analise historico-sociolégica que Honneth
faz da esfera de acao da economia de mercado, € possivel explorar com mais detalhes
a problematica esbogada na introdugédo. Como fora apontado, o tedrico social concebe
as esferas constitutivas das sociedades democraticas como realizagdes institucionais

de determinados valores sociais. Isso significa que a experiéncia da liberdade nessas



105

sociedades depende profundamente de uma expansao continua da institucionalizacao
de praticas intersubjetivas de reconhecimento. Nao obstante, Honneth reconhece que
a realizagao da liberdade social nas diferentes esferas éticas possa ser comprometida
por desenvolvimentos anémalos. Diferentemente das patologias sociais, que indicam
uma perda da capacidade racional de participar de processos de cooperagao social,
por conta de influxos sociais, desenvolvimentos anémalos revelam uma degeneragao
das formas de liberdade social institucionalizadas por uma sociedade, de maneira que
caracterizam uma inconformidade entre as bases normativas de uma esfera de agao
e as praticas individuais cotidianas. Ocorre que, ao diferenciar patologias sociais de
desenvolvimentos sociais andmalos, Honneth despende poucos esforgos para explicar
como deve ser interpretada a relacao entre essas perturbacgoes; ele esclarece se sao
as patologias sociais que produzem desenvolvimentos anémalos, ou vice-versa.®
Honneth limita-se a dizer, como visto anteriormente, que desenvolvimentos anémalos
nao constituem desvios induzidos por um determinado sistema de agcao, mas anomias,
cujas fontes remontam a “outros lugares”. Nao obstante, ha razbes para se afirmar que
existe uma relagao entre disturbios patologicos e desenvolvimentos sociais ané6malos,
na teoria honnethiana da eticidade. Trata-se, mais especificamente, de uma relagcao de
mutuo condicionamento entre o desenvolvimento anédmalo da economia de mercado
um tipo de patologia da liberdade juridica, que se deixa compreender por um apego
desmedido ao sentido negativo desse sistema institucionalizado.

E oportuno lembrar que em sua analise da liberdade juridica, Honneth apresenta
duas categorias de patologias sociais. Uma primeira forma patoldégica compreende o
sistema institucionalizado da liberdade juridica em termos um processo de juridificagao
das interagdes sociais, provocando a interdi¢ao, por assim dizer, do acesso a outras
formas comunicativas existentes no mundo da vida. Confere-se ao direito, nesse caso,
posicao privilegiada na resolugao de conflitos, posto que os agentes se compreendem
como meros portadores de direitos. Diversamente dessa, a segunda forma patologica

se define como um “modelo de suspensao” (Aussetzung), que induz uma reversao da

25 Este, a propdsito, constitui um dos principais aspectos da critica de Schaub (2015) ao procedimento
de reconstrugao normativa adotado por Honneth, em O direito da liberdade. Na avaliacdo de Schaub,
0 método de reconstrugao normativa se mostra incompleto, nao apenas porque suas premissas tem
uma abrangéncia deveras limitada, mas também por que ele silencia precisamente quanto os perigos
decorrentes dos desenvolvimentos socias andmalos se concretizam. Cf. também McNeil (2015).
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ideia de liberdade em um ideal de vida individual; percebe-se, aqui, um uso abusivo
do carater suspensivo dos direitos subjetivos, que leva ao desenvolvimento de uma
personalidade indecisa, alheia a qualquer decisao vinculadora. Para Honneth, a causa
de ambos os disturbios esta relacionada a “incapacidade dos atores de compreender
adequadamente o sentido das margens de agao que o direito Ihes abre” (2011, p. 160).
No que segue, se enfatizara a relagao entre aquela primeira manifestagao patoldgica
da liberdade juridica e a esfera de acao do mercado, a despeito da existéncia de outras
possiveis vinculagdes entre patologias sociais e desenvolvimentos sociais anémalos.
Para justificar tal relagdo de mutuo condicionamento, recorrer-se-a a interpretacao de
Honneth acerca do processo de institucionalizagao das politicas de protecao social no
contexto da modernizacao do sistema capitalista.

Um primeiro indicativo de uma relagéo entre a forma de patologia mencionada
e o desenvolvimento anémalo da esfera de agao do mercado é o efeito dessocializante
dos direitos subjetivos apontado por Honneth. Isso nao significa que ele ndo reconheca
que a institucionalizagao dos direitos subjetivos representou um substancial progresso
do ponto de vista normativo. Importa notar que existe sempre um perigo eminente de
se compreender a liberdade social da esfera do mercado como liberdade negativa,
principalmente quando essa instituicao € concebida sistemicamente ou tomada como
um simples sistema de incentivos (VERAS, 2019). Ciente disso, o tedrico frankfurtiano
procura deixar evidente que o processo de institucionalizagdo dos direitos subjetivos
aprofundou a individualizagdo das disputas e conflitos tanto nas relacées de trabalho,

quanto na esfera do consumo. Por isso, ele chama a atencao para o fato de que:

ao garantir ao individuo a protecao juridica de sua esfera privada, dando-lhe,
assim, a oportunidade de se defender de expectativas e fardos inadmissiveis,
[os direitos subjetivos] tendem a ‘aliena-lo’ de seu ambiente comunicativo e,
ao mesmo tempo, a deixa-lo para tras como um sujeito juridico ‘monoldgico’,
girando em torno de si mesmo (2011, p. 427).

Dessa forma, Honneth reafirma com isso o seu posicionamento em relagéo aos limites
da linguagem dos direitos. Na realidade, o que o tedrico social pretende mostrar é que
o carater individualista dos direitos subjetivos gerou uma brutal desolidarizagao social,
que refletiu no comprometimento de oportunidades de realizagao da liberdade social

nas esferas da produgéao e do consumo.
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Na esfera do consumo de bens, o efeito dessocializante dos direitos subjetivos
se fez perceber em termos de uma atomizagao do consumidor. Na medida em que se
consagrou como ideal de felicidade individual e de desenvolvimento da personalidade,
a ideia de uma satisfagdo de necessidades mutuas por meio de relagdes de consumo
foi despojada do seu conteudo normativo. Isso ndo implicou apenas o esvaziamento
da ideia de “soberania do consumidor” (Konsumentensouverénnitét), elemento central
da moderna compreensao de economia de mercado; também aprofundou ainda mais
a desigualdade estrutural entre produtores e consumidores, pois, como o frankfurtiano

mesmo observa, esses ultimos nao tém qualquer tipo de poder para:

decidir, a partir de suas demandas individuais, sobre o que deve ser produzido
e de que forma, quando as empresas, por sua vez, sao capazes de influenciar
estrategicamente a orientagdo da demanda e de interferir arbitrariamente na
formacao de precgos por meio de acordos de cartel (2011, p. 389).

Com efeito, isso também explica a intensificagcdo do consumo de luxo, completamente
alheio aos seus inegaveis danos sociais e ambientais. Isto posto, nao ¢é dificil perceber
que a essa divisao do mercado do consumo entre consumidores que se comportam
de forma absolutamente privada e empresarios que visam ao seu proveito econémico,
subjaz uma interpretacao social equivocada dos direitos subjetivos.

No que concerte ao mercado do trabalho, algo bastante similar acontece em
relacao a implementagao de politicas sociais, voltadas a resolu¢ao da “questao social”.
Ja as primeiras iniciativas desse tipo inibiram sensivelmente os potenciais associativos
dos trabalhadores, na medida em que suas demandas foram assumindo o carater de

acdes meramente individuais. Honneth observa que:

uma vez que todas essas medidas tardias foram concedidas apenas na forma
de direitos subjetivos, em caso de conflitos e disputas, implicavam um retorno
as orientagdes de agao puramente individuais, fazendo com que os impulsos
de auto-organizacgao coletiva, que haviam crescido nesse interim, logo fossem
paralisados novamente (2011, p. 427).

Foi, porém, com a fragmentacao do mercado de trabalho que a desolidarizacao social
fomentada pelo teor individualista das politicas sociais tomou feicdes mais concretas.

Com isso, o frankfurtiano deixa entrever em sua abordagem que foi o carater ambiguo
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do proprio Estado social que preparou o caminho para uma nova desorganizagao da
economia de mercado, impactando profundamente as condi¢des sociais do trabalho.
Ele mostra, assim, que a “forma juridificada” das melhorias das condigdes realizadas
na esfera de trabalho obliterou a ideia de uma complementaridade de obrigagdes de
papeis de trabalhadores e empregadores, a medida que induziu a individualizagao da
persecucgao de interesses coletivos.

Por conta disso, Honneth insiste que o principal problema desencadeado pelo
efeito dessocializante dos direitos subjetivos é o ofuscamento da importancia social
dos mecanismos discursivos, tanto na esfera do trabalho como na esfera do consumo.
Na tradicdo do economismo moral, vale lembrar, mecanismos discursivos constituem
uma condi¢ao necessaria a realizacao da liberdade social nas diferentes esferas éticas,
posto que tornam possivel a constituicdo de uma vontade intersubjetiva. Ocorre que a
sedimentagao de uma “cultura capitalista”, a partir da qual os consumidores assumem
a disposicao de adquirir o mero valor simbdlico das mercadorias, acabou servindo de
base para uma autocompreensao individualista. Inviabilizou-se, assim, a possibilidade
de uma problematizagao moral nas formas predominantes de consumo mediado pela
economia de mercado. Baseado nisso, Honneth afirma que essa falta de mecanismos
discursivos na esfera de acao se faz notar no reaparecimento do consumo ostentoso,
orientados puramente para a afirmacao do status. Destaca que, diferentemente das
antigas cooperativas de consumo, as raras associagdes de protecdo ao consumidor
que persistem tém atuado, a distancia do seu publico-alvo, segundo uma funcao de
mero controle, destituidas de qualquer “poder de socializagao para transmitir aos seus
membros outras formas cooperativas de uso do mercado” (HONNETH, 2011, p. 402).
Com efeito, ndo existe no ambito do mercado de consumo de bens uma “reciprocidade
institucionalizada” que possa assegurar a satisfacao de interesses das empresas e de
necessidades dos consumidores.

De acordo com o frankfurtiano, fenébmeno idéntico ocorre na esfera do trabalho,
dado o papel marginal desempenhado pelas organizagdes sindicais contemporaneas.
Nao é sem motivo que vem desaparecendo nas ultimas décadas a imagem de mercado
como instituigdo de liberdade social. Se por um lado, a “revolu¢ao neoliberal” viabilizou
uma economia globalizada, levando a avancos que modificaram, de forma inexoravel,

a vida contemporanea, por outro, ela provocou profundos retrocessos nas diferentes
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esferas de interacao social, comprometendo drasticamente potenciais emancipatérios

das estruturas democraticas. Como lembra Honneth,

o0 mercado deixou de ser concebido por seus participes como uma instituigao
predominantemente social, que nos daria a oportunidade de satisfazer nossos
proprios interesses em reciprocidade sem coergdo, mas como um 6rgao de
competicao para maximizar o proprio beneficio da forma mais astuta possivel
(2011, p. 465).

E, pois, dessa perspectiva que Honneth afirma que a falta de mecanismos discursivos
na esfera de agdo da economia de mercado permitiu a sedimentagdo da compreensao
segundo a qual o outro representa uma ameaca a persecucao dos interesses privados
e que as garantias juridicas chanceladas pelo poder do Estado seriam suficientes para
a autorrealizacao individual. O carater individualista dos direitos subjetivos, em sintese,
produziu um desvio (Abweichung) no desenvolvimento da esfera de acao do mercado,
que se deixa explicar por uma forma desorganizada de capitalismo.

Essa interpretacéo € corroborada pela analise do processo de modernizagao
capitalista que Honneth desenvolve em outros estudos. Em Organized Self-Realization:
Paradoxes of individualization (2012), o tedrico social examina os aspectos estruturais
do processo de individualizacdo. Recorre a sociologia de Georg Simmel para mostrar
que o processo de individualizagdo nao se explica unicamente a partir da pluralizagao
de estilos de vida produzida da economia moderna. De acordo com o frankfurtiano,
paralelamente a pluralizacao de estilos de vida, Simmel admite ainda um incremento
de acdes isoladas, uma ampliacao em termos de reflexividade, além de uma crescente
busca por uma personalidade auténtica. Do ponto de vista empirico, trata-se de uma
“indiferenca intersubijetiva”, tornada manifesta por uma substancial preocupacao com
interesses essencialmente individuais. Para Honneth, a principal consequéncia disso
seria o risco de uma ruptura dos vinculos sociais, 0 que indicaria que o processo de
individualizagdo nao representou uma ampliagcao da liberdade individual.

Baseado no diagndstico de Simmel, Honneth defende que as transformacodes
socioculturais que as sociedades ocidentais testemunharam explicam a emergéncia
de uma nova forma de individualismo. Trata-se de um tipo reflexivo de individualismo,
que resulta da intensificacao da interconexao entre processos sociais com dinamicas

de desenvolvimento bastante distintas. Honneth descreve esse fendbmeno como uma
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“afinidade eletiva” (Weber) entre diferentes processos sociais. Essa convergéncia nao
apenas tornou possivel uma pluralidade de formas de vida, como também transformou
o ideal moderno de autorrealizagdo em forca produtiva.

Honneth argumenta que o incremento em termos de rendimentos e tempo livre
ampliaram o espectro de decisdes individuais. O aumento da mobilidade social gerada
pelo desenvolvimento do segmento de servigcos e a elevagao dos padrdes de educagao
também sao fatores que ele aponta como relevantes, pois exerceram grande influéncia
na diferenciacao de planos de vida e na multiplicagao de novas carreiras profissionais.
No conjunto, essas mudangas na estrutura social criaram as condigdes ideais para um
aumento da capacidade para a autonomia. Esse “individualismo qualitativo”, vale frisar,
implicou ainda outros tipos de mudangas comportamentais, que colocaram o individuo
no centro de uma forma de vida compreendida como um processo experimental de
autorrealizacdo individual. E dessa perspectiva, portanto, que Honneth argumenta que
as reivindicagdes de autorrealizacdo que se disseminaram no periodo do pos-guerra,
a partir da confluéncia de diferentes processos de individualizagao, transformaram-se
em padrao de expectativas institucionalizadas de reproducgao social, servindo de base
de legitimacao do capitalismo contemporaneo.

E importante notar que esse individualismo qualitativo ndo produziu um impacto
negativo nos niveis de produtividade da economia capitalista, a despeito do seu carater
claramente hedonista. Na realidade, o capitalismo nao tardou em tirar proveito dessas
mudancas socioculturais, e transformou o novo individualismo em base ideoldgica e
principal fator de producédo. Dai os individuos “se apresentem como biograficamente
flexiveis e dispostos a mudar continuamente, para tenham sucesso em suas carreiras
ou na sociedade”, como bem lembra Honneth (2012c, p. 162). Trata-se, notavelmente,
de uma instrumentalizagao das demandas por autorrealizagao, “sutilmente organizada
pelas ofertas culturais que a industria da publicidade apresenta ao sujeito — com uma
sensibilidade calculada segundo as diferencas de idade, género e posi¢cao social”
(HONNETH, 2012c, p. 163). Fica, assim, evidente a tendéncia de uma padronizacao
na busca por uma identidade vinculada a promessa de realizacao de um estilo de vida
supostamente auténtico, a partir de um determinado padrao de consumo.

Nada obstante, um aspecto que é digno de especial atencao nesse contexto de

transformacoes é o da reestruturacao dos processos produtivos e do setor de servicos.



111

Honneth mostra-se interessado na nova nogao de trabalhador que verte do desmonte
do modelo de producao fordista. Para além de uma suposta valorizagao dos resultados
do trabalho individual, o frankfurtiano destaca que essa nova concepgao se caracteriza
por uma “subjetivacao normativa do trabalho”, posto que a disposicao intelectual do
trabalhador é sistematicamente demandada na organizagao dos processos produtivos,
bem como na oferta de servigos; o trabalho € compreendido como simples “vocagao”,
fazendo suscitar nos trabalhadores expectativas as mais diversas. Honneth enfatiza,

nesse sentido, o fato de que a motivacao dos trabalhadores

deve ser adaptada intrinsecamente as atividades exigidas; eles devem estar
dispostos a apresentar todas as mudangas em sua descrigdao de cargo como
um produto de sua propria decisdo, e seu envolvimento ativo precisa ser
inteiramente dedicado ao bem da empresa (2012c, p. 163).

Importa perceber que é justamente o carater paradoxal dessas novas demandas por
autorrealizagdo que tem servido de base de legitimacao das medidas de flexibilizagao
das relagdes de trabalho, uma vez que transfere para o trabalhador a responsabilidade
pelos seus resultados profissionais.

Na mesma linha de Boltanski & Chiapello (2018), Honneth sustenta que esse
fendmeno pode ser mais bem explicado a partir da relacao entre distintos processos
com historia e dindmicas de desenvolvimento proprias. No entender do frankfurtiano,
a medida que o ideal moderno de autorrealizagao foi transformado em base ideoldgica

e forga produtiva de um sistema econdémico desregulado:

os processos de instrumentaliza¢do, padronizagéo e ficcionalizagdo tornaram
o individualismo de autorrealizagéo, o qual se desenvolveu paulatinamente ao
longo do ultimo meio século, um sistema emocionalmente arido de demandas,
em meio ao qual os individuos parecem atualmente mais propensos a sofrer
do que a prosperar (2012c, p. 164).

Essa transformacao paradoxal dos processos de individualizagdo acabou produzindo
novas formas de sofrimento social, doencas de natureza depressiva, desencadeadas
pela frustracao de ndo conseguir responder as exigéncias externas de autorrealizacao,
uma vez que “os individuos se tornaram psicologicamente pressionados pela demanda

difusa de que devem ser eles mesmos” (HONNETH, 2012c, p. 165). Isso significa dizer,
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em ultima analise, que os individuos se viram expostos a exigéncia de se manterem
sempre e cada vez mais abertos a seus projetos individuais de vida.

O processo de emancipacgao individual gerou as condi¢gdes para o surgimento
de uma nova forma de colonizagao a partir das atuais demandas do mundo do trabalho.
Deranty destaca uma continua invasao da intimidade, que se evidencia nos processos
de subjetivagao baseados no principio da eficiéncia econémica. Outro efeito colateral
desse processo € o0 esvaziamento da nocao de solidariedade nas interagdes juridicas;
as ideias de risco e responsabilidade sociais foram sistematicamente comprometidas
em nome do bem-estar. O préprio sentido do principio do desempenho passou a ser

visto como padrao de medida do sucesso econdmico. Para Deranty:

Nessa nova estrutura, os privilégios e as vantagens nao adquiridas, tais como
0 nascimento e posi¢des sociais e econdmicas favoraveis, ndo sdo mais vistos
como contradi¢coes do sentido normativo do principio de desempenho, mas
como meros fatores factuais e ‘suficientemente justos’ que contribuem para o
desempenho individual (2009, p. 444).

Nao é por acaso, portanto, que o isolamento social aparece como um desdobramento
do processo de individualizacao. De fato, ele possibilitou a ruptura de lagos solidarios
constituidos a partir das relagdes de trabalho durante a era fordista. Essas mudancas
no sentido da ideia de autonomia desencadearam um esgar¢camento do tecido social
que afeta as diferentes esferas de acao, em suma.

Resumidamente, a especificidade da convergéncia entre distintos processos de
mudanca social e de transformacéao cultural gerou uma nova forma de individualismo,
que se define em termos de um processo experimental de autorrealiza¢do individual.
Diante desse novo ideal de autorrealizacao, os individuos das sociedades ocidentais,
em nome do proprio bem-estar, se viram encorajados a se conceberem no centro dos
seus projetos pessoais de vida. O resultado disso foi o surgimento de uma profusao
de formas de vida individualizadas, de modo que nao surpreende o fato de a economia
ter assumido um papel estruturante na realidade social. Convém reconhecer, assim,
que os processos intercambio econdmico, em face da sua estrutura juridica, induziram
uma interpretacao equivocada (Fehldeutung) do sentido negativo da liberdade juridica.
Isso explica porque Honneth vé a liberdade juridica como “uma porta de entrada para

tais patologias, ja que demanda um elevado nivel de abstragdo de seus participantes
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e, por isso, regularmente convida a interpretacdes equivocadas” (2011, p. 158-159).
Para o frankfurtiano, ndo requer muito esforgo para que se perceba que a linguagem
eminentemente individualista dos direitos subjetivos e das politicas de protecao social
levou ao esvaziamento da ideia de consciéncia solidaria nas sociedades democraticas.
Com efeito, o desaparecimento de estruturas moralmente organizadas de resisténcia,
a emergéncia de novas formas de sofrimento social e a desresponsabilizagdo social
sao evidéncias de um mutuo condicionamento entre uma compreensao socialmente
equivocada do sentido negativo da liberdade juridica e o desenvolvimento anémalo da
esfera de acdo mediada pela economia de mercado.

Uma objecao passiva de ser levantada contra tal interpretacdo consiste no fato
de que Honneth afirma textualmente que as esferas da eticidade ndo sdao acometidas
por perturbacgdes patoldgicas. Importa notar que a linha de argumentagao apresentada
nao desconsidera as especificidades das patologias sociais, nem tampouco o carater
peculiar dos desenvolvimentos andmalos que possam afetar as instituicdes relacionais.
Bem por isso, afirma-se um nexo de condicionamento e ndo de determinagcao mutua.
Nao se pode perder de vista, afinal, a simultaneidade dos processos de socializagao e
de individualizagao, que subjaz a perspectiva tedrico-critica desenvolvida por Honneth.
Este fundamento do programa honnethiano forga a admitir que uma patologia social,
entendida como uma interpretacdo socialmente equivocada (sozialen Fehldeutung),
nao se constitui de forma alheia a um contexto social especifico; “sempre que alguns
ou todos os membros da sociedade, por causas sociais, nao estdao mais em condi¢coes
de compreender adequadamente o significado dessas praticas e normas, podemos
falar de "patologia social", como destaca Honneth (2011, p. 157). Da mesma maneira,
uma esfera social ndo se desenvolve isenta da influéncia do modo como seus sistemas
institucionalizados de ag¢ao sao compreendidos por seus participantes.

Também é verdade que a distingdo que o tedrico frankfurtiano estabelece entre
patologias sociais e desenvolvimento anémalos parece ter perdido forca em estudos

posteriores a publicacao da sua teoria da justica.? Em As enfermidades da sociedade,

2 Na interpretagdo de Teixeira (2016), esse enfraquecimento da contraposig¢do entre patologias sociais
e desenvolvimentos andmalos esta ligado a uma ampliagao do funcionalismo normativo que Honneth
ja havia esbogado no livro de 2011. Nessa abordagem, o teédrico frankfurtiano estaria mais préximo
de uma teoria social funcionalista, comparativamente aos seus escritos da juventude.
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Honneth se ocupa da tarefa de esclarecer a ideia de “patologia social” ?7, recorrendo
a uma concepgao de sociedade como organismo vivo. Para que seja possivel falar em
“enfermidades da sociedade” de maneira adequada, Honneth destaca a necessidade
de uma ideia de “um funcionamento intacto”, passiva de aplicagao nao sé a individuos,
mas também a sociedade. Novamente, deixa margem para se considerar a existéncia

dessa relagao de mutuo condicionamento, ao afirmar que:

s6 é possivel falar de uma enfermidade ou patologia social quando uma
sociedade, em seus arranjos institucionais, fracassa numa das tarefas que ela
propria se propds dentro de um circulo funcional de socializagao,
processamento da natureza e regulagao das relagdées de reconhecimento de
acordo com as convicgdes de valor que prevalecem nela” (2015, p. 591).

Levando-se em conta o entrelagamento entre liberdade juridica e esfera econdmica
no funcionalismo normativo de Honneth, o qual explica sua atencao as reformas legais
e aos mecanismos discursivos, fica bastante evidente a vinculagao ora defendida entre
tal perturbacgao patoldgica e o desenvolvimento andmalo do mercado nao é outra coisa
sendo uma expressao da ruptura entre subjetividade e objetividade.

Diante desse quadro, cumpre reconhecer que o desenvolvimento andmalo da
economia capitalista de mercado desvela a distancia da promessa de realizacao da
liberdade social nessa esfera da eticidade. Como Honneth deixa bem claro no curso
da sua reconstrucado normativa, essa imagem de mercado que se tornou hegeménica,
a medida que passou a se orientar unicamente pelo principio da eficiéncia econémica,
carece do mais elementar componente de legitimacao. O seu carater eminentemente
individualista explica o crescente ocultamento da ideia normativa solidariedade social,
0 que desloca a atengao para a esfera publico-politica. Explorar perspectivas de uma
eticidade genuinamente democratica — assim entende o frankfurtiano — implica atribuir
um papel nuclear a esfera da formacéo da vontade. E dessa perspectiva que o capitulo
seguinte examina em que medida a teoria honnethiana da democracia contribui para
uma retomada do terreno ocupado pelo capitalismo desorganizado. Como anunciado,
interessa avaliar as implicagdes do aludido nexo entre patologia da liberdade juridica

e desenvolvimento andmalo do mercado para a realizagdo da normatividade social.

27 Para uma critica a diferentes formulagdes dessa nogao, cf. Freyenhagen (2015).
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Procede-se, nessa perspectiva, a uma analise da proposta de reformulagao deweyana
da ideia de socialismo, a fim de verificar em que medida a esfera publica democratica
seria capaz nao apenas de converter influéncia em poder comunicativo, mas também

converter poder comunicativo em poder administrativo.
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5 PARA A REALIZAGCAO DA NORMATIVIDADE SOCIAL

O primeiro capitulo recuperou em largos tragos o percurso do desenvolvimento
do projeto critico de Honneth, de forma a identificar os motivos que o levaram a propor
uma reatualizagao da Filosofia do direito de Hegel. Nessa base, o segundo capitulo fez
uma retomada dos fundamentos da concepg¢ao honnethiana da eticidade democratica,
com a intensao de explicitar os termos em que a vinculagao entre diagndstico de época
e teoria normativa da justica foi justificada. Diante dos efeitos da revolugao neoliberal,
o capitulo seguinte buscou demonstrar a relagao entre uma interpretacao equivocada
da liberdade juridica, que atribui centralidade aos direitos subjetivos na coordenagao
das interacdes sociais, e o desenvolvimento anémalo da esfera de acao do mercado.
Ficou consignado, dessa forma, que o processo de dessolidarizagao social em curso
pode ser explicado a partir do mutuo condicionamento entre tais perturbagdes sociais,
fendmeno esse desencadeado pelo capitalismo desorganizado.

Na medida em que esse processo de dessolidarizagao social se apresenta como
um obstaculo real a realizagdo da normatividade social nas sociedades democraticas,
torna-se inevitavel uma incursao sistematica no modelo honnethiano de democracia.
Este capitulo pretende, assim, verificar em que medida a esfera publica democratica,
tal como é concebida pelo tedrico frankfurtiano, seria capaz nao somente de converter
influéncia em poder comunicativo, mas também de transformar poder comunicativo
em poder administrativo. Para tanto, recupera as linhas fundamentais da concepcao
de democracia deliberativa de Honneth, focando na sua interpretacao da relagao entre
Estado constitucional e esfera publica democratica; dai a necessidade de reconstruir
a proposta de reformulacao da ideia de socialismo delineada pelo tedrico frankfurtiano,
em resposta as objecdes a sua teoria da justica (5.1). Na sequéncia, o capitulo explora
as implicagdes da relagao entre tais disturbios para o efetivo exercicio da cidadania,
tendo por base na ideia normativa de uma justificacdo do Estado constitucional a partir
da esfera publica democratica; examina, mais especificamente, o processo de declinio
da autolegislacao democratica, (5.2). Isto posto, pretende demonstrar que a realizacao
da normatividade social demanda a restauragao da conexao interna entre democracia
e formacgao, tendo em vista que a educacao publica representa, para o frankfurtiano,

um elemento-chave da autorreproducao dos valores democraticos (5.3).
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5.1 CONSTITUICAO E FUNCAO DA ESFERA PUBLICA

Honneth desenvolve sua teoria politica sob influéncia de um amplo movimento
que compreende a formacao da opinido e da vontade como a esséncia da democracia.
Ele confere um papel nuclear a esfera publica democratica, de modo que o seu modelo
pode ser descrito em termos de uma perspectiva radical de democracia deliberativa.
O modelo honnethiano de democracia pretende ser uma resposta plausivel a questao
do controle legitimo das condi¢des de realizagao da liberdade social. Coloca-se, assim,
como uma alternativa a perspectiva discursiva da democracia, uma vez que também
procura dar conta dos déficits de legitimidade das compreensdes liberal e republicana,
a partir de uma redefinicao da relacao entre sociedade e Estado. Esse ligeiro desvio
da reconstrugao normativa da esfera publico-politica permitira identificar ndo somente
0s pontos de ruptura e continuidade da teoria honnethiana da democracia em relagao
as tradigdes liberal e republicana, mas principalmente os aspectos que a distanciam
do modelo procedimental habermasiano. Também sera possivel explicitar, com isso,
0s aspectos que explicam a decisiva influéncia do pensamento politico de John Dewey
sobre a formulacao do tedrico frankfurtiano.

De inicio, importa ter presente que a tradicao liberal compreende a cidadania
na base de um rol de direitos negativos de liberdade. Nao por acaso, a fronteira entre
Estado e sociedade € demarcada de maneira bastante clara: a administragdo publica
opera em consonancia com os interesses da sociedade, esta concebida em termos de
uma estrutura de relagcdes de pessoas privadas. O processo politico € marcado, assim,
pela disputa por posi¢coes de poder estrategicamente articulada. Como consequéncia,
a formacao da opinido e da vontade acaba ficando reduzida a promogao do somatorio
dos interesses sociais privados frente ao governo. “O modelo liberal nao depende da
autodeterminagdo democratica de cidadaos, mas da institucionalizagao legal de uma
sociedade econdmica que deve assegurar um bem comum essencialmente apolitico
mediante a satisfagao de preferéncias privadas”, como frisa Habermas (1996, p. 27).
Nesse sentido, € possivel dizer que o pensamento liberal postula uma compreensao
de sociedade centrada na legitimidade do poder do Estado de democratico de direito,
instituicdo que tem a funcao de determinar, ao fim e ao cabo, quem tem quais direitos,

em cada caso especifico.
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O republicanismo moderno, em contraste, compreende a politica como a forma
mediante a qual uma comunidade toma consciéncia dos lagos de vinculagao reciproca.
Na medida em que orienta a formatagao do arranjo institucional, a politica representa
um elemento constitutivo da vida em sociedade. Diversamente do pensamento liberal,
a ideia de cidadania se efetiva na protecao de liberdades positivas de comunicagao e
de participagao politica; tais liberdades visam a assegurar a autocompreensao ética de
uma comunidade de sujeitos livres e iguais. Isso implica dizer que autoridade estatal
emerge da soberania popular, concebida como o poder decorrente da autolegislacao;
a legitimidade do poder administrativo do Estado verte, assim, da institucionalizagao
dos interesses condensados na vontade geral. O ordenamento juridico, nesse sentido,
deve habilitar e garantir uma vida autbnoma, mediante igual consideracao e respeito,
a todos e cada um dos cidadaos. Dessa forma, o Estado tem a sua existéncia justificada
a partir da protecao aos processos de construgdo democratica da opinidao e vontade,
que devem acontecer na esfera publica. Nao sao, portanto, os interesses do mercado
que determinam a atuacao do parlamento eleito, mas a prépria estrutura comunicativa
da esfera publica de onde emerge o entendimento reciproco.

O republicanismo e o liberalismo assumem uma imagem de sociedade centrada
na figura do Estado constitucional. Para aquela corrente tedrica, o Estado representa
a institucionalizac¢do da eticidade (Sittlichkeit) de uma comunidade concreta; para esta,
ele vem a ser o guardiao de uma sociedade de mercado. Para Habermas, isso reflete
uma cisao na ideia de autonomia juridica, que levou a leituras equivocadas da relagao
entre as suas dimensodes publica e privada. Como alternativa, ele postula uma imagem

descentralizada de sociedade. Na teoria discursiva, Habermas explica:

a razao pratica toma distancia dos direitos humanos universais [liberalismo],
ou da eticidade concreta de uma determinada comunidade [republicanismo],
para se alocar nas normas do discurso e nas formas de argumentagao, cujo
conteudo normativo surge, em Ultima analise, da propria estrutura das agoes
comunicativas (1996, p. 26).

Dessa forma, o processo democratico adquire contornos normativos mais densos que
aqueles dados pelo liberalismo, e mais ténues que os propostos pelo republicanismo.
Isso implica dizer, em sintese, que o aspecto que melhor distingue o republicanismo

do liberalismo se apresenta como aquele que mais os aproxima.
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Habermas propde, assim, no terceiro capitulo de Facticidade e Validade (1992),
uma reinterpretagdo da autonomia juridica, a qual considera ser capaz de harmonizar
em termos conceituais o nexo entre autonomia publica e privada. Na visao do filésofo,
essa tensao nao evidencia outra coisa senao um falso problema, uma vez que ambas

as dimensodes se pressupdem mutuamente. Isso tem a ver com o fato de que:

As instituigdes normativas que vinculamos aos direitos humanos e a soberania
popular podem apenas se fazer valer em sentido p/leno no sistema de direitos
se partirmos da ideia de que o direito a iguais liberdades subjetivas de agao
nao pode ser moralmente imposto ao legislador como um limite externo, nem
tampouco instrumentalizado como um requisito funcional para seus fins
(HABERMAS, 2020, p. 152).

Nao foi, pois, sem razdo que as disputas levadas a termo pelas tradi¢coes republicanas
e liberal deram causa a formas especificas de autoritarismo: o “paternalismo das leis”,
decorrente do primado das liberdades negativas postulado pelo pensamento liberal e
a “tirania da maioria”, fomentada pela corrente republicana, por meio da ideia de uma
supremacia das liberdades positivas (SILVA, 2008). Diante desse quadro, Habermas
procura demonstrar que entre autonomia publica e autonomia privada se estabelece
uma relagao de cooriginaridade (Gleichrspriinglichkeit), pois o sentido normativo de
ambas as dimensdes esta na ideia da autolegislacdo dos cidadaos, a qual demanda
que os destinatarios daquelas normas de agao em geral que coordenam a vida comum
sejam simultaneamente os seus autores.

Essa tese de uma cooriginaridade entre autonomia publica e autonomia privada
exerce um papel estruturante no modelo procedimental de democracia de Habermas.
Consoante a teoria de Hannah Arendt, ele considera que a democracia surge no limiar
de um ambito de praticas intersubjetivas, a partir das quais os sujeitos buscam resolver
questdes de interesse geral; nessa esfera politicamente constituida, fazem valer a sua
autonomia privada, apoiados em direitos de participagao politica. Habermas entende,
no entanto, que a legitimidade das delibera¢des coletivas precisa estar respaldada por
um procedimento discursivo capaz de exprimir a imparcialidade dos juizos praticos,
nao em uma eticidade substantiva. No modelo habermasiano de politica deliberativa,
a construcgao racional da opiniao e da vontade acontece via processos intersubjetivos

linguisticamente mediados. Nesses processos, o principio do discurso cumpre a tarefa
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de reconstruir o ponto de vista imparcial, com base no qual normas de agao em geral
podem ser legitimamente fundamentadas. Dessa forma, o procedimento discursivo de
formacao politica da vontade retém nao s6 o sentido cognitivo do principio do discurso,
mas também seu sentido pratico; ao mesmo tempo em que viabiliza acordos baseados
na for¢a do melhor argumento, também torna possivel um entendimento intersubjetivo
isento de dominacao (VITALE; MELO, 2008). Resumidamente, é dessa perspectiva que
Habermas pensa ser possivel cobrir os déficits de legitimidade dos modelos liberais e
republicano na formagao da vontade democratica.

No entendimento de Honneth, entretanto, € no tratamento da relagdo externa
entre a facticidade social dos processos politicos e a autocompreensao normativa,
segundo a teoria do discurso, que o modelo habermasiano expde um limite importante.
Honneth considera que a democracia procedimental de Habermas restringe ao ambito
do politico as tensdes produzidas pela “questao social”. Por essa razao, Habermas nao
consegue conferir primazia conceitual as demandas por igualdade social em relacao

ao processo de formacao da opinido e da vontade. Honneth explica que:

Por conta dessa restri¢gao unilateral da democracia a esfera politica, perde-se
de vista o fato de que uma esfera publica democratica somente pode
funcionar mediante a premissa tacita de que todos os membros da sociedade
devem estar incluidos no processo de reprodugéo social (2007c, p. 235).

Para o tedrico frankfurtiano, a concepgao da democracia de Dewey nao estaria sujeita
a limitagcdes dessa natureza. Na medida em que interpreta a divisao social do trabalho
sob condicdes de justica, a teoria de democracia como cooperacao reflexiva comporta
uma ideia de eticidade democratica que supera ndo so o substantivismo republicano,
mas também formalismo procedimentalista. E, pois, a partir desse quadro que Honneth
procura delinear uma nocao de esfera publica democratica que constitua efetivamente
um sistema de liberdade social.

No curso do trabalho de reconstru¢cdo normativa das relagdes publico-politicas,
Honneth mostra que a esfera publica foi gestada em sociedades da Europa Ocidental,
no decorrer do século XIX. Compreendida em termos de um espaco comunicativo de
formacéao da opinido politica e da vontade comum, a esfera publica se consolidou sob

a protecao das liberdades subjetivas no vazio entre a esfera privada e o poder estatal;
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mais especificamente, nos ambientes sociais em que a alta burguesia se reunia para,
entre outras coisas, questionar a legitimidade do poder exercido tanto por monarcas,
quanto por magistrados. Nesses espacos, um novo principio de legitimidade comecgava
a ganhar terreno: a “opinido publica” (6ffentlichen Meinung). De acordo com Honneth,
a analise histérica da esfera publica burguesa desvelou um nexo interno entre a busca
por uma racionalizagao da politica e a ideia de liberdade comunicativa. Isso implicou,
um ganho simultaneo em termos de liberdade e de conhecimento.?® Honneth faz notar,
nesse sentido, que essa ideia de uma esfera publica nao ficou restrita aqueles espacos
frequentados pela emergente burguesia. Logo que os ideais universalistas burgueses
foram assimilados pelos desvalidos, também se formou uma esfera publica proletaria.
Com efeito, a liberdade de legislagao politica ja podia ser mais amplamente exercitada,
mediante a construgdo de uma opinido intersubjetivamente testada sobre os objetivos
a serem realizados por um parlamento eleito. Por isso, no entendimento de Honneth,
a consolidagao de um espaco publico de formacao da opinido e da vontade € resultado
de um processo de diferenciagao entre distintos papeis complementares que podiam
ser levados a termo desde o século anterior.

Isso explica o interesse do tedrico frankfurtiano pelo impacto na realidade social
produzido pelas novas tecnologias de comunicacado. Honneth nao tem duvidas de que
o surgimento de novos meios de comunicagao foi determinante para a consolidagao
da esfera de formacgao da opinido e da vontade; esse processo acelerou a propagagao
dos ideais de liberdade e de igualdade de direitos, uma vez que reduziu em termos de
tempo e de distancia os fluxos de comunicacgao. Para o tedrico social, isso representa
uma clara evidéncia da assimilagdo de um principio de reconhecimento intersubjetivo,
que conferia o necessario lastro de legitimidade as ideias de liberdade e de igualdade
entre os cidadaos de um mesmo Estado nacional. Todavia, Honneth chama a atencao
para o carater ambivalente dos 6rgaos de comunicagao de massa, especialmente no
que concerne a sua atuacgao venal e submissa. Trata-se de um aspecto relevante, pois,
dada a multiplicidade de vozes que admite, a esfera publica democratica representa

um espaco propicio a difusdo de conhecimento, informagdes e opinides.

28 Honneth reconhece que foi Habermas (2014c) quem mostrou a ideia que a cooperagdo na esfera
publica democratica representou, mais do que uma construgcao de boas intengcdes, uma exigéncia
institucionalizada para as agdes politicas com pretensao de validade.
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Nao menos importante para os propositos de uma reconstrugao normativa da
esfera da formagdo democratica da opinidao e da vontade democratica € o surgimento
de formas extremistas de nacionalismo. Trata-se, com efeito, de um outro fenémeno
que assinala aquela ambiguidade detectada pelo tedrico frankfurtiano. Para Honneth,
um olhar retrospectivo nao deixa duvidas de que essa ambivaléncia da instituicdo da

esfera publica moderna

estava ligada a uma profunda falta de clareza sobre o tipo de unidade politica,
dentro da qual os membros da sociedade comegaram a formar, mediante o
reconhecimento reciproco, um “nés” plural da formacao da vontade publica,
como cidadaos com direitos iguais (2011, p. 492).

Por conta disso, as instituigcdes politicas, ao invés de prover uma formacgao da opiniao
e da vontade isenta de denominagao, acabaram fomentando movimentos xenofdbicos
baseados em uma nogao naturalista de nacionalismo. O Estado-nagéo estabeleceu-se,
portanto, como condigdo de uma esfera publica democratica e como manifestagao de
um nacionalismo extremista. Estes sao, a propdsito, os dois caminhos que a auséncia
de uma genuina unidade politica preparou.

Nessa base, Honneth destaca o fato de o povo francés ter tomado um caminho
guiado pela ideia de republica, a diferenca da Alemanha, que seguiu a via do horror.?®
Isso explica o seu recurso aos escritos politicos de Durkheim. Nas Licées de sociologia,
Durkheim analisa as regras morais e juridicas que habilitam os cidadaos a participarem
de processos deliberativos acerca de principios vinculantes. Interessa ao frankfurtiano
aquilo que o socidlogo francés designa como “moral civica” (staatsblirgerliche Moral).
Com essa nogao, Durkheim procura descrever como se constituem os sentimentos de
solidariedade que vinculam os cidadaos diante da tarefa de discutir possiveis solu¢oes
para problemas de interesse comum, sem perder de vista suas diferencgas individuais.
Honneth vé na resposta do francés a essa questao o esboco do que ele designa como
“patriotismo constitucional” (Verfassungspatriotismus). De modo a evitar extremismos,
Durkheim enfatiza a necessidade de se fundamentar o patriotismo constitucional em

um universalismo moral; concebido em termos de um sentimento de obrigagao para

2% Honneth ndo se detém em explorar o fato de a nacdo alema ter seguido o caminho da indignidade
por considerar que o nacional socialismo ndo representou outra coisa sendo um “outro” da realizagédo
da liberdade social (ZURN, 2015).
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com o bem-comum, o patriotismo deveria estar ancorado na convicgao segundo a qual
cumpre ao Estado institucionalizar os ideais da humanidade, da liberdade e da justica.
Para além possibilitar que os cidadaos desenvolvessem um sentimento verdadeiro de
pertencimento politico, o patriotismo constitucional também seria capaz de fortalecer
0s seus vinculos afetivos.

No entendimento de Honneth, os escritos durkheimianos sobre politica e Estado
introduzem elementos que se fazem notar na concepc¢ao de democracia de Dewey.
Para o sociologo francés, toda agdo de governo deve ser vista como consequéncia de
um esforgo cognitivo que visa a oferecer solugdes racionais para questdes especificas.
Durkheim, vale lembrar, interpreta o Estado como “um érgao do pensamento social”,
cuja funcao precipua € produzir certas representagdes que, em razao do seu elevado
nivel de consciéncia e de reflexdo, devem valer para toda a coletividade (2013, p. 71).
Nada obstante, o socidlogo chama a atengao para o fato de que os agentes do governo
tendem a estar isolados dos problemas que afetam a sociedade. No intuito de superar
esse obstaculo epistémico, defende a necessidade de canais de comunicagao mutua
entre as instituigdes governamentais e a sociedade. Por conta disso, Honneth acredita
existir uma forte semelhanca entre a perspectiva de democracia delineada por Dewey
e a ideia de esfera publica democratica do francés, posto que essa “também se baseia
inteiramente no valor epistémico agregado de um processo reflexivo o mais inclusivo
e publico quanto possivel” (2011, p. 498). Para ambos, em sintese, a possiblidade de
uma esfera publica democratica requer a institucionalizacao de espacos deliberativos,
afeitos a processos reflexivos sobre problemas de interesse social.

No entanto, € significativo salientar que os escritos durkheimianos ndo chegam
a explicitar inteiramente o conteudo normativo da ideia de liberdade social, subjacente
a esfera publica democratica, apesar do seu carater inovador. Na opiniao de Honneth,
Dewey € quem consegue explorar de forma mais consistente o problema da promessa
de realizacao da liberdade social inerente a esfera publica democrética, ao incorporar
0s signos socioculturais introduzidos pelo socidélogo francés; o corpo de argumentos
da teoria da democracia do norte-americano vai ao encontro das intengdes expostas
pelas reflexdes sobre politica do socidlogo. Na esteira de Durkheim, Dewey interpreta
a democracia como uma “forma reflexiva de governo” (Herrschaftsform der Reflexion),

cujo éxito esta diretamente relacionado a qualidade do acesso de todos os cidadaos
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aos processos de formacao da opinido e de vontade; trata-se, a rigor, de um modelo
superior de governo, porquanto “faz uso da inteligéncia de todos os sujeitos afetados
na gestao reflexiva dos problemas sociais”, como bem observa Honneth (2011, p. 505).
Dewey, entretanto, confere uma base estritamente epistemoldgica para a sua teoria;
procura ancora-la na convicgao segundo a qual a cooperagao social no processo de
formacgao da vontade publica nao representa um simples meio, mas constitui também
o fim da autorrealizacao individual. Importa perceber que é precisamente este aspecto
que distancia a compreensao da democracia de Dewey tanto do pensamento liberal,
quanto do republicanismo moderno.

O nucleo da critica deweyana a compreensao liberal de democracia reside no
carater negativo e individualista da sua ideia de liberdade. Do ponto de vista normativo,
isso implica que a participacgao politica do cidadao acaba ficando limitada a legitimagao
periddica do controle e gestao do aparato estatal. Contrariamente a concepgao liberal,
Dewey defende uma ideia de participacao democratica voltada para a vida em comum,
que busca a realizagao da liberdade individual por meio da interacgao livre de coercgao.
Trata-se, mais exatamente, de uma interpretagdo comunicativa da ideia de liberdade,
nao em termos de um discurso intersubjetivo (Arendt e Habermas), mas no sentido de
um emprego coletivo (gemeinschafitich) de disposicdes individuais em prol da solugao
de questdes de interesse comum (HONNETH, 2007c). Dewey sustenta, dessa forma,
uma concepc¢ao de liberdade fundada na cooperacao voluntaria.

De acordo com a leitura de Honneth, Dewey estabelece uma relagao intrinseca
entre liberdade, democracia e cooperacao. O norte-americano toma por problematico
um modelo de democracia que conceba a participagao politica como uma mera forma
de organizacao institucional. Nos seus primeiros escritos, Dewey ja classificava essa
concepgao como uma democracia instrumental, na medida em que reduz a sociedade
a um agrupamento de sujeitos atomizados. Em democracias assim, a prépria natureza
quantitativa do principio da maioria compromete o processo de formagao da vontade.
Dewey admite, assim, uma complementaridade reciproca entre a autonomia individual
e o0 governo politico, “pois a realidade da cooperacao social constitui uma espécie de
bem compartilhado, em fungcdo do qual a liberdade individual e a politica de Estado
devem de ser concebidas como materializagdes da sua contraparte” (2007c, p. 223).

Essa interpretacao tem por base a ideia de que a cooperacao € um elemento préprio
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de toda forma de organizagao social. Posto que a cooperagao social pressupde uma
“vontade comum?”, cumpre reconhecer que a legitimidade do Estado esta em garantir
a realizagao dessa vontade. Isso significa, em sintese, que as instituicées politicas nao
formam um dominio alheio a esfera da formagao da opinido e da vontade, para as quais
sao eleitos periodicamente representantes publicos, mas como a expressao concreta
de um esforgo de realizagao de objetivos comuns.

Cabe destacar que essa primeira formulacao da teoria da democracia de Dewey
€ marcada por uma densa influéncia do pensamento hegeliano. Nao é sem motivo que
0 norte-americano interpreta a estrutura intersubjetiva das sociedades modernas em
termos de um “organismo social”’, no contexto do qual os individuos contribuem para
a reproducgao do todo com suas habilidades individuais, na base da divisao do trabalho.
Como Honneth lembra, nessa fase, a liberdade constitui “aquela experiéncia positiva
de autorrealizagao livre de constrangimentos, que ensina os individuos a descobrirem
em si mesmos os talentos e capacidades, mediante as quais podem contribuir para a
manutencao do todo social” (2007c, p. 225). Isso mostra ndo s6 porque a cooperagao
€ vista como o nucleo de toda experiencia social, mas também porque a democracia
precisa ser capaz de incorporar o conteudo ético dos ideais modernos de liberdade,
igualdade e solidariedade. Para o jovem Dewey, uma constituicdo democratica precisa
estar apoiada em uma ideia de liberdade capaz de promover o desenvolvimento pleno
da personalidade de todos os membros da sociedade, por meio condi¢gdes concretas
de igualdade de oportunidades. Apenas assim os cidadaos podem perseguir de forma
solidaria aqueles propdsitos considerados comuns.

Nesse esforgo de fundamentar a centralidade da organizagéo social do trabalho,
Dewey identificou uma dimensao pré-politica da comunicacao. Na leitura de Honneth,
tanto os tedricos procedimentalistas, quanto os republicanos nao atentaram para isso.
Ocorre que ao realizar essa transicdo de uma autorrealizagdo cooperativa para uma
autodeterminagao coletiva, Dewey parece ter perdido de vista a necessidade de uma
institucionalizagao da liberdade comunicativa. Essa inexisténcia de mediadores entre
uma dimensao politica e a liberdade comunicativa acabou comprometendo a tese de
que a organizagao social do trabalho demandaria uma democratizagao da economia,
segundo a leitura de Honneth (2007c, p. 226); dai porque o Dewey maduro vai buscar

na teoria da acao os elementos tedricos que julga necessarios para o aprimoramento
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da sua ideia de democracia como cooperacgao. De forma a suplantar as inconsisténcias
decorrentes da influéncia do hegelianismo, Dewey procura justificar a sua tese original
valendo-se de uma compreensao intersubjetivista de socializagdo; o seu modelo tardio
de autorrealizacao procura explicitar, assim, “a conexao entre o desenvolvimento da
personalidade individual e uma comunidade democratica, que ele apresenta como um
livre intercambio entre grupos que cooperam entre si” (HONNETH, 2007c, p. 227).
Dewey pretende mostrar, a rigor, que a sobreposi¢cao de expectativas que o individuo
experiencia no curso do desenvolvimento da sua personalidade o mobiliza a formar
habitos uteis do ponto de vista social.

Honneth considera que € essa mesma ideia de autorrealizagdo que fundamenta
o modelo de democracia de Dewey. Para o frankfurtiano, foi o estudo verticalizado do
desenvolvimento da personalidade que possibilitou a Dewey esclarecer as premissas
da sua concepgao de democracia. Essa analise aprofundada também abriu caminho
para questdes relacionadas a logica da pesquisa cientifica. Dewey procurou mostrar
desde uma perspectiva pragmatista que, tal como ocorre nas pesquisas experimentais,
a cooperacgao social expande as possibilidades de solugao dos problemas que afetam
uma comunidade na proporc¢ao da qualidade do intercambio reflexivo de informacdes
entre os seus membros; qualidade essa que é determinada por um acesso igualitario
aos processos deliberativos. Isso significa que “sem procedimentos democraticos que
garantam a todos os membros da sociedade uma comunicagao isenta de dominagao,
nao seremos capazes de solucionar as dificuldades sociais por meios inteligentes”,
como bem lembra Honneth (2007c, p. 228). E, portanto, nessa base que Dewey lastreia
0 argumento epistemologico, segundo o qual a democracia cooperativa constitui uma
condigao para a ampliacao da racionalidade das solugdes para questdes consideradas
de interesse comum. Dewey identifica, em ultima analise, uma relagao intrinseca entre
autorrealizagao individual e uma forma democrética de vida.

The Public and its problems (1927) apresenta, assim, uma ideia de democracia
que se deixa compreender como um modelo de organizacao politica, mediante o qual
o ser humano pode alcancar seu pleno desenvolvimento. Nessa obra, Dewey procura
mostrar que os problemas que afetam a vida social podem ser resolvidos a partir de
métodos de discussao publica. O argumento epistemoldgico de Dewey busca, assim,

desvelar a racionalidade dos procedimentos democraticos, na medida em que permite
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que convicgdes de natureza individual possam assumir uma forma institucionalizada.
No entender de Honneth, o enfoque epistemoldgico nos procedimentos democraticos
permitiu a Dewey dar cabo da falta de um mediador entre autorrealizagdo cooperativa
e autodeterminacgao coletiva. O publico (Offentlichkeit) na sua compreenséo tardia de
democracia designa “aquela esfera de agao social em que um grupo pode reivindicar,
de forma bem-sucedida, a necessidade de regulacao geral, devido as consequéncias
abrangentes que ela produz”, explica Honneth (2007c, p. 229). Dewey introduz, assim,
uma concepgao de esfera publica que se caracteriza como um medium cognitivo de
solugao cooperativa de problemas de interesse comum, sob condi¢des democraticas.
O Estado, por extensao, passa a representar uma “forma secundaria de associagao”,
cuja funcao é garantir juridicamente as condi¢cdes sociais necessarias a participacao,
em igualdade de direitos e de oportunidades, de todos os cidadaos nos processos de
construgdo de uma vontade comum. E, portanto, com base nesse insight que Dewey
procura mostrar que a autodeterminacao politica dos cidadaos precisa ser organizada
em condi¢cdes genuinamente democraticas.

Na mesma linha de Durkheim (2010), Dewey considera que o desenvolvimento
de uma consciéncia solidaria requer uma divisao justa e equitativa do trabalho social.
O norte-americano mostra-se persuadido de que esse mecanismo social permite que
cada individuo aprenda a compreender-se como parte da realizagao de fins comuns.
Isso implica dizer que a adogao de procedimentos democraticos pressupde uma ideia

de eticidade fundada em uma consciéncia cooperativa. Dai porque Dewey afirma que:

As concepgdes e lemas tradicionalmente associados a ideia de democracia
assumem um significado veridico e diretivo apenas quando sao interpretados
como marcas e tragos de uma associagdo que concretiza as caracteristicas
definidoras de uma comunidade. Fraternidade, liberdade e igualdade isoladas
da vida comunal sdo irremediaveis abstragdes (2016, p. 176).

Ele pretende deixar claro, com isso, que a ideia de democracia esta assentada em uma
clara consciéncia de vida em comunidade, consideradas todas as suas implicagées.
Isso explica porque € imprescindivel que todos os membros da sociedade disponham
concretamente de oportunidades iguais de desenvolvimento de habilidades e talentos;
condigdes essas necessarias a identificacdo de modelos uteis de cooperagao social.

Dewey aponta, assim, as precondi¢gdes para uma revitalizagao do publico democratico
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na esfera pré-politica da organizacgao social do trabalho. Para o fildsofo estadunidense,
desprovidos de um senso de corresponsabilidade social, os individuos jamais estarao
em condi¢des de reconhecer procedimentos democraticos como mecanismos viaveis
de resolucao de problemas de interesse comum.

Na leitura de Honneth, Dewey logrou desenvolver uma sintese aprimorada entre
o procedimentalismo reflexivo e o ideal de comunidade politica. Mais do que uma mera
alternativa as teorias procedimentalista e republicana, o estadunidense elaborou uma
concepcao superior de democracia radical. O modelo deweyano apresenta vantagens
nao apenas diante do modelo procedimental; para Honneth, ela também se sobressai
em relagao ao republicanismo moderno. Diversamente deste, ndo exige dos cidadaos
o cultivo de determinadas virtudes civicas para que possam participar dos processos
de construcao da opiniao e da vontade. Como mencionado, na concepg¢ao de Dewey,
o processo de formagao de uma consciéncia solidaria ocorre no dominio pré-politico
da organizagao do trabalho. E nessa esfera, portanto, que se da o desenvolvimento de
uma orientacdo individual para o compartilhamento de fins comuns, compreendidos
em temos de uma ordem superior de valores.*°

Diferentemente do republicanismo de Hannah Arendt, Dewey desenvolve uma
nocao de esfera publica democratica que demanda critérios reflexivos de deliberacao.
No entender de Honneth, essa exigéncia de parametros racionais compensa o déficit
de legitimidade do republicanismo moderno, conservando a sua esséncia cooperativa.
Na medida em que € interpretada como o medium mediante o qual a sociedade discute
e soluciona os seus problemas, a concepcao de esfera publica democratica de Dewey
se aproxima do procedimentalismo habermasiano. Para o americano, convém lembrar,
quanto a existéncia, ha uma dependéncia mutua entre os procedimentos democraticos
de formagao da vontade e a justa organizacao do trabalho social (HONNETH, 2007c¢).
No modelo deweyano, todavia, a realizagao da liberdade individual ndo esta assentada
em processos discursivos, mas se da mediante a mutua cooperagao entre membros
de uma comunidade politica em particular.

Importa perceber, nesse sentido, que a radicalidade da teoria deweyana reside

na convicgao de que a esséncia da democracia verte do proprio processo de formagao

% No que tange a ideia de uma atividade cooperativa compartilhada, cf. Bratman, 1992.
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da opinido e da vontade. Dewey entende que a legitimidade democratica obtém a sua
vitalidade normativa da estrutura de funcionamento da esfera publica democratica.
Nao por acaso, ele a interpreta como uma comunidade experimental de investigacao,
que viabiliza a busca pelas condi¢des de uma vida social decente; possibilita, ademais,
a formacgao de um ideal politico que, em um esfor¢o conjunto, deve ser perseguido por
todos os membros da sociedade. Para além dos elementos constitucionais tidos como
necessarios para a construgcao da opinido e da participagao politica, Dewey também
considera imprescindivel a livre circulagdo de ideias, o que depende de mecanismos
publicos de comunicacgao.?! Para o norte-americano, uma comunicacgao publica efetiva
constitui uma “arte” (Kunst), pois requer o desenvolvimento de habilidades complexas,
essenciais a identificacao de solugdes inovadoras para questdes de interesse comum.
Essa compreenséo de liberdade social como arte da comunicacgao representa a forma
mediante qual Dewey pensa ser possivel desobstruir os fluxos de “inteligéncia criativa”

existentes na sociedade. Como Honneth procura mostrar:

se cada cidadao, com a ajuda da midia, fosse colocado em posicao de trazer
suas proéprias propostas as deliberagdes publicas sobre os instrumentos
apropriados para aperfeigoar a comunidade, entdo, do ponto de vista de
Dewey, se teria alcangado aquele estado de cooperagdo sem coerg¢do que
mereceria verdadeiramente o nome de 'liberdade democratica' (2011, p. 510).

Para Dewey, portanto, essa perspectiva experimental representa uma possibilidade de
aperfeicoamento da sociedade, tendo em vista que uma comunicagao publica eficiente
€ condicao essencial para que cada cidadao possa levar a termo o seu projeto de vida
em cooperagao com os outros cidadaos.

Diante desse quadro, nao fica dificil identificar os elementos em torno dos quais
Honneth articula sua teoria da democracia. Com efeito, a reconstru¢cao normativa das

relagdes publico-politicas revelou uma esfera publica democratica formada a partir da

31 Dewey considera a crescente mercantilizagdo dos meios de comunicacdo de massa como o principal
entrave ao florescimento de uma esfera publica democratica. Ele cedo percebeu que os conteudos
divulgados pelos veiculos de imprensa contradiziam completamente o que se poderia caracterizar
como uma cultura propriamente democratica. Os 6rgdos de comunicagao deveriam, por principio,
difundir informagdes claras e objetivas sobre as sociais, de maneira que os cidadaos, cujas a¢des se
acham profundamente entrelagadas, pudessem avaliar de forma apropriada as consequéncias das
suas proprias decisdes, construindo, assim, uma opinido publica propriamente dita.
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luta permanente pela inclusdo dos afetados por questdes concernentes a organizagao
da vida social nos processos deliberativos afins. Honneth, nesse sentido, destaca que
“as decisoes politicas poderiam ser consideradas razoaveis e corretas apenas se todos
os cidadaos tivessem direitos iguais e pudessem cooperar livremente no processo de
tomada de decisao” (2011, p. 528). Para o frankfurtiano, essa sempre crescente busca
pelo reconhecimento de novos direitos expds a necessidade uma redefinicao do “nés”
da construcao da vontade democratica. Dessa perspectiva, Honneth procura sustentar
o primado da esfera publica democratica frente ao Estado constitucional.

Na mesma linha de Durkheim, Dewey e Habermas, Honneth realiza uma leitura
nao-linear acerca da relagao entre esfera publica democratica e Estado Constitucional.
Como indicado anteriormente, o modelo honnethiano de democracia de deliberativa
se acha estruturado em dois eixos elementares. Honneth compreende a esfera publica
como um dominio voltado a discussao e deliberagdo de problemas de interesse social.
Nesse sentido, sdo participantes legitimos desse ambiente todos aqueles individuos
que se percebam, por qualquer razao, como afetados por uma determinada questao.
O segundo elemento estruturante do modelo de democracia deliberativa de Honneth
€ representado pelo Estado democratico de direito. Compreendido no sentido de um
“érgao intelectual” desde a Revolugao Francesa, o frankfurtiano entende que cabe ao
Estado moderno institucionalizar, de maneira racional e pragmatica, a vontade popular
democraticamente formada na esfera publica. “Nessa concepcgao de Estado, se retira,
em primeiro lugar, toda a atencao normativa dos 6rgaos estatais, transferindo-a para
condi¢des de uma autolegislagao isenta de coergdes entre os cidadaos”, como explica
Honneth (2011, p. 568-569). Este, a prop0dsito, é o pressuposto que da sustentacao ao
argumento de um déficit democratico tanto no liberalismo, quanto no republicanismo.
Para os tedricos da democracia radical, vale lembrar, enquanto a formacao da opiniao
e vontade democratica nao acontecer sob plena igualdade de direitos de participacao,
nao se pode falar de processos democraticos propriamente. Honneth defende, assim,
uma inversao na relacao de justificacao e dependéncia entre Estado e esfera publica;
sustenta que toda a estrutura do Estado moderno se assenta sobre a liberdade social
dos membros da sociedade. Isso implica dizer que cabe a esfera publica democratica
estabelecer as diretrizes de acao ao Estado, ao qual cumpre realizar aquilo que pode

ser considerado como expressao da vontade democratica. No entender de Honneth,
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portanto, a legitimidade do Estado democratico de direito esta internamente vinculada
a legitimidade da esfera publica democratica.

Importa perceber que € na fungéao conferida ao Estado democratico de direito
que se evidencia o carater radical do modelo honnethiano. No entender de Honneth,
o sistema politico e a produgao da ordem juridica ndo constituem a pedra-de-toque da
ordem social democratica. Isso significa que o Estado democratico de direito ndo vem
a ser a instancia ultima de coordenacgao da sociedade. Cumpre-lhe, diferentemente,
institucionalizar, mediante a linguagem racional dos direitos, o consenso de fundo que
emerge da esfera publica, como exigéncia da legitimidade democratica (ZURN, 2015).
E, pois, nessa perspectiva que Honneth acredita ser possivel verificar de forma objetiva
em que medida os organismos estatais sao capazes de realiza a vontade da sociedade;
nao se trata de uma mera idealizagdo, mas de uma ideia normativa que permite avaliar
as condic¢des de realizagao da liberdade social no dominio do politico.

Para o frankfurtiano, convém enfatizar, a liberdade democratica ndo comporta
um significado individual. Ela é social, por definicao, porquanto sua realizagao sé pode
acontecer mediante relagdes intersubjetivas. Honneth ndo tem duvidas de que ndo ha

liberdade politica sem relagdes cooperativas fundadas no reconhecimento reciproco

entre sujeitos livres e iguais. Nesse sentido, Melo observa que:

se as formas cooperativas de liberdade comunicativa e de autorrealizagao
individual forem violadas, se nao for possivel garantir a todos os integrantes
da sociedade que a interacdo e a comunicagdo se manterdo livre de
dominagao, entdo os proprios ideais democraticos também estardo sob o
risco de ser violados e perder efetividade social (2020, p. 81).

Para o frankfurtiano, portanto, o sistema de formagao da vontade democratica constitui
um dominio de liberdade social, que possibilita a busca por melhorias nas condicoes
estruturais de vida, mediante processos comunicativos abertos a participag¢ao de todos
os legitimos interessados. Estado de direito e esfera publica constituem, dessa forma,
condicao de possibilidade para a institucionalizagdo do moderno ideal de liberdade.
Conjuntamente, essas instituicbes sdo capazes de realizar uma ideia de democracia
como forma de vida cooperativa e experimental, estruturada a partir de processos
comunicativos isentos de dominagao. E precisamente nesse aspecto que esta apoiada

a sua irrenunciavel legitimidade como esfera de agao social.
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Servindo-se dessa ideia diretiva, Honneth procura determinar as condigdes que
a seu juizo caracterizam uma sociedade democratica. Ele parte da constatagdo de que
a realizacao da liberdade social na esfera publica ndo dependeu da protecao estatal
dos direitos individuais de opinido e de participacao politica. O fato de essas garantias
existirem nao inibiu a exclusao fatica de parte significativa da populagéao dos processos
de autolegislacdo democratica. De fato, determinados tipos de esteredtipos nao eram
mais defendidos abertamente; contudo, eram reproduzidos de maneira subterranea.
Esses mecanismos culturais de exclusao, segundo o frankfurtiano, vieram a tona com
o reconhecimento do direito ao voto, dado que homens de classe sociais inferiores
economicamente permaneciam excluidos de processos politicos sob 0 argumento de
uma suposta falta de formacgao; mulheres, vale frisar, estavam de antemao impedidas
em funcao dos seus papeis domésticos ou maternais. Coercdes desse tipo justificam,
inegavelmente, como primeira condi¢ao para a institucionalizagao da liberdade social
na esfera das relagcdes publico-politica a protecao juridica das liberdades de expressao
e de participacao politica de todos os membros da sociedade.

Uma segunda condi¢do necessaria € a existéncia de espagos de comunicagao
que transcendam as clivagens em termos de classes sociais ou de grupos identitarios.
Nao se pode deixar de reconhecer que o livre intercambio de opinides sobre questdes
de interesse social exige esse tipo de estrutura. Assim, paralelamente a essa condigao,
o frankfurtiano introduz uma terceira: a institucionalizagao da liberdade social demanda
uma estrutura de comunicagcao de massa, que proceda ao esclarecimento objetivo das
causas e consequéncias das questdes sociais, garantindo aos afetados a oportunidade
de formarem uma opiniao informada.*? Honneth justifica a necessidade dessa condicao
argumentando que aqueles espacgos permitiriam identificar, quanto muito, quais temas
seriam do interesse dos possiveis afetados (2011, p. 541). Para o tedrico social alemao,
em sintese, os organismos de comunicagao de massa deveriam exercer uma fungao
verdadeiramente informativa e esclarecedora, especialmente no que tange a busca de

solucdes para as questdes de interesse publico.

32 Honneth pretende assinalar, aqui, aimportancia do papel social dos meios de comunicagéo de massa.
Com isso, deixa evidente o seu alinhamento com proposta de uma “arte da comunicagao” de Dewey.
Para o estadunidense, vale lembrar, os veiculos de comunicagao deveriam atuar democraticamente,
adaptando a linguagem técnica aplicada na exposigao de problemas sociais complexos, de modo que
os cidaddos comuns pudessem construir uma opinido devidamente esclarecida acerca das solugdes
colocadas em perspectiva.
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Honneth apresenta ainda uma quarta condi¢ao de realizagao da liberdade social
na esfera publica democratica. O tedrico social compreende como algo absolutamente
fundamental para a autolegislagdo democratica a organizagao voluntaria do trabalho
de preparacgao de processos publicos de deliberacdo. No entendimento de Honneth,
uma esfera publica genuinamente democratica depende nao somente dos papeis de
oradores, ouvintes ou leitores, mas também da disposicdo de pessoas interessadas
em desfazer a atmosfera tdxica que acabou envolvendo os processos de formacgao da
opiniao e da vontade democratica.

Diante do evidente declinio da cultura politica democratica, Honneth apresenta
como quinta condi¢do para a institucionalizagdo da liberdade social a necessidade de
um compromisso individual com a vida publica. Retomando Durkheim, o frankfurtiano
destaca que a solidariedade cidada impde aos membros de uma mesma comunidade
um sentimento de responsabilidade reciproca, por conta dos lagos sociais vinculantes.
Nessa base, argumenta que "a existéncia de uma cultura politica que alimente e inspire
permanentemente tais sentimentos de solidariedade é a pressuposicao elementar da
vitalizagao ou implantacao [Inkraftsetzung] primordial da esfera publica democratica"
(HONNETH, 2011, p. 545). Reconhecidamente, € o compromisso dos cidadaos com
um consenso de fundo, concebido como expressao de um patriotismo constitucional,
que da substancia a liberdade da autolegislacdo democratica. Trata-se, em resumo,
de uma forma de vida em que as esferas da liberdade social se entrelagam de tal modo,
que uma da sustentacao a outra.

Honneth mostra-se, assim, persuadido de que uma eticidade democratica exige
nao so uma esfera publica democratica e um Estado de direito ativos, mas também um
mercado cooperativo e relagdes intimas justas. Exatamente por isso tais condicdes,
tomadas no seu conjunto, buscam fazer convergir as liberdades sociais colocadas em
perspectiva pela esfera publica democratica e as liberdades sociais prometidas pela
normatividade da esfera do mercado, dada a relacéo interna que existe entre ambas.
Nesse sentido, o tedrico social enfatiza que a remocgao dos obstaculos sociais postos
ao exercicio efetivo dos direitos subjetivos passa pela realizacao, ao menos parcial,
dos principios de legitimacdo da economia de mercado. E, pois, diante desse cenario
que ele se propoe a discutir a possibilidade de uma cultura politica capaz de equalizar

os antagonismos a luz do ideal de autolegislagdo democratica.
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5.2 O DECLINIO DA AUTOLEGISLACAO DEMOCRATICA

O diagndstico honnethiano acerca da realidade da democracia contemporéanea
nem de longe pode ser caracterizado como otimista. Reverberando, em certo sentido,
a interpretacao habermasiana, Honneth nao deixa duvidas de que a influéncia espuria
dos grandes interesses econdmicos no processo democratico levou ao deslocamento
das decisdes sobre os problemas de interesse publico para as arenas corporativistas.
Para o frankfurtiano, a introducao sistematica dos imperativos da eficiéncia econdmica
acabou desencadeando profundos efeitos dessocializantes. Importa ter presente que
Honneth reconhece uma “reciprocidade contributiva” (kontributive Wechselseitigkeit)
entre as instituicbes da eticidade democratica, essa concebida um complexo sistema
de dependéncias reciprocas, “nas quais a realizagao da obstinada liberdade em uma
esfera de agao depende de que sejam também realizados os principios fundamentais
da liberdade nas outras esferas” (2011, p. 616). Isso implica dizer que, precisamente
em funcdo dessa correlacdo, o desvio da normatividade da esfera social do mercado
repercute nos desenvolvimentos das esferas limitrofes. Honneth alerta, dessa forma,
para o perigo de um definhamento interno da eticidade democratica, decorrente do
desvio normativo da esfera da economia de mercado. Convém, assim, explicitar como
o tedrico social percebe esse risco de corrosao.

Deve ter ficado claro ja no capitulo anterior que o processo de implementagao
das reformas neoliberais do sistema econdmico capitalista teve como consequéncia
um substancial esgarcamento dos vinculos sociais. Dessa forma, parece apropriado
afirmar que o desenvolvimento anédmalo da economia de mercado se constitua em si
um processo de dessolidarizacao social, que se deixa perceber ndo apenas sob formas
de exclusdo socioeconémica, mas também em termos de desagregacao sociocultural
e de alienacao sociopolitica (TEIXEIRA, 2016)%*. No dominio das relacées econémicas,
essa dessolidarizagao social é efeito da autonomizagao dos imperativos econdmicos.

Repercute, como tal, os processos de exclusdo socioeconémica desencadeados por

33 De acordo com a interpretacdo de Mariana Teixeira, a concepgao honnethiana da eticidade pode ser
mais bem explicada a luz dessas trés anomalias fundamentais. Na presente abordagem, toma-se por
empréstimo essas categorias com o propoésito de mostrar que todas as trés sdo desdobramentos da
dessolidarizagédo social provocada pela remog¢do dos mecanismos de domesticagdo do mercado,
outrora institucionalizados.
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um modelo de mercado de trabalho, que se caracteriza nao apenas pela instabilidade
em termos de empregabilidade, mas principalmente pela subvalorizagao e exploragao
da capacidade produtiva dos trabalhadores. O modelo desorganizado de capitalismo,
sob varios aspectos, tem reproduzido a mesma estrutura social geradora de miséria,
trabalho degradado e de consumo ostentoso da sua fase industrial. Isso significa dizer,
em sintese, que essa forma de exclusao socioecondmica constitui uma clara evidéncia
da promessa nao cumprida pelo mercado capitalista de garantir condigdes estruturais
minimas para a subsisténcia de todos os seus participes.

O fenbmeno de dessolidarizagdo também se faz notar nas relagdes econdémicas
sob a forma de processos de desagregacao social. Honneth mostra-se convencido de
que a autonomizagao dos imperativos da eficiéncia econémica levou a uma fragilizagcao
dos lagos sociais vinculantes, na medida em que promoveu um esvaziamento da ideia
de mercado como sistema de cooperacao. Isso fica patente, segundo o frankfurtiano,
na segmentagcao do mercado em termos de produtores e consumidores, que culminou
na violagao do reconhecimento da relacao de complementaridade entre esses papeis.
Um dos principais efeitos dessa segmentacgao é o florescimento do consumo privatista,
que além de atomizar os individuos, mina as possibilidades de um consumo consciente
e comunicativamente articulado. Os processos de desagregacao social representam,
em sintese, mais um reflexo do fracasso da promessa de realizagédo da liberdade que
deu legitimidade o modelo capitalista de economia de mercado.

Para além de processos de exclusdo e de desagregacao, a autonomizacao dos
imperativos do novo espirito do capitalismo também produziu alienagao sociopolitica.
Esse tipo de efeito da dessolidarizagdo social se torna manifesto na incapacidade de
articulagao politico-comunicativa tanto de consumidores, quanto de trabalhadores de
diferentes segmentos produtivos. Para Honneth, essa dificuldade de mobilizagdo nao
€ outra coisa senao o resultado da intensa demanda por competividade existente no
mercado de trabalho e da cultura privatista de consumo. Nao deve causar surpresa,
dessa forma, que essa incapacidade para se organizar formas coletivas de influéncia
contra relacdes econémicas deturpadas traga consequéncias para as demais esferas.
Na medida em que assume contornos puramente ideoldgicos, a eficiéncia econdmica
esgota o sentido normativo do sistema de convicgdes da solidariedade social e penetra

as demais esferas da eticidade. Como sera mostrado na sequéncia, essa incapacidade
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de mobilizagao coletiva diante de expectativas normativas violadas esta diretamente
relacionada a crescente privatizagao da vida publica. No conjunto, essas perturbacdes
dao provas de que a dessolidarizagao é a expressao fatica do desvio da normatividade
que confere legitimidade ao mercado perante os participantes.

No dominio das relagées pessoais, a dessolidarizagao social resulta da invasao
dos imperativos do capitalismo desorganizado, que ocorre via mercado de trabalho.3*
Essa invasao se da, mais precisamente, a partir de uma demanda quase irracional de
submissao dos papeis sociais complementares aos imperativos da flexibilizagao e da
individualizagao da responsabilidade pelo éxito ou fracasso na realizagao profissional.®
O processo de dessolidarizacao reflete, assim, uma notavel exclusao socioeconémica,
decorrente nao apenas da falta de tempo para o convivio familiar e social, mas também
de uma notavel instabilidade financeira. No entendimento de Honneth, os efeitos desse
desvio normativo da economia capitalista de mercado poderiam ser aplacados por
politicas de seguridade social; a garantia de um minimo de estabilidade financeira e de
tempo livre sdo condi¢des estruturais absolutamente necessarias nao somente para a
e socializagao dos filhos, mas também para o cuidado de outros familiares vulneraveis.
Com efeito, o desapreco do capitalismo desorganizado por tais condi¢cdes estruturais
deixa evidente a necessidade de politicas publicas dessa natureza.

Essa penetracao das determinagdes do novo capitalismo nas relagdes pessoais
também importa em uma inegavel desagregacgao sociocultural. Honneth parece nao
ter duvidas de que a privatizacao da responsabilidade pelo sucesso ou pelo fracasso
na busca pela autorrealizacdo pessoal seja o principal fator desencorajador da criagao
de vinculos desinteressados de amizade. Nas relagées intimas, algo bastante similar
também se percebe, quanto consideradas essas exigéncias provenientes do mercado.
Para o tedrico social, existe uma nitida indisposicao em se reconhecer determinadas
obrigacoes de papeis complementares que demandam uma autolimitagao da vontade;
indisposicao essa que se evidencia na mera busca de éxito profissional em detrimento
de uma vida conjugal bem-sucedida. Nao surpreende, dessa forma, que o capitalismo
desorganizado também possa produzir disturbnos no dominio das relacdes familiares.

Por imposigao da necessidade de subsisténcia, ou pela mera busca por segurancga

34 Para Dardot e Laval (2016), a racionalidade do capitalismo neoliberal produz uma subjetividade afim.
3% Sobre o culto a responsabilidade individual, cf. Barry (2005).
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econdmico-financeira, o tempo demandado pelo convivio familiar e pela necessaria
socializagao dos filhos menores acaba sendo sacrificado, quando nao é negligenciado
deliberadamente. Exatamente por isso, Honneth procura mostrar que a auséncia de
politicas publicas, além de comprometer o convivio familiar e social, tende também a
eliminar as possibilidades de experiéncias democraticas.

Honneth considera que essa clara falta de reconhecimento publico em relagao
a importancia do cuidado e da interagcao social tem substanciais implicagdes politicas.
Para o frankfurtiano, a escassez de tempo e a instabilidade financeira estao na origem
da alienagao sociopolitica que acomete uma parcela bastante significativa das familias
de sociedades democraticas. Essas condi¢cdes estruturais oferecem uma explicagao
razoavel acerca do fracasso das familias em oportunizar um processo de socializagao
verdadeiramente democratico. Cumpre reconhecer que, ndo raramente, sdo os jovens
os principais afetados por essa compreensao privatizada de vida publica, posto que se
desenvolvem em contexto familiar completamente alheio a experiéncias significativas
em relagao ao processo democratico. Essas perturbacdes nas relagdes interpessoais
constituem evidéncias suficientes da dessolidarizagado provocada pelos retrocessos
nos progressos normativos alcangados pela socialdemocracia.

Esse quadro parece nao deixar duvidas de que a dessolidarizagao social gerada
pela prevaléncia dos imperativos econémicos frente as expectativas normativas das
esferas das relagdes pessoais e econdmicas também produz perturbagdes no ambito
do complexo da formagao democratica da vontade. Nem poderia ser de outra maneira,
dada a sua relagdao de complementaridade reciproca entre as esferas sociais de acao.
No dominio das relagées publico-politicas, o fenbmeno da dessolidarizagao repercute
a exclusao socioecondmica, na medida em que restringe o acesso de parte relevante
da populacado aos processos politico-comunicativos. Nao bastasse isso, ela também
desencadeia processos de desagregacao sociocultural, ao promover a desintegragao
da esfera publica democratica. Honneth argumenta, nessa base, que a inexisténcia de
um horizonte cultural compartilhado dificulta a formagao de uma cultura politica capaz
de fortalecer os lagos de solidariedade, condicdo essa essencial para uma participacao
efetiva nos processos de autolegislagdo democratica.

No entendimento de Honneth, a postura submissa da midia de massa constitui

um dos principais obstaculos ao desenvolvimento de uma cultura politica democratica.
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Rendida ao sistema de convicgdes do capitalismo desorganizado, por vezes em fungao
da dependéncia financeira, a midia de massa tem sua autonomia jornalistica limitada.
O resultado natural disso € a formagao de uma suposta “opinido publica”, manipulada
a favor dos interesses do poderio econémico, além de uma producgao cultural popular
tao alienada, quanto alienante. Trata-se, com efeito, de “um processo de uniformizagao
e normalizagao dos individuos no ambito interno a cada classe social — processo que
nao € oposto, mas complementar a estratificagcdo em curso”, como observa Teixeira
(2016, p. 295 - italico da autora). Esse papel antidemocratico levado a cabo pela midia,
a bem da verdade, preparou o terreno para o surgimento de novas politicas fascistas®,
que se proliferaram com o auxilio das redes sociais.®” Para Honneth, a popularizagao
do acesso a esse tipo de plataforma digital acentuou a fragmentagao da esfera publica,
na medida em que o seu sistema de funcionamento também passou a ser determinado
pelos imperativos da eficiéncia econémica. Outro fator que dificulta desenvolvimento
de um horizonte cultural comum é o fenbmeno migratério. Trata-se de uma questao
que traz implicagdes para a desagregacgao sociocultural, pois a inevitavel mudanca do
perfil populacional traz consigo os riscos de um nacionalismo xenofébico, contra o qual
s6 um patriotismo constitucional ancorado nos direitos humanos poderia fazer frente.
Com efeito, o fendbmeno da desintegracao sociocultural coloca em relevo o problema
da privatizagao da vida publica no contexto do capitalismo contemporaneo.

De acordo com Honneth, o complexo das relagdes publico-politicas evidencia
um progressivo desacoplamento (Entkoppelung) entre a esfera publica democratica e
as estruturas politicas do Estado de direito. Essa dissociacdo nao é outra coisa senao
o resultado da desintegracao da esfera publica e da exclusao politico-comunicativa de
uma parte consideravel da sociedade. Isso significa que a dessolidarizagao produzida
pelo capitalismo desorganizado se faz notar por uma profunda apatia sociopolitica no
sistema social de formacao da vontade democratica. Honneth destaca, nesse sentido,
a histérica seletividade classista do Estado de direito; a analise do desenvolvimento do
Estado moderno é a expressao fatica de um exercicio unilateral de poder e de controle,

mediante instrumentos “brandos”, com os empregados pelo Estado social, ou “duros”,

3% Sobre a dinamica das formas contemporaneas das politicas fascistas, cf. Stanley (2019).

%7 No que diz respeito ao declinio da midia tradicional, a participacdo das redes sociais na disseminagdo
das assim chamadas fake news, bem como as consequéncias politicas do fendmeno da pds-verdade,
ver D’Ancona (2017) e Mclntyre (2018).
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como aqueles usados pelo Terceiro Reich. Esse carater tendencioso do Estado explica
um antigo “desencantamento com a politica” (Politikverdrossenheit), que se manifesta
nao exatamente em protestos publicos, mas por “uma desconfianga nao dirigida que,
nao de forma totalmente infundada, suspeita de um acordo informal por tras de cada
decisao definida como democratica” (HONNETH, 2011, p. 605).® Convém nao perder
de vista o fato de que a celebragéao do Consenso de Washington consagrou a exclusao
da sociedade das discussdes sobre temas de interesses publico, ao deslocar para as
“antessalas das negociagdes corporativistas” as decisdes afins. O que Crouch (2004)
define em termos de uma “pds-democracia” ndao deixa duvidas de que o ideal moderno
de autolegislacao democracia acha-se em franco declinio.

Mostrando-se consciente disso, Honneth considera um equivoco fundamentar
uma teoria da justiga a partir do paradigma do direito, sem que se dé a devida atengao
para as mudangas comportamentais cotidianas. Para o tedrico social, essa fixagao no
Estado de direito desconsidera o fato historico de que os progressos normativos sao,
antes de tudo, resultado de lutas sociais e de mobilizagdes coletivas pela interpretacao
adequada dos principios de liberdade. Honneth considera, ademais, que a estratégia
de limitar a realizacao da liberdade individual ao poder administrativo do Estado perde
de vista o fato de que essa instituicao é dependente “das condi¢cdes de uma liberdade
ja realizada de forma rudimentar nas esferas sociais que a circundam” (2011, p. 614).
Com isso, ele procura deixar claro que a linguagem dos direitos tdo-somente assegura
o carater vinculante das normas sociais que dao legitimidade as esferas da eticidade.

Tendo presente a correlacao entre as esferas éticas, Honneth faz notar que:

as oportunidades de uma inclusao igualitaria de cada membro da sociedade
no processo democratico crescem na medida em que, nas esferas vizinhas
das relagdes pessoais € do mercado econdmico, sao liberados e realizados a
cada vez principios institucionalizados da liberdade social (2011, p. 614).

Isso significa, em ultima analise, que o sistema da formagao democratica da vontade

demanda, ele mesmo, a realizacao das condicdes de liberdade social pré-existentes

% No que diz respeito ao fendmeno da “apatia politica”, é interessante comparar os diagnosticos criticos
de Hannah Arendt (1989) e de Jurgen Habermas (2014c). Na avaliagdo de Honneth, ambas as leituras
apresentam uma tendéncia pessimista, que é em certa medida contraditada por um reavivamento do
debate publico acerca de questdes cruciais da vida social em diferentes paises da Europa Ocidental
e por reflorescimento da produgao artistica.
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nas demais esferas sociais de modo rudimentar. Bem por isso, o nivel de qualidade de
uma democracia depende mais do tipo de experiéncias, comportamentos e praticas
do cotidiano da vida social do que de procedimentos juridico-administrativos.

Nao por acaso, Honneth coloca em perspectiva o resgate das quase esquecidas
conexdes entre reflexdo politica e praticas sociais. Por meio da reconstrugao normativa
do desenvolvimento social, ele procura reestabelecer o vinculo entre teoria da justica
e analise social; com sua proposta de uma teoria da justica como analise da sociedade
pensa ter conseguido determinar ndo apenas os critérios da critica social, mas também
formular os diagndsticos historico-sociais, a partir dos quais seria possivel identificar
possibilidades reais de emancipacao social (REPA, 2020). Nao € por outro motivo que
Honneth insiste na importancia do fortalecimento de uma cultura politica democratica
que condense, enquanto consenso de fundo, “a relagao de reciprocidade contributiva”
entre as distintas esferas de a¢ao social. No entanto, ao proceder ao deslocamento do
modelo do conflito para as condi¢des de realizacao da liberdade social, o frankfurtiano
parece deixado de tratar de determinados aspectos cruciais. Pesam contra Honneth
criticas apontando a auséncia de uma resposta consistente sobre formas sistematicas
de violagao de expectativas de reconhecimento nas diferentes esferas de agao social,
por conta desse seu distanciamento da teoria do conflito.

Na interpretacdo de Mariana Teixeira, esse deslocamento da teoria do conflito
para uma teoria da justica implicou o desenvolvimento de uma abordagem acerca das
experiéncias negativas tao limitada quanto assistematica. Na medida em que enfocou
as condigdes da reprodugao social, Honneth teria encoberto o papel das lutas sociais,
muito embora estas constituam componentes fundamentais para a institucionalizagao

das condic¢oes de liberdade social. Por conta disso, Teixeira avalia que:

a negatividade perde seu potencial histérica e teoricamente produtivo, e
passa a ser vista como uma interrupgdao andmala que apenas pode levar o
desenvolvimento histérico-social a um estado de estagnagdo ou mesmo
regressao, e nao a um processo conflituoso e doloroso de aprendizados social
(2016, p. 360).

Importa ter presente que um dos principais propositos da reconstrucao normativa do
desenvolvimento social era exatamente apontar os principios de justiga subjacentes

as diferentes esferas da eticidade moderna, a partir dos quais seria possivel determinar
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0s niveis de realizagao da liberdade social. Esses principios de justi¢ca serviriam, assim,
para avaliar objetivamente as formas de violéncia e de dominagéao existentes no interior
das respectivas instituicoes relacionais. O fato de Honneth ter retirado a centralidade
dos conflitos ndo parece indicar que ele tenha perdido de vista a importancia deles,
até porque ele reconhece o seu papel nos processos historicos de institucionalizagao
dos principios da liberdade social, ao delinear a ideia de cultura politica.

No entanto, o que parece ser questionavel € a afirmacao de que a invasao dos
imperativos econdmicos seriam o fator determinante dos desenvolvimentos anémalos
dos demais sistemas de agdo social. E forcoso reconhecer que certas perturbacdes
percebidas na esfera das relagdes pessoais ndo estao necessariamente relacionadas
a influéncia das demandas provenientes do mercado. O fenbmeno de violéncia no lar,
especialmente, se deixa compreender mais pela reprodu¢ao de uma cultura patriarcal
do que pelas determinacgdes da eficiéncia econémica. Esse, alias, € um problema que
permanece muito mais em funcao de uma interpretacdo equivocada das garantias de
protecao a esfera privada oferecidas pela liberdade juridica. Na medida em que erigiu
um “muro protetor” contra intervengdes externas, os direitos negativos de liberdade,
mal interpretados, transformaram a esfera das relagdes intimas e familiares um terreno
fértil para a proliferacao de injustigcas. Com efeito, 0 “muro” que criou a esfera privada
de acado acabou por se constituir um importante obstaculo a tematizagdo publica das
violagbes de expectativas normativas nesse ambiente.*® Importa reconhecer, assim,
que um tratamento adequado do enfoque institucional da analise histérico-sociolégica
desenvolvida pelo frankfurtiano ndo pode prescindir de considerar a sua reformulacao

da ideia de socialismo nos termos do experimentalismo deweyano.

5.3 DEMOCRACIA E FORMAGCAO: UMA PERSPECTIVA

Honneth recebeu uma variedade de criticas pelos resultados do seu projeto de
reconstrucao normativa da eticidade moderna, algumas delas bastante contundentes.
Recentemente, como resposta a algumas das objecdes mais incisivas, o tedrico social

apresentou uma reformulagéo da ideia de socialismo. Dentre outras questdes, Honneth

3¢ Sobre a questdo da democratizagdo da intimidade, cf. Silva (2013).
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tratou de mostrar que a centralidade atribuida a ideia de liberdade social nao significa
a renuncia de uma perspectiva critica ao sistema capitalista. Procurou, pelo contrario,
reafirmar a relevancia dos ideais socialistas para a transformagao da realidade social,
sem perder de vista a ideia de uma eticidade democratica. Honneth procurou mostrar,
nessa linha, que o socialismo tradicional perdeu seu vigor utopico, na medida em que
deixou de estimular a construgdo de concepg¢des de sociedade que transcendessem
o0 modelo capitalista. De maneira a compreender porque exatamente isso aconteceu,
o frankfurtiano buscou desvincular a ideia do socialismo do contexto das discussdes
acerca do capitalismo industrial, atribuindo-lhe uma estrutura tedrico-social renovada.
Para além disso, preocupou-se em esclarecer determinados aspectos controversos do
estudo anterior, a partir de uma perspectiva estritamente interna.

A rigor, em A ideia de socialismo (2016), Honneth articula algumas estratégias
com vista a uma transformacéao radical da sociedade capitalista. Nao se trata de uma
perspectiva de socialismo que pretenda dar conta de problemas de justica distributiva,
tampouco um novo modelo de organizagao da producao, como salienta Repa (2020).
O livro discute, a partir trés nucleos argumentativos, por assim dizer, as condigdes de
um processo de formacao democratica da vontade, mediante o qual se poderia pensar
a institucionalizacao de praticas de reconhecimento mutuo, que nao se deixam reduzir
a relagcdes eminentemente juridicas. Na introdugéao, Honneth realiza uma reconstrugao
histérico-critica do pensamento socialista, retomando as trés explicagcdes mais comuns
para o declinio do potencial utdpico dos ideais socialistas. Depois de examinar as teses
do colapso do regime comunista e da superacao da nog¢ao de progresso historico pelo
pos-modernismo, ele se detém no argumento de que a estrutura basica da sociedade
capitalista representa uma estrutura reificada, completamente refratarias a mudancas.
Esta ultima seria uma hipotese possivel. O problema é que ela “nao explica porque as
concepgdes utdpicas tradicionais ndo tém mais o poder de dissolver ou, pelo menos,
de fazer uma brecha na consciéncia cotidiana reificada”, afirma Honneth (2016, p. 4).
Nada obstante, € a partir da ideia de que o arranjo sociopolitico vigente € impermeavel
a pretensodes utopicas que o frankfurtiano prospecta a sua ideia de socialismo.

Nessa linha, os primeiros dois capitulos do livro oferecem uma exposigao critica
de algumas premissas fundamentais das teorias socialistas classicas. Honneth retoma

0 projeto socialista com o objetivo de explicitar as razdes que tornaram seus ideais tao
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inapropriados para o debate contemporaneo. Ele defende que o pensamento burgués
perdeu de vista os ideais da igualdade e da solidariedade, na medida em que se limitou
a liberdade individual. Para o frankfurtiano, foi contra essa ideia reduzida de liberdade
que o movimento socialista, acreditando que seria possivel organizar a sociedade a
partir do ideal de comunidade solidaria, defendeu uma concepgéo social de liberdade.

Como Honneth mesmo explica:

Essa ideia unifica audaciosamente as trés demandas parcialmente conflitantes
da Revolugdo Francesa em um unico principio, na medida em que interpreta
a liberdade individual como uma forma de liberdade em que cada pessoa é
complementada por outra, resolvendo completamente essa liberdade com as
demandas de igualdade e fraternidade (2016, p. 25).

Por conta disso, ndo é possivel sustentar que os primeiros socialistas tenham perdido
de vista o carater intersubjetivo da liberdade. Para Honneth, o problema reside no fato
de eles terem feito verter unicamente da esfera econdmica as solugcbes para os
entraves a emancipagao nas demais esferas (REPA, 2020). O projeto socialista original
teria simplesmente ignorado a esfera politica, posto que sequer chegou a esclarecer
0 nexo entre a esfera econdmica e as lutas por liberdades politicas. Honneth entende
que ao interpretar a origem dos fendmenos da exploracédo e da exclusdao unicamente
a partir do sistema capitalista de produgéo, a propria ideia de socialismo teria sofrido
uma reducao drastica, pois faltou aos primeiros socialistas os instrumentos tedéricos
necessarios a construgao de uma concepcao radical de democracia (PINZANI, 2016).
E, pois, a partir da estrutura problematica do industrialismo que Honneth pensa poder
resgatar a vitalidade do projeto original socialista.

De acordo com a interpretacao de Honneth, o pensamento industrialista se acha
apoiado em outras duas teses fundamentas. Ele entende que o enfoque exclusivo nas
relacdes de producao sedimentou a ideia de uma relagao necessaria entre capitalismo
e economia de mercado. Isso inibiu 0 surgimento de ideais alternativos de sociedade,
que nao o modelo de economia planificada, centrado pelo poder estatal. Para Honneth,
esta intuicdo da ancoragem nao apenas a premissa segundo a qual o proletariado seria
0 Unico sujeito coletivo capaz de realizar a mudanga social, mas também a premissa
historico-filosofica que assume dogmaticamente como incontornavel a autodestruicao

do sistema capitalista. Persistia, assim, a expectativa que a historia levaria ao colapso
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e a superacao do capitalismo, por meio do conflito de classes. Contra essas ideias,
Honneth insiste na necessidade de se incluir as esferas sociais das relacdes pessoais
e da formacao politica da vontade, posto que os primeiros socialistas ndo perceberam
que a sociedade é formada por diferentes esferas de agado, que também constituem
espacos de realizagcao da liberdade social.*® Isso explica porque o frankfurtiano postula
uma compreensao alargada de dominagao social, tal que se estenda para além dos
processos de intercambio econdmico. Um programa renovado precisa, dessa forma,
orientar-se por um experimentalismo pragmatista, se pretende evitar os mesmos erros
tedrico-praticos do socialismo classico.

Honneth se ocupa exatamente desse aspecto no terceiro nucleo argumentativo
da sua proposta de renovagao do projeto socialista. Nos dois ultimos capitulos do livro,
a partir do que caracteriza como “experimentalismo historico”, ele aponta perspectivas
de realizagdo de uma ideia de democracia como forma de vida. O experimentalismo
honnethiano reafirma a influéncia da ideia de democracia como cooperacao reflexiva
desenvolvida por Dewey. Isso ndo acontece por acaso, pois a perspectiva deweyana,
baseada em uma forma comunitaria de vida, é compativel a nogao de liberdade social,
esta vista pelo frankfurtiano como um elemento nuclear do programa socialista original.
Todavia, o socialismo renovado de Honneth, diferentemente dos primeiros socialistas,
nao reconhece o pressuposto fundamental de que a histéria levaria necessariamente
a realizagao da liberdade social; antes, pelo contrario, assume o carater contingencial
de um projeto assim. Para Honneth, o experimentalismo pode perfeitamente fracassar,

uma vez que precisa estar voltado para todos aqueles que tomam parte do processo

40 Convém ter presente que essa problematica perpassa a critica honnethiana ao programa marxiano.
De fato, a tentativa de reconstrugdo do materialismo histérico em bases antropoldgicas representou
um passo importante no sentido de torna-lo nao so6 teoricamente mais consistente, mas também viavel
em termos praticos. Acéo social e natureza humana, no entanto, ndo examinou em profundidade o
problema da organizagéo social do trabalho. Honneth (1995) explorou de maneira mais sistematica
esse tema em estudos posteriores. No artigo Trabalho e acdo instrumental, ele analisa o trabalho para
além da sua dimensao produtiva, sem perder de vista a pretensao emancipatoria do projeto marxiano.
Para Honneth, Marx nao explicou de modo convincente os vinculos entre os elementos constitutivos
do conceito de trabalho; afirma que “[...] Marx borra os limites entre o tipo de atividade envolvida no
trabalho sobre a natureza e aquela que, em suas Teses sobre Feuerbach, tematiza explicitamente
como praxis politica emancipatoria, sob o titulo de “atividade pratico-critica” (HONNETH, 1995, p. 19).
O carater emancipatoério constituiria, assim, o principal limite do conceito marxiano de trabalho social;
Marx, com efeito, ndo apontou a base empirica do processo formativo da consciéncia emancipatoria.
O carater funcionalista dos escritos sobre economia politica encobriu, em sintese, o referencial tedrico
que serviu de fundamento para os escritos antropoldgicos, relegando a um segundo plano a dimensao
tedrico-critica da teoria da emancipacao.
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de formacgao democratica da vontade. Este, a propdsito, € o caminho para a superagao
do modelo capitalista de economia de mercado.

No entender de Honneth, o socialismo moderno precisa ser capaz de promover
formas experimentais de regulacdo dos mercados. Precisa também criar as condi¢des
de inclusao daqueles segmentos da populagao excluidos dos processos deliberativos.
Trata-se, a rigor, de um duplo movimento, que implica, primeiramente, empreender
uma critica sistematica a ideologia economicista, de modo a desconstruir a convicg¢ao
de que a economia de mercado &, por definicao, capitalista.*! Um segundo movimento
consistiria no desenvolvimento de concepgdes alternativas de economia de mercado,
0 que nao significa a defesa de um modelo de economia planificada, nem tampouco
uma proposta de revogacado do mercado. Honneth nao se detém no desenvolvimento
de um modelo econémico em particular, pois perspectivas alternativas ao capitalismo
devem resultar de uma construcao social; dai porque se realizar experimentos sociais
com um contingente sempre maior de participantes. Ele tem em vista, na realidade,
uma concepcao solidaria de economia, no contexto da qual o mercado desenvolve-se
como uma instituicado relacional propriamente dita.

Importa notar que o projeto honnethiano de atualizagao da ideia do socialismo
apresenta evidentes feicoes pos-marxistas. Na medida em que amarra a sua proposta
ao conceito de liberdade social, o frankfurtiano consegue estender significativamente
0 escopo da ideia de socialismo; problemas relacionados ao processo de socializagao
na esfera das relagdes pessoais, bem como entraves a comunicacao na esfera politica
passam a fazer parte do projeto socialista honnethiano. Honneth apresenta, ademais,
uma alternativa a compreensao marxista de desenvolvimento histérico, quando propde
uma reformulacao deweyana do socialismo, com base na qual os movimentos sociais
devem levar a cabo um experimentalismo flexivel (REPA, 2020). E dessa perspectiva,
em ultima analise, que o tedrico social pensa ser possivel remover os obstaculos que

comprometeram as pretensdes do projeto socialista original.

41 Isso significa considerar a influéncia de concepgdes econdmicas alienadas da normatividade social,
tais como a de Milton Friedman. Na esteira de Friedrich Hayek e Ludwig von Misses, o americano
reduz a sociedade as relagées de mercado, na medida em que concebe a liberdade econémica como
condicao da liberdade politica. “Quanto maior for a extensao das atividades abrangidas pelo mercado,
menos frequentes serdo as questdes a exigir decisdes politicas explicitas e, por conseguinte, sobre
as quais é necessario chegar a acordos”, argumenta Friedman (2017, p. 27).
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Honneth mostra-se convicto de que o experimentalismo histérico seja também
um caminho possivel para a realizagao da liberdade social nas demais esferas sociais.
Para o frankfurtiano, ndo se pode mais desconsiderar o fato da diferenciagao funcional
das modernas esferas de acao, o que significa que um socialismo renovado nao pode
prescindir da livre cooperagao nas trés esferas da eticidade. Observa, nesse sentido,
que os pioneiros do socialismo nao foram capazes de perceber a extensao do carater
emancipatorio que os direitos subjetivos consagrados a partir da Revolugao Francesa.
Na leitura de Honneth, na medida em que simplesmente assumiu a perspectiva liberal,
0 pensamento socialista acabou se revelando incapaz de desenvolver uma perspectiva
alternativa de democracia politica. E exatamente por isso que ele procura fundamentar
uma ideia de democracia como forma de vida. Na esteira do pensamento de Dewey,

o tedrico social alemao sustenta que:

"Democracia" ndo significa meramente participagao livre e igual na formagao
politica da vontade; compreendida em termos de uma forma de vida plena,
significa que os individuos podem participar igualmente em todas as questoes
centrais da mediacao entre o individuo e a sociedade, de maneira que cada
esfera funcionalmente diferenciada reflita a estrutura geral da participagao
democratica (2016, p. 92)

Compreendida nesses termos, a democracia implica uma compreensao de sociedade
como um sistema organico, ndo como uma mera estrutura de relagdées de producao.
Nao por acaso, sustenta que a esfera publica democrética constitui o espago propicio
para a discussao de solugdes para as injusticas decorrentes de relagdes de dominagao
nas diferentes esferas da eticidade. E na esfera publica que as diferentes expressées
de injusticas devem ser tematizadas, dada a sua capacidade de transformar influéncia
em poder comunicativo frente as estruturas politicas.

Diante do exposto, deve ter ficado claro que o projeto critico honnethiano nao
pretende outra coisa senao institucionalizar a normatividade que confere legitimidade
as relagdes no interior das esferas de acao da eticidade. Esse processo deve comegar
pela institucionalizagdo dos principios de solidariedade, necessarios a domesticacao
do impeto egoista inerente aos imperativos da eficiéncia econémica. Para Honneth,
convém lembrar, &€ exatamente a supressao desses principios normativos que explica

o desenvolvimento anémalo da esfera do mercado, aqui compreendido em termos de
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um processo de dessolidarizagao que se alastra para as esferas das relagdes pessoais,
bem como para as relagdes publico-politicas. Por isso, considera que a realizagdo da
normatividade social deva passar necessariamente pela esfera publica democratica.
Isso coloca uma questao incontornavel: como realizar a liberdade social no mercado
em uma circunstancia tal que o ideal da autolegislagdo democratica se encontra em
franco declinio por conta da apatia politica? Interessa saber, em suma, em que medida
uma esfera publica contaminada pela apatia politica ainda teria condigdes de reverter
0 processo de dessolidarizagao social em curso.

Honneth, a primeira vista, nao articula uma resposta direta para este problema
na sua concepc¢ao de eticidade democratica, nem tampouco na sua recente proposta
de atualizacao da ideia de socialismo. Nao obstante, seu modelo de democracia radical
apresenta um aspecto que merece maior atencao, na medida em que indica um veio
importante de reflexdo sobre a institucionalizagao da liberdade intersubjetiva a partir
do chamado experimentalismo historico. Quando retoma a questao da apatia politica,
tratada por Dewey em termos de uma “privatizacao da vida publica”, Honneth faz notar
que a participagao efetiva nos processos de formagao da vontade democratica requer

necessariamente uma decisao individual. Para o frankfurtiano:

Embora geralmente desejemos sempre ser incluidos nas outras duas esferas
da liberdade social, em razado de que os desejos "naturais" ou as restricdes da
sobrevivéncia material nos impelem a fazé-lo, nesta, na esfera da formagéao
da vontade democratica, devemos primeiro decidir participar (2011, p. 516).

Com essa afirmagao, Honneth deixa entrever que o interesse em participar ativamente
da vida publica ndo constitui uma disposi¢cao “natural”, por assim dizer, mas resulta de
praticas sociais reiteradas. O modelo honnethiano de democracia oferece, portanto,
elementos que autorizam sustentar que a institucionalizagao dos principios normativos
necessarios a reversao do processo dessolidarizagdo social depende da restauragao
do vinculo histérico entre democracia e formacao (Bildung). Dito de forma mais direta,
a possibilidade de realizacao de uma ideia de democracia como forma de vida requer
o resgate da finalidade publica da educacao; € uma educacgao publica que oportunizara
a mudanca de perspectiva frente a compreensdes errbneas de um sistema de normas.
Para Honneth, afinal, os padrdes de acdo que incorporam normas e valores precisam

ser reproduzidos mediante processos de formacao afins.
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Importa, assim, retomar a analise que o frankfurtiano desenvolve sobre a relagao
entre educacao e esfera publica democratica.*> No entendimento de Honneth (2013),
ha uma incontestavel cisdo entre teoria normativa da democracia e teoria da educacao;
perdeu-se de vista a importancia de um processo formativo focado na reproducao dos
valores que dao sustentagado a cultura democratica. Essa ruptura, na sua avaliagao,
nao seria o simples resultado da diferenciagao de disciplinas académicas, mas de uma
“afinidade eletiva” entre leituras errbneas dos pressupostos culturais da democracia e
do imperativo de neutralidade do Estado. Na pretensdo de fundamentar sua posigao,
Honneth examina a chamada tese de Béckenférde, a qual sustenta que a conservagao
da democracia se deve a atitudes morais assimiladas durante processos pré-politicos
de socializagao ética; ndo a processos educativos. Procura mostrar que a aceitagao
dessa tese traz a problematica implicacao de que os esforgos do Estado no sentido de
apontar os objetivos de uma educagao para a maioridade democratica seriam inuteis,
precisamente porque seriam incapazes de gerar as virtudes morais necessarias para
a subsisténcia da democracia (2013, p. 550). Honneth também vé como determinante
para essa ruptura entre teoria politica e teoria da educacao a interpretacao equivocada
acerca das atribuicdes do Estado frente ao processo formativo dos futuros cidadaos;
ele identifica nisso uma visao demasiado restritiva, que desvirtua a fungao educativa
de certos principios da formagao da vontade democratica.*®* Opondo-se a essa visao,
o tedrico social alemao se propde a demonstrar a existéncia de uma relacao intrinseca
entre educacao e esfera publica democratica.

Honneth recorre a pensadores como Kant, Durkheim e Dewey para mostrar que

a educacao esteve desde o principio no horizonte de preocupacdes da filosofia politica.

42 Esse estudo foi que foi objeto da Conferéncia de abertura do 23° Congresso da Sociedade Aleméa de
Educacéo, no ano de 2012, em Osnabriick.

43 Essa compreensio equivocada do papel do Estado na formacgéo dos novos cidaddos mantém estreita
relacdo com a crescente influéncia do neoconservadorismo em diversas sociedades democraticas.
No contexto brasileiro, € nitido o interesse de certos segmentos da elite econdmica nao apenas na
despolitizagcao da escola publica, mas também na redug¢éo da sua fungédo a mera profissionalizagao.
Dalbosco et al (2021) lembram que determinados projetos que tramitam na Camara dos Deputados,
como o “Educagao Familiar” e o “Escola Sem Partido”, acusam o Estado de incompeténcia, no intuito
de transferir o monopdlio da gestdo da educacao para as associagdes de pais ou organizagdes civis.
Pretendem, em ultima instancia, determinar em termos de conteido e método os rumos da educacgao,
tornando os professores reféns de interesses privados.
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Para o tedrico social, a privatizagao dos propésitos publicos da educacéao traz consigo
o risco de privar a sociedade democratica do mais importante dispositivo que ela tem
para reproduzir seus pressupostos morais; argumenta que “o ensino promovido pelo
estado deve corporificar exatamente os valores que se expressam na decisdao de
torna-lo obrigatério para todos os futuros cidadaos (2013, p. 551). Dai a necessidade
de oportunizar aos pupilos exercicios reflexivos que transcendam as particularidades
dos sistemas de convicgdes das esferas pré-politicas. Honneth insiste, nesse sentido,
que os processos formais de educacgao sao capazes de despertar capacidades para a
deliberacdo democratica. Dessa forma, ele reafirma que € papel do Estado determinar
0s objetivos de uma formagao democratica. O frankfurtiano defende, em ultima analise,
que o sistema publico de educacgao, mais que um simples complemento, se apresenta
como a outra metade da formagao democratica da vontade.

Nao obstante a relevancia da pedagogia kantiana, Honneth procura mostrar que
Durkheim e Dewey conseguiram deixar bem evidentes os vinculos intrinsecos entre
teoria da democracia e educacao. O fato de tais pensadores partirem de pressupostos
completamente distintos s6 corrobora o nexo interno entre os processos educativos e
0 exercicio da cidadania na formagao democratica da vontade. Na leitura de Honneth,
ha uma surpreendente afinidade entre Durkheim e Dewey, posto que ambos justificam

0 nexo entre democracia e educagao. Honneth destaca que:

Para Durkheim e Dewey, ndo é o aprendizado de principios individuais de
acao correta, mas o exercicio comunicacional da ado¢&o de perspectivas € a
iniciativa moral que constituem a via régia na qual o ensino escolar pode
contribuir para a regeneracéo da democracia (2013, p. 557).

Nao &, a rigor, a simples transmissao de conhecimento que prepara o futuro cidadao,
mas a formacao de disposicdes comportamentais correspondentes. Significa dizer que
uma educacao democratica precisa oportunizar experiéncias cooperativas, mediante
as quais os jovens possam perceber seus parceiros de interagao como o outro de si,

igualmente portadores de direitos e potencialidades dignas de serem desenvolvidas.*

44 Puig et al (2000) oferecem uma importante contribuigdo nesse sentido. Os autores nao so6 discutem
a importancia da participagéo efetiva dos estudantes na vida escolar, como também propdem formas
de intervencao voltadas para a construgao de uma escola democratica. Defendem, nessa perspectiva,
que uma escola democratica difundir trés linhas de valores fundamentais: além de valores 6bvios
como a liberdade, a autonomia e espirito critico, ela deve difundir ainda “valores como a cooperagao
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Uma educagao com proposito publico constitui, dessa forma, uma estrutura necessaria
a autorreprodugao da cultura democratica.

Essa ideia de que uma educagao com prop0ositos publicos precisa ser capaz de
desenvolver de praticas democraticas constitui uma oportunidade bastante adequada
de aplicagao do experimentalismo historico honnethiano. Nao parece haver outra saida
para as sociedades democraticas senao enfrentar a apatia politica desde a sua origem.
Cumpre reconhecer que o contexto em que o poderio econémico se articula no intuito
de colocar o sistema publico de educagao sob os dogmas do mercado (LAVAL, 2019)
parecer ser o momento propicio para se desenvolver uma reflexao sistematica sobre
a ideologia da primazia da eficiéncia econémica.** Nao menos relevante € empreender
uma reflexao igualmente sistematica sobre a implementacdo mecanismos discursivos
no préprio ambiente de ensino. O modelo honnethiano de democracia deliberativa nao
deixa duvidas de que a institucionalizagao da liberdade social passa necessariamente

pela ampla democratizacao dos diferentes espacos pedagogicos.

e a solidariedade, o espirito de grupo e a toleréncia”, bem como valores de carater procedimental,
tais como o dialogo e a autorregulagao (p. 30).

4 No que se refere a crise na educagéo, bem como a importancia das humanidades para uma educagéo
para a cidadania democrética, cf. Nussbaum (2010).






153

6 CONSIDERACOES

No curso do seu trabalho de reconstrugdo normativa do desenvolvimento das
esferas da eticidade moderna, Honneth nao oferece uma explicagao satisfatoria acerca
da vinculagao entre disturbios patolégicos e anémicos. Partindo desta constatacgao,
esta investigagao procurou justificar a hipotese de que existe um nexo implicito entre
o desenvolvimento anédmalo da esfera do mercado e uma interpretagao equivocada da
liberdade juridica, que se deixa notar por uma unilaterizagdo da linguagem dos direitos.
O mutuo condicionamento entre esses disturbios sociais permite melhor compreender
como a dessolidarizagao social desencadeada pelo capitalismo desorganizado minou
outras formas possiveis de comunicagao. Para mostrar a plausibilidade dessa hipotese,
0 segundo capitulo tratou de reconstruir o desenvolvimento do programa de Honneth,
com vistas a explicitar as razdes que levaram o frankfurtiano a buscar no Hegel tardio
os elementos de justificacdo de um modelo alternativa de justica. Nessa perspectiva,
retomou os aspectos fundamentais da critica de Honneth a teoria social habermasiana,
tendo em vista que uma das intengdes iniciais do frankfurtiano era justamente estender
o paradigma da comunicagao para além dos seus pressupostos tedrico-linguisticos.
Na sequéncia, foi objeto de analise a gramatica moral dos conflitos social desenvolvida
por Honneth com o propdsito de sanar o déficit socioldgico da tradigao tedrico-critica.
Interessava, fundamentalmente, verificar a pertinéncia das objecdes levantadas contra
a teoria honnethiana do reconhecimento; criticas essas que impeliram o tedrico social
a realizar uma virada metodoldgica no seu modelo critico, a partir de uma reatualizacao
da Filosofia do direito de Hegel.

O terceiro capitulo foi dedicado ao exame dos fundamentos da teoria da justica
como analise da sociedade, apresentada pelo frankfurtiano em O direito da liberdade.
Nessa perspectiva, retomou as linhas fundamentais da abordagem reconstrutivas que
Honneth faz da normatividade social, de forma a traga as distingdes que o tedrico social
apresenta entre patologias sociais e desenvolvimentos anémalos. Essa retomada da
reconstrucao normativa do desenvolvimento social foi precedida pela analise da critica
honnethiana as perspectivas procedimentalistas de justica. No entender de Honneth,
essas concepgoes normativas de justica ndo sao capazes de garantir adequadamente

a autonomia individual, tampouco a desejada protecao as vulnerabilidades individuais.
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Para além disso, tendem a perder de vista o carater relacional da autonomia individual,
na medida em que se pautam pela linguagem dos direitos. Com isso, o tedrico social
nao esta negando a importancia dos direitos subjetivos, mas tentando demonstrar que
eles se revelam insuficientes quando se trata de assegurar a autonomia individual ou
protecado as pessoas contra as suas vulnerabilidades.

Na sua analise da estrutura das teorias procedimentalistas da justica, Honneth
critica a adesao ao paradigma distributivo, a adocao de uma estratégia procedimental
de fundamentagao de principios normativos, além da fixagao no Estado constitucional
na administragao das questdes de justi¢ca. Para o frankfurtiano, no modelo sob exame,
a justica fica reduzida a protegédo da autonomia e a producao de principios de justica.
O propdsito ultimo dessas concepgdes normativas de justica seria, em ultima analise,
distribuir satisfatoriamente certos “bens”, considerados como necessarios a realizagao
de projetos individuais de vida. Honneth entende que bens, em si mesmos, ndo tornam
as pessoas mais autbnomas. Na medida em que reafirma o argumento segundo o qual
a autonomia individual é realizada tao-somente mediante relagdes de reconhecimento,
Honneth pensa ter ndo apenas minado as bases do modelo distributivo, mas também
a estabilidade da estratégia procedimental de justificacao de principios. Nao por acaso,
ele sustenta que as demais instituicdes relacionais modernas teriam muito a contribuir
para uma administragcdo descentralizada da justica.

O projeto de uma perspectiva descentralizada da justica implicou importantes
mudancas no modelo critico de Honneth. Na realidade, isso representou a substitui¢cao
de uma teoria do conflito por uma teoria da liberdade; as estruturas intersubjetivas da
constituicao da identidade individual cedem lugar as condi¢des objetivas de realizagdo
da liberdade intersubjetiva. Com a introdu¢ao de uma concepgao social de liberdade,
a teoria das patologias sociais deixou de fazer a mediacao entre uma teoria da justica
e a analise critica do social (REPA, 2020). Para o frankfurtiano, o carater intersubjetivo
da ideia de liberdade social constitui a esséncia da liberdade reflexiva; na medida em
que se orienta pela nocao de reconhecimento reciproco, contempla as precondigdes
objetivas da realizacao da liberdade. Significa dizer que o modelo social ndo somente
compensa os déficits das perspectivas negativa e reflexiva de liberdade, como também
é capaz de reconciliar subjetividade e objetividade. E nessa base, em ultima analise,

que Honneth faz erigir a sua teoria da eticidade democrética.
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Na sua analise histérico-socioldgica eticidade moderna, Honneth sustenta que
os sistemas das relagdes interpessoais, dos processos de intercambio econdémico e
da formacao democratica da vontade possibilitam que os individuos possam exercer
a liberdade social sob condicdes efetivas. Para ele, a experiéncia da liberdade esta
ligada a elevagao do nivel de institucionalizagao de praticas de reconhecimento mutuo.
Todavia, o tedrico social alemao reconhece que a realizagao da liberdade social possa
ser afetada por desenvolvimentos sociais andmalos. Esse tipo de disturbio, vale frisar,
distingue-se de patologias sociais, ja que essas sao detectadas em estagios elevados
da reproducgao social, nos quais 0 acesso reflexivo aos sistemas primarios de normas
€ que esta em questdo. Os desenvolvimentos anémalos representam, nesse sentido,
um processo de degradacao das estruturas ja institucionalizadas da liberdade social.
O frankfurtiano procura explicar nesses termos a hegemonia da imagem de mercado
como um dominio orientado pela maximizagdo das vantagens individuais, embora seja
determinado por normas morais pré-contratuais.

Nessa base, o quarto capitulo buscou desenvolver uma analise verticalizada da
interpretagcdo normativa que o teorico social faz da esfera da economia do mercado.
Honneth entende que os complexos institucionais modernos precisam realizar aquelas
normas que justificam a sua existéncia. Quando uma instituicdo social deixa de realizar
os fins que a justificam, tende a perder sua legitimidade perante os seus participantes.
Partindo da constatacao de que o mercado permanece em operagao, o frankfurtiano
acredita ainda haver um consentimento moral minimo da parte dos atores econémicos.
No funcionalismo normativo de Honneth, as relacbes econémicas incorporam normas
e valores sociais que tendem a conter as tensdes desencadeadas pelo mecanismo de
oferta e demanda do mercado. Honneth pretende mostrar, com isso, que a realizacao
complementar de interesses estratégicos individuais demanda a institucionalizagao de
determinados principios de solidariedade; ele ndo apenas se contrapde ao argumento
da autonomia funcional do mercado, mas também sustenta a determinacao ética desse
sistema de acao social. Recorrendo a tradicao do economismo moral, Honneth afirma
que a nao realizacdo da liberdade social na esfera do mercado seria a consequéncia
de um desenvolvimento social andémalo. Com efeito, isso gerou algumas dificuldades
quanto a interpretacao da abordagem normativa da economia, especialmente no que

diz respeito a relagéo entre desenvolvimentos anémalos e patologias sociais.
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Numa tentativa de justificar um possivel nexo interno entre essas perturbagoes,
buscou-se demonstrar que o processo de institucionalizagdo dos direitos individuais
elevou o grau de individualizagao nos conflitos tanto nas relagées de trabalho quanto
nas relagées de consumo, ofuscando, com isso, o papel dos mecanismos discursivos.
Para além disso, a confluéncia de processos de mudanga social e de transformagdes
culturais deu origem a um individualismo de autorrealizagdo, que acabou servindo de
base de legitimagcao do modelo desorganizado de capitalismo. Tomados em conjunto,
esses fendmenos acabaram produzindo as condi¢des ideias para a sedimentacao de
uma compreensao equivocada dos direitos negativos de liberdade. Deve ter restado
claro que essa interpretagao distorcida da linguagem dos direitos se apresenta com
um fator contribuinte do desenvolvimento anédmalo do mercado, cujo recrudescimento
favorece a assimilagdo daquela perturbacao patologica. Levando-se em consideragao
o carater simultédneo dos processos de socializagao e de individualizagédo, nao é dificil
de reconhecer a existéncia de um condicionamento mutuo entre aquela manifestacao
patoldgica da liberdade juridica e o fendbmeno de desolidarizacdo. Nao € sem motivos
que a dessolidarizagao social originada na esfera do mercado verte para as esferas
das relacoes pessoais e da formacao politica da vontade.

De acordo com a teoria honnethiana da eticidade democratica, as esferas éticas
mantém entre si uma correlagdo de reciprocidade. Honneth ndo se detém em explicar
como se da exatamente essa relacdo. Na realidade, ele parece estar mais interessado
em demonstrar a pertinéncia de uma teoria normativa da democracia que contemple
também as esferas pré-politicas, ndo apenas as estruturas politicas propriamente ditas.
Nessa perspectiva, o capitulo quinto examinou o modelo honnethiana de democratica,
com o proposito de apontar as implicagcdes da influéncia dos imperativos econémicos
nas esferas das relacdes intimas e da formacao da opinido e da vontade democratica.
Buscou-se mostrar, mais exatamente, que o fenébmeno da dessolidarizagao provocado
pelo processo de desorganizacao do capitalismo impacta nas demais esferas éticas,
gerando nao so exclusao socioecondmica, mas também desagregacao sociocultural e
de alienacao sociopolitica. Essa influéncia dos imperativos da eficiéncia econdémica
explica a preocupacao do tedrico frankfurtiano com o desenvolvimento de uma cultura
verdadeiramente democratica, questao essa que, invariavelmente, remete a discussao

para as potencialidades da sua teoria da democracia.
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O projeto de uma teoria da justica como analise da sociedade colocou Honneth
diante da tarefa de explicar que isso nao significava o abandono de uma postura critica
em relagédo a ordem capitalista. Com a proposta de atualizagao da ideia de socialismo,
o tedrico social alemao reafirma a convicgao que uma estrutura social justa deve estar
ancorada em uma ideia de democracia como forma de vida; significa dizer que todas
as esferas de agao precisam ser democratizadas. O seu experimentalismo pragmatista
seria um caminho viavel para isso, na medida em que reafirma a ideia de democracia
como cooperacao reflexiva. Honneth vé na possibilidade do esclarecimento reciproco
perspectivas de retomada do territério perdido para o fundamentalismo economicista.
Trata-se, a rigor, uma proposta que busca a reativagao da esfera publica democratica,
cujo papel fundamental é transformar influéncia social em poder comunicativo diante
das estruturas politicas estatais. Importa saber, todavia, como seria possivel produzir
influéncia social, num contexto em que a propria esfera publica democratica se acha
contaminada pela apatia politica. O experimentalismo deweyano de Honneth nao traz
uma resposta explicita para este importante problema. E na sua analise acerca do nexo
entre teoria politica e teoria da educagao que se abre uma perspectiva de reversao da
tendéncia de uma ruptura com os valores democraticos.

Inegavelmente, é dificil pensar a possibilidade de uma sociedade democratica
quando as praticas sociais cotidianas parecem tomar cada vez mais distancia daqueles
valores que Ihe dao sustentagédo. No entender de Honneth, a recuperagao do territorio
perdido para a ideologia da eficiéncia econdmica demanda um modelo de educacgao
com finalidade publica. Na sua analise acerca da ruptura da histérica vinculagcao entre
teoria da educacao e teoria politica, o tedrico social mostra que o sistema de educacgéao
tem um papel absolutamente fundamental a desempenhar no que tange a revitalizacao
da esfera publica democratica. Na medida em que o ambiente educacional é capaz de
modificar os sistemas pré-politicos de convicgdes, ele se mostra como uma importante
estrutura de apoio a formagao da vontade democratica. Dessa forma, Honneth coloca
novamente em evidéncia a funcao formativa da eticidade, tendo em vista que cumpre
a esta instituicao relacional a reproducao dos padrdes de agao social que incorporam
normas e valores ultimos, carregados do sentido de dever. De fato, ele esta convicto
de que o sistema educacional é capaz de difundir e sedimentar aqueles valores que

dao sustentagao a cultura democratica. Com isso, faz notar que a possibilidade uma
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mudanca de perspectiva em relagdo a uma interpretacao errébnea de um determinado
sistema de normas demanda um modelo de educagao publica. O que este estudo da
teoria honnethiana da eticidade deixa claro € que nao se pode conceber possibilidade
da institucionalizacao da liberdade social na esfera do mercado independentemente
de um processo formagao de uma consciéncia solidaria. Dai porque importa repensar

0 proprio processo de socializagao das novas geragoes.
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