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O homem se torna consciente do sagrado
porque se manifesta, se mostra, como
como algo totalmente diferente do

profano.

(Mircea Eliade)
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Ninguém ouviu
Um solugar de dor
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Foi pro cativeiro
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Negro entoou
Um canto de revolta pelos ares
No Quilombo dos Palmares
Onde se refugiou

Fora a Iluta dos Inconfidentes
Pela quebra das correntes
Nada adiantou

E de guerra em paz
De paz em guerra
Todo o povo dessa terra
Quando pode cantar
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E ecoa noite e dia
E ensurdecedor
Ai, mas que agonia
O canto do trabalhador

Esse canto que devia
Ser um canto de alegria
Soa apenas
Como um solugar de dor
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RESUMO

Este trabalho de conclusao de curso tem como objetivos identificar na comunidade da
Tapera, bairro localizado ao Sul de Florian6polis/SC, os terreiros religiosos de matriz
africana, lugar de identidade negra e de resisténcia; analisar de que forma esses
territérios “sagrados” realizam atendimentos a populagdo, em particular os
relacionados as atividades de cunho assistencial; e, por fim, entender acerca da
importancia dos Terreiros nos territorios, como lugar de potencialidade e articulagéao
comunitaria. Para viabilizar essa proposta partirmos da necessidade de compreender
as religides afro-brasileiras, Candomblé e Umbanda, na comunidade da Tapera,
lugares de identidade africana, de pertencga, de resisténcia cultural e prote¢ao social.
A diferenciacéo entre Candomblé e Umbanda e os Terreiros que seguem seus ritos e
ainda, desenvolvem agbes sociais no territério. Para tanto, contamos com as
expressoes da oralidade, a memoria dos dirigentes, suas contribuicdes na produgao
de saberes significativos para a sociedade, reforcando o legado deixado pelas
geragdes de populacdo de origem africana do pretérito. Por fim, procuramos nos
atentar para um olhar analitico desses territérios sagrados (in)visiveis, como se
configura as praticas sociais e alguns dos exemplos de intolerancias religiosas,
violacdes vivenciadas pelos praticantes do Axe.

Palavras-chave: Terreiros; Religides afro-brasileiras; Protegao social; CRAS; Tapera.



ABSTRACT

This final paper aims to identify in the community of Tapera, a neighborhood located
in the south of Floriandpolis/SC, religious terreiros of African origin, a place of black
identity and resistance. Analyze how these “sacred” territories provide assistance to
the population, in particular those related to care activities, and, finally, to understand
about the importance of Terreiros in the territories, as a place of potential and
community articulation. To make this proposal viable, we start from the need to
understand the Afro-Brazilian religions, Candomblé and Umbanda, in Tapera
community, places of African identity, belonging, cultural resistance and social
protection. The differentiation between Candomblé and Umbanda and the Terreiros
that follow their rites and also develop social actions in the territory. For that, we rely
on the expressions of orality, the memory of the leaders, their contributions in the
production of significant knowledge for society, reinforcing the legacy left by
generations of people of African origin in the past. Finally, we try to pay attention to an
analytical look at these sacred (in)visible territories, how social practices are configured
and some of the examples of religious intolerance, violations experienced by Axé
practitioners.

Keywords: Terreiros; Afro-Brazilian religions; Social protection; CRAS; Tapera.
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1 INTRODUGAO

A presente pesquisa € resultado da investigagdo realizada a partir da
experiéncia acerca de realidade social, vivenciada nos terreiros de religido de matriz
africana no bairro da Tapera. A apresentacdo desta monografia faz parte das
exigéncias para a conclusao do curso de Servigo Social, da Universidade Federal de
Santa Catarina — UFSC.

Versar acerca da diversidade religiosa existente no bairro da Tapera € sem
duvida, um desafio. Se deparar com as diferentes matizes do sagrado, ora dos varios
segmentos oriundos do cristianismo, ora da multiplicidade dos terreiros de matriz
africana que, preenchem os diversos cantos da comunidade, chama-nos para uma
reflexdo. Destacamos de modo particular as religides afro-brasileiras, com os seus
rituais especificos, que acolhem o0s que procuram conhecer 0S seus espagos
“sagrados”, apresentam-se como um campo de resisténcia cultural e social,
persistindo na dindmica do tempo, mostrando-se fortes aos infortunios gerados pela
intoleréncia religiosa e ainda contribuindo para a protegao social.

Ao mesmo tempo que o tema é desafiador, € também instigante, pois
possibilita visibilizar as casas de “povo-de-santo”, no cotidiano de um bairro no Sul da
llha de Santa Catarina, que realiza acdes sociais, mesmo diante das dificuldades de
serem reconhecidas como um lugar de desenvolvimento espiritual e de luta pelos
direitos sociais.

Na Tapera encontramos muitos terreiros de Candomblé e de Umbanda. Sao
centros de oragdo, culto, desenvolvimento espiritual, lugar de fortalecimento de
vinculos e de producdo da cultura africana. Porém, mesmo com um numero
significativo de casas de “povo de santo”, instalados na localidade, ainda se
apresentam em locais discretos, as vezes passando despercebidos dos olhares
menos atentos.

E com o intento de dar visibilidade aos centros religiosos de matriz africana e
de procurar entender como esses territorios realizam a proteg¢ao social no bairro, que
nos motivou a levantar indagacgdes no que tange a contribuicao ao social.

O interesse pelo tema da pesquisa partiu de uma curiosidade acerca de um

numero consideravel de terreiros de religido de matriz africana (candomblé, umbanda,
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almas de angola e batuque), na Tapera. Pudemos observar a existéncia de mais 40
centros religiosos na comunidade. Também por desenvolvermos atividades
profissionais no Centro de Referéncia de Assisténcia Social — CRAS, na Tapera,
acompanhamos alguns momentos do trabalho de mapeamento dos terreiros,
realizado por uma estagiaria do curso de psicologia da UFSC, que desenvolveu seu
projeto de intervengdao no referido CRAS. O que nos chamou a atengao pelos
atendimentos realizados nesses espacgos, segundo o relato da académica de
psicologia, ndo eram apenas suportes religiosos, tratava-se também de acolhimentos,
para lidar com as demandas de cunho social.

Diante das dificuldades de acesso as politicas publicas, as pessoas procuram
as casas de “povo de santo”. Constatamos que, embora tenha no bairro um centro de
saude e um CRAS, muitos sujeitos procuram primeiramente um terreiro de Candomblé
ou de Umbanda, talvez, por se sentirem mais a vontade, ou por terem um sentimento
de pertenca naquele local.

A partir desta realidade, faz-se necessario compreender que além de praticas
religiosas, rituais, tipicos dos terreiros, ha também a realizagcdo de outras praticas, de
ordem assistencial. As expressdes da “questédo social” também chegam aos terreiros,
e quais agdes sdo realizadas? Muito mais que o ambito religioso, existem outras
situagdes que motivam os individuos a procurar ajuda, e os lideres religiosos acabam
desempenhando papéis de orientagdo, encaminhamento e oferta de algumas acgoes
sociais.

No que diz respeito as motivacdes de ordem pratica, é relevante fazer uma
aproximacao entre a atuacdo do CRAS e os terreiros que estio inseridos no territorio
de abrangéncia desta unidade socioassistencial. A area de abrangéncia do CRAS
Tapera, compreende uma parte da regido Sul da llha de Santa Catarina, municipio de
Floriandpolis, mais precisamente, a localidade da Tapera. Neste perimetro constata-
se varias familias em situagao de vulnerabilidade social, onde ha possibilidades de se
realizar as devidas intervengdes, promover a protegao social aos usuarios que dela
necessitam.

Para realizar a presente pesquisa, em um primeiro momento, foi realizado um
levantamento documental e bibliografico, que serviu de referéncia e suporte para
embasar a monografia. A busca pela revisao bibliografica, em grande medida, foi por

meio do sistema online, utilizando-se dos repositorios das universidades brasileiras
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para efetuar as consultas de diversas obras: monografias, dissertagdes, teses, artigos
e, ainda, de noticias em periddicos. Num segundo momento, realizamos um trabalho
de campo, onde tivemos a oportunidade de conhecer cinco centros de religides afro-
brasileiras. Neste ensejo, entrevistamos 07 dirigentes, possibilitando a valorizagédo da
memoaria, as experiéncias vividas nos ambientes voltados ao “sagrado”. Pelo canal do
didlogo, foi possivel verificar os saberes daqueles que falam de seus lugares de
atuacdo. De acordo com os preceitos éticos, a identidade dos entrevistados foi
preservada, portanto, nao identificamos o nome dos entrevistados e nem o nome de
suas instituicbes religiosas. Por estarmos enfrentando um periodo de pandemia
causado pela COVID-19, tomamos todos os tipos de cuidados, seguindo os protocolos
de segurangca e de saude, utilizando os equipamentos de protecédo individual
(mascaras, alcool em gel, luvas) e o distanciamento necessario. Seguimos um roteiro
para desenvolver as entrevistas, com questdes norteadoras que nos ajudaram na
conducao das conversas.

Nossa pretensdo foi realizar um estudo de ordem qualitativa acerca dos
terreiros existentes no bairro da Tapera. Entendemos que a pesquisa qualitativa é a
mais adequada para os nossos estudos. A abordagem qualitativa permite-nos
trabalhar com uma variedade de significados, motivos, aspiragdes, crengas, valores,
atitudes. De acordo com os objetivos, esta pesquisa se caracteriza como sendo
exploratéria de ordem qualitativa, tendo como a proposta principal, explicitar a
problematica dos centros religiosos de matriz africana da comunidade da Tapera € a
realizagao das agdes assistenciais no campo da protegao social.

A relevancia da pesquisa desenvolvida esta no sentido de se querer dar
visibilidade aos trabalhos sociais desenvolvidos nos terreiros. Espacos de resisténcia
cultural e religiosa que, muitas vezes, passam despercebidos pelo viés da cultura
hegemoénica, capitalista, branca, crista e racista.

Este estudo tem a finalidade de contribuir com a area do conhecimento, pois
percebe-se que ndo ha muitas producdes acerca do bairro da Tapera e muito menos
sobre o tema em questdo. Os estudos relacionados a vivéncia das praticas sociais,
desenvolvidas nos terreiros de matriz africana, servirdo de subsidios para estudos
posteriores.

Sendo assim, a redacao do trabalho foi organizada em duas secoes:
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Na primeira sec¢ao, tivemos a preocupacao de situar o leitor na localidade da
Tapera, no Sul da llha de Santa Catarina. Realizamos um panorama histérico do
bairro, sinalizando a presenca das casas de “povo-de-santo” no territério, e
ressaltamos uma abordagem acerca do CRAS, instalado nas suas proximidades.

Na segunda secé&o, procuramos dar visibilidade a memoria e ao relato dos
dirigentes das casas de axé, verificamos que além das cerimOnias religiosas, também
se fazem presentes as atividades assistenciais. Foi possivel identificar na comunidade
as singularidades dos terreiros, lugar de pertencga, espacgo de identidade africana, que
promove saberes dos povos tradicionais, legado de geragdes do pretérito. E ainda,
constatamos as dificuldades enfrentadas no que tange os preconceitos e a
intolerancia religiosa que ainda nao foram superados.

Por fim, atentamos para a contribuicdo desses terreiros de religido afro-
brasileira para o processo de sociabilidades e de fortalecimento de vinculos com os
moradores da Tapera e as possiveis contribuigcdes para a perpetuacao das tradigbes
da ancestralidade africana.
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2 CONHECENDO O TERRITORIO DA TAPERA E AS POSSIVEIS
APROXIMAGOES COM A PROTEGAO SOCIAL

Somos a memoédria que temos e a
responsabilidade que assumimos. Sem

memoria néo existimos, sem
responsabilidade talvez ndo meregamos
existir.

(José Saramago)

2.1 DE CAIACANGAMIRIM A TAPERA: DESCORTINANDO A HISTORIA DO
BAIRRO

Ao langarmos nosso olhar para a histéria da Tapera, ndo podemos perder de
vista a localizagao deste bairro, situado ao sul da llha de Santa Catarina, na parte
insular do municipio de Florianopolis, que pertence ao Distrito do Ribeirdo da llha.
Esta distante do centro da capital catarinense 27 km. Podemos chegar a localidade
por terra, utilizando trés acessos: pela Rodovia Baldicero Filomeno (Ribeirdo da llha),
no chamado Canto do Rio ou Canto do Candonga, atravessando uma pequena ponte,
proximo a foz do Rio Ribeirao, limite entre os dois bairros. Também pela estrada que
da acesso ao Campeche, a Rodovia Aparicio Ramos Cordeiro e ainda, pela Base
Aérea de Florianopolis, utilizando a Avenida Santos Dumond. Ja pela via maritima,
podemos chegar a localidade pela Baia Sul, parte sudoeste da llha de Santa Catarina.
A Tapera possui uma enseada, formada por pequenas praias, de varias
denominacgdes: Praia da Caiacangamirim, Praia da Tapera, Praia do Garcia, Praia do
Saco ou da Mutuca e Praia das Flecheiras’.

Além das pequenas praias, a localidade é servida por um manguezal que
sofreu transformacdes devido a agdo humana, por sucessivos aterros, ocupagao
desordenada, recebendo lixo e esgoto. “O manguezal é protegido pelo Cddigo
Florestal e pelo Plano Diretor do Municipio” (MARTINS, 2019, p.24).

" De acordo com o sociologo Nereu do Vale Pereira, em sua obra: Descortinando as 100 Belas Praias
de Florianépolis: em seu continente, suas ilhas, suas lagoas. Florianopolis: Editora Insular, Fundagao
Cultural Acorianista, 2004. Foram catalogadas 100 praias no municipio de Floriandpolis, praias
consideradas maritimas, lacustres e insulares.
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Alguns pequenos corregos e riachos fazem parte dos recursos hidricos do
bairro, com destaque para o ribeirdo Chico Crioulo e para o rio Ribeirao, que também
tem o seu curso em parte do territoério da Tapera.

Em se tratando da ocupag&o humana, os registros mais antigos realizados
através das prospecc¢des arqueoldgicas do Padre Jodo Alfredo Rohr, que também era
arqueodlogo, identificou no sitio arqueolégico na praia da Tapera, nos anos 1948 e
1966, cerca de 172 sepultamentos. Trata-se do sitio arqueoldgico mais importante da
llha de Santa Catarina, composto por sepultamentos de adultos e criangas, alguns
restos mortais estavam acompanhados por adornos, colares de conchas e dentes de
animais, também havia restos de alimentos, ferramentas e conchas de moluscos. S&o
vestigios de grupos de assentamentos humanos, dos sambaquieiros ou homem do
sambaqui e do grupo itararé?.

O sitio arqueoldgico esta localizado na praia, bem proximo a llha das
Laranjeiras. O Padre Jodo Alfredo Rohr desenvolveu uma técnica com cimento,
colocado bem rente aos sepultamentos, facilitando a remogao dos esqueletos para o
Museu do Homem do Sambaqui, no Colégio Catarinense. Esta unidade educacional
foi fundada pelos padres jesuitas e se localiza na rua Esteves Junior, n° 711, Centro
de Florianopolis. Na ocasido dos estudos, muitos moradores da regido ajudaram o
padre, dando suporte nas escavagdes e no transporte do material ao museu. Estes
vestigios da presenca humana em tempos idos, na localidade, mostram-nos que a
ocupacgao do territério tem a “idade que oscila entre 1055 e 1552 anos, sendo mais
notavel se encontrarem em bom estado de conservagdo” (MUSEU, [199-], 2p.).

Conhecida pelos nativos dos grupos carijo e guarani, o territorio era
denominado de Caiacangamirim. Segundo Nereu do Vale Pereira, “O Top6nimo
Caiacangamirim, deriva do guarani, e significa, praia situada junto a ponta de terra
que avanga sobre o mar em forma de um polvo pequeno (mirim)” (2004, p.42).
Posteriormente, a localidade recebeu outro nome, que ficou mais conhecido entre os

que foram ocupando as terras da regido: Tapera.

O nome do bairro Tapera € de origem Tupi, sendo que ‘Taba’ significa
aldeia e ‘Uéra’, por sua vez, algo como extinta. Popularmente no
portugués, o termo passou a designar lugares abandonados ou em

2 PEREIRA, Rodrigo Nelson. O Patriménio Cultural do Ribeirdo da llha: lugar de muiltiplas
memorias. Trabalho de conclusio do curso de Histéria na Universidade do Estado de Santa Catarina,
Floriandpolis, 2003.
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ruinas, o que faz com que muitos acreditem que a regido tendo
permanecida desabitada por algum tempo apés a extingdo do grupo
carijo que ali vivia.?

Em 1526, o navegador veneziano Sebastido Caboto, que estava a servigo da
Coroa Espanhola, aportou na enseada da Tapera, para abastecer sua embarcacao
com agua potavel e viveres, depois deveria seguir rumo ao Rio da Prata. Ele esteve
na foz do rio Ribeirdo, “Tendo por local o Porto do Ribeirdo e que hoje recebe o nome
de Canto do Candonga” (PEREIRA, 1990, p. 52).

Foi a partir de 1748 e 1756, com o fluxo migratério de familias do Arquipélago
dos Acores que aportaram na llha de Santa Catarina e ocuparam também o litoral
catarinense, que alguns casais ocuparam a Tapera. Pouquissimos individuos, ja que
a comunidade de referéncia era a Freguesia de Nossa Senhora da Lapa no Ribeirdo
da llha.

As atividades desenvolvidas pelos primeiros moradores brancos,
descendentes de portugueses agorianos eram a pesca e a agricultura de subsisténcia.
Havia poucas embarcacgoes, predominando algumas rogas de mandioca. A coleta do
berbigdo* também ja se fazia presente.

Foi sobretudo com a “construcao da Base Aérea e do aeroporto na parte sul
da llha, em 1923 deslocando militares e atraindo servigos para o local, impactou a
ocupagao da area e a demografia local” (DALLMANN, 2013, p.32).

A instalacdo de uma unidade da Aeronautica numa determinada area,
implicou na desapropriagdo de algumas familias que viviam no territério. Houve,
portanto, a expropriagcao de terras para dar lugar as construgdes militares. Por ouro
lado, com a possibilidade de oferta de empregos também atraiu pessoas de outros
bairros e de outros municipios do Estado de Santa Catarina, que acabaram se

instalando em outros territorios da Tapera.

O Fluxo da populagao que veio das cidades do litoral catarinense e da
regido serrana, como Enseada do Brito, Palhoga, Garopaba, Lages,
Fraiburgo entre outras, trouxe pessoas que pretendiam trabalhar na
lavoura e, ndo encontrando emprego nesse setor, dedicando-se a

3 GUIA FLORIPA. Disponivel em: https://quiafloripa.com.br/cidade/bairros/tapera. Acesso em 27 dez.
2021.

4 Berbigdo € o nome comum do molusco bivalve da espécie Anomalocardia brasiliana, utilizado como
alimento humano.
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outras areas, como o comércio e o funcionalismo publico
(DALLMANN, 2013, 32).

Muitas pessoas passaram a ocupar a Tapera, por se tratar, na época, de um
local onde havia facilidade de conseguir se fixar no bairro, terreno com prego acessivel
e ainda, por se tratar de uma regido tranquila para viver, em plena capital catarinense.
A partir da década de 1980, a Tapera passou a ter uma explosdo demografica, agora
recebendo varios nordestinos e moradores do Oeste de Santa Catarina, passando a
ocupar lotes pequenos, construindo ruas estreitas, que denominam serviddes e
formando um tragado urbanistico de aglomerado de residéncias, muito proximas umas
das outras, atingindo areas de manguezais e de pequenos corregos.

A gedgrafa Fabiana Martins (2019, p. 27) informa que

0 bairro cresceu de uma forma desordenada e sem infraestrutura
adequada para comportar seus moradores. O baixo valor dos terrenos
e dos aluguéis foi um atrativo para aqueles que vieram de outras
regides a procura de empregos na capital.

Cabe ressaltar que, o bairro da Tapera € bem servido por servigos de
transporte coletivo que ajudam na mobilidade urbana. Assim, muitos moradores se
deslocam do bairro até o centro de Florianépolis, onde trabalham e estudam. Os
aluguéis de casas e quitinetes também sao mais acessiveis a classe trabalhadora.
Atualmente o bairro conta com estabelecimentos comerciais, farmacias, lojas de
roupas, supermercados, bares e restaurantes. Os servigos publicos também se fazem
presentes no territorio, trés escolas, trés creches, uma Unidade Basica de Saude e
um Servico de Convivéncia e Fortalecimento de Vinculos para criangas e
adolescentes. O Centro de Referéncia de Assisténcia Social — CRAS, estava instalado
na Tapera, desde 0 ano de 2011, porém, em 19 de junho de 2021, foi transferido para
o Ribeirdo da llha. H4 também na localidade uma Intendéncia, unidade da prefeitura
de Floriandpolis responsavel por realizar obras publicas (manutengdo e melhorias de
infraestrutura).

A populacdo da Tapera é estimada em 12.962 habitantes. Dados estes,

extraidos de um Relatério da Secretaria Municipal de Saude de Floriandpolis e do
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Relatério de dados produzido pelo setor de Gestdo SUAS, da Secretaria de
Assisténcia Social do municipio, com base no ano de 2018°.

Muitas pessoas que vem para Floriandpolis a procura de trabalho, escolhem
a Tapera para morar, migram de suas cidades do interior para a capital, no intuito de
conseguir servigcos médicos, hospitais de referéncia, ou ainda, apostam nos estudos
de seus filhos, na busca de alcancar uma qualidade vida.

No entanto, nem todos conseguem a garantia de um emprego ou de uma casa
propria. A vulnerabilidade social se faz presente, como sinalizado em estudos sobre a
regiao:

Em relagao a localizacao e situagao socioecondmica da comunidade
de Tapera da Base, a falta de ordenamento na ocupacao territorial na
Tapera da Base, em muito decorrente da falta de politicas de
desenvolvimento por parte do poder publico estadual e local, resultou
em uma comunidade com crescente marginalizagdo. E,
principalmente, a partir desta condicdo marginal que se torna
elementar apontar riscos crescentes para essa comunidade frente a
consequéncias muito provaveis de uma alteracdo da dindmica
climatica. A insuficiéncia de infraestrutura e de servigcos sociais
elementares, como assisténcia a saude e educacgdo, € claramente
percebida pelos moradores e pode ser entendida como fator de
vulnerabilidade Evidente também é a questao social da violéncia e da
falta de seguranca em face do avanco da criminalidade associada as
atividades ilicitas, em especial as drogas (MALUF; ROSA, 2011, p.
572).

No tocante ao processo de vulnerabilidade® que assola a populagdo da
Tapera, chama-nos a atengao para a questao da violéncia e o uso de entorpecentes
que sao responsaveis pela desestabilizagdo social. Consequéncia de uma sociedade

marginalizada, sem o amparo do Estado e sem perspectivas para sair da condi¢ao de

5 Fonte: SMS referente a estimativa populacional IBGE - ano de referéncia 2015.
http://www.pmf.sc.gov.br/sistemas/saude/unidadessaude/populacao/uls2015index.php. In: LOPES,
Deise L. A. N6s, o CRAS e a Comunidade: a experiéncia de um grupo de convivéncia de mulheres
em um CRAS da Regiado Metropolitana de Florianépolis. Dissertacdo de Mestrado em Psicologia.
Universidade Federal de Santa Catarina, 2019.

6 Trabalhamos aqui o conceito de vulnerabilidade. Para Chardon (2008), vulnerabilidade resulta de
processo integrador de diversos aspectos sociais e biofisicos. Em concordancia com este autor, se
assume nesta investigacao que vulnerabilidade é resultado de um sistema dindmico e por isto complexo
que envolve a integragéo de diversos aspectos, tais como: socioculturais, biolégicos, fisicos, politicos,
etc. Estes podem ser considerados subsistemas dentro do sistema vulneravel, isto é, as diferentes
partes que, integradas, compde o estado de vulnerabilidade. In: MALUF, Renato S.; ROSA, Teresa da
S. (Coord.). Relatério Final da Pesquisa: Mudangas climaticos, desigualdades sociais e
populagbes vulneraveis no Brasil: construindo capacidades. Subprojeto populagdes, vol. II.
UFRRJ/CPDA, UFF/MNS, 2011.
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subalternidade. Nao ha duvidas que a perversidade do capitalismo gere as diferengas
sociais e alarga mais esta linha ténue entre os privilegiados, os que tém melhores
recursos financeiros, vivem em bairros mais estruturados, dos que sao da periferia, os
trabalhadores, os desempregados, as classes populares.

As dificuldades relacionadas a emprego, moradia, infraestrutura, levaram
alguns moradores da Tapera a buscar novas alternativas de sobrevivéncia, a pesca,
o extrativismo do berbigdo e a coleta de lixo reciclavel no bairro. Martins (2013)
desenvolveu um estudo sobre as condicdes de vida dos catadores de lixo reciclavel
na Tapera’. Esta assistente social entrevistou 10 catadores de lixo reciclavel e
percebeu que a maioria s&do pessoas que migraram de cidades do interior para a
capital.

Neste cenario de varias mazelas provocadas pelo capital financeiro, que
estabelece melhores condi¢gées para uma minoria privilegiada, detentora dos modos
de producdo, em contraponto a uma maioria da populacédo, — que vive sem usufruir
das benesses do sistema, formando assim, uma massa de desprovidos dos bens
produzidos pelos trabalhadores —, vemos os individuos recorrerem a qualquer tipo de
apoio.

Historicamente no Brasil, a insuficiéncia estatal caminhou lado a lado com a
benesse religiosa, marcando de forma definitiva a pratica assistencial destinada aos
mais pobres. O ndo acesso ou mesmo o desconhecimento de servigos publicos no
bairro, voltado a garantia de assisténcia aos moradores, contribui para que a
populagao vulneravel procure junto as instituicdes religiosas algum tipo de apoio as
suas demandas.

No que se refere a realidade da Tapera, Dallmann (2013, p. 34) deixa bem
claro isso: “No ambito da assisténcia social, identificou-se que as associacoes
religiosas realizam atividades comunitarias e de auxilio aos habitantes, como
distribuicdo de alimentos, roupas etc.”.

Segundo Lopes, este bairro possui uma caracteristica peculiar, pois existem
inUmeras igrejas, das mais diferentes congregacoes, e observa-se que as evangélicas

sdo em numero maior nesse territorio. As religides de matriz africana, por sua vez,

7 Para saber acerca do estudo das condi¢des de vida e de trabalho dos catadores de lixo reciclavel na
Tapera, ver: MARTINS, Karoline Lucia. As Condigoes de Vida e de Trabalho dos Catadores de Lixo
Reciclavel do Bairro Tapera em Florianépolis — SC. Monografia de conclusdo do Curso de Servigo
Social. Universidade Federal de Santa Catarina, 2013.
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estdo em dezenas espalhadas pelo bairro (2019, p. 46). De acordo com a autora, 0s
templos evangélicos se destacam por serem a maioria no bairro, contudo, a partir de
nossa pesquisa de campo e das entrevistas realizadas com os lideres das religides
de matriz africana na Tapera, foi possivel identificar 42 terreiros ou “casa de povo
santo”, distribuidos nesse territério. E nesse territério multiplo, que pretendemos

desvelar o papel social desenvolvido pelos centros religiosos de influéncia africana.

2.2 A PRESENCA DAS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA NA TAPERA: O
CANDOMBLE E A UMBANDA

Ao palmilhar com aten¢ao no bairro da Tapera, podemos observar que se faz
presente uma multiplicidade religiosa, com destaque para os templos evangélicos,
neopentecostais. Porém, n&o passando despercebido, também encontramos
edificagdes mais discretas dos centros de umbanda e de candomblé, além de algumas
lojas de artigos religiosos. Ainda, por um instante, ao verificar os transeuntes
circularem pelas ruas do bairro, podemos nos deparar com alguma pessoa vestida de
branco, com uma guia, ou melhor, colar de contas no pesco¢go ou com um turbante.
Talvez essa cena néo seja tdo comum cotidianamente, mas para quem frequenta o
bairro em tela, certamente ja se deparou com adeptos das casas de “povo-de-santo”.

O culto aos orixas € vivenciado e praticado na Tapera, segundo os relatos dos
lideres religiosos, ha mais de quatro décadas. Deparamo-nos com as manifestagdes
religiosas do Candomblé e da Umbanda, embora existam outros segmentos de
religides de matriz africana, mas essas duas s&o as mais frequentes no territorio.

Para entender um pouco acerca da diversidade religiosa africana, recorremos
a historia, para elucidar a introdugao das crengas aos orixas. Desde o periodo do
trafico negreiro no Brasil, que iniciou na metade do século XVI e teve uma intensidade
no século XIX, “Congo, Angola, Nigéria e Beni, foram as grandes nagdes que
trouxeram muito da sua cultura para o Brasil”, de acordo com Taina Machado Cardoso
(2015, p.16). As religides de matriz africana possuem uma ligacdo forte com os

espiritos e a natureza, o mundo dos vivos esta em constante contato com o mundo
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dos mortos. Portanto, ndo ha um mundo fisico separado do espiritual, pois séo
mundos que interagem.

Segundo Cardoso, “O orixda € um ancestral que cometeu um grande feito
histérico impactando a vida de inumeras comunidades, ndo apenas a dos seus
familiares, enquanto vivia na terra como ser humano” (2015, p.17). Desta forma, o
orixa nao precisa mais se encarnar na Terra, mas a sua energia pode ser sentida
pelos médiuns que trabalham nos terreiros de Candomblé. Os orixas precisam da
energia animica, ou seja, dos encarnados para poderem se manifestar. Os orixas mais
conhecidos, que vieram com o conhecimento dos africanos, na travessia do Oceano
Atléntico sdo: Oxala, Omolu, Oxossi, Ossaim, lemanja, Ogum, Xangd, lansa, Oxum,
Nana, Exu, Ifa e Oxumaré. Estes orixas nao prestam consultas aos consulentes.

Os africanos no Brasil tiveram inegavelmente uma vida sofrida, de violéncia,
exploracao e injusti¢cas. Haja vista o racismo estrutural existente no presente, heranga
de séculos de escraviddo no nosso pais. Porém, estes negros criaram estratégias que
driblaram a forga do catolicismo, ndo se curvaram totalmente, pois ndo deixaram suas
origens no esquecimento. Embora, muitos negros permitiram a possibilidade do
sincretismo religioso, outros, continuaram adorando seus deuses e entidades
espirituais, camuflados em segmentos da fé Catdlica. Os orixas ndo tém nada a ver
com os santos da Igreja Catdlica, embora os povos de origem africana venerassem
as imagens dos santos catdlicos, veneravam os orixas também. Os orixas nao
representam a mesma coisa que os santos da liturgia do catolicismo.

Sabemos que toda cultura é dinamica, e com o passar dos tempos as
tradigbes vao sendo criadas e reinventadas. A diversidade dos povos africanos
quando chegaram ao Brasil, trouxeram um legado cultural e religioso interessantes,
sobrevivendo as varias agruras do tempo. Assim, as religides de matriz africana
configuram-se como formas de preservar a identidade negra, dadiva das varias
Africas, formas que ligam a ancestralidade comum.

Destacamos aqui as duas religides afro-brasileiras mais presentes: o
Candomblé e a Umbanda. O Candomblé é fruto de uma reelaboracédo de crencas
africanas, em que acontece o culto aos orixas. Manifestagao de fé trazida pelos povos
africanos de varias nagdes, a partir das culturas do “Congo, Angola, Nigéria e Beni”
(CARDOSO, 2015, p. 16). O Candomblé iniciou na Bahia, e depois se expandiu para

outros estados; no Rio Grande do Sul, por exemplo, recebeu a denominagao de



25

Batuque. No Candomblé n&o acontece a comunicagao com os espiritos, as consultas
sado realizadas por meio de buzios. O Pai de Santo ou a Mae de Santo, sdo os
responsaveis em conduzir a leitura dos buzios.

Ja, a Umbanda, de acordo com Cardoso (2015), € uma religidao de matriz
africana, criada em Niterdi (Rio de Janeiro), pelo médium Zélio Fernandino de Morais
em 1908, a partir de uma manifestacdo do espirito do Caboclo das Sete
Encruzilhadas, numa sessdo espirita kardecista. Na Umbanda encontramos
elementos dos orixas africanos, juntamente com algumas entidades de outras
falanges: de preto velho (lembrando a sabedoria dos escravos), caboclos (da linha
dos indios, xamas), ciganos, marinheiros e vaqueiros. Todos sao espiritos que
contribuem com suas energias de cura, e orientagdes aqueles que necessitam. A
Umbanda recebeu uma influéncia muito forte do Kardecismo e do catolicismo.

Informa-nos Rubens Saraceni:

A Umbanda é uma religido espirita e espiritualista. Espirita porque esta
em parte, fundamentada na manifestagcdo dos espiritos guias. E
espiritualista porque incorporou conceitos e praticas espiritualistas
(referentes ao mundo espiritual), tais como magias espirituais e
religiosas, culto aos ancestrais Divinos, cultos religiosos aos espiritos
superiores da natureza, culto aos espiritos elevados ou ascensionados
e que retornam como guias-chefes, para auxiliar a evolugao das
pessoas que frequentam os templos de Umbanda (SARACENI, 2011,
p. 29).

Nesta manifestacdo religiosa, os médiuns de incorporacédo recebem as
entidades, espiritos desencarnados e realizam consultas. Portanto, os consulentes ao
procurar um terreiro de Umbanda, trazem suas demandas, consultam com um
espirito, que por sua vez, na ocasiao do atendimento, da conselhos.

Sobre a trajetdria historica das religides afro-brasileiras, em Floriandpolis,
todas as pesquisas apontam o pioneirismo de Malvina Ayroso de Barros, a Mae
Malvina, quando instalou o Centro Espirita Sdo Jorge, nas imedia¢gdes do bairro de
Fatima (atualmente Coloninha), parte continental de Floriandpolis, na década de

19408. O legado de Mae Malvina influenciou muitos religiosos de “povo-de-santo”, que

8 Para saber mais da trajetéria historia das religides afro-brasileiras na Grande Florianopolis, ver:
TRAMONTE, Cristina V. de S. Com a bandeira de Oxala: trajetoria, praticas e concepgbes das
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abriram em varias comunidades da grande Florianopolis terreiros de religides afro-
brasileiras.

O nosso objetivo ndo é tecer longas consideragdes sobre as origens das
casas de povo Santo na Tapera, mas sobretudo registrar o trabalho comunitario
existente nos espacos em que a religiosidade afro-brasileira tem for¢ca e desenvolve
estratégias de fortalecimento cultural, juntamente com um trabalho social importante
as pessoas que querem resolver as suas demandas. A rede de solidariedade presente
nos terreiros de Umbanda e Candomblé, podem ser constatadas através das acdes
de acolhimento, agbes educativas e culturais desenvolvidas, por exemplo.

Os terreiros possuem praticas assistenciais que prestam servicos a
comunidade.

O trabalho social realizado no campo religioso de matrizes africanas
possui praticas assistencialistas como também provém ag¢des sociais
que visam a garantia de direitos, a ampliagdo da cidadania, através de
praticas politicas e de acbes afirmativas de combate ao racismo, de
género e de combate a intolerancia religiosa (CARDOSO, 2015, p. 29).

Por falta de conhecimento da existéncia de um 6rgéo do poder publico, que
realiza atendimento social, ou ainda, por se sentir mais a vontade na busca de um
lugar alternativo para a resolugao de suas mazelas, a populagéo busca nas casas de
‘povo-de-santo” uma saida para as suas vulnerabilidades sociais e, também,
espirituais.

Parece-nos que é preciso registrar que a Prote¢cdo Social Basica se faz
presente no territério da Tapera, ndo podemos perder de vista, que a Assisténcia
Social do municipio de Floriandpolis ja vem atuando na localidade.

Para tanto, o acesso a informacdo possibilita que haja uma maior
apropriacdo e empoderamento das familias, para melhor acessarem os servigos da
assisténcia Social do municipio, em especial o Centro de Referéncia de Assisténcia

Social (CRAS) na busca de melhores condigdes objetivas de vida.

2.3 NAS TRILHAS DO CRAS: COMPREENDENDO A IMPORTANCIA DA UNIDADE
SOCIOASSISTENCIAL NO TERRITORIO DA TAPERA

religibes afro-brasileiras na Grande Floriandpolis. Tese de Doutorado em Ciéncias Humanas.
Universidade Federal de Santa Catarina, 2001.
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A Constituicdo Federal de 1988 coloca a assisténcia social num patamar de
politica publica ndo contributiva, como dever do Estado e direito de todo cidaddo que
dela necessitar. Contempla ainda, o ideal de “igualdade” diante de todos os cidad&os
do nosso territorio brasileiro.

Considerando o ideario de “igualdade”, Costa (2017) assevera-nos:

O ideario de ‘igualdade’ instituido pela Magna Carta contempla ainda
alguns anseios do Movimento Feminista e do Movimento Negro que,
desde a década de 1930, a Lei Organica da Assisténcia Social (LOAS)
regulamentada os artigos constitucionais, mas diante do
recrudescimento neoliberal as mudancas receberam adensamento
apenas nos anos 2000 com o governo Lula (2003) e se traduziram na:
1) organizacdo da assisténcia social sob a forma de Sistema Unico
(SUAS); 2) busca pelo alcance da transversalidade da promogéo da
igualdade racial e de género nas politicas publicas, por meio de
Secretarias com status de Ministério, a Secretaria Especial de
Politicas de Promogao da Igualdade Racial (SEPPIR) e Secretaria
Especial para Mulheres (SPM), que atualmente encontra-se no bojo
da Secretaria Especial de Direitos Humanos (COSTA, 2017, p. 229).

Essa pretensa igualdade, apregoada pela Lei maior da nacédo, pode ser
questionada mediante ao racismo e ao preconceito tdo presentes na sociedade
brasileira. O racismo € latente na nossa sociedade, porém sera negado. Como bem
informa-nos a autora supracitada “o racismo brasileiro, entretanto, seguira sendo
negado a partir das nogdes de constru¢do de uma nagao miscigenada assentada
numa democracia racial, tendo a mulata como simbolo nacional” (COSTA, 2017, p.
228).

Muitos individuos passam por situagdes de fragilidades ao logo dos percursos
de suas vidas, como questdes de emprego, moradia, seguranga, situagado de riscos,
problemas de negligéncias, exclusao social, discriminagées/desigualdades de género
e étnico-raciais. E a protecao social deve atender a todas as demandas existentes na
sociedade. Pelo menos € o que se espera.

No campo da Protecdo Basica, encontra-se o Centro de Referéncia de
Assisténcia Social (CRAS), considerado a porta de entrada dos usuarios do SUAS.
Figueiredo (2016) aponta a necessidade de potencializar os espagos dos CRAS como
ambiente formativo da construcéo identitaria de cidadania, ao passo que levar os
usuarios a participarem ativamente da vida politica é também uma tarefa da Politica

de Assisténcia Social.
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Sobre esse aspecto, a autora sinaliza a importancia de haver uma
comunicagao entre quem esta na ponta e os usuarios. Assim, € essencial que seja
realizada uma aproximacgao da populagéo usuaria dessa politica com suas diretrizes,
proporcionando uma compreensao sobre a concepc¢ao de assisténcia social como um
direito e sobre a importancia do reconhecimento do (a) usuario (a) enquanto sujeito
politico que atue na defesa da manutencao e expansao da politica de assisténcia
social, contemplada pela Lei n°. 8.742, de 7 de dezembro de 1993, que estabelece
em seu Art. 1°:

A necessidade social, direito do cidadao e dever do Estado, é Politica
de Seguridade Social nao contributiva, que prové os minimos sociais,
realiza através de um conjunto integrado de agdes de iniciativa publica
e de sociedade, para garantir o atendimento as necessidades basicas
(BRASIL, 1993).

Percebemos diversas dificuldades dos sujeitos de acessarem as informagdes
e 0s meios para viabilizarem os direitos que deverao ser garantidos pelo poder publico.
Assim, esclarecer as pessoas para buscarem os direitos, levando em consideracao a
existéncia de um equipamento publico, se constituiu como tarefa de aproximagao na

construcao identitaria da cidadania.

O Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) € uma unidade
publica estatal descentralizada da politica de assisténcia social,
responsavel pela organizagao e oferta de servigos da protegcéo social
basica do Sistema Unico de Assisténcia Social (SUAS) nas areas de
vulnerabilidade e risco social dos municipios e DF. Dada sua
capilaridade nos territérios, se caracteriza como a principal porta de
entrada do SUAS, ou seja, € uma unidade que possibilita 0 acesso de
um grande numero de familias a rede de protecao social de assisténcia
social (BRASIL, 2009, p. 9).

O CRAS ¢é uma unidade da rede socioassistencial de protegcao social basica
que oferta servigos as familias, aquelas que necessitarem, por meio do Programa de
Atencéo Integral a Familia — PAIF. Conhecido como a porta de entrada, como foi dito
anteriormente, para a politica de assisténcia social, o CRAS, que foca, por meio de
seus servigos, no desenvolvimento de potencialidades e no fortalecimento de vinculos
familiares e comunitarios, possibilitando a ampliacdo e o acesso aos direitos, fazendo
valer a cidadania.

O Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) Sul Il, Tapera, esta
instalado no bairro Ribeirdo da llha, na Servidao Severiano Firmino Martins, 66, no
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municipio de Florianépolis. E conhecido como CRAS Tapera, porque até o dia 16 de
junho de 2021, funcionou num imével na Rua José Olimpio da Silva, 280, na Tapera.
Trata-se de um servico publico executado pela Prefeitura Municipal de Floriandpolis,
atrelada a Secretaria Municipal de Assisténcia Social (SEMAS) e vinculada a Diretoria
de Protecao Social Basica.

O referido CRAS ¢é de natureza juridica publica estatal. O servigo funciona de
segunda a sexta-feira, das 08:00 as 18:00; desenvolvendo uma politica de
abrangéncia regional. Sua area territorial alcanga algumas localidades do Sul da llha
de Santa Catarina: Tapera, Pedregal, Costeira do Ribeirdo, Caieira da Barra do Sul,
Barreiros do Ribeirdo (Sertdo), Naufragados e parte do Alto do Ribeirao (perimetro
que vai da Capela Santo Estevao até a Freguesia do Ribeir&o).

A criagdo dos Centros de Referéncias de Assisténcia Social no municipio de
Floriandpolis ocorreu em 2004, com o intuito de desenvolver e implementar politicas
publicas no ambito da atencao basica da Politica da Assisténcia Social e do Sistema
Unico de Assisténcia Social (SUAS). Atualmente o municipio conta com 10 CRAS,
considerando que o municipio de Florianopolis ja teve 13 CRAS, o fechamento de trés
CRAS(s) aconteceu pela nova reordenagao de territorios, € da gestdo municipal
anterior achar prudente ndo manter mais esses equipamentos.

A fundagdo do CRAS SUL II, conhecido como CRAS Tapera, foi em 01 de
junho de 2010, cuja sede ficava num imovel na localidade denominada Rua das
Pérolas, no bairro Tapera. A equipe era pequena, formada apenas por técnicos de
nivel superior e dois administrativos. Este CRAS foi criado com o objetivo de atender
as familias em situacdo de vulnerabilidade social na regido do Sul da llha de Santa
Catarina, parte insular municipio de Florianépolis.

Versar acerca do CRAS SUL Il, Tapera, é definir um equipamento da politica
que tem como caracteristica principal a porta de entrada do Sistema Unico de
Assisténcia Social (SUAS), além de ofertar servigos e agdes, realiza trabalhos com as
familias. Contempla os eixos estruturantes do SUAS: a matricialidade sociofamiliar e
a territorializagdo. O primeiro aspecto, se refere a centralidade como nucleo social
fundamental para efetivar as agdes e servigos da politica de assisténcia social, seja

familias consanguineas ou aquelas formadas por lagos de afetividade. O segundo
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aspecto, diz respeito ao territorio, fator importante para compreender a area onde
estdo inseridas as familias que sao referenciadas na unidade socioassistencial.

No CRAS a equipe técnica possibilita 0 acesso aos direitos socioassistenciais
e realiza encaminhamentos para demais politicas publicas, de acordo com as
diretrizes da Lei Organica da Assisténcia Social (LOAS), que permite a socializagéo e
a oferta dos programas, projetos e beneficios, na garantia de realizar o fortalecimento
de vinculos familiares.

Nesse sentido, trabalhar a questdo da garantia de direitos sociais da
populacdo torna-se primordial, de modo a reforcar a Assisténcia Social enquanto
politica publica n&o contributiva, caracterizada desde a Constituicdo Federal de 1988,
como dever do Estado e direito de todo o cidaddo que dela necessitar. Segundo
Schappo (2018), mesmo com os diversos avangos alcangados p6s-CF/1988, observa-
se ainda uma dificuldade na efetivagdo desse direito de maneira profissional e
imparcial, visto que, em alguns espagos sdécio-ocupacionais imperam praticas
pautadas na légica do favor e do personalismo.

E essencial que durante o processo de reconhecimento enquanto sujeitos de
direitos, a cidadania esteja atrelada como fator contribuinte da construgcdo de
cidaddos. Assim, no CRAS ¢é que acontece a aproximacgao da populacédo usuaria com
as politicas publicas. As familias, ou individuos sdo mediados pelos técnicos, que, por
sua vez, sao respaldados pelas diretrizes da Lei Organica da Assisténcia Social
(LOAS), 1993; as Normas Operacionais Basicas (NOB), 1997, 1998 e 2002 e a Politica
Nacional da Assisténcia Social (PNAS) de 2004. Proporcionando uma compreensao
sobre a concepcdo de assisténcia social como um direito e sobre a importancia do
reconhecimento do (da) usuario (a) enquanto sujeito politico que atue na defesa da
manutencido e expansao da politica de assisténcia social, referenciada pela Lei n°

8.742, de 07 de dezembro de 1993, que assegura em seu Art1°:

A assisténcia social, direito do cidadao e dever do Estado, & Politica
de Seguridade Social ndo contributiva, que prové os minimos sociais,
realizada através de um conjunto integrado de ag¢des de iniciativa
publica e da sociedade, para garantir o atendimento as necessidades
basicas (BRASIL, 1993, p. 01).

Embora a LOAS assevera-nos que cabe ao Estado garantir e atender as

necessidades basicas aos individuos que necessitarem, mesmo assim, sabemos que
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no capitalismo as necessidades existenciais nunca foram resolvidas. Potyara Pereira
informa-nos que “o curioso é que tais necessidades sempre estiveram garantidas nas
sociedades primitivas, pré-capitalistas; mas, no capitalismo — fase avangada do
desenvolvimento cientifico e tecnolégico — elas nunca foram resolvidas” (PEREIRA,
2011, p.58).

Sem duvida a LOAS foi uma conquista, fruto de muita luta, da participagao
popular e de debate acalorado para que os parlamentares aprovassem esta lei tao
importante para a Assisténcia Social. Porém, vemos que as classes subalternas desde
longa data precisaram de agbes do Estado para poder garantir a sobrevivéncia. Ainda
hoje, tentam resistir a Iégica perversa do capitalismo, légica esta que procura colocar
impeditivos para n&o atender a demanda social. A exploragdo das massas € realizada
pelo sistema, com vistas ao lucro. O social n&o € visto como algo de interesse para o
modo de produgao vigente.

As acgbes dos CRAS seguem um fluxo de atendimento que faz parte de um
planejamento acordado pela equipe. A intencdo € atender os sujeitos que precisarem
acessar as politicas publicas que sao direitos, portanto, ndo podem ser vistas como
favor. As familias podem procurar o CRAS de forma espontanea, podem ser
encaminhadas por uma instituicdo que faz parte da rede socioassistencial, de outras
politicas, ou ainda, podem ser procuradas por um assistente social ou psicélogo, a
chamada busca ativa.

No momento em que o usuario adentra no espagco do CRAS, na recepcéao é
atendido por um profissional de nivel médio, o recepcionista ou o técnico
administrativo, que fara a primeira acolhida. Na chegada ao CRAS a familia ou
individuo expde sua solicitagao e informa seu local de moradia. Se o endereco do
usuario estiver no territério de abrangéncia do CRAS ele sera encaminhado para ser
atendido pela equipe do Programa de Atencéo Integral & Familia (PAIF). E importante
destacar, que se trata do processo de trabalho local.

Verificamos que a maior demanda trazida pelos usuarios no CRA Tapera,
refere-se aos beneficios eventuais, haja vista o aumento da vulnerabilidade que atinge
uma grande parcela da populagao. Dai entdo, a crescente procura das familias pela

realizacdo do Cadastro Unico para acessar os beneficios.
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O municipio de Florianépolis por meio da Lei n° 10.444, de outubro de 2018,
instituiu para concessao os beneficios eventuais no ambito da Politica Municipal de
Assisténcia Social: Beneficio Natalidade, Beneficio Transporte |, Beneficio
Alimentacao e o Beneficio Funeral. Também fornece o Cartdo Municipal do ldoso, a
Carteira do Idoso Interestadual, a Tarifa Social. Os beneficios ndo eram para ser o
centro dos atendimentos, mas sim de prevengao. As necessidades do municipio, fez
com que os beneficios se tornassem o foco dos servicos.

Para operacionalizar as agbes que intervém na regulagdo das relagdes
sociais, os profissionais realizam o contato direto com os usuarios, coletam dados,
identificam as demandas. O uso da entrevista € um dos principais instrumentos para
a realizagao dos procedimentos interventivos. Eles trazem suas demandas, seja por
demanda espontanea, pela busca ativa realizada pelos profissionais, ou ainda pelos
encaminhamentos que chegam aos equipamentos institucionais (TRINDADE, 2013).

Os assistentes sociais, no momento do atendimento, preenchem um
formulario socioecondmico ou outro modelo padrdo, ao ouvir o usuario, fazem os
registros necessarios para realizar os devidos encaminhamentos. Os instrumentos
utilizados pelos assistentes sociais sao ferramentas atinentes aos aspectos técnico-
operativos. No entanto, para além de utilizar os recursos para intermediar e ou evoluir
nos atendimentos, os profissionais devem estar alicergados em fundamentos tedrico-
metodoldgicos que proporcionem uma condugao eficaz e coerente as premissas ético-
politicas da assisténcia social.

A intervencao profissional € um processo complexo, conforme Baptista
(2010), que se manifesta num espago social delimitado, estabelecendo relagbes
estruturais com outros espagos, aproximando-se de outras politicas e areas de
trabalho, como a saude, a habitagao, a assisténcia, a educacgao, a previdéncia, dentre
outros. Para assim atender as diversas demandas que vém das expressdes da
questao social, fruto das desigualdades oriundas do modo de producéo capitalista.
Diante de tamanho desafio, as ag¢des profissionais estdo sempre sendo criadas e
recriadas, com a introdugcao de novos saberes.

Tendo em vista a desigual distribuicdo da riqueza socialmente produzida e o
insuficiente acesso aos direitos basicos, € necessario pontuar a populagéo negra,
homens, mulheres e outros, populagcdes em situacdo de vulnerabilidade social que

compdem o principal grupo de situacédo de pobreza. Existe uma parcela da populagao



33

que desconhece as vias de acesso ao CRAS e procuram geralmente as igrejas cristas
ou os terreiros de religides de matriz africana para receberem alguma orientagéo ou
saida para suas mazelas.

Dentre um panorama de institui¢gdes religiosas que atendem a populacao no
bairro da Tapera, no municipio de Floriandpolis, que recebem os sujeitos com as mais
diversas demandas, encontramos um numero significativo de casas de “povo-de-
santo”. Esta denominacéo € dada aos centros de religides de influéncia africana. Os
individuos, uma vez marginalizados, procuram os terreiros, tencionam conseguir
apoio, acolhida, seja espiritual, seja material. Identificam-se com os terreiros, pois
também sao centros religiosos marginalizados, vez que “desestruturam os padrdes
normativos da sociedade” (COSTA; NASCIMENTO, 2019, p.35).

Por esta raz&o, muitas pessoas se aproximam das religides afro-brasileiras
porque percebem que o terreiro “é um espaco plural passivel de qualquer dinamica
relacionada a construgcdo de especialidades integradoras e abertas, possiveis de
vivéncias diversas” (COSTA; NASCIMENTO, 2019, p.25).

Desta forma, séo atribuidos aos terreiros papéis simbdlicos que vao além do
ambito religioso, também sao espacos de sociabilidades e de realizag&o de trabalhos
sociais. Segundo Gomes, “Os terreiros realizam um trabalho intersubjetivo junto aos
seus frequentadores, podendo se configurar como espago de pertenga, acolhimento
e resisténcia politica” (2020, p.89).

Na proxima sec¢ao, sera apresentado os dados da pesquisa de campo, alguns
aspectos dos centros de religibes de matriz africana, lugar de acolhida, de
concentragcédo das expressdes da cultura africana, de fortalecimento de vinculos, de

protecéo e insercao social.

3 PERCORRENDO OS TERRITORIOS SAGRADOS: OS TERREIROS COMO
LUGAR DE MEMORIA E PROTEGAO SOCIAL
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Ser pela liberdade ndo é apenas tirar as
correntes de alguém, mas viver de forma
que respeite e melhore a liberdade dos
outros.

(Nelson Mandela)

3.1 0OS CENTROS DE RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA: EXPRESSOES DA
RELIGIOSIDADE AFRO-BRASILEIRA NA TAPERA

As pessoas precisam ser ouvidas, elas sdo os sujeitos da histéria, séo as
testemunhas que vivenciam ou vivenciaram os acontecimentos da realidade social em
que elas estdo inseridas. Portanto, a histéria oral contribui em grande medida para o
enriguecimento da nossa pesquisa. Os individuos possuem em suas memorias
particularidades que ajudam a desvendar certos dilemas, fatos, pois, com elas
também aprendemos. Segundo Thompson, “com elas se aprende algo mais do que o
simples conteudo. As gravagdes demonstram como € rica a capacidade de expressao
das pessoas de todas as condigdes sociais” (1992, p.41). Assim, utilizamos das fontes
orais para compreender a realidade social, levando em consideragao que as pessoas
sao dotadas de historias, carregam consigo experiéncias vividas, compartilhadas com
outros sujeitos historicos.

Chama-nos a atencao para a memoéria dos entrevistados, que socializaram
suas experiéncias, seus olhares, suas interpretagcdes acerca do cotidiano das casas
de “povo-de-santo”. Realizamos entrevistas, respeitando o protocolo de seguranca,
seguindo os métodos de higiene e precaugdes em virtude do momento atipico em que
vivemos: a pandemia da COVID-19. Portanto, visitamos 5 terreiros, dentre os 42
existentes no bairro. Conhecemos in loco, 0os espagos religiosos e os responsaveis
por estes centros de fé. Foram seis maes-de-santo e um pai-de-santo, que nos deram
acolhida e esclarecimentos acerca das vivéncias cotidianas das casas de culto aos
orixas.

Os estudos de campo foram imprescindiveis para a elaboragao da analise e
toda a producdo desta investigagdo. Trata-se de uma pesquisa qualitativa, que
utilizando-se do olhar empirico possibilitou-nos elucidar a realidade social. Na

pesquisa qualitativa, a fase de campo, segundo Minayo, “consiste em dialogar com a
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realidade concreta a construgcdo tedrica elaborada na primeira etapa. Essa fase
combina observacdo, entrevistas ou outras modalidades de combinacdo e
interlocugéo com os pesquisados” (2016, p.25).

A entrevista € o espago do dialogo que permite-nos conhecer e ampliar a
perspectiva da realidade. Possibilita-nos olhar o sujeito de uma forma integral.
“Permite trabalhar com os aspectos sociais, politicos, ideoldgicos, culturais, afetivos e
religiosos postos durante o seu desenvolvimento” (SANTOS; NORONHA, 2010, p.51).

O conhecimento gerado pelo outrem, expressando as suas praticas, 0s seus
costumes, as suas experiéncias, 0s seus acertos, seus erros e as suas dificuldades,
sao contribuicdes, subsidios para o estudo, contributos na formagdo de novos
discursos, novas reflexdes.

Cabe salientar, que nao se tratou de atendimentos, de intervencdes
profissionais entre um técnico e um usuario, todavia uma interacao foi estabelecida,
no intuito de estreitar vinculos com centros de religides de matriz africana, mapear os
terreiros existentes no bairro e verificar as acdes assistenciais desenvolvidas nesses
espacos. Decidimos escutar os responsaveis pela direcdo dos terreiros, pelas agdes
desenvolvidas nestes centros religiosos, ora acdes ligadas a espiritualidade, ora
ligadas ao social.

“A entrevista € o estabelecimento do didlogo que vai se realizando a medida
em que vamos desvelando o real, o concreto e ampliando a consciéncia critica [...]"
(SARMENTO, 2013, p.116). Dessa forma, a experiéncia de ter realizado as entrevistas
com as liderangas do “povo-de-santo” foi de grande valia. Nos aproximamos de uma
realidade que até entdo ndo conheciamos. Adentramos num campo religioso e social,
no caso, além de procurarmos ter um olhar antropolégico sobre as situagdes
vivenciadas.

Com efeito, nos deparamos com cenarios de representacdes das religides
afro-brasileiras, que acabam recebendo variadas demandas, principalmente as que
envolvem as expressdes da questdo social®. Estes cenarios estdo presentes em

algumas ruas da Tapera, as vezes discretos, quase invisiveis, templos por tras de

% Segundo Octavio lanni (1991, p. 2), “A questio social é um tema basico e permanece na sociedade
brasileira e influencia o pensamento e a politica de muitos”. “As tensdes sociais no campo e cidade, os
riscos de explosdo do descontentamento popular, as lutas pela conquista de direitos, a construgao de
uma sociedade mais justa”.
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muros, de portdes, com poucas sinalizagbes (placas que indicam: choupana,
barracdo, centro espirita ou terreiro); outras, com placas indicando o nome da
instituicdo religiosa, mais vistosos, com melhor acessibilidade e sinalizagdo. Sao
casas de “povo-de-santo” que cultuam os orixas, que fazem rezas, valorizam a
ancestralidade africana, que preenchem os quatro cantos do bairro, locais onde séo
tocados os tambores, os atabaques, onde os ambientes ficam iluminados, ndo sé pela
energia elétrica, mas também pelas velas e seus congas e sdo decorados com flores
e imagens sacras.

Nestes templos, pudemos constatar que ha os mais simples, instalados em
edificagdes cobertas de telhas de amianto, com pisos de ceramica ou assoalhos de
madeiras e com imagens de divindades mais singelas. Como também, ha espacos
mais amplos, suntuosos, com pisos de porcelanato, papéis de paredes decorados,
imagens sacras com mais de um metro de altura, e com melhores acomodagdes para
os dirigentes, seus auxiliares e para os consulentes.

Alguns destes centros religiosos existem na comunidade ha mais de quatro
décadas, como a “Casa P. D. L”, que atua ha 40 anos; também a “C. C. P. A”, dirigida
por duas maes-de-santo, desde novembro de 1992. E ainda, a “O. R. C. O”, presente
na comunidade ha 30 anos.

As liderangas religiosas que foram entrevistadas, sdo na sua maioria formada
por mulheres, maes-de-santo ou sacerdotisas € um pai-de-santo. A faixa etaria da
maioria € a de meia idade. Chamou-nos atengao para a relagao de parentesco, alguns
terreiros foram herdados de mae para filho(a), outros é possivel perceber que mae e
a filha biologica atuam juntas, comandam as celebrag¢des ou rituais num dos terreiros.

Os centros de religibes de matriz africana sdo redutos de acolhida,
fortalecimento de vinculos com a negritude, de permanéncia dos segmentos culturais
afro-brasileiros, referéncia para os povos tradicionais de matriz africana.

No entanto, quem sao os frequentadores desses terreiros? O que as pessoas
acabam buscando nestes espacos? E o que vamos compreender no préximo

subcapitulo.

3.2 0S MEDIANEIROS DOS TERREIROS E O PUBLICO QUE PROCURA AS
POSSIVEIS “CONSULTAS”
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Os terreiros na Tapera contam com os medianeiros, sdo médiuns, que servem
de aparelhos para que a espiritualidade possa trabalhar pela expansao da caridade,
e com os consulentes, pessoas que procuram estes espagos de oragao para consultar
os orixas, ou entidades espirituais. O publico fica na assisténcia, ou seja, assistem a
gira ou os rituais, ou celebragdes. Os individuos que procuram consultar os médiuns
incorporados com as entidades especificas, caboclos, pretos velhos, ciganos. Os que
ficam na assisténcia, os consulentes, esperam por uma consulta ou por um passe.

Nas conversas que realizamos com o0s (as) responsaveis pelas casas,
percebemos que a maioria dos que frequentam os terreiros, sdo pessoas que moram
em outras comunidades: “Tem da comunidade e tem muitas pessoas que sdo de fora.
Meus filhos-de-santo, a maioria sgo tudo de fora. Mas os vizinhos também participam,
de vez em quando, vem assistir no terreiro™°.

Outra Mae-de-santo também destaca a presencga de trabalhadores, médiuns
de outros bairros, que participam juntamente com os da comunidade: “Eu tenho
pessoas dos Ingleses, pessoas que ja moraram na comunidade, hoje moram na
Palhocga, la no bairro de Sdo Sebastido. Tém pessoas do Campeche, do Estreito, tém
pessoas aqui da comunidade™!.

Ja em outros terreiros, a média dos trabalhadores e dos frequentadores, séo
de outras localidades: ‘A gente tem pessoas que vém normalmente, sé&o
frequentadores ha muitos anos e sdo pouquissimas pessoas da comunidade que vém
aqui?.

Pela razao destes centros de Candomblé e de Umbanda estarem inseridos na
Tapera, ndo nos restam duvidas que muitos moradores do bairro, acabam

conhecendo os templos religiosos:

Da comunidade nos temos em torno de 150 membros da casa. Esses
médiuns sdo frequentes todo o més e que séo divididos em quatro
sess6es mensais e, também, a comunidade vem assistir’®

A gente tem cerca de 50 frequentadores assiduos. Tém algumas
pessoas que vém, vao embora, as vezes, s6 passam, as vezes, vém

0 Mae A. Entrevista realizada em 08/12/2021.
" Mae R. Entrevista realizada em 24/11/2021.
2 Mae S. Entrevista realizada em 27/12/2021.
3 Pai A. Entrevista realizada em 06/12/2021.
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uma vez por ano, duas vezes, trés vezes [...]. A maioria mora na
comunidade’.

Sabemos que, como existe uma variedade de terreiros, como dito
anteriormente, 42 no total, verificamos que em algumas casas de “povo-de-santo”, a
maioria das pessoas, tanto meédiuns, como publico espectador, sdo de outras
localidades de Floriandpolis ou de outros municipios do estado de Santa Catarina.

Os perfis das pessoas que frequentam os terreiros, no que diz respeito ao
nivel social, variam entre classe popular e classe média. Ao indagarmos os sacerdotes
(Babalorixas) e as sacerdotisas (lalorixas) das religides afro-brasileiras, nos

informaram com veeméncia:

Todos s&o de baixa renda. Tanto que eu nem cobro mensalidade’®.

Eu tenho alguns de baixa renda. A maioria é da classe média. Tem um
pouco de classe mais abastada. Mas, também porque sdo meus
amigos de muitos anos, da Universidade, pessoas que tém outras
relag6es comigo’®.

Interessante que, para muitos lideres religiosos, essa questdo acerca da
posi¢ao social ou renda dos que participam dos terreiros ou que acompanham nas
noites de gira ou festejos, ndo tem relevancia alguma, ndo importa saber esta distingéo

e esclarecem sobre isto:

Eu vou dizer uma coisa: quando entrou do portao para ca, a gente ndo
quer saber se é rico, se é pobre. N6s somos todos do mesmo nivel
aqui dentro, entendeu? Ai eu tenho dinheiro! N&o existe isso aqui’’.

O nosso terreiro é bem mesclado, né. Nos temos a fungédo de pedir
para os médiuns, tirar os sapatos quando entram no templo. E aqui
somos todos iguais. N6s temos desde médicos, advogados, juizes e
até pessoas que fazem faxina ou desempregadas. Entao, ele é aberto
a todos, tem toda essa mescla da comunidade, como de toda
Florianopolis’®.

14 Mae B. Entrevista realizada em 25/10/2021.
5 Mae R. Entrevista realizada em 24/11/2021.
6 Mae S. Entrevista realizada em 27/12/2021.
7 Mae L. Entrevista realizada em 25/10/2021.
8 Paj A. Entrevista realizada em 06/12/2021.
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Nao transparece nenhuma preocupag¢ao em dar importancia as condicoes
financeiras os medianeiros das casas de axé. Pelas falas dos lideres espirituais,
tentam seguir a mensagem de caridade que é tdo apregoada pelos movimentos
religiosos. “Ah! Tudo misturado, do alto ao baixo. Ninguém vai estar falando quem é
quem, ndo é? Mas, quanto estamos todos juntos, todos sdo irmdos. Tudo igual™®.

As religides afro-brasileiras trazem uma mensagem de caridade, de
solidariedade, de ajuda ao préximo. S&o lugares que acolhem todos os tipos de
demandas que s&o trazidas pelos individuos que procuram um apoio, uma palavra de
consolo, uma orientagao ou ainda, alguma resolutividade aos seus problemas.

Na convicgao de encontrarem uma alternativa para atender as suas angustias,
necessidades, preocupagodes, os consulentes se dirigem a um terreiro, para consultar
algum médium que realiza a leitura dos buzios, ou que trabalha incorporado com os
exus, pomba giras, ou, até mesmo, um atendimento fraterno com os sacerdotes ou
sacerdotisas.

As demandas sao multiplas, e de varias ordens: de cunho intimo, de namoros,
aproximacdo, reconciliagcdo, conseguir pretendentes, empregos, moradia,

alimentacgao, renda, e é claro, as demandas de carater espirituais.

Geralmente é a falta de trabalho. Agora mesmo, atual, é bem isso
assim. Mas, falta de trabalho, alimentacdo, as vezes, também tem a
questao da dissolugdo familiar, por exemplo, se separou, perdeu o
marido ou a esposa. Ndo tem ninguém mais na vida. A maioria daqui
é o resgate ancestral [...] Que o trabalho ndo esta rendendo, entrega
o curriculo tudo quanto ¢é lugar, que precisa fazer alguma coisa |[...].
Tem mulheres que vem por causa de homem, né; e homem por causa
de mulher?.

A maioria das pessoas que procuram os centros de Candomblé ou de
Umbanda sdo porque tém alguma necessidade de ordem espiritual ou material,
porque sentem dificuldades com alguma doenga ou porque n&o estdo bem
financeiramente.

Ah! Vem muita gente aqui, né. Mais é doente, precisando de ajuda
espiritual. Gente com necessidade para o trabalho, que procura
trabalhar porque esta passando necessidade. Busca de paz e
harmonia?'.

9 M&e L Marques. Entrevista realizada em 25/10/2021.
20 Mae B. Entrevista realizada em 25/10/2021.
21 Mae A. Entrevista realizada em 08/12/2021.
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A maioria das pessoas, por incrivel que parega, tém uma preocupacao
profissional muito grande. Entdo, a maioria € emprego. As pessoas
vém atras de ajuda para conseguir emprego, ajuda para conseguir
uma casa, ajuda para conseguir materiais (...). No primeiro ano da
pandemia, nés tivemos uma grande doag¢éo de cestas basicas e ai foi
para a comunidade?®?.

A crise sanitaria, provocada pela pandemia de COVID-19, afetou muitas
pessoas em todas as partes do globo e, entre elas, as familias mais vulneraveis foram
as mais afetadas, pois ja tinham que conviver com problemas de falta de emprego, de
comida, de infraestrutura para ter uma vida saudavel e em condigbes de suprir suas
necessidades basicas. Neste contexto, os terreiros se tornaram referéncias para

socorrer aquelas que buscavam ajuda.

E no primeiro momento da pandemia foi bem dificil, porque foi a
populagdo que mais sofreu, que foi atingida diariamente, pela falta de
emprego, pela falta de politica publica, e ai pediam socorro e noés
fomos atras das pessoas que frequentaram aqui, dos filhos da casa?’.

A caréncia emocional ganha destaque nos comentarios dos (as) lideres
religiosos (as):

A demanda maior é a questdo da caréncia. Ela vem com uma forga
psicoldgica, devido a toda questéo da propria sociedade, a questéo do
apoio social?*.

O vazio, a soliddo, querem colo. Tem gente que quer colo, a
caréncia®.

Podemos inferir que as pessoas se identificam com os terreiros, de acordo
com o sentimento afetivo, a confianga, os lagos de solidariedade, em consonancia as
suas semelhancgas, ou pelo respeito as diferencas.

De acordo com Sawaia (1995), os terreiros podem ser considerados “um
espaco identitario ndo-segregacionista, um lugar de encontro e conexao que apazigua
o processo de individualizagdo e fragmentagcdo impostos pela modernidade”

(SAWAIA, 1995, Apud Gomes, 2020, p. 96). Lugar que promove o protagonismo

22 Mae S. Entrevista realizada em 27/12/2021.
23 Mae S. Entrevista realizada em 27/12/2021.
24 Paj A. Entrevista realizada em 06/12/2021.

25 Mae L. Entrevista realizada em 25/10/2021.
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coletivo, que refor¢a o encontro dos grupos identitarios, em que se compartilham os
mesmos ideais, que mescla moradores do bairro com outras comunidades; “tornando
estes espagos um lugar de referéncia para reivindicagao de direitos e se configurando
como uma experiéncia de sobrevivéncia psiquica e social compartilhada” (Gomes,
2020, p. 96).

Estes espagos sao estratégicos, pois contribuem para a autoestima, para o
fortalecimento do coletivo negro, salvaguarda dos conhecimentos da ancestralidade,
além de possibilitar a formagao de movimentos organizativos, lugares de lutas e
resisténcias e de apoio em momentos de dificuldades.

As desigualdades sociais perpassam a histéria brasileira, muitos processos
de luta e resisténcia, tentativa de por fim a discriminagdo racial, a pertinéncia pela
inferioridade da populacao negra. E nesse afa de resisténcia e de mudancga social,
muitas pessoas passam a frequentar os terreiros, identificam-se com a proposta da
religido e descobrem o sentimento de pertenga, pois criam lagos de afinidades num

ambiente de africanidade.

3.3 0S TERREIROS E AS SUAS AGCOES SOCIAIS: AS PRATICAS ALEM DO
ASPECTO RELIGIOSO

No campo de estudos sobre as religides de matriz africana, deparamo-nos
nao s6 com as manifestagdes ligadas ao sagrado, aos rituais, seja nos momentos de
gira®®, ou de camarinha®’, mas também de praticas sociais que envolvem individuos
e familias da comunidade. Nestes ambientes € possivel presenciar a realizagao de
trabalhos sociais, realizados pelas casas de “povo-de-santo”, que, muitas vezes,
contribuem para minimizar as agruras sofridas pela populagao que esta em situagao
de vulnerabilidade social. Um dos aspectos que nos chamou a atencao é com relagao

a questao alimentar. Todos os terreiros que foram visitados, as liderangas religiosas

26 Termo utilizado para identificar o dia em que o médium incorpora, danca, celebra festas aos orixas,
cessao e ou ritual, arriar o santo na casa de povo-de-santo.

27 A Camarinha é um ritual de Umbanda que tem o peso de uma iniciagdo para o povo do Candomblé,
porém, na Umbanda e no Candomblé possuem simbologias diferentes. A camarinha consiste no
recolhimento do médium para um ritual de preparacéo da cabeca, ou seja, fazer com que tenha uma
melhor evolugdo do Ori para assim permitir uma melhor manifestacéo do orixa e das entidades guias.



42

transpareceram a preocupagao de agir para combater a fome, garantir a alimentagao

das familias.

Eu gosto de fazer o social. Eu gosto muito de ajudar as pessoas,
ajudar com cesta basica (...). Agora com essas que teve ai, 0 novo
coronavirus, eu ajudei com 200 cestas?®.

Temos um nutricionista, que uma vez por més, ele atende as pessoas
da comunidade. E, além disso, n6s temos uma assistente social, uma
menina que trabalha na Prefeitura e agora esta no Estado, que ajuda
a cadastrar familias para que a gente possa doar cestas de
alimentagéo, todo o més, para as criangas e familias®®.

Nos deparamos com exemplos de ampliacdo da cidadania, de conquistas de

direitos e fortalecimento dos aspectos culturais.

Muitas destas ‘novas formas de exercicio da cidadania’, no que tange
as praticas politicas préprias das redes religiosas de matrizes
africanas, carecem ainda de conhecimento e reconhecimento —
académico e social. Nosso entendimento € o de que, neste contexto,
as praticas politicas estdo consubstanciadas naquilo que aqui
denominamos ‘agdes sociais’ (FONSECA, 2013, p.65).

Os terreiros de Umbanda e Candomblé sao unidades que servem de
referéncia para as pessoas da comunidade, principalmente da populagao negra que
de acordo com o recorte de classe, no ambito da sociedade capitalista, é a parcela da
densidade demografica que mais sofre com as dificuldades de se manter num sistema
que promove desigualdades. A procura pelo terreiro ndo se da so pelo viés religioso,
mas pelas a¢des educativas, culturais, de apoio e de fortalecimento de vinculos.

Alguns grupos realizam um trabalho de consciéncia politica, de cidadania. Se
organizam para reivindicar direitos, prestam servigos em prol dos individuos que estéo
passando por dificuldades, criam eventos, cursos, palestras, para estudar a cultura
africana, a presenga dos orixas nas manifestagbes religiosas, as expressdes das
linguas africanas e a ideia de ancestralidade, cultuar os antepassados, valorizar as
origens.

As casas de oracdo, estdo mais proximas das pessoas, do que os érgaos

publicos formais, na auséncia destes, os terreiros s&o verdadeiros refugios. Segundo

28 Mae A. Entrevista realizada em 08/12/2021.
29 Paj A. Entrevista realizada em 06/12/2021.
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Fonseca (2013), os terreiros sdo unidades de resisténcia ao modelo capitalista,
possibilitando a emancipagéo de integrantes da comunidade, atuam como se fossem
“‘quilombos urbanos”, valorizando as permanéncias culturais das identidades
africanas.

Em alguns terreiros ha cursos de pré-vestibular gratuito, trabalhos de
educagao comunitaria, apoio juridico e contabeis. Sem contar que
muitos responsaveis pelos terreiros mae e pai no santo participam
diretamente na politica através de movimentos sociais contra a
intolerancia religiosa, violéncia contra a mulher, contra a homofobia,
entre outros. Contribuindo para trazer esses debates para dentro dos
terreiros (CARDOSO, 2015, p.31).

Nestes espacos, na auséncia de uma instituicdo formal, do Estado, as casas
de “povo-de-santo” apresentam-se como alternativas de acolhida, centro de apoio,
que praticam agbes sociais e reforcam a identidade negra. Além de realizarem
doacdes de cestas basicas e roupas, também desenvolvem atividades culturais,
cursos de linguas africanas, capoeira, movimentos organizativos para reivindicar
melhorias para o bairro, como participar de manifestacbes em prol de mais médicos

na Unidade Basica de Saude da Tapera.

A gente comegou a fazer seminarios, palestras, coisas que a gente
tenha o nosso conhecimento e expandir. Ai a gente comegou a estudar
os itas, o que os orixas queriam da gente, do nosso comportamento.
Porque néo € so6 girar, s6 rodopiar. A gente comegou a entender,
primeiro internamente, ai as pessoas comegaram a entender o
pertencimento delas diante da comunidade. Fazer partes do projeto
também. Ai a gente comecgou a implementar a capoeira. Agora vamos
fazer a horta comunitaria. [...] Teve um professor que dava aula de
ioruba, ele era da Nigéria. Teve também um professor, historiador,
veio dar aula de batuque, de onde o batuque veio®.

Percebemos a preocupag¢éo com a sociabilidade, o fortalecimento de vinculos
e a pertinéncia pela cidadania. Exemplo como a casa de batuque, “C.C.P.A.”, que tem
uma aproximacgao bem interessante com os moradores da comunidade, também a “O.

R. C. O.”, tem a preocupagao de criar um grupo de mulheres idosas, para trabalharem

30 Mae B. Entrevista realizada em 25/10/2021.
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com a arte, desenvolver atividades manuais, pinturas em pano de pratos, pinturas em

telas, confecgdes de bordados e crochés.

Nés estamos com um projeto para a terceira idade. Nos paramos por
causa da COVID-19, mas essas senhoras vém até o templo para fazer
o croché, bordados e pinturas. Vai fazer quase dois anos que a gente
esta parado, precisamos fazer esse chamado de novo, para acolher a
terceira idade. E um trabalho social com a terceira idade®’.

As praticas sociais, que também sao consideradas de protecéo social, embora
nao sejam regulamentadas, tipificadas segundo a Politica Nacional de Assisténcia
Social — PNAS, sdo também necessarias e tém a sua importancia, pois possibilitam
alternativas aos sujeitos em condi¢des de vulnerabilidades, mesmo que seja pela linha

da caridade, da solidariedade. De acordo com Geraldo Di Giovanni (1998, p.14):

Pode-se encontrar nas sociedades contemporaneas, ao lado de um
complexo institucional publico altamente especializado, outros tipos de
sistemas de protecdo social, organizados em diversos graus de
mercantilizagdo, que atuam ou nas fronteiras dos sistemas oficiais, de
modo subsidiario e complementar, ou ainda de modo coordenado,
com diferentes graus de interagdo e compatibilidade com as funcgbes
estatais de protecao.

Desta forma, quando pensamos em sistemas de prote¢cao social, nao
podemos esquecer que além das instituicdes, como o Centro de Referéncia de
Assisténcia Social, o Centro de Convivéncia e Fortalecimentos de Vinculos, de
criangas e adolescentes, existentes no bairro da Tapera, temos as formas de
solidariedade social constituidas pelos centros religiosos, como no caso, os terreiros.
Estes, desenvolvem atividades de relevancia social e aqui propomos dar visibilidade
no que tange a vida coletiva.

Os centros religiosos de matriz africana apresentam-se como espacgos
potencializadores para agregar os sujeitos que ndo tém expectativas de “ajuda” do
poder estatal. O capital com sua perversidade, ao mesmo tempo que é excludente,
tem a tendéncia de naturalizar as pessoas que vivem na periferia, rotulando como

individuos passivos, subalternos, muitas vezes desestimulados, ndo possuindo

31 Pai A. Entrevista realizada em 06/12/2021.
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expectativa de futuro, distanciando da possibilidade de obter a ascensao social. Nesse

contexto, a religido surge como uma possibilidade de transformagdes.

A religido reproduz e reforga a estrutura social, mas pode ser um fator
de conscientizacdo, de resisténcia e de mobilizagdo social. Ela pode
reforgar o sentimento e dignidade, restabelecer a esperanca, estimular
a luta e a resisténcia de populagdes dominadas, mostrando-lhes o seu
valor e garantindo-lhes a ajuda de seres espirituais. Como tem sido
bastante apregoado, a religido de origem africana tem apresentado
como poderoso fator de resisténcia a dominagdo cultural e de
afirmacéao de identidades étnicas (FERRETI, 2007, p.3).

A ideologia capitalista tem o propésito de naturalizar a desigualdade social,
como sendo resultado da falta de interesses ou de esforgos dos individuos de nao
perseverarem ou nao se esforcarem para buscar o éxito econémico e social, nao
insistem no empreendedorismo, e nos estudos. Essa légica reflete como se todos
tivessem a mesma oportunidade na sociedade. Temos os adagios que expressam
esse pensamento conservador do espirito capitalista “o Sol nasce para todos” ou
“‘Deus ajuda quem cedo madruga”.

As acdes sociais sdo desenvolvidas pelas instituicdes religiosas desde longa
data. A Igreja Catdlica foi precursora nos trabalhos ligados ao social. Estabeleceu uma
relacdo de moralizagao, assistencialismo e caridade. Castro (1993) informa-nos que
dentro da referéncia social da Igreja Catdlica, as damas de caridade desenvolveram
um trabalho de assistencialismo, com o intuito de reajustar a populagdo pauperizada.
Nao é o Capital que vai financiar os projetos para assistir as classes populares, mas
sim o Estado, que vai tentar atender as necessidades da sociedade, paralelamente
com a atuagédo da Igreja.

Por esta razdo, tradicionalmente, a pratica da ajuda, da solidariedade esta
associada aos movimentos religiosos, néao é em vao que muitas pessoas procuram
uma instituigao religiosa para solicitar uma doagéo, um recurso para manter a sua
sobrevivéncia.

As casas de “povo-de-santo” buscam ser ambientes democraticos de incluséo
e de acolhida. O hino da Umbanda, por exemplo, traz o lema “paz e amor”, mostrando-

se uma crenga de uniao, de respeito, sem distingdo alguma, seja de cor, de género,



46

de etnia, de credo e de posi¢éo social. Talvez por isso que os centros religiosos de

matriz africana sejam tao procurados.

Verificamos que as religibes de matriz africana abragam a diversidade

religiosa, politica e sexual, ndo havendo nenhum tipo de praticas discriminatérias.

Nb6s somos agentes politicos, mas de uma politica diferente, sabe, de
acdo comunitaria. Porque vai vir, vai voltar politico, e a gente vai estar
aqui. Entdo, ndo adianta nos se associar com o politico ‘X', politico ‘Y’,
as vezes a gente se queima por causa da politica deles. Eles vao
embora, e a gente continua. E as pessoas que estéo aqui dentro, elas
séo plurais. A gente ndo pode se associar com um politico de direita
que nao gosta de gays, ndo gosta de LGBTS. A gente ndo pode se
associar com quem é contra o indigena, contra negro, contra
mulheres, ndo da, sabe? Contra pobre etc.>2.

Nao interessa a opgado sexual, ndo interessa para nos. Interessa que
a pessoa queira se ajudar, para a gente pode ajudar. I1sso é que
interessa para nos. E a gente tem aqui*.

Pode-se dizer entdo que, os terreiros de religides de matriz africana acolhem

0S grupos sociais marginalizados da sociedade, praticam a incluséo e o respeito a

diversidade sexual,

perspectiva,

aceitando o individuo na sua orientagdo sexual. Nesta

[...]Jressalta-se que as religides afro-brasileiras e de matriz africana, ao
respeitar o género e a identidade, fazem com que grupos excluidos da
sociedade normativa, [...], as travestis, idealizem nesses espacos, a
possibilidade de serem reconhecidas socialmente (COSTA;
NASCIMENTO, 2019, p. 32).

Para muitas religides, o termo homossexualidade € visto como um pecado,

algo abominavel, uma doencga, visto como algo “n&o natural”. N&o € aceito no

Catolicismo e nem em algumas igrejas evangélicas, pois, segundo algumas

interpretagdes equivocadas de textos biblicos, a homossexualidade € encarada como

uma imoralidade e perverséo.

O que determina a preferéncia sexual de uma pessoa é ela mesmo e
nao a entidade, alias, ninguém tem ingeréncia sobre este assunto, isso
€ um pensamento machista e preconceituoso, a Umbanda nao
coaduna com pensamentos retrégrados. Ninguém vira ou se torna
homossexual, ou ela é ou ndo é, isso € uma caracteristica dela e deve
ser respeitado 4.

32 Mae B. Entrevista realizada em 25/10/2021.
33 Mae L. Entrevista realizada em 25/10/2021.
34 Apostila Conceito Basico da Umbanda. In: http://0201.nccdn.net. Acesso em: 15 de fev. de 2022.
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Nesse viés, € muito cobmodo colocar o peso da culpa na entidade espiritual.
As pessoas se identificam com as energias dos orixas, alguns individuos ja possuem
uma orientagdo sexual definida e extravasam nos seus comportamentos, atribuindo
aos seus “santos de cabega” ou “guia de frente”3°.

De modo geral, as religibes de matriz africana possuem respeito no que se
trata as orientagcbes sexuais das pessoas. A caridade e a fraternidade sdo os lemas
defendidos nestes movimentos religiosos, admitindo todos os tipos de pessoas, de
etnia, género, e condi¢ao social.

Os rituais desenvolvidos nesses centros religiosos buscam trazer a harmonia,

o equilibrio e o aprendizado das histérias sagradas dos orixas.

Fazer aquilo que os orixas nos ensinam, de alguma forma, que é viver
melhor, viver com saude, viver em comunidade, trabalhar o ori, que é
a nossa cabeca individual [...]. E para isso a gente precisa cumprir uma
certa missdo aqui, que é viver em harmonia, em alegria, viver bem®.

Sao nucleos onde as pessoas procuram ser solidarias, acolhendo aqueles que
precisam resolver suas demandas. “Na saude, na doenga, no emprego, no abrimento
de caminho™’.

Por ser tratar de nucleos que desenvolvem atividades religiosas, ou seja,
voltadas a espiritualidade, percebemos que nas falas dos sacerdotes ou sacerdotisas,
o trabalho mediunico é o aspecto principal desenvolvido nas casas de “povo-de-

santo”. Sentido maior dos espagos sagrados.

“Zelar pelas pessoas, acolher primeiro o ser, logo apés identificar a

mediunidade e desenvolver os orixas desses que sdo médiuns da
»38

casa™®.

Ajudar as pessoas que me procuram para entrar no santo, a se evoluir,
a lapidar o santo, aqueles que precisam. Os que ndo querem entrar,

35 E a entidade de chefia a coroa do médium, é representante direto de seu Orix4 Regente. E
responsavel em comandar todas as entidades e guias para trabalharem na coroa do médium, ela traz
as orientagbes e ordens diretas do Orixa Regente. Sdo os mentores.

3% Mae B. Entrevista realizada em 25/10/2021.

37 Mae R. Entrevista realizada em 24/11/2021.

38 Pai A. Entrevista realizada em 06/12/2021.
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mas tém santo, a gente procura ajudar, que eles ndo atrapalhem, mas
que eles continuem dando abrimento de caminho®°.

No tocante as questdes voltadas a espiritualidade, os adeptos da Umbanda,
acreditam que algumas pessoas possuem a mediunidade, ou seja, sdo dotadas de
percepcoes, faculdades de se comunicar com espiritos, ou servir de canal, veiculo
para que um espirito desencarnado possa acoplar no encarnado, utilizando-se de
suas energias animicas. O médium €& uma espécie de porta-voz das entidades
(espiritos) ou dos orixas, € a ponte entre os vivos e 0s espiritos.

Quando a mae-de-santo R. comenta sobre uma pessoa “tem santo”, ela se
refere a um individuo ter alguma faculdade mediunica, a ponto de algum orixa
acompanha-lo, basta desenvolver, doutrinar, a fim de trabalhar ou ndo na seara do
bem.

Os terreiros, ao longo da historia brasileira, foram se configurando
como espacgo de protecédo da identidade negra, de fortalecimento da
cosmovisao das religides de matriz africana e de conexéo afetiva entre
sujeitos que vivenciavam e vivenciam inumeras formas de segregacgao
material e simbdlica no cotidiano das cidades e do campo (GOMES,
2020, p. 90).

Os terreiros da Tapera apresentam-se num misto de casas de oragao e
remanescentes das praticas culturais africanas, que remontam ao Brasil colonial.
Lugar de resisténcia, por se tratar de crengas nao bem-vistas pelos catélicos e pelas
diversas correntes evangélicas. Mas, que acabam recebendo muitos visitantes e
adeptos ao axé.

No Brasil, historicamente, os negros foram submetidos a um processo de
escravidao, violéncias e mesmo com a abolicdo da escravatura, em 1888, sofreram e
sofrem o estigma do passado de exploragdo, segregacédo e desigualdades sociais.
Atualmente, o racismo é um aspecto estruturante, pois o espectro do preconceito
racial permanece sobre a populacido de origem africana. Populagao que sofre todos
os tipos de negligéncias e violagao de direitos.

“O racismo estrutura a inacessibilidade dos negros aos recursos materiais e

simbdlicos da sociedade até os dias atuais” (GOMES, 2020, p.90). E notério o racismo

39 Mae R. Entrevista realizada em 24/11/2021.
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no Brasil, embora velado por uma falsa democracia racial. As desigualdades sociais,
a segregagao com os negros, que sofrem por falta de perspectivas para concluir os
estudos, ingressar numa universidade, entrar no mercado de trabalho, serem aceitos
na sociedade. Desta forma, acabam ocupando areas da periferia das cidades,
residindo em comunidades com pouca infraestrutura, com poucos servigos publicos.

Percebemos que a gestdo atual, do governo federal, ndo se responsabiliza
por criar alternativas para promover o desenvolvimento de condi¢cbes para tirar a
populagdo negra da vulnerabilidade social. N&do promove politicas de acdes
afirmativas, politicas de identidades sociais.

Para Mignolo, Apud, Gomes (2020, p. 91) “a matriz racial de poder € um
mecanismo pelo qual ndo somente as pessoas, mas as linguas e as religides,
conhecimentos e religides do planeta sdo racializados”. Vemos permanéncias do
modelo colonialista, patriarcalista e eurocéntrico, em que as pessoas brancas se
autodenominam superiores, determinando regras civilizatérias, utilizando-se de
discursos acerca da ideia de raga, para justificar a exploragado econdmica e legitimar
um sistema de hierarquia. Situagao tipica do capitalismo, que organiza ideologias de
classes, onde um branco, detentor de meios de producéo é superior ao negro. Este
ultimo tem um passado ligado a subalternidade.

Ranciére (1996) Apud Gomes (2020, p. 91) informa-nos que “familias negras
e pobres, buscam os terreiros como uma forma de pertenca e resisténcia frente aos
ataques aos modos de vidas marginalizados pela hegemonia racista e eurocentrada”.

Desta forma, ha uma preocupacdao em dar visibilidade as chamadas
Comunidades Tradicionais de Matriz Africana — CTMAS, referenciadas no Plano
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana — SEPRIR, de 2013. Percebe-se que esta faltando um levantamento
de dados oficiais em ambito federal. Segundo Gomes, “resultado de um processo de
estigmatizagao e exclusao da cultua africana historicamente estruturado pelo racismo”
(2020, p. 89).

O Il Plano Decenal de Assisténcia Social 2016-2026 traga diretrizes e
objetivos estratégicos, prioriza: a Assisténcia Social Acessivel a todos. Destaca na

diretriz 1: Plena Universalizagdo do SUAS, tornando-o completamente acessivel, com
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respeito a diversidade e a heterogeneidade dos individuos, familias e territorios”

(2016, p.27) Tendo como um dos objetivos estratégicos:

Considerar, na regulagdo do SUAS: i. as diversidades e
especificidades de publicos: indigenas, quilombolas, ciganos,
populagdo negra e outros grupos étnico-raciais; migrantes, refugiados,
populagdo em situagido de rua e outros grupos em situacéo de risco
pessoal e social, com violag&o de direitos; género e populagéo LGBT;
ribeirinhos, pescadores, marisqueiros, comunidades de religido de
matriz africana e de terreiro, e outros povos e comunidades
tradicionais; geracional; presenca de deficiéncia e/ou dependéncia de
cuidados; pessoas retiradas da situagdo de ftrafico de pessoas;
familias com presenca de trabalho infantil; e ii. as diversidades e
especificidades territoriais, tais como areas de fronteira, de grande
extensao territorial, semiarido, Amazdnia legal e territérios rurais.

Vemos que as comunidades de religidao de matriz africana é também objeto
de atencdo para as politicas publicas, vez que s&o valorizadas nas suas
singularidades.

Sobre a existéncia de aparelhos estatais na comunidade que desenvolvem
politicas publicas, a fim de desenvolver o atendimento as necessidades sociais e a
universalizagao dos direitos sociais, no caso o CRAS, perguntamos aos entrevistados
se conheciam a rede publica formal de proteg¢ao social. Para a nossa surpresa, alguns
conheciam, mas outros ndo souberam responder. “A gente conhece a questdo do
CRAS, que da esse apoio, que ja procurou nés para pedir orientagcédo, algum tempo
atras™o,

Acerca da possibilidade de os terreiros realizarem algum tipo de
encaminhamento para as instituicdes publicas, como Unidade Basica de Saude,
escolas, creches, CRAS (s), constatamos que falta uma aproximagao e conhecimento
no que diz respeitos aos servigos publicos existentes no bairro. N&do ha clareza da
possibilidade de referenciar as politicas publicas da comunidade.

‘A gente fala: olha porque esta acontecendo, vai ali no CRAS, talvez eles
poderdo resolver para vocés. Se o CRAS néo resolver, vdo para a Defensoria
Publica™.

40 Paj A. Entrevista realizada em 06/12/2021.
41 Mae R. Entrevista realizada em 24/11/2021.
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Uma das lideres religiosas ja trabalhou no CRAS da comunidade, ja foi
cadastradora do Cadastro Unico para Programas Sociais, portanto conheceu um
pouco como funcionava os fluxos de atendimentos da unidade.

“Todas as vezes que precisei, que a psicologa do CRAS fez contato comigo,
nos conseguimos chegar a um denominador comum. Encaminho, coloco dentro da
escola™?,

Taina Machado Cardoso, em sua pesquisa, esclarece bem:

O trabalho social realizado no campo religioso de matriz africanas
possui praticas assistencialistas como também provém acdes sociais,
que visam a garantia de direitos, a ampliagdo da cidadania, por meio
das praticas politicas e de ac¢des afirmativas de combate ao racismo,
de género e de combate a intolerancia religiosa, por exemplo
(CARDOSO, 2015, p. 29).

Na obra desta autora, percebemos informacdes acerca da rede de
solidariedade presente nos terreiros de Umbanda e Candomblé. Estas instituicoes

realizam algumas agdes que promovem o exercicio da cidadania:

[...] as ac¢bes afirmativas referente a populagcdo negra, tais como
resgate cultural afrodescendente [...]. Também se exerce atividades
em agbes de combate a fome, atencao a populagao local, promocéao
de cidadania, protegcao a diversidade, geragdo de emprego e renda,
acbes educacionais com énfase em crianga, adolescente e adultos,
acolhimento de individuos em situacao de vulnerabilidade social,
defesa de direitos humanos [...] (CARDOSO, 2015, p. 30).

Percebemos um trabalho assistencial desenvolvido pelos terreiros, e esse
aspecto faz-nos refletir sobre as outras funcionalidades atribuidas aos grupos de
religiosos de terreiros: “O trabalho comunitario € encarado como oportunidade de
crescimento espiritual para os médios e como estratégia contra o preconceito e
integragdo” (TRAMONTE, 2001, p. 432).

Verificamos que ha uma relagao dubia da comunidade com o “povo-de-santo”:
“‘Na atualidade, entre as relagcdes externas do povo-de-santo estdo a vizinhanga e a
comunidade, oscilando entre tensdo e harmonia” (TRAMONTE, 2001, p. 432). O

42 Mae S. Entrevista realizada em 27/12/2021.
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terreiro busca por relagdes amigaveis, pelo reconhecimento e respeito as suas
atividades. Dai entdo, o “trabalho assistencial desenvolvido junto a comunidade”
(TRAMONTE, 2001, p. 432).

Uma aproximacédo entre CRAS e terreiros de religido afro-brasileira seria
interessante, vez que as casas de “povo-de-santo” realizam atividades que atuam em
busca de direitos. Promovem a luta pela igualdade racial e contribuem para o
fortalecimento de vinculos. Nesse sentido, o CRAS podera contemplar os povos e
comunidades tradicionais de matriz africana existentes no bairro, pela prestacédo de
servigos sociais, valorizando o coletivo que reverencia a “africanidade” no territério. A
valorizag&o da ancestralidade africana, acontece no processo de combate ao racismo

institucional e no fortalecimento dos direitos.

3.4 NOVOS TEMPOS, ANTIGOS PROBLEMAS: A INTOLERANCIA RELIGIOSA
AINDA PRESENTE NOS TERRITORIOS SAGRADOS AFRO-BRASILEIROS

Eu ndo quero que me tolere,
Eu quero que me respeite.

(Macota Valdina)

Na manha do dia 19 de setembro de 2019, uma mulher foi vista com uma
marreta nas méaos, dando golpes na imagem de lemanja, de 1,80 de altura, no
Ribeirdo da llha. As marretadas destruiu a base e as méos da estatua. Um homem
que mora na frente do local, registrou com o seu celular os atos de vandalismo. O
video circula nas redes sociais e mostra o desrespeito e a agressividade com que a

mulher se comportou. A imagem de lemanja, conhecida como “Rainha dos Mares”,
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cultuada por religides afro-brasileiras, esta instalada na Rodovia Baldicero Filomeno,
via principal do Ribeirdo da llha, em Florianépolis, em frente ao templo |1é de Xango.
O local onde esta o monumento recebeu uma placa identificando o ponto como
“‘Recanto de lemanja”. O ato da senhora “é¢ um crime do artigo 208 do Codigo Penal,
onde foi vilipendiada uma estatua do culto religioso. Vilipendiar & destruir, atacar, é
menosprezar, é tentar atingir o cerne da religido, disse o delegado Verdi Furlanetto”*3.
E esta nao foi a primeira vez que a estatua € alvo de ataques de intoleréncia religiosa.
Em novembro de 2018, aimagem foi violada com tinta vermelha e teve algumas partes

danificadas.

A intolerancia religiosa é considerada crime. A lei 7.776/1989, alterada
pela lei 9.459/1997, define como criem ‘praticar, induzir ou incitar a
discriminacdo ou preconceito de raca, cor, etnia, religido ou
procedéncia nacional’. A pena prevista € de um a trés anos de reclusao
e multa**.

Exemplos de intolerancia religiosa como esta que aconteceu no Ribeirdo da llha,
bairro vizinho da Tapera, que percebemos o quanto as religides que nao sao
consideradas cristds, fora do rito catdlico ou evangélico, sofrem repressdo e
violéncias.

Estes fatos discriminatérios podem ser percebidos nas falas dos dirigentes dos
terreiros da Tapera e de outras regides de Floriandpolis. O uso da indumentaria tipica
do povo do axé, as vestimentas brancas, os colares de contas, o som do atabaque,
incomodam alguns vizinhos. Alguns sujeitos associam as religides de matriz africana
como algo demoniaco, ligadas aos rituais que fazem o mal. “Ha uma clara
demonizagao feita pelos evangélicos sobre a pratica da umbanda, visto que entidades

e orixas sao retratados como deménios” (LOPES, 2011, p.23).

Todo mundo toca guitarra, toca baixo dentro da igreja, faz uma
‘zombacgéo’ doida. Nosso tambor, chega a policia e manda a gente
parar. (...). O barulho é o nosso direito de culto. Como toda e qualquer

43 G1. Video mostra momento que mulher quebra imagem de lemanja com marreta em
Florianépolis. [2019]. Disponivel em: http//www.g1.globo.com/sc/santa-
catarina/noticia/2019/09/20/video-mostra-momento-que-mulher-quebra-imagem-de-iemanja-com-
marreta-em-florianopolis.ghtml. Acesso em 07 de fev. 2022.

4 DC - Diario Catarinense. Video: mulher quebra imagem de lemanja no Ribeirdo da llha, em
Florianépolis. [2019]. Disponivel em: https://www.nsctotal.com.br/noticias/video-mulher-quebra-
imagem-de-iemanja-no-ribeirao-da-ilha-em-florianopolis. Acesso em 07 de fev. 2022.
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outra religido faz o seu culto, nés fazemos assim. E nés vamos
continuar fazendo assim, porque é ancestral o negdécio. Isto aqui
estava muito antes dos vizinhos estarem aqui. Eu sei que tem muita
gente aqui que gosta disso e outras, denunciam, porque estamos
juntos. Mas, a gente vai continuar, porque é nosso direito. Esta no
Estatuto da Igualdade Racial e esta na Constituicdo Federal. N6s
temos o direito de culto*®.

Nesses territorios sagrados que s&o (in)visiveis, nos bairros e nas cidades,
em algumas ocasides, sofrem a pressao do aparato policial. Enquanto os templos
religiosos catdlicos e evangélicos possuem locais de destaques no bairro, na
geografia urbana, os terreiros de religiao de matriz africana sédo instalados em locais
discretos. Pinheiro (2018) informa que muitos lideres religiosos, pai de santo ou mae
de santo, relatam que estes espagos sofrem os abusos da intoleréncia religiosa. Os
olhares repulsivos e os desrespeitos dos que s&o contrarios as praticas do
Candomblé, da Umbanda ou do Batuque, emanam todos os tipos de repudio.

A historiadora destaca sobre a discriminacéo e a repressao contra as praticas
dos rituais. Alguns entrevistados por ela, dirigentes de terreiros da grande
Floriandpolis, revelaram que a “gira” sé poderia acontecer no periodo vespertino, pois
caso fosse durante a noite, a policia faria abordagens. Aconteceram muitos casos de
policiais, com suas viaturas, interferirem nos trabalhos e liturgias dos terreiros,
alegando que o funcionamento de tais rituais perturba o sossego alheio. A autora além
de informar-nos das denuncias do “barulho” excessivo, segundo os vizinhos que n&o
toleram a religiao dos outros, denunciam os encontros dos frequentadores do terreiro,
pois a batida do tambor, as cantorias e as palmas incomodam.

A mesma pesquisadora comenta dos momentos festivos que acontecem nos
terreiros, situacdes que muitas pessoas da comunidade participam. Faz uma
comparagao com as rodas de samba, o relaxamento, o0 ambiente descontraido, onde
encontram-se comidas, bebidas, as pessoas ficam dispostas em roda, dangam,
conversam, sorriem e cantam. “Momentos de lazer e de sociabilidades para muitos”;
que também é um momento festivo, de descontracdo, no ritmo dos atabaques.
Dependendo da entidade, percebe-se a utilizagao de “bebidas e comidas, distribuidas
para espectadores/visitantes” (PINHEIRO, 2018, p.225).

45 Mae B Entrevista realizada em 25/10/2021.
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A cultura e a religiosidade africana sofrem um estigma desde longa data, como
ja dissemos anteriormente, no Brasil remonta o periodo colonial, escravocrata. A
Igreja Catolica realizou uma imposi¢éo forgada de sua doutrina. “Para manter uma
completa submissdo do africano o sistema escravista necessitava acorrentar nao
apenas o corpo fisico do escravo, mas acorrentar também seu espirito”
(NASCIMENTO, 1977, p.109).

A Igreja Catdlica agia, demasiadamente, num processo de conversao dos
africanos e seus descendentes, o batismo era o primeiro passo para “salvar” as almas
dos adoradores de divindades paga, segundo os olhares dos catdlicos. A persegui¢cao
era deveras uma constante. Uma das saidas dos povos africanos para manter a
tradicdo que ligava a espiritualidade da mae Africa, era o sincretismo religioso.
Utilizando-se de imagens catdlicas para venerar, mas a intengdo era cultuar os orixas,
de forma subliminar, disfarcadamente.

Atualmente, catdlicos e evangélicos distorcem as praticas do Candomblé e da
Umbanda. Ha uma tendéncia dessas igrejas cristas perseguirem os fiéis das casas de

“povo-de-santo”, generalizando um discurso unico, religido do satanismo.

A nao compreensao do valor histérico/cultural que as religides de
matrizes africanas possuem impulsiona o preconceito com os
praticantes da fé, a discriminagdo e a segregacao social. As religides
afro-brasileiras ainda constituem a minoria em quantidade de fiéis e se
mantem na invisibilidade em muitos lugares para se protegerem dessa
‘cultura de 6&dio’ e intolerancia fomentada pelos seguimentos
neopentecostais no Brasil, que apoiam a destruicdo de terreiros e o
exorcismo de seus frequentadores (CARDOSO, 2013, p.37).

Constatamos que na ocasido das entrevistas, algumas praticas de intolerancia
no tocante as atividades realizadas nos terreiros, principalmente pelos adeptos de
outras religides.

Em relagcdo a propria comunidade evangélica, que né&o tem
conhecimento da nossa pratica, alguns dos seus fiéis, ao olhar a nossa
religido, como uma religido desagradavel, uma religido que cultua
seres que ndo fazem parte da Biblia deles. E realmente existe muito
preconceito, uma perseguigdo dos nossos templos. Eu até relato aos
sacerdotes, os babalabs, para ndo deixarem o templo fechado, numa
redoma ou num gueto. N6s temos que expandir para a comunidade,
mostrar que a nossa religido abraga o proximo, que ajuda®*®.

46 Paj A. Entrevista realizada em 06/12/2021
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Verificamos a movimentagcdo de pessoas que, com suas demandas e
curiosidades, transitam nesses espagos e s&o atraidos pelo viés religioso e pela
afetividade; atuando de maneira periférica, de forma velada, pois o preconceito da
sociedade conservadora, ainda associa a negatividade aos cultos de orixas, ou
divindades.

Por outro prisma, vemos que também alguns dirigentes das casas de terreiros
se manifestaram alegando que ndo possuem problemas quanto aos atos de

intolerancia de vizinhos:

Noés temos uma vizinhanga bem tolerante em relagédo a isso. [...] A
gente aqui ndo faz batuque. Somente uma vez por ano, duas vezes no
maximo. Entdo a gente ndo tem esse problema. Mas a gente conhece
muito desse assunto.*’

Vemos diferentes posturas comportamentais na vizinhangca da Tapera, tém
certas areas que ha desafetos com relagao aos terreiros em funcionamento, ja em
outras, de forma tranquila, ndo ha incomodo com a movimentagao dos povos de santo.

Mae D., da Nagao de Cabinda, teceu consideracdes acerca da importancia do
som, da musica para os adeptos das religides de matriz africana e o preconceito
sofrido por estes povos, pelo fato da musicalidade. E ainda, todo esforgo realizado
para conseguir unir forgas para lutar pelos direitos das populagdes tradicionais de

religides de matriz africana.

N6s temos o nosso fundamento inicial da religido, que comegou
dentro de uma senzala. Entdo, uma senzala naquela época, néo tinha
isolamento acustico. Uma senzala naquela época era um lugar longe,
néo tinha civilizagdo urbana proxima. Entdo era muito tranquilo se
entrasse noite a dentro com o tambor tocando. E hoje esse tambor
tocando incomoda algumas pessoas. E ai comegou as demandas,
chamavam a policia, chamavam a FLORAM, chamavam algumas
entidades para coibir esse tipo de atividade. O que aconteceu que nés
tivemos invasées de alguns terreiros, tivemos a destruicdo de alguns
congas. E isso para nés é uma violéncia muito grande. N6s aqui néo
temos isso e a gente explica sempre, que nés ndo temos o isolamento
acustico, porque o som precisa chegar no etéreo. E se nés isolarmos,
nos estamos nos fechando, a caixa, trancando a nossa energia dentro
de uma caixa, porque outras pessoas hdo conseguem entender que a
nossa religido vive da energia. Vive da energia da natureza, das
plantas, das cachoeiras, do mar, das pedras, das matas, do Sol, da
Lua. Nos precisamos dessas energias. Entdo nos trabalhamos com

47 Mae S. Entrevista realizada em 27/12/2021.
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isso. As pessoas ndo conseguem visualizar dessa forma. Por isso, se
pedia que, era uma demanda de todos 0s terreiros que néo tivesse
esse pedido do poder publico, para que tivesse esse isolamento
acustico, para manter a boa vizinhancga. Hoje n6s ndo temos mais essa
Lei, uma grande luta do Férum de Religibes de Matriz Africana, que
comecou através da COPIR, secretaria da Prefeitura que hoje ainda
existe. Mas que Iluta bravamente para se manter e da esse apoio aos
povos de terreiro. Entdo, foi uma juncdo de varios terreiros que
iniciaram esse Forum. As nossas demandas, quando precisamos
levamos ao Férum. E o Férum vai encaminhar, ja foi encaminhamento
para o Ministério Publico, ja foi encaminhamento para a Prefeitura, ja
foi encaminhamento para a Secretaria de Seguranca Publica. E uma
organizacdo dos terreiros. Tanto é que no Férum, nés conseguimos
mapear oS terreiros aqui da Tapera e de outros bairros.

Com a unido de varios terreiros, foi possivel construir um processo de
resisténcia, na tentativa de garantir o respeito, a dignidade e a cidadania plena. A
liberdade de culto é garantida na Constituicdo Federal de 1988, a preservacao da
cultura e da ligagdo com a ancestralidade também s&o garantidas em leis. Por mais
que os adeptos do Candomblé e da Umbanda sofram o rétulo de ser chamados de
macumbeiros*®, denominados de forma pejorativa, suas praticas religiosas sdo
consideradas seitas e nao religides, diante de tantas violéncias impostas pela
sociedade, ainda assim, ha um movimento pela cultura da paz, da busca pelo respeito,
pela aceitacao e pela justica. Os terreiros despertam o interesse de pessoas de varios
segmentos da sociedade, porque ha uma certeza: nesses espacos a inclusio social

ainda € presente.

4 Termo que vem da expressdo macumba: arvore de origem africana, instrumento musical de
percussao.
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4 CONSIDERAGOES FINAIS

[...] que é muito dificil vocé vencer a
injustica Secular, que dilacera o Brasil em
dois paises distintos: o pais dos
privilegiados e o pais dos desprovidos.

(Ariano Suassuna).

O desafio de tecer algumas consideragcbes acerca das religides de matriz
africana, Candomblé e Umbanda na Tapera e perceber que suas praticas vao para
além dos rituais sagrados, no caso, ha também uma preocupagao pelo social.
Provocou-nos curiosidades e surpresas.

Fomos imbuidos pela Historia e percorremos os principais acontecimentos
que marcaram a formagdo do bairro Tapera da Base, antiga Caiacangamirim.
Notamos a ocupacao desordenada da comunidade, os problemas sociais € 0s
esforgos das liderangas de religides de matriz africana para minimizar o processo de
vulnerabilidade social das familias.

E certo que, a presenga de um CRAS instalado no territério de abrangéncia,
dara aos usuarios, suporte as politicas de protecao social, aqueles que procuram os
servigos socioassistenciais, mas ainda ha muito o que fazer, por um territério tao plural
e particularmente composto por comunidades tradicionais de matriz africana.

A crise sanitaria, arrastada pela pandemia advinda da COVID-19, prejudicou-
nos na realizagdo de uma pesquisa mais sistematica nos acervos documentais (nas
bibliotecas, arquivos e outros lugares de memdrias) e no contato mais aproximado dos
coletivos, na realizagdo das entrevistas com grupos e, até mesmo, de poder ter
conhecido mais centros espiritas, ja que no bairro existe um numero expressivo de
terreiros.

Identificamos que os terreiros de Candomblé e Umbanda, contribuem para o
processo de sociabilidades e o fortalecimento de vinculos com os moradores da
Tapera e com os de outros bairros de Floriandpolis e, até mesmo, de municipios
vizinhos. Vimos que esses espacgos sao lugares de potencialidades e articulagbes

comunitarias. Espagos democraticos, de incluséo, de aceitagao pelos diferentes, seja
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de classe social ou de orientagao sexual. Trata-se também de uma rede de apoio,
configurando-se em instituicbes informais que atuam paralelamente as instituicoes
estatais.

Sem a pretensao de esgotar as reflexdes acerca do tema, desejamos que
nosso TCC amplie e dé mais visibilidade acerca dos assuntos abordados, pois
percebemos que neste bairro em questdo, onde geralmente déo énfase para os
aspectos negativos, centrados em alguns casos de vulnerabilidade social e de ordem
politica, também, faz-se presente uma outra realidade, que desmistifica a imagem da
Tapera pobre e violenta. No caso, a pluralidade das manifestagdes culturais afro-
diasporicas*®. Elementos como a mdusica, a religiosidade e as praticas sociais, muitas
vezes marginalizadas, pois 0 modelo, status quo presente na sociedade, remonta aos
moldes europeus, heranga de gente branca, cristd e capitalista. Dificilmente da-se
uma abertura para outras praticas culturais e religiosas, que nao sao consideradas
cristds. Sabemos que as expressdes da religiosidade africana, remetem a
ancestralidade, de cunho comunitario, que preza o coletivo e propde a valorizagao dos
elementos da natureza.

No Brasil, estas religidbes de matriz africana ainda s&o perseguidas, sao
estigmatizadas, vistas como seitas que desenvolvem rituais demoniacos, associado
ao mal. Ha uma tentativa, por parte de algumas pessoas, de deturpar as informagdes
acerca destas religides. Por meio das varias expressdes da oralidade, podemos
perceber que a ajuda, a solidariedade e a luta pela cidadania plena, sdo vieses
trabalhados nos terreiros. Nao ha nada de prejudicial a populagédo, muito menos com
relacdo aos outros movimentos religiosos.

A ideia de partilha, de coletividade, esta presente nos rituais religiosos,
expressando uma concepgao de coletivo inerente aos terreiros. Essas agdes apontam
que os terreiros ocupam uma posicao relevante nessa rede informal de protecao
social.

E necessario que a equipe do CRAS realize um diagndstico social, verifique
como as pessoas vivem, que equipamentos elas possuem. Realizando um diagnostico

do territorio, pelo viés da cultura, da religido, poder-se-a mapear as entidades, os

49 Termo utilizado pela por: Lisandra Barbosa M. Pinheiro (2018, p.15).
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grupos prioritarios. Desta forma, conhecendo as pessoas do territorio, a dinamica da
vida delas, poderao realizar as devidas a¢des de protec¢ao social.

Evidenciamos que os terreiros precisam expandir, tornar-se mais acessiveis
a comunidade, o CRAS com as politicas publicas, precisa desenvolver a conexao
afetiva e politica de direitos, estabelecer metas: dar atencdo para os povos de
terreiros, valorizando-os pelas suas singularidades, como bem apregoa o Il Plano
Decenal da Assisténcia Social 2016-2026, fortalecer os coletivos e estabelecer
parcerias com o Forum de Religides de Matriz Africana, a Rede Nacional de Religides
Afro-Brasileiras e Saude — RENAFRO e a Coordenadoria Municipal de Politica
Publicas para a Promogao de Igualdade Racial — COPPIR. Neste sentido, também
combater a intolerancia religiosa e cultural, para assim promover a inser¢ao social

destes povos no sentido de fazer valer uma nova proposta societaria.
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ANEXOS A

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo do Projeto de Pesquisa: Os Territérios Sagrados (In)visiveis: os terreiros de
religiao afro-brasileira da Tapera, espagos de resisténcia e de prote¢ao social

Curso: Servigo Social
Aluno Pesquisador: Rodrigo Nelson Pereira
Professora Orientadora: Prof2. Dra. Liliane Moser

Vocé esta sendo convidado(a) para participar, como voluntario, da pesquisa que tem como
tema Centros religiosos de matriz africana da Tapera e a prote¢ao social e tem como
objetivos identificar na comunidade da Tapera os terreiros de religido de matriz africana, lugar
de identidade negra e de resisténcia; analisar de que forma esses territorios “sagrados”
realizam seus atendimentos a populacéo; entender acerca da importancia desses terreiros no
territério, como lugar de potencialidades e articulagbes comunitarias. A pesquisa consiste na
realizacao de uma entrevista com duragao aproximada de uma hora e sera realizada de forma
presencial, com as devidas precaugdes, seguindo os protocolos de saude. Para tal,
solicitamos autorizagdo para gravacédo da entrevista em audio, com o unico propdsito de
facilitar a transcricdo das respostas. Destaca-se que Ihe é garantido o livre acesso a todas as
informacdes e esclarecimentos adicionais sobre o estudo e suas consequéncias, enfim, tudo
0 que vocé queira saber antes, durante e depois da sua participagédo. Os dados da pesquisa
serdo utilizados exclusivamente para fins cientificos. Informamos que sera garantida e
mantida a confidencialidade das informagdes, a sua privacidade como participante e a
protecao de sua identidade durante todas as fases da pesquisa. Os resultados deste trabalho
estardo expressos no TCC (que sera disponibilizado, publicamente, na Biblioteca da
Universidade Federal de Santa Catarina, ou no Departamento de Servico Social da
Universidade Federal de Santa Catarina) e poderao, ainda, ser apresentados em encontros
ou revistas cientificas, onde serdao mostrados apenas os resultados obtidos como um todo,
sem revelar seu nome, instituicdo ou qualquer informacao relacionada a sua privacidade. Sua
participagao nao € obrigatdria. A qualquer momento vocé podera desistir de participar e retirar
seu consentimento sem ter que apresentar qualquer justificativa. Sua recusa, desisténcia ou
retirada de consentimento ndo acarretard em prejuizo. Informamos que a realizagdo da
pesquisa apresenta um grau de risco minimo a sua saude fisica ou psicolédgica. Assim, em
ocorrendo algum imprevisto, desconforto ou mal-estar durante a execucdo da
entrevista/pesquisa, serdo tomadas todas as providéncias de assisténcia, amparo e cautela —
que incluem desde a interrupcao da pesquisa e/ou acionar o Servico de Atendimento Movel
de Urgéncia (SAMU) — para evitar situagbes que possam causar danos que afetam a
integridades fisica, psiquica e de saude.

Esclarecemos que vocé nao pagard e nem receberda nenhuma remuneragdo pela sua
participagao na pesquisa. Garantimos, no entanto, que todas as despesas decorrentes serao
ressarcidas pelo aluno pesquisador Rodrigo Nelson Pereira, quando devidas e decorrentes
especificamente de sua participacdo. A forma de ressarcimento, quando houver, sera
mediante depdsito em sua conta corrente ou em dinheiro (como preferir). Os riscos previstos
nesta pesquisa sdo minimos. Caso ocorra alguma situagdo de risco com danos a dimenséo
fisica, psiquica, moral, intelectual, social e cultural em qualquer etapa da pesquisa, vocé sera
devidamente indenizado, conforme determina a lei. Este Termo foi redigido em duas paginas.



66

Sera lido, rubricado em todas as paginas e assinado em duas vias por vocé e pelo
pesquisador: uma via permanece com vocé e outra ficara com o pesquisador. Ressaltamos
ser importante guardar a sua via, pois € um documento que traz importantes informacoes de
contato e garante os seus direitos como participante da pesquisa, conforme preconiza a
Resolugao n° 510/2016 CNS/MS e suas complementares, que trata dos preceitos éticos e da
protecdo aos participantes da pesquisa. Caso necessite de maiores esclarecimentos e
informacoes, vocé podera entrar em contato com o pesquisador pelo seguinte telefone: (48)
99603-0439 ou pelo E-mail: rodrigonelson25@gmail.com. Caso vocé tenha dificuldade em
entrar em contato com o pesquisador responsavel, comunique o fato & Comissdo de Etica em
Pesquisa envolvendo Seres Humanos da Universidade Federal de Santa Catarina
(CEP/UFSC), situado na Universidade Federal de Santa Catarina, Prédio Reitoria I, Rua
Desembargador Vitor Lima, n°® 222, Sala 401, Bairro Trindade, Municipio de Floriandpolis,
Santa Catarina. Telefone (48)3721-6094 e E-mail: cep.propesq@contato.ufsc.br.

Local: Data: / 12021

Eu, , RG n° li este
documento e recebi do pesquisador todas as informagdes que julguei necessarias para me
sentir esclarecido(a) e optar por livre e espontanea vontade participar da pesquisa. Declaro
que entendi os objetivos, riscos e beneficios de minha participagdo na pesquisa e que
concordo em participar.

Assinatura do(a) participante da pesquisa

Declaramos que fornecemos todas as informagdes referentes ao projeto ao participante da
entrevista.
Local: Data: / 12021.

Dra. Liliane Moser

Orientadora

Aluno pesquisador


mailto:rodrigonelson25@gmail.com
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ANEXO B

QUESTOES NORTEADORAS PARA A REALIZACAO DA ENTREVISTA
UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CENTRO SOCIOECONOMICO
DEPARTAMENTO DE SERVIGCO SOCIAL
TRABALHO DE CONCLUSAO DE CURSO |
20211

1 IDENTIFICAGAO
Nome do Académico: Rodrigo Nelson Pereira

Questoes Norteadoras para a Realizagdo da Entrevista
01) Qual é o seu nome completo e 0 ano do seu nascimento?
02) Qual € o nome do seu terreiro/centro religioso?
03) Esta instituigao (centro religioso) existe a quanto tempo?
04) Qual é a sua fungdo no terreiro/centro religioso?
05) E possivel caracterizar o nimero de frequentadores? A maioria das pessoas que
frequentam o terreiro residem na comunidade?
06) Sobre o perfil das pessoas que frequentam o terreiro, sdo de baixa renda, da
classe média ou da elite?
07) Quais séao os tipos de demandas (de ordem religiosa, de cunho intimo, de moradia,
de alimentagao, de renda) que chegam pelos frequentadores no terreiro?
08) Além das acgbes de aspectos religiosos e culturais, quais outras agdes s&o
desenvolvidas pelo centro religioso/terreiro?
09) Quais agdes de cunho social sdo realizadas pelo terreiro?
10) Conhecem a rede publica formal da Protegédo Social?
11) Existe alguma forma organizada para fazer encaminhamentos a rede formal
(Centro de Saude, Escolas, Creches, CRAS...)?
12) Ja houve algum contato entre terreiro e CRAS? Alguém do CRAS fez contato com

vocé?
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13) Identificam praticas de intolerancia com relagdo aos rituais, sessdes que sao

realizadas no terreiro?
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