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Prefacio

DESAFIOS atuais DA EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA resulta
de um balango desse campo de agdo, no Brasil, apds um década de tentativa
de implementag¢io das primeiras “Diretrizes para a Politica Nacional de
Educagdo Escolar Indigena”, do MEC, que datam de 1993. A presente
publicagio compde os ANAIS do VI ELESI - Encontro sobre Leitura e Escrita
em Sociedades Indigenas', realizado em Campinas, de 4 a 8 de julho de
2005.

Merece destaque o fato de que esse balango foi realizado com a
participagdo ativa e significativa de professores indigenas de todo o Brasil.
Isso se reflete nessa publicagdo: metade dos expositores participantes das
mesas do Encontro (e, portanto, metade dos autores presentes nessa obra)
sdo efetivamente indigenas, alguns com fungdes de alta responsabilidade
em émbito estadual ou nacional. E é justo destacar que, dos 14 autores
indigenas nesse livro, 8 sdo mulheres.

Nao €, pois, por mera coincidéncia que a questdo da autonomia esta
presente em muitas das exposi¢des aqui reunidas.

Como balango, o Encontro ndo poderia ter melhor abertura do que
um panorama histérico valioso sobre o movimento indigena no Brasil, que
poucos indigenas poderiam reconstituir com tanto detalhe e vivacidade como
o faz Egydio Schwade, indigenista ha quatro décadas, ex-jesuita, ex-
secretdrio do Cimi, atualmente agricultor e apicultor. O balango reaparece,
explicitamente acerca das escolas indigenas, no capitulo 2 inteiro, sobretudo
na voz dos professores indigenas, e no capitulo 3, enfocando a questdo do
“ensino bilingiie™.

O chamamento a pratica, ou a reflexdo sobre ela e suas potencialidades,

' Os Encontros sobre Leitura e Escrita em Sociedades Indigenas, so realizados, desde 1395, como parte da
programagao do Congresso de Leitura do Brasil (COLE), promovido pela Associagao de Leilura do Brasil (ALB), em
parceria com a Faculdade de Educagao e o Inslituto de Estudos da Linguagem, ambos da UNICAMP.



aparece tanto no capitulo 2 — no balango sobre “avancos e dificuldades™ —
como no capitulo 4, onde pulsam as experiéncias e preocupagdes de
professoras indigenas no seu dia a dia.

O capitulo 5 confirma uma tradi¢do dos ELESI, qual seja, a de colocar
em foco, tematizando e debatendo, questdes relevantes para a area, mas que
ndo estdo sendo alvo de reflexdo em outros encontros dessa area de
conhecimento. Aqui, pois, o destaque é para o debate sobre a pertinéncia
das atividades fisicas ou fisico-desportivas, no curriculo da educagfo escolar
indigena.

Com alguma relagdo com o tema anteriormente mencionado, o VI
ELESI deu espago ao debate sobre os Jogos [ndigenas, evento esportivo
que vem recebendo, ha anos, apoio financeiro do Governo Federal. As
perguntas, em torno desse mega-evento, sdo aquelas que dizem respeito a
sua relacdo com as culturas envolvidas: eles efetivamente partem delas,
mas eles contribuem com elas? que papel, afinal, eles cumprem?

Por fim, o Encontro contemplou um desafio dos mais sérios para o
futuro da educagdo escolar indigena: o ensino superior (cap. 7). Este, pode
instrumentalizar os povos indigenas para os avangos que se esperam em
suas praticas educacionais (e outras praticas que dizem respeito a
continuidade de suas culturas), Mas pode, também, por outro lado, ‘formatar’
os educadores indigenas, isolando-os do conhecimento tradicional de suas
proprias sociedades. Esse risco, que ndo € outro que ndo o mesmo da chamada
“globaliza¢@o™, ¢ alvo da critica de Schwade, no segundo texto do primeiro
capitulo.

Nio sei se é possivel dizer — das questdes registradas acima, e de
muitas outras questdes levantadas ao longo do Encontro, que transparecem
nessa obra — se os expositores nos levam a uma resposta realmente
satisfatéria. Mas, nem o evento, nem esses ANAIS, pretendem ser lugar de
respostas cabais ou acabadas. Antes, querem ser abertura de caminhos e
alguma ‘cartografia’ de caminhos ja visitados. Ao leitor (ou grupos de leitores
que o estudarem juntos) esse livro devera servir de estimulo a reflexdo
prépria, ao debate e & constru¢do de novas idéias.

Wilmar da Rocha D"Angelis
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CAPITULO 01

Conferéncia de
Egydio Schwade



CAPITULO 01

Uma visdo da historia indigena recente no Brasil,
de uma perspectiva pessoal !

Egydio Schwade*

Eu preparei uma palestra, mas acho que ndo cabe muito bem uma
palestra, depois dos relatos de ontem e de hoje, que eu escutei aqui. Entdo
vou contar um pouquinho da minha histdria, e deixar de lado, um pouco, o
que eu escrevi’. E gostaria que vocés participassem, como se fosse, de fato,
um velho da aldeia de vocés, que falasse com voceés.

O meu primeiro contato com os povos indigenas foi no norte do Mato
Grosso, no dia 1" de janeiro de 1963, com um indigena Rikbaktsa que estava
chegando da aldeia, justamente, naquele momento que eu o conheci. (Isso
foi na cidade). Depois, no dia 8 deste mesmo més, eu fui para Utiariti, que
era, na época, um centro de educagdo indigena, que era uma Missdo, no
caso, a Missdo Anchieta que os jesuitas mantinham em Mato Grosso. Ai
havia indigenas de diversos povos daquela regido: Kayabi, Rikbaktsa,
Nambikwara, Irantxe, todos estudando naquele colégio, naquele local.

Naquele dia eu cheguei cansado, depois de praticamente trés dias de
viagem de caminh&o. Cheguei, eu me lembro, mais ou menos pelas 8 horas
da manhd. E como o caminhio ia voltar naquele mesmo dia, ia com ele o

' Conferéncia pronunciada no VI ELESI, Transcrigao sem revisao do palestrante, Titulo alribuido pelas organizadoras.

? Indigenisia, ex-jesuita, acompanha a situagao dos poves indigenas no Brasil ha quatro décadas. Trabalhou mais
intensamente com povos indigenas no Mato Grosso e no Amazonas, onde vive ha duas décadas e meia, Foi
Secretario do Cimi (Conselho Indigenista Missianario) entre 1973 e 1979, £ um dos fundadores e mantenedores da
Casa de Cultura Urubui, em Presidente Figueiredo (AM).

*Ver, na seqiéncia, nesse mesmo capitulo, o lexto da palesira praparada por escrito, pelo autor, especialmente para
0 evento,
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Juracilda Veiga & Maria B. R, Ferreira

que estava ld cuidando, chamado de Mestre, que era a quem ia substituir.
Esse Mestre, 14 pelas 9 horas, entregou o apito na minha méo, e eu fui para
o campo de futebol, apitar um jogo. Nesse momento estava um indigena ali,
adulto ja, me parece que era do povo Pareci, aprendendo a dirigir um trator.
Ele entrou no campo de futebol e atropelou um dos meninos, um Rikbaktsa,
que naquela mesma madrugada morreu no meu colo. Entdo, eu fiquei
chocado com esse primeiro contato. Mas entdo, eu sinto hoje, fazendo uma
reflexdo sobre o que aconteceu aos povos indigenas, que essa ¢ a verdade
do que aconteceu de 1500 para ca: indigenas atropelados pela maquina.
Quer dizer, eles ndo sabiam, mas muitas vezes eles mesmos estavam ajudando
a atropelar com uma maquina que eles ndo sabiam dirigir direito, e nem o
‘civilizado’ sabe dirigir. Hoje, essa maquina vai derrubando tudo o que vem
pela frente. E ela ¢ endeusada. Ela ¢ endeusada! Entdo, essa ¢ a primeira
reflexdio que me veio, dentro da minha propria experiéncia indigenista,
daquele primeiro momento.

Outra coisa também que, naquele mesmo ano, um més depois mais
ou menos, eu vi com esses meus olhos, quando chegou um grupinho de
Rikbaktsa, todo enfeitadinho, 14 da aldeia, com cocares e tudo. E, no dia
seguinte cedo, eu acordei — era uma missdo religiosa, entdo, tinha sempre a
missa —, no dia seguinte, de manha, eu vejo ele l4, alguém os levou 1 para
dentro da igreja e estavam eles ajoelhados na igreja, com roupas j4, e depois,
ja tiveram que entrar na escola.

Refletindo sobre isso, eu vejo que, com esta histdria, vocés também
se assustam. E muitos professores de universidades, eu vi, ao longo do tempo,
criticando isso. Eu também acho que isso merece critica. Isso nos angustiou.
Naqueles primeiros trés anos que eu vivi 14, fregilentemente eu via
acontecimentos brutais, em termos de desrespeito 4 cultura indigena. Mas,
eu digo isso: hoje vocés, professores — indigenas e da universidade, mas
principalmente, da universidade — vocés ndo acham que este mesmo tipo de
coisa esta acontecendo hoje, principalmente nas universidades? Esse
atropelamento, néo de indigenas, mas de toda a sociedade que vive diferente,
que tem uma posigdo diferente, que tem uma perspectiva diferente! E
atropelada por toda uma maquina, por um sistema que vem em cima de nés
por todos os lados.

E a gente chega numa reunidio assim, em que somos convidados para
dar o nosso recado 14 do chéio da aldeia, mas nos somos levados — s6 pela
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estrutura de tudo o que estamos vendo em torno de nés — a sermos de novo
atropelados, ja estamos no fim da picada, mais uma vez, ndo podemos dar o
nosso recado 14 no chéo, que € outra terra, outra caminhada.

Tive ainda uma outra experiéncia, naquele primeiro ano. Talvez alguém
jatenha ouvido falar daquele massacre do Paralelo 11, feito por seringalistas
que até hoje ndo foram presos, no Mato Grosso. Grandes nomes: Arruda
Junqueira. Eles simplesmente organizavam expedigdes contra os indios
Cinta-Larga e matavam brutalmente com armas... metralhadoras — eu até vi
uma caixa delas, escrito em cima: “Armas exclusivas do Exército Brasileiro”
— até bombas foram usadas. Eu ouvi pelo radio que grupos de seringueiros
eram vitimas da mesma forma que eles, esses que participavam das
expedigdes e, num dado momento, eles foram sendo liquidados, um por
um, por esses empresarios, porque tinham saldo na firma. Eles se revoltaram
e o grupo foi liquidado, e ai, aqueles que fugiram procuraram refiigio na
Missdo, onde eu estava. E eu vi eles saindo de 1, 39 familias, do cerrado,
sairam com as bolsas de borracha nas costas. E entdo, se acolheram liea
gente deu abrigo, e entio escutamos aquela histéria do massacre. Eu anotei,
e tenho até hoje, relatos feitos por essas pessoas 14, sobre aquele massacre.
Por primeira vez saiu essa histéria sobre aquele massacre, em que era
vilmente morto, um povo inteiro. Nio era so |4 que acontecia, mas,
casualmente aquilo saiu, porque a gente comegou a escutar,

Essa realidade também, da impunidade de quem liquida o pequeno, o
fraco, no caso, a diversidade, de quem pensa diferente, tem outra forma de
encarar a vida. A proposito disso, eu queria dizer mais uma coisa da minha
vida, anterior ainda a isso Quando eu era menino, na escola, uma coisa que
se dizia na escola — hoje, acho que isso ndo esta mais escrito — se dizia que
os povos indigenas, os indios s6 pensam no dia de hoje, ndo pensam para
frente (para o futuro). Mas hoje eu tenho certeza absoluta que € justamente
o contrério que se da. Por isso que eu insisto mais uma vez: vocés procuram
a universidade, qualquer uma, para ser professores; entdo vocés tém que
aprender essa mesquinhez que se ensina nessas universidades, mas precisam
ir além desses ensinamentos, para poder entender a educagdo que acontece
la nas comunidades.

A educagio indigena existe. E ela tem uma caracteristica diferente, da
assim chamada ‘civilizada’. Ela procura olhar um futuro infinito para nos,
para as geragdes, para seu povo, para a humanidade inclusive, eu digo. Porque
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se a humanidade conseguir adotar essa perspectiva, ela vai ter muito tempo
de sobrevivéncia ainda, mas se continuar a imperar esse egoismo, essa
perspectiva que estd hoje, as coisas ficam cada vez mais dificeis.

Enfim, essas sdo observagdes a partir dos meus primeiros encontros
com os povos indigenas, nos anos 60.

Em seguida, terminando esse meu periodo no Mato Grosso, cheguei
a conclusio: “Tem que mudar alguma coisa”. Entdo, junto com companheiros
nos preparamos uma carta. Escrevemos uma carta para a Missdo, para os
dirigentes da Misséo, aquela onde nés trabalhdvamos no norte do Mato
Grosso, em 1966. E falavamos nessa carta que tinha que mudar toda a
perspectiva da missdo. “Parem! Vamos parar todos os trabalhos, e vamos
primeiro conhecer. Vamos conhecer todos os povos, ld onde estdo
localizados.” Na época, ndo tinha ainda agro-negocio na regido, entdo era
facil de localizar indigenas e principalmente, conseguir garantir-lhes as terras.
Era 1966. Entretanto, a sugestdo, na época, ndo foi aceita.

Em 67 nés comegamos, ja com mais um companheiro, também no sul
do Brasil. N6s achamos que a gente deveria conhecer os povos indigenas,
mesmo la no Sul. Porque naquela época, nos anos 60, ndo existia mais
interesse — principalmente, das igrejas — pelos povos indigenas fora da
Amazénia. O indio perdia as penas e deixava de ser interessante para o
governo e para a igreja. O governo procurava naquela época, a chamada
assim de “integragdo nacional”. Ele queria integragdo nacional, que
significava, na verdade, transformar o indio em marginal da sociedade, um
paria na Gltima classe da sociedade brasileira. Essa era a integrago. Mesmo
que se contassem belas historias de alguns que se promoveram, viraram
fazendeiros e isso e aquilo. Mas, a realidade é que dos povos indigenas ndo
sobrava mais nada, e era isso que se desejava. E, isso era uma das coisas
que a gente comegou a refletir.

Quando completei meus estudos no Rio Grande do Sul, entdo uma
vez, com alguns companheiros, resolvemos, mais ou menos na Semana do
indio, em abril de 1967, visitar ¢s povos indigenas do Rio do Grande do
Sul. E af foi realmente um banho de realidade. Assim, ver a angustia dos
povos indigenas me marcou profindamente. Sé me lembro, que me ocorre
assim, um episédio em Votouro, onde os indios me entregaram uma foto,
que eu guardo até hoje, de um indio apedrejado até a morte, toda a face
transformada. E em Nonoai me levaram na aldeia, nos ranchos deles,
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encurralados. Eram 1200 indios encurralados. Eram 1500 a 3000 familias
de agricultores, pequenos e grandes, que tinham tomado paulatinamente
terras demarcadas; isso com o aval, muitas vezes, do proprio Servigo de
Prote¢do aos Indios — na época, a Funai ainda ndo existia. E debaixo dos
ranchos, com a chuva caindo por todos os lados, nos comeg¢amos a conversar,
Eles, muito alegres, contando, pra la e pra ca algumas histérias, até que, a
uma certa altura, ndo lembro se fui eu ou meu colega, mas um de nos
perguntou como estava a situagdo da terra deles. Me lembro até hoje: todo
mundo ficou quieto, sepulcralmente, até que a uma certa altura, uma mulher
levantou e disse “Vocés querem mexer de novo na nossa terra? Entdo, ¢
melhor vocés matar indio tudo, porque acaba nosso sofrimento e vocés tém
0 que quer”.

O negdcio, assim, machucou profundamente a gente. Eu e meu colega
fomos visitar ainda outras areas, todas as areas ali da regido, e voltamos a
Porto Alegre, convencidos de que a gente tinha que fazer alguma coisa.
Fizemos um relatério, divulgando, discutindo toda a situagdo, entregamos
nos jornais e conseguimos divulgaco, Trouxeram ld na aldeia a televisdo.
Entdo, um desses caciques, me lembro até hoje, da aldeia do Votouro,
Juvéncio Paulo, foi o primeiro indio, um herdi, que enfrentou aquela cdmera
de televisdo para contar a realidade cruel dos indigenas do sul do Brasil. E
sairam dessas dentncias que fizemos.

Na época, criou-se a primeira Comissio Parlamentar de Inquérito sobre
a questdo indigena, no Rio Grande do Sul (em 1967-68). Depois, em vista
de um problema do Servigo de Protegio Estadual e o Federal (SPI), um
querendo jogar a culpa daquela realidade em cima do outro, estourou, a
nivel nacional, aquela famosa Comiss@o Parlamentar de Inquérito da Cimara
Federal que acabou levando ao fim do Servigo de Prote¢do aos indios e a
criagdo da Funai. A Funai foi criada ja no final de 67.

Uma das coisas que eu ouvia, que eu guardo, da década de 60, que
acho importante dizer, porque vocés sdo jovens, quase todos, acho que ndo
tem ninguém da minha idade aqui. Muitas das aldeias de vocés eu j4 visitei
antes de vocés nascerem. Tem gente de Tamarana ai, gente mais jovem do
que o tempo que eu passei 14, em 1969. Do Alto Tapajos, também gente
mais nova, nascida depois que eu passei por la, em 1975, numa grande
Assembléia que organizamos ali. Bem, uma coisa que eu guardo dos anos
60 € o desprezo que o proprio indio manifestava —ndo sei se tinha, de fato,
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mas manifestava — de si mesmo. Ninguém era indio. Vocé perguntava em
qualquer parte do pais, no norte de Mato Grosso todo mundo se auto-
denominava de caboclo. Na Amazonia, de maneira geral, era Cariii. Cariit
era nome que os indios davam aos ndo-indios. E o indio queria, o sonho
dele, ultimo, era morar na cidade. Para qué? No fundo, no meu entender,
era para se esconder, para esconder a identidade indigena.

Entdo, logo que eu fiquei Secretdrio Executivo do CIMI, em 1973,
isso era uma das preocupag¢des. Eu era do conselho — na época era meio
ecuménica, ndo era sé da igreja catdlica —da Operagdo Anchieta (hoje
Operagiio Amazonia Nativa). Uma das coisas, quando eu entrei como
Secretario do Cimi, era organizar a perspectiva das Missdes, para que nfo
fossem levadas a partir da perspectiva de catequizagdo. E que houvesse
também assembléias. Que se animassem os povos indigenas a organizar
assembléias deles mesmos. Essas foram as duas principais vertentes. Disso
safram praticamente como os rumos do CIMI — desde aqueles anos, na
primeira assembléia de 1975, depois de um encontro nacional — que as Boas
Novas que deveriam ser pregadas aos indios seriam em cima das “mads
novas”. E quais eram essas “mds novas”? Era a falta de terra, a perda cada
vez maior da terra, a perda da sua cultura e a da sua autonomia. Entdo as
assembléias deveriam trazer essa autonomia, esse gosto, de novo, pela sua
prépria cultura, e também a coragem de enfrentar a luta pela terra. Logo
aconteceu a primeira Assembléia, em Diamantino, no Mato Grosso, mas
era praticamente restrita, e ainda ndo teve condigdes de fazer grandes
mudangas. Mas, na Semana do indio de 1974 se reuniram todos: Xavante,
Bororo, Tapirapé, Iranxe, Kayabi, Apiaka, Rikbaktsa, Pareci, parece que
eram 9 ou 11 povos da regido. Entdo, eles se defrontando, ninguém se
chamava mais, nem ocorria mais de se chamarem “n6s caboclos”. Eles tinham
que achar uma outra forma. “Nds somos diferentes, ndo somos caboclos™.
Entdo, comegaram a dizer: “nds indios”. E, no final da assembléia: “vocés
fazem flechas diferentes do que nos, fazem cestos diferentes do que nés”. Ai
sentiram a necessidade de falar: “nos somos Iranxe”, “nds somos Bororo™;
“nés somos Kayabi”.

Surgiu assim, de forma natural, a identidade de cada um, que é muito
importante, que ndo pode ser globalizada, e que ficou bonito. E gragas a
isso comegou a forga. Alguns comegaram a abrir a porta, e ndo sei se vocés
se lembram, alguns devem se lembrar, dos Xavante, e logo comegaram a ir
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e reconquistar terras dos fazendeiros por la. Os Xavante se tornaram assim
um povo —até hoje —um povo orgulhoso, até meio demais, frente aos outros
povos, de sua identidade. Tanto assim, que na 2* assembléia, que foi la no
Alto Tapajds, foram mais de 800 indigenas de toda regido Amazénica: Mato
Grosso, Para, Amapa, Goias, Tocantins, estavam ali representados. Até hoje,
nos achamos tdo distantes. Ndo existia ainda a Cuiabd-Santarém, e estdvamos
14, reunidos, e todo mundo empolgado, falando da sua situagdo. Mas, a 3*
assembléia, no meu entender, foi uma assembléia particularmente importante,
que se realizou na aldeia Bororo, em Mato Grosso. Meruri, chama-se a
aldeia. E essa assembléia reuniu indios, ndo s6 daquela reunido, como
também de outras édreas de fora, do sul do Brasil, do Mato Grosso do Sul
também. E ali, principalmente, houve o relato do sul do Brasil, da situagio
de muitas areas dos Kaingang e dos Guarani. E eles determinaram naquela
assembléia, organizaram na prdpria assembléia, duas comissdes: uma de
indigenas da regido que se dirigiria ao sul do Mato Grosso para tomar contato
e verificarem logo se era verdade o que os Guarani contavam da situagéo
indigena la do seu povo (havia ido na assembléia o Nenito de Souza), e a
outra comissdo foi comigo. Uma comissio formada de Xavantes e Bororos,
e eles foram comigo para todo o sul do Brasil, para visitar aldeia por aldeia,
por ali. Ndo todas as que hoje existem por ali, mas, pelo menos, acho que
nos visitamos umas 15 ou 20 unidades indigenas e eles foram entdo,
escutando ¢ dando a sua opinido sobre a luta que 14, j4 estava muito adiantada
com os Bororo e Xavante da reconquista de sua terra € contando sua
experiéncia e lhes garantindo que se eles comegassem a reconquistar a terra,
eles estariam do lado deles. E quando eles falavam, falavam com autoridade!
Atras deles estava todo o povo, todo o povo! Dai a importancia de se retomar
as assembléias indigenas que se faziam 14 na aldeia.

Tem um detalhe, que no meu entender, ndo é tdo detalhe, como jai
disse alguém...o que acontece la na aldeia. Muitos falam que os povos
indigenas s@o machistas. Nao ¢ verdade. Eles tém a sua propria dinamica de
integrar a mulher, isso sim! S6 que ela ndo acontece fora da aldeia. Entdo,
¢u me lembro de todas essas assembléias, mas, especificamente essa que eu
estou falando 14, que quem criou foram as mulheres, as mulheres que
organizaram. Porque elas faziam questdo que a cozinha ficasse ali pertinho
da assembléia, ali do lado, e eu via volta e meia saindo uma mulher, falando
com a filha ou com alguém 14, e 14 ia ela sussurrando para o pai ou para a
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lideranga e ele tomava a palavra e ia falando a sua opinifio, mas néio era
mais a sua opinido, era a opinifio mais da familia ou do grupo de mulheres.
Entdo, essa participagdo, que nem nés na nossa sociedade conseguimos,
nos que nos chamamos de ‘civilizados’, que falamos muito de feminismo
mas ¢ muito artificial. Eu acho que os povos indigenas integram muito mais
a forga da mulher dentro dessa luta. Isso que eu vi de muito bonito, em toda
essa década de 70, a organizagdo das assembléias indigenas, e uma era mais
quente que a outra.

A 5" Assembléia se realizou em Surumu, na Roraima, em janeiro de
1977, e ela foi determinante. No meu entender, a mais determinante de todo
0 pais, mas principalmente para a luta dos Macuxi e Wapichana hoje. E foi
determinante, no meu entender, contra esse nazi-fascismo que reina contra
os povos indigenas de Roraima por parte da sociedade de 14, que vive um
gueto simplesmente racista, mas que foi quebrado, boa parte, a partir daquela
assembléia. O poder muitas vezes integra, trabalha bem, quando € contra os
humildes, os pobres, para roubar os pequenos. Entéo, em plena assembléia,
num dado momento, aparece |4 o representante regional da Funai, chamado
Sebastido Amancio (ja conhecido por outras agdes que participou contra os
indios). Ele e a Policia Federal cercaram 14, queriam falar com os chefes
indigenas, obrigando eles a retirar da assembléia o Presidente do CIMI,
que era Dom Tomas Balduino —que hoje é presidente nacional da CPT* - ¢
eu, que era Secretario do CIML. Os indios, entdo, se reuniram e decidiram,
entre eles, que ndo: “Vocés podem fechar a assembléia, mas nés nao vamos
expulsar daqui, ninguém que nés convidamos”. Entfo eles se reuniram ainda
toda uma noite inteira, antes da dissolugéo, e combinaram toda uma estratégia
de nova dindmica de suas assembléias, ja marcando outra. E foram
debatendo, e quando chegaram a um acordo, era toda a assembléia falando,
e eram muitos indios, muitas liderancas, Wapixana, Macuxi, Ingaricd, estava
todo mundo falando todos ao mesmo tempo. E eu, aquela voz me parece
que sinto até hoje presente, aquela for¢a daquelas liderancas, nessa luta
desigual contra o poder de Roraima.

As minhas experiéncias marcantes eram dessas assembléias. Eu acho
que merecia uma andlise, dessas liderangas indigenas de hoje, tudo o que
aconteceu depois de 1979-80. Comegou a se falar em organizagdo indigena,

* Comissdo Pastoral da Terra, da Igreja Calblica. Dom Tomas Balduino é bispo de Goids Velha (GO)
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e ndo mais se falava em assembléia. Nas assembléias, eu via indigena se
entenderem mesmo sendo de outra lingua, mesmo se ndo falava uma palavra.
Como na 2* assembléia, que apareceu um grupo de Tiriyo, e o tuxaua trazia
um intérprete que sabia falar um pouco de portugués, era de outro povo,
para se fazer entender la. Entdo, eles vinham, os tuxauas. Como a Natalina
falava hoje de manhd, que as coisas estdo mudando, mudaram ld com os
Wapichana quando vocés exigiram que a voz dos tuxauas e das liderangas
14 dentro da aldeia, que nfo os padres, fossem respeitados pela comunidade,
falassem sobre educagdo. Semelhantemente, nessas assembléias apareciam
liderangas auténticas e todos eles de 14 do chio da aldeia. Isso foi uma das
coisas muito importantes. Agora, quando se comegou a falar em
“coordenagdo” e “unifio das nagdes indigenas”, como os civilizados, as coisas
comegaram a mudar um bocado, e os lideres e tuxauas se retrafram um
pouco. E comegaram a aparecer, como nas proprias comunidades civilizadas,
o Presidente, as autoridades, etc. Ndo sei se a organizagdo ndo esta sendo
um pouco globalizada. A partir dali comegaram a exigir e a ter facilidade de
acesso a recursos oficiais para instalar suas Sedes oficiais e de ONGs
estrangeiras para instalar suas sedes nas cidades.

Eu acho que o indio nunca perdeu nada nas cidades, ndo tem muita
coisa de bom nas grandes cidades. E ja entramos numa discussdo que eu
poderia levar com vocés, principalmente hoje, ¢ que eu acho que o
movimento indigena tem que fazer uma revisdo profunda, como também as
organizagdes ndo-indigenas. Elas comegam a ficar vulneraveis quando
comegam a ser financiadas de fora. E esse financiamento esta de uma forma,
ndo mais nas regras da organizagdo indigena interna. Mas entra através do
mesmo esquema, como vocés tem que ceder espago para o esquema da
educagdo mesmo padronizada pelo MEC, de fora para dentro, e ela vai se
sobrepor, no meu entender, necessariamente, em cima da organizagdo
indigena. Ela vai se sobrepor! Entdo essa ¢ uma das caracteristicas daqui.
Também na cidade a organizagdo indigena, e no meu entender também as
organizagdes indigenistas tém que fazer uma (auto) avaliagfo.

Elas comegam a entrar no mercado, achar que ndo tem outra saida
sendo entrar no mercado etc. Eu sei dizer que a partir dos anos 80, me
apliquei ao combate da invasdo das terras pelas grandes empresas, E tem
havido pouco respaldo da prépria organizagéo indigena e ¢ diferente a propria
atitude do movimento, ndo-indigenista, mas pro-indigena. Entfio, nessa
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questdo, eu achava que deveria haver um movimento de retomada, assim
como foi feito com o indio que queria ser ‘caboclo’. Mas agora aparece de
outra forma, ele quer ser um professor ndo-indigena. Estd ocorrendo muito
isso, igual, igualzinho! Ele quer ter o mesmo saldrio, integrado a todo esse
sistema. Na drea de saide, a Funasa também tem muitos agentes, mas todos
eles do mesmo modo, ¢ ndo da forma como pensam as comunidades
indigenas. E ai, em casa nos fizemos essa avaliagdo: eu acho que niio devemos
mais brigar com os grandes projetos, mas nés temos que organizar-nos.
Agora, os povos indigenas, num pais em que 90% creio que tem suas terras,
isso € uma grande conquista! E que nasceu nessa historia que eu vivi e que
foi feita pelos povos indigenas nesse periodo.

Acontece que, no meu entender, temos que valorizar a perspectiva
indigena. No6s temos que conhecer como € que os indios viveram até aqui.
Na minha histdria eu fiz isso, nesses 40 anos. Eu aprendi realmente dos
povos indigenas, e procuramos ndés mesmos organizar 0 nosso pequeno
projeto. Como ¢ que nds vemos o futuro? Como € que nés vamos ajudar
nossos filhos a organizar? Como é que nds vamos organizar a terra? E uma
ope¢do que nos fizemos pela terra. Hoje eu sou agricultor. Sou agricultor e
tenho certeza que, por causa dessa opgdo, eu tenho um didlogo muito bonito
com os proprios povos indigenas da regido, que quando a gente se encontra,
fale na lingua portuguesa ou fale em outra lingua, a gente se entende
profundamente.

Naquilo que n6s aprendemos, seja na historia escrita de alguém, que
ficou para tras, seja naquilo que relatam os velhos, a gente tem que garantir
uma histéria humana infinita pela frente. Isso, construido em cima de uma
terra € ndo em cima de uma ficgdo! Ficgdo que a gente pode chamar, por
exemplo, de Estado. O Estado ¢ uma ficgo criada na nossa cabega e se ela
néo for dominada totalmente pelos povos indigenas, por aqueles que vivem
em funcgdo da terra, nunca vai ser democratica e nunca vai se corrigir. Entdo,
assim como os povos indigenas deram nova direg¢do, exigindo,
reconquistando em 10 ou 15 anos praticamente 80 a 90% de suas terras e
garantindo elas, assim chegou, no meu entender, 0 momento de que eles,
em cima desse chdo, apontem novos rumos, para nds, para toda a
humanidade.

Eu declaro e digo: vocés tém que aproveitar de maneira certa essa
terra! Ndo é aquilo: “Tem minério 14 nos Yanomami, entdo vamos!” E ainda
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as marmeladas 14 no Congresso para dar direito, para o Congresso aprovar
se pode explorar o minério na terra indigena e todas essas coisas. Essa ndo
¢ a visdo indigena tradicional. Se vocés se entregam a isso, vocés se entregam
100%.

Se entram, por exemplo, no “manejo florestal”, eles vdo querer colocar
na cabec¢a de vocés: “Ndo, nés ndo vamos matar a floresta. Nos vamos s6
explorar algumas drvores, cuyjo valor retorna para vocés.”

Acontece que a madeira €, no maximo, 5% do valor da floresta. Isso
eu provo, agora que eu estou procurando engatinhar na experiéncia de instalar
uma perspectiva de aproveitamento da floresta amazénica, nos moldes dos
povos indigenas, e também agrério com técnicas novas e outras coisas, por
exemplo, a abelha africanizada, junto com outras 10 ou 15 espécies de abelhas
indigenas, um investimento em mel (sem contar o prépolis, ou o valor niio
calculado das frutas que chegam na nossa mesa, a diversidade das frutas na
mata, a dgua que € preservada, as fontes que trazem 4gua de dentro da mata
para casa, fora tudo isso) eu posso afirmar, que a madeira ndo chega a 5%
do valor da floresta amazénica, Entdio, vocé vai deixar explorar isso, vai
deixar depredar?

Hd outras maneiras, caminhando mais nesse rumo das tradigdes
indigenas, valorizando essas coisas. Em vez de vocé plantar s6 coco ou
banana. Ou, como ld na minha regio, o cupuagu, como mandam o governo
e 0s bancos. Em vez disso, vocé encontra 50, 100 espécies de frutas. Numa
aldeia existem quase umas 20 espécies de frutas, s6 naquele pequeno espago
que se tem em volta das casas. Fora o fato de que € muito enriquecido, a
cada dia, cada semana, com novas frutas que o povo traz da mata. Isso é
outra perspectiva. Primeiro garantir comida farta para a mesa, digo, para a
aldeia, para a comunidade que voceé vive. No caso, la em casa, nos fazemos
para a mesa. Tem que ter abundéncia. E atras dessa abundéncia vai ter muita
abundéncia para vocé até dar para os vizinhos, para 0s indios que vém fazer
curso la em casa. Metade, praticamente, ja vem do préprio cultivo nosso,
hoje, para a mesa e para sustentar os cursos. Por exemplo, os bulbos, os
tubérculos que os indios criaram na Amazonia, noés temos 21 espécies
diferentes, sem contar as variedades (por exemplo, do card temos umas 5 ou
6 variedades, o arid ja temos de trés povos indigenas diferentes). Hoje muitos
povos indigenas da regifio ja nfio tem mais o arid, ndo conhecem, € no meu
entender, € um dos tubérculos mais saborosos que existe. E ja tem gente de
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olho grande em cima. Entdo, cuidar para a gente ndo cair de novo na jogada
do civilizado: eu soube, recentemente, que se descobriu nesse arid, eu nio
me lembro mais a substancia, que ¢ uma das maravilhas para a satide humana,
e que os americanos estdo |4 comprando a 60 délares o quilo nos Estados
Unidos. Logo vai ter busca e exportagdo e cria-se essa tentagiio do mercado.

Mas, o que eu vejo, 0 que acontece com essa variedade, e a mesma
coisa nos peixes, na piscicultura: vocé investindo, em toda variedade, num
pequeno terreno (no caso la, em 4 hectares) vocé sustenta com riqueza a
familia, os vizinhos. No caso, abrimos uma lojinha para vender os excedentes,
principalmente o mel.

Para concluir que eu queria dizer: & gente tem que deixar, tem que
abandonar esse esquema do Estado, que nos custa “des-envolver” da terra.
Nos estamos em processo de “des-envolvimento™. Isso que foi feito com os
povos indigenas da Amazoénia desde 1500 e, talvez, com o povo brasileiro.
Eles foram “dés-envolvidos™ e nds todos, se busca é nos “des-senvolver”
da mie terra, e nds queremos ser envolvidos! Permanecer envolvidos cada
vez mais, trazer assim, mais proxima a mie-terra, de nés. Por isso eu queria
que voceés trouxessem, levassem essa universidade, nas proximas etapas,
comegassem a fazer tentativas de trazer essa universidade, que estd aqui tio
aberta a vocés, a novos rumos, que vocés ja trouxessem para mais perto da
aldeia e comegassem a ensinar novos rumos para a humanidade, essas
questdes escondidas, esse ensino superior que esté ai, escondido no meio de
vocés. E mesmo que vocés ndo acreditem que seja a chave, o segredo para
uma longa vida nessa terra, para que as proprias universidades ajudem a
populagdo. Vocés que vieram pela FAB, 14 do Amazonas, olhando da janela
para fora, quando vocés chegam a uma certa altura, de Brasilia para c4,
vocés vdo ver, ndo se vé mais 4rvore nenhuma, é sé capim ou coisa
semelhante, capoeirinha. Sumiu a variedade que tinha a floresta atlantica ai,
mas que ela volte a alimentar realmente a populagdo, com garantia, sem
agrotoxicos, transgénicos, ndo seja globalizada pelo mercado, que seja
globalizada pela justiga, pelo respeito mutuo.
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Os povos indigenas na sociedade globalizada:
como manter a identidade e a autonomia?

Egydio Schwade’
Mantendo a economia de reciprocidade

Quando os portugueses chegaram a costa brasileira, mais de 500
geragdes de pessoas humanas, num espago de tempo superior a 10.000 anos,
Ja viviam, aqui, uma consciente adaptagio ao ambiente desta terra. Todas as
suas culturas foram construidas visando um ilimitado futuro comum para a
vida na terra: de humanos, animais e vegetais. A natureza ndo era entendida
apenas como 0 €spago antropico, mas como espago comum de todos os
viventes, todos igualmente importantes. N&o lhes ocorria sentirem-se donos
absolutos de tudo a ponto de poderem, a seu bel-prazer, capricho ou interesse,
destruir ou fazer comércio com a Criagéo.

Milhares de pequenas comunidades, que viviam da economia da
reciprocidade e se auto-sustentavam, espalhavam-se pelo territério, sem._

deixar de registrar que entre elas surgia também a competi¢ao que provocava
rixas e ; ~ Grandes rogados cercavam a maior parte dessas
comunidades, e o que neles faltava era colhido das matas, campos e das
dguas comunitarias. Os rogados em volta das aldeias eram periodicamente
abandonados, para que a vegetagdo nativa pudesse reconstituir-se na sua
riqueza original, ampliada em sua abundancia e variedade, de animais ¢
vegetais, através de atitudes ecoldgicas das pessoas. A presenca do homem,
amigo ou parente, trazia, normalmente, ao seio daquelas comunidades, uma
mensagem de bem-estar e de fartura a partir dos produtos da terra. E quem
vinha de fora, trazia esperanga e aumento de amizade, a partir dos produtos
novos que eventualmente descobria ou domesticava em sua comunidade. A
mensagem das aldeias, de perto e de longe, vinha acompanhada com este
gesto da médo cheia de produtos, da permuta de conhecimentos, saberes,
técnicas e de espécies vegetais.

Neste contexto e politica se moviam os povos indigenas pré-
colombianos, garantindo igual espago ndo s6 para os homens, mas para

¥ Para informagdes sobre o autor, ver nola inicial no fexto anlerior desta capitulo,
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todos os seres vivos. “Essas popula¢des viviam, (...) adaptadas aos diversos
ambientes amazonicos, como o litordneo, o de varzea, o de floresta e o de
savana ou cerrado de terra firme” (Betty Meggers).

A conclusio de todos os estudiosos dos povos pré-colombianos ¢ que
os europeus encontraram uma terra densamente habitada por populagdes
humanas que niio conheciam a carestia, mas viviam na abundéncia de
alimentos.

As lendas sobre a origem do mundo, de todos os povos, relatam o
deslumbramento das pessoas diante da beleza da terra e diante da variedade
de animais e vegetais. O homem comportava-se como um chegante.
Procurava, com simplicidade, confundir-se com animais e plantas, conforme
atestam freqiientemente as suas lendas e mitos.

Para os povos indigenas, a beleza, a variedade e a abundancia da terra
ndo podiam acabar, deveriam ser enriquecidas pelo homem. A Mie-Terra
era vista numa ampliddo e temporalidade infinitas, cujo habitat o homem
procurava melhorar sempre, principalmente em alimentos. Assim, quem
visitasse a Amazonia 8.000 anos a.C. e simultaneamente tivesse podido
acompanhar a expedigdo de Orellana em 1.540, teria se admirado com as
melhorias introduzidas e com os alimentos novos criados, tudo sem causar
impacto negativo ao ambiente.

Toda a cultura espiritual dos povos indigenas reflete a preocupagdo
pela manutengio das variedades, da beleza e da abundancia como patriménio
de todos. Lendas, como a do Curupira, educavam grandes e pequenos na
filosofia preservacionista.

As comunidades zelavam cuidadosamente pelas fontes, pela
diversidade e pela abundancia de proteinas e vitaminas animais e vegetais.
Frei Carvajal, o cronista da expedi¢do de Orellana escreve: “(...) grande
quantidade de carne, peixe e biscoitos, tudo com tanta abundéncia que era
suficiente para alimentar uma forga expedicionaria de mil homens durante
um ano inteiro”. E cem anos depois, o jesuita Acufia, que acompanhou a
expedigéo de Pedro Teixeira (um exército de 2.000 indios, 87 soldados,
além dos tripulantes), de Quito até Belém do Par, acrescenta:

“...Y lo que mas admira es el poco trabajo que cuestan
todas estas cosas, como se puede colegir de lo que cada dia
experimentaramos en nuestro Real, de donde, después de
llegar a la dormida, y después de ocupados los Indios amigos
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que nos acompafiaban, en hacer barracas suficientes para
todo el alojamiento, en que se consumia mucho tiempo, se
repartian unos por tierra, com perros, en busca de caza, y
otros por agua, com solo sus arcos y flechas; y en pocas
horas veiamos venir a éstos cargados de pescado, y a aquéllos
com caza suficiente para que todos quedasemos satisfechos.
Lo cual no era un dia u outro, sino todos cuantos duré el
viaje, que fué tan cumplido como ya dije. Maravilla digna
de admiracién y que solo se puede atribuir a la Paternal
Providencia de aquel Seiior, que con solos cinco panes y
pocos peces sustentd cinco mil hombres, quedandole el brazo
sano y las manos llenas, para mayores liberalidades.”
(Acufia)

Nio era certamente apenas a providéncia divina que se devia essa
abundéancia, mas principalmente a uma economia “divina”, respeitada pelos
homens, Convém observar, que de Belém a Quito e vice-versa, este exército
foi sustentado gratuitamente, durante quase um ano, pelos povos indigenas,
habitantes dos rios por onde passou, assim como muitos outros exércitos e
expedi¢des de portugueses e espanhdis que trafegaram pelos rios da
Amazonia durante o periodo colonial. Uma economia de Estado jamais
permitiria tais despesas sem um retorno. Todas essas expedigdes teriam
sucumbido a meio caminho.

Nos sitios em volta das aldeias cultivava-se grande variedade de
bulbos, muitos até hoje conhecidos, como taid ou taioba, mandioca (brava,
mansa), macaxeira, amendoim, arid, cara, araruta, batata-doce, assafroa e
suas muitas variedades, servindo a todos os gostos. Nos rogados cultivavam
ainda graos como milho, feijdo, fava, além das hortaligas e das frutas, como
banana, abacaxi, pupunha, tucumd, pimenta e urucu.

Todos os povos indigenas integraram na sua culindria alimentos da
floresta que completavam a fartura dos sabores e da dieta diarias. Da mata
coletavam intimeras espécies de frutas: buriti, agai, piqui ou piqua, tucumd,
castanha-da-amazénia, castanha-sapucaia, uchi, bacuri, tapereba, abiu,
cupuagu e cupui, cacau, araca e araga-boi, biriba e graviola, camu-camu e
mapati, ingds, murici, mari e mari-mari, maracuja, bacaba e pataud,
bacabinha e babagu, guarand, sorva, cajamanga, goiaba-de-anta, maraja,
pitomba e jenipapo. Havia plantas que simultaneamente eram alimento ¢
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matéria prima para a fabricagdo de utensilios. Assim a mangaba do cerrado
e a sorva da mata, sdo conhecidas como frutas saborosas e 0 seu latex também
¢ usado para a fabricagdo de bolas e calafeto de canoas. Sem deixar de
referir que a matéria prima para os rituais, como alucinégenos, as flautas
rituais para a protegdo e comunicagdo grafica corporal, também era colhida
das plantas. Quando um povo sentia falta de algum produto em sua é4rea
(mudas de fruteiras, matéria prima para artesanato, etc.), recorria aos
vizinhos, com os quais entdo, fazia troca. O povo vinha, entdo, de tempos
em tempos, abastecer-se dos produtos em falta, o que propiciava rica
comunicagdo.

Enquanto alguns povos cediam mudas de plantas que ndo existiam no
territério do outro, outros ofertavam produtos de sua manufatura. Foi assim,
certamente, que muitas espécies proliferaram na regido amazénica, como
as pupunheiras, os tucumazeiros, alguns tipos de taquara para a fabricagéo
de flechas...

Na Amazdnia, por exemplo, o alimento béasico dos povos era o peixe,
a caga, a mandioca, a macaxeira (aipim), o milho, as tartarugas e tracajas e
0s seus ovos. Mas de acordo com os periodos ou estagdes do ano, havia
também abundincia de outros alimentos, como pupunha, amendoim, diversos
tipos de favas, feijdo-verde, abacaxi, agai e outros.

“As populagoes indigenas que habitavam a varzea conheciam o ciclo
do rio (enchente-vazante) e a partir dai programavam a semeadura e a
colheita, além de técnicas de armazenamento que protegiam os alimentos
durante a enchente, como ¢ o caso da mandioca, que era enterrada durante a
enchente e utilizada depois da vazante na fabricagdo de bebidas, beiju e
farinha”, segundo o relato de Acufia. Todos os relatos a respeito dos povos
da vérzea ddo conta de um excedente de alimentag¢do fantastico. Por isso as
comunidades da véarzea amazonica foram, em geral, mais numerosas e
sedentérias que as da terra firme. Mudavam-se apenas em fung#o das cheias
do rio Amazonas e de seus afluentes. As cheias nunca se transformavam em
calamidade, como hoje, mas se transformavam em oportunidade para
encontros e festas.

Através da cultura, da lingua, da organizagdo social, aconteceu uma
grande adaptagdo e integragdo do homem a geografia, aos ecossistemas da
regido e micro regides. Basta ver e analisar as pesquisas da histéria pré-
colonial, colonial e atual.
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Os cultivos de subsisténcia incluiam os de manufatura. Por exemplo,
os Omaguas cultivavam o algoddo, que entdo comercializavam na base da
troca com os povos vizinhos. Os Tapajés manufaturavam grande quantidade
de vasilhas de cerdmica, que junto com vinho de arroz silvestre, era
comercializado com povos e comunidades vizinhas. Comercializavam-se
também artigos que so algumas regides forneciam, sendo, portanto,
monopolio dos povos que 14 habitavam. (Assim, por exemplo, os Wai Wai
buscam, até hoje, a taquara para a fabricagfio de suas flechas, na regido dos
Waimiri-Atroari, que por isso, é freqlientemente visitada.)

“Apesar de ndo estarem interessados em acumular
riquezas, as nagdes indigenas produziam mais do que
necessitavam, reservando o excedente para a troca ou
comércio intertribal... Devido a diversidade de produtos que
existiam nas diferentes areas, realizava-se um relevante
comércio dos produtos excedentes... A canoa e a farinha eram
as pré-condigdes para que o comércio pudesse existir, porque
a canoa facilitava a ligag@o pelos rios e a farinha servia de
mantimento para essas longas viagens”.(Bessa)

Os alimentos e os meios de sobrevivéncia foram se tornando sempre
mais proximos € mais abundantes, dando ao homem, dia a dia, mais tempo
para o lazer. “(...) o que € mais surpreendente é o pouco trabalho necessério
para obter todas estas coisas, como pudemos observar por nossa prépria
experiéncia” — escreveu Frei Carvajal. “Para obter a fartura de alimentos,
os diferentes povos indigenas dedicavam pouco tempo a atividade produtiva.
O trabalho necessdrio para atender as necessidades de cada nagdo era
realizado com a participagdo de todos os seus membros, podendo ser
concluido, em média, em 3 ou 4 horas™ — acrescenta o historiador José
Ribamar Bessa. No mundo dos povos indigenas o0 homem ndo vivia para o
trabalho. Todos os povos reservavam muito tempo para as celebragdes
coletivas, para a reflexdo sobre os caminhos do futuro da Mae-Terra, para a
contemplagdo da natureza, extraindo dela a sabedoria do bem viver e
cuidando sempre com carinho para manter a abundancia e a variedade no
ambiente em que viviam. '

Antes de 1500 a economia indigena estendia-se a toda a biodiversidade
existente na terra. Nem a monocultura humana cabia nela. Toda a vida na
face da Terra era importante. Para toda a vida era preciso garantir alimentagéo
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abundante. A caga tinha limites estabelecidos pela capacidade de alimentagéo.

Cientistas pesquisaram fésseis humanos pré-colombianos e em
nenhum, até hoje, encontraram sinais da existéncia de fome em parte ou
época alguma da Histéria Indigena Americana.

A vislio primordial dos povos indigenas projetava a vida na Terra
para um futuro sem limites. O homem como parte da vida nesta terra e do
seu ecossistema é muito maior do que ele mesmo e era respeitado, pelos
povos que aqui viveram antes de 1540. Eles mantinham o seu equilibrio. O
homem tinha a missdo de melhorar sempre mais o ambiente da vida. Mediante
esta visdio, o homem foi melhorando e aumentando, ao longo de milénios,
os seus alimentos: frutos, nozes, bulbos, raizes, carne... E em funcdo disso,
foi-se agrupando e escolhendo seu habitat.

Tuchauas, pajés, juizes, liderancas de povos, sem 6nus algum para os
seus membros e sem abdicarem de suas responsabilidades pessoais,
familiares e coletivas, orientavam o povo na vis@o da terra como patrimdnio
e territorio da vida. Atras desta visdo crescia, florescia e frutificava um chéo
com abundancia para todos e instalava-se a economia da reciprocidade,
como garantia da festa permanente da vida sobre a Terra.

Depois de 1500 muitos povos continuaram em pequenas comunidades,
onde cada pessoa realiza a sua missdo, a sua vocagdo, com a sua propria
responsabilidade e criatividade.

Conhecendo os males que causaram a economia do Estado

Com o aparecimento do Estado Portugués, a visdo indigena da
economia foi posta abaixo. O homem europeu foi evidenciado sobre toda a
criagdo. O indio foi (des)envolvido, considerado um ser inferior, “primitivo”,
atrasado e menos inteligente. O Estado instalou a economia de mercado que
transforma tudo em objeto de compra e venda, inclusive entre a Mae-Terra
€ as pessoas.

Os motivos econdmicos e mercantis sempre regeram as relagdes entre
o Estado, de um lado, e os indigenas do outro. A Igreja institucional esta
bem com o Estado, quando motiva o indio a deixar o portugués explora-lo
e a tomar conta dos seus territorios, desmotivando a sua autonomia
econdmica e, finalmente, quando ajuda o Estado a folclorizar a sua cultura,
raiz da autonomia politica e econdémica.
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Muitas coisas mudaram na economia indigena com a presenga do
Estado Portugués/Brasileiro. “Com o inicio do processo de colonizagdo da
Amazonia o contato entre o nativo ¢ o invasor destruiu as organizagdes
tribais, introduziu na Amazénia longas jornadas de trabalho e a diferenciagédo
em classes sociais, alterou as rotas de comércio, subverteu as crengas
religiosas aqui existentes, quando ndo significou o exterminio total” (Bessa).
Hoje, todos os indios, olhando para o seu passado, constatam um retrocesso
sobre experiéncias e técnicas de produgdo e conservagdo dos seus alimentos.

Separando o joio do trigo dos novos modelos

Os conceitos de agricultor indigena e familiar ndo cabem em produtor
rural, por exemplo, pois ndo sdo equivalentes. O Estado os confunde
propositadamente.

Agricultura e Agronegdcio sdo dois modelos que conflitam
radicalmente. O que o Estado trata como Agricultura é Agronegdocio: um
modelo que nio aceita dialogo com a Mide-Terra e com aqueles que nela
buscam seguranga, ciéncia e sabedoria.

Agronegdcio se baseia na euforia da técnica, que arrasa 0 ambiente
para se valer da terra apenas como sustentaculo dos interesses do mercado.
O que cobria ou cobre a terra, ou eventualmente teima em renascer, € “lixo™
que deve ser exterminado em fungio da monocultura exigida pelo mercado.
E onde se implanta uma monocultura ndo existe mais protegdo ambiental,
ndo existe mais a possibilidade de auto-sustentagdo para homens, animais e
plantas. O agroneg6cio domestica o homem, cria produtores rurais, ndo
aceita agricultores.

Roberto Rodrigues é Ministro dos produtores rurais, do agronegocio
e ndo da Agricultura. O Estado ndo se adapta a uma agricultura; possui
Ministério do Agronegocio e do “Des”-Envolvimento Agrério, e ndo da
Agricultura.

O produtor rural é o homem a servigo do agronegocio. Produtores
rurais sdo pessoas “des-envolvidas™ da Mde-Terra e envolvidas pela maquina.
Para eles a Mie-Terra perdeu o seu significado original para se tornar apenas
sustentdculo do seu negécio, para conseguir dinheiro ou mesmo “um
dinheirinho™, A pessoa vale pelo que produz e pelo que sugere para melhorar
o empenho dos diferentes equipamentos e das engrenagens das maquinas
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que administram e coordenam o agronegdcio. Ele reduz a variedade das
sementes e as que aceita domina com egoismo e com ditadura. O produtor
rural detona tudo a sua volta para implantar o que ¢ exigido pelo mercado,
pelos dominadores das maquinas e do dinheiro. Isto ndo é agricultura. Ndo
podemos confundir isto com o que praticaram os povos indigenas nas
Ameéricas. Semelhantemente, isso ndo pode ser confundido com a ciéncia
dos pequenos agricultores tradicionais do mundo inteiro, nem com a
agricultura familiar voltada para a policultura, para o bem-estar da familia e
da comunidade. Nem quero que a confundam com que a nossa familia vem
praticando na Amazénia, sobre alguns hectares de terra alterada por sistemas
anteriores, a “Floresta de Alimentos”,

O agronegdcio ndo tem nada a ver com os agricultores da Histéria
Humana. Estes avangaram e avangam no conhecimento do ambiente sem
destrui-lo. Enquanto o Estado avanga no rumo do atomo e do universo
extraterrestre e trata o ambiente da vida como “lixo”, os agricultores, ou
filhos da Mae-Terra, aprofundam seus conhecimentos democraticamente
no rumo do meio onde vivem, aumentando seus conhecimentos sobre animais
e vegetais e partilhando a vida que descobrem, que criam e que recriam,

O agricultor faz cultura, pratica a ciéncia da terra. Estuda a natureza
na sua variedade. Envolve-se com a terra. Dela retira o necessério para a
sua mesa. O excedente vende ou troca com seus vizinhos, amigos, ou até
exporta. Mesmo valendo-se de maquinas e equipamentos, a agricultura esta
sempre sob o dominio das pessoas humanas. Agricultor é o sabio da Mée-
Terra. Ele se move com a curiosidade de um cientista no meio deste “Jardim
do Eden” onde tudo tem valor. Ele transforma, cria variedades novas. Alegra-
se em transferir gratuitamente suas descobertas aos vizinhos, as
comunidades vizinhas: sementes, mudas, técnicas... Foi assim, mediante
este saber coletivo, que os povos indigenas das Américas criaram iniimeras
variedades de alimentos, Muitas até hoje alimentam e colorem a Amazo6nia
ou outras regides do Brasil. Mas outras muitas, lamentavelmente, foram
extintas devido as exigéncias e preconceitos impostos pelo mercado.

Estive ha pouco mais de um ano em minha terra natal, Feliz, no Rio
Grande do Sul. Uma regido onde, ha algumas décadas, se praticava a
agricultura familiar, hoje, para tristeza minha, se pratica o agronegdcio. Os
filhos dos agricultores de ontem, praticam hoje a monocultura do morango,
do frango e do tomate. “Des-envolveram-se” da Mae-Terra e até da ética
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tradicional de seus antepassados para se envolverem com o agronegocio,
fora do seu dominio. Produzem bens de consumo que nem eles tém coragem
de consumir. Encontrei produtores rurais que cultivam morangos e tomates
e criam frangos para o seu consumo familiar, separados das “fabricas” de
frangos, tomates e morangos envenenados que eles administram para as
empresas de exportagdo.

Durante os meus 69 anos de vida, a metade do Pais foi arrasada. Uma
fortuna incalculavel de biodiversidade irremediavelmente perdida! O sossego
dos jovens de amanhd estd na variedade que a M@e-Terra oferece tdo
generosamente, pois ali poderdo aprofundar os seus conhecimentos e crescer
em ciéncia perpetuamente. A metropole tem um futuro limitado: carro, asfalto
e plastico sdo efémeros...

Quando mulheres ¢ homens retornarem a ciéncia da Mae-Terra, os
mensageiros da insanidade do Estado, aqueles que difundem a morte através
de mentiras e meias-verdades serdo vomitados.

Discernindo as alian¢as com a sociedade nacional

Nos anos 60, o interesse das missdes religiosas se restringia apenas a
Amazébnia. Estado e igrejas ja consideravam quase todos os demais povos
indigenas integrados ou simplesmente extintos, ndo mais objeto do interesse
do Estado ou das missdes. A aculturagdo indigena era o mais avangado que
antrop6logos (como Egon Schaden) imaginavam para os povos indigenas.
Aculturagdo que passava pela desintegra¢fio dos povos, um fatalismo que
se aceitava sem muita contestag&o.

E muito conhecido o levantamento dos povos indigenas feito por
Darcy Ribeiro nos anos 50. Veja-se o que ele diz em “Os Indios e a
Civilizagdo™ (p.431):

“A populagdo indigena do Brasil, cujo montante se
encontrava em 1957 entre um minimo de 68.100 e um méaximo
de 99.700, ndo alcanga, mesmo na hipodtese mais otimista,
0,2% da populagdo nacional. Distribuidos pelas diversas
regides do Pais, os valores médios destas avaliagtes nos ddo
um montante provavel de 52.550 (61%) para a Amazonia; de
18.125 (21,6%) para o Brasil Central; de 7.700 (9%) para o
Brasil Oriental, e de 5.525 (6,5%) para a regido Sul”,
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Ribeiro comparava este quadro com o do inicio do século 20 e concluia
que “o exterminio no periodo considerado foi de 73,4%".

A situa¢do do indio brasileiro era de dependéncia do Estado e de suas
decisdes. Suas chefias estavam desmoralizadas, suas comunidades
humilhadas pela pobreza e sua organizagdo fragilizada. As pessoas negavam
a sua identidade, autodenominando-se “caboclos” e muitos buscavam nas
cidades o esconderijo para ndo serem identificados como membros de uma
etnia, situagdo muito evidente em toda a Amazonia. Assim, na regido de
Labrea, um povo indigena era conhecido como “os caboclos do Moacir”,
seringalista que os escravizava. Situag¢do freqiiente e comum em outras
regides amazonicas.

No inicio dos anos 70, o latifiindio e as mineradoras, com o aval do
Governo Militar, ja haviam loteado entre si quase todos os territdrios
indigenas do pais, aguardando apenas o seu desaparecimento para ocupa-
los.

Entretanto, esta perspectiva de morte inexoravel dos povos indigenas
mudou com a intervengfo — no final dos anos 60 e inicio dos anos 70 — de
um grupo de pessoas (missionarios, jornalistas, intelectuais, comunidades
religiosas) que iniciaram uma comunicagdo diferente com esses povos e
acreditaram na mudanga da sua histéria.

Em 1973, recebi um relatorio de indigenas do Cauca, Colombia, onde
se falava da existéncia e funcionamento de assembléias indigenas naquela
regido. Inspirados neste relatorio, Tomds Lisboa® e eu propusemos ao CIMI
(Conselho Indigenista Missiondrio) em janeiro de 1974, como programa, o
apoio a realizagdo de assembléias indigenas.

Em abril de 1974 o CIMI promoveu a Primeira Assembléia de Lideres
Indigenas em Diamantino (MT). Foi a partir desta assembléia que os povos
indigenas iniciaram um novo processo de auto-identificagdo. Foi interessante
constatar que, durante aquela assembléia, nenhum representante falava em
“indio-caboclo”. Todos falavam em “nds indios” e na troca de experiéncias
constataram suas diferengas culturais, tais como, flechas diferentes, lingua
diferente... E, em conseqiiéncia, ao final ja se autodenominavam de “nos
Irantxe”, “nds Nanbikwara”, “noés Bororo”, “nés Rikbaktsa™, etc. Processo
de retomada da identidade que comegou depressa a alastrar-se por toda a

“ Ex-jesulla, trabalha com povos indigenas desde os anos 60 (Nota das Orgs).
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parte, apos as novas e sucessivas Assembléias entdo promovidas pelo CIMI
em outras partes do pais. Finalmente, a seguranga do seu espago vital
aumentou a sua auto-estima, a ponto de os aproximarem sempre mais da
sua verdadeira identidade: os Waimiri-Atroari voltaram a se chamar de Kiiia,
os Canoeiros de Rikbaktsa...

Entre 1974 ¢ 1978 realizaram-se |3 assembléias indigenas com apoio
do CIMI. (Diamantino-MT, Cururu-PA no Alto Tapajos, Meruri-MT, etc.).
Em 1978, como secretario do CIMI, orientei uma nova pesquisa da populagio
indigena brasileira. Os indigenas ja haviam se duplicado sobre os dados de
Darci Ribeiro. Eram 220.000. Hoje as estatisticas ddo conta de que sdo mais
de 450.000 (ou até 750.000, conforme o IBGE), frustrando toda a expectativa
necrofila de mineradores e latifundidrios.

Isto ndo foi apenas conseqiléncia de um crescimento fisico, mas
principalmente da esperanga de vida que se apoderou dos povos indigenas,
quando as ONGs indigenistas como a OPAN, o CIMI, ANAI, CPI, CTI,
CCPY’ e outras, mudaram a catequese doutrinadora dos Estados Brasileiro
e Vaticano, iniciando a pregagdio da Boa Nova do direito a Terra, a Autononiia
e a sua Cultura, Liderangas e povos foram animados e apoiados a se reunirem
em Assembléias e renasceram das cinzas, dos roubos e dos preconceitos
sofridos. Levantaram-se assumindo a sua identidade étnica, retomando a
sua cultura e os territorios perdidos, entregues pelos governos ou grilados
pelo latifindio e mineradoras.

Como Coordenador Técnico da OPAN e como Secretario Executivo
do Conselho Indigenista Missionario, durante a linda década de 70,
acompanhei muitos povos indigenas na retomada de sua Historia, de Norte
a Sul do pais. O latifindio e as mineradoras, sustentdculos da ditadura militar,
ndo sairam de cena com a Nova Republica. Apenas mudaram a sua estratégia
de agdo. Alianga e suborno de algumas empresas de noticias fazem parte da
nova estratégia. Através delas mantém a presso contra os povos indigenas
e os seus aliados, e pressionam com audicia cada vez maior. Veja-se a
resisténcia contra a homologagao da Reserva Indigena Raposa Serra do Sol,
em Roraima.

" Respectivamente: Operagao Anchieta (atual OperagBo Amazdnia Nativa), Conselho Indigenista Missionario, Associagao
Nasianal de Apola aa Indio, Comissdo Pré-indio, Centra de Trabalho Indigenista, Camisso de Criagsa do Parque
Yanomami (Nota das Orgs),
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A sobrevivéncia dos povos indigenas estd hoje ameagada, ndo s6 pela
violéncia fisica e cultural que os mesmos sofrem, mas, principalmente, pelas
diversas formas de depredagdo dos recursos alimenticios de seus territorios.
A sua sobrevivéncia depende ndo s6 de uma mudanga da politica e da
economia da sociedade nacional, mas, principalmente de um consciente
reconhecimento de outras economias, economias com praticas distintas da
economia de mercado.

Muitos povos, organizagdes, comunidades e liderangas indigenas,
vivem hoje preocupados em ter produtos para o mercado, ou conseguir
financiamentos, ou, ainda, em aparentar produgdo para garantir a satisfagfo
de necessidades artificiais criadas pela sociedade nacional. E nesta dnsia
esquecem-se, freqiientes vezes, da alimentago e da saude da comunidade,
esquecem-se da preservagfo da sua cultura e da economia da reciprocidade,
fundamentos da sua abundancia e da sua autonomia e raz&o do seu viver.

Gragas ao mutirdo de pessoas, grupos e principalmente das proprias
comunidades e povos indigenas, os indios brasileiros de hoje, em sua maioria,
ndo precisam mais ser urbanos, cidadios, professores ou agentes de satide
remunerados pelo Estado. Eles podem ser livres, viver a sua cultura e os
costumes do seu povo, sobre um chio que é seu, que eles e os seus amigos
conquistaram. E podem ainda estar a servigo de grandes intuigdes que
apontam para um futuro melhor para toda a humanidade.

A histéria recente dos povos indigenas aponta para uma retomada de
sua histéria bem sucedida enquanto as comunidades conduzem o processo
a partir do ambiente onde vivem e de sua organizagdo interna. Isto €, enquanto
assembléias internas ou com outros povos, tealizadas em seu chio e ambiente
de seu dominio, lhes permite a tomada de decisdes bastante livres de
interferéncias do Estado e de suas “manhas”.

Entretanto, paulatinamente, o Estado novamente vai interferindo neste
processo de autonomia, enquanto chama a si, isto é, para a cidade (diga-se,
“cidadania™) a caminhada dos povos. Fazem parte deste processo: a
instalag@io de sedes nas capitais ou cidades, a criagio de lideres pagos nas
comunidades, etc. que “moem™ por dentro a autoridade local e toda a
comunidade, acabando por produzir, de forma bem sutil, uma “globalizagéo”
ao modo do Estado, ou seja, destruindo a identidade dos povos indigenas.
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O processo de globalizagdo hoje, como ontem, continua sendo conduzido
pelo Estado, com poucas alternativas para os povos.

Diante disso, s6 um processo inverso, conduzido a partir da Mae-
Terra, como referéncia global de toda a humanidade e ndo da ficgdo Estado,
pode dar inicio a uma globalizagdo correta que salva principios de justiga e
paz e garante a identidade, a autonomia, o envolvimento ¢ a afirmagdo de
cada povo dentro do ambiente em que vive.

Reconstruir a Histdria indigena significa ocupar um espago que questiona
radicalmente a sociedade ocidental globalizada pelo mercado. Povos, grupos
e pessoas que tem um chio debaixo dos pés e que acreditam em si mesmos
podem transformar a realidade e até mudar os rumos da Histéria.

A questdio é colocar em prética o que acreditamos ser verdadeiro e
bom para o futuro do nosso povo e da humanidade, e ndo se deixar folclorizar.
A folclorizagdo passa por cima de principios em todas as dreas do saber
humano e tenta convencer a todos do fatalismo de uma sociedade globalizada
como mercadoria. Assim, indio globalizado pelo Estado ¢ indio folclorizado.
No Amazonas temos um exemplo classico nas festas juninas de Parintins. A
globalizag@o que o Estado nos impde € a fatalidade da Mae-Terra arrasada,
coberta de plantas transgénicas que nos amarram as multinacionais das
sementes e dos agrotéxicos, é a fatalidade da terra coberta de asfalto, a
fatalidade de tudo e de todos transformados em mercadoria. A China de
hoje vale para o mundo porque € uma poténcia para a venda de mercadorias.

E preciso recuperar o pensar diferente dos povos indigenas, o pensar
as avessas. A economia da reciprocidade sobre um chéo firme debaixo dos
pés, produgdo de comida e bebida abundante e variada para todos. A questdo
¢: integragdo, ser um cidaddo, ou ser um povo autdnomo? Nesse Gltimo
caso, uma grande missdo, da dimensdo da humanidade, aguarda os povos
indigenas.

Inspirados em nossa longa experiéncia com os povos indigenas, somos
convidados a nos superar sempre em nossos sonhos e esperangas. Sonhar e
viver para além do que a nossa razio e experiéncia didrias nos ditam. Sempre
¢ tempo de revermos 0s nossos projetos, as nossas organizagdes, o poder
que nos foi imposto, o poder que queremos, sonhar com a superagdo do
Estado e da economia de mercado.

Ontem militamos lado a lado com os povos indigenas na reconquista
de suas terras, hoje buscamos construir com base em suas experiéncias
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histéricas novos modelos e padrdes de seguranga que nos libertem, indios e
ndo-indios, do jugo do Estado, procurando aprofundar o conhecimento e a
visdo dos tuchauas, pagés e comunidades da Amazonia pré-Orellana.

A historiografia oficial acentuou sempre uma visfio errénea das
sociedades indigenas, apresentando-as apenas como coletoras e cagadoras.
Os povos indigenas, em sua maior parte, foram sobretudo, excelentes
agricultores, tendo praticado uma agricultura adaptada e auto-sustentével
para as diferentes regides e situagdes das terras brasileiras e com uma visio
infinita da terra.

Com esta visio diante de nossos olhos, estamos organizando uma
agricultura integrada (frutas, tubérculos, abelhas, peixes e pequenos animais
domésticos e silvestres) auto-sustentavel e orientada particularmente para a
recuperagio de 4reas alteradas por sistemas anteriores e o aproveitamento
da mata sem alterd-la ou destrui-la. Nasceu assim o modelo que denominamos
de “Floresta de Alimentos™. O modelo propicia as familias dos agricultores
e as comunidades indigenas que o adotarem, abundancia para a suas mesas
e excedentes para a troca e comercializagdo.

Se 0s povos indigenas conseguiram dar um impulso decisivo na
reconquista de seus territérios e na sua organizagdo, por que nio evoluir
também na reconquista de sua pratica agricola, ampliando a esperanga dos
seus povos e a esperanga da propria humanidade, através da construgio de
uma nova pratica frente a natureza, uma nova pratica de poder, de saide, de
abundéncia e da propria reconstrugdo da personalidade humana, deformada
pela mentira que o Estado instalou, através das mais diversas falacias: bancos,
bolsas de valores, legislagdo e esquemas de dominio absoluto dos homens.

E preciso um novo posicionamento frente & Miae-Terra,
posicionamento que se traduz em carinho e ndo destruigéo e depredagio.
Os povos indigenas tém a capacidade de servir de ponte entre os valores
primordiais das comunidades indigenas e as variadas preocupagdes,
aspiragdes e experiéncias ja vividas em diversas partes do mundo, que véem
numa economia da reciprocidade e na volta 8 M#e-Terra, o meio mais eficaz
de vencer as tradicionais amarras do Estado (bancos, dinheiro, legislagio
escrita, burocracia, milicias...).

O nosso trabalho €, pois, de recuperagdo de éreas degradadas e de
aproveitamento da floresta amazonica sem alterd-la ou destrui-la.
Apresentamos um sistema integrado de agricultura prépria para a Amazonia.
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O trabalho preocupa-se com o aproveitamento da floresta mantendo todo o
seu vigor original. Neste sentido, iniciamos com o cultivo das abelhas,
principais mantenedores da biodiversidade amazénica. Em seguida partimos
para a transformagfio das areas ja degradadas por ocupantes anteriores,
transformando-as em florestas de alimentos, atrativas para o homem e para
animais silvestres e pequenos animais domésticos, Para recuperar o solo,
além do aproveitamento da biomassa fornecida pela prépria capoeira,
formada esta por rebrota e ou plantas invasoras, também utilizamos outros
excedentes de biomassa trazidos da cidade e plantas e residuos aquaticos
produzidos nos pequenos lagos. No caso da biomassa fornecida pela capoeira
ela ¢ utilizada no préprio local com excegdo da matéria menos degradavel
que é colocada em “ilhas de fertilidade™. Estas “ilhas de fertilidade™ também
recebem matéria orginica de outras fontes. Elas mantém a area imida, fértil
e fria o ano inteiro. Nos meses de muita chuva a 4gua acumulada no fundo
tem a possibilidade de ajudar a abastecer os lengois freaticos. Hoje, uma
fonte assim recuperada, ja abastece trés pequenos lagos de peixes de variadas
espécies, além de tartarugas e patos. Um sistema de ilhas e “chinampas”
(pequenas peninsulas, sistema utilizado pelos Aztecas no México), aumenta
as bordas do lago, criando um sistema que torna o lago auto-sustentavel.

O sistema utilizado faz com que a pequena drea recuperada fornega
tal abundéncia de alimentos ao indio e ao agricultor que ndo s6 abastece
de produtos variados a sua mesa, mas cria excedentes em maior quantidade
do que o tradicional avango predador da floresta.

No encalgo da visdo indigena sobre o futuro da Mée-Terra cultivamos
hoje 14 espécies de abelhas meliferas, 72 espécies de fruteiras, com as suas
variedades, 18 espécies de tubérculos com as suas variedades, hortaligas,
fauna aquética e pequenos animais domésticos e silvestres.

Nos cursos que oferecemos a comunidades indigenas e néo-indigenas,
na Casa de Cultura Urubui, perambulamos juntos pelo quintal e sitio, fazendo
o reconhecimento, anotando nomes ¢ trocando informagdes sobre plantas,
animais e insetos que encontramos. Em meio a toda esta variedade ndo fica
muito dificil a gente se entender, mesmo que as linguas sejam muito diferentes.
Neste ambiente, nos tltimos seis anos, temos nos entendido em portugués,
espanhol, Yanomami, Makuxi, Apurind, Baré, Tukano, Baniwa, Embera ¢
Katio, Madiha, Cambeba, Kapeba, Tikuna, Munduruku, Wai Wai, Wapitxana
e Deni. Cada um fala, ali, a lingua com a qual consegue se entender melhor.
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Conclusio

Instituigdes, empresas e até o Estado, sdo ficgdes criadas por pessoas
humanas, muitas vezes para escravizar as suas consciéncias. Elas nio tém
responsabilidade em si mesmas porque ndo pensam, néo sentem, no véem.
Nio riem e nem choram, Para além delas, estd a consciéncia das pessoas
humanas. Essas sim tém responsabilidade e ndo h4 d4gua-benta e nem dinheiro
que reconquiste a tranqililidade apds a mentira ou a agfo injusta praticada.

E preciso recuperar o pensar diferente dos povos indigenas, o pensar
as avessas. A economia da reciprocidade sobre um chiio firme debaixo dos
pés produz comida e bebida abundante e variada para todos.

Saber acreditar e construir a partir dos fracos e pequenos, pois as intuigdes
que eles vivem abarcam o mundo e apontam para um mundo melhor para todos.

A Mie-Terra € real, democrética e produz o consenso, mas o Estado é
uma fic¢@o sempre absolutista.

Presidente Figueiredo, AM, 4 de julho de 2005.
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CAPITULO 02

Avancgos e impasses
atuais da educacao
escolar indigena
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CAPITULO 02

Avancos e impasses
atuais da educacao
escolar indigena

O titulo deste capitulo corresponde ao tema da mesa-redonda de
abertura do VI ELESI, sobre o qual trataram sete expositores (seis deles,
professores indigenas), sob a coordenagdo do Prof. Domingos B. Nobre,
que atuou como debatedor. Segue-se o texto das transcrigdes das falas de
cada expositor.

Hinir Jacinto - Kaingang®

E a primeira vez que participo deste seminario, que é muito importante
para todos os povos, principalmente aqueles que estdo envolvidos sobre
educacgdo indigena. E momento de nés falarmos, de nos falarmos da educago
indigena de cada comunidade, de cada etnia.

No Rio Grande do Sul o que nés, professores indigenas, estamos
enfrentando sdo dificuldades, através dos governos, sobre a formagdo dos
professores indigenas. Nos temos tido muito pouco amparo dos Estados,
que ndo estdo dando assisténcia como tem que ser, conforme a legislagdo.
Entdo, ai nas comunidades estd acontecendo que temos ainda muitos
professores indigenas atuando em sala de aula, sem formagdo. A gente ja
reivindicou varias vezes e ndo estamos sendo atendidos. Em 95, me parece,
se formou a primeira turma de professores com magistério especifico. Depois
daquilo, vem essa agora, essa turma do Vafy que esta terminando esse ano.
Quem assumiu essa carga toda foi a Funai, e o Estado ndo ajudou essa
parte. Entdo, todas essas dificuldades — ndo ¢ uma dificuldade, mas ¢ um
problema na parte da educagéo e, reivindicamos, mas até aqui ndo fomos
atendidos. Nem por isso nos, professores indigenas do Sul, nés vamos parar.
Vamos cada vez mais & frente, porque nos professores indigenas queremos

* Professor Kaingang da Aldeia de Iral (RS).
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ter a nossa autonomia. Mas, sem a nossa formago nés ndo vamos conseguir.
Precisamos assumir mais, e esse momento ¢ especial para isso, porque é
importante o apoio dos parentes também, para que a gente possa conseguir
esse apoio. Porque desde 98 para c4, através do Estado ndo se conseguiu
fazer avangos na educagdo indigena. A tinica coisa que ele fez foi — estd em
processo — ¢ a regularizagdo das escolas.

Sobre os livros didaticos que nos reivindicamos, ndo conseguimos
também. Porque nos, professores indigenas, quem trabalha com sua lingua
materna, tem que ter livros didéticos para subsidio. E o que n6s precisamos,
porque sendo a nossa aprendizagem vai ser muito pobre. E uma situagio
muito preocupante, para nos 14 do Sul, na questdo da formagdo dos
professores, que hoje, temos muitos professores sem formagdo na sala de
aula, Estamos reivindicando. E a outra coisa € sobre material didatico.

Marli da P. V. G. dos Santos - Tupiniquim*

E um prazer estar aqui ocupando essa mesa, representando os dois povos
indigenas do Municipio de Aracruz (ES). Espero estar colaborando com
algumas idéias para os outros povos, que aqui estdio presentes. Hoje, eu vou
falar um pouco da educago escolar indigena, que acontece no nosso municipio.

A populagdo indigena do municipio de Aracruz ¢ composta por dois
povos, Tupiniquim e Guarani, sendo quatro aldeias Tupiniquins e trés
Guaranis. Podemos dizer que a maior aldeia Tupiniquim é Caieira Velha,
com 1.962 habitantes. Este ano, na luta pela terra, em 17 de maio foi formada
mais uma aldeia, mas ndo foi oficializada. Esses dados sdo do primeiro
semestre de 2004. E os Guarani, nés temos 237 pessoas como nimero de
habitantes. A menor aldeia ¢ a Peraqueagu, com 24 pessoas.

A educagdo indigena Tupiniquim e Guarani, com base no Parecer
14/99, conta com o Sub-Nucleo de Educagdo Indigena (NISI-ES), que é
uma articulagdo de parceiros com a fung¢do de formular, assessorar, executar
e avaliar agdes da educagdo indigena.
Sdo membros do Sub-Nicleo de Educagfo:
— Caciques, liderangas e educadores indigenas;
- Orgiios governamentais: Funai, Governo do Estado (SEDU),

* Professora Tupiniquim da Aldeia Iraj, Mun. de Aracruz (ES).
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Prefeitura Municipal de Aracruz (SEMED)

— Orgdos ndo-governamentais: Idea (Instituto para o Desenvolvimento
e Educagdo de Adultos) e Pastoral Indigenista.

Entre os profissionais que atuam nas escolas indigenas temos Diretores,
Educadores, Auxiliares de Servigos e de Secretaria, e alunos indigenas

Temos a escola EMEFI Caieira Velha, em Caieira Velha. Além da
EMEFI, nés temos o Centro de Educagdo Infantil, e este ano temos a 5’
série, que foi implantada. Os nomes das escolas sdo: em Caieira Velha é
Durvelina Coutinho, Boa Esperanga, Trés Palmeiras, Iraja e Pau Brasil,
Atuam nessas escolas 42 professores, onde freqlientam 158 alunos de pré-
escola e 291 alunos de 1" a 4" série (de 5 série, que eu falei esse ano, na
escola de Caieira, Durvelina Coutinho, e em Trés Palmeiras 107 alunos).

As escolas indigenas pertencem a rede municipal de Aracruz e tém o
apoio técnico, financeiro e pedagégico do Governo do Estado do Espirito Santo.

Fora da aldeia, estudam:

-de 5" a 8" série: 193 alunos

-no Ensino Médio: 130 alunos

-no Ensino Superior: 48 alunos

Como vimos, na aldeia so atende de Pré & 5" série; depois tem que sair
da aldeia e estudar na outra escola.

A formagdo continuada para os educadores indios conta com a parceria
da SEMED, SEDU, UFES, Idea, Pastoral Indigenista.

Ela est4 organizada da seguinte forma: para realizar nosso trabalho na
escola acontecem alguns encontros, alguns seminarios de estudo, durante o
més ou por quinzena, para estarmos aprimorando o nosso trabalho, como
resumido aqui:

— Estudos bimestrais com todos os educadores para defini¢éo e
avaliag@o das problematicas e contetidos trabalhados

— Grupos de estudo mensais de formadores indios para formagédo dos
demais educadores e orientagdes aos planejamentos semanais nas aldeias

— Estudo quinzenal de professores de educagdo infantil

— Estudo quinzenal de professores de 1" e 2" séries

— Estudo quinzenal de professores de 3’ e 4’ séries

— Estudo mensal de professores de 5" série, por drea (junto aos
professores da rede municipal)

— Formagdo em tradugdo e em lingua portuguesa
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Estes encontros sdo importantes porque, até um certo momento, ficava
todo mundo junto, mas esse ano a gente tem essa oportunidade de estar
estudando por quinzena e por série também, estar discutindo as questdes
por série.

O curriculo diferenciado vem sendo construido com a participagio
das liderangas Tupinikim e Guarani.

Esses curriculos ja tém uns 3 ou 4 anos que a gente vém trabalhando
com eles. Eles sfo programados por ‘problematicas’; sdo questdes que sdo
colocados pelas aldeias, para entdo incluirmos os contetidos trabalhados na
sala de aula. Aqui temos um exemplo: no dia 08/06, na Aldeia Olho d’Agua
(essanova aldeia), a defini¢do da problematica: a “Luta do Povo Tupiniquim
e Guarani no contexto local regional e nacional”, que ¢ uma questdo que a
gente esta vivendo nesse momento e tem que ser trabalhada com as criangas
também. Os professores e educadores devem estar envolvidos junto com a
comunidade e também estar trabalhando isso, em sala de aula, com as
criangas. Entdio, no nosso curriculo tem cinco problematicas. As vezes a
gente junta algumas para trabalhar durante o ano.

Agora nés vamos ver o que aconteceu durante uma década:

Uma década se passou desde a implantagdo da educacdo escolar
indigena. Entfo, nés temos algumas coisas que aconteceram que foram com
bastante luta, para estarmos hoje aqui também, para estarmos fazendo essa
educagdo nas proprias aldeias, que ndo foi muito facil. Quem esta aqui desde
o comego sabe que foi uma luta muito grande ¢ ainda temos dificuldades, que
mais uns dias nés vamos ver um pouco disso também. Aqui vamos destacar
alguns pontos das Contribuigtes para a comunidade e para o nosso povo:

1. A questiio da lingua. O fortalecimento da lingua e da cultura
Guarani; a recuperacio da lingua Tupiniquim (Tupi Antigo) e da cultura
Tupiniquim, e fortalecimento da identidade étnica.

Como foi dito, 14 tem o povo Guarani. Eles tém a lingua, falam,
trabalham na escola. Até um momento trabalhavam nas salas de aula com a
lingua e trabalhavam o portugués também; tinham essa proximidade,
digamos facilidade ja, porque eles vivem esse momento, eles falam, enquanto
nos, por exemplo, os Tupiniquim, ndo temos mais nossa lingua, mas estamos
em processo de recuperagdo. Entdo, em 2003 ja tivemos cursos de Tupi
Antigo; aqui temos algumas pessoas que estdo trabalhando com a lingua
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Tupi nas aldeias. Esta também atendendo esse curriculo diferenciado que ja
tem muito tempo, que ja vem sendo pedido pelas comunidades ja ha muito
tempo. Essa recuperagio ai ¢ um ponto muito importante, e também o
fortalecimento da lingua Guarani.

2. Busca da autonomia na gestdo educa¢iio escolar indigena;
inser¢io e apoio a educadores indios nos movimento organizado
indigena local e regional.

E esse ponto que ja coloquei: em varias questdes na aldeia, dos
movimentos da comunidade, dos povos, os educadores também estdo
envolvidos. Hé participacio efetiva das mulheres nas decisdes da
comunidade. Nos temos mulheres que sdo representantes fora da
comunidade, sdo liderangas na comunidade mas também fora, na Cobil e
em outros movimentos das mulheres, Minas, Espirito Santo; tem pessoas
da comunidade, tanto Tupiniquim e Guarani que estdo envolvidas.

3. Fortalecimento do curriculo indigena; melhoria do nivel de
conhecimento das criangas, dos jovens e, conseqiientemente, dos pais
em relacdo aos seus direitos enquanto povo.

Esse ponto, quando a gente estava discutindo, estava sendo
apresentado também, a gente viu e vem vindo assim, com esse trabalho de
educac¢do indigena, que vem acontecendo nas aldeias. Quantas criangas tém
apresentado esse conhecimento, porque antes ficava assim meio escondido.
Eles, s vezes, tinham vergonha de dizer que eram indios, assim “ew sou
indio, fago parte do pove Guarani ou Tupiniquim". Entdo, esse trabalho
nas escolas, tém levado as criangas a conhecer isso, um pouco, e dizer: “Eu
sou indio, eu quero participar, eu quero fazer parte, eu quero lutar pelo
meu povo tambeém". E até mesmo os pais, que passavam os conhecimentos
para as criangas, mas ficava muito entre eles, agora a gente vé como se
estender na propria comunidade com esse trabalho.

4. Permanéncia e melhoria do indice de aprovacio do alunado da
educacdo escolar indigena.

Essa é uma questdo que a gente vé porque d4 importéncia de ter escola
na aldeia também. E estar ali é uma luta muito grande, as vezes, até de fazer
as criangas participarem das aulas, essas coisas. Mas, a gente vé a presenga
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da escola, de estar ali dentro da aldeia, j4 ¢ um fato que esta garantindo,
um pouco, isso, na prépria comunidade.

5. Caciques e liderancas indigenas participando das decisdes da
vida escolar da aldeia.

Na comunidade, na escola e a escola na comunidade, e em todos os
momentos. Em virias coisas da comunidade nés procuramos envolver as
proprias liderangas e eles também. Essa reunidio mesmo, que nos tivemos
dia 8 com as liderangas, eles mesmos colocam a importancia da gente
estar sempre em contato com eles e estar trocando, de estar solicitando
ajuda e eles estarem colaborando com esse trabalho, enquanto escola, para
que o nosso trabalho seja de acordo com o que eles também pensam.

6. Resgate dos conhecimentos da comunidade.

Como a gente ja viu aqui, esses conhecimentos ficavam nas casas
ou sé nas familias e o trabalho da escola, agora, é buscar esses
conhecimentos, trazer eles, registrar muitas coisas que estfio acontecendo
dentro das aldeias. Os trabalhos nas escolas, muitos educadores e
professores tém registrado isso, para deixar também. Além da gente ndo
so trabalhar na oralidade, s6 com os alunos ali, mas estar registrando
também, para que as outras pessoas possam ver, e outros alunos também,
em outro momento, possam conhecer.

7. Produgio de material especifico.

Esse ¢ também um avango mas,ao mesmo tempo, traz um pouco de
dificuldade, que a gente vai ver. N6s temos alguns materiais que foram
produzidos quando nds fizemos o curso de “educagdo de educadores
indigenas”. No préprio curso a gente montava discutia e preparava esse
material. Mas, a gente ainda tem pouco desses materiais, nés precisamos
de mais, por isso que esse trabalho ¢ um pouco um vai e vem. A gente
monta na prépria escola, monta com as outras pessoas que estio nos
ajudando, estdo nos assessorando.

8. Reconhecimento e valorizacfio da educac¢fo indigena.

A gente vé no Municipio que isso vem sendo divulgado um pouco
mais, porque dentro da propria Secretaria, quando tem a representante
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aqui, tem que estar sempre em contato com outras pessoas, outras
secretarias do municipio para estar também mostrando o trabalho da
educagdo indigena que vem acontecendo. Em muitos eventos somos
convidados a participar para estar mostrando. E um exemplo, que eu até
falei quando estdvamos preparando o material. As meninas vieram até
perguntar: “tem alguma coisa interessante para colocar no site da
Prefeitura”. Entdo € importante: eles procuram saber, procuram as pessoas
representantes da educagio indigena, para estarem incluindo alguma coisa
da educagdo indigena, para colocarem a disposigdo das pessoas.

9. Envolvimento de estudantes de curso superior, de pds-
graduacido, mestrado e doutorado na elaboracgfio de pesquisa
pertinente aos povos indigenas, principalmente na drea de educacio.

Esse reconhecimento vem através disso também: a gente vé muitas
pessoas da universidade, do préprio municipio de Aracruz, que tém
procurado a Secretaria ou as proprias aldeias para fazer algum trabalho de
pesquisa em relagdo a educagdo, que passa por todo um processo de
discussdo, para estarem elaborando essa pesquisa. Estar fazendo essa
pesquisa e colocando a disposi¢do.

10. Flexibilizag¢do, por parte dos drgfos piblicos municipais, no
atendimento As necessidades e demandas da educacio indigena.

Por exemplo, quando acontecem os encontros mensais e a formagdo,
para poder estar trabalhando nas escolas indigenas. Nos temos professores
que ainda ndo fizeram curso de magistério. Eles ndo fizeram esse curso
para estar trabalhando na escola. Mas, a prefeitura, junto com o governo,
tém procurado atender os pedidos da comunidade, como também no caso
dos professores da lingua Tupi que a gente tém. Hé outras pessoas
trabalhando, que estdo sendo solicitadas pela comunidade, ¢ eles tém
atendido, tem flexibilizado isso.

I1. Representatividade indigena nos conselhos municipais de
educacdo, de alimentagio escolar e do FUNDEF.

Antes, ndo tinha. Esse ano temos a proposta, temos ja as pessoas
que estdio fazendo parte desses conselhos municipais.
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12. Garantia dos objetivos e metas da educacfo indigena no Plano
Municipal de Educagfio de Aracruz.

No Plano Municipal de Aracruz hd 12 itens que contemplam a
educagdo indigena. E sdo pontos relevantes, pedidos pela propria
comunidade, que foram incluidos no plano municipal de educagio.

Agora vamos falar um pouco sobre as dificuldades.

1. Dificuldade de produgdo e publicagdo de material didatico especifico
e diferenciado para todas as areas do conhecimento.

2. Em relagfo ao bilingiiismo Guarani e ao resgate da lingua do Tupi
Antigo: falta assessoria lingiiistica para formag¢do permanente dos educadores
indigenas; falta pesquisa e produgdo de material especifico e diferenciado.

3. Dificuldade de aprovacdo e financiamento para execugdo de um
projeto de curso superior diferenciado que habilite os educadores indios
para atuarem de 5" a 8" série e no Ensino Médio nas escolas das aldeias.

4. Dificuldade de elaboragdo de Projeto Politico Pedagdgico.
Queremos, primeiramente, que cada povo faca sua discussdo e, depois,
tenhamos momentos coletivos envolvendo os dois povos para que seja
definido o que é comum aos dois e o que especifico a cada um. Isso ja vem
sendo discutido mas, precisa se efetivar.

5. Necessidade de se construir um calendario diferenciado que
contemple as especificidades locais.

Hoje a gente tem um calenddrio, que ¢ o mesmo seguido em todo o
municipio de Aracruz. Mas nds queremos construir um calendario que atenda
o especifico do povo, Tupiniquim e Guarani. Mas, também, vai chegar um
momento — acredito — que sera por aldeia. Porque, cada aldeia vive seu
momento. Vai ter que discutir. Hoje, muitas vezes ha um pouco de cobranga
sobre os professores, em razdo dos trabalhos da comunidade, dos pais ou
das proprias liderangas. Por ser um calendério tnico, as vezes a gente nfo
pode atender a tudo o que ¢ pedido, e € nesses dias que a gente pensa que
tem que ser contemplado o calendério, tem que ser de acordo realmente
com as necessidades da comunidade. Ser visto como atividade da escola
aquilo que os educadores e as criangas vdo estar fazendo nesse dia, para
realmente estarem envolvidos nesse dia de trabalho.

6. Construgdo de prédios escolares de acordo com o que preconiza o
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Plano Nacional de Educagdo.

A gente vé que a construgdo de prédios prevé recursos, ndo € s6 do
municipio, mas de todos os érgdos que estdo envolvidos na legislagdo. Mas,
também que sejam prédios de acordo com a comunidade, com o que a
comunidade esta pensando, em relago a estrutura mesmo, que possa atender
aquelas criangas.

7. Equipamentos para as escolas indigenas, material para trabalhos
manuais de pesquisa e didatico pedagdgico, biblioteca, videoteca e outros
de acordo com a especificidade de cada povo.

Antes, mencionei as cobrangas sobre os professores. Aqui, vamos
dizer tudo o que as liderangas e os pais das escolas indigenas cobram:

|. Maior envolvimento dos educadores nas reunides e na vida da
comunidade.

Eles cobram muito disso. Aqui mesmo, nds temos professores
educadores, que estudam a noite, fazem faculdade. E 0 meu caso, eu estou
incluida no mesmo. Entdo, eles cobram participagdo nas reunides. E tem
momentos que a gente estd no estudo, as vezes na luta pela terra, Agora
comegou em 17 de maio. Participagdo da gente estar la sempre, todos os
dias, mas, tem a aula, tem os estudos da tarde. Nio ¢ todo momento que a
gente pode estar. Querer a gente quer, mas, nem todo momento a gente pode
estar 1a junto com eles. E eles cobram da gente muito isso.

2. Que o desenvolvimento do curriculo diferenciado revitalize as
tradigdes e a cultura de seu povo e que esteja além da sala de aula.

Como eu falei antes, que ndo sejam apenas coisas so faladas em sala
de aula, que sejam também levadas & pratica, que os alunos realmente se
envolvam, Tanto os educadores quanto os alunos se envolvam nesse trabalho
das tradicdes, da cultura, para revitalizagfo.

3. Maior namero de produgdo de material especifico e diferenciado.
Nos temos pouco.

4. Que a escola da aldeia garanta os conhecimentos interculturais aos
alunos, para que eles tenham condigdes de concorrer em pé de igualdade
com os ndo-indios quando necessario.

Os Guarani querem o fortalecimento da lingua materna, mas que suas
criangas dominem também o portugués. A gente fala muito na qualidade da

51



Juracilda Veiga & Maria B. R, Ferreira

educagdo. Muitas pessoas colocam isso. Na verdade quando eles falam isso,
¢ nesse sentido de ter a propria cultura e ter essa parte que os alunos também
possam estar discutindo, e se preciso for, sair da aldeia, também estar
concorrendo num concurso publico, junto com outras pessoas, ou qualquer
outra coisa que tiver que participar.

Finalmente, o que se espera do poder piblico:

1. A efetivagiio e cumprimento do que se tem em lei em relago aos
direitos indigenas.

2. Maior representatividade dos indigenas nas instancias de decisdo,
nos vdrios niveis de governo,

3. Que o Plano Estadual de Educagido dos Espirito Santo, que esta
para ser aprovado, contemple o que foi solicitado pelos povos Tupiniquim e
Guarani.

4. Que o MEC tenha maior rigor junto as Secretarias de Educagfio no
cumprimento da legisla¢do indigena.

5. 0 governo federal deve garantir financiamento para todos os projetos
indigenas que sdo enviados a0 MEC, com assessoria para elaborag#o, quando
necessario.

Nesse encontro, entfio, a gente vem aqui colocar as nossas conquistas e
também nossas dificuldades em relago a isso: o quanto a gente tem feito, o
quanto a gente tem lutado para estar realmente construindo essa educagio
escolar indigena. Mas muitas vezes ndo depende s da gente; depende muito
do governo, da legislagio que precisa ser cumprida. Nesse ponto 5 o que
acontece ¢ que as vezes a gente envia um projeto para 0 MEC e recebe de
volta: “N3o estd bom™. Mas, a gente nfo sabe no que é que nio estd bom.
Quem € que vai assessorar? Como deve ficar o projeto para estar correto?
Que melhora que tem que ser feita? Acredito que tem muitas pessoas aqui que
tém enviado projeto e recebido de volta, ou tem ficado guardado porque nio
pode apoiar, ndo tem dinheiro, nfio tem recurso. Entdo, sobre isso nés também
ndo temos uma definigéio de como fazer. Temos o projeto de Curso Superior,
que nos enviamos, e de material diddtico: muitas aldeias j4 pediram, como os
Guarani, que ja pediram e ndo foram contemplados. Entdo, tem tudo isso.

Esse trabalho de educagdo indigena que a gente vem fazendo no
Municipio de Aracruz, como eu coloquei no inicio, é de grande luta das
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comunidades, junto aos assessores, as Secretarias. Em muitos momentos as
liderangas fizeram reunides, foram a Procuradoria, foram & Secretaria discutir
essas coisas, para que realmente viesse a acontecer, porque € muito dificil.
A gente fala, estd no papel, mas as vezes ¢ esquecido. Entdo, a gente tem
que lutar muito.

Eu agradeco a oportunidade de estar aqui, porque nds estamos
colocando o que nés temos de conquistas, mas também falamos das
dificuldades. E estar tendo essa oportunidade de colocar essas dificuldades,
para que todo mundo saiba, que nés conseguimos um pouco, mas precisamos
de muita coisa ainda para complementar, e precisa de luta.

Algemiro da Silva Karai-Mirim — Guarani®

Eu quero, em primeiro lugar, situar um pouquinho os Guarani. Todos
os indigenas parentes, conhecem nossa luta no Brasil. Eu acho que o Guarani
¢ um dos povos que mais € espalhado. Até, recentemente, eu estava falando
isso na universidade la no Rio de Janeiro, que nds, povo Guarani, estamos
espalhado pelo Brasil, é o que mais que estd mais espalhado.

No Rio de Janeiro, por exemplo, nossa aldeia tem 320 pessoas, em
outra aldeia tem 150 pessoas, em outra 40, pouquissimas aldeias. Mas se a
gente vé pelo Brasil, se a gente olhar no mapa, a gente vé muitas aldeias, do
Rio Grande do Sul ao Espirito Santo, até Para eu acho. E, fora do Brasil, no
Paraguai — o pessoal Guarani gosta muito de viver no Paraguai — e Argentina.

Eu acho que o povo Guarani, na discussdo que nos estamos fazendo
agora no nosso magistério indigena (infelizmente nos temos que participar
da formagdo de professor la em Santa Catarina) eu sempre alego isso —
porque o povo Guarani se espalhou assim —tem uma coisa importante, como
recentemente eu falei: a gente quer povoar o Brasil. Nos ndo queremos ficar
num ponto sé. E por isso que hoje esta tudo espalhado. E também a gente
observou que, com essa caminhada que o povo Guarani fez, trouxeram
muitos conhecimentos, de muitos lugares. Inclusive, até quem ndo 1€, os
mais velhos que a gente levou do Rio de Janeiro 14 no curso de magistério
indigena, eles comentaram que passaram por ali [por Santa Catarina].

® Prafessor Mbya-Guarani da Aldeia Sapukal, no municipio de Angra dos Reis (RJ).
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Inclusive o pessoal do Espirito Santo comenta muito sobre a viagem®. Mesmo
que ndo sabiam ler e escrever, eles anotaram todos os lugares que passaram,
num Estado, numa cidade, nome assim, assim, assim. Foi relatado. E eu
achei muito importante. Entdo, eu estou aqui representando o povo Guarani,
que € meu povo.

Ent#o, 0 nosso grupo chegou em 1987 em Sapucai do Bracui. A gente
tem refletido sobre a viagem, sobre educagdo, e a gente chegou realmente a
discussdo escolar indigena a partir de 1990. E recente. Porque antes, o Guarani,
como ja falei, pelas caminhadas que fizeram, ndo tiveram escola. Tiveram a
educagdo Guarani. Educagdo especifica, pensamento, valorizagéo da cultura,
valorizagdo da lingua. Gragas a Deus que os Guarani ndo perderam. Hoje, no
Bracui s6 tem poucas pessoas que falam o portugués. Encontra dificuldade
para falar, e a gente tenta buscar aprimorar...conversar melhor.

E a gente tem pouca assessoria também sobre isso. A gente tem
dificuldade ainda para a nossa educagdio Guarani ser inserida na escola
indigena. Escola de alfabetizag3o. A gente esta discutindo ainda a educagio.
Como a gente vai manter os nossos valores, valores culturais. Entdo, por
isso que a gente tem essa dificuldade.

A gente tentou mesmo, a partir de 90, discutir com as comunidades:
como que a gente vai fazer uma escola, uma escola de alfabetizagdo, como
¢ que vai escrever? Até, inclusive, o Guarani tem uma escrita, e com esse
curso que a gente estd tendo, so nesse curso ¢ que a gente comega a discutir
a forma de escrita. Para a gente estd muito recente ainda essa discussio,
entdo a gente estd amadurecendo. Mas, como todos falaram, a gente tem
perspectiva de ter uma escola realmente de alfabetizagdo, de escrita, falada
em portugués e guarani. Preferimos uma escola bilingie.

Acho que a gente cuida um pouquinho de ndo deixar aquilo que eles
sabem, aquilo que ¢é especifico da sabedoria dos Guarani, que é muito
importante. Porque, imagina que a gente, deixando aquilo que a educagéo
nio € escrita, que € valorizada na comunidade, que esta dentro — os Guarani,
a gente costuma dizer — esta dentro do mais velho, dos sdbios. A gente vai
tentando resgatar, sentar e conversar, ou convencer realmente os mais velhos,
os sabios, porque muitas vezes o sdbio fica ali quietinho e a gente néo
aproveita conversar e convencer.

& Referéncia & migragao lenta e continuada que levou os Mbya Guarani a estabelecer aldeia até no Espirito Santo
(Nota das Orgs).
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Nos temos trabalhado nas comunidades, mas muito lento, com 0s
mais velhos. Porque os mais velhos também sabem que hoje em dia,
existe a coisa de estudo, de pesquisa. Muitas vezes, a pessoa chega la
querendo pesquisar sobre Deus, por exemplo, a religido dos Guarani, e
ai ndo consegue dizer quem € seu Deus. Quem é que consegue dizer
assim “aquele é meu Deus”? [sso ndo existe. Entdo, o mais velho fica
preocupado. E ai, ndés professores indigenas Guarani, chegamos |4 na
casa dele, querendo fazer alguma coisa de trabalho, a gente pensa nisso.
E ai, a gente leva o trabalho muito devagar, para gente ndo invadir. Porque
se a gente ndo cuidar o pensamento, os proprios Guarani vdo invadir a
sabedoria do outro.

Nessa parte, a gente estd levando esse trabalho muito devagar, e ao
mesmo tempo, conversando com as comunidades, como que € a escola.
Inclusive, nés professores aprendemos um pouco como € a escola e como é
a educag@io Guarani, que ¢ diferente.

Comegando em 1990 e 1995, a gente pensava assim: os professores
Guarani discutimos assim que tudo aquilo que ¢ educagio que nio ¢ escrito,
que estd na comunidade, que estd no mais velho, e ai nds queremos tirar
tudo aquilo e transformar num livro, por exemplo, toda a sabedoria, religido
como que cura, tudo aquilo que nds sabemos. Depois, ndo deu certo, porque
se a gente transformar num livro, ai que a gente vai abandonar o mais velho.
A gente sentiu isso, e a gente ndo fez, porque a gente quer sempre a
participagdo do mais velho, e ai vai estar enriquecendo o debate,
enriquecendo o pensamento: como seria a escola, como vai trabalhar dentro
da escola, escrevendo, para ler.

Isso passou anos, a gente batalhou, querendo articular com as
comunidades. Porque muitas vezes a gente fala “comunidade”, mas so que
as vezes a comunidade nem participa. Nos vimos isso também. E nos
queremos realmente sentar, fazer uma grande roda e discutir, ouvir mesmo!
Muitas vezes, também, o professor fala, fala, fala e ndo deixa a palavra para
o mais velho, tira a oportunidade.

Hoje a educagdo, 14 na minha aldeia — esse ano, pelo menos — a gente
parou, a escola esta fechada. Domingos esta de prova. Ele acompanha mais
um pouco na aldeia, ele vai. Mas a gente estd discutindo a educagdo. A
gente ndo parou de trabalhar, a gente esta seguindo o trabalho, mas € bem
diferente agora. A gente fez estudo no niicleo familiar, a gente discutiu.
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Eu moro 14, mas eu descobri que a organizago Guarani ¢ diferente.
Nio € mais aquilo que o pessoal falava assim: “ro¢a comunitéria”, “educacéo
coletiva”. E diferente, a gente viu. Ano passado a gente descobriu, tem que
trabalhar no nucleo familiar, nicleo de parentesco. Assim, consegue trabalhar,
consegue dialogar. Muitas vezes, quando tem aldeia grande, ndo consegue
dialogar com todo mundo. Entéo, eu posso fazer um trabalho melhor com
minha familia, parentesco.

Quando se fala de educagdo ¢ muito amplo, complexo. Nio esta
falando sé da cartilha, ndo estd falando sé da escrita, s6 da sala de aula.
Acho que a gente tem que falar mais na educagdo como um todo. E isso que
a gente esta tentando fazer, mas como a colega ja falou, depende muito do
Estado também. Por isso, que a gente parou esse ano. A escola esta fechada,
estd sem merenda.

Também, como eu falei no comego quando me apresentei, nés temos
que juntar o conhecimento: como € que outras escolas, outras comunidades
estdo trabalhando? Eu acho que nos, professores, nos Guarani —estou falando
me referindo a mim mesmo — eu acho que eu tenho que sair pelas aldeias e
ver como funciona. Muitas vezes, a gente esta discutindo muito separado,
ndo consegue ver as coisas.

Eu queria dizer assim, que nés comegamos um processo querendo
que o Estado reconhecesse nossa escola, e ai, ndo tem como, a gente lutava
sozinho. S6 a comunidade também ndo dé, ai buscamos apoio. Até hoje
quem agilentou com nds foi o Domingos. Sempre acompanha | a discussio,
porque a gente acreditava que o Estado seria nosso parceiro, fazia aquilo,
discutia a legislagdo, como € a escola diferenciada, como poderia fazer.
Achava que eles poderiam estar ali sempre na aldeia discutindo com noés.
Foi diferente; a gente ficou sozinho e a universidade acompanhou para estar
discutindo como seria e tal. Mas n6s conseguimos inserir a educagio
diferenciada no Estado. A partir dai elaborou processo junto com assessoria.
Porque, o Estado s pediu para a gente fazer, ndo deu orientago, ndo deu
nada, e ai nds conseguimos elaborar um processo de reconhecimento de
escola.

No Rio de Janeiro, onde no Estado s6 tem uma etnia, no caso Guarani
— Guarani com mesma lingua ¢ tal — a gente conseguiu reunir com 3 aldeias
e elaborar um processo de reconhecimento como sendo de 3 aldeias a mesma
escola com o mesmo nome, 3 diretorias, e hoje estd sendo encaminhada
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como Escola Estadual Pélo, escola Guarani também. Cada aldeia teria o
direito de lecionar, fazer calendério proprio também. Entdo, a gente elaborou
isso, a gente estd aguardando. O pessoal esta falando que o processo esta
andando. Entdo, enquanto ndo sai esse reconhecimento, estd sem merenda,
estd sem pagamento. Estamos trabalhando por prépria conta.

Susana Grillo Guimaries - SECAD-MEC’

Nés estamos aqui para falar um pouco dos avangos e das dificuldades
que hoje existem com relagdo a Educagéo Escolar Indigena. Vamos comegar
pelos avangos, como fez a Marli.

Sdo inegaveis os avangos da Educagdo Escolar Indigena, levando em
conta o pouco tempo desse processo. Temos somente dezesseis anos, a partir
do momento em que a Constituigdo Federal mudou todo o paradigma no
modo de tratar os povos indigenas e sua relagéio com o Estado brasileiro.

Quanto as mudangas institucionais, desde que a Educagio Escolar
Indigena passa para a coordenag@o do MEC e a execugdo para as Secretarias
de Educagdo, sdo 14 anos somente. Entdo, estamos trabalhando com um
processo muito recente. Mas podemos ver muitos avangos e identificar quais
sdo as dificuldades hoje, para continuarmos conquistando e avangando.

Um grande avango se destaca na mudanga de mentalidade. Hoje, ndo
se discute mais o direito de os povos indigenas terem acesso a uma educagfio
intercultural, especifica, voltada para os projetos comunitarios de cada
comunidade. No comego desse processo havia um questionamento com
relagdo a isso. Por que educagdo diferenciada? Hoje isso estd superado.
Hoje, ¢ inegavel, ha consenso nas estruturas de governo de que 0s povos
indigenas tém direito a uma educagfo voltada para os seus interesses, para
as suas perspectivas socioculturais, para as suas necessidades, valorizando
seus patrimdnios socioculturais e lingiiisticos, Trata-se de um avango muito
grande, quando estudamos a historia da educagdo brasileira e percebemos
que essa histéria ¢ marcada por processos homogeneizantes, que fomentaram
processos de homogeneidade cultural e lingiiistica para a consolidagdo do
que se concebia como nagdo brasileira. Com relagdo a isso, € um grande
avango o que nds estamos vivendo - mudangas de concepgdo, de
mentalidades com relagdo as especificidades na educagéo.

" Representante da Coordenacao Geral de Educaglo Escolar Indigena (CGEI), do MEC.
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Nesse processo de avango, podemos identificar pelo menos quatro
movimentos que marcam essa trajetoria. Primeiro, na produgdo legal; um
outro movimento diz respeito & institucionalizagdo da educagdo escolar
indigena; um terceiro, refere-se a participagio de representantes, de
professores e comunidades indigenas junto aos 6rgdos responsdveis e o quarto
movimento com relagéio 4 gestdo e recursos financeiros. E sobre esses quatro
movimentos que vou focalizar os avangos e finalizando tratar das dificuldades
que hoje encontramos.

Bom, com relagdio & produgfo legal, é muito significativo o esforgo
do Conselho Nacional de Educagdo em estar regulamentando o que a
Constituigdo Federal de 1988 e a LDB de 1996 garantiram com relagdo ao
direito de uma educagfo intercultural. O Conselho Nacional de Educago,
em 1999, da um grande passo quando pela primeira vez se debruga para
discutir e apontar diretrizes curriculares nacionais para a educagéio escolar
indigena. Dois aspectos s3o importantes nessa decisdo do Conselho Nacional
de Educagio em estar regulamentando por meio do Parecer 14 e da Resolugéio
03: um é reconhecer a escola indigena como uma categoria especifica, dentro
do sistema de ensino brasileiro; até entdo, as escolas indigenas eram
consideradas escolas rurais, semelhadas as escolas rurais. O Conselho
Nacional d4 um grande passo ao reconhecer a escola indigena como uma
categoria especifica, com normas e procedimentos juridicos préprios, com
seu projeto politico-pedagégico préprio, com uma gestdo participativa,
incluindo as comunidades indigenas na defini¢do de modelo de gestdo e
organizacio da escola. Tanto a fala da Marli, quanto do Algemiro
demonstraram esse envolvimento.

Outro aspecto importante da normatizagdo do Conselho € o
reconhecimento de que a formagdo do professor e da professora indigena
deve ser especifica. Por que deve ser especifica? Em 1999, com relagfo a
formago em nivel de magistério e, depois, em 2001, reconhecendo que a
formagdo especifica deve se dar também no ensino superior. Por que o
Conselho reconheceu isso? A partir do reconhecimento de que as
competéncias e habilidades do professor e da professora sdo muito
especificos quando ele vai exercer sua docéncia no cendrio de diversidade
socio-cultural. A Marli e o Algemiro mostraram bem isso, a complexidade
que é o professor estar pensando num modelo de gestdo de escola, num
modelo de organizagdo de escola, como € que se criam mecanismos de
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participag@o da comunidade na escola. Bom, reconhecidos esses
conhecimentos, as competéncias de cada professor para a docéncia, no
cenario de diversidade socio-cultural, foi proposta entdo uma formagido
especifica. Isso gerou um grande nimero de cursos de formagdo de
professores, com muitas variedades nas suas propostas curriculares. Temos
estados que avangaram mais, outros avangaram menos. Ndo temos uma
uniformidade com relagdo a isso, mas a partir do reconhecimento da
formagio especifica indigena, iniimeros cursos s@o criados, o nimero de
professores indigenas se amplia muito, até que a discussdo chega na formagéo
superior quando a OPIR - Organizagdo dos Professores Indigenas de Roraima
faz uma consulta ao Conselho Nacional de Educagfo, indagando se essa
formagdo especifica também cabia em nivel superior e o Conselho faz um
parecer, reconhecendo como apropriada, adequada, a formagdo docente em
nivel superior ser especifica também. Esse parecer gerou a experiéncia da
Universidade Federal de Roraima, com os cursos de licenciatura intercultural
e da Universidade Estadual do Mato Grosso. Entdo, esses dois aspectos do
Parecer 14, eu queria ressaltar,

Do ponto de vista regional, os Conselhos Estaduais de Educacao
também produziram as suas resolugdes, normatizando como o sistema de
ensino iria tratar a educagdo escolar intercultural. E uma produgéo
interessante, se bem que se percebem alguns equivocos em algumas
resolugdes, mas é um movimento interessante do ponto de vista de o sistema
de ensino estar inovando, se reformulando. A educag@o escolar indigena €
uma inovagdo no sistema de ensino brasileiro, promove inovagdes em todos
os pontos de vista, seja de concepgdo de curriculo, seja de concepgdo de
pratica docente, seja de organizagdo de escola. E os Conselhos Estaduais —
cada um na sua especificidade, na sua trajetoria — vém formulando essas
diretrizes, inserindo essas novidades no seu préprio sistema de ensino.

Do ponto de vista da institucionalizago, no Ministério da Educacio
a educagio escolar indigena entra em 1991, num setor muito isolado, uma
Coordenagio de Apoio as Escolas Indigenas, na Secretaria de Educagfio
Infantil ¢ Fundamental, com muita dificuldade em fazer a articulagdo interna
no MEC e com muita dificuldade externa.

Bom, o que nos temos hoje? A partir de 2004, o MEC passou por uma
reforma ndo s6 administrativa, mas também conceitual e organizacional
importante, quando ¢ criada a Secretaria de Educagdo Continuada,
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Alfabetizagdo e Diversidade. Pela primeira vez, o MEC exibe na sua estrutura
governamental o reconhecimento de que esse pais € plural, que esse pais ¢
pluricultural, ¢ multilingiie e reconhece o vasto campo da diversidade
sociocultural. Hoje, nés temos uma Secretaria de Educagdo Continuada,
Alfabetizag@o e Diversidade que vem ampliando muito o seu relacionamento
com os sistemas, vem ampliando muito o campo do entendimento de que
este pafs tratou com muita desigualdade as diferengas culturais. As diferengas
culturais eram para ser negadas e anuladas. O MEC hoje parte do
reconhecimento de que politicas que promoveram a desigualdade estdo
fundamentadas no ndo reconhecimento da sociodiversidade e que elas tém
que ser superadas.

Hoje, o campo da diversidade no MEC esté4 extremamente ampliado
e € com essa intengdo que 0 MEC se relaciona com os sistemas de ensino. O
campo da diversidade inclui a educagdo no campo, a educagdo dos afro-
brasileiros, a educagdo dos quilombolas, a educagéo escolar indigena.

Trabalhamos, entdo, com uma mudanga de perspectiva, de reconhecer
verdadeiramente que esse pais € plural e que a escola ndo pode se voltar
contra isso, ndo pode ignorar essa pluralidade. A partir disso, a educacdo
escolar indigena amplia seu espago; a agenda do MEC com relagio a
educagiio escolar indigena se amplia muito, a articulagdo com outras
secretarias do MEC se torna mais facilitada.

Agora, no dia 30 de junho, tivemos um langamento de um edital da
SECAD (Secretaria de Educag@o Continuada, Alfabetizacio e Diversidade) e
a SESU - Secretaria de Educag@o Superior, onde estdo definidas as
possibilidades de financiamento das universidades piiblicas para a
implementagéio de cursos de formagéo superior de professores indigenas. O
edital esta no site do MEC - PROLIND e abre linhas de financiamento tanto
para implementagdo de licenciaturas, que ja estfio na fase de comegar os cursos,
como para mobilizagdo social, discussdo na comunidade para que esses cursos
sejam criados em didlogo com as comunidades e que sejam implementados.
Ha possibilidade também de bolsas de estudos para outras graduagdes.

Portanto, essa institucionaliza¢do, no MEC, da educagdo escolar
indigena, vem sendo trabalhada com um maior compromisso; uma maior
inser¢do na agenda do Ministério da Educagdo e transversalidade, com
maior didlogo entre as diversas secretarias do MEC para o desenvolvimento
da Educagfio Escolar Indigena.
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Com relagdo ao outro movimento de avango — a participagdo de
representantes, de professores indigenas e das comunidades, na politica, no
acompanhamento das politicas — o Ministério da Educagdo evoluiu de um
Comité Nacional de Educagfio Indigena, criado em 1992 com pouquissima
representagdo indigena, somente cinco professores indigenas, um por regido,
para, em 2001, substituir esse Comité por uma Comissdo Nacional de
Professores Indigenas, formada por 13 representantes de professores indigenas.

No entanto, varias organizagdes do movimento indigena mostraram
ao MEC que ndo € so professor que entende de educagdo, niio é sd professor
que tem que falar de educagdo, como o Algemiro falou. Entdo o movimento
foi dialogando com o MEC no sentido de que outros atores e instituigdes
participassem desse mecanismo de interlocugio no Ministério da Educagio.
Em 2004 foi instalada a Comissdo Nacional de Educagdo Escolar Indigena
que abriga representagdes de grandes organizagdes indigenas de ambito geral
como a COIAB e a APOINME e também organizagdes de professores
indigenas, sdo 14 titulares e 14 suplentes, mais a representagio indigena no
Conselho Nacional de Educagdo.

Do ponto de vista regional, vérios Estados vém criando, vém sendo
mobilizados pelo movimento indigena para criar os Conselhos Estaduais de
Educagiio Escolar Indigena. Em 1991, a Portaria Interministerial n® 559
orienta para a criagdo dos NEIS — Nucleos de Educagiio Indigena, como
canais de comunicagdo com os representantes indigenas. Esses NEIS foram
se mostrando insuficientes, de baixa representagiio indigena e de carater
assessor. Entdo, vérios Estados estdo instalando Conselhos Estaduais de
Educa¢do Escolar Indigena, ampliando a representagdo indigena e
transformando esses Conselhos em 6rgdos deliberativos e paritarios.

Deixei de mencionar que a Comissdo Nacional de Educagdo Escolar
Indigena, no MEC, avangou de um cardter meramente consultivo e assessor
para um carater deliberativo, Virios Estados criaram seus Conselhos, alguns
com bastante antecedéncia, como Mato Grosso, Amazonas, vérios Estados
estdo em fase de criag@o. Tocantins foi o tltimo a criar neste ano e até o
final do ano, teremos os do Maranhfo e Rio Grande do Sul, o que amplia
bastante o canal de interlocugiio das instituigdes executoras com os
representantes indigenas, possibilitando que eles sejam ouvidos, entendidos
e compreendidos, nessa complexidade que € a educagio escolar em contexto
de diversidade.
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Com relagdio ainda a participagéo social, a Resolugdo 12 do FNDE
que normatiza como os recursos financeiros do MEC serdo acessados,
para 2005, propde como critério para o acesso aos recursos o assento
indigena nos vérios Conselhos que existem na educagdo. Como a Marli
contou, hoje, ha uma grande mobilizagdo para que professores e
representantes da comunidade tenham assento nos conselhos estaduais e
municipais do FUNDEF, nos conselhos de alimentagéo escolar e isso na
nossa resolugdo virou critério para sele¢do de propostas. Sera melhor
avaliada a secretaria que garantir esses espagos nos seus orgdos colegiados
de participagdo social,

Com relagdo a gestdo e recursos financeiros, tivemos muitos avangos
também. O MEC evoluiu de um orcamento, em 2002, de 1 milhdo e
quatrocentos mil, para um orgamento, em 2003, de 2 milh&es de reais; em
2004, um or¢camento, de 3 milhdes e 700 mil e um or¢amento e, neste ano,
de 11 milhdes de reais. Acompanhando um maior compromisso na agenda
do MEC com relagdo & educagiio escolar indigena isso também ¢ verificado
com um maior comprometimento or¢amentéario. Entdo, esse ano nos estamos
operacionalizando um or¢amento de 11 milhdes de reais.

Com relagfio ainda a recursos financeiros, houve um grande avango
com a criagio do Programa Nacional de Alimentagio Escolar Indigena. Um
programa criado em 2003, que triplicou os recursos para a merenda nas
escolas indigenas. Os recursos que, em outubro de 2003, eram de 13 centavos
por aluno/dia ao longo dos 200 dias letivos, passaram para 34 centavos por
aluno/dia, por 250 dias. Além desse forte impulso or¢gamentario, a Resolugéo
que normatiza o programa prevé que os alimentos tenham que estar
adequados aos padrdes alimentares das comunidades indigenas. Entéo, hoje,
em 2005, o Programa Nacional de Alimentagido Escolar Indigena soma
recursos da ordem de 11 milhdes e seiscentos mil reais para as 2.228 escolas
indigenas que existem no Brasil.

Com relagdo ao projeto do FUNDEB: foi entregue ao Congresso o
Projeto de Lei do FUNDEB, que ¢ o fundo de financiamento de toda a
educagio basica. O Fundo que nés temos até agora é o FUNDEF que so
financia o ensino fundamental, ficando uma grande lacuna no apoio ao ensino
médio. O projeto do atual governo, o FUNDEB, contém um coeficiente
ampliado distinguindo as escolas indigenas, as escolas do campo, as dos
quilombolas das escolas urbanas.
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Outro avango a mencionar é o fato de considerar o principio da
territorialidade indigena. Nos sabemos que os sistemas de ensino estdo
organizados por estados, no entanto as comunidades indigenas ndo estdo
localizadas seguindo as nossas definigdes administrativas e politicas. Entiio,
os Guarani localizam-se desde o Espirito Santo até o Rio Grande do Sul, os
Kaingang de Sdo Paulo até o Rio Grande do Sul, os Cinta-Larga no norte do
Mato Grosso e Rondénia. Entdo, reconhecendo a organizagiio social dos
povos indigenas, estamos trabalhando com o principio da territorialidade
indigena. Em 2004, foi assinado no dmbito do CONSED o Protocolo de
Intengdes Guarani que envolve seis estados para a formagdo dos professores
Guarani, do ES ao RS. Temos intengdio de estar trabalhando com esse
referencial em outras realidades, por exemplo, os Timbira, que estdo no sul
do Maranh@o e norte do Tocantins, os Kaingang, entre outras.

Trabalhar com esse referencial de territorialidade significa implementar
novas praticas gerenciais. Implica num exercicio de renovagdo gerencial,
novas praticas administrativas que reconhegam a organizagdo social
indigena.

Com relagéo a institucionalizagio da educagdo escolar indigena, houve
neste ano a primeira reunido do CONSED, que ¢ o Conselho de Secretarios
Estaduais de Educagfo, em maio, em Manaus-AM, que abriu um espago
especifico para refletir sobre a educagdo escolar indigena. Além de os
secretarios de educagiio presenciarem a apresentagdo do projeto politico-
pedagdgico da escola Paamali, de Sdo Gabriel da Cachoeira pelo professor
indigena André, pela primeira vez o CONSED fez um documento especifico
de maior comprometimento por parte das secretarias estaduais de educagio
com o desenvolvimento da educagdo escolar indigena, inclusive, com a
criagfio de linhas de financiamento rubricadas para isso.

Passemos, agora, as dificuldades. Quais s@o as dificuldades que nos
temos hoje? A primeira grande dificuldade que temos ¢ a natureza do sistema
de ensino brasileiro. Nosso sistema de ensino ndo € verticalizado e sim
horizontalizado, e o que marca a relagfio entre as esferas federal, estaduais e
municipais € uma relag¢@o de colaboragdo. Entdo, ndo ha uma relagdo
hierarquica do MEC com relagdo as secretarias estaduais e municipais. Ea
estrutura do nosso sistema de ensino. Isso diz respeito ndo s6 a educagéo
escolar indigena, como toda a educagio escolar desenvolvida no Brasil.
Entdo, sabemos que os professores indigenas esperam do Ministério da

63



Juracilda Veiga & Maria B, R. Ferreira

Educagdo um maior poder de intervengéo, como a Marli falou, maior poder
de controle. Mas, a nossa estrutura do sistema de ensino ndo ¢ hierarquizada.
O MEC € um 6rgio definidor de politicas, mas ndo tem o poder de controle
sobre os sistemas de ensino. Essa ¢ a primeira dificuldade que distinguimos.

Uma outra dificuldade, ligada a primeira, é o problema da
descontinuidade politico-administrativo. E muito comum, ainda, no Brasil,
termos um determinado Estado que vem avangando nas suas politicas, vem
avangando na formagio dos professores, vem avangando na participagio
social, no entanto, quando o governo muda, a chance de acontecer um
retrocesso ¢ muito grande e esta havendo retrocesso hoje, grave, em virias
realidades do Brasil. Entdo, essa é uma outra dificuldade que temos. A
mudanga, a alternéncia politica, infelizmente, isso ¢ da cultura politica do
pais, gera um processo de descontinuidade grande. Situagdes que vinham
avangando correm risco de retrocesso, como vem ocorrendo em varios
estados no Brasil e em municipios também. Essa ¢ uma grande dificuldade.
Estados que vinham num crescendo de comprometimento estdo
experimentando retrocessos inimaginaveis até pouco tempo atras,

Outra dificuldade esta na necessidade de gerar politicas e acelerar o
processo de instalagdo do segundo segmento de ensino fundamental e do
ensino médio nas escolas indigenas. Esse é o nosso desafio do momento.
Em termos nacionais, do total de 148 mil estudantes indigenas nas escolas
hoje, 67,5 % estéo no ensino de 1" a 4', somente 13,1% estdo no segundo
segmento que corresponde a 5" a 8 série e somente 1,4 % estdo no ensino
médio nas escolas indigenas. Entfo, esse ¢ o nosso grande desafio hoje.
Como € que saimos de um represamento de 67,5% dos estudantes que
chegam até a 4" série, e s6 temos 13,1% cursando de 5 a 8" e 1,4% cursando
ensino médio nas escolas das comunidades indigenas?

Esse é o nosso grande desafio, que fica a depender de politicas de
formagéo superior para a formagdo de professores indigenas. As
comunidades tém apresentado seu desejo de ter a escola de 5" a 8 série
nas proprias comunidades, interrompendo o fluxo migratério para as
cidades que s tem trazido prejuizo, muito risco social para os estudantes
e suas familias. Entdo ¢ urgente se trabalhar no sentido de acelerar a
ampliagdo prevista no Plano Nacional de Educag¢3o da oferta de 5" a §'
série e do ensino médio nas escolas indigenas. Isso é urgente, uma
prioridade.
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Uma outra dificuldade, que indica onde precisamos avangar ainda, €
em relagdo a auséncia de uma politica linglistica. Sabemos que a
Constituigdo Federal estabelece o ensino na lingua materna, a Resolugdo
03/CNE e todas as legislagdes e regulamentagdes repetem isso. E necessario
que haja discussdes aprofundadas sobre politicas lingiiisticas. As a¢des no
campo da formagio dos professores indigenas sdo muito pouco baseadas
em levantamentos, em conhecimentos da realidade sociolingilistica de cada
comunidade. A intengdo de se promover o ensino bilingiie e/ou multilingiie
ainda € muito pouco baseada nesses estudos. Nao hd uma politica lingiiistica
sendo experimentada, sendo efetivada, como ndo ha um conhecimento
sistematico dos usos lingiiisticos das comunidades e o que a escola vai fazer
com isso se a comunidade estd em franco processo de perda lingiistica. O
que a escola vai fazer ou ndo vai fazer em relagdo a isso? Entdo € necessario
se definir uma politica lingiiistica, ou politicas lingtiisticas, pois nesse campo
da diversidade ¢ dificil se falar em generalidades. Temos que falar em
politicas lingiiisticas, pois vamos ter decisdes diferenciadas de acordo com
a realidade de cada comunidade, desde a comunidade que tem a lingua
portuguesa como lingua materna (a variedade do portugués usado tem que
ser considerada no espago escolar), até realidades de bilingilismo e/ou de
multilingiiismo, ou de revitalizagfo lingtiistica. Algumas comunidades estio
vivendo processos de revitalizagdo lingilistica, como a Marli se referiu. Entdo
€ mais que urgente definirmos politicas lingiiisticas para a formagéo de
professores, tanto o projeto politico pedagdgico quanto a opgao de materiais
didéticos, todos estio relacionados a uma discussiio aprofundada de politica
lingiiistica. Em termos institucionais, em termos de politicas orientadoras
para as secretarias estaduais e municipais, estamos ainda muito longe do
que deveriamos estar experimentando hoje. Entdo, a defini¢@o de politicas
lingiiisticas € uma outra dificuldade que nos temos que enfrentar hoje com
profundidade.

Para finalizar, uma outra dificuldade que devemos considerar hoje, e
que € um grande desconforto por parte dos indios e representantes indigenas,
¢ em relagdo a descoordenagio entre as politicas publicas indigenistas. Temos
ouvido muito isso entre os representantes indigenas. A reunido que houve
em Brasilia do Movimento Brasil Indigena Livre foi um ponto importante
com a avaliagdo sobre a descoordenacdo entre as diversas politicas
indigenistas que estdo em curso hoje no Brasil,
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Temos uma politica de satide indigena, uma politica de educagio
escolar indigena, agdes do Ministério do Meio Ambiente e outras que, no
entanto, estdo chegando nas terras indigenas completamente descoordenadas,
desarticuladas. Isto esta trazendo um grande desconforto da parte dos indios
que tém chamado muita atenglio para isso. E preciso que essas politicas
sejam mais articuladas, agreguem mais sentido, ndo desconexas, como vém
chegando hoje. Ha muitos pontos em comum, ha muitas convergéncias entre
as politicas de saide e a politica de educagdo escolar indigena. A politica de
saide tem uma forte pauta de controle social e na formagdo do agente
indigena de satude, agente indigena de saneamento, e respeito as praticas e
concepgdes de doenga e cura nas comunidades. A politica de saiide tem
muitos pontos em comum com a politica de educagdo intercultural indigena,
no entanto, séio muito poucas as iniciativas de articular esses atores, articular
os professores indigenas com os agentes indigenas de saide, fazer um
trabalho em conjunto de educagdo e satde,

Vemos como horizonte para os atores publicos trabalharem no sentido
de buscarem uma maior coordenagéo entre essas politicas. Ha um pedido
do movimento indigena de se criar um Conselho Nacional de Politica
Indigenista para trabalhar essa coordenago. Temos vdrios atores, mas muito
desconectados, muito descoordenados, o que gera muita confusdo. Entdo,
era isso que eu tinha para dizer e refletir e continuarmos o debate.

Natalina da Silva Messias - Macuxi®

O Estado de Roraima tem uma significativa presen¢a indigena em
sua populagdo, que sdo os povos: Ingarico, Yanomami, Yecuana, Macuxi,
Wapichana®, Taurepang, Wai-Wai, Patamona e remanescentes do povo
Sapard. Estes tltimos ainda ndo constam no censo da FUNAL

Sdo 251 as escolas indigenas, distribuidas em 10 municipios dos 15
que compde o Estado, e se encontram em suas mais variadas regides. A
distribui¢do, por municipios, € a seguinte:

* Professora Macuxi, Natalina Messias é coordenadora da Educagao Escolar Indigena do Estado de Roraima, através
do Nucleo de Educagio Indigena - NEI/SECD/RR. E académica do curso de Licenciatura Intercullural da UFRR &
membro da Organizagdo dos Professores Indigenas de Roraima- OPIR.

" Nesse fivro ndo seguimos a tradigdo da Antropologia brasileira para a escrita dos nomes dos povos indigenas,
optando pelo uso das formas empregadas pelas proprias sociedades indigenas (Nota das Orgs).

' Esfes (ltimos ainda n3o constam no censo da FUNAI.
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. Alto Alegre: 23 escolas - com presenga dos povos indigenas:
Yanomami; Yecuana; Macuxi e Wapichana.

2. Amajari: 21 escolas — com a presenga de Macuxi; Yanomami,
Yecuana; Taurepang e Wapichana.

. Boa Vista: 11 escolas com a presenca de Macuxi e Wapichana.

. Bonfim: 10 escolas com a presenga de Wapichana e Macuxi.

. Canta: 08 escolas com a presenca de Wapichana e Macuxi.

. Caroebe: 05 com a presenca dos povos Wai-Wai

. Iracema: 33 escolas com a presenga dos povos Yanomami.

. Normandia:56 escolas com predomindncia de povos Macuxi.

. Pacaraima: 37 escolas com a presenca de Taurepang; Wapichana e Macuxi.

0. Uiramuta: 47 escolas com a presenga de povos Ingaricé e Macuxi.

—_— N0 e =) O h B

Nos tltimos 14 anos, através da gestido participativa das liderangas
indigenas que coordenam administrativa e pedagogicamente as agdes no
Niucleo de Educagdo Indigena da Secretaria de Educacdo do Estado, se tem
tragado uma politica educacional para acompanhar ¢ orientar as demandas
existentes na educagdo indigena em Roraima.

Na esteira dessa politica educacional indigena tecida pelas proprias
liderangas que fazem parte da gestdo administrativa nas escolas — os
professores indigenas e as liderangas de base, os tuxauas, conselheiros e
demais membros, movimento das mulheres, agentes de saide — a educagio
indigena tem crescido significativamente nio s6 em nimero de escolas que
funcionam, mas na prépria dindmica de gestdo ¢ participagdo. Nessa
perspectiva, a construgdo da politica educacional indigena pelas liderangas
e organizagdes ¢ fundamental na dinamica das relagdes com o governo
federal, estadual, municipal e as institui¢des de apoio como MEC, Funai,
Universidades e outras, no sentido ndo sé de viabilizar recursos, como
também criar espagos para estar discutindo e avaliando o processo como
um todo.

Como sabemos, 0 movimento indigena em Roraima nos ultimos
35 anos cresceu. tomou corpo e deu visibilidade as grandes questdes
pertinentes a sua volta. A educagdo, cuja preocupagdo ¢ a valorizagio da
cultura indigena, ¢ uma delas. Portanto, as a¢des da educacdo indigena —
que envolvem encontros pedagdgicos, cursos e reunides administrativas e
pedagogicas, semindrios e outras — sdo programadas numa dindmica de
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responsabilidade conjunta, onde as proprias comunidades participam nio
s6 como gestoras de um processo educacional, mas como colaboradoras na

contribui¢do da alimentagdo, cuja fatia na balanca orcamentaria ¢ bem maior
que outras, por entendermos que a politica de atuag@o que permite os avangos
€ muito mais forte e significativa, pois as liderangas procuram criar

alternativas para que as ag¢des sejam concretizadas, beneficiando as
comunidades. Essa pratica pontua o compromisso social que as liderangas
desenvolvem junto as criangas, jovens e adultos de suas comunidades.

Indicaremos, a seguir, os avangos na educagiio escolar indigena em

Roraima:
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- Criagdo do NEI — Niicleo de Educagéo Indigena em 1986
* 1° Curso para elaboragdo de material didatico - 1987
* Criagdo da OPIR 1990 — Organizagdo dos Professores Indigenas de

Roraima

*Projeto Magistério Indigena — 1994 a 2002, 470 professores

indigenas.

* Concurso publico diferenciado para professores indigenas em 2002
- Elaboragfio do plano de gestdo de Educagio Indigena - 2002
*Processo Seletivo Especifico e Diferenciado para Professores

Indigenas em 2003

* Realizagdo do Curso de Magistério para professores Yanomami em

2003 em parceria com a CCPY.

* Projeto Especifico e Diferenciado para o Ensino Médio em 26 Escolas

Indigena em 2003,

- Curso de Licenciatura Intercultural para professores Indigenas em

2003 em convénio com a UFRR e FUNAI

- Criagdo e oficializagdo de Centros Regionais de Educagéo Indigena

em 2004 (ver Figuras 1 e 2)

* Criagfo e autorizagio das escolas Yanomami e Yecuana contratagdo

de 16 professores em 2004

- Elaboragdo do Projeto Politico Pedagdgico em virias escolas —2004/2005.
-Gerenciamento das escolas indigenas feito pelos professores

indigenas indicados pelas comunidades.

"Reinicio do Curso de Magistério para professores indigenas —

previsdo janeiro/2006.
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Na esteira desses avangos esta a gestdo conjunta das liderangas,
apontada no inicio desta fala, que através do dialogo com a Secretaria e os
governos municipal, estadual e federal, constroem a politica educacional
indigena articulada a uma rede de demandas de suas realidades socio-
culturais. Se entendermos bem a politica de atuagdo das liderangas frente
aos problemas atuais que permeiam as realidades das comunidades indigenas,
perceberemos que os impasses sfio de carater politico-administrativo.
Vejamos:

- Materiais didaticos e permanentes como: cadernos, lapis, papel oficio

pautado, etc

- Reformas e construgdes de escolas de acordo com as necessidades e

realidades de cada comunidade

- Falta de acompanhamento as escolas

- Falta de regularizagdo e reconhecimento das escolas

* Merenda escolar

- Criagdo dos APMS

- Falta de recursos para apoiar 0s projetos escolares (rogas, hortas e outros)

- Necessidade de assessores especializados: Lingilistica e Antropologia

- Transporte : Nio ha nenhum disponivel para a educagdo indigena

poder realizar o atendimento nas escolas, durante este ano de 2005,

* A propria legislagio ¢ um impasse.

Diante deste quadro, ¢ necessdrio nos perguntarmos: como as escolas
indigenas e outras, no Estado, estdo funcionando?

Uma educagido de qualidade ndo se faz com promessas, e sim com
atuacdo firme das partes envolvidas: comunidades, governos, entidades de
apoio. Nos, da educagio indigena, continuamos a nos questionar: qué escola
temos? qué escola queremos? procurando sempre alternativas vidveis,
concretas, porque queremos a melhoria de vida de nossas comunidades e
povos. Essa € a nossa preocupagio, essa ¢ a nossa meta: avaliar sempre o
que fazemos para percebermos como fazemos e o que poderemos fazer de
bom, de melhor para nossas futuras geragdes.

Nesse nosso pais tdo grande e tdo rico culturalmente, os povos
indigenas fazem a diferenca construindo juntos politicas de atuagdio para
garantir a sobrevivéncia fisica e cultural dos que garantirdo a continuidade
e perpetuardo a vida indigena sempre. Por isso, no Estado de Roraima, nos,
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da educagdo indigena, estamos: ESTUDANDO, TRABALHANDO E
PRODUZINDO, nido obstante os impasses e desafios que podem cruzar
nossos caminhos.

Wanderlei Dias Cardoso — Terena'!

Sou matogrossensse, do Mato Grosso do Sul. Acredito que estou
atuando de 15 a 20 anos na educagio escolar indigena. Ela comegou a partir
da universidade, organizagdes indigenas, participava em discussdes, tanto
em nivel nacional como em nivel estadual, principalmente. Era o periodo
que se discutia a constitui¢@o de 1988. De 14 para c4, através do Governo do
Estado, comegou a se tornar um aparelho da instituig@o, um espago publico
de atuag@o mais efetiva.

Um dos primeiros pontos a se tornarem de consenso, também a nivel
nacional, foi a necessidade de formagdo dos professores indigenas. Todos
nos concordamos com isso, como meta a ser perseguida, Isso também
aconteceu 4 no Mato Grosso do Sul, na década de 1990, No inicio da década
de 90 foram formadas duas turmas de professores indigenas: professores
Terena, Kadiweu, Guatd, e até alguns do Mato Grosso, Xavante, No segundo
semestre de 1999 iniciou-se um curso de professores Guarani, o Projeto
Ara Verd, que j4 esta na sua segunda turma. Devem somar cerca de 120 a
130 professores, nessas duas turmas. E isso tem favorecido as discussdes
sobre a educagdo, que antes eram restritas, eram coisa de ndo-indio, de
professor ndo-indio, era um espago onde os saberes tradicionais, enfim, o
conhecimento da comunidade indigena néo era tratado dentro do ambiente
escolar. As nossas liderangas, quando discutiam politica, discutiam lavoura
e terra, que estd muito presente, assim, por estar préximo a drea urbana, era
trator e dleo diesel. Essa era a discussdo. A educagdio ndo entrava na pauta
de nossas liderangas. E com a formagdo de professores isso comegou a fazer
parte da pauta, até¢ porque muitos professores, ou faziam parte também do
conselho tribal da aldeia, ou tinham alguma ligagdo de parentesco com o
Cacique e, evidentemente, que alguma demanda com relagdo a contratacio,
as condigdes de trabalho aparecia. De certa forma, a lideranga indigena era
forgada, constrangida a participar da discussdo da educagiio também. E isso

" Professor Terena, Wanderiei Cardoso & membro do Conselho Estadual de Educagao do Malo Grosso do Sul,
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foi se familiarizando. De forma que, também os nossos poderes internos a
aldeia comegaram a propagar essa discussdo para todos os seguimentos
sociais ali da aldeia.

Passada essa primeira fase, a educacdo deixou de ser uma coisa
estranha e passou a ser uma reivindicagdo, uma necessidade de todos nos,
de todas as aldeias. O avango é enorme. O avango que eu digo ¢ a aceleragio.
O aparelho da institui¢io escolar dentro da aldeia esta numa velocidade
imensa. Em 1999 ja tinhamos duas escolas de Ensino Médio dentro de aldeia.
Hoje nds temos, eu ndo sei exatamente o nimero: a gente tem até o Ensino
Médio, e a educagdo basica toda, dentro dos territorio dos Kadiwéu; no
territorio Terena e no territério Guarani Kaiowa, embora ndio em todas as
aldeias, mas nesses povos também ja tem.

Hoje, portanto, a grande discussdo ¢ a Licenciatura. Ha dez anos
brigamos pela formag@o minima, ou bésica, para se ter professores ¢ agora,
ja brigamos pela licenciatura, porque a demanda € enorme. Acho que 250
indios, mais ou menos, buscam hoje a licenciatura ali em Mato Grosso do
Sul, somando todos os povos, sem contar aqueles que ja conseguiram se
formar, como foi 0 meu caso. Outros, por outros programas ou outros meios
conseguiram ter o seu nivel superior.

E importante, € pertinente uma pergunta que eu ouvi: ¢ isso que
realmente quer a sociedade indigena? E uma pergunta dificil, porque nao se
pode fazer uma pergunta tdo genérica assim. Cada povo tem sua
especificidade, enfim, cada caso ¢ um caso, como vocés dizem. Mas ¢
importante porque o aparelho de Estado, a politica no Brasil, funcionam
assim, ainda que a Constituigdo diga: “Esta garantido aos povos indigenas,
o direito & suas organizagdes...”, vocé va fazer qualquer projeto publico ai,
e vé se ndo vio pedir seu CNPJ, seu CPF.....

E necessario que hoje a gente ocupe os espagos dos aparelhos publicos.
E nesse sentido, a formagio dos professores, veio assim a calhar, porque
levou essa discussdo, instrumentalizou a sociedade indigena para fazer essa
discussdo, para estar participando nos Ambitos institucionais.

Em abril de 2002 foi criada a categoria de “‘escola indigena” no Sistema
Estadual de Educagio. Em outubro, o Conselho Estadual, do qual eu fago
parte, deliberou suas normas para o funcionamento dessas escolas. Em 2004
tivemos o Plano Estadual de Educaciio, com a participagfo significativa
dos professores indigenas, oficinas, discussdes. E ali foram contempladas
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as questdes indigenas, no capitulo 4. E em um projeto multipedagégico, de
2003 a 2005, do atual governo, também hé uma parte reservada as questdes
indigenas. Nesse sentido, a formagdo tem sido fundamental para garantir
esses espagos. E se a questdo é colocar no papel, para que ela tenha sentido,
para que se faga valer, e para dar mais forga para gente estar cobrando, isso
nds estamos tentando fazer e temos conseguido fazer isso.

Uma dificuldade nossa, da populagdo indigena, é todo mundo ter
consciéncia da necessidade de ter uma escola, e que ela ndo fique na sua
gavetinha: escola é coisa de aluno, coisa de crianga e do professor e pronto.
A escola tem um papel muito maior. Ela representa, na sociedade indigena,
muito mais do que formar para concorrer. Muitos dos nossos indios, ou
alguns dos nossos indios, 14, quando se pergunta para eles: “Para qué vocé
quer formagio?” — alguns até professores, dizem: “Para concorrer de igual
para igual com o branco”. Acho muito pouco isso. Acho que a gente tem de
perseguir outras perspectivas. Nesse sentido, a escola, além de dar uma
formagdo profissional, que acaba acontecendo isso mesmo, ela tem papel
na defesa de territorio, de conhecimentos tradicionais, da preservagdo disso.
Na satde, por exemplo. S3o décadas e décadas de falta de politica publica,
de apreensdo de territério, de falta de garantia de direitos bésicos da vida
indigena.

Vemos, entdo, como exemplo, os haitianos, que ficaram no
esquecimento, por falta de politica publica; uma hora estoura, e acabou
estourando isso. Entdio, ndo acontece se a gente tiver daqui para a frente
uma escola que discute politica, discute defesa de territrio, discute satide e
ndo somente ser uma caixinha numa gavetinha. A escola teve esse papel de
puxar as discussoes na defesa dos direitos indigenas, na promogdo das
discussdes que vao construir nossos projetos politicos sociais futuros. A
gente vai ter uma escola, realmente, mais eficaz. Acho que essa ¢ nossa
grande dificuldade e nosso desafio. E a gente ter o controle social também.
Eu fico preocupado, principalmente, com a questo da alimentagfo escolar,
que ¢ um dinheiro, gente, de assustar! No meu municipio de Aquidauana,
sdo R$ 3.200,00 mensais. Gente, ¢ uma refeigio enorme! Considerando
que minha aldeia tem 600, 700 alunos, se repartir — imagine! — da para
comprar um boi, deixar no freezer e ter refeicdo o més todo. Mas, ¢ claro
que isso ndo acontece! Quando eu dava aula 14, era um frango que mandavam
para uma sala multisseriada, e era para durar dois dias. Sabe, esse € o desafio,
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a gente ter esse controle social, participar dos Conselhos € ter nossos
representantes qualificados para a gente, para fazer a discussdo também e a
regularizagdo das escolas indigenas.

Nés, como indigenas ndo estamos sabendo fazer a discussdo sozinhos,
ficamos dependendo de assessoria, e nem sempre a gente conta com isso,
até porque, o material dos assessores também sdo escassos. Enquanto isso,
a gente fica a reboque.

José Mirio dos Santos Ferreira - Mura®

Eu vou ser um pouco breve, como o Wanderlei. Antes de comegar eu
s6 queria dar um panorama de toda situagdo que eu vou tratar aqui: séo 72
povos indigenas existentes no Estado do Amazonas, com 41.019 alunos ¢
1.655 professores indigenas, distribuidos em 723 escolas no Estado do
Amazonas. Se bem que existem alguns povos que estdo isolados em algumas
dreas que ndo querem ter acesso a essa educagio escolar.

Bem, n6s vamos comegar pelos avangos. E eu vou comegar pela mesma
linha que os colegas comegaram, que é a formagdo dos professores. Esse ¢
ponto basico para se comegar a discutir a politica do governo federal, estadual
e municipal. Precisa ter um professor formado ou entéio, em formagdo, que
tenha os aparatos dessa politica nacional para poder discutir. Entdo, nos
tivemos, no Estado do Amazonas, a formag#o de mais de 600 professores
nesses 10 anos. A gente vai ver, alids que vai ser até mais de 10 anos de
avango, porque as coisas fluiram desde 1988. Mas, mesmo tendo a formagdo
de professores, ela vai aparecer com dificuldade 14 atras. Porque formando
alguns grupos, a gente também tem a deficiéncia de formar ainda varios
professores indigenas, principalmente, no Estado do Amazonas.

Noés temos um avango muito grande na formagdo de professores,
através da Secretaria do Estado da Educagio, pelo projeto que jé é o projeto-
mie do Estado do Amazonas que, quando vai para os municipios ganha
uma outra cara. Por exemplo, no nosso municipio, ele foi transformado no
Projeto Pira-Yawara. Nos outros municipios ele passa ter outra nomenclatura.
Nés temos também, nessa década que passou, a criagdo da Geréncia Escolar
Indigena dentro da Secretaria do Estado. E um mecanismo que fortaleceu a

2 Professor Mura, de Autazes (AM). Atua na Fundag3o Estadual dos Povos Indigenas & & membro do Conselho
Estadual de Educagao Escolar Indigena do Amazonas.

TS



Juracilda Veiga & Maria B, R. Ferreira

questdo escolar indigena no Amazonas. Mas, também foi uma demanda
criada pelo movimento indigena, pelo movimento no Amazonas, de educagéo
escolar indigena. Ou, falando assim, diretamente, pelo COPIAM, que é o
Conselho dos Professores Indigenas da Amazonia.

Nos tivemos também a criacdo da FEPI, que ¢ hoje a Fundagdo
Estadual dos Povos Indigenas (antigamente, Fundagdo Estadual de Politica
Indigenista do Estado do Amazonas). Ela tem, na sua administragdo, um
indio do povo Baniwa, de Sdo Gabriel da Cachoeira. Foi um avango
também colocar um indio junto a esfera estadual para administrar uma
Fundagdo. Ela funciona como se fosse uma Secretaria de Estado: tem as
suas politicas de saude, de educagdo, a auto-sustentagdo, fiscalizagdo,
capacitagiio de liderangas, etc. Hoje eu trabalho também nessa Fundagio,
na parte de capacitagdo.

Nos tivemos, também, no Estado do Amazonas, a abertura de cotas
na universidade. Essa ¢ uma discussdo que vinha ao longo de 10 anos, na
Universidade Estadual, sobre as cotas. Inclusive hd uma discussdo hoje, no
Estado, o Tribunal esteve ai para ver essa questdo das cotas, ndo s para
indios, mas para a classe mais desfavorecida, os negros, os pobres, as pessoas
que ndo estudam nas escolas particulares. Isso até estd na midia 14, para ver
se tem ou ndo essas cotas para essa populagdo.

Nos tivemos também, a abertura da discussfio da escola indigena
em outros municipios. H4 pouco menos de 5 anos, as Prefeituras e
Secretarias Municipais de Educagdo ndo abriam espago sobre educagio
escolar indigena, até mesmo pelo fato de nio reconhecerem as populagdes
indigenas residentes dentro do seu préprio municipio. Hoje ainda hé essa
grande resisténcia. Temos um municipio, Itaquatiara, onde o prefeito bate
na mesa e diz que, se tem indio 14, s6 é ele. Ndo reconhece a populagio.
Se o indio passa a vestir uma roupa e falar o portugués, para o branco ele
ndo ¢ mais indio. Entdo, n6s temos ainda essa resisténcia, ndo so nesse
municipio, mas em vdrios. Sdo 62 municipios no Estado do Amazonas,
penso que 48 tém populagdes indigenas.

Nés tivemos também, nessa década, a criagdo do Departamento de
Educagdo de Escola Indigena dentro da COIAB — Coordenagdo das
Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira. Ainda no esta funcionando
a contento, porque € um mundo, a Amazdnia. Para se fazer um trabalho,
mesmo, no contexto amazonico, precisa de financiamento bem grande, Nés

76



Desafios Atuais da Educagdo Escolar Indigena

temos um quadro pequeno, estamos comegando a montar o Departamento
de Educacio.

Nos tivemos também, como um dos nossos avangos, a criagio de
Departamento de Educagdo dentro da Secretaria Municipal de Educagdo.
Ha 10 anos atras isso era sonho, ter um Departamento dentro da Secretaria
Municipal de Educagdo. Entdo, a gente tem que aproveitar essa oportunidade,
dentro da Secretaria. Tem que ter indio dentro da Secretaria de Educagio
para discutir a educacdo escolar indigena com Prefeitos, Secretarios de
Educagdo, que sdo leigos nessa questdo.

A partir da criagdo do Departamento de Educagio nos conseguimos
agentes em varias escolas do Estado do Amazonas. Ha 10 anos atras nos
tinhamos, no nosso quadro, dentro das escolas indigenas, 20% de todo o
corpo docente era indio. Hoje, é 100% em todas as escolas. Entdo, foi um
avango muito grande, a partir da criagdo do Departamento de Educagdo, e
também da formagdo dos professores, que comecaram a reivindicar seus
direitos, por conhecerem.

Nos tivemos outro avango importante, nesse ano que passou, que foi
a implantagdo do Ensino Médio no Solimdes. Algumas escolas indigenas
do Solimdes, se ndo me engano seis, e no Rio Negro. Claro que hé ainda
uma deficiéncia muito grande, até na questdo do projeto, até porque ndo se
faz de uma hora para outra, mas, a gente teve esse avango, a partir de uma
discussdo com o Ministério da Educagdo, num semindrio que nads tivemos
em Brasilia, em que discutimos o Ensino Médio, que seria necessaria a
formagdo do ensino médio, para parar, para frear um pouco, a saida dos
nossos parentes das nossas areas indigenas,

Nos, do Conselho Estadual de Educagdo, também tivemos uma
abertura ha dois anos atras, ao final de 2003, ficamos a frente da discussio
para elaboragdo das propostas, para planos estaduais de educagdo do
Amazonas. Também foi um avango muito grande: conseguimos reunir todas
as instdncias que trabalham com educagdo escolar indigena governamental
e ndo governamental e a gente conseguiu criar as politicas, elas foram
aprovadas. Para isso, historicamente, a gente teve essa parcela de
contribuigdo. Foi o movimento indigena que colocou la.

Nés tivemos também, em alguns municipios — ndo em todos — tivemos
concurso publico. Foi dificil, em alguns municipios, principalmente Sio
Gabriel da Cachoeira onde teve um conflito com a questdo do concurso
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publico, porque quando se faz um concurso publico para indio ele €
diferenciado, mas fizeram um concurso piblico do branco para o indio. E
assim é um avango, porque nunca se discutiu um concurso publico
diferenciado. Em muitos lugares, no Estado do Amazonas, nunca ouviram
falar disso, ndo sabem nem que isso existe.

Tivemos também, no Estado do Amazonas, a elaboragdo de varios
livros didaticos. Ja hé escolas no Alto Solimdes que ja estdo trabalhando
com livro didatico proprio. O nosso também, estd em elaboragdo, porque
ndo se faz educagdo escolar indigena, ndo se faz educacdo diferenciada sem
material didatico especifico para se trabalhar nessas escolas indigenas. Se
eu fago um curso de magistério indigena e trabalho com livro tradicional,
praticamente nio estd acontecendo nada nesta escola.

Noés vimos também a criagdo da Resolugdo 11, que € uma Resolugdo
do Conselho Estadual de Educagido Escolar Indigena, do ndo-indio, mas
que foi 100% elaborada pelos professores indigenas do Estado do Amazonas
e organizagdes de apoio a questdes indigenas do Estado do Amazonas.

Nos tivemos também, esse ano, um processo seletivo para contratagdo
de professores indigenas para atuarem de 5" a 8 série. E foi muito dificil a
Secretaria do Estado de Educagdo abrir esse espago para professores
indigenas trabalharem de 5" a 8 série. Historicamente, a gente ndo tinha
essa posigdo dentro dessa sociedade. A gente formava s6 os alunos de 1" a
4’ série, e ai entregava para o branco. Ele tinha toda uma histoéria, que ele era
indio da 1" a 4'a série, e quando chegava na 5" série ele era branco para o
resto da vida dele. Ndo havia aquele processo de continuagio da educagdo
escolar indigena e, hoje a gente jd tem. Teve uma capacitacdo o més passado,
parece-me, na Secretaria do Estado, desses professores que passaram no
processo seletivo.

Noés temos também — vale ressaltar — o COPIAM, que deveria servir
ndo como modelo, mas um exemplo para outras regides criarem um grande
Conselho para discutir todas as politicas de educagdo escolar indigena (por
exemplo, no sul, no sudeste, no centro-oeste). A gente tem um Conselho de
Professores Indigenas que discute as politicas de educagfio escolar indigena
em toda a Amazonia. Tem muitos colegas aqui que ja participaram.

Eu s6 queria refor¢ar que nos também fomos responsdveis pela
criagdo dessa coordenagdo que existe hoje dentro do MEC. Nao foi o
governo Fernando Henrique que foi bonzinho de criar a coordenagio dos
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professores indigenas, foi uma pressdo do movimento indigena. Nos temos
participagio desde o comego da década de 1990, com professores indigenas
como representantes dentro do Ministério da Educagdo. Na época, eram
pouco menos de 20% de professores que faziam parte, naquela época do
Comité. Hoje sdo em um numero representativo, mas isso partiu do
movimento indigena do Amazonas, também, e a contribuigdo também do
restante do pais.

Por fim, entre 0s nossos avangos, nds temos também a criagdo do
Conselho Estadual de Educagiio Escolar Indigena, o qual eu estou
representando aqui também. Para nds esse foi um dos maiores avangos,
pois ali sdo discutidas as politicas de educagdo dentro do Estado do
Amazonas: toda politica municipal, estadual e as politicas federais, sdo
discutidas e repassadas para a secretaria do Estado, assim como toda a
demanda da educagio escolar indigena do Amazonas. Por isso ¢ importante
a criago de Conselhos. Além se ser um Conselho, nés somos majoritarios:
somos 17 indigenas dentro do Conselho, com |1 organizagdes
governamentais e ndo-governamentais representadas por ndio-indios. Nossa
primeira presidéncia foi ndo-india, foi indicado, e dai desde entdo a gente
comegou a tomar conta do que era nosso.

Agora vou falar os entraves. Eu acho que a questdo do reconhecimento
da escola indigena, que foi falado pela companheiro aqui, ¢ um dos piores
entraves que a gente tem, porque enquanto nfio se reconhecer a escola
indigena — ndo s6 reconhecer mas, regularizar essa escola como escola
indigena— vamos ter sempre esse problema de receber projeto de cima para
baixo, porque essa € a politica educacional do Estado Brasileiro. Eles criam
seus projetos, criam seus curriculos, suas politicas publicas para a educagédo
¢ eles jogam para a escola indigena.

Vou retomar um pouco do que foi falado ontem, do retrocesso nas
politicas educacionais e outras questdes indigenas. No6s tivemos, nesses
altimos quatro anos — vamos falar assim, o final da gestdo do Fernando
Henrique e 0 comego da gestdo do Luis Inacio Lula da Silva— um retrocesso
em toda politica, ndo sé da educagdio escolar indigena, mas da demarcagio
de terras, na auto-sustentagdo das escolas, na questdo da saude
(principalmente, na saade). Foi criada uma politica onde o indio ficasse a
frente da gestio dessas politicas de satde e ele passou a ser o responsavel
pela execugdo, que ndo ¢ papel do indio. Entdo, ha hoje uma quebra dentro
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das organizagdes indigenas. Se fizermos hoje um raio-x das organizagoes
indigenas do Estado do Amazonas, quase todas estdo quebradas por conta
dessa gestdo dos recursos da saude, Que a responsabilidade passou a ser
dos indios: se as coisas ddo erradas, sdio os indios os errados, e ndio a Fundagéo
Nacional da Saude. E isso repercutiu também na educagio, na demarcagio
de terras, onde as organizagdes ficavam enfraquecidas e ndo tinham mais
poder de barganha junto ao governo federal.

Nos também temos que entrar na questdo da implementagio e
implantagdo de educagdo escolar indigena nos diversos niveis de ensino,
Por exemplo, em muitas areas o aluno se forma na 4" série e em outras ele
chega até a 8', e agora comegamos a discutir a questio do Ensino Médio.
Porque essa escola que ainda esta la, que a gente pensa que € diferenciada,
ela tem essa forga que o Wanderlei falou, de estar mandando nossos filhos
para fora das comunidades.

Uma escola que pde o individuo para permanecer na sua drea, quando
o aluno sai dessa escola, ele sai pronto para ficar na sua comunidade. Ao
contrario da escola do ndo-indio, que o aluno faz a primeira série no
interiorzdo, da 1" a 4" série, e vai para uma capital maior fazer o resto do
fundamental e o ensino médio, e a tendéncia dos pais ¢ mandar fazer uma
faculdade em Havard, la para fora, em Cuba, ndo sei onde, e a gente vai
cada vez mais empurrando nossos filhos para longe da gente. Ao contrério
da escola indigena, que tem esse pensamento que o Wanderlei falou. Foi
muito feliz no que ele falou.

E com a falta da implantagdo do Ensino Médio e Fundamental nas
dreas indigenas, noés estamos tendo o esvaziamento dessas comunidades
indigenas. A gente encontra hoje municipio que a sede tem praticamente
mais indios que brancos, por conta que nfio tem expectativa para eles mais
nas comunidades. Foi criada uma ilusdo de que a educacdo te leva, te da
poder, te leva para um mundo competitivo, que tu acumula bens e tu vai
atrds. Quando chega na grande cidade, vocé se depara com uma outra
realidade, vocé chega sem estudo, sem emprego, as meninas comegam a se
prostituir, os rapazes a cair na droga e no alcoolismo, e ai, quando voltam,
voltam com uma dificuldade dez vezes pior.

Eu penso que um dos problemas, também, que a gente enfrenta ¢ a
execugdo das politicas pablicas da educagio escolar indigena. A legislagdo
¢ muito bonita. Foi criada uma legislagdo maravilhosa, mas a gente tem que
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ver, por exemplo, a Resolugéio 03: os municipios que niio se adaptassem
aquela legislag#o estariam fora, perderiam as escolas. Isso aconteceu? Néo
aconteceu. A Funai tinha 5 anos para demarcar as 4reas indigenas, ela fez?
Nio. Entilo, essa legislagdo estd muito bonita. Estd ai, esta bonita. Se vocé
for colocar em pratica, ponto por ponto, daquilo que tem que ser feito na
questdo da educagdo escolar indigena, ¢ feito? Ndo! E ainda tem gestores
que dizem que ndo conhecem a politica, ndo sabem como fazer. Tem todo
um manual criado pelo Conselho Nacional de Educagdo. Eles dizem que
ndo sabem fazer.

Nos temos também a criagio de muitos Conselhos Municipais de
Educagdo. Isso foi interessante, foi legal? Foi. Mas, esses Conselhos da
Educago sio feitos com quem? E a esposa do prefeito que € presidente, é o
cunhado dele, é o sobrinho, sdo parentes, sdo pessoas de confianga, e muitas
vezes — desculpe ai os colegas— o indio que representa o Conselho, também
¢ ligado ao prefeito, e ¢ ai que a coisa pega! Porque o indio, tanto conhece
o lado dele, como o do branco. Ele conhece os dois lados. Consegue as
vezes enrolar até os proprios parentes.

N6s conseguimos criar, no Estado do Amazonas, muitos Conselhos
Municipais de Educagdo. E ai? Cria-se 0 Conselho, mas esse Conselho ndo tem
o seu sistema proprio. O municipio nfo tem sistema de educagdo. Como é que
se faz politicas publicas para a escola indigena, se tem Conselho mas ndo se tem
o sistema, que € o pulméo da coisa? Dentro desse sistema tem que ter as politicas
voltadas para a escola indigena. Se tem o Conselho, muito bonito, o pessoal
comega assinar documento no final do més, e acaba ndo acontecendo nada;
passa-se quatro anos, 0ito anos e as coisas continuam na mesma.

Também, um dos entraves que a gente tem, para a concretizagio dessa
escola indigena ¢ a elaboragio de projeto politico pedagogico das escolas
indigenas, que a gente ndo faz num estalar de dedos. Esse é um dos maiores
entraves. Eu penso que a Secretaria do Estado tem que comegar a tirar as
politicas — juntamente, claro, com o Ministério da Educagdo — para
elaboragdo desses projetos politico-pedagogicos, e 14 fala sobre gestdo, sobre
os calendérios, sobre as metas etc. da educagio escolar indigena.

Um dos entraves que a gente tem, que eu falei que a gente ajudou na
politica de criagdo do Plano Estadual, ¢ que esse plano estadual estd la ha
dois anos, dentro da Assembléia Legislativa, e ninguém sabe se todas as
coisas que foram colocadas 1a vdo ser aprovadas pelos “colegas” deputados.
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E ha também o problema da ma distribui¢do dos recursos do Fundef,
esse fundo que existe para o Ensino Fundamental. O dinheiro chega nos
cofres publicos, chega até os prefeitos, e ndo é distribuido. A gente vé escolas
feitas pela propria comunidade sem um centavo das prefeituras. A merenda
escolar, que ndo é do Fundef, também nfo chega; a contratago de professores
¢é deficiente; escolas funcionando com 70 a 80 alunos com um professor: é
dificil vocé trabalhar com 25, imagine com 70. Entdo, essa ma distribui¢o
também, a gente tem que superar. O governo federal tem que ter um sistema
de fiscalizagio, junto com a Secretaria de Estado. Em muitos Estados ndo
chega pelo Estado, esses recursos. Por exemplo, no Amazonas, das 700 e
tantas escolas que eu falei aqui, s6 13 escolas sdo estaduais.

Falta elaboragdo de material didatico, faltam seminarios a nivel de
Estado, faltam seminarios para difundir a questdo da educagdo escolar
indigena. Como eu falei ontem, nos temos aldeias que ndo tem nem televisdo,
entdo, € dificil eles saberem: o prefeito engana, os secretdrios enganam,
porque eles ndo tem acesso a essa informagéo. Falta trazer esse povo para
eles conhecerem essas politicas.

Falta, como eu falei no inicio, a formagdo de muitos professores
indigenas. Nos temos hoje um quadro pequeno para o Estado do Amazonas,
para a dimensdo que ¢ o Estado do Amazonas, que deve dar uns 4 ou 5
estados de S#@o Paulo |4 dentro. Esta faltando formagdo de muitos professores,
formagdo continuada, porque muitos professores — por exemplo, noés nos
formamos hd 2 anos atras — ndo tém mais acompanhamento, ndo teve mais
formagdo continuada, nem por parte da Secretaria do Estado, nem por parte
do Ministério da Educagdo. E quando nfo se pratica, comega-se a esquecer
um pouco da coisa.
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Para um sintese dos avangos e impasses da
educacio escolar indigena hoje

Domingos Nobre — debatedor®

Pretendo refletir, aqui, sobre as questdes levantadas na mesa redonda
inicial do V1 ELESI — Encontro sobre Leitura e Escrita em Sociedades
Indigenas - cujo tema foi 0 mesmo do titulo acima: “Avangos e Impasses
Atuais da Educag¢do Escolar Indigena: da Teoria a Pratica”, da qual
participei como debatedor.

Esse texto, apesar de ater-se as intervengdes feitas na referida mesa,
tomando-as como base, inclui reflexdes posteriores e ndo necessariamente
discutidas no evento.

Participaram, nos dois dias dessa mesa-redonda'?, os seguintes
professores convidados: Ilinir Jacinto, professor Kaingang do Rio Grande
do Sul; Algemiro da Silva, professor Guarani do Rio de Janeiro; Marli da P.
V. G. dos Santos, professora Tupinikim do Espirito Santo; Susana Grillo, da
Coordenagio Geral de Educagdo Escolar Indigena do MEC; Natalina
Messias, da OPIR — Organizagdo dos Professores Indigenas de Roraima;
Jos¢ Mario Ferreira, professor Mura e membro do Conselho Estadual
Educagao Indigena do Amazonas e Wanderlei Cardoso, professor Terena,
administrador da Executiva Regional da FUNAI ¢ membro do Conselho
Estadual de Educagido do Mato Grosso do Sul.

Para estas reflexdes ndo serdo necessariamente indicadas todas as
autorias das intervengdes de cada integrante da mesa, pois no geral, é o
contetido de suas colocagdes que nos interessa debater, jd que o nosso
objetivo ndo € resumir aqui as falas dos participantes, mas toma-las como
mote para ampliac¢do tedrica do debate.

" Pedagogo. Professor universitiio na UERJ e UNESA (Rin de Janeira), assessora comunidades Guarani do Rio de Janeir,
particularmente da Aldeia Sapukai (Bracui, Angra dos Reis).
" & mesa-redonda em questao foi dividida em duas sessdes. uma ocorrendo na dia 4 e outra no dia 5 de julho de 2005 (nota das
organizadoras),
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O dificil balango

A heterogeneidade das experiéncias em educagio escolar indigena no
Brasil, em boa parte representada neste encontro, ja indica a enorme
dificuldade de se realizar qualquer tipo de balango desse quadro tdo
diversificado. Esse rico e contraditério universo compdem-se de 2.079
escolas, 7.000 professores (sendo 85% indigenas) atendendo a 148.000
alunos, segundo o INEP, no tltimo Censo Escolar de 2003.

Os contextos locais e as condigdes concretas de trabalho onde se
realiza a educag#io escolar indigena no Brasil sdo muito diferenciados, o
que ndo nos permite generalizar nenhuma avaliagfo.

Em relagfo aos professores indigenas, por exemplo, apenas 53 % possuem
o Ensino Fundamental, sendo que 28% tém o fundamental incompleto e 25% o
fundamental completo, sendo que 65% séo homens e 35% sdo mulheres.

Existe um forte desequilibrio entre as regides no tocante a incorporagio
de aspectos da cultura indigena no curriculo, por exemplo (Kahn & Azevedo,
2004). Na regido Centro-Oeste, 75,2% informaram que a cultura indigena
faz parte do curriculo, mas no Nordeste esse niimero cai para 22,3%. No
que se refere ao uso de materiais didaticos especificos, apenas 30,5% das
escolas indigenas contam com esse tipo de material, sendo que na regido
Sul, 51,7% das escolas contam com esse material, mas, na regido Nordeste,
essas escolas correspondem a apenas 3,4%.

Essa diversidade e desequilibrio que marcam o quadro da educagio
escolar indigena no Brasil estiveram também presentes nessa mesa de
abertura do VI ELESI pelos diferentes pertencimentos institucionais dos
integrantes da mesa e as suas variadas origens étnicas, que também indicam
pontos de vista de avaliagdo nio consensuais.

Os avangos conguistados

Alguns avangos conquistados na luta dos povos indigenas pelo direito
a uma educagfo diferenciada foram apontados pelos participantes, a saber:

a) Marco legal:

A Lein®9.394/96 — LDBEN - Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo
Nacional, instituiu como dever do Estado a oferta de uma educagdo escolar
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bilingiie e intercultural. Uma legislagdo regulamentar, a Resolugdo CEB
n°3/99 do CNE estabeleceu diretrizes curriculares nacionais e fixou normas
para o reconhecimento e funcionamento das escolas indigenas,
acompanhada do Parecer n° 14/99 que a fundamentou. Completa esse
marco legal a Lein® 10.172/01 — Plano Nacional de Educagdo, que contém
um diagnéstico da educagdo escolar indigena no Brasil, aponta as diretrizes
para a politica nacional e estabelece os objetivos e metas a serem cumpridos
por estados e municipios.

Diversos estados e municipios, para acompanhar essas determinagdes
legais, elaboraram legislagdes especificas inserindo as categorias “escola
indigena” e “professor indigena” nos seus sistemas de ensino, criaram
concursos especificos para contratagdo de professores indigenas e etc.

No geral, considera-se um avanco histérico o conjunto dessas
garantias legais asseguradas aos povos indigenas quanto aos seus processos
de escolarizagio.

Entretanto, ndo cabe aqui aprofundar as discordancias ainda existentes
com relagdo a praticamente estadualizagdo da Educag@o Escolar Indigena
imposta pela lei, presentes nos debates sobre a criagdo de uma Secretaria
Nacional de Educagfo Indigena (hoje na SECAD — Secretaria de Educagéo
Continuada, Alfabetizagdo e Diversidade Cultural — que agrega os programas
de alfabetizagfo de jovens e adultos, de educagdo no campo, educagio das
minorias étnicas e educagdo escolar indigena) e nas propostas de
federalizagdo da educagdo indigena, com a criagdo de um sistema de
educagdo indigena. Isso envolveria, na certa, um desgastante processo
politico de reforma na legislagdo vigente.

b) Participagdo indigena nas politicas publicas:

Nos ultimos anos foi crescente a participagdo de professores indigenas
nas Secretarias Municipais e Estaduais de Educagdo, com a criagdo de
Repartamentos de Educacdo Indigena, o fortalecimento de entidades de
professores indigenas de carater regional e interestadual, a forte
representatividade indigena na Comissdo Nacional de Professores Indigenas,
a criagdo do Conselho Estadual de Educagdo Indigena nos Estados do
Amazonas e do Mato Grosso, a representago indigena no Conselho Estadual
de Educagfo do Estado do Mato Grosso do Sul, e na Cdmara de Educagio
Basica do Conselho Nacional de Educag@o entre outros exemplos.
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c) Fortalecimento das entidades indigenas:

E notério o avango nos processos de organizagdo dos professores
indigenas nos Gltimos anos. Cresceram as entidades representativas dessa
categoria profissional o que implica em maiores possibilidades de negociagio
e pressiio junto aos poderes publicos para o atendimento de suas demandas
especificas.

d) Ampliagdo dos programas de formagdo de professores em
Magistério Indigena de nivel médio:

Ampliou-se nos tiltimos anos as iniciativas de formagdo de professores
em diversos estados, com cursos sendo realizados em parceria com
Secretarias, ONGs, Universidades e entidades indigenas.

e) Experiéncias de Ensino Superior Indigena e de cotas e bolsas na
Universidade:

Com a crescente implementacdo de processos de escolarizagdo
indigena aumentaram as demandas por formagao de professores indigenas
no pais. Dos 7.000 professores que atuam em escolas indigenas, 5.950 sdo
indigenas. Entretanto, destes, 50 % tém somente o ensino fundamental; 23
%, o ensino médio com magistério; 17 %, ensino médio com magistério
indigena; 4,5 %, ensino médio completo e apenas 1,5 possuem o ensino
superior, ou seja, 43 professores, segundo o Censo Escolar Indigena (INEP/
MEC, 1999).

Algumas Universidades vém experimentando estabelecer uma politica
de cotas para alunos indigenas em seus vestibulares, outras concedem bolsas
de estudo e existem duas experiéncias de Ensino Superior Indigena em curso
no Brasil: uma na UNEMAT - Universidade Estadual de Mato Grosso —
chamada de 3° Grau Indigena — com licenciaturas em Linguas, Artes e
Literatura, Ciéncia Matemadtica e da Natureza e Ciéncias Sociais, e outra na
UFRR — Universidade Federal de Roraima - coordenada pelo Nucleo
Insikiran, chamada de Licenciatura Intercultural, com licenciaturas em
Ciéncias Sociais, Ciéncias da Natureza e Comunicagéo e Arte.

f) Maior publicagdo de materiais diddticos especificos:

Assiste-se nos tltimos anos a um incremento na elaboragfo e produgéo
de livros didaticos especificos em linguas indigenas e de literatura indigena,
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por professores indigenas com assessorias lingiiisticas, antropolégicas e
pedagogicas de especialistas ndo indigenas.

g) Mudangas na concepgdo de educagdo e de escola:

E destacada a importancia das mudangas de concepgéo protagonizadas
pelos povos indigenas, que compreendem educagdo e escola hoje de uma
forma integral e ampliada, que incluem questdes de direito e de formagéo
em areas como territério, saide e auto-sustentagio.

Os impasses que permanecem

Foram identificados pelos participantes um rol de dificuldades na
implementagdo da educagdo escolar indigena no pais, a saber:

a) Auséncia de politicas lingiiisticas:

Hé uma caréncia generalizada na definigdo de politicas lingiiisticas
que sustentem os programas de formagdo de professores indigenas. Falta
aprofundamento na discusso sobre que tipo de ensino bilingiie deve ser
ministrado nas escolas indigenas, acompanhado da definigdo de que tipos
de praticas sociais devem ser estimuladas pelas comunidades interessadas,
com o objetivo de lutar pela preservagdo, resisténcia ou desenvolvimento
das linguas indigenas.

b) Descoordenagdo entre as politicas piiblicas indigenistas:

As politicas indigenistas ndo conseguem articular a contento, ag¢des
nas areas de educagdo, saude e desenvolvimento auto-sustentavel, Neste
sentido, os recursos piiblicos insuficientes sdo dispersos por diversos
programas e projetos de diferentes érgdos, secretarias e ministérios ndo
coordenados, além de, em alguns casos, se sobreporem.

¢) Dificuldades nos processos de reconhecimento e regularizagdo das
escolas indigenas:

Nio bastam atos de criagdo de escolas indigenas municipais ou
estaduais para assegurar a autonomia destas escolas. As especificidades sdo
muitas e encontram obstidculos na burocracia dos sistemas municipais e
estaduais.
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d) Implantagdo de turmas de 5% a 8” séries e ensino médio nas escolas
indigenas: _

Os processos de escolarizagdo indigena trazem demandas por 5 a 8°
séries e ensino médio para as comunidades indigenas. Tais processos de
implantagdo trazem inimeras dificuldades devido a auséncia de formagZo de
educadores indigenas em nivel de licenciaturas, o que implica a presenga
majoritdria de professores ndo indigenas neste segmento de ensino. Além disso,
ha problemas com o nimero de alunos por turmas, a distincia das escolas as
comunidades de uma mesma etnia, a falta de material didatico especifico, como
também a dificuldade na construgfo de curriculos diferenciados,

e) Manipulagdo dos Conselhos Municipais de Educagdo:

Os Conselhos Municipais de Educagfo sofrem pressdo e manipulagéio
dos interesses de grupos politicos e econdémicos locais, 0 que impedem o
exercicio democratico de sua fungdo de controle das politicas ptblicas em
favor das comunidades indigenas.

f) Ma distribui¢do dos recursos do FUNDEF:

O mecanismo de financiamento que mobiliza o maior volume de
recursos para a manutengdo e o desenvolvimento do ensino fundamental
em terras indigenas € teoricamente o FUNDEF. Ha uma previsdo anual de
recursos do fundo para os 116.633 alunos indigenas matriculados na 1* a 8*
séries, registrados no Censo Escolar 2003 da ordem de RS 101,9 milhdes.
(Kahn & Azevedo, 2004),

Entretanto, grande parte destes recursos ndo ¢ aplicada na educagdo
indigena, por diversas razdes, em especial de natureza politica, pois em
muitos casos, os dados referentes aos alunos sdo enviados para o Censo
Escolar, mas os recursos ndo sdio devidamente repassados, pois nem todas
as escolas estdo totalmente regulamentadas, ou os municipios ou estados
simplesmente ndo realizam o repasse. Ha dificuldades até em fazer a
informagdo chegar até os professores nas aldeias e eles irem até a sede de
seus municipios cobrarem seus direitos.

g) Auséncia de mecanismos de controle social das politicas piiblicas:
As politicas publicas de educagéo escolar indigena precisam ser
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acompanhadas de mecanismos democraticos de acompanhamento. No caso
da educagdo escolar indigena a dificuldade se agrava, pois, além de ja
incipientes para a educagao como um todo, estas instdncias de monitoramento
precisam de professores indigenas como representantes ocupando os espagos
de fiscalizagdo publica, como Conselhos Municipais de Educagdo, Conselhos
de Merenda Escolar, Conselhos do FUNDEF e Associagdes de Pais e Mestres.

h) Dificuldades de produgdo de material didatico:

Nas etapas iniciais de criagdo de escolas indigenas e da elaboracgdo
dos Projetos Politico-Pedagogicos exigem-se assessorias especializadas para,
por exemplo, sistematizar a escrita da lingua indigena para se constituir
numa base para a produgio de materiais didaticos especificos nas areas de
Ciéncias da Sociedade, da Natureza e Matematica.

Nos programas de formagio de professores indigenas deve-se incluir
oficinas permanentes de pesquisa e produgio de material didatico especifico,
o que implica em investimento. As linhas de financiamento para organizagdes
ndo governamentais sdo dificultadas pela exigéncia do certificado de
filantropia para poder se habilitar ao fundo, pois praticamente nenhuma o
possui, muito menos organizagdes indigenas.

i) Dificuldades de transporte escolar:

A grande disténcia entre aldeias e escolas dificulta a freqiléncia escolar,
que precisaria ser atendida por um sistema eficiente de transporte escolar
que assegurasse a presenca de todos os interessados & escola.

1) Limites da legislagdo:

A atual legislagdo ainda impde limites para a implementagdo de
experiéncias diversificadas de criagdo de escolas indigenas. Nesse sentido,
é necessaria a amplia¢do da regulamentago da LDB e da Resolugdio n° 3 do
CNE pelos estados € municipios com a efetiva participagdo dos povos
indigenas em sua elaboragdo, para adequé-la as especificidades locais.

k) Incipiente qualifica¢do profissional dos técnicos das secretarias
estaduais e municipais:

Nio ha programas de formagao de técnicos das secretarias estaduais e
municipais permanentes, o que dificulta o bom acompanhamento por parte
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desses aos processos de escolarizagdo indigena, que exigem conhecimentos
especificos.

1) Ndo aplicagdo dos programas educacionais especificos federais a
escola indigena:

Niio ha aplicagfio completa de programas como: TV Escola, Transporte
Escolar, Merenda Escolar, Livro Didatico, Saude Escolar, Biblioteca na
Escola, para a totalidade das escolas indigenas no pais.

m) Néao atendimento ¢ demanda por Ensino Superior Indigena:

A iniciativas existentes de Ensino Superior Indigena, mesmo incluindo
as bolsas de estudo e as cotas nos cursos convencionais de Universidades
publicas e privadas, sdo incipientes para o atendimento & esta demanda por
formag#o para diferentes dreas do conhecimento. (Carta do VI ELESI, 2005)

n) “Competi¢do” entre diferentes érgdos publicos:

A existéncia de atitudes de “competi¢do” entre diferentes orgdos
publicos responsaveis pela educagdo escolar indigena, que se afasta do
principio de complementaridade estabelecido pela legislagdo, prejudica o
avango nas politicas publicas para o setor. (Carta do VI ELESI, 2005)

A guisa de incompletude...

Um balango do quadro nacional da educacfio escolar indigena no
Brasil, tal como se propds fazer essa Mesa Redonda, “Avancos e Impasses
Atuais da Educagédo Escolar Indigena: da Teoria a Pratica”, reflete a intensa
diversidade representada pelos cerca de 100 professores de 10 Estados
representando 10 organizagdes indigenas, que participaram do Encontro.

Nesta avalia¢io, o que pode parecer um avango, como a maior
participagio indigena nos Conselhos de Educagdo, noutra dimensdo
configura-se também como uma dificuldade, se olharmos o grande caminho
que ainda estd por se construir em relagio ao atendimento do direito que os
povos indigenas tém a uma educagdo especifica e diferenciada. Assim como
a legislagdo é considerada um avango pela grande maioria, configura-se
também como um impasse, ji que sua implementagdo pratica vem sendo
permeada de contradi¢des e descumprimentos. Todos os avangos podem
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assim ser relativizados na contraluz das praticas contraditérias que vém
sendo construidas.

Dessa forma, apesar do espago ja conquistado e das garantias legais
asseguradas, a pratica da maioria das escolas indigenas no pais convive
com intimeras dificuldades e graves limitagdes. As praticas escolares apontam
para uma escola ainda muito distante dos anseios da comunidade indigena,
uma escola sem recursos didaticos, com professores sem capacitagéo politico-
pedagégica, sem material didatico especifico, monolingue em Portugués e
atreladas a secretarias despreparadas para ajuda-las.

Falta vontade politica para enfrentamento sério desses impasses e 0
desafio esta colocado para os professores indigenas e suas comunidades,
atores privilegiados dessa mudanga desejada. Na contramdo dos impasses
esta também o protagonismo a ser desempenhado pelos professores e suas
organizagdes indigenas.

Finalmente, num balango sobre a situagio da educacdo escolar indigena
cabe ainda se perguntar: que tipo de escola querem as comunidades
indigenas? A servigo de que projeto politico de sociedade estas escolas se
colocam? Como se inserem na construgdo da autonomia das comunidades
indigenas?

No balango contraditorio dessas essenciais respostas sera dado o tom
para a avaliagdo do quadro.
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CAPITULO 03

Apos uma década de
“ensino diferenciado”,
ha ensino bilingiie
indigena no Brasil?
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CAPITULO 03

Apos uma década de “ensino
diferenciado”, ha ensino
bilingiie indigena no Brasil?

O titulo acima designou uma mesa-redonda composta pelas professoras
Terezinha Machado Maher, Marilia Facé Soares e Nilzimara de Souza, sob
a coordenagdo de Wilmar D’Angelis, que atuou coma debatedor. Seguem-
se 0s textos apresentados por cada participante.

Nilzimara de Souza Silva - Wapichana'®

Até que ponto ha ensino bilingiie indigena no Brasil?

Eu vou-tentar colocar a nossa experiéncia, da nossa regido, do nosso
estado de‘-‘r'{ora/lﬂ 6s somos 327 prefessores de lingtias indigenas. Existetn
129 professores Macuxi, 53 Wapixana, 10 Taurepang, 10 Ingarico, 6

WWbsses professores sio contratados pelo
Estado, Entdo nds desenvolvemes-um-trabatho, na minha regido, assitm,

Eu ja trabalhei em magistério, na minha regido, em magistério
diferenciado, Magistério Indigena, de 1998 até 2001. Fui professora na
formagdo de professores. Entdo a gente tem uma caminhada boa em
experiéncia de trabalhar as linguas nas escolas. Desde 14 a gente foi
conversando com os professores nas salas, desenvolvendo esse trabalho.
Entdo, agora, atualmente a gente ja tem varios professores trabalhando nas
salas de aula com a lingua materna, A Regido Serra da Lua, onde eu moro,
¢ composta de Wapichana e Macuxi. Entdo ¢ muito importante a gente
resgatar a nossa cultura e valorizar também.

Nos temos encontros para fazer aperfeicoamento de cada professor.
Mas nés ndo temos apoio dos governantes, entdo fica dificil para trabalhar.
Para os nossos encontros, somos nos mesmos que contribuimos, para a gente

" Professora Wapichana, da aldeia Serra da Lua (RR).
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poder melhorar o trabalho na sala de aula com a lingua materna,

Atualmente estou trabalhando no Ensino Médio. Estou com trés anos
que trabalho no Ensino Médio. O que a gente faz ¢ resgatar mesmo a cultura,
porque a nossa comunidade € préxima a cidade, tem mais contato com os
ndo—-indios. Entdo, a gente enfrenta essas dificuldades. Tem comunidades
que, na escola, ndo falam mais a lingua, de modo que temos que resgatar.

Aqui eu trouxe dois bonecos de livros, que era para serem publicados
e a gente ndo conseguiu. Aqui estdo os trabalhos dos alunos, que eles fizeram,
a gente acompanhou eles fazendo os textos nas linguas. Isso é muito
importante e eles gostam também de escrever, de falar. Aqueles que, nio
conseguem dialogar, a gente dialoga todos os dias. Eu entro na sala de aula
¢ ja comego a falar na nossa lingua. Entdo, eles estdo adorando. Eles gostam
também. A gente sabe que nem todos, mas a gente estd fazendo
conscientizagdo, que ¢ bom. Tem amostras de nossos trabalhos, nds vamos
na cidade fazer apresentagfio da lingua, da danga. A gente trabalha muito
também nas musicas. E esse o trabalho que nés vimos fazendo nas nossas
regides.

A gente esta produzindo porque, nés indigenas, nio temos material
didatico. Quem tem que fazer somos nds. Nos que temos que fazer nosso
material. E por isso que nés estamos desenvolvendo. Cada escola vai
desenvolver o trabalho conforme a sua realidade. Ndo adianta eu elaborar
um trabalho e mandar para outra comunidade, mas fazendo esses encontros,
as reunides, a gente vai acertando algumas coisas para melhorar o nosso
trabalho. L4 nés temos também o ensino da lingua dentro do pré-escolar, e
dentro do Ensino Médio. Cada modalidade de ensino tem professor: pré-
escolar, de 1"a 4", de 5" a 8 e no Ensino Médio.

Entdo nés temos esse trabalho desenvolvido. E agora, atualmente,
estamos produzindo misicas com os alunos. A gente gravou, sé que eu
esqueci de trazer pra apresentar para vocés. Ah sim! O ensino bilingiiismo
existe no Brasil.
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O Bilingiiismo e o Aluno Indigena
Terezinha Machado Maher'®

Ja ha algum tempo vimos falando sobre a necessidade de que o ensino
\pas escolas indigenas no pais seja conduzido de forma diferenciada daquele
mplantado nas demais escolas brasileiras, dentre outros motivos porque,
o caso de comunidades indigenas bilingiies, caberia a escola também
ontemplar o desenvolvimento da competéncia comunicativa do aluno em
ua lingua materna, e ndo apenas na lingua majoritaria do pais. Apds uma
écada de ensino diferenciado, ha ensino bilingiie indigena no Brasil? foi
a pergunta a mim colocada para reflexdo durante o VI Encontro sobre Leitura
e Escrita em Sociedades Indigenas, no XV COLE." Tendo por horizonte a
necessidade apontada acima, a pergunta acima pode ser lida de diferentes
maneiras, pode ser desdobrada em outras tantas: Apos uma década de ensino
diferenciado, as linguas indigenas estdo, de fato, sendo contempladas nos
curriculos? Se estiverem, de que forma isso vem se dando? Apenas nas
séries iniciais, como anteparo necessdrio para a aprendizagem da lingua
portuguesa? Ou em toda a extensdo do curriculo? Exclusivamente como
objeto de estudo ou também como lingua de instrugdo? Qual tem sido o
impacto da inclusdo de uma lingua indigena no curriculo escolar na
capacidade dos alunos de nela se desempenharem? E nas prdticas
comunicativas ndo-escolares nas aldeias? De que forma essa inclusdo vem,
ou ndo, afetando o processo de deslocamento lingiiistico?

Sabemos que ndo ha como pensar o lugar e a fun¢do de uma lingua
indigena no curriculo escolar sem, necessariamente, considerar a relagdo
estabelecida entre essa lingua e a lingua portuguesa. E vimos assim
procedendo: nosso conhecimento sobre o bilingiiismo, enquanto fenémeno
social, tem servido de alicerce para nossas discussdes e agdes no campo da
educagdo escolar indigena. Os conceitos de diglossia e de resisténcia
lingiiistica, bem como, em menor escala, as nogdes de atitudes e de
consciéncia lingtiistica, vém informando a construgdo de curriculos e préticas
escolares indigenas. O que sabemos sobre 0 modo como o bilingilismo opera,

'® Linglista Aplicada, professora do Deplo de Linglistica Aplicada do IEL-UNICAMP.
" Agradego a Juracilda Veiga e a Beatriz Rocha Ferreira, organizadoras do evento, pelo convite para nele participar.
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ndo no plano macro, mas ao nivel do individuo, entretanto, ndo tem sido
divulgado com a mesma énfase, ficando, esse conhecimento, a margem de
muitos de nossos debates e reflexdes. Proponho-me, entdo, a discutir, nesse
texto, o funcionamento discursivo do aluno bilingiie, na expectativa de que
essa discussdo possa ser 1til para os educadores envolvidos com o ensino
de linguas nas escolas indigenas. Para tanto, retomo, aqui, parte de uma
argumentagdo desenvolvida em Maher, 2006.

Quem ¢ o sujeito bilingiie? Essa, por ndo ser uma questdo banal. tem
sido objeto de atengiio de muitos tedricos desde meados do século passado.
Dentre as intimeras definigdes fornecidas pela academia'®, vale a pena
focalizar duas delas por serem paradigmaticas de um tipo de olhar para o
fendmeno e por serem, acredito, muito semelhantes aquelas ditadas pelo
senso comum. Vejamos a primeira delas:

Bilingiiismo é o controle de duas linguas equivalente ao controle do
falante nativo destas linguas".

A leitura dessa defini¢#o suscita, de imediato, a pergunta: quem ¢ este
“falante nativo” tomado como modelo e qual € o seu “controle” lingilistico?

Considerando que no conjunto dos falantes nativos de uma dada lingua sempre
encontramos uma variedade imensa de comportamentos lingiiisticos, a
depender da procedéncia, da faixa etaria, do género, da ocupagdo, do nivel de
escolarizagfo etc., ndo nos resta alternativa a nfio ser entender este “falante
nativo e sua competéncia” como uma abstragdo. Como uma abstragio
idealizada: o que estd por detrds da defini¢dio de Bloomfield, e de outras
semelhantes, ¢ a nogdo de que o sujeito bilingtie seria a somatéria “perfeita”
de dois monolingiies igualmente “perfeitos” - o que quer que isso signifique.
Quem seria 0 modelo de monolingiie ideal em uma lingua indigena? O cacique?
O pajé? A artesd? O adolescente? Todos eles podem ter um dominio muito
bom dessa lingua, mas esse dominio abarca competéncias diferenciadas.

A idéia de uma perfeigio idealizada também esta presente na segunda
definigdo que escolhi. Vejamos:

O sujeito bilingiie é aguele que funciona em duas linguas em todos os
dominios. sem apresentar interferéncia de uma lingua na outra®,

De que forma a idealizagdo se faz presente nessa defini¢dio? Em

'* Uma exiensa compilagdo de definiglies de bilinglismo pode ser encontrada em Hamers e Blanc, 1989,
* Bloomfield, 1933, apud Hamers e Blanc, 1989 (grifo meu).
“ Halliday et.al., 1984. apud Hamers e Blanc, 1989 (grifos meus).
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primeiro lugar, ela pressupde a possibilidade de existéncia de bilingiies
capazes de se desempenhar em todos os dominios em ambas as linguas de
seu repertorio verbal. Ora, o carater ficticio da nog@o de ambilingiiismo ou
de bilingiiismo equilibrado vem sendo insistentemente denunciado por
inumeros investigadores®'. O bilingiie - ndo o idealizado, mas o de verdade
—nfo exibe comportamentos idénticos na lingua X e na lingua Y. A depender
das necessidades impostas por sua historia pessoal e pelas exigéncias de
sua comunidade de fala, a depender do tdpico, da modalidade, do género
discursivo em questdo, das questdes identitarias em jogo, ele é capaz de se
desempenhar melhor em uma lingua do que na outra — e até mesmo de se
desempenhar em apenas uma delas em certas praticas comunicativas. Tomo
a mim mesma — um sujeito bilinglie portugués-inglés — como exemplo: eu
diria que minha competéncia de leitura de textos académicos sobre, digamos,
politicas lingliisticas, ¢ praticamente equivalente nas duas linguas. Minha
capacidade de debater. oralmente, o mesmo assunto em uMm cONEresso
cientifico ¢, entretanto, bem maior em portugués do que inglés. Mas se a
tarefa for marcar uma consulta médica por telefone, meu desempenho nas
duas linguas serd, novamente, quase equivalente. Discutir a atual situagdo
do Campeonato Brasileiro de Futebol em uma mesa de bar? Redigir um
contrato de locagdo? Nio conseguiria fazé-lo com proficiéncia nem em uma
lingua, nem em outra, embora suspeite que se tivesse que participar dessas
praticas em inglés o resultado fosse ainda mais catastrofico. Sou capaz de
redigir um bilhete nas duas linguas. Sei rezar, sei escrever uma ata, mas so
na minha lingua materna... A analise do desempenho de outros bilingiies
revelaria, por certo, competéncias igualmente dispares no manejo de seu
repertdrio lingliistico®'. O que importa ressaltar, aqui, € que a competéncia
comunicativa de um sujeito bilingile s6 pode ser compreendida e avaliada,
de fato, tendo como referéncia as fungdes que ambas as linguas de seu
repertario verbal tem para ele. Diferentemente do sujeito monolingite, cuja
carga funcional da linguagem esta inteiramente alocada em uma tinica lingua,
o bilingiie tem esta mesma carga distribuida em duas e, por isso, avaliar o
comportamento do aluno indigena exclusivamente em na lingua indigena

o Ver, entre oulros, Grosjean, 1382; Romaine, 1989 & Macswan, 2000,

' Mesmo os raros bilingles que adquiriram suas linguas concamitantemente na primeira infancia e que 530 vistos
como “perfeilamente” fluenles em ambas afirmam ler, em determinadas siluagBes comunicativas, preferéncia por se
comunicar em uma fingua e nda na oufra. Essa “preferéncia’, esse “estar mais a vontade”, indica a existéncia de
graus de compeléncia diferenciados, ainda gue esta diferenciago seja, nestes casos, menos acentuada,
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ou na lingua portuguesa ¢ avalia-lo apenas parcialmente. Além disso, é
preciso atentar para o fato de que as competéncias do sujeito bilingiie ndo
sao fixas, estaveis: 4 medida que as exigéncias para cada lingua mudam, a
configuragdo do repertério do bilinglie também se modifica. A competéncia
para escrever atas entre os professores indigenas do Acre, por exemplo, foi,
inicialmente, desenvolvida apenas em portugués. A medida em que as
cooperativas indigenas foram ganhando relevancia no interior de suas aldeias,
no entanto, alguns professores passaram a desenvolver essa competéncia
também em suas linguas maternas.

A idealizagio também orienta a segunda parte da definigdo de
bilingiiismo proposta por Haliday et.al. no que diz respeito a negagdo de um
comportamento discursivo no qual haveria uma suposta “contaminagdo
perniciosa” entre as linguas utilizadas: cada uma delas deveria, desta
perspectiva, existir perfeitamente separadas. Ora, qualquer individuo que
seja bilingiie ou que esteja em contato efetivo com comunidades bilingiies,
ao comparar as praticas comunicativas que vivencia, ou testemunha, com a
afirma¢io de que o sujeito bilingiie funciona nas duas linguas sem apresentar
interferéncia de uma lingua na outra, ird perceber estar diante de uma ficgdo,
de um mito. O funcionamento discursivo do sujeito bilingiie, ndo s6 permite,
mas prevé mesmo a utilizagdo de mudanga de cédigo (code-switching) e
empréstimos lingilisticos (borrowings) em sua gramdtica.”> Um “bom”
bilingiie, e € importante entendermos isso, transita de uma lingua para outra
justamente porque, diferente do monolingile, tem competéncia para tanto.
Um estudo feito na Dinamarca com o objetivo de observar o comportamento
discursivo de alunos bilingiies turco-dinamarqués revelou que os
adolescentes turcos que mais faziam mudanga de c6digo eram justamente
os mais proficientes em sua segunda lingua; aqueles que quase nunca o
faziam eram os adolescentes que sabiam menos dinamarqués®. Portanto, a
mudanga de cédigo ndo ¢é falta de competéncia, ¢ sinal de competéncia em
contexto de bilingliismo. E isso faz muito sentido quando consideramos
que as mudangas de codigo ndo sdo, na imensa maioria dos casos, misturas
ad hoe, niio sdo feitas ao acaso. Isso porque, esses procedimentos, para o
bilingtie, sdo recursos comunicativos poderosos dos quais ele langa miio
com fregiiéncia, para, pragmaticamente, atribuir sentidos véarios aos seus

2 A esle respeito, ver, por exemplo, Zentella, 1981; Baker, 1993, Mello, 1999 e Hoffman, 2001,
B Cf, Karosas, 2004.
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enunciados: para expressar afetividade, relagdo de poder, mudanga de tépico,
identidade social/étnica, etc. Ndo se trata, portanto, de um déficit, mas de
um recurso discursivo sofisticado com que somente os bilingiies podem
contar. E € por isso que eles geralmente se sentem mais a vontade na
companhia de outros bilingiies: na interagdo com monolingiies, ndo podem
langar mdo de todas as habilidades comunicativas que tém a sua disposi¢io.
Sendo assim, ndo hé porque “problematizar” esse aspecto do desempenho
dos alunos indigenas bilingiies que, dizem os dados empiricos, & constitutivo
do seu discurso, é uma de suas riquezas e especificidades. Usando como
argumento a necessidade de se salvaguardar a “pureza” das linguas indigenas
muitos educadores insistem que esses alunos se comportem como 0s
monolingiies em lingua indigena o fazem. Um equivoco que, a teoria nos
diz, so tende a gerar frustragdes.

Defini¢des de bilingtiismo construidas tendo o falante nativo como
referéncia e pautadas em comportamentos idealizados é o que tornou possivel
o surgimento da nogdo de semilingiiismo. O individuo semilingiie seria aquele
que exibiria uma competéncia insuficiente em ambas as linguas quando
comparados aos monolingiies de cada uma delas. Criada no interior de
pesquisas que objetivavam descrever o desempenho de filhos de
trabalhadores imigrantes na Suécia®, essa categorizagdo ¢ passivel de criticas
tanto do ponto de vista tedrico, quanto do empirico e do politico.
Teoricamente, ha que se considerar a fragilidade de um conceito que se
pretende cientifico, mas cujas bases sdo idealizagdes. A construgdo do
conhecimento cientifico ndo pode se dar a partir de suposi¢des. Ndo posso
simplesmente “supor” que a competéncia do monolingiie seja assim ou
assado e julgar o comportamento do bilingiie a partir deste critério, digamos,
um tanto nebuloso. Além disso, os testes aplicados nas criangas definidas
como “semilingiies” mediam habilidades de leitura e escrita especificas da
cultura escolar. O fato de que as fungdes sociais do letramento diferem de
contexto para contexto porque sdo sempre culturalmente situadas tornam
metodologicamente suspeitos os resultados dessa medigdo. E, por altimo, é
preciso desvelar a perigosa nogdo de déficit embutida nessa possibilidade
de se enxergar alunos como se estes tivessem competéncias “atrofiadas™ os
bilingties, vale insistir, usam suas linguas para propadsitos diferentes e, por

* Cf. Skutnabb-Kangas, 1981.
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isso, podem se tornar competentes em uma lingua em alguns aspectos, mas
ndo em outros. MacSwan (2000), ao argumentar a favor desse desvelamento,
chama a atengéo para o fato de a nogdo de semilingiiismo ser utilizada para
descrever apenas o comportamento de bilingilies em contexto de minorias e
nunca em contextos de bilingiiismo de elite, o que evidencia ser esse um
conceito muito mais ideoldgico, politico, do que lingiiistico.

Na critica que fazem as nogdes de “bilinguismo equilibrado™,
“ambiliguismo™ e “semilingiiismo”, Martin-Jones e Romain (1986:32),
afirmam que eles foram conceitualizados como se competéncia fosse um
recipiente, recipiente este que estaria ora “cheio”, ora “parcialmente cheio”,
como no esquema, por mim adaptado, abaixo:

L + L2 = L4 L:
Monolingiie ideal Monolingtie ideal Bilingue ideal
l-1 + Lz -
L1 Lz
Monolingiie ideal Monolingiie ideal Semilingiie

Esse esquema reflete, de forma muito clara, o modo como as
competéncias dos falantes, nestas defini¢des, aparecem encapsuladas, como
se pudessem ser fixadas de forma inequivoca e congeladas no tempo. Os
tracejados continuos dos “compartimentos” refletem também uma vis3o de
lingua como uma entidade pronta, acabada, enclausurada em si mesma, o
que permite pensar o sujeito bilingiie como sendo aquele que simplesmente
Justapde, acopla uma lingua 4 outra, mantendo-as totalmente separadas. O
enrijecimento dos conceitos de lingua e competéncia é necessario se, ao
invés de se realmente tentar entender quem ¢ o sujeito bilingile, o que se
pretende ¢ regular, € prescrever o seu comportamento. Mas, a pergunta
para a qual devemos buscar respostas ndo é Como deve se comportar um
sujeito para que ele possa ser qualificado na categoria de “bilingiie"? e ,
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sim, Como se comporta o sujeito que faz uso de mais de uma lingua? E para
sermos capazes de responder a essa Ultima pergunta € preciso, abandonando
idealizagdes, adotarmos, como insistiu Grosjean em 1982, uma viséo
holistica, uma visdo socio-funcional do fendmeno. E preciso entender que
o sujeito bilingiie é alguém com uma configuragdo tnica e especifica
(Grosjean, 1985:470). Alguém que, como ja disse anteriormente, funciona,
opera em um universo discursivo préprio que ndo €, nem 0 universo
discursivo do falante monolingue em L1, nem o do falante monolingiie em
1.2, Reproduzo novamente aqui o modo como, esquematicamente, entendo
que poderiamos pensar o seu comportamento:

L1‘.- I L2

Universo discursivo do
sujeito bilingilie

As linhas pontilhadas, nessa figura, indicam aquilo que vemos no
mundo real: L1 e L2 sdo sistemas porosos, sempre em mutagio, temporarios
e o bilingiie cria para si uma inter-lingua®; ele funciona em um terceiro
lugar, lugar esse que, sendo permeével & permeabilidade das linguas que o
constituem, esta permanentemente em construgdo. Se nos desvencilharmos
das nogdes de lingua e de falante nativo ideais como parimetros na avaliagio
do aluno indigena bilingiie, af entdo ndo precisaremos classificar a sua lingua
indigena e o seu portugués como linguas impuras, imperfeitas, mas como

* Cf. Maher, 1996, 1997 e 2006.

* £ importante esclarecer que essa inter-lingua a que me refiro ndo comesponde a nogao de intarfingua tal como ela é
referida na Teoria de Aquisic3o de Sequndas Linguas & Linguas Estrangeiras. “Interingua’, naquele quadro tedrico, &
definida como senda um dos estégios do sislema intermediario construido pelo aprendiz para organizar o input
lingliistico em seu percurso em diregdo & lingua-alvo. Esse conceito, portanto, também peca, a0 meu Ver, por
tomar coma modelo de competéncia aquela de um suposto alante nativa” idealizado e por ndo contemplar os recuos
que o aprendiz, motivado por questdes identitarias, faz em diregdo a sua lingua materna. Em Maher, 1990 (pp. 203-
206) explicito melhor minhas restrigles ao conceito de interlingua, bem como aos conceilos de transferéneia e de
fossilizago.
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moradias legitimas deste aluno. E se também rechagarmos a nogéio de
equilibrio e de estabilidade na andlise de sua competéncia e se nela
pensarmos, ndo abstratamente, mas em termos de praticas discursivas
concretas, poderemos planejar nossas intervengdes pedagogicas com base
em diagnodsticos mais realistas:

O movimento na competéncia
discursiva do alune indigena bilingiie

u LP u [ u [
; 1
t ¢ ¢
Pritica discursiva 1 Pritica discursiva 2 Pritica discursiva 3
u Le L P
Pritica discursiva 4 Pratica discursiva §

A elaboragdo de quadros-diagnosticos como esse permitiriam, além
disso, avaliar, ndo apenas a fluidez na distribuigdo funcional entre as linguas
do repertério verbal do aluno bilingiie e dos diferentes graus de competéncias
que exibe, mas também considerar os processos de mudanga e reestruturagio
no interior desse repert6rio ao longo do tempo. Olhar para o bilingiie desta
perspectiva ainda nos livraria do risco de tentar definir o bilingiiismo de forma
excludente, como até visdes mais abrangentes ainda tendem a fazé-lo:

Bilingiiismo refere-se a habilidade de uma pessoa de
usar aqui e agora duas ou mais linguas como um meio de

comunicagdo na maior parte das situagdes e de mudar de

uma lingua para outra se necessario®,

Embora a defini¢ao de Oksaar tenha o mérito de reconhecer a mudanga
de c6digo como uma capacidade do bilingtie, sua definigéo de bilingiiismo
€ ainda muito restritiva. O que dizer dos bilingiies que, por contingéncias

7 Oksaar, 1983. apud Hoffman, 2001 (grifo mew).
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vérias, s6 podem fazer uso regular de suas duas linguas esporadicamente?
Ou, entdo, o que dizer de um universitario brasileiro que, embora ndo fale
inglés, é capaz de ler textos escritos nessa lingua na Internet, vis-a-vis um
outro que, ao acessar um sife de busca como o Google, por exemplo, ¢
obrigado a clicar em “péaginas em portugués” porque s6 sabe ler textos
escritos em sua lingua materna? Eles certamente ndo podem ser classificados
na mesma categoria: enquanto que as competéncias desse ultimo estdo
circunscritas a uma tnica lingua, o segundo, exibe uma competéncia de
leitura também em uma outra lingua que ndo a materna. O que importa
frisar é que existem virios tipos de sujeitos bilingiies no mundo porque o
bilingtiismo é um fenémeno multidimencional.* Somente uma definigdo
suficientemente ampla podera abarcar todos os tipos existentes. E, talvez,
esta fosse suficiente: o bilingliismo, uma condigdo humana muito comum,
refere-se a capacidade de fazer uso de mais de uma lingua.

Apds esse breve apanhado sobre o fendmeno do bilingiiismo
individual, retomo a pergunta apontada no inicio desse texto: Apds uma
década de ensino diferenciado, hd ensino bilingiie indigena no Brasil? Se
o que se entende por “ensino bilingiie” é aquele capaz de formar falantes
“perfeitos”, i. e., equivalentes ao mais “perfeito” dos falantes monolingiies
de lingua indigena e de lingua portuguesa, minha resposta, para ser coerente
com o que venho afirmando, teria que ser “Nio, ndo existe”. Mas, se o que
se entende por “ensino bilingtie” é aquele no interior do qual existem alunos
cujo repertorio verbal se caracteriza pelo uso de mais de uma lingua, alunos
com diferentes niveis de proficiéncia em lingua indigena e em lingua
portuguesa, eu diria que, no contexto em que venho atuando com
regularidade — o Estado do Acre -, a imensa maioria das escolas indigenas
se encaixam nessa categoria. Uma situagdo drasticamente diferente do que
podiamos encontrar ha duas décadas atras, quando todos os indios que tinham
a opbrtunidade de estudar, sem uma excegiio sequer, eram obrigados a fazé-
lo em escolas monolingiies em lingua portuguesa.

Quanto a dizer se o ensino bilingiie tem contribuido para o
fortalecimento, para a manuten¢do das linguas indigenas acreanas, so6 seria
possivel fazé-lo, com seguranga, pesquisando cada caso em particular. Mas,
mesmo nio podendo me valer de evidéncias comprobatérias, eu me arriscaria
a afirmar que, nos contextos onde essas linguas continuam fortes na
comunidade, como, por exemplo, nas comunidades Kaxinawa do Rio Jorddo,
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Ashaninka do Rio Aménia e do Rio Envira, Manchineri do Rio Yaco, o
ensino bilingiie, por ndo ter permitido que a escola se tornasse um flanco
aberto para a entrada soberana da lingua portuguesa, esse tipo de ensino
tem exercido um papel importantissimo para garantir um futuro favorével
as linguas indigenas. Por outro lado, nas comunidades onde ja existia uma
forte tendéncia diglossica pro-lingua portuguesa, as benesses do ensino
bilingiie no que se refere a valorizagdo das linguas indigenas se fazem sentir
no plano simbolico, o que, sabemos, ja era previsivel: a escola, sozinha, ndo
consegue, infelizmente, reverter tendéncias sociolinglifsticas.
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Alguns aspectos do Ensino Bilingiie Indigena
Marilia Faco Soares®’

Ao tentar refletir sobre a questdo de se, ap6s 10 anos, existe de fato
ensino bilingiie indigena no Brasil, parece-me inevitavel passar por alguns
conceitos que envolvem a expressio educagdo bilingiie. Afinal, o que se
entende por educagdo bilingtie? Ou melhor, quando um programa de
educagdo que se pretende bilingiie/multilingiie intercultural se estabelece
como tal? O que, na prética, esta envolto nesse tipo de educagio?

Para Rainer Enrique Hamel, a educagdo indigena bilingiie na América
Latina possui mais de uma dimensio, algumas das quais centrais. E uma
educagiio para indigenas, realmente bilingile bicultural, é de preservagio e
estimulo das linguas indigenas, evitando seu deslocamento, ou seja, toda
educagdo bilingiie, do ponto de vista indigena, pede ndo s6 preservar a lingua
indigena, mas também ampliar as suas possibilidades de uso, evitar o seu
deslocamento e, conseqiientemente, a redu¢o de seu uso. Nos idos de 1988,
Hamel publicou um artigo intitulado “Determinantes sociolingilisticas de la
educacion indigena bilingiie”* — artigo baseado em estudo de caso no
Meéxico e voltado principalmente para o modo como fatores socioculturais
davam forma ao conflito entre o espanhol (lingua nacional) e o otomi (lingua
indigena minoritaria) e como esses fatores incidiam diretamente sobre a
educagdo bilingiie. Evidenciando a estreita relagdo das duas dimensdes que
Hamel vé como centrais na educag&o indigena bilingiie — a dimens#o sdcio-
politica e cultural e a dimensdo psicolingiiistica e pedag6gica — estd um
curriculum de fato, isto &, um curriculum real que ndo se confunde com um
programa oficial. No caso entdo analisado por Hamel em 1988, o conflito
lingiiistico entre o espanhol e o otomi no Vale do Mezquital®® concretizava-
se em uma pratica escolar que, enquadrada oficialmente como educagéo
bilingile, dava a lingua indigena uma fungdo de muleta e desvelava o préprio
programa educacional tido por bilingiie como sendo de carater transicional.
Mais claramente, a fungdo de muleta da lingua indigena se evidenciava

7 Linglista, professora no Setor Linglistico do Depto de Antropologia do Museu Nacional, da UFRJ (Rio de Janeira),
e pasquisadora do CNPg.

= Cf. HAMEL (1968).

* O Vale do Mezquital & uma érea do México central. Na época da pesquisa de Hamel, contava com cerca de 80.000
falantes otomi.
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pelo seu uso como lingua de instrug@o, quando era necessario assegurar
uma compreensdo minima, e pela sua exclusdo tdo logo isso fosse possivel.
Quanto ao cardter fransicional do programa tido por bilingiie, esse veio a
luz ndo s6 através de um fator como a prépria fungdo muleta da lingua
indigena, mas também através de praticas que reproduziam, na sala de aula,
a conceituagdo étnica da desigualdade entre as linguas e a convicgdo de que
o enraizamento na lingua indigena (no caso, do otomi) representava um
obstaculo para uma aquisi¢do satisfatoria da lingua dominante. E a
impossibilidade de poder desenvolver um nivel de bilingiiismo coordenado
e enriquecedor, baseado em um uso proficiente das duas linguas, recebia a
sua confirmagdo através da intervengdo, no processo educacional, dos
proprios professores indigenas.

No que diz respeito ao que seja um bilingilismo enriquecedor, fago
aqui um paréntese. O meu entendimento de bilingiiismo € o da possibilidade
do uso de duas linguas, por individuos ou comunidades, com a garantia de
intercompreensdo. Com isso, entendo que, de um lado, fica excluida uma
defini¢do restrita de bilingilismo, que € a do controle nativo de duas linguas;
e, de outro lado, fica admitida a existéncia de um bilingiiismo ndo perfeito
e aberta a possibilidade do desenvolvimento de competéncias em mais de
uma lingua. No texto de Hamel (1988), ¢ claro o posicionamento a favor de
um bilingliismo passivel de desenvolvimento a partir do uso lingiiistico.
Menos evidente € o posicionamento a favor do desenvolvimento de
competéncias lingiiisticas — algo que, acreditamos, ndo € incompativel com
aquilo que, em Hamel (1988), ¢ claramente manifesto.

Com relagdio ao que Hamel (1988) viu, no caso otomi, como
impossibilidade de desenvolvimento de um bilingilismo enriquecedor, vale
a pena chamar a atengdo para a intervengdo dos préprios professores
indigenas no processo educacional. Desempenhando o papel de
intermedidrios culturais, os professores otomi a época — diferentemente dos
demais membros de seu grupo — ascendiam socialmente através de salario
fixo, o que lhes permitia iniciar pequenos negécios, comprar terrenos e
aumentar sua propriedade. Com isso, debilitavam seus lagos com o grupo
étnico do qual provinham e estreitavam cada vez mais a sua relagdo com a
administragdo estatal e com os grupos de poder agrario. Experimentando o
conflito entre seus interesses de classe e sua lealdade étnica, os professores
otomi do Vale do Mezquital observados por Hamel no final da década de 80
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participavam como agentes diretos do projeto historico de assimilagio - o
que se refletia na sala de aula de uma escola que, apresentada como bilingte,
acabava desempenhando um papel ativo no deslocamento da lingua indigena.

Antes de nos perguntarmos se alguma semelhanga existe entre o caso
otomi do Vale do Mezquital “fotografado”, ao final dos anos 80, por Hamel
no México e algum caso no Brasil atual, cabe ainda focalizar mais um pouco
a propria expressdo educagdo bilingiie.

Diferentemente dos programas bilingiies cuja meta ¢ a submersdo (com
investimento direto na segunda lingua — L2) ou dos programas de transi¢do
ou de assimilacd@o indireta (com uso de diversos métodos bilingiies que apenas
instrumentalizam a lingua indigena), ha um tipo de programa bilingiie que
procura se estabelecer pelo desenvolvimento, de forma igualitiria, das duas
linguas em jogo no processo educativo, ai incluindo-se os valores culturais
representados por essas linguas. Esse tipo de programa bilingtie busca, de
um lado, criar uma competéncia plena nessas duas linguas e, de outro lado,
capacitar o aluno para uma atua¢dio bem sucedida nas culturas
correspondentes. Sem ser fruto do acaso, esse tipo de programa bilingtie
necessita, para o seu estabelecimento e seu possivel sucesso, do
reconhecimento de um fato basico, inicial, qual seja: o de que hd uma situagdo
de conflito cultural e lingiiistico que necessita ser mudada. Por sua vez, o
reconhecimento desse fato basico, inicial, nos leva diretamente a dois pontos
importantes no bilingiiismo — e, conseqiientemente, da educagdo bilingtie:
a) as situagdes de diglossia; b) a dimensdo psicolingiiistica envolvida no
bilingliismo.

A identificagdo das situagdes de diglossia surgiu originalmente
vinculada a especializagéo funcional de duas variedades de uma mesma
lingua: uma variedade padrio alta, usada em ocasides formais e publicas;
uma variedade padrdo baixa, utilizada por todos os membros da sociedade
nas situagdes comuns da vida quotidiana®. Para além do uso original do
termo diglossia, situagdes de diglossia puderam ser identificadas no uso de
duas linguas completamente diferentes’. Observando-se mais de perto a
extensdo do termo diglossia e sua aplicagdo, pode-se constatar que, na
diglossia, cada lingua mantém uma fungdo especifica e que ha um

* Cf. FERGUSON (1959)
3 Cf. FISHMAN (1971).
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desequilibrio no desempenho de suas fungdes, ou seja: faladas em um
territério determinado, uma dentre duas linguas em situagio diglossica se
superporia a outra, sendo solidaria do poder politico e social e desfrutando,
eventualmente, de maior prestigio cultural’>. Em outros termos, sem se
confundir com a variagdo sociolingiiistica geral, situacdes de diglossia
implicam uma relagdo de desequilibrio, assimetria, conflito — relagdo
conflitiva que pode ser mudada, contrariamente ao que pensava o introdutor
do préprio termo (Charles Ferguson) ou mesmo um daqueles que estenderam
o seu uso (Joshua Fishman). Com a consciéncia de que situagdes de diglossia
dio testemunho basico e central de conflitos e de que conflitos trabalham
contra a idéia de harmonia, durabilidade e estabilidade, reservemos
momentaneamente o termo diglossia, para voltarmos a falar dele ao tocar
na questdio das linguas indigenas e do bilingliismo social no Brasil.

Com relagiio a dimensdo psicolingiiistica envolvida no bilingiiismo,
jase chegou a levantar a hipotese de que existe uma interdependéncia entre
o desenvolvimento de habilidades na primeira e na segunda lingua®. Segundo
0 nosso entendimento dessa hipdtese, as habilidades dependentes da
aquisi¢iio plena de uma primeira lingua seriam passiveis de transferéncia
para uma segunda lingua sendo que essas estratégias so poderiam ser
mobilizadas caso ndo houvesse interrupgdo na relagdo entre a primeira lingua
(lingua materna) e uma segunda lingua no que tange as diversas habilidades
que sio dependentes de lingua. Trocando em miudos essa hipdtese, uma
habifidade dudio-oral em uma [ingua facifitaria uma habilidade de nivel
idéntico em uma segunda lingua, assim como uma habilidade académica ou
escolar (como a leitura e a escrita, por exemplo) previamente desenvolvida
em lingua materna alavancaria o seu desenvolvimento em uma segunda
lingua. Gostaria de fazer alguns comentarios sobre essa hipotese de
interdependéncia lingiiistica e desenvolvimento de bilingiiismo. A meu ver,
ela pode terminar por dar sustentagfio a programas de educagio bilingtie do
tipo transicional, apesar da sua possivel serventia na explica¢do do fracasso
de determinados programas de educacdo indigena bilingiie ou, ainda, apesar
dos objetivos aparentemente bem intencionados que estariam na sua base
enquanto hipdtese*. Além disso, ela esta centrada no desenvolvimento de

2 Cf. SIGUAN (1982).

* Essa hipotese enconira-se colocada e desenvolvida em diferentes trabalhos de James Cummins, que trabalhou
bastante com minarias falantes de Irancés no Canada

*\ar nola anteriar,
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habilidades, isto €, esta centrada no saber fazer, por exemplo, saber escrever,
saber elaborar um determinado tipo de texto em uma determinada situagio.
Ao invés de adotar a hipétese de interdependéncia lingiiistica e
desenvolvimento de bilingiiismo ou de — mesmo fora dessa hipétese -
continuar a centrar a aten¢do em habilidades, penso que, na dimensdo
psicolingiiistica do bilingilismo, uma maior fonte de ganho explicativo estaria
na investigagdo de procedimentos mentais relacionados aos processos de
produgdo e compreensdo da linguagem. Uma novidade no dmbito do
bilingilismo, esse tipo de investigagdo apresenta resultados recentes que
apontam fortemente para a possibilidade de que as rotinas perceptuais usadas
pelos bilingties ndo diferem das rotinas perceptuais de monolingiies™. E
verdade que falta aumentar os experimentos a respeito e que, com relagfio a
linguas indigenas, ndo h4 ainda — até onde sabemos - qualquer experimento.
Entretanto, ha aqui um passo importante, porque é possivel a existéncia de
outra hipétese. Colocando-se a favor de uma certa coisa comum ao ser
humano, essa outra hipétese nos diz que o mecanismo humano de
processamento lingiiistico poderia ser independente de linguas especificas’®.
Se a pesquisa a este respeito ainda estd em curso, resultados parciais ligados
a ela se coadunam com a idéia de um pluralismo lingilistico rico, em que
duas ou mais linguas podem estar em uma mesma pessoa sem que se tenha
que postular necessariamente um ordem seqiiencial de aquisigdo e atribuir 4
primeira lingua o papel de alavanca ou muleta para a segunda.

Chegando a este ponto de nossa fala, temos a possibilidade de fazer
algumas afirmagdes. A primeira é que, na dimensdo psicolingiiistica, ha
indicagbes de que ¢ cognitivamente sustentavel uma educagio bilingiie/
multilingtie — e aqui se inclui a educagdo bilingiie/multilingiie indigena -
projetada com vistas a alcangar as metas da competéncia plena em duas ou
mais linguas e da atuagéio bem sucedida em mais de uma cultura — e isso
sem muletas, sem interdependéncias. A segunda afirmagdo é que, na
dimensdo sociolingiiistica e mesmo politica, o reconhecimento da existéncia
de conflito cultural e lingiistico por parte da comunidade envolvida permite

* Cf. FERNANDEZ, 2005.

* Nesse caso, a hipotese & de que o mecanismo humano do processamento de frases seria invariavel
translinglisticamente, sendo as diferencas derivadas de propriedades das linguas no nivel da prosédia ou da
pragméticaidiscurso (cf. FERNANDEZ, 2005). O mecanismo humana do pracessamento de frases também é chamada
de analisador sintético ou parser. Segundo MAIA & FINGER (2005:15), esse termo & originario do latim e se refere
aos procedimentos mentais que determinam a estrutura de uma frase.
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que se coloque no horizonte uma opg¢do e uma luta por uma educagido
bilingiie/multilingiie forte, caso nio s6 as escolas, mas também as
comunidades estejam suficientemente envolvidas, engajadas na busca do
bilingiiismo/ multilingtiismo que, sem deslocar a(s) lingua(s) minoritarias(s),
a(s) fortalega. Do contrario, ou a educagdo bilingiie/multilingtie ndo existira
ou, existindo, levara a um bilingliismo/multilingiiismo do tipo limitado.

No caso do Brasil, ndo se pode dizer que haja uma maioria de
programas bilingiies que, envolvendo linguas indigenas, tenha por meta a
submersdo (com investimento direto na segunda lingua L2) ou a fransigdo,
a assimilagdo indireta (com uma instrumentaliza¢do da lingua indigena),
Também ndo ¢ o caso de dizer que esses programas nio tenham existido ou
mesmo que ndo existam ainda hoje. No entanto, ndo € essa a proposta
dominante. Ao contrério, no Brasil atual, a meta pretendida da maioria dos
programas educacionais conhecidos que envolvem linguas indigenas —com
institucionalizagdo oficial ou ndio — ¢ a do desenvolvimento, de forma
igualitaria, das duas ou mais linguas em jogo no proprio processo
educacional, ai incluidos os valores culturais perpassados por essas linguas.
Implicita ou explicitamente esse tipo de programa busca, na sua aparéncia,
criar uma competéncia que, podendo ser fluida na visdo de alguns, pode
também ser aumentada, desenvolvida. Como esse tipo de proposta ¢
majoritaria, € possivel dizer que, enquanto meta, existe de fato ensino bilingile
(ou mesmo multilingiie) indigena no Brasil. Entretanto, sua existéncia na
pratica ainda necessita ser comprovada através de um bom trabalho de
diagndstico, em que se leve em conta — entre outras coisas — um
acompanhamento dos cursos ministrados nas aldeias pelos professores
indigenas e, conseqiientemente, o confronto entre o programa pretendido, a
pratica educacional e a pratica escolar materializadas em comunidades
indigenas. Em que pese esse fato, vale registrar que, ao ter a sua existéncia
comprovada como meta, esse tipo de programa associa-se a histéria do
movimento indigena no Brasil, que tornou essa meta muito presente, para
muitos dentre nos.

Com relag@o a linguas indigenas e bilingliismo social no Brasil,
também ai faltam trabalhos diagnosticadores — embora paregam estar
configuradas situagdes de diglossia, mas com indicagdes de bilingliismo
em graus variados. O uso social de mais de uma lingua com fungdes
especificas — em determinado territério ou, entdio, em determinado espago
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social — ndo tem merecido muita atengdo por parte dos lingiiistas, aqui
incluidos os que trabalham com linguas indigenas. Mesmo assim, ¢ possivel
encontrar proposta, para um ou outro grupamento de falantes de lingua
indigena, de execugdo de tipologias sociolingiiisticas® , as quais costumam
preceder a elaboragdo de programas educacionais. Sendo um passo
importante e necessdrio, esse tipo de iniciativa ndo nos permite ainda falar,
de maneira a0 mesmo tempo ampla e detalhada, de bilingliismo social
envolvendo linguas indigenas no Brasil — o que s6 serd possivel caso se
assuma, na pratica, a necessidade do estudo do uso social de linguas com
fungdo especifica em nosso pais. Na América Latina, o tipico exemplo de
diglossia € o do uso do Guarani e do espanhol no Paraguai. Embora essas
duas linguas tenham ai estatuto oficial, uma acaba cumprindo o papel de
variedade padrdo alta (o espanhol) e a outra, o de variedade padriio baixa (o
Guarani). No caso do Brasil, temos, recentemente, a existéncia de linguas
indigenas oficiais em uma area do estado do Amazonas — as linguas
Nheengatu, Baniwa e Tucano, as quais convivem com o portugués, desde
hd muito lingua oficial. Embora estejam aquelas no mesmo patamar de
oficialidade que o portugués, ndo ¢ dificil supor que o seu uso e o seu prestigio
ndo sejam os mesmos que o desta ultima. Ndo havendo igualdade em uso e
prestigio, pode-se — através do reconhecimento do desequilibrio — dar um
passo em dire¢fio a mudanga.

Por onde passariam os caminhos dessa mudanga? No meu entender,
tais caminhos ndo se restringem a escola formal em drea indigena,
ultrapassando-a. Sabe-se que, historicamente, uma lingua sé floresce
plenamente e atinge patamares de prestigio quando, de um lado, invade o
espaco da administragdo publica e quando, de outro lado, uma produgio
literdria elaborada nessa lingua se impde e se fortalece. Uma lingua que tem
penetragdo no mundo oficial da administragdo encontra para ela tradutores
oficiais em mais de uma situagdo; por exemplo, quando um depoimento é
tomado em juizo e um tradutor é oficialmente chamado, considerado como
figura necessaria, imprescindivel. E uma lingua cuja materialidade veicule
produgéo literaria fortalecida tem o poder de despertar o interesse de seus
proprios falantes — que sobre ela podem-se debrugar de forma consciente —
e de outros falantes, que podem se ver estimulados a aprender e a tentar

¥ Esta nesse caso o lexto “O papel da pesquisa sociolingiistica em projetos da educagdo, vitalizagdo de linguas e
cultura: relatos sociolinglisticos iniciais dos Ava-Canoeiro de Minagu®, produzido por Silvia Bragaio.
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compreender uma lingua que ndio € a sua®®. Na esteira dessas possibilidades
que vdo além da escola estaria um bilingiiismo (ou um multilingilismo) de
mao dupla, em que ndo sé falantes de uma lingua indigena usam uma outra
lingua — usualmente uma lingua ndo indigena - , mas também falantes dessa
outra lingua, que poderiam compreender e usar uma dada lingua indigena.

Para além da escola, também estdo outras coisas. Ndo somos apenas
nos, os especialistas, que temos que reconhecer a existéncia do conflito.
Esse reconhecimento também deve passar pelas comunidades afetadas, que,
assim, farfio a sua opgfo de luta. Dessa forma, ndo so as escolas estardio
envolvidas, mas também as comunidades. Se estas comunidades estiverem
suficientemente envolvidas na busca de um bilingiiismo (ou multilingtiismo)
forte, a lingua minoritéria ndo serd deslocada e um ensino bilingiie (ou
multilingiie) verdadeiro existird. Sem esse engajamento, nem 0 programa
escolar, nem seu acompanhamento poder#o realizar muita coisa.

Com essas Ultimas consideragdes, repito, entdo, a pergunta tema desta
mesa-redonda. Apos uma década de ensino diferenciado, existe ensino
bilingiie indigena no Brasil? Olhando pelo dngulo da educagdo indigena, as
indicagBes de sua existéncia estdo no plano do que ¢ meta, devendo-se
diagnosticar e avaliar a pratica. E dessa avaliagio da pratica, nio podem
estar excluidos os principais interessados: ndo sé os proprios professores
indigenas, mas os membros de toda ¢ qualquer comunidade indigena, porque
sio parte do processo. E importante que os professores indigenas saibam
que ndo cabe somente a eles a realizagdo de um ensino bilingilie indigena;
todos de uma comunidade sdo sujeitos desse processo. E a resposta & questdo
depende muito mais dos membros da comunidade indigena do que de
especialistas externos.

* 05 exempios historicos do reconhecimento de linguas ou dialetos através da literatura 530 varios. Lembro-me aqui
de um exemplo; poela otiginério da Provenga, regido da Franga, Frédéric Mistral escreveu e publicou poesias em
provengal, poesias essas que foram estudadas, analisadas e mundialmente admiradas. Mistral conlribuiu para que
se desse um estatulo diferenle ao provengal. No caso da literatura em lingua indigena, os investimentos podem ser
n&o s6 na sua publicagdo, mas também na sua preservagdo e disseminago alravés de centros de documentago
oral, sem excluir os centros em &rea indigena ou proximos a ela.
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Programas bilingiies, diglossia e
lingua indigena na escola

Wilmar R. D’ Angelis - debatedor*

Como debatedor, eu s6 queria dizer trés palavras, destacando
algumas coisas que merecem ser comentadas.

A primeira delas, a partir da mengdo, feita pela professora Marilia,
sobre tipos de programas bilingiies, quer dizer, o tipo de escola que vocé
pode fazer com um programa chamado bilingiie. Ela mencionou os
programas de “imersdo” ou de “submersdo”, mencionou os de
“transigdo™ e os diferentes programas de “valoriza¢do e de
fortalecimento™ da lingua indigena. Ela mencionou também os riscos
dos programas de “transi¢do”.

Eu queria apenas enfatizar esse tltimo aspecto, com um exemplo, um
fato real. As comunidades Kaingang que experimentaram esse tipo de
programa bilingile de transi¢do - ou seja, um programa onde a crianga €
alfabetizada na lingua indigena e so: ela ¢ alfabetizada na lingua indigena,
mas paralelamente a isso o professor comega a ensinar portugués, € no
momento que a crianga tem um certo dominio do portugués, a lingua indigena
ndo interessa mais ao programa (e, principalmente, ndo interessa mais a
escrita das lingua indigena, nesse tipo de programa) - as comunidades
Kaingang que experimentaram isso a partir dos anos 70 sdo aquelas em que
hoje se verifica a maior perda lingiiistica. S3o aquelas onde os jovens
abandonaram a lingua indigena, porque a escola fez eles acreditarem que a
lingua que interessa é o portugués. Sabemos que esses missiondrios, que
implantaram esses programas com a Funai, nem fariam programa bilingile,
mesmo o de fransi¢do, se as criangas ja falassem o portugués. Fazem porque
ndo tem outro jeito, mas esse tipo de programa, na verdade, nem deveria ser
chamado de programa bilingiie, aqui entre nés. E o tipo de programa
pernicioso para comunidade indigena. Infelizmente, esse programa deixou
também marcas nos que agora sdo professores. Isso porque, infelizmente a
gente muitas vezes reproduz as experiéncias que viveu, e muitos professores

* LingDista, professor no Departamento de Lingdistica do Instituto de Estudos da Linguagem (IEL), UNICAMP.
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indigenas que se formaram depois, ainda acham que isso é estudo de lingua,
e se acomodam com um programa desse tipo. Mas o objetivo desse tipo de
ensino bilingile ndo ¢é favorecer a lingua indigena, pelo contrario. Acho
importante chamar a ateng@io para isso.

Ja da exposigdo da professora Teca (Terezinha Maher), a gente poderia
pensar numa coisa interessante: ela mostrou os diferentes sujeitos bilingiies.
Nem se trata de graus, mas de diferentes tipos de dominio de linguas, de
situagdes de sujeitos bilingiies. O que me parece interessante ¢ que isso
pode caracterizar também diferentes professores que a gente pode ter. Em
muitas situagbes, um professor bilingiie pode ser alguém que ndo tem as
condigdes, por exemplo, tanto para alfabetizar na lingua materna, quanto
para introduzir a segunda lingua. Mas sua condigdo particular de sujeito
bilingtie pode permitir que ele assuma uma apenas, dessas duas funcées
dadas aqui como exemplo. E claro que isso pode exigir um refinamento na
classificagdo do magistério indigena ou até na carreira (distinguindo, por
exemplo, professor bilingiie alfabetizador de professor nédo-alfabetizador,
professor bilingiie apto ao ensino de 2*lingua x ndo-apto, etc.), mas ao mesmo
tempo isso amplia, em alguns lugares, as possibilidades de escolha e de
formagdo de professores.

Outra coisa que quero destacar relaciona-se ao conceito de diglossia,
que a professora Marilia lembrou. Trata-se — na verséo inicial desse conceito
— de uma situagdo em que, em uma mesma comunidade, convivem, um
dialeto padrdo — socialmente valorizado ou prestigiado — e um dialeto
caracterizado como ‘regional’ ou ‘popular’, que pode, até, ser alvo de
discriminagdo. Ora, essa situagdo existe, com relag#o a lingua portuguesa,
em qualquer comunidade no Brasil, indigena ou ndo-indigena. Em qualquer
lugar do Brasil vocé vai encontrar isso: o dialeto de prestigio (chamado, as
vezes, de “norma culta’ ou de ‘dialeto padro’) e o dialeto mais comumente
falado no dia a dia da comunidade. Ha comunidades indigenas em que ndo
se tem uma lingua indigena, mas vocé tem um portugués l4 que ndo ¢ o
portugués padrdo também. Por isso acho que em qualquer comunidade do
Brasil, ndo-indigena inclusive, vocé pode ter também ensino bilingile,
trabalhando com esse portugués, que é o portugués falado na comunidade,
e o portugués padrdo, que € pra escrever, para ler, enfim. Ou seja, em alguns
casos de algumas comunidades, esse portugués local, esse portugués que a
comunidade fala, ela comega a se tornar também um fator de identidade
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étnica: “Nos falamos o nosso portugués assim”. Eles comegam a se dar
conta de que isso também pode ser a sua identidade. Entdo, ndo faz sentido
dizer: “Bom, agora, nds vamos aprender portugués, porque nos faldvamos
tudo errado, porque noés aprendemos com os brancos que hdo sabiam”. Em
vez disso, assumem essa sua lingua materna: “Nés temos 0 nosso portugués,
e tem la o portugués padrdo. E vamos trabalhar com esse bilingiliismo ai”.

Uma quarta questdo que eu queria destacar apareceu na fala da
professora Nilzimara. Eu s6 vou destacar um pontinho, que eu acho muito
importante. Ela mencionou que nos encontros de formagéo dos professores,
cada um contribui com a alimentag#o, cada um se vira para contribuir. Vocés
lembram que no penultimo COLE tinhamos aquela mesa sobre autonomia,
onde exatamente isso foi falado pela Pierlangela. Ela contou exatamente
isso: “Nos nos viramos para arrumar a comida” etc.* Hoje eu estava falando
com o Egydio, e ¢le estava me dizendo isso: “*Olha, no tempo que as pessoas
trabalhavam como voluntarios, o resultado era diferente”, Ontem, eu fui
buscar na rodovidria o professor Guarani Casimiro, e ele estava me dizendo:
“Olha, o tempo que nés trabalhdvamos como professor voluntario, nds
faziamos de tudo. Agora, tem professor ai que ganha saldrio e se atira nas
cordas”.

Eu ndo estou aqui lutando contra o salario dos professores, mas eu
estou dizendo que esse principio da autonomia ¢ importante ser observado.
Tem professor que vai para encontros como esse, encontros de debate, e
ndo leva um caderno para anotar, porque ele vai aos encontros ¢ cursos
oficiais e a Funai dé la um caderno. Todo encontro ela d4 um caderno “deste’
tamanho, de 200 folhas, e ele vai colecionando cadernos. Entdo, ele nem
carrega seu papel, ele comega a se acomodar, comega a esperar € ndo toma
mais iniciativas.

Por fim, eu queria falar sobre a pergunta da professora Natalina, feita
ontem. A Natalina colocou, resumindo aqui, ou pegando o centro do que me
chamou a atenglio na pergunta dela: como fazer para a lingua indigena entrar
no curriculo?

A pergunta mostra que hd uma resisténcia, uma dificuldade com relagio

“ A exposigdo de Pierlangela N. da Cunha, no 13°. COLE, esta registrada no livio Escala Indigena, Identidade
Etnica e Autonomia (org. por J. Weiga e W, 0'Angelis], publicado pelo Nicleo de Cultura e Educagdo Indigena da
ALB e IEL-UNICAMP em 2003, &s pgs. 61-64 {nola das organizadoras).

119



Juracilda Veiga & Maria B. R. Ferreira

as diregdes de escola, com relagdo as supervisdes, com relagdo aos Estados.
E isso sabemos que hda mesmo: no Rio Grande do Sul, que conhego bem,
isso acontece em muitos lugares. Ou seja, isso ndo ¢ um problema de todo o
Brasil, mas em muitos lugares essa dificuldade existe: tornar a lingua
indigena, efetivamente uma lingua do curriculo, ndo uma disciplina eletiva
(eletiva todo muito aceita), mas uma disciplina obrigatoria, que da nota,
que reprova etc.

Em muitos Estados se tém dificuldade de fazer isso. Entdo, eu diria
que, em primeiro lugar, vocé pode apelar para uma interpretagio da
Constituigdo, na passagem que diz, mais ou menos isso, que “0 ensino
fundamental sera em portugués, mas as comunidades indigenas tém
assegurado também o uso de suas linguas.” Uma interpretagdo forte da lei
diria o seguinte: isso garante a presenga lingua indigena no curriculo. Em
uma interpretagdo fraca, algum diretor poderia dizer: “Nio, isso garante
que vocés podem usar a lingua indigena na sala de aula, mas, ndo garante
que vocés vilo ter que botar essa lingua no curriculo.” Bom, ndo garante,
mas ndo proibe.

Mas, por outro lado, o mais interessante do texto da Constituigdo €
isso: o fato de que ela garante que vocés podem usar a lingua indigena na
escola. E coloco a seguinte diferenca, entre ensinar a lingua e ensinar na
lingua. O mais importante ¢ ensinar na lingua. Por que? Porque, se vocé
ensina na lingua, vocé acaba ensinando a lingua, ou seja: vocé faz as criangas
lerem, vocé faz as criangas escreverem. Em outras palavras: voce faz as
criangas fazerem aquelas coisas que permitem a elas desenvolver suas
habilidades na escrita, no debate oral, na argumentagio, na leitura, e portanto,
vocé esta ensinando a lingua. Isso é mais importante do que vocé ter uma
disciplina que chama “Lingua Indigena”, que tem duas horas por semana de
aula e que acaba virando “lingua estrangeira”, fica parecendo aquele ensino
de Inglés que a gente tinha na escola. Mais importante que isso € o ensino
bilingiie, onde a lingua indigena ¢é a lingua na qual se ensina. Entéio, eu vou
ensinar Matematica em lingua indigena e ai eu estou fortalecendo a lingua.
Af eu estou ensinando na lingua, e isso esta garantido na Constitui¢do. Isso
ninguém pode dizer que ndo. Mas, os contrarios podem dizer: “lingua
indigena pode se falar, mas é s6 eletiva”. Tudo bem. Mas, que nds temos o
direito de entrar na sala de aula ensinando Matematica falando na lingua
indigena, entrar na sala de aula ensinando Geografia falando na lingua
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indigena, isso nds temos. E isso ninguém pode tirar, porque estd na
Constituigdo. Entdo, acho que ¢ em cima disso que vocés tém que trabalhar.
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CAPITULO 04

Pedagogia indigena e o
processo de escolarizacao:
uma visao Kaingang
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CAPITULO 04

Pedagogia indigena e o
processo de escolarizacao:
uma visao Kaingang

O titulo acima nomeou uma mesa coordenada por Juracilda Veiga, da
qual participaram trés professoras Kaingang do Rio Grande do Sul como
expositoras. Seguem-se as transcrigdes das exposigdes das professoras
indigenas e o texto apresentado por Juracilda Veiga.

Maria Inés de Freitas - Kaingang*

Eu sou Maria Inés de Freitas, Kaingang, professora, mie de 4 filhos.
E um prazer muito grande estar aqui e agradego a oportunidade.

Eu gostaria de dizer que sou professora, mas, agora, no exato momento,
eu estou de licenga. Eu exerci a profissdo de professora por 15 anos e, mais
especificamente, como alfabetizadora. Entdo, sou uma alfabetizadora, e
talvez a minha fala vai refletir um pouco dessa minha experiéncia, como
alfabetizadora e como mée de 4 filhos.

Pensando a realidade do universo infantil, da aprendizagem das
criangas, a gente tem que pensar na socializagdo.E essa socializagdo,
acontece em diferentes espagos, 14 na comunidade, no dia-a-dia, esta
diretamente ligada com o contexto. O contexto ¢ que diverge de um lugar
para o outro. Nesse contexto, nessa vivéncia, nesse dia-a-dia, o processo
aprendizagem acontece com maior ou menor intensidade. Pensando assim,
o processo aprendizagem no seu aspecto cultural, a gente sabe que 14 no
dia-a-dia as aprendizagens, o conto dos mitos, as tarefas, digamos assim,
as crengas, a religiosidade de cada povo; as criangas desde pequenas se
inserem nesse processo.

“! Professora Kaingang formada em Pedagogia, coordenou as escolas indigenas da area de Volouro (RS). Funcionaria
da Funai, coordena o setor de educagdo da Administragdo Regional de Passo Fundo.
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Se a gente for pegar, digamos para comparar, a questdo do funeral.
Nos funerais indigenas (pelo menos, os do Kaingang), elas participam, elas
estdo la inseridas, e elas aprendem a lidar muito cedo com a questdo da
espiritualidade, e elas sdo preparadas para isso também. Existe um ritual. E
dificil a gente ver criangas no funeral dos brancos. E uma questiio que as
criangas ja vdo se inserindo, ja vdio aprendendo a lidar com o perigo, com os
riscos, que implica um funeral.
E também tem a questdo das histérias. Quando se conta historias, os
[ pontos relevantes de cada historia, o que significa aquilo na existéncia de
cada povo, o quanto vem carregado, a importédncia do significado de quando
se conta o mito. Quando se conta a historia do nome indigena, do ritual para
o nome, da explicagdo, do uso do nome, das metades (o Kamé e o Kaiukré
do Kaingang). Isso estd, digamos assim, sempre transitando entre o mundo
adulto e o mundo infantil, da para dizer assim.

A questdo da lingua, também é assim. Tem o exemplo de uma indigena
Guarani que se casou com um Xavante, mas a lingua que ela ensina para o
filho dela ¢ Guarani. A mulher tem essa responsabilidade de estar garantindo
a questdo da continuidade da lingua materna, E tem uma disputa. Ja foi bastante
debatida, aqui, a questdo do bilingiiismo. Mas, existe uma disputa de status,
ou uma disputa politica entre uma lingua ou outra, qual é mais importante,
qual é¢ menos importante. Mas eu acho que a mulher, no momento que cria os
filhos, que educa os filhos, ela carrega essa responsabilidade com maior
intensidade do que o homem.

E em relagdo ao trabalho. O que ¢ o trabalho? Como € que se da essa

re!ag&o de aprendizagem do trabalho? A crianga observa, a crianga faz, ela
desmancha, ela refaz. Quando vai fazer um artesanato, por exemplo, a crianga
com seis anos, principalmente a menina, j4 inicia a experiéncia das primeiras
habilidades de fazer artesanato. Mesmo que ela ndo tenha as nogdes
matematicas que precisa ter para fazer artesanato, ela ja elabora seus
esquemas e vai construindo aos poucos, aperfeicoando suas habilidades, e
observando o trabalho dos adultos, com certeza.

Ainda em relagdo ao trabalho, eu fiz uma observagdo aqui com as
colegas, que a menina, aos 10 anos, ja sabe fazer determinadas tarefas,
digamos assim, cuidar dos irm&os mais novos, ja ajuda a mée a lavar roupa,
ja sabe fazer alguns tipos de comida. Ela se responsabiliza por determinadas
tarefas de casa, que o menino ndo consegue fazer nessa idade. Pode até ter
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situagdes que os meninos fazem, mas, quem se encarrega mais deste aspecto
¢ amenina. Entdo, a menina assume responsabilidades e da conta mais cedo
dessas questdes. E ndo é tanto pela imposigio, que, numa familia, as meninas
mais novas, tém essa preocupac¢do em aprender a cuidar de crianga, e sc a
mde ndo tem um irmdozinho mais novo, ¢la arruma com os vizinhos para
cuidar, para se dedicar, para mostrar e também desenvolver essas habilidades
do cuidado, ter essa sensibilidade. Tanto é que os antropélogos que tinham
crianga, que iam pesquisar I na aldeia, provavelmente a Jura, varias meninas
se dedicaram a esse cuidado dos seus filhos

Entdo, eu acho que tem esse olhar, esse olhar atento: “em que mais
que eu posso ser util”, isso com as criangas € muito presente.

Outra coisa, também em relagio aos habitos. Eu acho que os habitos
alimentares, principalmente, é questdo que se desenvolve desde pequeno.
As vezes, os jovens chegam grandes, adultos, 14, 15 anos, eles ndo querem
mais comer aquelas comidas tipicas. Eles ndo querem comer egord, de
repente ¢ feio comer goré. E ali que acontece, muitas vezes, o desvio da
l6gica, do pensamento. Os jovens querem aquelas coisas que muitas vezes
nio estdo ao seu alcance. As coisas mais faceis ou proprias da cultura, sio,
muitas vezes, rejeitadas, porque ndo tem uma dindmica de discusséio nesse
sentido, da importincia dos costumes, da importdncia dos habitos
alimentares, a importéancia de usar as ervas medicinais, de usar os remédios.

Eu me recordo de quando eu era crianga. A gente conhece desde crianga
as ervas que se usa, mas a gente aprende, ¢ ensinado para a gente, aquelas
de menor risco para as criangas; as de maior risco néo € ensinado, e a crianga
tem isso muito trangiiilo também, que € o adulto que tem que fazer isso para
ela, o banho das ervas. O que é de menor risco? Aquelas ervas que ¢ paqa

..... D
conhecti. Emo as que ndo tem um risco mutlo ;,rande. Mas, ¢ 0
Wmi&mas tém, é o conhecimento que se aprende desde
crtang%ﬁmnnlxerqo gue esté E_manenter_nggjg_;mnmemaudwum
o universo adulto e o u

A questdo do lazer. Quando tem os bailes, ¢ perfeitamente tranqiilo
as criangas irem no baile, dangar junto. Quando vao no jogo, ou quando vio
em qualquer tipo de atividade, ndo tem aquela separagdo bem criteriosa:
“Ah, isso ndo pode para crianga”. Entdo, a crianga € inserida nesse mundo
naturalmente, sem aquele estdgio, aquele rompimento, digamos assim, da
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relagdo com a mée ¢ o filho, ou com a familia e o filho, ou digamos assim,
brusco, como quando os brancos vio para aula, chora 0 més inteiro para
poder ficar na escola. Com a crianga indigena, talvez, esse rompimento ¢
is suave e por conta disso ele b deixa seqiielas.

{ Ai.nda, a questdo d&s brincjld_e_i_r;l,s. &universo das brincadeiras, eu
| acho muito importante. Quando a gente € crianga, a gente é feliz e ndo sabe
||| porque... como € gostoso brincar! E depois disso, a gente se recorda de todo
| | esse universo. E como passa o imagindrio, digamos assim, das criangas. Ela
faz essa transigdo com maior tranqgiiilidade, sem estar preocupada com o
amanha. Vive o hoje, se diverte, brinca e consegue ter uma relagdo de

harmonia com o adulto, desde que seja reciproca.

Outra coisa importante ¢ questdo das punigdes. As punigdes que ndo
da para deixar passar em branco, porque as criangas recebem puni¢des
também. Tém vezes que as punigdes sdlo mais severas, outras menos severas.
Corrigir necessariamente ndo € castigar, mas explicar as conseqiléncias de
cada ato que se faz, € corrigir, ou dizer que ndo poderia ser feito, ou que ndo
se repita... a familia entra também nesse contexto das punigdes.

Nessa relag@o de aprendizagem, como professora e como mée e sujeito
da comunidade, se constréi uma relagio de auto-confianga. Eu gostei da
palavra do Egydio ontem, que ¢ a relagdo de reciprocidade. Acho que ¢ essa
relagdo de reciprocidade que traz a crianga, que forma, que capacita. Ela
tem que ter auto-confianga. Ela tem que ter certeza de que aquilo que ela
esta fazendo os adultos estdo gostando. Os adultos precisam estar aprovando
permanentemente o que ela esta fazendo. A questdio do respeito miituo,
também. Para quem € professor, tem que ter a humildade de se chegar ao
nivel da crianga, ao nivel da sensibilidade dele, ao nivel de saber o que a
crianga estd pensando, o que a crianga estd querendo, o que ela esta sentindo
em relagdo a determinado tema. Essa relagdo de confianca se da no olhar.
Um olhar, digamos assim: “Eu estou aqui, preocupada com vocé, sou
responsével, também pela sua aprendizagem, ¢ vocé também tem que fazer
atua parte”. Entdo, nesse olhar de reciprocidade, que se constr6i uma relagdo
de confianga, de afinidade e que se constréi também o aprendizado.

E passa por essa relagdo, também, a conquista da autonomia. As
criangas conquistam sua autonomia nessa relagfio, nesse universo, nessas
prestagdes de servigo, nessa questdo de responsabilidade que ela assume,
no momento que elas viio amadurecendo, elas vdio assumindo mais
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responsabilidade, e vdo dando conta daquilo que é do universo dela e vai
desenvolvendo gradativamente,

Eu coloco aqui, a questdo da escola, os desafios para a educagdo, e
dentro desse universo, eu coloquei assim: o universo para a escola, para a
familia, para os diferentes espagos e a relagdo os desafios da educagdo. A
gente pensa assim: como, dentro desse universo, explorar as capacidades,
as potencialidades dos alunos, dentro de tudo isso que foi discutido? Como
fazer assumir melhor as responsabilidades? Porque, nés somos adultos e
muitas vezes a gente assume responsabilidade que a gente ndo dé conta.
Isso ¢ um conflito conosco mesmo e as criangas também passam por isso. E
muitas vezes, a gente tem medo de assumir responsabilidades, a gente diz
assim: “Ah, eu ndo vou nem me responsabilizar, porque la na frente eu vou
ser cobrado.” Isso é comum acontecer com a gente.

Outra questdo ¢ o estimulo a criatividade. Como estar dentro de um
sistema escolar que ¢ adestrador, que procura homogeneizar todas as idéias,
todas as potencialidades, onde todos tém que pensar, fazer e escrever do
mesmo jeito, quietinho na sala? Como estar explorando, nesse universo,
essa diversidade de capacidades que as criangas trazem de casa?

Outro desafio e dltimo é: como a escola pode estar aproximando a vida
real das criangas com o cotidiano escolar? A gente percebe um distanciamento
demasiado e é por isso que a escola ndo se torna interessante para as criangas.
Quando a vida escolar e o cotidiano ficam muito distantes, fica polarizado, ou
ela abre mio de um e opta por outro e ai tem prejuizo para a cultura.

E eu acabo a minha fala, com as palavras do Queiroz: “A educagdo é
um convite feito pela gente aos sujeitos que queiram pensar o seu destino.
Para pensar, a gente tem que pensar o destino de cada comunidade, de cada
situagdo e a educagfo, se ndo fizer isso, ela ndo vai estar cumprindo com
seu papel social”,

Nilce Cardoso — Kaingang *
Como mde de trés filhas, eu quero falar como eu educo minhas filhas.

Tenho uma filha com 12 anos, uma com 8 e uma com 3 aninhos. Porque eu
optei por trabalhar o ensino com meus filhos, se eu podia muito bem deixar

“ Professora Kaingang na Terra Indigena Votouro (RS), atualmente concluindo o Magistério de 20. Grau Especifico,
no Curso Vfy,
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isso com outra pessoa. Eu trabalho o dia todo, eu podia muito bem pagar
uma empregada e que meus filhos s6 estudassem. Entdo, por necessidade,
também eu comecei a trabalhar com minhas filhas. Eu comecei isso o ano
passado, a distribuir tarefas. Ensinar as trés. Nédo ensinar as trés, porque a
pequena ainda ndo. Mas sabendo que minha filha vai precisar isso, ela tem
que aprender isso para ela, e com certeza ela também vai precisar. Entdo,
em casa, tem horario para tudo e se dividem as tarefas.

De manhd, eu vou com a maior para o colégio, ela faz a 6" série. Ficam
as duas pequenas em casa; a de 8 anos cuida da menor. Deixo tudo meio
ajeitado, elas se viram sozinhas. E estd dando certo. Eu chego assim, para dar
um pé do que tem que fazer e, quando chega a tarde, esta tudo cumprido o que
foi distribuido. Esta dando certo. Dai véo para o colégio, eu chego ao meio-
dia. A noite, eu fago a janta e deixo o almogo ja encaminhado. Eu chego em
casa, requento o que preparei e vamos, eu e as duas para o colégio.

A minha de trés anos vai para uma dita de uma creche. Eu também
discordo de creche em terras indigenas, eu pessoalmente ndo concordo com
isso. Al, a pequena vai para a creche, ¢ a outra vai comigo para o colégio.
Entdo, a forma como eu educo os meus filhos é mais ou menos assim,
distribuindo tarefas, dando responsabilidade. Elas tém que sentir que elas
tém essa responsabilidade na vida delas, que elas vao passar por isso, e que
elas precisam disso. No meu pensamento elas precisam disso.

Lembrando a educagdo que a minha méde me deu e comparando com
a educagio que meus irmdos mais novos tiveram, eu perguntei a ela: “Mde,
porque vocé me deu essa educagdo, onde eu tive que ter responsabilidade
muito cedo? Com 9 anos eu ja sai de casa para trabalhar em casa de familia.
E hoje, porque a senhora lida assim, com seus netos, seus filhos mais novos?”.
Ela ndo soube me responder. Entdo, eu disse, “Eu vou te ajudar... Eu acho
que ¢ porque sdo seus netos e seus filhos mais novos. Nos tinhamos que
trabalhar, nés tinhamos que estudar, vir para casa, e ir para a roga. Porque
que eu fui criada assim, eu e meu irmdo mais velho, e esse aqui ndo? A
senhora viu, eu nunca deixei a senhora ir lavar roupa”. Na época lavava
roupa no rio. Ndo é que nem hoje, que tem méaquina. Tem méaquina e tudo.
“Eu ia para o rio, e porque que suas filhas, suas netas, que estdo ai, nio
podem fazer isso?” Ela simplesmente, ndo soube me responder.

Houve assim, uma mudang¢a muito grande. Entdo, eu pergunto, porque
eles agem dessa forma? Porque houve tanta mudanga assim? Eu falei com
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ela, que *hoje, a senhora, se fosse por uma necessidade que elas faziam nos
trabalharmos antes, a gente tinha que ter compromisso™...e porque hoje,
que ela precisa, que estd meio doente, ndo cobra isso? Prefere ela estar
fazendo, ela estd lavando, ela esta limpando, ela esta preparando as refei¢tes
das meninas, sendo que elas poderiam estar fazendo isso.

Também aproveitei que estava tudo junto, tinha minha avo, perguntei
como ela educava os filhos dela, e como ela enxerga a educagdo dentro da
comunidade. Como ela enxerga isso, e como ela educava as criangas dela.
Ela respondeu assim: “Meus filhos trabalharam muito também. Os mais
velhos, inclusive, ndo tém estudo. O tinico que tem estudo ¢ o cagula” (ela
¢ mie de 9 filhos), “o neném da casa sim, esta estudando”. Eu perguntei
ainda a ela; “Por que vocé ndo colocou seus filhos no colégio?” Ela disse
assim: “Porque onde a gente ia, a gente gostava de levar as criangas junto:
nossos filhos sempre estavam junto com nos”. Ela comentou que ela
trabalhava para ndo-indios, e 14 permaneciam meses, e todas as criangas
juntas, e os mais velhos ajudavam a trabalhar, e os menores, que néo
trabalhavam, cuidavam das criangas mais pequenas. Cada um tinha um
compromisso e iam criando responsabilidade. Mudanga houve, mas, olhando
assim, ndo mudou para melhor.

E assim a educagdo que eu dou para meus filhos, para mim educar
minhas filhas; eu uso muito exemplo que acontece na comunidade. Digo:
“Olha Ia, minha filha, est4 vendo como isso ndo € correto? Esta vendo como
isso ndo ¢ bom?”. E também usando exemplos bons: “Olha, tu viu que bom
aquilo 14, tu esta enxergando? Entdo eu educo assim minhas filhas.”

Bem rapidinho, da educagdo da escola, eu digo assim para vocés, de
anos que eu estou 14 no meu colégio, na minha terra, onde eu trabalho, eu
sou uma das primeiras contratadas. Eu digo assim: depois de tantos anos de
discussdo, eu sinto ali a luta, eu fico muito triste de ainda me encontrar
angustiada, vendo como estd a educagdo. Eu estou falando da minha terra
indigena, da minha escola. Eu fico muito triste, em ainda estar aqui, hoje,
angustiada com a educago que eu vejo la na minha escola.

E assim: se fala muito em preservar, em fortalecer a lingua, a cultura.
S6 que esse ano se optou —na minha escola, sdo todos professores indigenas,
nds somos em 16 — se optou em alfabetizar todos na lingua Kaingang em
2003. Nio funcionou. Ai se optou, agora, por ensinar a lingua Kaingang sé
depois da 4" série. Eu ndlo concordei, mas era so eu, entdo isso me angustia!
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Nos professores indigenas, nos estamos tirando, nds estamos matando
a crianga indigena! Foi o que eu falei no sdbado, antes de vir para ca: “Estou
apavorada. Eu vou falar, se me levarem a mal, vocés me desculpem mas, é
o0 que eu estou sentindo como professora indigena, porque foi uma luta para
nos colocar 14 dentro. Foi uma briga, uma luta muito grande, para hoje, a
situagdo estar assim”

Que tipo de educador eu sou? O que eu estou trazendo? Eu quero ou
eu nfo quero? Se eu ndo quero, entdo pego minha bolsa € entdo, muito
obrigado. Isso é angustiante!

O que eu posso fazer? Um grupo grande ¢ 16 professores indigenas, o
grupo € que nem aquele colega Kaingang falou, que nds temos que estar em
grupo com liderangas, com professores, com direg@o. Ndos temos que ser
um grupo, discutir € construir. Porque ha tudo para ser construido. Nos ndo
vamos ganhar, N6s ndo temos nada e ndo vamos ganhar de ninguém. Quem
tem que fazer, ndo somos nds?

Eu venho, em cada reunido: “Ndo tem material pedagégico”. O MEC
vai mandar para n6s? Ele vai fazer para nos isso? O trabalho € nosso! Estéa
mais que na hora, nos arregacarmos as mangas e dizer assim: “Eu estou |4,
eu quero mostrar que eu sei o que tem que fazer”, porque a gente € muito
criticado: “E, indio nfio sabe”. Nés temos que provar que nds somos sim,
capazes, nés somos inteligentes e € uma luta que esta ai, nés ndo perdemos
totalmente.

Na minha terra a lingua entfio é muito mais ficil ainda. Nos vamos
fortalecer, nds temos que fortalecer nossa lingua. E € isso que a gente vai ter
que fazer, e ja passou da hora gente! Ja faz mais de dez anos que nds estamos
com essa discussio, € o que foi feito ? E o que estd se fazendo? Até eu disse
para os meus colegas, ndo me levem a mal o que eu vou colocar para vocés,
A minha angistia, ¢ que nds paramos e pensamos em grupo: “O que nés
vamos fazer?” Em primeiro lugar: “O que eu sou? O que eu quero?” Em
primeiro lugar! E tu tem que querer mudanga no seu colégio! Mas, tu tem
que querer. Ndo estar la por causa do dinheiro. Eu conhego colegas que
estdo 1a por causa do dinheiro. Eu vi, ndo estou mentindo! Eu vi colegas
dizendo isso: “Eu s6 quero passar o cartdo no final do més”, e isso doi.
Entéo, tem que querer. Tem que ter amor pelo que esta fazendo e tem que ter
um grupo. O grupo tem que estar unido sempre, discutindo, trocando idéias.

Eu penso assim, das horas que estdo sendo trabalhadas, o proprio
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professor indio ndo esta se valorizando. A escola diz que ¢ indigena: o que
ela tem de indigena? Mas, nem nds, eu sinto de falar isso, mas nem nés
como pessoa, Se ela é indigena, vamos fazer, vamos mostrar que ela ¢ e que
esta dando certo, que vai dar certo, e é s6 querer fazer que da certo, porque
sozinho ndo da para trabalhar.

Regina Gojtéj Emilio — Kaingang *

Eu sou Regina Emilio, colega da Maria e da Nilce. Eu sou professora
da Terra Indigena Guarita. Sou universitdria de Pedagogia, formada em
magistério de ‘branco’ e magistério indigena também, que eu estou cursando.
Por que que eu estou cursando magistério indigena? Porque eu senti
necessidade. Logo depois que caiu a ficha, eu disse assim: “Eu sou formada
em magistério, vou trabalhar em escola indigena”. Ai eu descobri que tudo
que eu aprendi 14 era tudo sobre a visio do ‘branco’. E o que eu ia ensinar?
O mesmo que aprendi 14 fora? la ensinar o mesmo que o ‘branco’ me ensinou
para os meus indios? Entdo, senti uma necessidade muito grande de fazer
esse magistério, que se iniciou em 2001, e agora no final do ano é a formatura.

Quero falar um pouco como a gente trabalha 14 na escola indigena
para preservar e para resgatar muita coisa da nossa cultura; que também ndo
¢ 100% falado Kaingang l4d no Rio Grande do Sul, principalmente na reserva
Guarita (vou falar mais sobre a minha reserva no Guarita). Nossa lingua
nfo é falada nem por 80% dos Kaingang; 80% das pessoas eu diria que ¢
um percentual bastante alto para aquela reserva.

A gente tenta fazer um trabalho mais voltado para a cultura do
Kaingang, visando assim levar as coisas, acontecimentos da comunidade
para a sala de aula. Muitas vezes, as criangas chegam para a escola com 5
anos, vdo para a creche (tem creche em escola, tem pré-escolar). Acho que
isso poda muito o conhecimento Kaingang, Ndo é como se a crianga ficasse
em casa, la com a avd, fazendo artesanato, lda com a mde, fazendo uma
comida tipica, coletando uma erva, ouvindo histdrias.

Sabem quem trabalha com creche, com pré-escolar la nas escolas-
indigenas? S#o professores ‘brancos’. Entdo, muitas vezes, a crianga que
sai falante da lingua materna de casa, chega na escola, ela fica assustada! Ja

* Professora Kaingang na Terra Indigena Guarita (RS). Cursa Pedagogia.
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imaginou? Eu chegar l4 na tribo Tupiniquim e, digamos que eles sejam todos
falantes (daqui mais um tempo néo €?) e eu falando o portugués, e eles s6 a
lingua deles? Eles vido conversar comigo, vio me ensinar alguma coisa, sera
que eu vou aprender? Entdo, as criangas, elas tém um periodo de adaptagfio
bastante longo. Mas, so que para os pais, fica mais facil mandar os filhos para
a escola, e dizer: “Agora, a responsabilidade ¢ do professor.”” Ai, chega na
escola, 20 criangas de 4 anos (a Nilce esta aqui, para ndo me deixar mentir;
chegam criangas de 4 anos na escola). E tu vai fazer o qué? Mandar para
casa? Vai comprar briga com o pai. Entdo, o que tu vai fazer? Sera que vai
conseguir desenvolver um trabalho totalmente bom? Seria bom a gente poder
dizer que iria desenvolver um trabalho bom.

A visdio que eu tenho sobre a escola indigena, que eu tento fazer,
(estou falando do que eu tento fazer, porque eu sou uma professora que eu
ndo fico parada esperando os outros fazerem as coisas também; como diz a
Nilce: “Embora pesquisar!” Eu sei que tem gente que sabe! Eu sou humilde,
a ponto de dizer assim: “Olha colega, vocé tem tal trabalho, me empresta?
Seré que eu posso te ajudar fazer tal coisa?” Ndo ser egoista a ponto de o
outro dizer assim: “Tu é universitaria, pensa que sabe tudo” N#o). Eu sou
contra essa taxagdo de dizer que o professor é o portador total do
conhecimento. Isso ¢ mentira! O professor intermedia o conhecimento com
a crianga. Entdio, ele constréi junto. Entdo, a crianga tem conhecimento de
lingua e de lingua e de costumes que traz de casa. Entéo, por que o professor
ndo pega e ndo aproveita essa oportunidade, e continua esse ensinamento
dentro da escola?

Tem diretores ndo-indios nas escolas. Aconteceu comigo: uma vez
fui dar aula de ciéncias que falava sobre as partes das plantas, e levei minha
turma inteira, 22 alunos da 2" série, para fora. Simplesmente, a coordenadora
pedagdgica da escola, chegou e falou assim: “Oh, Regina, a Diretora diz
que ¢ para tu ir para a sala, porque ndo ¢ hora de educagio fisica agora”. Eu
disse assim para ela: “No meu horério € aula de Ciéncias, e eu estou dando
minha aula de Ciéncias ld fora. Estou mostrando planta, a crianga nio esta
sentada, 4 horas, sentadinha ali, s6 ouvindo, ouvindo, ouvindo, anotando,
anotando, anotando, como se ndo soubesse nada. No ¢ assim”.

Eu acho que a gente tenta fazer a diferenga. E tem que fazer a diferenca.
Porque nés indios, se nds ndo preservamos, vai vir o ‘branco’ de 14 e dizer:
“Oh, antigamente seu povo fazia isso, sabia?” Entdo, n6s professores temos
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que fazer esse trabalho de resgatar o que ja se perdeu. claro que ndo vai
voltar. Como um colega meu falou assim: “Oh, Regina, entdo se vocés
estdo falando tanto em resgate, em cultura, vocé vai andar pelada por ai?”
Ndo necessariamente vocé precisa por em pratica, mas que vocé conhega,
vocé saiba que isso aconteceu com seu povo, que seja uma historia que
seja viva na sua memoria. Ndo precisa por tudo em prdtica.

Nos, professores 14 do sul, em relag@io a outros povos, a gente esta um
pouco atrasado, mas a gente esta fazendo o possivel. O possivel para tentar,
ao menos, dar um salto maior na educago.

A construgdo de material para a gente, a professora Juracilda e o
professor Wilmar estdo coletando material para fazer publicagdo também.
Entdo, para nds isso € bastante importante, porque até agora nés sé temos
um diciondrio, alguns livros e nada mais.

Nas escolas do sul, 1a da Guarita, a gente faz um trabalho na sala de
aula com a crianga, um trabalho de campo, a gente sai bastante para fazer
trabalho de campo. Palestras com pessoas da comunidade, a gente leva 14,
tenta levar, porque muitas vezes as outras pessoas que estdo olhando seu
trabalho, estdo vendo como uma “matagio™: “Ah, vai vir aquele vozinho,
entdo ndo vai ter aula de Matematica™. As proprias criangas pensam assim!
“Ah, hoje ¢ trabalho de campo, entiio, hoje, que bom, a gente ndo vai copiar
nada”. S6 que dai, quando vocé passa para a crianga ¢ ela passa a perceber
que ¢ importante para ela, porque isso dai vai acabar daqui uns anos, a
crianga passa também a se interessar mais, quando ela esta trabalhada, quando
ela tem consciéncia, de que aquilo ali é da cultura dela, que ela tem que
preservar. A crian¢a passa a ser mais feliz, dizendo que € india.

Eu estudei 4 anos na reserva, 4 anos estudando em escola indigena, 4
anos foram professores ‘brancos’ me dando aula, Quando eu fui estudar
fora, a partir da 5" série, eu tinha vergonha de dizer que eu era india. Alias,
quando eu saia eu me sentia como um bicho diferente, exdtico, que todo
mundo fica olhando, dizendo: “Sera que ela morde”. Eu me sentia assim.

Eu pego minha experiéncia de vida para trabalhar com meus alunos.
Ele tem que saber da cultura dele, para ele chegar la fora e dizer: “Vem ca,
eu néio sou tdo diferente assim de vocé. Também ndo sou igual a vocé, cada
um tem a sua diferenga. O meu povo ndo ¢ vagabundo, porque ele ‘tem
terra e ndo trabalha’. Na cultura dele ndo precisa plantar bastante soja,
trigo e alguma coisa para ele poder ser feliz, ndo precisa disso.” Entdo, a
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crianga vai saber se defender quando sair fora da reserva. Entéo, a gente
faz esse trabalho.

Também a gente trabalha bastante com as metades tribais, como a
Maria falou: casamento, religiosidade, alimentagfio, produtos cultivados,
artesanato, roupa, musica, as vestes, 0s mitos, as lendas, os contos, textos,
produgdo de textos, moradia, lei, identidade. A gente ndo trabalha sé a cultura
indigena. A gente tem uma interculturalidade. A gente trabalha com a viséo
do indio e compara com a visdo do *branco’.

Outra vez a diretora chegou e falou assim: “Regina, vocé ndo pode
trabalhar em Histdria com a 7' série, falando sd da histdria do povo
Kaingang”. Ai eu falei assim para ¢la: “E mesma coisa que vocé chegar
com a cultura dos Estados Unidos e jogasse em cima de mim, e eu nem sei
de nada do meu povo Kaingang, ja vou saber direto? Ndo! Ele vai aprender
primeiro da realidade dele.” Talvez ele nem saiba. Vai dizer: “De novo
professora? Eu ja sei qual que é minha metade tribal”, mas ele ndo sabe
como surgiu, 0 que aconteceu, quais S30 as historias que t&ém por tras. Nas
aulas, a gente tenta trazer isso, que isso esteja presente na aula, que o aluno
saiba. Sabe, tem conhecimento, mas no sabe que sabe. A gente tenta mostrar
para o aluno a importncia, a gente direciona o conhecimento. Qual ¢ o
papel real do indio? A gente tenta mostrar para a crianga, € depois ele constréi
a propria concepgdo dela, e se torna uma pessoa bem mais feliz, e ndo tdo
amargurado, dizendo: “Ah, € indio, tenho vergonha de dizer”. Por que? a
cara estd dizendo que € indio, vocé estd negando? Acontece bastante isso. A
gente se preocupa bastante com isso. A gente tenta mostrar para o aluno. E
também para os nossos diretores, porque s6 temos alguns uns dois ou trés l4
na nossa regido que sio indios, porque a formagdo também precisa.

E tem também a questdo do reconhecimento, da nomeagio de
professores, concurso. A gente lutou muito para que saisse um concurso
especifico e diferenciado para professores indigenas. S6 que nesse concurso,
a gente ficou bastante chateado, porque s6 podiam professores que tinham
o magistério. Acontece que esse magistério especifico para Kaingang tem
uma turma de formandos. A primeira turma de formandos esse ano. Mas o
concurso saiu no indcio do ano, em janeiro, entdio essa turma que estd se
formando nZo pode fazer. Eu pude fazer porque tinha magistério de ‘branco’,
Entdo eu fui fazer. Mas achei injusto uma turma de quase 100 alunos ndo
poder fazer um concurso por questéo de uma etapa de curso. Além disso, no
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edital de publicagdo do concurso, apenas uma categoria beneficiava nosso
povo, a categoria que pedia professor “com proficiéncia em lingua
Kaingang”. Mas s¢ nisso, porque o resto, as dez outras coisas so beneficiavam
professor que ndo ¢ indio. Entdo, a gente fez documento, a gente fez
movimento, a gente fez e aconteceu e ninguém ficou sabendo de nada,

Quando a Susana falou aqui, ela disse assim: “Vocés tém que lutar
pelo direito de vocés™. Mas, a gente foi atras e alguém ouviu a gente? Agora
aquele concurso foi impugnado. Depois que ninguém mais pdde fazer, na
categoria que era so para professores com conhecimento em lingua Kaingang,
os ‘brancos’ fizeram o concurso. Virios fizeram e ndo conseguiram fazer a
prova que tratava la dos 20% dos Kaingang; ndio conseguiram fazer. Entéo
eles entraram na justica e agora efes ganharam. Quer dizer, o *branco’ foi
ouvido 14 no Rio Grande do Sul, e ai o concurso foi impugnado, mas a
queixa dos indios ninguém ouviu. Ai, a Regina que fez e passou no Concurso
se ferrou, porque foi impugnado. Ficou assim. Entdo, quando o indio faz
um movimento, vai la em cima, e briga e luta e chora e fala assim na cara
da nossa Secretdria (de Educacdo), ela pediu assim: “Escuta pessoal, eu
ndo sou a pessoa mais indicada para estar aqui hoje, porque ndo é comigo™.
Ai eu falei assim: “A gente te chamou aqui, porque a gente pensou que
vocé era nossa representante maior, que estd Id em cima, ganhando seu
dinheirinho e vocé ia ajudar a gente. Entdo t4, me desculpe em ter chamado
a pessoa errada. Entdo, a gente estd procurando a pessoa certa para lutar
por nds também”. Porque os indios foram la, gritaram, choraram e nada
aconteceu. Mas o branco ndo passou no concurso, foi 4, e o concurso foi
impugnado porque o branco entrou na justi¢a. A gente tem vontade de
fazer alguma coisa, mas a gente ndo tem apoio nenhum. Essa é a grande
necessidade. E isso.
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Pedagogia indigena
e o processo de escolarizacio: o caso Kaingang

Juracilda Veiga*

O processo de educagio reproduz a sociedade no tempo e no espago.
Podemos, com base nisso, trabalhar com uma tipologia das sociedades como
abertas e fechadas. As sociedades abertas sdo sociedades do devir, as
realizagdes plenas estdo sempre no futuro, sdo sociedades voltadas para o
futuro. O individuo é pensado como o Jocus das solugdes e respostas aos
desafios da vida em sociedade. As sociedades fechadas ou tradicionais tém
no passado a sociedade prototipica. No tempo mitolégico esta o modelo e
cabe aos que vém depois serem conformados por ele. Ser perfeito ¢ reproduzir
a perfeigdo, e a perfei¢do é o modelo social dado pelos mitos.

No caso Kaingang, os mitos afirmam que, depois de uma primeira
destruicdo da terra por uma grande enchente, os pais dos Kaingang, Kame
e Kairu morreram e suas almas foram morar no centro da serra de
como uma alianca perene entre os seus filhos, isto ¢, entre os descendentes
de Kame e os descendentes de Kairu (e, na falta de mulheres para completar
essa alianga, poderiam tomar mulheres de outros povos). Essa forma de
perceber o mundo permeia a visdo Kaingang, sendo os rituais a forma de
educagdo dessa percepcdio de mundo. Esse percepgdo € impregnada nos
individuos pela pratica e ndo pelo discurso. Antes de entender os significado
do mundo; as criangas sdo marcadas com os sinais que lhes darfio um lugar
social e uma forma de inser¢do nesse mundo.

Durante o processo de sua vida as pessoas vdo sendo educadas para
se conformar aos modelos desejaveis pela sua sociedade. Aprender ¢
internalizar comportamentos e, nesse sentido, é um processo proprio do
individuo. Aprende-se pela observagdo e pela participagdo nas praticas
coletivas. Mas ¢ também um processo que se espalha pela sociedade: as
pessoas influenciam e sdo influenciadas pela participagio no mundo social.

A pedagogia Kaingang esta marcada pelas seguintes caracteristicas:

1. Dar a crianga seguranga e autonomia pessoal. Durante sua vida a

“ Antropdloga, coordenadora do Nicleo de Cultura @ Educagio Indigena da ALB.
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crianga vai sendo submetida a praticas que as vao constituindo como sujeitos
sociais, como os rituais de pintura ou banhos para “curar”, ou seja, para
favorecer certas faculdades como a visdo, ou habilidades de cag¢ador, melador
etc. Essas praticas de cura garantem por antecipa¢io o sucesso das
experiéncias que ele vai realizar. Os pais deixam a crianga experimentar
suas possibilidades na execugdo de habilidades, na imitagdo dos
comportamentos dos mais velhos. Desde a mais tenra idade as criangas
participam da vida da familia e todos sdo responséveis pelo grupo. Uma
crianga pequena sente-se responsavel pelo irmfo. Ajuda a mée nas tarefas
que se sente competente para fazer e nZo se lhe impede de fazé-lo, mesmo
que ndo faga bem. Seu esforgo para realizar aquele trabalho ¢ visto com
alegria e essa é ja a sua recompensa, Pedir a uma crian¢a que realize um
trabalho ndo ¢é visto como “uma explora¢do do trabalho infantil”, pelo
contrario, como afirmou em encontro anterior a professora Darlene Taukane,
os Bakairi afirmam que “as criangas 530 05 nossos bragos”. As criangas sdo
chamadas a serem prestativas a ajudar aqueles que estdo precisando de ajuda.
E para saber quem esta precisando de ajuda € preciso ter um olhar treinado.
As criangas ndo vivem apenas no meio dos adultos, aprendem umas com as
outras, com os grupos de sua idade com os quais compartilham as descobertas
do mundo da aldeia. As criangas sabem em detalhes o que acontece na
comunidade, embora sejam muito discretas, tém olhos atentos que tudo
véem e tudo sabem. As criangas aprendem o que véem. Aprendem
invofuntariamente.

2. Seguir modelos considerados exemplares. Aquele que estd em
posigdo de honra como um irmdo mais velho (kénke), chefe (pé'i) ou
professor é o modelo. O modelo deve ser perfeito e um aprendiz deve almejar
ser tdo bom e perfeito quanto o seu mestre, Na nossa sociedade ocidental os
direitos individuais vém em primeiro lugar, e damos muito valor a
individualidade, ao pessoal, ao original, e isso permite a no¢do de autoria e
de plagio. Na sociedade indigena se busca o melhor modelo a ser imitado. A
construg@o do conhecimento € vivida como uma construgéo coletiva na qual
entra a criatividade individual mas as descobertas sdo rapidamente
disseminadas. Embora se reconheg¢am e se admirem as pessoas inventivas,
dindmicas, empreendedoras, que saibam expor com clareza as suas idéias,
elas tendem a ser experiéncias partilhadas. Por outra parte, o trabalho de
uma pessoa ¢ o que ha de mais respeitado. Uma mie ndo aceita vender
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por pre¢o nenhum o cesto feito pela filha. Se o trabalho ¢ dela apenas
ela pode dele dispor. No entanto, ser imitado é ser reconhecido pelo seu
grau de exceléncia.

3. Estar atento as palavras e comportamentos dos demais. Aprender
faz parte da vida. Todos os momentos sdo momentos de aprendizagem.
Quando as mies saem pela mata para coletar, chamam a atengdio para
determinadas plantas: onde elas nascem, quais as que estdo sempre juntas,
quais seus nomes e usos: medicinal, se é comestivel ou n#o, utilizados
para fazer artesanato, que cuidados e preceitos devem ser obedecidos com
relagdo a cada planta. Quem descobriu tal remédio ou planta, quem ensinou.
Essas praticas sdo ativadoras da meméria e da histéria social do grupo.
Nesses momentos conta-se, por exemplo, como determinado ancestral,
observando o comportamento do lagarto, aprendeu o remédio para a
mordedura de cobra cascavel.

Quando pesquisei no Ivai, PR (1998), havia um embate entre os
‘professores, imbuidos da proposta oficial expressa no lema “nenhuma
crianga fora da escola”, e alguns pais que se opunham 3 ida das criangas
paraa escola. Tive ocasido de falar com um dos pais questionando-o porque
ele ndo desejava que seu filho fosse & escola. Ele me afirmou que, se o filho
fosse para a escola, ndo poderia ir para a roga que ficava distante da aldeia
e ndo seria possivel ir meio periodo & escola e meio periodo na roga. Ademais,
acrescentou, as criangas que iam a escola passavam a ser desobedientes,
ndo fazendo as tarefas que os pais pediam, como trabalhar na roga e/ou
socar milho (tarefa das meninas). Também passavam a exigir dos pais,
produtos industrializados como ténis e camisetas, que viam nos alunos da
escola e que muitas vezes sio inacessiveis para as possibilidades dos pais.
Vé-se, portanto, que do ponto de vista dos pais a escola cria uma ruptura
com a reprodugdo de uma sociedade Kaingang igual a ela mesma, e joga as
geragdes jovens para fora da sociedade indigena através de expectativas e
busca de ideais diferentes daqueles almejados pelos pais e avos.

4. Divisdo sexual do trabalho e a complementaridade entre os sexos

Um dos aspectos da educagdo indigena, que alids niio é representado
pela escola, é da divisdo sexual do trabalho. As meninas tém como modelos
as mulheres mais velhas, mdes, madrinhas, avos e irmis, e os meninos, 0s
modelos masculinos. Esses niuandos sdo diferentes e complementares. Na
sala de aula, seguindo o mo.elo das outras escolas, meninos e meninas
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estio na mesma sala e devem fazer as mesmas coisas, e isso traz muitos
transtornos as meninas, de modo geral, que ficam envergonhadas de se
expressar na presenca dos meninos. Além disso em alguns povos, um menino
pode estar, com relagdo a uma colega, na posi¢éio de genro e, nesse caso,
ndo pode dirigir a palavra a ela. Esses detalhes ndo sdo observados ao se
fazer a escola nas dreas indigenas e a forma como organizamos as salas sdo
consideradas como “naturais”. E importante nos darmos conta que nenhum
detalhe da organizagio da escola ¢ natural, mas pensado pela cultura de um
povo laicizado ou dessacralizado e regido pela légica do mercado, que ndo
¢ a logica da cultura local.

Por fim creio que é importante frisar que a crianga indigena, em aldeias
que ainda vivem de forma comunitaria, deveria entrar na escola pelos 8
anos, para que tivesse tempo suficiente para ser socializada pela mée e avos
na sua cultura. Estivesse, portanto, mais fortalecida para entrar em contato
com um mundo diferente do seu. A idade até os 6 anos é o periodo mais
importante para a formagfo da personalidade e das capacidades cognitivas,
motoras e sociais. Cada povo deve ter o direito de utilizar esse tempo para
passar as geragdes imaturas os conceitos mais caros da sua propria cultura.
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CAPITULO 05

Relevancia das atividades
fisicas na educacao escolar
indigena: o espaco para
educacao fisica e o esporte
na escola indigena
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CAPITULO 05

Relevancia das atividades
fisicas na educacao escolar
indigena: o espaco para
educacao fisica e o esporte
na escola indigena

O titulo deste capitulo corresponde ao tema de uma mesa-redonda do
VI ELESI, que contou com a participa¢do de Marina Vinha, Jos¢ Ronaldo
Fasshaber e Clarice Novaes da Mota (essa ultima, na condigdo de
debatedora). Segue-se o texto das transcrigdes das falas de cada expositor.

Retomada dos valores tradicionais vinculados a
cultura corporal«

Marina Vinha - UCDB "

Introdugio

Neste momento, discutindo a tematica proposta para esta mesa redonda
—“Relevdncia das atividades fisicas na educagao escolar indigena: o espago
da educagdo fisica e do esporte” — ja participamos, no decorrer da semana,
de debates e de avaliagdes sobre os avancos, os impasses da Educagio Escolar
Indigena, assim como, refletimos sobre a década de “ensino diferenciado”.
Portanto, estamos falando de um lugar de muita complexidade.

A Educagdo Escolar Indigena tem se mostrado com especificidades,
cuja configuragdo ¢ mais abrangente do que envolver, no seu cotidiano,
rezadores, idosos, ou mesmo levantar metodologias proprias de cada grupo.

* Titulo atribuido pelas organizadoras.
* Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB), Campo Grande, MS.
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Hoje, pensa-se em seus espacgos de poder, de constru¢do de habitus, de
mudangas de comportamento, de tradigdo e de interculturalidade.

Neste complexo movimento, as reflexdes sobre a Educagdo Fisica
estdo apenas comecando. Historicamente, esta sendo inaugurado, com esta
mesa, a presenca deste campo de conhecimento em debate, durante o “VI
Encontro sobre Leitura e Escrita em Sociedades Indigenas”. Portanto, €
pensando na escola como espago privilegiado de construgdo de alternativas,
frente aos novos desafios postos para os povos indigenas, que desenvolvo
o0s argumentos que se seguem. (Brand 2004, Nascimento 2004).

Ha relevéncia nas atividades fisicas na educagdo escolar indigena?

Aos diversos campos de conhecimento, os quais ja tém identificado e
classificado saberes, tanto os de fontes indigenas quanto os interfaceados
com a ciéncia universal, acrescenta-se o da Educagdo Fisica. O longo
processo em ocorréncia mostra a Matemitica, a Histdria, a Biologia, a Lingua
—hoje identificando os indigenas segundo troncos linguisticos —, percorrendo
caminhos de escuta, de revis@io e de novas elaboragGes. Com a Educagio
Fisica ndo esta sendo diferente.

O movimento, ou a atividade fisica em geral, quando denominado
“Educagdo Fisica” contempla cinco significados, definidos segundo o
Conselho Federal de Educagio Fisica (CONFEF, 2004). Desses, destaco
dois significados: “corpo de conhecimentos, entendido como o conjunto de
conceitos, teorias e procedimentos” e “componente curricular obrigatorio,
em todos os niveis e modalidades de ensino basico”. Na educagdo indigena
ocorre essa obrigatoriedade e, por conseqiiéncia, faz-se necessario redefinir
conceitos e rever teorias. Contudo, embora a Educag@o Fisica Escolar esteja
indicada no Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(RCNI/MEC, 1998), sua presenga ainda ¢ aleatdria.

Ha exemplos, em diversas partes do Brasil, colocando a Educagdo
Escolar Indigena, sob o ponto de vista da Educagdo Fisica, frente a frente
com elementos tradicionais e interculturais. Denomina-se,
metodologicamente, neste estudo, como elementos tradicionais: a) os saberes
de cada povo, sobre satide e os fatores relacionados a qualidade de vida,
mesmo 0s novos contextos impostos pela sedentarizagéo territorial de muitos
povos; b) os movimentos do cotidiano indigena, plenos de atividades fisicas
produtivas e ritualisticas, de saberes sobre a natureza, mesmo diferenciados
segundo cada povo, reconhecidos como patriménio imaterial brasileiro.
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Socialmente, estas manifestagdes identificam os povos e constituem o acervo
de ludodiversidade.

Em um breve esclarecimento sobre a ludodiversidade, destaca-se que,
em 1938, Huizinga (1980) teoriza sobre o Homo ludens, ou a capacidade
humana de fazer do jogo, cultura. Apds quase cingilenta anos, Renson (1997),
cria a expressdo ludodiversidade, neologismo que expressa a variedade ladica
presente em todas as sociedades humanas do planeta. O autor toma como
referéncia o termo biodiversidade, adotado em Biologia para designar a
variedade de seres vegetais e animais existentes, para voltar-se ao humano.
Assim, se a biodiversidade estd ameacada, a ludodiversidade estaria também
em perigo. A primeira traria conseqiiéncias graves para o planeta, enquanto
a ludodiversidade tem como conseqiiéncia a perda da diversidade sécio-
cultural humana. (Renson, 1997).

Em acréscimo, os elementos interculturais, ocorrendo
simultaneamente, advém de outras sociedades, adentram as aldeias e, por
conseguinte, as Escolas. De forma geral, estes elementos apresentam-se sem
muito compromisso com a conexdo de busca de autonomia dos povos
indigenas e, principalmente, pouco consideram as diferengas sdcio-culturais.
Estas duas vias de manifestagdes ocorrendo nas Escolas Indigenas podem
ser tomadas por “conteidos” da Educagio Fisica Escolar, priorizando o
desenvolvimento motor.

Para compreender o-desenvolyimento motor ¢ importante estudar o
desenvolvimento humano. O desenvolvimento motor ¢ entendido como a
“continua alteragdo no comportamento ao longo da vida, realizado pela
interagdo entre exigéncias de determinada tarefa, a biologia da pessoa e as
condigdes do ambiente”. (Gallahue et Ozmun, p. 7, 2003)

Atualmente, estudiosos do desenvolvimento motor evitam perspectivas
que focam processos apenas cognitivos e afetivos do desenvolvimento
humane. Geralmente, a perspectiva de tais estudos era de base biologica e/
ou psicoldgica. Hoje, partem da totalidade da espécia humana, reconhecendo
que existe interagdo entre o bioldgico, ou fatores individuais, e suas
circunstancias ambientais peculiares, ou seja: a experiéncia ¢ o aprendizado,
segundo cada sociedade e cultura. (idem).

Ambos - biologico e ambiente —, ndo s6 se interagem, mas podem ser
modificados, transitando um pelo outro, de forma que varios fatores, ao
envolvem as habilidades motoras e o desempenho fisico, interagem de
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maneiras complexas com o desenvolvimento cognitivo e afetivo. Por isso,
o estudo do desenvolvimento motor pode focar ndo somente o que se executa
em laboratorios controlados, com atletas por exemplo; mas pode documentar
e compreender o que os individuos de todas as idades, em todas as culturas
e sociedades, conseguem fazer com seus corpos em movimento, em
diferentes situagdes.

Isto posto, retomo o tema em debate, observando que na faixa etaria
em que a crianga € o jovem vao para a escola, no caso indigena, em niveis
equivalentes ao da educagdo infantil e do ensino fundamental, tém na
atividade fisica uma das suas principais express@es. Portanto, se
desenvolvimento humano € um processo que inicia na fecundagdo e cessa
na morte, independente da sociedade em que se esteja inserido, o
desenvolvimento motor segue na mesma diregfio. Por todos esses fatores,
argumento que a educagdo fisica e o esporte na educagio indigena, devem,
sim, ser ativados, compreendidos e significados.

O espago para educacio fisica e o esporte na escola indigena

“Cultura corporal" é uma expressﬁo que abarca os movimentos e

lhe atribuir significados. Este conjumo nﬁo totalmente expllcnado no
presente artigo, pode sef révisitado, compreendido e val nz_é"do—'Poaem
virdo proprio-grupo-étnice-de-out vos indigenas ou do conhecimento
universal,” ammmmmm
multidisciplinares. —————— "

Emborao viver ind igena esteja caracterizado por uma inter-relagfo
com a natureza, 0 que de longe os indigenas levam vantagem para ter na
atividade fisica fonte primeira de perscrutagdo, exploracdo e usufruto do
ambiente ecoldgico, considero a sistematizacio, tanto destes conhecimentos
tradicionais, quanto dos conhecimentos que adentram as aldeias viarelagdes
de contato, significativa e necessdria. Tanto que temos desenvolvido estudos
que apontam para uma tensdo entre os grupos indigenas no Brasil, com a
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entrada de uma nova forma de movimento: o esporte e a esportiza¢do de
jogos tradicionais* e populares.

Tais novidades sdo traduzidas na adogdo de determinadas atividades
fisicas universais, que adentram aldeias, se estendem para eventos regionais
mais amplos, posteriormente para o nivel nacional, a exemplo do evento
“Jogos dos Povos Indigenas”, que mobiliza povos no periodo de quase um
ano, em preparagdo cultural-esportiva.

Outra novidade, a “Aldeia Cultural”, projeto pensado entre os Bororo/
MT, contempla competi¢des de futebol, vélei, natagdo, lutas e corrida do
buriti, entre outros. Este evento, realizado intra-aldeias, motiva diferentes
formas de organizagdio para estimular disputas internas, posteriormente entre
grupos circunvizinhos e em ambito nacional (Folha do Povo, 21/10/2001).

Recentemente, acompanhei a distdncia as atividades promovidas pela
equipe “Caravana do Esporte”, ligada ao “Instituto Esporte Educagio”, ONG
sediada no RJ, cuja programagdo em parceria com prefeituras, mobilizou as
aldeias Guarani-Kaiowd do municipio de Caarapd, regido da Grande
Dourados, no Mato Grosso do Sul. O contetido das atividades eram ludico-
esportivas, com jogos que desenvolviam competéncias e habilidades para
determinadas modalidades como vélei, futebol e basquete, conforme
“Manual de Jogos Esportivos”, (s/d), editado pelo referido Instituto e deixado
para consulta aos professores indigenas.

Destaco também os projetos desenvolvidos por Secretarias Estaduais
voltadas para o esporte ¢ o lazer, efetivando projetos continuos em aldeias,
atuando com propostas de revitalizacdo de jogos, de dangas tradicionais e
promovendo disputas esportivas, a exemplo do Estado do Para, com o projeto
“esporte para todos”, realizado entre os Assurini. (Gouveia, 2004) .

Entre os Kadiwéu, na aldeia Alves de Barros/MS, foi observada a
Ln_gi:rgﬁo, via escola, da_da_nq_aj unina “quadritha”. A-escoladaaldeia aguarda

__também um evento tipo “jogos indigenas”, aser-realizado-pelo- municipio
de Porto Murtinho/MS, envolvendo as cinco aldeias distribuidas em terras
Kadiwéu, com jogos e modalidades esportivas. Ha também os estudos de
recuperagdo de jogos tradicionais em desuso, simultineos a um trabalho de
orientagdio & pratica do futebol e do vélei, desenvolvidos fora da escola,

“ Enquanto o joga tradicional esta mais vollade para valores indigenas, o joge popular volta-sa para manifestago das
sociedades em geral, s30 esponianeamente transmitidos de geragBo a gerago. Esportizag30 seria um processo
observado em povos indigenas, em que 0s jogos lradiclonais de determinado grupo sdo adotados por outros poves,
passando a definirem regras comuns para sua pratica (Vinha, 2004)
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entre a comunidade, realizados pela equipe do Programa de Iniciagio
Cientifica (PIBIC), da Universidade Catélica Dom Bosco (UCDB), da qual
fago parte.

Parecendo ter entrado no cotidiano de um expressivo niimero de povos
indigenas, a competigdo esportiva configura-se, hoje, uma constante no dia
a dia de muitos desses povos. Em periodos anteriores, principalmente na
sociedade brasileira, essas competi¢des estavam cercadas de cuidados, devido
aos multiplos envolvimentos politicos vinculados ao fendmeno esporte, Nas
Gltimas duas décadas do século XX, iniciou-se um processo que hoje
reconhece o esporte como possivel ferramenta para a paz, no sentido da
socializagdo, por sua capacidade de mimetizar situagdes sociais na forma
de jogo. O jogar educa e contribui na mudanga de comportamento, devido
as situagdes de conjunto que exigem criar e/ou cumprir regras, cooperar,
superar desafios, seguir normas de conduta, entre outros (Unesco, 2004).

Certamente, tais valores s serdo alcangados se forem aplicados ao
esporte com procedimentos adequados, respeitando a fase de
desenvolvimento das criangas e jovens. Assim como, devem ser adaptados,
por estarem filiados a um plano global estabelecido por normas e condutas
esportivas internacionais. Na qualidade de patriménio da humanidade, o
esporte tem pontuado positivamente as relagdes humanas, nas mais diferentes
sociedades. Os indigenas, segundo observagdes, em varias edigdes do evento
nacional “Jogos dos Povos Indigenas™, mostram ter o esporte como a mais
recente forma de prazer, dentre outros aspectos ainda nio claramente
detectados.

Lembro ainda que, do ponto de vista legal, o documento “Referencial
Curricular Nacional para Escolas Indigenas/MEC” (1998), apresenta trés
motivos para supor interesse em implementar a Educacéio Fisica nas escolas
das comunidades indigenas, a saber: 1) os esportes, 2) a saiide, ap6s a adogéo
de habitos da sociedade envolvente e 3) a retomada e revitalizagdo da cultura
corporal de cada grupo. Sob meu ponto de vista, estas trés instincias devem
ser desenvolvidas a luz do desenvolvimento motor, como rota para o
desenvolvimento humano das criangas e jovens indigenas, por intermédio
da Educagio Fisica Escolar.

Frente aos argumentos, passo a destacar as pesquisas realizadas através
do Laboratério de Antropologia Bio-Cultural, da Faculdade de Educagio
Fisica/UNICAMP e do Curso de Educagio Fisica/PIBIC/UCDB, com minha
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atuagdo em dois povos indigenas, as quais possibilitaram argumentar a favor
do espago da Educagdo Fisica nas escolas indigenas.

As experiéncias resultaram dos seguintes trabalhos: (1) curso de
formagéio de professores Guarani-Kaiowd, realizado no Mato Grosso do
Sul e (2) estudos realizados entre o grupo Kadiwéu, também no Mato Grosso
do Sul.

Curso de formacio de professores Guarani-Kaiowa/MS

Uma turma de 76 alunos e uma segunda turma, com 60 alunos,
participaram da disciplina “Linguagens™’, nestes tltimos quatro anos de
realizagfio do “Projeto Ara Vera” (espago e tempo iluminados), especifico
para formar professores indigenas da regido da grande Dourados, no Mato
Grosso do Sul, pertencentes aos grupos Guarani e Kaiowa.

Apos o periodo de aulas, realizado nas férias, ficou planejado a
realizagio de uma pesquisa para os alunos-professores realizarem em suas
respectivas aldeias. O objetivo foi estimular os “professores-indios™ a
atuarem como pesquisadores de suas proprias histérias. Foram definidos
procedimentos para obtengio de dados sobre jogos, dangas, lutas e
caminhadas. A intengéo foi de compor um leque de manifestagdes da cultura
corporal que pudessem ser trabalhadas na escola, resguardadas as orientagdes
dos mais idosos.

De antemdo, os professores-indios expuseram como ocorria a
Educagio Fisica, em suas escolas. Os resultados foram diferentes tipos de
distribui¢do do tempo curricular, para a referida disciplina: a) 2 aulas por
semana, de 55 minutos cada; b) 1 aula por semana, de 2 horas ou | hora e
meia continua; ¢) nenhuma dessas formas, por ndo haver designagdo de
horario para a Educagfio Fisica, em algumas escolas.

Quanto aos espagos, alguns professores-indios disseram: a) ndo ter
espago definido, b) utilizar o entorno da escola, geralmente de terra-batida;
¢) ndo ter sequer espago para desenvolver atividades fisicas que exigiam
movimentos de locomog@o.

Para realizagio da pesquisa de campo, tendo como meta dialogar com
pessoas idosas de suas comunidades ficou acordado que os professores

“ Linguas Guarani, Portuguesa e Educagdo Fisica.
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levantassem as seguintes questdes: 1) atividades fisicas que criangas, jovens,
adultos e idosos praticam no cotidiano; 2) atividades planejadas pelo
professor, indigena ou ndo, propostas pelo municipio; 3) festas da cultura,
festas comemorativas da escola e do municipio.

Consoante a essa realidade, os dados trazidos apés o levantamento
foram: (i) Valores e significados do Tekoha (modo de ser Guarani-Kaiowd);
(i) Lembrar da época das chuvas. Lembrar do inverno; (iii) Lembrar do
espago na escola para a prética das atividades fisicas; (iv) Lembrar do material
que o professor e a escola dispdem e (v) Lembrar do material que pode
conseguir com alunos e comunidade.

Com a perspectiva de levantar contetidos especificos, os professores
pesquisadores trouxeram os seguintes temas: 1) Andar a cavalo; 2) Andar

| de Bicicleta; 3) Andarilho — longas caminhadas — cag¢a e passeio; 4) Arco e

Flecha; 5) Brincadeira de como levar uma pessoa até o cacique quando se

| machuca; 6) Carregar cargas. Buscar dgua na mina (15 a 25 metros); 7)

Cabo de guerra de cip6; 8) Cantador; 9) Cooperagdio/Competicdo/Brincar

r de competir; 10) Corpo: 1) Corrida na mata; 12) Corrida na sala; 13) Cortar

I lenha; 14) Danga Guachiré; 15) Danga Guachu ; 16) Danga Jeroky; 17)

/ _r'i Danga Kotyhu; 18) Danga na festa do milho branco; 19) Danga Yviyraya

|,_ | | yuyra’ija; 20) Esconde-esconde na mata; 21) Estilingue, Estilingue com o

i' | dedo, Estilingue com giro; 22) Flechar com pé — ndo € usado por mulher;

| 23) Guassu — Terra e Mar; 24) Jogo Céu e Inferno; 25) Jogo de bolinha

| (adivinhagd@o); 26) Jogos e brincadeiras de outros grupos; 27) Jogos

i esportivos; 28) Jogos Tradicionais (do grupo e adotados); 29) Mergulhar e

! segurar respiragdo; 30) Na dgua: saltar de ponta, de costas, normal, de pé,

I, sentado; 31) Nadar de brago, de cachaorro, de aranha;, 32) Oragfio para guerra,

! caga, pesca e tempo ruim; 33) Pintura no objeto: ajaka, taquara e chocalho;

l 34) Roda de guachiré; 35) Sambo = luta de homens, defesa corporal. O

| lutador imita animal na sua defesa; 36) Socar pildo, arroz; 37) Tomar banho
|na geada — para trazer esperteza e satde.

Manifestages como: danga da Xuxa, corrida acavalo, pular para frente
e para trds, em coluna e falando frutas da aldeia; brincadeira de motorista e
cobrador, foram também destacadas. A estas acrescentamos as modalidades
esportivas de vélei e futebol que estdo estabelecidas na maioria das aldeias,
dado que reporta 4 abordagem anterior, quando foi destacado a avalanche
de eventos de cardter esportivo-cultural sendo realizados intra-aldeias.
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Oficinas realizadas entre o grupo Kadiwéu/MS

Tenho atuado entre os Kadiwéu desde 1991. Inicialmente através da
Secretaria de Estado de Educagdo e posteriormente como pesquisadora, de
onde conclui a fase de mestrado e doutorado. Minha atuagiio se deu com a
comunidade, sempre envolvendo liderangas politicas, liderangas culturais e
esportivas ¢ a comunidade em geral.

Além de um levantamento do “estado da arte™ dos jogos tradicionais
do grupo, desde os Mbaya-Guaicuru até a sedentarizagdo territorial dos
Kadiwéu, num periodo compreendido entre 1770 a 2004, aproximadamente
80 formas de jogar foram registradas. Uma parte desse acervo esta vinculada
aos ritos especificos e outra parte prioriza as situagdes socio-culturais, como
“festas da cultura”, festa de recebimento de visitas e comemora¢des adotadas
da interculturalidade.

A Educagdo Fisica Escolar ocorria semanalmente, geralmente as
sextas-feiras, apos o intervalo das aulas. Ndo temos outros detalhes, por
ndo termos atuado diretamente na escola da aldeia. Com o ensino médio em
andamento, foi observado que h4 um professor polivalente ministrando aulas
de Educagao Fisica, tendo construido mais uma quadra de volei no patio da
escola e incentivado dangas juninas e recupera¢do de jogos tradicionais
Kadiwéu.

Consideracoes Finais

Considero o tema desta mesa redonda dos mais felizes. O espago
contribuiu para fazer histéria, no sentido de inaugurar a presenga do campo
de conhecimento da Educagdo Fisica em um evento de qualidade como o
COLE/ELESI.

O propésito de expor a relevincia da Educagéo Fisica, na Educagio
Escolar Indigena, ficou potencialmente latente. Embora tenha sido destacado
o desenvolvimento motor, sempre interligado ao desenvolvimento humano,
respeitadas as diferengas de povos, ndo foi possivel, pela delimitagio do
espago e do tempo, detalhar as sistematizagdes.

No entanto, o estudo realizado com os dois povos, no Mato Grosso
do Sul, voltou-se mais para retomada dos valores tradicionais vinculados a
cultura corporal de cada um deles. Pode-se observar que nao foram
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desenvolvidos os temas esportivos, apenas por delimitaciio de espago e de
tempo, embora tenhamos observado que estes contetidos ja estdo fixados
no cotidiano de virias aldeias, possivelmente adentrando as escolas.

Os estudos, apresentados como exemplos de atuagéo, contribuiram
para que os Guarani-Kaiow4 e os Kadiwéu revissem elementos de suas
culturas corporais, silenciadas por processos de colonizagio e por relagdes
de contato, as quais, aparentemente, estreitam-se a cada dia. Foi uma volta
com *“gosto”, é uma resisténcia politica, afirmou um dos professores-indios
Guarani-Kaiow4, reconhecendo que néo precisam deixar de ser indios para
estabelecer o contato de igual para igual com a outra sociedade, ou para
fazer valer sua cultura corporal,

Assim, a Educagdo Fisica e o Esporte na Escola Indigena podem atuar
na retomada da memoéria, narrada pelos mais velhos, contribuindo para
repensarem o esquecimento compulsério a que muitos povos foram
submetidos e, simultaneamente, compreender as novas formas de movimento
que adentram, parece que de forma irreversivel, o espago escolar.

marinavinha@terra.com.br
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(re-)Pensando a Educacao Fisica Indigena

José Ronaldo Fassheber®

O jornalista inglés Aex Bellos, correspondente dos jornais ingleses
The Guardian e Observer, publicou uma obra sobre @ paixdo dos brasileiros
pelo futebol (Bellos, 2003). Ele guarda um capitulo a respeito do “encontro
“de tribos”, onde mescla algumas passagens historicas com sua prépria
experiéncia em visita a alguns grupos pelo Brasil. Chama-nos particularmente
L__-_‘-‘——--
a atengdo em sua viagem até os Xikrin, acampanhado do_antropélogo
i : ——
Fernando Fedola Vianna.
T — A - - -

Os Xikrin, sabendo da experiéncia de Fedola como ex-jogador

proﬁssionammmos
mmjm@ jomalista‘;‘aﬁrﬁmﬂu,
trés meses depois da visita de Fedola, ao ouvir da antropdloga Isabelle
Giannini, que também trabalha com os Xikrin desde 1984, o seguinte relato:
os Xikrin executam normalmente seus rituais no centro da aldeia que é
circundada por suas casinhas de tijolos. Estes rituais comegam ao amanhecer.
Ela ja vira muitas cerimonias parecidas. Formam-se duas fileiras paralelas
de jovens indios com penachos e roupas tipicas. Desta vez, as duas filas
vestiam uniformes de futebol com cores diferentes. Eles corriam levantando
ora a perna direita, ora a esquerda. A danca ritual era uma coreografia
inspirada nos movimentos ensinados por Fedola.

A antropdloga relatou, no entanto, que ao invés de achar que a danga
futebolistica estivesse degenerando os costumes dos antigos em prol da
cultura moderna, ela sentiu que aquilo mostrava a forga da tradigdo indigena
de se adaptar a novas realidades. Ademais, segundo ela, “o ritual é sobre a
compreensdo da posi¢io dos Xikrin no universo. Trata de mostrar que eles

estdo no comando de seu mundo. Que ¢ ndo que-inclui o futebol.
Eles se apropri € elementos da nossa sociedade e os incorporaram em
seus proprios termos” (Bellos, 2003, p.82).

Seguindo esta passagem, ha que se fazer agora a pergunta que sempre
ouvimos quando nossa sociedade, de alguma e de qualquer forma — e nio

* LABICS/UNICAMP & UNICENTRO.
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apenas da Educagéo Fisica—, interfere nas sociedades indigenas: sera que
nés podemos mesmo fazer essas interferéncias nestas sociedades, levando
um conhecimento que dista da tradigdo deles?

O exemplo anteriormente citado pelo jornalista ¢ tipico desta
situagdo. Demonstra que o esporte ndo ¢ apenas copiado, mas sim

incorporado no sentido de que ele ganha sngmw
ra irdfgena dicio; dﬂmﬁcacéws_est

e-sugmf‘cados - ja chamara a aten¢@io Maria Manuela Carneiro da Cunha
" (1998) que os indios “sabiam™ da chegada dos portugueses antes do
contato, pois isso ja aparecia nos mitos de muitos desses grupos — séo

congruentes com as formas de contato. Forga e magia simpética, onde a
mimesis opera re-significando o grupo (Taussig, 1993).

Lévi-Strauss (1993) lembraria que o grande reclame das sociedades
tradicionais (e aqui, os indigenas) ndo ¢ porque elas estejam se
ocidentalizando cada vez mais, mas de ndo conseguirem se ocidentalizar
com a rapidez esperada e desejada. Antes de serem fechados em
cercadinhos, como muitos desejam para os grupos ainda sem contato no
Brasil — estimados em cerca de 50 grupos — nos deveriamos admitir a
capacidade destes grupos em decidir e gerir seus préprios anseios e
necessidades.

E claro, é preciso ressalvar que as relagdes de contato entre
sociedades indigenas e sociedades européias foram historicamente
marcadas pela violéncia. Segundo Asad (1991), desde quando a Europa
conquistou e governou o mundo, seus habitantes sairam e engajaram-se
com inumeraveis povos e lugares, ragas e culturas. Mercadores europeus,
soldados, missionérios, colonos e administradores ajudaram a transformar
os sujeitos ndo-europeus, com variados graus de violéncia, para uma
dire¢do civilizadora. A dominagdo imperial européia ndo fora uma
repressdo tempordria das populagdes, mas um processo irreversivel de
transformago % e se levarmos em conta que as culturas sdo dindmicas,
que tém a capacidade de se transformar e se reinventar, o colonialismo foi
uma histéria da mudanga sem precedentes em sua velocidade, seu alcance
global, e penetragdo. Estes povos, no entanto, ndo foram passivos. A historia
nos conta também como eles resistiram, adaptaram, cooperaram ou
desafiaram os novos “donos da terra”, ¢ como eles se esfor¢aram para
reinventar suas vidas em novas formas de poder, trabalho e conhecimento.
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No caso dos esportes modernos dentro das aldeias, esta interferéncia
¢ 130 mais recente quanto menos violenta. Ao mesmo tempo em que ha o
processo de esportivizagio global - a difusdo de diversas praticas desportivas
e o entendimento das regras universalizadas -, a mimesis opera nas
identidades que o jogo pode criar. Entendemos estas identidades como
“naturalizagdes™ que as diferentes culturas fazem do uso do jogo, ou melhor,
dizemos a respeito da capacidade que as culturas tém de fazer do esporte
um jogo congruente as suas especificidades culturais, ou criam, por assim
dizer, uma “segunda natureza”,

Desta maneira, entendemos que a mimesis age na construgéo de novas
e inigualaveis relagdes sociais — uma nova forma de organizagao de equipes,
torneios, torcidas, identidades, rivalidades e competigdes. A mimesis também
pode ser percebida nas construgdes corporais especificas de cada sociedade
indigena. Mas a mimesis ndo opera em um sentido tnico, i.e., ela ndo esta
apenas na absorgao dos esportes pelos indigenas, ela opera também no olhar
da sociedade envolvente ante as novas praticas indigenas.

Ante o desejo das comunidades indigenas de incorporarem os esportes
e de transforma-los pela mimesis, ndo ha porque respondermos a nossa
indagagdo inicial. A indagag¢do n3o ¢ mais necessaria. Isto posto, podemos
agora enumerar algumas entradas, alguns problemas e cuidados que o
professor de Educagio Fisica deve levar em conta anteriormente & sua
entrada/estada entre grupos indigenas.

Como primeira entrada, e _que nos parece-mais-que obvio dizer, a
Educagdo Fisica Ququanlo-f;aﬁadora do ensino dos esportes e das técnicas
esquvmqs, principalmente pela via do futebol e de um século
para cé, as populagdes indigenas tem tido a experiéncia com esse Lsporte-
tio logo elas foram comalad_'__pela socwdade envolvente Temos levantado

e et

'cerca de 80 anos de prética do futebol entre os Kamgang e entre os Pareci
(como relata novamente Bellos, 2003) e mais recentemente sdo levantados
cerca de 30 anos de préticas entre as populagdes indigenas xinguanas.
Entdo, essas técnicas desportivas, para as quais os professores de
Educagdo Fisica sio habilitados, sfo desejadas e reivindicadas por essas
populagdes indigenas que querem conhecer mais profundamente outros
esportes que eles se acostumaram a assistir com vigor e entusiasmo nas
transmissdes das televisdes implantadas dentro de quase todas as aldeias
indigenas contatadas. Hojr;: ndo somente o futebol, mas outros esportes
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modernos séo notados dentro das terras indigenas, como € o caso da natagio,
do atletismo e do vélei de areia,

A introdugdo do futebol ¢ a mais facil de ser explicada: dada sua
facilidade instrumental, sua prética é trangiiila, adaptando-se a varias
condigdes e regras e parece-me ser este um dos fatos decisivos para a
difusdo de sua popularidade no Brasil e em vérias partes do mundo. Porque
o futebol ¢ um jogo que pode ser disputado em campos oficiais, quadras,
€m ruas, terrenos, varzeas, pastos, com e sem inclinagdes e buracos; com

“Tinhas pintadas, desenhadas ou simplesmente imagm{;ﬁ traves de
ferro, madeira, gravetos, camisas e sand4lias; com bolas oficiais, de couro,
de plastico, de meia e até de papel e fita.

Na chuva ou em areias escaldantes. De uniforme, chuteira, sem
camisa e descal¢o. De manhd, de tarde, de noite ou de madrugada. Pode
acompanha-lo a 4gua, a cerveja ou outra bebida. Regras podem ser
adaptadas no jogo informal. Praticd-lo pode ser um ato antecipadamente
planejado, em torneios ou amistosos ou ser praticado espontaneamente
por um grupo®. Ou seja, mesmo na mais adversa das condigdes que
podemos combinar, a pratica do futebol se realiza. A maior parte das vezes,
ndo € a adversidade que conta, nem uma necessidade fisiolégica, mas o
prazer de jogd-lo com outras pessoas, a reunido em torno do evento futebol
como em um ritual.

Uma segunda entrada ¢ que a Educagfio Fisica pode se tornar co-
promotora nos programas de “educagdo para a saide” aplicados nos
diversos Distritos Sanitdrios Especiais Indigenas (DSEIs). E claro que,
como em qualquer interferéncia feita por outros profissionais em satde,
deve se deixar explicitado o total respeito aos saberes locais no que tange
os cuidados e percepgdes locais a respeito dos processos do corpo, da
saude, da doenga, da cura e do tratamento. Como sabemos, as populagdes
indigenas tém — como n6s —um tipo de fabricagdo do corpo que ¢ especifico
de cada etnia. Ento, o professor de Educagdo Fisica deve levar em conta
esses saberes que muitas vezes diferem daqueles conhecimentos que ele
traz da academia e que ndo ¢ especializado na questio. Isto nio significa,
porém, uma renuncia ao conhecimento académico, mas a promogio da
inter-relacgdo de saberes diferentes pelo professor/pesquisador.

*! Apesar de que podermos admilir em alguns casos sua pratica solitaria, eu nao acredilo que um menino passe muito
tempo chutando uma bola sozinho, sem que outro menina venha se juntar a ele ou sem que ele desista.
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Uma terceira entrada — satisfeita a entrada anterior —, estaria na
pesquisa de campo que professores poderiam fazer no sentido de inventariar,
analisar e publicar as praticas corporais sejam elas aquelas da terapéutica,
sejam elas as dos jogos e brincadeiras tradicionais. Claro, mais uma vez, ¢é
preciso ressalvar que nem todos os conhecimentos do grupo estdo acessiveis
ao pesquisador estrangeiro, ou por serem tabus ou por serem restritos ao
grupo. Ademais, o pesquisador deve dar sempre a propriedade intelectual
de tais conhecimentos ao préprib grupo por ele pesquisado.

Ressalvas expostas, ha nessa entrada uma grande contribuigdo de mao
dupla dentro da pesquisa em Educagio Fisica junto a populagdes indigenas,
que nos tltimos anos tem sido incrementada, ainda que por poucos
pesquisadores que estdo interessados na questdo da corporalidade e das
praticas tradicionais, na introdugdo dos esportes modernos e na
institucionalizagdo recente dos jogos tradicionais. Refiro-me aqui, aos Jogos
dos Povos Indigenas, realizados até aqui em sete edigdes, geralmente
praticados em estadios, arenas e centros de eventos capazes de receber um
razodvel publico, em cidades previamente escolhidas em acordo entre o
Ministério dos Esportes (com participagdo da FUNAI), os estados e os
municipios promotores.

Por outro lado a entrada do professor de Educagdo Fisica dentro das
terras indigenas esta cercado de problemas a serem analisados e lidados. A
comegar, existe uma certa tendéncia dentro da Educagdo Fisica que ndo ¢
apenas, mas principalmente uma tendéncia de pensamento dentro do que
chamamos biologicismo, que tem uma visdo unilateral universalizante e
objetificada em relagdo ao corpo, suas representagdes € Seus processos.

Unilateral porque se acredita que a visfo cientifica ¢ a tinica a ser
considerada como verdade, quase sempre relegando outras formas de
conhecimento a engodos, crendices, superti¢des. Universalizante, porque
de igual forma tende-se a considerar que os processos fisicos sdo gerais,
descartando as representagdes e percepgdes dos grupos pesquisados — €
claro, pneumonia é pneumonia em qualquer lugar, mas as percepgdes sobre
os processos de saude e doenga diferem como se diferem as culturas. E
esses saberes muitas vezes se chocam e se contrapdem aos saberes trazidos
da academia. E objetificada, porque o corpo € quase sempre destotalizado
e esquadrinhado. Enfim, diriamos, uma visdo menos holistica do que os
saberes locais.
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Um segundo problema ¢ instrumental. Como a grande maioria de
aldeias indigenas estd muito distante dos centros urbanos, o que faria um
professor de Educagio Fisica |4, se ndo tivesse uma certa exclusividade de
trabalho na questdo?

Também no ensino basico de 1" a 4 séries brasileiro, geralmente ndo
existe a contratagio — via Estados e Municipios — do professor de Educagéo
Fisica qualificado, deixando esta tarefa para o professor regente de classe
que com um pouco de boa formagdo sabe e aplica alguns exercicios e circuitos
psicomotores.

Aliado a esses problemas, e no caso da escola indigena, nds ainda
temos de pensar em trés situagdes especificas. A escola indigena ainda ndo
¢ uma escola diferenciada. Temos a situagdo em que a totalidade dos
professores ¢ indigena e temos a situagdo em que a totalidade dos professores
ndo € indigena. E temos, ¢ claro, o tipo misto. Temos também que a maioria
destes contratos ¢ feita pela municipalidade e que esta provou ter uma
variagdo de humor politico e de apadrinhamentos politicos cada vez que um
prefeito assume o dever destas contratagdes. Em outras palavras, essas
situagdes geram a descontinuidade dos projetos educacionais indigenas.

Ja no ensino de 5 a 8° séries e no ensino médio, na maioria dos casos,
urbanas e suburbanas dos municipios proximos. L, desta vez, eles quase
sémpre encontram a figura do professor de Educagio Fisica dentro da escola.
No entanto, este professor ndo tem o conhecimento e o preparo necessario
para receber os alunos indigenas. Ele ndo te imento d idade,
trazendo a tona todos aqueles problemas que levantamos ha pouco. E ele
ndo tem nenhum interesse ou incentivo em aprender um novo conjunto de
saberes destas populag¢des que estdio sendo incluidas dentro da escola.

Todas essas questdes tém sido apontadas e levantadas por professores
indigenas e néo indigenas quando da aplicacdio dos Pardmetros em Agéo,
previsto pelos Referencias Curriculares Nacionais Indigenas (RCNIs). Ou
pelo menos na experiéncia que tive em Curitiba em 2003, E claro, os reclames
e apontamentos s3o diferenciados entre as duas categorias de professores
que realizavam o curso.

Um tiltimo problema seria irdnico se ndo fosse preocupante. Trata-se
da posi¢dio tomada pelo Conselho Federal de Educagdo Fisica ante ao poder
de transmissdo dos saberes culturais tradicionais em que estejam envolvidas
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algumas técnicas corporais e esportivas. Nos temos visto ultimamente uma
grande batalha juridica entre o sistema CREF/CONFEF e professores de
Yoga, Capoeira e de Artes Marciais, que ndo sendo formados em Educag@o
Fisica, segundo o CONFEF, ndo teriam a responsabilidade ¢ o direito de
ministrarem essas aulas.

Entdo, como fica a situagfo da transmissdo dos saberes e praticas
corporais e os jogos e brincadeiras tradicionais? Levando o CONFEF a
sério demais, a rigor teriam de cessar as transmissdes tradicionais que
sdo feitas pela oralidade e pela imitagdo, e hereditariamente. Ao rigor do
CONFEF, ainda seriamos poucos os professores / pesquisadores capazes
de lidar com o conhecimento das mais de 200 etnias existentes no Brasil.
Impossivel, portanto. E, se por um lado, nés desejamos o incremento
destes pesquisadores em Educagdo Fisica, por outro, nossa multiplicagéo
poderia levar ao quadro esdrixulo: o de substituir legalmente os
tradicionais promotores dos saberes locais a respeito de seus corpos,
jogos, brincadeiras e dangas rituais dentro da educacdo indigena. Tarefa
que um dia seria possivel, mas cairia no ridiculo porque cairia no vazio
de significancia.

Enfim, o grande problema do CONFEF ndo é o de discutir a
legitimidade destas transmissdes, mas apenas de fazer a reserva de mercado
para a grande massa de professores que tem se multiplicado tanto quanto as
proliferadas faculdades de Educagdo Fisica com poucas qualidades e
compromissos académicos.

Além de refletir sobre esses problemas, nos ainda temos de tomar
alguns cuidados com nossa entrada em Terras Indigenas. O primeiro € o de
que nos devemos considerar que a Educagdo, a Educagdo Fisica, a Medicina
ou qualquer das ciéncias ou campos académicos que levamos para dentro
das TIs ndo tém a pretensdo de fazer a reden¢do da sociedade. Nio temos o
papel soterioldgico e nem um saber superior, etnocéntrico e reificado para
salvar o mundo de sua ignordncia. Temos sim o dever de distribuir
conhecimentos e de fazer nossos alunos e nossas clientelas refletirem sobre
esses conhecimentos. Afinal a atividade fisica apenas contribui com a
qualidade de vida e esta longe de representar a totalidade deste conceito.

Um segundo cuidado ¢ o de saber: onde fica a alteridade? Quais sdo
os limites e alcances de nossa atua¢do ante as populagdes indigenas. Como
ja dissemos aqui, o professor/pesquisador deve salvaguardar a propriedade
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intelectual dos saberes adquiridos em suas relagdes com essas populagdes,
fazendo sempre referéncias a elas.

Ha sempre algo a aprender com essas populages. Em tempos em que
a Educacfio Fisica se torna muito individualista, haja vista nos termos
transformado virias categorias em Personals, ha que se notar uma enorme
diferenga dessas populagdes que tém entre seus pares, aquilo que eu chamo
de social trainer, i.e., esses transmissores da cultura tradicional que ainda
insistem na luta de manter esse papel.

Enfim, € preciso obter certo treinamento antropoldgico. Claro e mais
uma vez também, estamos longe de considerar a antropologia como redentora
das populagdes indigenas. Ndo se trata disso, mas ela detém um acervo de
etnografias dos mais diversos grupos culturais ao redor do planeta. Os
profissionais em Educagido Fisica deveriam obter o maximo dessas
informagdes, tentando tomar alguns cuidados quando pretendam interferir
de alguma maneira.

Os saberes antropoldgicos sdo valiosos para demonstrar como as
representagdes sociais sdo diferenciadas no contexto de cada cultura e de
cada sociedade, no que tange as construgdes corporais; e sdo importantes
para a Educagdo Fisica, seja no dmbito dos planejamentos de ensino que
incidem sobre grupos populares e particulares, seja nas pesquisas sobre
corporalidade, representagdes corporais, performance e técnicas. E
necessario, desta forma, compreender que a visdo sobre o corpo, 0 uso técnico
do corpo, o lugar e a construgdo dele na sociedade sdo tdo diversos que
Jjamais uma explicagdio universalizante daria um valido suporte ao
entendimento do corpo através de nossa visdo de mundo.

Tendo em mente que as culturas sdo diferentes e que elas sdo dindmicas,
i.e., que longe das culturas indigenas estarem se perdendo e embora elas
estejam se transformando em grande velocidade, o profissional em Educagio
Fisica deve entender dessas e de outras questdes que se colocam aqui para
que ele possa, da melhor maneira possivel, realizar um trabalho que responda
aos anseios do grupo solicitante.
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Clarice Novaes da Mota — debatedora®

Farei algumas consideragdes breves, inclusive sobre as brincadeiras
que foram apresentadas pela professora Beatriz Sales, entre os Xukuru-
Kariri**.-Euachei extremamente importantes as p_z-t_x-'lhli:lvpgcﬁes espontaneas

"da/lgt_e;mz Sales, e do Jhones Rodrigues sobre Sateré-Mawé™, Isto porque
eles dois vieram ilustrar exatamente aquilo que a Marina Vinha e José
Ronaldo falaram, explicitando essa preocupagdo do pessoal da educagdo
fisica, que tem um trabalho j4 adiantado com populagdes indigenas, em
trazer a experiéncia da educagdo fisica de uma forma, digamos assim,
adequada. Uma forma qum
uma escola diferenciada, que tenha sentido para os alunos indigenas.

Aqui a gente volta a uma questfio que foi levantada ontem. Ontem eu
assisti a mesa sobre bilingliismo, exatamente sobre essa integrag@o de saberes
diferentes, de culturas diferentes e de experiéncias que, a0 mesmo tempo,
sdo inovadoras. Torna-se 6b ébvm que a experlenma de trazer jogos
contemporéneos, juntamente com os esportes para a escola indigena, busca
tambemj-ﬁlﬁe_gar‘as saberes tradicionais. Acho que 1856°¢ 0 grande lance,
uma oportunidade atual de trazer a educago fisica para escola indigena.

Uma das coisas ditas aqui foi sobre sistematizag¢do do conhecimento.

Jhones falou muito bem sobre a questdo de sistematizar o espago da educagio
fisica. Ha que se perguntar, entfio, o que vai ser feito na escola indigena?
Apenas aceitar tudo o que os conselhos regionais ou conselhos de educagéo

ditam e falam? Em primeiro lugar, ha que se trazer a prdpria experiéncia do
saber indigena ‘de uma maneira inovadora para dentro desta escola atual.

~Sobre o que a Beatriz trouxe, em termos do que estio trazendo como
experiéncia indigena para a escola, algumas das brincadeiras que ela mostrou
sdo de origem européia, mas j4 foram assimiladas pelas criangas de aldeias
indigenas. Essa ¢ a realidade atual. O José Ronaldo falou, com muita
propriedade, sobre o processo irreversivel das transformagdes e temos que
admitir que isto € uma verdade. Ndo podemos borrar o passado, apenas

 Antropdloga, professora na UFAL - Universidade Federal de Alagoss.

A debatedora refere-se a um conjunto de folografias de brincadeiras indigenas, entre os Xucuru-Kariri de Caldas
(MG), apresentadas pela Profa. Bealriz Sales da Silva. Infelizmente no foi possivel reproduzir as referidas imagens
no presente volume (nota das organizadoras).

“ Referéneia a comunicaghes apresentadas pelas pessoas mencionadas. O presente volume ndo inclul as comunicaghes

isoladas submelidas ao Encontro (nota das organizadoras).
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trabalhar para que essas transformagdes ndo nos tormem incapazes de inovar.
Mas a gente ndo pode deixar de lembrar que esse processo de 505 anos
realmente ¢é irreversivel. Esta feito, o conflito estd ai, o problema da
colonizagdo e da neo-colonizagdo tem sido totalmente acirrado. E eu vejo
que a escola indigena € esse espago privilegiado, onde se pode trabalhar
esse conflito cultural, onde existe o acirramento desse conflito e, assim sendo,
onde pode também existir a busca de solugdes.

Uma coisa que me preocupa muito, ndo s6 como antropologa, mas
como ser humano, preocupada com a questdo do conflito, da violéncia contra
os povos indigenas, da violéncia contra as classes subordinadas, no Brasil
rural, no Brasil urbano é: onde se integram essas populagdes? A minha
preocupagio com a solugdo desses problemas e de reconhecimento da
autonomia cultural dos povos, inclusive, € justamente a questdo da retomada
da auto-estima, da auto-valorizagdo pelos povos indigenas. Nio so retomada
de suas tradigdes, mas onde incorpora-las no cendrio contemporéineo,
reconhecendo a possibilidade de se trabalhar em conjunto com os professores
nio-indios, como Beatriz, que ndo ¢ india, mas se dedica a entender sua
cultura e trabalhar com as tradigdes integradoras. Eu acho que essa questdo,
esse entrosamento necessita de um respeito mituo. Tanto dos professores
n#o-indios, em compreender os valores indigenas, como os indigenas
entenderem o processo de integragdo na sociedade nacional de forma
renovada, para que esse processo ndo co-exista com as velhas atitudes
colonialistas de que a educagdo serve apenas para que aprendam o portugués
e sejam melhores servidores da supremacia ndo-indigena. José Ronaldo
também falou com convicg@o sobre a necessidade de deixarmos de lado
aquele sentido antigo de superioridade, de que sabemos mais, de que sabemos
inclusive o que os indios devem aprender. Ndo pensar que s6 nds temos o
conhecimento de como se desenvolvem as competéncias, de que apenas
nos temos todas as respostas. Assim, poderemos chegar a ter a humildade
de aprender com os professores indigenas.

Penso que todas as populagdes indigenas sdo nossos mestres, cada
pessoa dentro da aldeia ¢ um mestre para nos, desde a crianga até o ancido.
A Marina falou sobre o espago de construgdo de alternativas, que eu entendo
como a reconstrugdo do poder sobre o proprio destino. Ela mostrou o uso
do corpo pelas criangas indigenas, antes mesmo que essas criangas tivessem
acesso ao esporte, Com o esporte, essa crianga integra todo o saber passado
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por geragdes. E esse espago de construgio de alternativas que o professor
Jhones e a professora Beatriz apresentaram como possibilidade real. Essa
sistematizagdo do espago torna-se uma alternativa viavel. Ai entra a questio
de reconstrugdo do poder, em que a escola nio apenas trabalha o conflito,
sem ignora-lo, mas, principalmente onde existe uma intervengo trabalhada,
de comum acordo, entre os indigenas, a comunidade indigena e os
professores.

O que me preocupa, também nisso, € que temos de pensar sobre a
questdo nutricional, a questdo da saude indigena, da satde das criancgas.
Um dos fatores de importéncia na introdugo de Educagdo Fisica nos centros
urbanos € que as criangas ndo se movimentam. Criangas urbanas geralmente
ndo tém a mesma oportunidade que as criangas indigenas e criangas de area
rural tém, de brincarem ao ar livre, de exercitarem o corpo. O questionamento
¢: “Para qué trazer Educagdo Fisica para criangas que vivem numa situagdo
em que elas, como mostrou Marina, ja exercem um trabalho corporal
grande?” Esse questionamento ¢ respondido pela questio do
desenvolvimento de competéncias novas. O esporte, o trabalho com jogos
ndo-indigenas, assim como o trabalho com jogos indigenas leva ao
desenvolvimento de certas competéncias importantes, tais como a
aprendizagem de regras ¢ a aprendizagem de competitividade, ou seja,
aprender a ser competitivo, mas dentro de um clima de responsabilidade e
obediéncia a regras. Eu acho importante, pois nés vivemos numa sociedade
altamente competitiva, sociedade que demanda exceléncia, exceléncia em
tudo para as pessoas poderem crescer, seguirem adiante. Ja isso é de
fundamental importancia para as sociedades indigenas, porque os povos
indigenas precisam aprender a competir para poderem exercer seu poder
politico dentro dessa sociedade feita de desigualdades e subserviéncias.

Também vejo, nisso tudo, a necessidade de transformagdo no conceito
de escola. Nosso conceito de escola talvez ainda seja defasado. No trabalho
que Beatriz apresentou, vi uma oportunidade excelente de se ver como a
brincadeira transforma a escola, transformando-a num espago prazeroso.

A escola sempre foi o lugar da socializagfio, o espago onde criangas
sdo preparadas para se tornarem adultos eficientes e eficazes dentro de sua
prépria sociedade. Vale lembrar que, desde o inicio do processo de
colonizagdo, os indios foram para dentro das escolas organizadas pelos nio-
indios com a finalidade de aprenderem a servir, entrando na sociedade que
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os colonizava, no como iguais, mas como seres inferiores, sem que a
educagdo lhes servisse como forma de ascensdo social, mas tdo somente
para que falassem o portugués e adotassem alguns habitos “civilizados”,
para que fossem doceis aos desejos de seus patrdes e patronos.

Quero relatar uma experiéncia que tive em 1981, quando eu estive na
aldeia Xavante de Sdo Marcos, proximo a Barra do Gargas (MT), e que na
época estava sob a tutela dos salesianos. Naquela época havia a Missdo
Salesiana, que ficava a uns 200 metros da aldeia. Eu dormia num quarto la
na missdo, e acordava todos os dias mais ou menos as seis ¢ meia da manhd
com um berreiro danado das criancas, no fundo da aldeia, numa choradeira
incrivel. Eu fiquei pensando: “Meu Deus, o que seré essa choradeira?” Ai,
resolvi um dia ir 14 ver. Quando cheguei a aldeia, me deparei com as freiras
da missdo indo pegar as criangas para a escola, e as criangas chorando
desesperadamente; se agarravam as mées, se agarravam a madeira da casa,
ndo queriam sair de casa de jeito nenhum. Provavelmente prefeririam ir
tomar banho de rio junto com suas mies, ou correr pelo mato adentro. Quer
dizer, a escola ndo era um lugar de prazer para essas criangas, ou pelo menos,
naquela hora da manhd ndo era!

Depois, eu fui a escola e tive a oportunidade de fotografar as criangas
la dentro com um ar infeliz. Eu tenho uma foto de uma menina olhando para
fora, como se estivesse olhando para a vida sonhada do lado de fora. Outras
criangas estavam assim, derrubadas em cima da mesa, tentando escrever,
com um sono terrivel. Quer dizer, essa escola era uma escola que tinha de
que ser transformada e tem sido transformada, exatamente por esse tipo de
experiéncia que estamos vendo aqui.

Eu vejo, nesse tipo de congresso, de semindrio, uma oportunidade
excelente, porque somos um grupo de indios e ndo-indios juntos tentando
solucionar problemas antigos. E a pergunta que essa mesa coloca sobre a
relevancia da educagéio fisica ¢ muito importante! Néo € apenas: “Temos
educacio fisica no curriculo, temos que colocar porque somos obrigados.”
E dai colocar as mios na cabega e perguntar: “Meu Deus, o que a gente vai
fazer com isso?”. Mas lembrar de todas as oportunidades de se realizar a
integragdio de saberes, como o futebol, a grande paixdo nacional, cuja
introdugdo dentro das aldeias indigenas ¢ algo que foi buscado pelos proprios
indigenas. Nio ¢ algo que foi imposto: “Vocés agora vido ter que jogar
futebol”. E algo que foi bem espontineo, bem automatico, ou seja, existe
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uma possibilidade dessa sistematiza¢do dos conhecimentos tradicionais,
trazida para a esfera dessa cultura corporal da qual falamos aqui, e que
entdo, o bilingliismo, que falamos ontem, ndo acontece apenas na esfera da
literatura, da oralidade. Esse bilingtiismo ¢ um bilingiiismo também corporal.
Quer dizer, tudo aquilo, todos os gestos, todos os saberes, sobre satide, sobre
medicina, sobre praticas ritualisticas, sdo trazidos também para esse espago
da escola, para que essa escola seja uma escola dindmica, tdo dindmica
como a cultura, como a historia desses povos. Que a escola ndo fique
defasada, ndo seja um lugar de suplicio para as criangas, para os jovens,
mas, seja um lugar de engrandecimento e onde essas pessoas possam
encontrar a sua expressdo mais profunda, a expressdo do seu conhecimento
ancestral, juntamente com os novos conhecimentos que sdo trazidos pelos
professores, tanto indios como nfo-indios.

Eu reitero inclusive o que o Ronaldo falou sobre a importdncia de se
ter cuidado com a propriedade intelectual. Essa é uma coisa de fundamental
importincia, da qual se deve cuidar sempre. Eu trabalho com a questdo de
saide, com conhecimento de plantas medicinais, e vejo como isso é
fundamental. Precisamos cuidar desse conhecimento ancestral e ter em mente
a propriedade intelectual que os indigenas tém sobre os seus jogos.

Eu até acharia que uma das propostas que deveriamos ter aqui nesse
forum, era justamente a de como esse conhecimento, que estd sendo
sistematizado, pode ser registrado, catalogado. Os trabalhos da Marina e da
Beatriz ja mostram um comego. Assim, cada brincadeira, cada jogo
tradicional, cada gesto ritual, como Marina mostrou — langamento de flecha
e diversos tipos de comportamento fisico, de saber fisico — que sejam
documentados como sendo propriedade intelectual de cada grupo indigena:
o teatro, o ritual, a danga. Sdo coisas extremamente importantes.

Eu lembro também que uma das experiéncias mais alentadoras para
mim foi observar a corrida de tora entre os Xavante da aldeia de Sdo Marcos.
Que coisa linda aquela capacidade de solidariedade! De fazer esforgo fisico
em conjunto e de serem solidarios enquanto praticavam seu jogo, de
formarem realmente um time, com toda competéncia fisica e mental
possiveis. Entdo, essa solidariedade aliada ao sentido da competi¢do é a
grande oportunidade de contribuigéio da escola indigena, que seja realmente
uma escola diferenciada, que seja realmente uma escola multilingiie e
multicultural.
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CAPITULO 06

Jogos dos povos indigenas:
tradicao, cultura e esporte
na escola indigena
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CAPITULO 06

Jogos dos povos indigenas:
tradicao, cultura e esporte
na escola indigena

O titulo acima foi tema de uma mesa-redonda do VI ELESI, que contou
com a participagdo de Marcos Terena, Beleni Grando, Maria Beatriz Rocha
Ferreira e Luciana Homrich Secco (essa ultima, como representante da
Secretaria Nacional de Esporte Educacional e como debatedora). Segue-se
o teor das apresentagdes de cada participante.

Jogos dos Povos Indigenas
Marcos Terena*

“0 importante ndo &€ competir, mas, celebrar”. Com essa inconfundivel
mensagem nascida no coragdo dos Povos Indigenas, surgiu em Goidnia,
capital de Goids, no ano de 1996, o 1° Jogos dos Povos Indigenas, que se
tornaria o maior evento inter-cultural das Amencas e provavelmente a maior
manifestagdo desportiva tradicional do mundo Nessa pnmelrmer
L;Fgr_l_eﬂchla pode ser retratada uma pequena mostra de uma realidade
desconhecida no Brasil quando se fala em indio: mais de 180 linguas faladas
e 220 sociedades integrais que construiram nosso Pais e que nunca teve voz
ou um relacionamento proprio como primeiras nagdes dessa terra.

Destacamos que tudo isso foi possivel, gragas ao ponta-pé inicial do
Atleta do Século, o Rei Pelé, que na época era o Ministro dos Esportes e
compareceu pessoalmente ao evento, sendo saudado por todas as liderangas
e atletas indigenas presentes.

Reconhecendo que o Brasil verdadeiramente ndo conhece sua raiz,
essa iniciativa indigena que faz uma ligagdo entre o tradicional e o novo,

“ Mariano Marcos & indio Terena (MS), Presidente do Comitd Inlertribal (ITC). Coordena o Projeto ANDIPI
Agéncia de Naticias dos Direitos dos Povos Indigenas.
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através de um trabalho que busca vencer o preconceito e 0 medo que se
esconde nas agdes, até mesmo no orgdo indigenista oficial na inércia do
paternalismo, tem como pano de fundo, por um lado, o resgate da auto-
estima e a valorizagdo da identidade de cada povo e, por outro, uma
conscientiza¢do de toda sociedade nacional sobre o verdadeiro ser do
indio, com diversidade e direitos coletivos como a terra e o
desenvolvimento fisico, espiritual, socio-cultural e econdémico.

Ao apresentar o Projeto dos Jogos dos Povos Indigenas, o
Ministério dos Esportes vislumbrou uma olimpiada tipicamente nacional
e a demonstracdo de que tradig@o ndo significa atraso e nem sempre,
jogos significam competi¢do que visa vitéria a qualquer custo. A partir
disso, diversos Governos Estaduais, através das Secretarias de Esportes,
foram despertadas para uma nova modalidade de jogos e abordagem
sobre a realidade indigena, ndo deixando cair numa simples tabela de
jogos.

Até este ano, foram realizados VII Jogos dos Povos Indigenas, em
diversas regides e publicos, como em Guaira no Parand, Marabd no Para,
Campo Grande no Mato Grosso do Sul, Marapanim no Pard, Palmas no
Tocantins, Porto Seguro na Bahia, ¢ neste ano de 2005, para sediar o
VIII, concorrem os Estados de Alagoas, Pernambuco e Ceara.

Com uma média de 30 a 40 povos, com equipes de 10 a 40 pessoas,
ja participaram mais de seis mil indigenas, jovens, ancidos, mulheres,
adolescentes e chefes. Participaram dessas atividades com uma média
de publico de 30 mil a cada evento, estimamos, mais de 200 mil pessoas,
que puderam assistir essa busca de dignidade.

A cada evento, com uma equipe de coordenadores indigenas,
voluntdrios e indigenistas, sob a coordenagdo do Comité Intertribal (ITC)
e com recursos do Ministério do Esporte ¢ do Governo local, e apoios
de outros Ministérios, da SEPPIR, MEC, MINC, DPF e BB; apds a
elei¢do do lugar, inicia-se o contato com as autoridades locais, equipes
de servigos para a construgdo do cendrio onde deve ser destacado o meio
ambiente, a arquitetura indigena da regido, transporte, a alimentagdo e
hospedagem, além da seguranga sanitaria, policial e interétnica, afinal,
serdo mais de 30 povos e quase mil guerreiros e guerreiras com suas
roupas, cores tradicionais, cantando, dang¢ando e praticando esportes
ancestrais como arco-flecha, corridas da tora para homens e mulheres,
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lutas, natag@o, remo e arremesso de langa, e ¢ claro, futebol para homens
e mulheres.

Sdo jovens, mulheres, homens, criangas e ancifos que saem de
suas longinquas aldeias a pé, barco e 6nibus, para viajar dois, trés, quatro
dias e até uma semana, todos cantando velhas cangdes que falam do
espirito guerreiro, mas também da alegria de conhecer novas terras e
novos irmaos.

Os articuladores indigenas - organizadores que selecionam as
comunidades participantes - sempre atuam com uma equipe de
coordenadores étnicos, bilingiies e comandantes bi-culturais de cada
equipe, além de liderangas espirituais.

Tanto na abertura do evento como no encerramento, o fogo, a dgua
e a terra fazem parte da cerimoénia tradicional realizada com a participagdo
de todos os ndo indios convidados para assistirem e vivenciarem o
verdadeiro espirito indigena, o verdadeiro espirito da terra, o verdadeiro
espirito do Brasil.

Diversos Povos Indigenas que antes se resignavam ao dogma do
paternalismo de que era preciso integrar, mesmo que na condi¢fo de
novos pobres, descamisados e sem terras, hoje reagem com entusiasmo
a retomada do crescimento transcultural, desempenho fisico e ao mesmo
tempo, o interesse de diversos estados e regides em sediar esse evento
inédito, fugindo da demagogia, do charlatanismo e do conceito exético,
a ponto de a ONU criar dentro do Férum Permanente sobre Questdes
Indigenas, um representante para acompanhar essa evolugio e quem sabe,
realizar os Jogos Indigenas Mundiais.

Celebrar mais do que competir extravasa a simplicidade de um
slogan, e soa como uma mensagem indigena para um Pais em busca de
sua identidade e para um mundo cheio de conflitos, contradigdes e
intolerdncia. Foram 500 anos de um siléncio imposto que aniquilou povos
inteiros, mas que agora no inicio de um novo milénio, pensar e sonhar,
despertam a necessidade de fazer acontecer. Tudo isso estd estampado
nos Jogos dos Povos Indigenas, retrato de um Brasil esquecido, mas que
pode reacender este pedago ainda aceso em cada um dos 200 milhdes de
brasileiros!
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Jogos dos Povos Indigenas: tradic¢io, cultura e
esporte na escola indigena

Beleni S. Grando®®
Introducio

Todas as praticas corporais - jogos, brincadeiras, esporte, danga, entre
outras - educam. Sejam elas tradicionais nas sociedades que as criaram,
adaptagdes pedagdgicas, apropriagdes novas de praticas estranhadas trazidas
por outros grupos sociais (nas fronteiras étnicas e culturais) ou recriagdes
de praticas tradicionais com novas técnicas, materiais, espagos, etc., e
significados, como ocorreu com a corrida de toras nos Jogos do Amapa.

Os jogos, presentes em todas as sociedades humanas e inclusive em
algumas espécies animais, sdo formas fundamentais de estabelecer relagdo
e de aprender para a vida em comunidade, bem como uma adaptacéo as
formas de pensar, de comportar-se, de vestir-se, de trabalhar, de alimentar-
se, de relacionar-se e de ser, expressas na cultura.

Os jogos sdo formas fundamentais de apropriagdo das normas da
sociedade a qual estamos integrados, e por meio do movimento
desenvolvemos a linguagem e dominamos a cultura com a qual nos
identificamos como sujeitos. Ndo ha como definir uma fase da vida humana
em que se separam o orgénico, o emocional e o racional, mas a totalidade
corporea € a pessoa que se expressa e materializa no corpo a sua identidade
individual e coletiva, em todas as fases do desenvolvimento humano. As
técnicas e praticas corporais dos jogos expressam assim, as formas de
pensamento, os valores e as normas que constituem um grupo social.

Neste sentido, os jogos desde ha muito vem sendo uma estratégia
pedagégica considerada eficaz para educar criangas em contextos
educacionais diferenciados da educagdo de seus pais e parentes e, portanto,
recursos didaticos utilizados desde os jesuitas nas escolas indigenas. A
Educacido Escolar Indigena, desde seus primeiros passos como formas de
“educagio do corpo” para a “conquista da alma”, utilizou os jogos e a musica

* Professora de Educagdo Fisica e do Programa de Pos-Graduagio em Educago da Universidade do Estado de
Mato Grosso. Coordenadora do Niicleo de Estudes sobre Corpo, Educagdo e Cultura- COEDUC / UNEMAT e do GTT
Carpo e Cultura, do Colégio Brasileiro de Ciéncias do Esporte - CBCE.
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como estratégia para desqualificar as formas de ser e de pensar dos povos
amerindios.

Paralelamente a introdugdo do lidico como estratégia pedagogica para
integrar e moldar corpos/pessoas, a escola indigena tirou a crianga do
convivio coletivo e comunitario em que aprendia no corpo a ser um Bororo,
Tukano, Karaja.

O tempo e espago da escola limitaram o tempo e 0 espago de aprender
a cultura tradicional, tirando a possibilidade da crianga acompanhar os pais

' no trabalho da roga e da pesca, onde aprenderia os sentidos e significados
das plantas, dos cheiros da mata e do clima, e com eles os mitos que lhe
darfio base para compreender-se como membro de um grupo especifico,
conforme sua idade e género, sua cultura. Ao negar suas praticas corporais
tradicionais a educagio escolar negou suas formas de pensar e de educar os
mais jovens, recorrendo as préticas corporais ocidentais, transformaram o
indio em caboclo, negando no corpo a identidade e a diferenca,

No trabalho com os professores indigenas em Mato Grosso, realizamos
muitas entrevistas com ancides e anciis sobre sua infincia e experiéncia
com jogos e brincadeiras. Muitos relatos expressaram uma relagdo direta
entre a infancia-e-o-mundo do trabalho do adulto. As criangas participavam
da’ \_f:da em comunidade com-seus pais ¢ familiares e as brincadeiras eram
formas ludicas-de-apropriagda da realidade adulta. As praticas corporais
Vivenciadas pelas criangas marcaram uma identidade no corpo: com sua
sensibilidade corporea cada uma apreendeu os sentidos e significados
especificos da cultura e se constituiu como pessoa.

No Brasil, 0s jogos e brincadeiras também estdo associados a educagéo
escolar indigena (e religiosa, como ainda se instala em intimeras aldeias),
como uma estratégia de adaptar “os corpos” ao trabalho da roga, sem o qual
ndo seriam viaveis os processos de colonizagdo e “ocupagdo” dos territorios
indigenas tradicionais. Vale lembrar que a pedagogia de Dom Bosco,
implantada pelos salesianos, utiliza-se dos jogos como recurso ludico para
a educagio e a transformagdo dos “corpos indigenas™ a serem integrados a
sociedade envolvente.

Segundo Fernando Fedola (Vianna, 2002), em seu estudo sobre o
futebol entre os Xavante, fica bem explicita como uma pratica corporal

ocidental - principalmente o futebol - na sociedade brasileira, transforma

‘_.-—-—'_'_'_-'_—___
Tﬁane iras de ser e"é‘“ma estratégla poderosa de “docilizar corpos”. Segundo
ey S B e
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0 autor, os “primeiros missionarios” ensinaram o futebol para os Xavante ¢
os Bororo na década de cinqiienta, usando filmes gravados quando ainda
ndo havia televisdo. A finalidade do “ensino™ era a integragfo dos Xavante
a sociedade envolvente, o que no inicio provocou alguns conflitos, até que
as técnicas corporais fossem assimiladas e os corpos moldados e mais
adaptados as relagdes ocidentalizadas. Com o tempo,.0s-joges.com-osndo-
indios se transformaram numa estratégia de integragao.

~ Segundo o autor, “Os Xavante adoraram. Foi uma experiéncia das
mais bem-sucedidas [...]” (Apéndice, p.33). Na década de sessenta, ja haviam
experimentado incursdes com os times de futebol, assim como ocorreu com
a banda de musica dos Bororo que se apresentou no Rio de Janeiro, no
mesmo periodo. Atualmente a participagfo dos Bororo de Meruri (onde
convivem ha mais de um século com os salesianos) nos campeonatos

regionais ja ¢ organizada por eles préprios.

I Portanto, o esporte vem sendo uma prética ¢ aldei 0
v, esl:ralégia de educac¢ao para a integragdo desses povos a “sociedade
nacional”. No entanto, esta aparente facilidade com que o futeboI é

_"“‘-ﬂ_.
“apropriado pelos diversos grupos indigenas ndo é tdo simples nem tdo
ingénua quanto aparenta.

O esporte, por ser uma pratica corporal que nasceu e se desenvolveu
como pratica social nas relagdes capitalistas de produgao, € uma pratica que
expressa valores e maneiras de ser especificas desta sociedade. As adaptagdes
de priticas e técnicas corporais em todos as sociedades como correr e nadar,
para se transformarem em prdticas esportivas - o atletismo e a natagéo -
adaptam as técnicas, o tempo ¢ o espago € as regras que garanlam a
competi¢fo, alterando os sentidos e significados tradlcmnals para resultar
‘em vencedores e vencidos, caracteristicas do sistema capltalista dey produgdo.

O jogo das relagoes de fronteiras étnicas e culturais

Para pensarmos sobre as relagdes entre tradigfo, cultura e educagiio
escolar, faz-se necessario refletir sobre as formas com as quais as tradigdes
de conhecimentos e as mediages culturais garantiram aos atuais 215 povos
indigenas a sobrevivéncia de seus descendentes e sobre as diversas formas
que os “ocidentais”, com a educagfo escolar, implementaram suas tradigdes
de pensamentos, eficazes e comprovadas historicamente e cientificamente,
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para transformar “corpos” em “almas”, nestes 500 anos.

Para contribuir neste dialogo com os colegas, autoridades indigenas,
politicas e académicas, busco trazer algumas reflexdes que minha experiéncia
de professora de Educagdo Fisica, vem me possibilitando pela pratica
pedagogica intercultural e interdisciplinar, construida com os colegas
professores indigenas de diferentes etnias (docentes, monitores e professores/
alunos), nos cursos oferecidos pelo Projeto Tucum e no Projeto 3° Grau
Indigena, desde 1995, em Mato Grosso.

Vale destacar que esta experiéncia trouxe-me a possibilidade de
observar o futebol em todas as etapas de formagdo de professores fora das
aldeias, mas também a sua inser¢dio no contexto das aldeias, especialmente
entre os Bororo de Meruri (1997, 1999 ¢ 2001), ¢ entre os Paresi, em Rio
Verde (observando em 1995 e analisando junto com os “atletas” atuais, em
2004). Outro fator que considero importante para compreender o papel da
Educago Fisica e, em especial, do futebol na educaciio indigena, siio as
contribuigdes dos debates desencadeados com os 200 professores indigenas,
em julho de 2004. Neste espago criado pela disciplina que tem o esporte
como um dos seus conteudos, pudemos refletir com mais de 30 etnias as
diversas formas em que o futebol vem sendo adequado nos espagos e tempos
das praticas tradicionais nas aldeias e como vem alterando as formas de
educacdo dos mais jovens.

Como fendémeno social, o futebol expressa as contradigdes e 0s valores
da sociedade capitalista atual. Como produgfo cultural desta sociedade, o
futebol atinge quase todos os povos do mundo e integra, principalmente,
culturas e nacionalidades do Ocidente. Isto ¢, o esporte integra as sociedades
que mantém entre si, sob o signo do capitalismo, relagdes econdmicas,
politicas e culturajs. Como afirma Bracht (1992, 1997), ao praticar o esporte,
aprende-se as regras do jogo capitalista.

O esporte ¢ utilizado como simbolo de desenvolvimento e progresso para
a maioria dos povos. Neste aspecto, o futebol tem sido uma estratégia de
“integragdo” das mais diversas culturas e povos, podendo ser identificado como
um icone da cultura ocidental por veicular valores da sociedade capitalista,
instilados em seus uniformes, suas regras, seus idolos, seus espetdcuios. Os
corpos sdo preparados para serem inseridos na logica capitalista, ou seja,
por meio de novas técnicas corporais, corpos sio adaptados a novas
mentalidades, criando novos consumidores de uma cultura “globalizada”,
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Como pratica social capitalista, o futebol é também complexo e
contraditério, Diferente de outros esportes continua a ser jogo que mantém
a ludicidade e 0 encontro com o outro (o adversario), que fora de seu contexto
de oficializado competitivo, é um companheiro de jogo nas ruas, aldeias,
quintais, ou em qualquer espago que retfina dois ou mais companheiros para
“dividir” a bola. Como jogo, possibilita mediagdes entre os corpos em
movimento que se comunicam por meio de suas sensibilidades diferentes, e
criam novas formas de perceber a diferenca e identificar-se com ela.

Como pratica corporal, isto ¢, pratica social, o futebol possibilitou em
nosso pais a integragdo entre a diversidade, calando inumeras vezes as
contradigdes sociais e econdmicas para criar uma identidade coletiva, a
brasileira. O futebol ¢é assim, uma expressdo desta brasilidade que aprendeu,
neste meio século, a criar formas de resisténcias e mediagdes dos conflitos
cotidianos, como fizeram e fazem os afro-descendentes, que desqualificados
em suas formas de ser, ressignificaram com sua corporalidade (“ginga™) as
formas de ser do opressor, transformando-as em Festa (“Festa a Brasileira”,
Amaral 1998), que também foi produzida como formas de mediagdes e
resisténcias dos povos indigenas em diferentes tempos e contextos de
fronteiras étnicas e culturais. Conforme constatei em minha pesquisa em
Meruri, a Festa consiste também numa estratégia de mediagfo estabelecida
pelos Bororo para garantir recursos materiais (penas e outros ornamentos) e
espirituais (ancides vindos de outras aldeias distantes), fundamentais para
realizagdo de seus rituais e promover a “educagdo do corpo boe” (bororo).

Futebol, estratégia de educacio do corpo indigena?

Para ilustrar as diversas formas de apropriagdo que um povo pode
fazer do que ¢ estratégia do “dominante”, recorro a pesquisa entre os Bororo
que estdo numa relagdo cotidiana ha mais de um século com os salesianos,
na Missdo do Sagrado Coragdo de Jesus, localizada no Territorio Indigena
de Meruri, na Aldeia Meruri, 400km de Cuiaba-MT (Grando, 2004).

As priticas corporais identificadas como futebol em Meruri se
manifestaram com quatro sentidos diferentes, O primeiro, como uma forma
lidica de proporcionar a socializagdo entre as criangas, meninos e meninas,
em contextos educativos e em hordrios de divertimento nos fins de tarde,
com os familiares que lhes permitem vivenciar diferentes relagdes com o
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corpo: forga, resisténcia, equilibrio, agilidade. O segundo, como forma de
proporcionar uma pratica corporal que contribua para a socializagdo dos
adultos e uma forma de condicionamento fisico, a0 mesmo tempo em que
se cria um espago para discutir e resolver as diferengas presentes no cotidiano
da aldeia - tanto no futebol masculino, como no futebol feminino. O terceiro,
como a possibilidade de transmissdo de técnicas corporais e de uma educagéo
que se dé na relagfo entre os adultos e os jovens; isto €, como pratica corporal
proporciona a educagido do “corpo (ser) boe” e a adaptacgido do
comportamento dos jovens para o enfrentamento das emog¢des - em situagdo
de “guerra”. O quarto sentido ¢ a possibilidade de essa pratica corporal
estabelecer relagdes com o outro, num nivel de igualdade cultural, isto
¢, construir um valor cujo sentido no imaginario popular ¢ de “identidade
nacional”. Ampliando mais a compreensdo, posso afirmar que os boe,
nos jogos fora da aldeia, pretendem viabilizar nas “fronteiras culturais”
a integragdo (diferente do sentido usado pelos governantes, mas no
sentido dado pelos préprios indigenas quando se referem aos jogos como
possibilidade de encontro) entre diferentes num campo simbdlico de
guerra em que ambos tenham a mesma fungdo e a mesma chance de
vencer, uma vez que o que estd em jogo ¢ a masculinidade de ambos, a
razdo do espetaculo.

Entre os esportes atuais, o futebol é considerado por virios estudiosos
como fendémeno cultural que traduz os elementos masculinos presentes na
guerra, como a coragem e a altivez viris que, no esporte, podem ser
explicitadas sem que suas a¢Oes sejam ridicularizadas; ao contrdrio, o atleta
em combate frontal - no jogo - é admirado pela comunidade por sua
capacidade de resistir aos golpes adversérios, fisicos ou verbais, e demonstrar
seguranca e frieza nos grandes “combates” em que o espetaculo se transforma
numa arena simbolica de confronto de identidades - “‘n6s” e “eles”. Por fim,
por se submeter as exigéncias do treinamento, o atleta participa como um
guerreiro, de um ritual em que passara por restri¢des alimentares e sexuais,
e se submetera ao controle de suas substincias (organicas), ao fortalecimento
espiritual e ao respeito as hierarquias e as autoridades que o “fabricam”
para a arena de guerra - as competigdes com os “adversarios”. Talvez essas
simbologias, identificadas por varios autores que estudam o fendmeno do
esporte, possam justificar a facilidade aparente com que este esporte atinge
as mais diversas culturas e povos, em todo o mundo. (Grando, 2004).
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Se nas competigdes na aldeia, “a guerra™ proporciona momentos de
confronto entre o igual e o diferente e com isso promove a identidade dos
corpos em movimento, pondo em agdo suas habilidades, desenvolvendo o
espirito de “companheiros” (grupo, familia, clds, idades, sexo, etc.) como
expressdo das relagdes cotidianas; nas competi¢des fora da aldeia, as relagdes
de identidade coletiva serdo fortalecidas.

Nos jogos realizados fora da comunidade, os Bororo participam como
grupo étnico diferenciado e, nesse confronto, as diferengas se estabelecem
entre o “nos”, Bororo, e “eles”, os braido (branco). Esse futebol oficial
traz consigo todas as caracteristicas de competigdo, a tensdo e 0 nervosismo
dos jogadores, compartilhados pela comunidade, assumindo assim a
caracteristica polissémica da integragdo, que ¢ também confronto. Mas,
por isso, adquire uma outra dimensdo, a da educagfo dos corpos na
perspectiva intercultural.

Em outras palavras, durante o jogo, diferentes corpos se comunicam
numa linguagem que ndo precisa de traducdo e que possibilita a percepgio
do outro em varias dimensdes, em novas formas de conhecer e conhecer-se.
Respeitando-se e interagindo entre si, os corpos de diferentes matizes
descobrem aspectos comuns e diferentes do comportamento de cada um. O
resultado desse “confronto cultural” expde, numa mesma prética corporal/
social, diferentes técnicas corporais. A diversidade pode assim estar presente
numa mesma pratica social - o futebol - em que sdo utilizadas técnicas
corporais com intencionalidades, valores e sentidos diferentes.

Que jogo jogam os indigenas?

A partir da pesquisa realizada entre os Bororo de Meruri, busquei
compreender os sentidos e significados que as praticas corporais adquirem
no contexto das relagdes em que se confrontam diferentes maneiras de ser
em que o corpo expressa a materialidade da pessoa.

Como afirma Viveiros de Castro (1987), é no corpo que se materializa
a cultura indigena e nele se compreende as dimensdes complexas que
permeiam as relagdes que o “fabricam”. A pessoa em diferentes fascs da

passihﬂ@naconsmmcﬁo de sua 1dem]dade clnica, geracional, de génem

.ou ainda na co@a relagdo entre a sociedade dos vivos e dos mortos) que

———
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¢ sempre produto de uma coletividade na qual sua individualidade se funde
para se identificar.

= Considerando as complexas formas em que o esporte mais
popularizado do pais entra na cultura bororo e faz parte da educacio do
corpo boe, gostaria de refletir com os colegas a amplitude que um evento
nacional pode adquirir no contexto de cada aldeia, e a experiéncia nem
sempre feliz da “integragf@io” de diferentes etnias neste cendrio, mas também
a complexa dimensdo que este espeticulo adquire no imaginario da sociedade
brasileira.

Destaco aqui alguns dos relatos dos professores indigenas sobre a
influéncia do futebol nas aldeias para, refletirmos sobre a complexidade
deste fendmeno no interior das aldeias e da educagdo indigena hoje. No
Parque Nacional do Xingu, um jovem foi para a cidade e gastou o resultado
do trabalho coletivo - RS 900,00 (novecentos reais) - na compra de uma
chuteira e retornou a aldeia de seus pais sem os provimentos de combustivel
e alimentag¢do; numa aldeia Xavante, o Ea_q;iqho_;e_clama odireito de dangar

Wﬂgp{gt_omado pela prética do futebol o dia
‘todo ’gﬁaﬁio_ngo,mnaescn}a; sem dangar com ele, ndo pode orientar e
enSinar (para os Xavante esta pratica ¢ fundamental para a educagdo do
corpo que sera fabricado para a corrida de toras e para assumir seu lugar na
complexa sociedade adulta); entre os Paresi, alguns homens lembram dos
jogos realizados entre as aldeias como momento de festa e confraternizagido
entre os parentes, ja as mulheres lembram dos conflitos que o resultado do
jogo de futebol gerou entre elas que nunca haviam brigado, mas ficaram
dois meses sem conversar apds os jogos; um ancido académico do 3° Grau
Indigena, reclama da deseducagdo que o futebol traz aos jovens; muitos
pais lamentam o fato de seus filhos chegarem do jogo com fome e cansados
e nfo tendo o que comer, brigam com eles; os pais no tém mais tempo para
educar seus filhos no trabalho da sobrevivéncia que cada um tem obrigacio
de garantir, ja que passam o tempo todo jogando bola.

Com certeza, as reflexdes sobre as dimensdes deste espetaculo ndo se
esgotam na analise positiva ou negativa do mesmo, mas numa analise que
busque compreender a realidade brasileira, contraditoria € dindmica em sua
pluralidade de maneiras de ver e de ser. A diferenga, manifesta nos conflitos
no cotidiano das relagdes sociais, adquire num evento, como os Jogos
Indigenas, a possibilidade de explicitar novas formas de mediagdes e
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conflitos, redimensionando as relagdes e articulagdes politicas necessdrias
aos povos indigenas e as novas liderangas que emergem para dar
sustentabilidade ao movimento indigena atual.

Referindo-se aos Jogos Indigenas como estratégia indigena para a
“integragfo”, Fedola reconhece a complexa e dificil missdo, possibilidade
de concluir algo definitivo sobre estes eventos que sdo apresentados a
sociedade nacional pelos préprios indigenas (Vianna 2005).

Discriminar se os indios sdio ou ndo os principais sujeitos dessas
formas contemporéneas e as avessas de “expedi¢des de contato” nem
sempre ¢ tarefa simples. Nas demonstragoes de dangas, shows musicais,
exibigdes fotograficas, realizagdes de jogos, etc., que trazem os indios
(em “carne e 0s50” ou sua imagem) as cidades, combinam-se na realidade,
disposigdes e interesses de atores tanto indigenas - dentre as quais seria
preciso considerar, em separado, as das chamadas liderangas - como ndo
indigenas, sejam esses tltimos membros de agéncias governamentais ou
ndo governamentais. De todo modo, o que importa registrar € que, ao
serem levados as cidades nesse tipo de acontecimento, os indios envolvem-
se em iniciativas nas quais estd em cena o mostrar a cultura indigena para
os “brancos” verem (e a midia divulgar).

Se, por um lado, os jogos que vém ocorrendo em vdrias cidades
brasileiras sdo estratégia para atrair turistas e fazer politica dos ndo indios,

or outro lado, 0s jogos também sdo estratégias que tém ajudado, no interior
as aldeias em que ndo hé mais praticas corporais que possibilitam a educagio
os jovens na cultura tradicional (como os eventos vivenciados entre os
ororo de Meruri). Esses acabam por motivar os jovens a aprenderem sobre
pinturas tradicionais, os ornamentos e suas dangas, pois sem elas ndo ha
‘0 que mostrar como identidade que o ndo indio reconhece como sua. Neste
jogo polissémico do espetaculo para o outro, assim como ocorreu com o
'jogo de futebol analisado em minha pesquisa, o “nés” busca espago e forma
de constituir-se para se identificar como diferente e tinico.

Nio nego aqui as visiveis ¢ permanentes tentativas de apropriagdo de
maneiras de ser pela “cultura capitalista” que transforma as tradigdes e as
culturas especificas em espetaculo e mercadoria, mas compreendo que neste
jogo do capital, algumas liderangas indigenas, especialmente as que
historicamente tiveram acesso e se adaptaram melhor a 16gica ocidental,
vém fazendo mediagdes para manter um didlogo necessério ao movimento
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indigena, mesmo que em determinados momentos seja aparentemente
apolitico. Estas mediagdes ndo sdo consensuais entre as 215 etnias com
certeza, assim como ndo expressam necessariamente a visdo que a maioria
dos ancides das sociedades mais tradicionais tém sobre a relagdo com a
“sociedade brasileira”. No entanto, ndo hd como negar a relevincia de
movimentos organizados pelos proprios indigenas que tém direito a criar
suas proprias formas de mediagdo com a sociedade que os oprimiu e os
oprime ha 500 anos.

Erram os lideres? Como afirmava Daniel Munduruku, em conversas
que tivemos no 11 Férum de Educagdo e Diversidade realizado na UNEMAT
(Tangara da Serra, junho de 2005), por que ndo podem errar os proprios
indigenas em suas estratégias? Seria por que os Jogos estdo no poder de
uma etnia e familia indigena? Errariam menos os grupos politicos ou
economicos dos ndo-indios?

Temos criticas as formas de apropriagdo aparentemente ingénuas do
esporte? Com certeza temos, pois dominamos com mais propriedade anossa
propria cultura e os saberes sistematizados sobre as praticas corporais
ocidentais. Dai cabe-nos o esclarecimento das dimensdes sobre as diversas
faces do esporte e das praticas corporais produzidas nas relagdes capitalistas
e como estas podem atingir na educacdo do corpo indigena. No entanto,
cabe-nos reconhecer os saberes acumulados nesses corpos e os caminhos
tragados para a resisténcia e a garantia de suas diversas maneiras de ser,
pois a decisdo sobre o futuro ¢ um direito deles proprios. Pois se erram,
erram buscando suas proprias formas de mediagdes, e ao fazer isso, nos
oportunizam melhor compreender suas maneiras de ser expressas em suas
diversas corporalidades, e criar, para os “nossos”, uma educagéio do corpo
que supere 0 preconceito numa perspectiva intercultural de uma
corporalidade mestiga, jd que somos todos mais indios e negros do que
pretenderam as diversas tentativas de branqueamento de nossas peles.
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Jogos dos Povos Indigenas
Maria Beatriz Rocha Ferreira®
Jogos Tradicionais

Educagdo Fisica na Escola Indigena, Jogos Tradicionais, Esportes e
Jogos dos Povos Indigenas foram temas contemplados em duas mesas
redondas no VI Encontro sobre Leitura e Escrita em Sociedades Indigenas,
dentro do 15° COLE (Congresso de Leitura do Brasil), realizado na
UNICAMP. Para refletir sobre algumas destas tematicas e compreender a
complexidade do fendmeno, sem a pretensdo de exaurir ou concluir o tema,
abordarei os seguintes aspectos neste trabalho: jogos como patriménio
humano, conceituagdo de jogo tradicional, perdas, revitalizagdes e re-
significagdo dos jogos na cultura contemporanea, raizes dos esportes e jogos
dos povos indigenas.

Os jogos fazem parte da historia da humanidade. Eles estdo presentes
em todas as civilizagdes e culturas. Existem indicios de que os primeiros
hominideos jogavam e brincavam, pois jd eram capazes de usar de uma
certa maneira a imaginagao, criar representacdes sociais e significados, ndo
tdo sofisticados como a do ser humano contemporineo (Morgan, 1995). O
papel dos jogos e brincadeiras foi significativo para auxiliar no
desenvolvimento das habilidades de planejar, construir estratégias, fazer
julgamentos efc., elementos estes, entre outros, que contribuiram para o
desenvolvimento da inteligéncia dos primeiros hominidios. E no homem
contempordneo, em todos as fases da vida, os jogos e as brincadeiras tém
papel fundamental para o desenvolvimento da inteligéncia, da imaginagio,
da coordenagdo motora, da meméria, do ludico, da ocupagiio do tempo livre
de tensdes, entre outros aspectos.

Os jogos estdo impregnados de valores culturais, de criagdes do mundo
material e imaterial das sociedades. Eles foram sendo criados pelos diferentes
povos, difundidos através do contato e re-significados com as transformagdes
das civilizagdes e sociedades. Eles fazem parte da riqueza da ludodiversidade
e do patriménio cultural da humanidade.

¥ Professora da Faculdada de Educagao Fisica (FEF), UNICAMP. Coordenadora do Laboratrio de Antropalogia Bio-
Cultural (DEAFA-FEF-UNICAMP),
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Os jogos tradicionais indigenas tém caracteristicas especificas nas
diferentes sociedades. As nogdes integradoras do Universo, a cosmologia,
os mitos sagrados e os rituais de cada etnia permeiam os jogos tradicionais,
as brincadeiras, as dangas e até as atividades esportivas contemporineas
praticadas nas aldeias.

No Brasil, apesar do exterminio da maioria da populagdo indigena,
a riqueza dos jogos tradicionais pode ainda ser observada, com maior ou
menor énfase, nas 595 Terras Indigenas, habitadas pelos 217 povos,
totalizando aproximadamente 350 mil individuos e detentores de 180
linguas diferentes. E outros jogos ainda poderdo ser conhecidos, em povos
que ainda ndo foram contatados.

O que sio jogos tradicionais indigenas?

Para uma melhor compreensdo do termo, fago uma analise de
diferentes defini¢gdes. Uma das mais importantes obras neste assunto € a de
Huizinga (1938), o qual define brincadeira como “uma agéo livre, que é
ndo-séria e conscientemente existe fora do espirito da vida normal, que pode
absorver completamente o jogador, que ndo tem uma relagdo direta
concernente ao material ou a ganhos, que desenvolve num tempo e espago
definidos e progride ordinariamente de acordo com certas normas, que evoca
relagdes sociais, que prefere estar envolvida por mistérios ou através de
énfases camufladas em si mesmo como sendo diferentes do mundo
convencional”. Essa defini¢do € interessante para a questdo indigena, pois
leva em consideragdo o mundo material e imaterial.

Por outro lado, a defini¢do de jogo para Roberts, Arth and Bush (1959).
leva em consideragdo apenas o lado material, por dizerem que jogos sdo
“atividades recreacionais caracterizadas por brincadeiras, competigdes; que
tém dois ou mais lados, com critérios para determinar o vencedor e com
acordos entre os pares”,

Na definigdo de Renson & Smulders (1981:100) sdo levados em
consideragdo atributos importantes para Educagéo Fisica, onde dizem “jogos
tradicionais, locais e ativos de uma caracteristica recreacional, requerendo
habilidades especificas, estratégias ou sorte, ou uma combinago destes trés
elementos”.

189



Juracilda Veiga & Maria B. R. Ferreira

Um dos mais expressivos estudos sobre jogos tradicionais indigenas na
América do Norte (1902-1903) foi o de Stuart Culin publicado originalmente
em 1907 e republicado em 1975. Nos seus estudos, o autor conclui que “por
trés das cerimdnias e jogos existiram mitos dos quais ambos derivaram seus
impulsos” (Culin, 1975:32). Referéncias a jogos sio “de ocorréncia” comuns
na origem dos mitos em varias tribos. Eles usualmente consistem na descrigéo
de uma série de contextos nos quais a entidade representada pela for¢a sobre-
humana — primeiro homem, o heréi cultural — ganha do oponente, de um
inimigo da raga humana, pelo exercicio de uma astiicia superior, habilidade
oumagica (Culin, 1975:32). O autor diz que “em geral os jogos sdo praticados
cerimonialmente, como para agradar aos deuses, com os objetivos de
seguranga, de fertilidade, causando chuvas, gerando e prolongando a vida,
expelindo deménios, ou curando doengas” (p. 34).

Tendo como subsidios estas defini¢des, baseados em pesquisas
realizadas sob minha supervisdo, no Laboratério de Antropologia Bio-
Cultural — vinculado ao Departamento de Estudos da Atividade Fisica
Adaptada da Faculdade de Educagfo Fisica (DEAFA-FEF) da UNICAMP
— e em publicagdes sobre o tema, propusemos a seguinte defini¢do sobre
jogos tradicionais indigenas:

Atividades corporais, com caracteristicas lidicas, por
onde permeiam os mitos, os valores culturais e que, portanto,
congregam em si o mundo material e imaterial de cada etnia.
Os jogos requerem um aprendizado especifico de habilidades
motoras, estratégias e/ou sorte. Geralmente, sdo jogados
cerimonialmente, em rituais, para agradar a um ser
sobrenatural e/ou para obter fertilidade, chuva, alimentos,
saide, condicionamento fisico, sucesso na guerra, entre
outros. Visam, também, a preparacdo do jovem para a vida
adulta, a socializagdio, a cooperagdo e/ou a formagio de
guerreiros. Os jogos ocorrem em periodos e locais
determinados, as regras sdo dinamicamente estabelecidas,
niio ha geralmente limite de idade para os jogadores, ndo
existem necessariamente ganhadores/perdedores e nem
requerem premiagdo, exceto prestigio; a participagdo em si
estd carregada de significados e promove experiéncias que
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sdo incorporadas pelo grupo e pelo individuo (Rocha Ferreira
et al, 2003).

O processo de transformacdo das sociedades indigenas ao longo do
tempo, advindo do contato interétnico passado e presente, da colonizagio
européia a partir do século X VI, do processo de urbanizagao proximo as aldeias,
das religioes etc. influenciou sobremaneira os jogos tradicionais. Alguns jogos
se mantiveram, outros entraram em desuso e outros, ainda, foram esvaziados
do sentido s6cio-cultural original. Durante muitos anos, pouco se ouviu falar
dos jogos tradicionais indigenas no pais, a nfo ser a populagio proxima as
aldeias e mesmo pouco se estudou sobre os mesmos,

Os primeiros relatos dos jogos foram feitos por missiondrios e cronistas,
0s quais inferiram o ethos cristdo em seus registros, apontando a vida indigena
como desprovida de certos valores morais, condizentes com os das sociedades
européias de onde vieram. A partir do século XX comegam a ser mencionados
em estudos etnograficos e somente a partir de 1950 e, especialmente apos
1980 comegam a ser objetos de estudos (Rocha Ferreira, et al. 2005).

Nos tiltimos anos, com o reconhecimento ainda que tardio, dariqueza
das culturas dos povos indigenas, que fazem parte da construgdo da cidadania
brasileira, incentiva-se a retomada desses jogos tradicionais e sua re-
significa¢dio no contexto da atualidade. O termo re-significagio pode melhor
explicar este processo, pois ndo se consegue revitalizar, reviver, pois os
jogos eram praticados num momento e contextos diferentes. E esses véio ser
“revitalizados”, mas com um pensamento contemporaneo, com as pessoas
vivendo no mundo atual,

Essa visdo integradora dos jogos inseridos em rituais e mitos ainda
estd presente em diversas sociedades indigenas brasileiras. O trabalho de
Sérgio Corréa Tavares (1994, 2000) ¢ um importante documento sobre esse
tema, tratando da reclusdo pubertaria entre os indigenas Kamayura,

O ponto central da recluso ¢ a construgdo da pessoa, do individuo,
do tipo ideal Kamayura. E um periodo destinado ao aprendizado material e
imaterial da cultura. O jovem ¢ iniciado nos ritos e técnicas de luta corporal
buscando atingir a categoria de lutador e campedo, o que lhe dara poder e
garantira uma posigdo cerimonial no sistema hierdrquico. As passagens da
reclusdo podem ser resumidas pela ingestdo de eméticos (raizes, remédios,
ervas e folhas), parte vital do processo pubertario, pois liga de forma

191



Juracilda Veiga & Maria B. R. Ferreira

simbalica os fluidos corporais (sémen, sangue, etc.) a natureza, através de
Muaruiaup “o dono da raiz (do remédio)”; pelas escarificagdes (arranham
o corpo com pente), pelas prescrigdes e abstengdes relativas ao sexo e &
alimentagdo, uma vez que so podem se alimentar de peixe cozido,
mingauzinho de mandioca e beiju, sem sal e nem pimenta; e em termos
motores, 0s meninos praticam a luta Uka-Uka quase diariamente (Tavares,
1994, 2000).

Nesta ocasido as liderangas do grupo observam atentamente o bindmio
forga fisica e forga moral (maturidade social), pois o sucesso na luta evidencia
a observancia adequada dessas passagens.

Esporte

O esporte ¢ um dos mais importantes fenémenos da atualidade. Existem
diferentes explicagdes socio-antropolégicas para se compreender o surgimento
e desenvolvimento do mesmo. A teoria figuracional de Norbert Elias e trabalhos
de seus seguidores, como Eric Dunning e outros, sera fundamental para se
compreender este fendmeno.

Os primeiros esportes tiveram suas origens em jogos tradicionais
europeus e, foram desenvolvidos numa filosofia racionalista, prépria dos
ultimos séculos, Este processo de transformagdes dos jogos tradicionais, isto
¢, das formas de passatempo para o esporte, ocorreu primeiro na Inglaterra e
em menor grau na Escécia, no século XVIII e XIX. Uma das pré-condigoes
centrais para esta ocorréncia foi a trajetéria especifica da formagdo do Estado
e os conseqilentes processos de civilizagdo vivenciados pelos ingleses, acima
de tudo, pela autonomia usufruida pelas classes média e alta em relagdo ao
Estado (Dunning, 1997, p. III).

Na Inglaterra houve um processo de mudangas comportamentais ao
longo do tempo. No caso dos esportes, 0s passatempos tiveram suas regras
institucionalizadas nos niveis locais, regionais e internacionais, burocratizados
através de canais formais e racionais, praticados em espagos limitados, com
delimitagdes claras e definidas, com nimero fixo de participantes e times,
diferenciados nas especificidades das fungdes dos jogadores, no controle formal
de penalidades e faltas durante os jogos, baixo nivel de tolerdncia a violéncia
fisica e maior controle emocional, comparado com os jogos tradicionais do
passado (Elias & Dunning, 1992).
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As mudangas nas sociedades em geral apds a Revolugdo Industrial
foram proporcionando uma forma mais controlada e sublimada de prazer
no excitamento de batalhas, maior énfase nas habilidades motoras do que
na forga fisica, e supremacia nacional e internacional em detrimento da
local (Dunning, 1997, p. iv). Esse controle comportamental comega a ser
observado no esporte. E um espago que se permite um nivel de excitamento,
mas controlado pelo Estado.

Mais tarde, em diferentes locais do mundo, outros esportes foram
sendo criados, a partir de jogos tradicionais (karate, judd, peteca), ou
mesmo desvinculados desses jogos, como o caso do basquetebol (1891) e
o voleibol (1895), nos Estados Unidos, cujas raizes foram representativas
da sociedade americana. Fica clara esta diferenga no trabalho de Marchi
Jr. (2001), que identifica os esportes modernos americanos como sendo
desenvolvidos por conta de processos elitizantes na organizagao dos clubes
ou associagdes atléticas e, posteriormente, na formagdo das equipes
escolares competitivas. Neste quadro, o autor menciona que “assentou-se
uma nova burguesia americana que superava as restrigdes ideoldgicas e
religiosas impostas ao lucro, ndo perdendo de vista os principios do
utilitarismo, da racionalidade, do nacionalismo e da eminente sociedade
de consumo de massa” (2001, p. 6).

No Quadro 1 podemos ver as diferengas entre o esporte e 0s jogos
tradicionais.

Questdes tém sido levantadas sobre os esportes em Terras Indigenas,
tais como: quais os significados dos esportes para os indigenas? Como tem
sido a experiéncia das modalidades esportivas nas aldeias? Hd uma meméria
mitolégica ou significados culturais dos antepassados que se entrelagam na
pratica esportiva? Etc. As respostas tém sido diversas, muitas vezes
fundamentadas em especulagdes, em conceitos limitados sobre o significado
de esporte ou cultura e, muitas vezes, com pouca base em pesquisa empirica.

Alguns dos trabalhos realizados no Laboratorio de Antropologia Bio-
Cultural da Faculdade de Educagdo Fisica da UNICAMP, sob minha
orientagdo, poderdo dar indicios para se comegar a compreender este
fendmeno esportivo indigena.

Para continuarmos a reflexdo, ¢ importante esclarecer que o esporte ¢
um fendmeno que congrega fatores bio-psico-sécio-culturais e morais onde
os atores estdo interligados numa rede, representados por pessoas e
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Quadro 1. Propriedades estruturais dos jogos tradicionais e esportes (Dunning, E. 1977)

Jogos Tradicionais

Esportes

Difusao, organizagio
informal implicita na cultura
local.

Normas simples e orais,
legitimadas pela tradicao.

Padroes dos jogos maledveis,
tendéncia para mudar a longo
tempo e, do ponto de vista dos
participantes, imperceptiveis
quebras (cortes).

Variagoes regionais de
normas, tamanho e formas
das bolas etc.

Limites ndo fixos de
territorio, duracdo ou
nimero de participantes.

Influéncia forte de diferencas
naturais e sociais no padrao
do jogo.

Papel baixo de diferenciacao
(divisdo de trabalho) entre os
jogadores

Organizagao formal especifica,
institucionalizada a nivel local, estadual,
nacional e internacional.

Normas formais e escritas, trabalhadas
pragmaticamente e legitimadas por
meios racionais e burocraticos.

Mudangcas institucionalizadas através de
canais racionais e burocréticos.

Padronizac¢io nacional e internacional
das normas, tamanho e formas das
bolas, etc.

Jogado num campo espacial com
delimitacdo claramente estabelecida,
dentro de limites de tempo fixos, e com
nimero de participantes fixos,
distribuidos igualmente entre os lados.

Minimizagado, principalmente por meios
de regras formais e adaptagoes
tecnologicas, das influéncias naturais e
diferengas sociais nos padroes de jogos,
padrdes de igualdade e gentilezas.

Padrao alto de diferenciacao (divisao de
trabalho) entre os jogadores.
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Quadro 1. Propriedades estruturais dos jogos tradicionais e esportes (Dunning, E. 1977)

Jogos Tradicionais

Esportes

Distin¢ao mais solta entre jogar e
papéis esperados.

Diferencia¢io estrutural baixa,
varios elementos jogados num s6.

Controle social informal pelos
jogadores mesmos dentro do
contexto do jogo.

Nivel alto de tolerancia fisica
socialmente, emogoes
espontineas.

Geragao numa forma espontinea
e aberta de prazer de
excitamento na partida.

Enfase na forca fisica como
oposta a habilidade.

Pressao forte da comunidade
forte para participar da
individualidade subordinada a
identidade de grupos; teste de
identidade em geral.

Contexto local significativo e
relativa igualdade de
habilidades dos jogadores entre
os lados, sem chances de
reputagao nacional ou
pagamento financeiro.

Distingdo restrita entre jogar e papéis
esperados.

Diferenciacao estrutural alta,
especializacao no chute, carregar e
arremessar, o uso de bastoes etc.

Controle social formal pelos arbitros,
que estao fora do jogo e sdo oficialmente
destinados e certificados pelo setor
responsavel.

Quando ocorre uma falta, o jogo para e
penalidades sao cobradas.

Nivel baixo de tolerdncia fisica
socialmente, controle emocional alto e
contencao alta.

Geragdo numa forma controlada e
“sublimada” de prazer e excitamento na
partida.

Enfase na habilidade como oposta da
forga fisica,

Individualidade escolhida como
recreacdo, identidade individual de
maior importancia relativa a identidade
de grupo, teste de identidade em relagao
a habilidade especifica ou conjunto de
habilidades.

Imposicao nacional e internacional no
contexto local, emergéncia dos
jogadores de elite e times, chances de
estabelecer reputagdes nacionais e
internacionais, tendéncia a
financiamento dos esportes.
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institui¢des. E que as atividades esportivas exigem locais apropriados, arenas,
onde ocorrem a produgdo e reprodugdo de valores, habifus, ideologias,
identidade e género (Dunning, 1997, 1999, p. 222). Neste sentido, mesmo
que os esportes sejam regidos por normas e instituigdes internacionais, eles
vio ter caracteristicas culturais e significados proprios das nagoes, estados
€ povos nos quais serdo praticados.

Organizagdes esportivas ja se observam em algumas etnias. Os
Kadiwéu, além de terem equipes organizadas de futebol, tém um
Departamento de Esporte e Cultura na Associa¢@io da Comunidade Indigena
Kadiwéu — ACIRK, em Campo Grande, MS (Vinha, 1999). Entre os
Kaingang, no Parana, observam-se vérios times de futebol, uniformizados
e organizados, mas sem uma administra¢io juridica. As mulheres participam
dos jogos internos e externos nas cidades vizinhas, cujo espago tem sido
conquistado por elas nos tltimos anos. De acordo com depoimentos de
mulheres da aldeia Rio das Cobras, elas sentem uma certa desvantagem nos
escores, isto ¢, que os drbitros roubam para os “brancos”. E ja percebem
uma necessidade de conhecerem mais o esporte, inclusive a possibilidade
de se tornarem drbitros.

A pesquisa de Marina Vinha (1999) sobre Memdrias do Guerreiro,
Sonhos de Atleta entre os Kadiwéu nos mostra uma meméria guerreira no
esporte. O mito de criagdo Kadiwéu explica a indole guerreira que permeia
as agdes mesmo atuais desta etnia. Go-noéno-hddi ¢ o personagem central
da mitologia Kadiwéu, complementado pela inteligéncia e argicia do
“Caracar4, her6i enganador”. Entendem que no ato da criagéo, foi oferecido
para cada povo um dom, como a agricultura para uns, a caga para outros,
deixando os Kadiwéu de fora. O “Caracara” percebeu que os Kadiwéu
estavam sendo esquecidos e, como nada sobrara, ofereceu a eles a fungdo
de oprimir, guerrear e explorar os demais (Lévi-Strauss, 1945:228 e Ribeiro,
1980:158 in: Vinha, 1999).

O espirito guerreiro dos Kadiwéu permeia, até hoje, as relagdes entre
eles e suas relag®es na insergfio com a sociedade de maneira geral, No
passado, foram resistentes ao meio ambiente nas indspitas regides do
Pantanal, aos portugueses, aos espanhdis, a catequese dos missiondrios e,
h4, no presente, o esporte, local que reproduz a retomada da forga e indole
guerreira, além de ser desafiante e prazeroso (Vinha, 1999, p. 87). As
brincadeiras e os jogos tradicionais entraram em desuso ou foram de-
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significados, mas alguns deles ainda permanecem na memdria dos “filhos
queridos™ — pessoas mais velhas que guardam os segredos dos Kadiwéu.
Mas, se ndo houver um esforgo da sociedade de maneira geral, das
institui¢es, das ONGs etc. o passado podera ser esquecido.

A rivalidade e a luta sempre estiveram presentes nos jogos; eles eram
exercicios para as batalhas, as beligerancias (Vinha, 2000). Havia um jogo
sem regras, em que tudo era permitido. Os jogos e brincadeiras estavam
inseridos no contexto cosmolégico. No futebol, pratica dos tltimos 17 anos,
héa a competitividade, mas esta ndo equilibra internamente as tensoes do
grupo, 0 que ocorria com 0s jogos no passado. E no corpo da sociedade,
ainda se convive com duas memorias.

José Ronaldo Fassheber (1998, 1999) vem estudando os Kaingang
no Parand, no que tange a questdo da satde e, mais recentemente, o mundo
do futebol. Este esporte tem se mostrado como fator integrador com o
“mundo dos brancos™ e como afirmagdo/distingdo étnica. As transformagdes
sociais advindas do aldeamento, perdas das matas, dificuldade de acesso a
matérias primas para o fabrico das tinturas, entre outras causas, vém
diminuindo as praticas dos jogos e brincadeiras tradicionais entre os
Kaingang (Fassheber, Rocha Ferreira, 2002). No entanto, a pratica do futebol
teve aceitagdo neste grupo, uma vez que ja estd presente ha setenta anos, de
acordo com informantes mais idosos (kdfa).

Os Kaingang apresentam especificidades da cultura corporal, como a
nogdo de forga —~ far — que combina com a sua nogdo de pessoa e, o fato
deles se considerarem rar (Fassheber, 1988, 1999, 2001) parece marcar a
identidade do grupo e a diferenga entre os “mundos dos brancos™. Eles se
consideram tendo mais forga e resisténcia fisica que os ‘brancos’ da cidade.

E importante, neste momento do trabalho, retomar e reforgar a idéia
de Povos Indigenas e Terras Indigenas, apontando a diversidade cultural
entre as diferentes etnias indigenas. O termo indio, inclusive, da uma nogdo
singular, como se todos fossem iguais. Ele tem sido substituido por indigena,
o qual tem uma conotagdo de diversidade cultural. E neste sentido, tanto os
jogos tradicionais como os jogos re-significados e a pratica esportiva, terdo
caracteristicas especificas das etnias.
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Numa visdo de longa duragdo, os processos de contato com outras
etnias, no passado, e os de colonizagdo, imigragdo e politicas do governo,
entre outros fatores, produziram mudangas significativas nas sociedades
indigenas, como apontado anteriormente neste trabalho. E neste longo
processo, muitos dos jogos foram extintos, outros desvinculados de rituais
ou de-significados do sentido original e poucos foram re-significados num
tempo presente, como o caso do jogo de peteca. Esse jogo passou por um
processo de esportivizagdo, isto €, um jogo tradicional passou a ser um
esporte. E fundamental realgar que os jogos sdo elementos da cultura e vio
se modificando, ou re-significando, com o processo das mudangas sociais e
culturais,

Mais recentemente, tem havido uma valorizagéo da cultura corporal
indigena (jogos, brincadeiras) nas Festas Indigenas (nacionais, estaduais e
regionais), Semana do indio, o evento nacional dos Jogos dos Povos
Indigenas (Terena, 2001) e nos programas escolares de Educagdo Fisica
Indigena. Em particular, no presente trabalho, sera tratado os Jogos dos
Povos Indigenas no ambito nacional.

Os jogos, no dmbito nacional, foram iniciados em 1996 em Goidnia
¢, desde entdo, realizados anualmente nas seguintes cidades: Guaira/PR
(1999), Maraba/PA (2000), Campo Grande/MS (2001), Marapanim/PA
(2002), Palmas/TO (2003) e Porto Seguro (2004). O modelo que vem sendo
realizado tem caracteristicas proprias dos movimentos dos Povos Indigenas.
A organizagdo destes jogos depende da articulagdo entre érgéios do poder
publico das esferas federal - FUNAI, Ministério do Esporte (denominagio
atual, antes INDESP), Secretaria de Esporte Estadual e, as vezes, Prefeitura.
Um outro elemento importante, mas ndo tdo visivel, é a atuagdo de
personalidades indigenas e forma dos indigenas se organizarem, responsaveis
pela intermediagdo entre as comunidades e o Estado (Vianna, 2000).

A pergunta que muitos tém feito é: qual o significado e impacto na
cultura local dos jogos nacionais para os povos indigenas e para a sociedade
ndo-indigena? Diria que ¢ muito pouco tempo para se ter uma resposta
adequada. Além do mais, existem poucas pesquisas sobre o tema. Ha muitas
especulagdes e opinides, muitas vezes sem base empirica.

Um dos primeiros pontos a ser considerado nesta reflexdo ¢ que
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movimentos dos povos indigenas na América propiciando uma visibilidade
da cultura ndo sfo recentes. Na América do Norte foram iniciados ja ha
alguns anos. Por exemplo, participei de encontros indigenas nos Estados
Unidos, na década de 80, que trouxeram importantes contribuigdes para os
movimentos da “saude holistica” e métodos naturais de tratamento de saude,
tais como: “Medicine Wheel Gathering"”, organizado pela “Bear Tribe
Medicine Society” em Houston, Texas, 1982; “Cure Experience Workshop
among the American Indians”, no Novo México, 1984, e a “Harmonic
Convergence”, em Chaco Canyon, Novo México, 1987,

Na época havia indigenas a favor dos movimentos e outros contra.
Uns entendiam que estava na hora do conhecimento do indio ser transmitido,
ensinado para o mundo, sem haver perda do mesmo e sim uma valorizagio,
um reconhecimento, um ensinamento para o planeta. Outra corrente entendia
que o conhecimento poderia ser perdido, os segredos milenares ndo poderiam
ser passados, até por receio de ndo terem mais o controle sobre os mesmos.

No Brasil, os Jogos dos Povos Indigenas tém se tornado um dos
movimentos mais significativos para os diferentes setores da sociedade (Terena,
2001). Pesquisas sobre esses Jogos tém sido realizadas por alunos de mestrado
e doutorado, sob minha orientagdo, através de levantamento bibliogréfico,
informagdes virtuais, analise de folders, recortes de jornais, entrevistas,
conversas e observagdes empiricas. As entrevistas foram feitas na 4° edigfo,
em Campo Grande (2001), e na 7* edigfo, em Porto Seguro (2004).

O artigo de Vinha & Rocha Ferreira (2005) sintetiza idéias e
ponderagdes sobre os Jogos Nacionais. As criticas e restrigdes a eles sdo,
em realidades, mais opinides fundamentadas em experiéncias locais do que
pesquisas nos proprios jogos. Garcia e Jurema (2000), com pesquisa no
Alto Rio Negro, véem com restrigdo os jogos, argumentando que os indios
estdo num mundo diferente do que aquele que modernamente conhecemos.
Os sistemas de trabalho, de trocas, de subsisténcia, ritualisticos, de unidade,
tém um outro sentido. A vinda deles para uma sociedade urbana, com valores
racionalistas, de busca de medalhas pode ser uma ameaga para o patriménio
cultural. Os autores ndo reconhecem que a vinda para a cidade foi uma
decisfo dos indigenas. Além do mais, que existe um espago a ser construido
e que possa ser enriquecedor para o patrimdnio cultural de ambos, indigenas
e ndo indigenas. O processo ¢ dindmico e as decisdes podem e devem ser
tomadas especialmente pelos indigenas.
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O trabalho de Vianna (2000) mostra a complexidade dos jogos dos
povos indigenas e indica pontos interessantes sobre a relagio administrativa,
politica e interpessoal na organiza¢do dos mesmos. E até, de uma certa forma,
mostra a dificuldade dos proprios indigenas terem controle do processo. As
criticas s3o interessantes, mas carecem de certa forma de um sentido de
realidade do sistema de organiza¢do de mega-eventos; como se as
configuragdes humanas pudessem ser isentas de um caréter politico, no que
diz respeito as escolhas dos participantes, as negociagdes com os interesses
do Estado, iniciativa privada etc. De acordo com Vianna (2000), o fato das
liderangas da organizagdo dos jogos serem de drgios publicos (Funai) pode
comprometer as decisdes e abalar a caracteristicas de movimentos criados
pelos povos. Outro aspecto a ser levantado ¢ o perigo de se esportivizar os
jogos tradicionais, submetendo-os numa linguagem racionalista e competitiva
do esporte.

Os Jogos dos Povos Indigenas sdo um fendmeno atual e complexo,
porque envolvem diferentes forgas da sociedade: por um lado as liderangas,
o governo federal, os governos estaduais e municipais, ONGs, midia, as
universidades etc. Cada um tem interesses diferentes. E importante lembrar
que o cardater politico, impregnado de valores estd sempre presente no
processo das construgdes humanas. Ndo quero dizer que a forma com que
os jogos estiio sendo organizados esteja perfeita, com certeza deve e precisa
ser melhorada.

Um outro aspecto da critica ao fato dos indios praticarem esportes é a
visio limitada que os autores tém do conceito esporte, isto €, com enfoque
somente em rendimento ou competi¢do de alto nivel. Ora, o esporte tem
outras conotagdes: educacdo, lazer, sociabilizagdo e outras formas inter-
relacionadas com a cultura, com a época, com o sistema de governo vigente
etc. Além disso, a participagdo dos indigenas em atividades esportivas € um
direito de cidaddo. E o sentido das praticas esportivas na aldeia, ou mesmo
em mega-eventos, ndo deverdo ter necessariamente um carater competitivo.
Entendo que antes de tudo precisa ser garantido a eles o direito de se
organizarem e praticarem as diferentes formas esportivas.

As informagdes dos indigenas (Assurini, Kayapo, Kuikuro, Kadiwéu,
Karaja, Yawalapiti) obtidas nos eventos dos Jogos dos Povos Indigenas
realizados em Mato Grosso do Sul e Porto Seguro, apontam as seguintes
diregdes: (i) valorizagdo indigena para garantir a visibilidade étnica; (ii)
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contato com outras etnias; (iii) espago politico de contato interétnico, nunca
realizado antes e com patrocinio do governo; (iv) organizagdo do férum
social para tratar problemas das sociedades indigenas; (v) melhor infra-
estrutura para se evitar os acidentes nas ocas decorridos das chuvas torrenciais
em Porto Seguro. E importante enfatizar a importancia do forum social no
modelo dos Jogos Indigenas. Na drea de Educagfio Fisica e Esporte, as
atividades esportivas sdo feitas desvinculadas dos foruns ou congressos
cientificos e sociais. Existe sempre uma perda nesta dicotomia. E os indigenas
conseguiram congregar estas duas atividades e mostrar ao “mundo” a
importancia de se realizar de forma integrada a prética (jogos) e o
conhecimento.

O modelo destes foruns precisa ser aprimorado e podera trazer
importantes beneficios na construgdo da cidadania, para indigenas e ndo-
indigenas. Uma equipe de avaliagdo dos jogos, composta por indios e nido-
indios de notorio saber poderia participar efetivamente dos eventos,
avaliando, dando subsidios e discutindo com os indigenas e organizadores
responsaveis, conhecimentos sobre o impacto dos jogos na cultura local,
importincia dos jogos tradicionais para a identidade cultural e satde da
populagdo, beneficios e maleficios dos jogos dos povos indigenas, esporte
na aldeia, problemas de saide decorrentes do esporte mal praticados e do
sedentarismo (falta de atividade fisica), organizagdo do patrimdnio cultural
das diferentes etnias entre outros aspectos.

Uma das criticas aos jogos dos povos indigenas ¢ a ndo qualificagiio
de determinadas etnias para a participagdo dos mesmos, pelo fato de ndo
terem mais a pratica dos jogos tradicionais nas aldeias (Vianna, 2000). Em
entrevistas realizadas com os Kaingang, no Parana, ¢ Kadiwéu no Mato
Grosso do Sul, percebe-se um certo desinteresse dos jovens na pratica dos
jogos em desuso. Se houver interesse da comunidade, podera ser organizado
um trabalho para revitaliza-los num processo de re-significagdo no mundo
contempordneo.

As criticas e opinides podem contribuir para a melhoria da
organizagdo dos jogos. Elas ndo devem ser entendidas como barreiras para
tal, mas alavancas para o crescimento dos mesmos.

E finalmente, diante das reflexdes feitas neste trabalho fica a questdo:
como o0s jogos nacionais podem contribuir para a escola indigena? Entendo
que os jogos, como todo mega-evento, refletem a sociedade contemporénea.
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Eles, no entanto, podem indicar importantes dire¢des para a comunidade
local, ser um lugar de celebragdo, um campo ndo-tenso, onde ¢ possivel
discutir e buscar solugdes para os problemas. Se eles nunca tivessem sido
realizados, ndo teriam havido momentos importantes de contato interétnico,
um pensamento sobre re-significagdo dos jogos tradicionais, esporte
indigena, visibilidade étnica etc. A balanga de poder continuaria pendendo
para o Esporte do “ndo indio”. E o Esporte Nacional perderia com o siléncio
das sociedades indigenas.
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Os Jogos Tradicionais Indigenas ndo sdo um evento realizado pelo
Ministério do Esporte. O Ministério do Esporte tem uma participagdo. Nos
conseguimos um espago para financiar a questio da agdo dos Jogos
Indigenas. Temos hoje, na Secretaria do Esporte Educacional, um
Departamento de Esportes Escolares e Identidade Cultural, que ¢ onde nos
tinhamos uma ag@o no movimento da questdo da identidade cultural.
Analisando o contexto de uma forma geral, esse departamento sé executava
ac¢do com relagdo aos povos indigenas; ndo tinha nenhuma outra a¢@io. Essa
nunca foi uma das prioridades dentro da politica nacional de esporte.

A partir do ano de 2005, o Governo Federal priorizou, na politica
nacional, a questdo dos povos indigenas, assim como os quilombolas, assim
como outras etnias. Foi entdo criada uma Secretaria Especial para promogao
da igualdade racial que vem desenvolvendo, conjuntamente com o Ministério
do Esporte, também essa questdo dos povos indigenas. Hoje ela também ¢
uma parceira nessa a¢do que hoje esta dentro do Ministério da Cultura, que
é um outro parceiro nosso nos Jogos Indigenas, e vinculado a estrutura da
Funai. E claro que os Jogos Indigenas ndo aconteceriam se nfio houvesse a
participagio — até nem digo da Funai e nossa — mas da entidade que ¢
responsavel pela realizagdo dos jogos, como pelo processo de organizagio.
Nos, do Ministério, ficamos no processo de organizagdo, trazendo os demais
parceiros. No caso, o Ministério da Cultura, o Ministério da Educagdo, o
Banco do Brasil como uma entidade financiadora, e outras instituigdes.

Ressalto que, para o Ministério do Esporte, bem como a Secretaria de
Esporte Educacional, questdo da avaliagdo e do acompanhamento dos Jogos
¢ de grande importancia. Qual ¢ a repercussdio desses jogos, no sentido
restrito e no sentido mais amplo, em relagdo a prépria populagéio indigena?
Ou seja, eles vdo la, participam dos jogos e depois? O que isto traz para a
comunidade indigena? Até hoje ndo houve nenhum processo, por parte do
Ministério, de avaliagdo dessa agfio. Esse ano, a gente ja esta discutindo
isso, na equipe que estd organizando esses jogos. Esta discutindo essa
necessidade de um processo de acompanhamento e avaliag#o, a necessidade
de se iniciar esse processo, seja nesse governo, seja no proximo. Mas acredito

“ Representanle do Secretario Nacional de Espore Educacional.
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que ja nesse ano a gente vai conseguir fazer um trabalho com essa orientagéo,
e eu acho fundamental a articulagdo maior com entidades que ja vém fazendo
trabalho junto a essa temdtica de educagfo indigena.

No Brasil j4 existem varios trabalhos relacionados, inclusive algumas
pesquisas ja voltadas & questdo dos proprios Jogos Indigenas. Mas, até aqui,
ao Ministério ndo chegou a nenhum resultado, nenhuma sugestdo. Confesso
a vocés que este, hoje, ¢ o primeiro espago de que eu participo. E claro que
eu estou na Secretaria de Esporte Nacional, nessa gestdo, mas é o primeiro
espago de que eu participo em que eu recebo sugestdes e orientagdes
referentes a encaminhamentos relacionados a questdo dos Jogos Indigenas.
Ndo chegou oficialmente nada ao Ministério. Eu acho que, além do
compromisso do Ministério com a sociedade, a sociedade também tem o
compromisso de contribuir para a construgdo de politicas publicas.

Entdo, instigo todos vocés, no sentido de também levar essa
contribuigdo. A gente esta aberto a essas contribuigdes. A gente quer procurar.
Tivemos uma Conferéncia Nacional de Esporte, que teve a participagio da
sociedade. Existe uma organizagio bi-anual. No ano que vem acontece a 2’
Conferéncia. Com certeza essa tematica vai estar pontuada, na Conferéncia
Nacional. Eu gostaria que vocés levassem essa questdo ao Governo Federal,
também para a gente poder participar desse processo de construgdo coletiva.
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CAPITULO 07

Indigenas no Ensino Superior
X
Ensino Superior Indigena
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Indigenas no Ensino Superior
x Ensino Superior Indigena

O titulo acima designou uma mesa-redonda do VI Encontro sobre
Leitura e Escrita em Sociedades Indigenas, no 15°. COLE, que foi composta
por Renata Gerard Bondin (representante da SESU-MEC), Antonio Brand,
Pierlangela Nascimento Cunha, Francisca Novaltino, Gilmar Loyola dos
Santos e Rosa Helena Dias da Silva (que atuou como debatedora). Seguem-
se 0s textos apresentados por cada participante.

Indigenas no Ensino Superior: experiéncias e
desafios

Anténio Brand®

O tema “indigenas no ensino superior” engloba realidades ou propostas
bastante distintas, em implanta¢do no pais. Uma primeira proposta objetiva
facilitar o acesso de estudantes indios ao ensino superior: situa-se, nesse
ambito, a politica de cotas que, no caso de Mato Grosso do Sul, beneficia
diretamente a populagfio indigena com vagas na Universidade Estadual do
Estado. Uma segunda proposta, em implantagdo em diversas regides, objetiva
a construgdo de cursos especificos para os segmentos indigenas, voltados
em especial para as licenciaturas, objetivando a formacdo de professores
ou, a exemplo de uma educagdo basica diferenciada, abrir os espagos
académicos para a presenga, ndo apenas fisica de alunos indios, mas
reconhecendo tratar-se de povos que buscam um didlogo intercultural.

Os desafios, sob a 6tica das Universidades, sdo certamente distintos
de uma proposta para outra. Porém, para os povos indigenas estes desafios

* Professor dos Programas de Mestrado em Educagdo e Desenvolvimento Local da Universidade Calélica Dom
Bosco (Campo Grande) e Coordenador do Programa Kaiowa/Guarani/NEFPPIUCDE.
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sdo, em parte, 0s mesmos €, em muitos aspectos, iguais aos que eles
vivenciam e que marcam a trajetoria da educagdo bésica no pais. Por isso,
as discussdes em pauta propdem, para as Universidades, questdes e
problemas que vdo além do debate em torno de cotas para atender as
demandas por Ensino Superior desses e de outros segmentos. O presente
trabalho estd apoiado em pesquisas junto aos povos indigenas de Mato
Grosso do Sul.

Na educagio basica, em especial no ensino fundamental, tém-se
verificado avangos significativos, notadamente no que se refere a formagdo
e ao engajamento de professores indigenas e a produgdo de material
didético de apoio ao trabalho desses professores. Verifica-se, ainda, uma
relativa expansiio do ensino escolar nas areas indigenas, como bem atestam
os informes do MEC — incluindo a construgdo de novas salas de aula,
aumento e reforgo na merenda escolar, a liberagdo de verbas de apoio,
entre outros,

No entanto, poucos avangos sdo verificados e persistem os desafios
de fundo, relacionados a aceitagiio efetiva de uma escola diferenciada por
parte dos ¢érgdos publicos; em especial das Secretarias de Educagio de
Prefeituras e Estado. Parte dessas instancias, pelas quais, necessariamente,
as atividades relacionadas a educagio escolar indigena devem transitar, ndo
tém o entendimento necessario e nem tém mostrado sensibilidade para essa
questdo, persistindo os preconceitos e uma quase insuperavel gama de
equivocos historicamente sedimentados na administra¢do publica.

Lopes da Silva (2001, p. 104), apesar de reconhecer os avangos legais,
destaca o fosso “que costuma haver entre a letra da lei e a prética politica e
administrativa no pais”, alertando para a persisténcia da defasagem entre os
textos legais e a pratica nas escolas, nas quais segue a “certeza do saber
hegeménico” (2001, p. 119) e autoritario frente aos demais saberes. E ao
analisar essa contradi¢fio, a autora fala em “meia conversdo” frente a
pluralidade reconhecendo que essa timidez decorre da percepgdo “oficial”
de que, no caso da diversidade, ultrapassar “o plano do discurso sobre”,
exigiria a redefinigdo de muitos outros aspectos da vida do pais (2001, p.
121). Segue alertando para a tensdo entre “a extrema liberdade de criagdo e
o respeito a diferenga, garantidos nos textos da lei e nas recomendagdes do
MEC” e da “resisténcia e a dificuldade de compreenséo e aceitagdo desse
direito a diferenga pela méquina burocratica e politica™.
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Verifica-se que escolas que atendem & populagéo indigena, embora
com professores indigenas, seguem em muitos casos ainda, ensinando velhas
ou novas ligdes, porém distantes da vida e dos desafios por eles vivenciados.
Ou entdo, naqueles casos onde os povos indigenas logram avangos no sentido
de assumir as escolas, buscando direciona-las de acordo com os seus
interesses, suas liderangas e professores vivem em constantes sobressaltos
frente a cada ameaga de mudanga na conjuntura politica local, frustrando
igualmente, as expectativas de uma educagéo escolar que tenha sentido no
contexto atual da respectiva comunidade. Nessas comunidades, a educagio
escolar basica segue contribuindo pouco ou nada para a discussdo dos
problemas efetivamente vivenciados hoje, contribuindo ou passando ao largo
das lutas por melhores condiges de sustentabilidade e maior autonomia
dos povos indigenas.

Ha dois conceitos importantes para o debate do tema em questdo.
Refiro-me, inicialmente, ao conceito de autonomia que perpassa as
discussdes sobre educagdo indigena. Este conceito remete ao texto da
Constitui¢io de 1988, no qual encontram-se uma série de dispositivos
relacionados ao reconhecimento dessa autonomia, destacando-se entre esses
dispositivos, o reconhecimento da organizagdo social indigena, costumes,
linguas, crengas e direitos origindrios sobre as terras tradicionalmente
ocupadas pelos povos indigenas. Ao reconhecer e determinar o respeito a
organizagdo social e as terras de cada povo, o texto constitucional condiciona
e direciona a a¢do do Estado & garantia desses direitos.

A mesma dindmica verifica-se em relagdo a um segundo conceito, 0
de diferenciado — presente nas discussdes sobre a escola — que ndo pode
estar atrelado apenas ao critério do carater mais ou menos inovador de
uma determinada proposta, no que se refere aos contetidos e/ou concepgao
metodolégica, mas diz respeito a liberdade e ao direito de cada povo ou
comunidade indigena de definir a escola que pretende para seus filhos.
Pode ser que esta ndo seja caracterizadamente inovadora em muitos
aspectos, pois ndo ¢ isso que qualifica a escola como indigena, mas o fato
de ser uma proposta definida, assumida e conduzida pela respectiva
comunidade, inserida sempre em contextos historicos e regionais proprios.
Ou seja, teremos uma escola diferenciada na medida em esta for um espago
no qual cada povo possa exercer a sua autonomia, conforme garante a
Constitui¢do Federal.
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No entanto, os textos legais adquirem sentido e tornam-se realidade a
medida que os sujeitos, no caso os povos indigenas, se movimentam e dio
vida a eles. Por isso, os conceitos de autonomia e de educagio diferenciada
devem ser aqui entendidos como conceitos em construgdo e diretamente
relacionados a luta de cada povo. O seu contetido e abrangéncia concreta
dependem exatamente das perspectivas histdricas de cada povo em alterar as
relagdes com o entorno regional®. Por isso, o necessario estudo da cultura, da
histéria e das perspectivas atuais frente a este entorno, do qual decorrem em
grande parte, hoje, as expectativas de futuro de muitas populagdes indigenas.

No entanto, ao deslocarmos o eixo das discussées dos contetidos dos
conceitos em pauta, passando a centrar as aten¢des no que parece ser o
aspecto mais relevante hoje, o *como’ ou a ‘forma como’ cada comunidade
indigena elabora, participa e gere o processo escolar, cresce também a
relevincia de assessorias antropologicamente qualificadas, bem como das
pesquisas sobre historia ¢ organizagiio social. Desloca-se o eixo das
preocupagdes para as condig¢des de cada comunidade em gerir, efetivamente,
0 seu processo escolar, 0 que representa certamente, um notavel desafio
apos tantos anos de uma politica indigenista autoritria e paternalista e de
imposigdo de um modelo escolar externo. Adquire significado especial, nesse
processo, 0 apoio e respeito a organizagfio social de cada comunidade
indigena e aos processos de autonomia em curso. Torna-se bastante
improvavel que uma determinada comunidade indigena possa se posicionar
favordvel a um curriculo voltado para o fortalecimento da sua lingua e cultura,
se a sua experiéncia historica de enfrentamento do entorno regional lhe
indica que o caminho possivel esta exatamente na superagdo desses sinais
diacriticos indicativos de identidade indigena.

No entanto, em significativa parcela de comunidades indigenas o
ensino escolar, no que diz respeito aos contetidos e concepgdes, continua
distante de sua realidade, tendo pouco significado em seu contexto de vida,
ignorando tratar-se de povos etnicamente diferenciados ou entdo, seguindo
presos as ja superadas perspectivas de aculturagdo®’. Ndo se trata, ao que

* 0 entorno regional compreende aqueles setores da sociedada nacional que se situam efou t8m inferesses espeaificos
junto as comunidades indigenas ou, ainda, que s&o objeto de interesse por parte das mesmas comunidades. Incluem-
s aqui drgdos plblicos, igrejas, proprietérios residentes nesse entorno e outros. Nao se trata, portanto, de um
conceito geografico, mas relacional.
* As experiéncias de ensino médio em andamento nas areas indigenas de Amambal, municipio de Amambai (MS), e
Dourados, municipio de Dourados (MS), encontram indmeras dificuldades, caraclerizando-se por uma grande
desisténcia por parte dos alunos.
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parece, da caréncia de dispositivos legais ou da necessidade de novas
normatizacgdes, pois o direito de definir o tipo de escola que cada povo
pretende, bem como o de gerir esse processo no dia-a-dia, estd garantido
no proprio texto da Constituigdo de 1988.

E, certamente, necessario aprofundar a investiga¢do para buscar
identificar os interesses atuantes e que impedem que essas disposi¢des
legais consigam passar do papel para a pratica das secretarias de estado
ou de prefeituras, tornando-se “politica ptblica”, ndo mais sujeita ao
vai e vem dos interesses ndo-indigenas. E importante discutir e buscar
entender o que leva um prefeito, em Mato Grosso do Sul, a justificar,
publicamente, a omissdo de seu municipio no atendimento da comunidade
indigena localizada na area de abrangéncia do municipio, alegando que
a Prefeitura “ja ndo tem recursos suficientes para atender as suas
criangas?” Por que nesse “suas” ndo estdo incluidas as criangas
indigenas?

Parece ndo haver problema em ampliar o acesso ao ensino, em ter
professores indios e, inclusive, apoiar a elaboragdo e edigdo de livretos
sobre o conhecimento indigena ou até exaltar eventuais exemplos
isolados “bem sucedidos™ de escolas indigenas diferenciadas, mantidas
por ONGs ou algum financiamento extraordinario. Porém, quando se
trata de devolver aos povos indigenas a gestio plena de suas escolas,
oferecendo-lhes os recursos financeiros e assessorias necessdrias para
assumirem e conduzi-las como politica publica, as coisas se complicam
€ ndo avangamos.

Adquire relevancia a questdo formulada por Lopes da Silva (2001,
p. 11): “como contornar a a¢dio homogenizadora do Estado e superar a
contradi¢do que se instala entre ela e o direito das populagdes indigenas
a especificidade e a diferenga?”. A burocracia ndo consegue incorporar
a idéia de autonomia e, muito menos ainda, autonomia com o apoio
financeiro do Estado. E o que se depreende da fala de um outro prefeito,
dizendo nio ter nada contra que “os indios queiram uma escola diferente,
desde que ndo pegam o apoio da Prefeitura para tal”, entendendo-se a
autonomia como dispensa do apoio do Estado.

Creio que algo semelhante verificamos nos debates e projetos em
andamento, que objetivam maior acesso de representantes indigenas ao
ensino superior. Atualmente, s3o cada vez mais numerosas as instituigdes
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universitdrias a abrirem suas portas aos indios e menores os empecilhos
para abtengdo de verbas para esses projetos, seja por parte do Governo
Federal, seja por parte de diversos Governos Estaduais.

Como, no entanto, ir além do simples acesso dos povos indigenas a
educagdo basica e/ou as universidades, reconhecendo que se trata de povos
situados em outra tradi¢fo cultural, com saberes e processos sociais e histéricos
diferenciados? Como transitar em dire¢éio a uma educagdo mais engajada nos
problemas diarios vivenciados pelos povos indigenas, nos quais se destacam
problemas relacionados aos seus territérios, recursos naturais e as condigdes
de sustentabilidade, ou ainda, problemas decorrentes de relagdes
profundamente assimétricas, marcadas e corroidas pelo preconceito contra
seu modo de vida? Como transformar, nesse contexto, o espago escolar, em
especial o académico, em espaco de transito, troca e articulagdo de saberes e
alternativas em uma populagdo que se confronta com intimeros desafios novos?

Analisando a realidade escolar verificada na T.I. Te yikue, localizada
no municipio de Caarapé (MS), percebe-se ser impossivel entender o
processo de educacio escolar em curso nessa terra indigena desde 1997,
desvinculado do amplo processo que, a partir da década de 1980, os Kaiowa
e Guarani iniciam, no sentido de néio s6 recuperar territorios perdidos no
decorrer da ocupagdo colonial®?, mas também, de reassumir gradativamente,
as decisdes que dizem respeito a esses territorios, incluindo-se ai, com
especial énfase, o espago escolar. Junto com a quebra do confinamento
territorial, os Kaiowa e Guarani iniciam, também, o questionamento do
modelo escolar transferido para dentro das terras indigenas, no decorrer do
processo de ocupacdo de seu territério.

Acescolaem T.I. Te yikue, a0 mesmo tempo em que vai sendo assumida
por professores indios®, vai se tornando espago de discussio dos principais
problemas da comunidade local, com énfase na questdio da terra e nas
iniciativas voltadas para a constru¢do de melhores condigdes de
sustentabilidade interna, transitando ai alunos, pais, liderangas politicas e
religiosas e professores. Tornou-se um espago de encontro de maltiplas

“ Recuperaram e ja estao devidamente demarcadas e de posse dos indios um total de 11 novas reas, estando nesse
momento em confliito, outras 10 &reas indigenas. As 11 &reas recuperadas perfazem um total da 22.451 hectares,
50 elas Yvykuarusu-Paraguasu, Rancho Jakaré, Guiambé, Pirakua, Jaguapiré, Sele Cerros, Jarara, Guasuty, Jaguari,
Panambizinho e Cerrito. Qulras areas seguem em processo de identificagao, ou ja esto idenlificadas, mas estando
os indics, em alguns casos, ocupando pequenas parcelas da lerra pretendida. Sao elas: Sucuri‘iy, Polrero Guasu,
Nanderu Marangatu, Lima Campo, Kokue'i, Takuara, Arroio Kora, Ypyla, Yvy Katu, Panambi, entre oulras,

= Em 1997 havia um professor indio e, em 2004, esse nimero chegou a 29 professores.
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expectativas e necessidades, espago de “transito, articula¢do e troca de
conhecimentos, assim como espagos de incompreensdes e de redefini¢oes”,
como afirma Tassinari (2001, p. 50). Um espago polifonico, onde se cruzam
expectativas e interesses multiplos e por vezes contraditérios.

O desafio posto para os Kaiowa e Guarani, de Caarapd, ¢ o da
conquista de maior articulag¢do e autonomia em seus espagos internos, ou
seja, dentro da Terra Indigena; e dessa forma, ter melhores condigdes nas
negociacdes com o entorno regional. Percebem que, para isso, além da
necessaria ampliagdo territorial, precisam reconstruir condigdes de
sustentabilidade dentro da Terra Indigena, e passam, por sua vez, por
mudangas nas suas relagdes com o entorno regional, com o qual, apesar
dos preconceitos que perpassam esta inser¢do, mantém intensas relagdes
de cooperagdo, em alguns casos, e de aberto confronto, em outros. No
entanto, nesse processo, a afirmagdo crescente da sua identidade, na qual
a lingua é um elemento importante, representa um diferencial fundamental
no enfrentamento, enquanto fator de coesdo interna e de redefini¢do de
suas relagdes externas. E nesse contexto que a educagio escolar e, mais
recentemente, o acesso & Universidade, sdo percebidos como espagos
estratégicos de crescente relevéncia.

As demandas dos professores indigenas em termos de ensino superior
refletem claramente essa experiéncia historica. Buscam, de um lado, através
de uma maior sistematizagéo, fortalecer os seus conhecimentos tradicionais,
sua histéria e lingua e de outro, o necessario dominio dos conhecimentos,
assim denominados universais, considerados necessarios para uma melhor
inser¢do no entorno regional e relevantes para o seu projeto de autonomia.
Como evitar que as Universidades repitam os erros que persistem na maior
parte das escolas de Ensino Fundamental e Médio ¢, de outra parte, possam
contribuir de forma significativa com os povos indigenas, no Brasil ¢ na
América Latina, em sua ardua luta por melhores condigdes de vida e
sustentabilidade de suas comunidades? O risco é que em seus projetos de
ensino superior, as Universidades sigam passando ao largo dos processos
mais amplos de busca de autonomia das populagdes indigenas.

De outra parte, sdo do conhecimento de todos, as dificuldades quase
insuperdveis enfrentadas pelos alunos indios no dia-a-dia de sua vida
académica em Universidades, especialmente naquelas localizadas em regides
marcadas por historicos conflitos de terra e que restringem sua atuagio ao
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simples ingresso desses alunos em seus espagos. Profundamente
discriminados pelos demais alunos, funcionarios e, em muitos casos, pelos
professores, que além de também desconhecerem a questdo indigena, vém
carregados pelos mesmos preconceitos da populagdo regional e por
concepgdes antropologicas ultrapassadas, esses alunos, em muitos casos,
desistem. Os que conseguem agiientar e concluir o curso ndo encontram
emprego no entorno e a contribui¢do do que aprenderam para o seu povo é
muitas vezes nula, porque completamente descontextualizada®. Nesses
casos, a experiéncia parece contribuir mais para gerar e aprofundar no aluno
indio, frustragdes, do que a sua alegada insergéo cidada.

Ndo se trata de questionar o direito dos povos indigenas ao ensino
superior, mas das Universidades se perguntarem sobre o tipo de ensino que
oferecem aos povos indigenas. Entendo que o desafio estd posto, antes de
tudo, para as Universidades, no sentido de repensar e construir novas
concepgdes de ensino que, superando a fragmentagio e questionando o saber
academicamente sedimentado e hegemdnico, que perpassa e esta subjacente
em nossas praticas pedagogicas, possam permitir o “exercicio constante da
interculturalidade™ em todas as abordagens da realidade.

E, no entanto, importante destacar que se trata de uma questdo
complexa, em especial, também, porque, ao buscar trazer para dentro da
Universidade as demandas ndo apenas de individuos, mas de povos em
toda a sua diversidade, ela se confrontard com a realidade de que “hoje
seguimos muitos caminhos™ ou, segundo um outro professor indigena,
“hoje somos multiplos”.

A Universidade, ao abrir espago para o desafio de contribuir com a
busca de novos caminhos de sustentabilidade desses povos, devera estar
aberta também, para essa dimensdo da diversidade de perspectivas de futuro,
visualizadas pelas populagdes indigenas. Por isso, as propostas de ensino
superior, a exemplo do ensino fundamental e médio, devem caracterizar-se
pela porosidade, permeabilidade e flexibilidade, abrindo espago,
especialmente, para a pesquisa, exigéncia para que seja possivel a
interculturalidade e a “bricolagem " (cf. Gruzinski, 2001, p. 110), permitindo
aos alunos indios este constante “ajustar (de) pegas entre si dispares,
reorganizando-as e dando-lhes um sentido” (idem, p. 196).

“ No Malo Grosso do Sul, o Governo estabeleceu um importante programa de bolsas, que tem como objetivo
permitir a permanéncia desses alunos indios na Universidade Estadual,
% Ver VI Forum de Educagao Indigena, Caarapé, dias 12 e 13 de abril de 2002.
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E fundamental que os espagos a serem abertos nas Universidades
permitam que af transitem professores, alunos, pais, liderangas, jovens e velhos,
participantes de lgrejas de diversas denominagdes, ou setores preocupados
em recuperar o “sistema do Kaiowd e Guarani antigo”. O antropologo Ricardo
Vieira (s/d, p. 5)%, contrapde, acertadamente, a bricolagem, enquanto
“possibilidade de autonomia™ a “imposigdes dogmdticas™. Por isso, ao pensar
propostas de ensino superior indigena, deve-se ter em vista essa ampla
problematica que marca o ensino escolar nas dreas indigenas, permitindo que
os professores, que vivenciam intensamente essas questdes, possam aprofunea-
las e assim direcionar melhor seu trabalho na perspectiva da sustentabilidade
¢ da autonomia de suas populagoes.

Referindo-se as discussdes sobre Ensino Médio, Teodora de Souza,
pedagoga e professora na Terra Indigena de Dourados, afirma que “autonomia
ndo é s6 o direito de votar, de escolher o diretor; de ser professor... ", ressaltando
a importancia de uma politica de ensino médio “que dé condi¢des para os
nossos jovens repensar isso e descobrirem as potencialidades que temos em
nossas terras, para desenvolver a sustentabilidade ™.

Adquire importancia o acesso a novos instrumentos de produgio de
conhecimento, por meio do exercicio da pesquisa, da experimentagdo, da
leitura e da sistematizagdo e o manejo de novas tecnologias, com énfase nas
habilidades necessarias para enfrentar, criticamente, as novas situagdes,
decorrentes especialmente, das mudangas no entorno regional.

Por isso, ha dois aspectos a serem destacados na discussdio em pauta
sobre o ensino superior: (i) a énfase na pesquisa e na experimentagio,
estimulando e privilegiando a bricolagem, conforme acima descrito; e (ii) 0
engajamento no contexto de vida dessas populagdes, desafiando os alunos
a pesquisar e contribuir com a construgdo de melhores condi¢des de vida
para as mesmas,

Essas sdo preocupagdes que perpassam a elaboragdo de um projeto
de bacharelado, sob o titulo “Agroecologia em Terras Indigenas ', que devera
ser viabilizado pela Universidade Catélica Dom Bosco, UCDB, em parceria
com o SDA/Idaterra, Embrapa e outros organismos, no Mato Grosso do
Sul. O curso pretende oferecer formagdo em nivel superior a um grupo de

* Texto mimeografado
* Anais do Semindria Paliticas de Ensino Médio para os Povos Indigenas, organizado pela Secretaria de Educagdo
Média e Tecnologica/MEC, em dezembro de 2003, em Brasilia, DF.
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40 indigenas, em regime de alterniincia e apoiado em bases tedricas e
conceituais da antropologia, da agroecologia e do etmodesenvolvimento.
Através do regime de alterndncia pretende-se garantir a constante
interlocugdo dos cursistas e a ampla participagio de cada comunidade nos
processos vivenciados e experimentados pelos alunos, em especial das novas
sistematizagdes e novas experiéncias a serem construidas por alunos,
professores e comunidades, tendo sempre como desafio principal a
sustentabilidade das populagdes envolvidas.

* Diversos questionamentos vém permeando essa proposta de Ensino
Superior: como garantir uma abordagem ndo fragmentada das questdes
relacionadas ao desenvolvimento, que sob a 6tica indigena talvez esteja mais
diretamente relacionado a um bem estar amplo que tem a ver com o bom
funcionamento das instincias sociais internas (as relag@es interpessoais), com
a satde (que implica seguranga alimentar), com a auto-estima, a produgéo
cultural e a autonomia e protagonismo na relagdo com o entorno regional,
sempre tendo presente que lidamos com sujeitos coletivos? Como implementar
uma concepgdo metodologica que supere a dicotomia professor — aluno, em
favor de uma relagdo de constante e mitua aprendizagem, no caso, entre alunos,
professores/técnicos e a propria comunidade indigena, diretamente envolvida?
Como conseguir que os desafios concretos e efetivamente vivenciados pela
populagdo indigena sejam os eixos centrais do curso?

No entanto, essa opgdo metodolégica é fundamental para permitir,
entre outros aspectos, a apropriagfio dos processos desenvolvidos no decorrer
do curso pela comunidade indigena, ou de impedir a imposi¢do de nossas
tecnologias. E, nesse sentido, como resgatar o papel dos mais velhos,
portadores de um importante conhecimento cientifico, hoje muitas vezes ja
desconhecido para os mais jovens, ou até considerado por eles como
ultrapassado e inaproveitavel, frente a parafernélia tecnologica oferecida
pelo entorno? Mas, para que esse processo seja possivel, ha
encaminhamentos anteriores que devem ser seguidos e que iniciam com
prévia e ampla discussdio da proposta com as comunidades a serem
envolvidas, buscando definir critérios de selegdo e avaliacﬁo dos alunos, a
participago da comunidade na condugdo do curso, entre outros temas.

A partir da experiéncia em processos de formagdo de professores
indigenas Kaiowa e Guarani, percebe-se como relevante que os cursos a serem
implantados permitam e contribuam com os estudantes indigenas na
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sistematizagdo da histéria, dos conhecimentos e da lingua de seus povos, sendo
para isso fundamental, novamente, um amplo espago para as pesquisas a serem
por eles desenvolvidas. Essa sistematizagdo representa, certamente, a base na
qual deverdo se ancorar os novos conhecimentos e novas tecnologias.

Terio as Universidades engajadas em programas de acesso dos povos
indigenas ao ensino superior, disposi¢do e condigdes de transformar os
espagos académicos em espagos de didlogo entre saberes, garantindo aos
indios amplo apoio para a pesquisa, superando resquicios de longos anos de
regime tutelar que marcou a relagao com os povos indigenas? Por isso, para
que os projetos de ensino superior em discussdo nesse momento nas diversas
regides prosperem na dire¢do indicada pelas populagdes indigenas, parece
necessério que as Universidades e seu corpo docente se capacitem para tal,
com énfase no estudo dos processos de mudanca cultural, atualizando
conceitos e concepgdes metodologicas. Trata-se de iniciativas de grande
complexidade que ndo podem ser delegadas & exclusiva responsabilidade
de cada professor ou mesmo de cada Universidade.

E, certamente, fundamental o engajamento de docentes das diversas
areas do conhecimento, porém, com a participagdo ampla dos pesquisadores
que ja vém atuando junto a essas populagdes. E importante que nas propostas
de ensino superior, ndo seja esquecido que estdo em jogo projetos de futuro
de povos e ndo so de individuos. Nessa perspectiva, a educagéo superior
pode contribuir, significativamente, para criar melhores condigdes de
sustentabilidade e autonomia para as populagdes indigenas no Brasil.

Para finalizar, considero importante destacar que, na medida em que
o ingresso dos povos indigenas nos espagos académicos ndo se restrinja a
simples abertura de vagas, mas se traduza em questionamento e numa maior
sensibilidade das institui¢des universitarias para a dimensdo profundamente
multicultural da sociedade brasileira, com saberes e processos sociais e
histéricos diferenciados, como ja assinalado, os ganhos para os demais
grupos, também etnicamente diferenciados e igualmente marginalizados
pelas instituigdes académicas (em especial 0s segmentos negros), € para a
propria produgdo académica, serdo enormes'®, Por isso, também, entendo
que o debate atualmente em curso e que devera se ampliar vem em momento
oportuno quando as atengdes se voltam para a assim denominada reforma
universitaria.
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O Edital do MEC para apoiar Ensino Superior
Indigena®

Renata Bondin®

Quero agradecer essa oportunidade e o convite. E logo de inicio dizer
da minha satisfag@o e da minha surpresa muito positiva.

Quero deixar registrado aqui que lastimo muito ndo ter podido estar
desde o inicio e ndo poder estar até amanhd para acompanhar, e dizer que
identifico o grupo aqui, o trabalho, como um parceiro que estou convidando,
a partir desse momento, para o trabalho que a gente esta desenvolvendo no
MEC.

A gente vai tentar aqui, daqui a pouco, fazer uma apresentagdo de
algumas partes do edital que foi publicado dia 30, quinta-feira passada, do
Programa de Apoio a Formagdo Superior e Cursos de Licenciaturas
Especificas para Indigenas. O MEC, por intermédio da Secretaria de
Educagdo Superior e da Secretaria de Educagio Continuada e Diversidade,
desenvolveram um trabalho juntamente com a FUNAI e com representagido
da Comissio Nacional de Professores Indigenas e com a representagdo do
Férum de Pro-Reitores do Brasil, e ainda com a representagdo de uma
organizagdo ndo governamental, o Instituto Socioambiental.

Foi constituida uma comiss@o no ano passado e essa comissdo
trabalhou durante 4 meses definindo os critérios politicos pedagogicas que
deveriam nortear um programa de apoio prioritariamente a cursos de
licenciaturas especificas ou interculturais, se quisermos assim, para formagdo
de professores indigenas para atuarem no ensino fundamental de 5" a &
série e no Ensino Médio.

Eu queria apenas fazer aqui uma observagdo. O Marcos Terena estava
aqui, na mesa anterior, e fez referéncia a essa Comissdio Nacional de
Professores Indigenas constituida anteriormente ao governo atual e que foi
reformulada, ampliada e que ai — segundo Marcos — houve um ingresso de
representagdo de brancos. Ndo procede. E um equivoco. O que aconteceu
foi uma ampliag@o dessa comissdo, que deixou de ser Comissdo Nacional

= Titulo atribuido pelas orgnaizadoras.
™ Representante da SESU-MEC.,
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de Professores Indigenas para ser Comissdo Nacional de Educagio Escolar
Indigena, e a ampliagdo se deu no sentido de essa comissdo néo ser integrada
apenas por professores indigenas, mas também por liderangas, organizagdes
indigenas, representando, numa tentativa de ter regionalmente o Brasil
representado. Entdo, s3o 15 titulares com seus respectivos suplentes, e €
uma comissio bastante representativa.

Eu acho que o Antonio Brand ja elencou aqui as principais questdes.
Eu vou procurar demonstrar como muitas das questdes colocadas aqui, pelo
Antonio, estdo previstas no Edital que langamos. E o0 “como” estd previsto
no edital, de modo a orientar as universidades, no sentido de elas caminharem
nessa diregdo, de irem ao encontro dos projetos de futuro dos povos
indigenas. Nos, no edital, explicitamente formulamos dessa maneira, porque
da uma organicidade.

Eu quero dizer antes, o seguinte: que esse edital, na verdade, € um
produto, é um resultado, uma conseqiiéncia de muitos anos de trabalho e de
luta. De um lado, dos proprios povos indigenas que, organizados ha muitas
décadas, vém demandando educagdo escolar indigena e educagdo superior
indigena, e de outro lado, é também um resultado do trabalho da luta de vérios
setores da sociedade nacional, dentro da universidade e fora da universidade.

Eu entrei no MEC no ano passado (tem um ano praticamente em
agosto) com essa missdo, como consultora, para criar subsidios para o
Secretario para formular uma politica nacional de educagdo superior
indigena. Ndo fosse esse lastro, esse acimulo de reflexdes, de questdes, de
propostas, de tentativas, ndo teria sido possivel em um espago tio curto de
tempo, formular o edital e chegar a esse ponto.

[sso é uma coisa que deve ser muito considerada também, para a
questdo principal que o Antonio coloca: como € que a gente vai poder garantir
que as universidades vio levar a frente projetos de formagdo superior que
vdo ao encontro da autonomia e do protagonismo indigena para garantir a
sustentabilidade da sua terra, da sua cultura? Isso vai continuar sempre
dependendo da mobilizagdo, da organizagdo, da cobranga, do
acompanhamento e do controle dos interessados, ou seja, dos povos indigenas
e de nos professores, gestores, comprometidos com essa causa de inclusio
social nas politicas publicas nesse pais.

Entdo, no portal do MEC, na pagina Educagdo Superior Indigena,
embaixo, no rodapé, esta a marca do PROLIND — Programa de Apoio a
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Educagio Superior Indigena. Entdo, o MEC por meio da SESU e da SECAD,
considerando as diretrizes politico-pedagogicas publicadas no Edital,
formuladas e aprovadas pela Comissdo especial criada para elaborar politicas
de educagdo superior indigena, realizou esse edital. Isso € importante para
marcar a participagdo da representagdo indigena na construgdo desse
processo. Quer dizer, numa organizagdo democratica, a gente tenta construir
com representagdes democraticamente escolhidas, eleitas. Entdo, nés
contamos com essa participagéo.

Toda fundamentagdo legal até hoje ja promulgada, tanto a Constituigéo
Federal, a Lei das Diretrizes e Bases, o Plano Nacional de Educacdo, os
Pareceres para a educagdo escolar indigena e o decreto presidencial sobre a
Organizagio Internacional do Trabalho, est3o considerados nesse trabalho.

Sobre os objetivos e finalidades: o Prolind tem por finalidade apoiar
projetos desenvolvidos pelas instituigdes de educagéo superior publicas —
depois a gente pode considerar um pouquinho esse ponto — em conjunto
com as comunidades indigenas, que visem a formagdo superior de docentes
indigenas para o ensino fundamental, ensino médio e permanéncia de
estudantes indigenas em cursos de graduagdo. Os objetivos gerais do Prolind:
— mobilizar e sensibilizar as instituigdes de ensino superior com vistas a
implementagdo de politicas de formagfo superior indigenas e de cursos de
licenciaturas especificas. — mobilizar e sensibilizar institui¢tes de educagdo
superior com vistas a implementag@o de politicas de permanéncia de alunos
indigenas nos cursos de graduagdo e — promover a participagéo de indigenas
como formadores de cursos de licenciaturas especificas.

Sdo trés grandes objetivos. Esse ultimo objetivo contempla aquela
indagacdo do Brand, que a gente sabe que os povos indigenas tem os seus
sabios, tem aquelas pessoas que tem autoridade e o conhecimento tradicional
do seu povo. E nés abrimos espago no Edital para que as universidades
venham a reconhecer academicamente, por meio de mecanismos
institucionais, esses portadores de conhecimento tradicional reconhecidos
pela sua comunidade, como pessoas competentes para serem formadores
em cursos de licenciaturas indigenas. E nesse momento, que isso avance
para, que venham participar de cursos de graduagdo em determinadas
disciplinas, em determinadas abordagens tematicas conceituais, depende
da autonomia da universidade. Nés, quando lidamos com universidades,
lidamos com instituigdes auténomas. Entdo, esse trabalho que o MEC estd
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fazendo, a partir desse coletivo, ¢ um trabalho de sinalizagio do rumo e de
dizer, “estamos respaldando, estamos dando garantias de que esse trabalho,
se for feito nessa linha, vai ter reconhecimento”. No mais, ¢ trabalho mesmo.

Eu vou pedir licenga para destacar algumas partes do edital, para
informar melhor.

Essa conceituagdo € importante: o Programa de Apoio ao Ensino
Superior e Licenciaturas Indigenas ¢ uma iniciativa desse Ministério... etc.
... em cumprimento com as suas atribui¢des de respectivamente responder
pela formagdo de programas especiais para formagao de estudantes indigenas
de nivel superior e pelo acompanhamento da execugdo das politicas de
educacdo escolar indigena.

O Prolind apoiara projetos de cursos de licenciaturas especificas para
formagio de docentes indigenas que integrem ensino, pesquisa e extensio e
promovam a valorizagdo do estudo de temas indigenas relevantes, tais como:
linguas maternas, gestdo e sustentabilidade das terras e das culturas dos
povos indigenas. Os projetos apoiados deverdo também promover a
capacitagdo politica de professores indigenas, como agentes interculturais
na promogdo e realizagdo dos projetos de futuro das comunidades indigenas.

O Prolind apoiara também projeto de permanéncia de estudantes
indigenas nas instituigdes de ensino superior publicas, federais e ndo-federais,
que possibilitem o desenvolvimento de ag¢des que devem ser pesquisa e
extensdo universitaria nas comunidades de origem dos estudantes indigenas.

Vou passar aos objetivos. Objetivos:

a) Apoiar projetos de licenciaturas especificas para formar professores
indigenas para o segundo segmento do ensino fundamental, para o ensino
médio de suas comunidades, em consonancia com as realidades social e
cultural especifica de cada povo, e segundo a legislagdo nacional que trata
da educagdo escolar indigena;

b) Realizar a¢des de mobilizacdo e sensibilizagdo de instituigdes de
educagdo superior com vistas a implementagdo de politicas de permanéncia
de estudantes indigenas nos cursos de licenciatura especifica e demais cursos
de graduagdo;

¢) Promover a participacdo em processos de capacita¢do tanto de
organizacdes, liderang¢as indigenas e de indigenas portadores de notério saber,
reconhecidos pela comunidade, quanto de ndo-indigenas qualificados
academicamente, com a garantia de que esses tltimos, os ndo-indigenas,
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obtenham vivéncia nas comunidades indigenas de onde se originam os
beneficidrios de projetos e cursos para formagéo superior de indigenas.
Sobre o item “c”, foi muito dificil achar essa redag@o. O objetivo ¢ o
seguinte: por um lado, garantir que as universidades vio poder incluir, nos
seus projetos politico-pedagégicos, nos cursos, formadores que sejam
indigenas. Indigenas de reconhecido e notério saber pelas préoprias
comunidades indigenas. Indigenas que estdo se mestrando, indigenas que
estdo concluindo o 3" grau. Nés queremos estimular isso, que esses indigenas
formados e que indigenas de reconhecido saber pela sua comunidade, possam
participar como formadores nos cursos de Licenciatura sobretudo, uma vez
que vinguem esses cursos de Licenciatura. E aquilo que se falou aqui: que
vocé agora, tem que jogar dois jogos, o jogo tradicional e o jogo nacional,
digamos assim, o jogo da sociedade do entorno. A escola tem essa dupla
fungdo: a Licenciatura voltada para os povos indigenas ¢ uma licenciatura
mais complexa. Ela ¢ mais complexa, mais dificil, mais trabalhosa e mais
densa. Porque ela tem que dar conta dos contetidos da Licenciatura regular
e da nova Licenciatura que estd sendo construida, e devera e estd sendo
construida para cada povo. Entdo a gente quer garantir que as proprias
comunidades, se elas reconhecerem entre seus pares alguém portador de
saber e autoridade para falar da sua cultura tradicional, que ele possa
participar como formador. Isso por um lado, e por outro lado, naturalmente,
a gente vai e espera contar cada vez mais, daqui para frente, com formadores
ndo-indigenas brancos, professores da universidade que abracem a causa,
ndo s6 pelos indigenas, mas também por um desenvolvimento, uma
transformagdo da propria academia em si mesma. Entfo, nessa medida, nés
vamos precisar da participagfio de muitos professores, de varios campos do
conhecimento. Novos campos de conhecimento terdo que se constituir.
Agora, nés sabemos o quanto € dificil para um individuo branco, que
nunca teve contato com povos indigenas, com comunidades indigenas, poder
participar desse dialogo intercultural. E isso foi uma reivindicagdo explicita
da Comissdo Nacional Educagdo Escolar Indigena, representada na comissio
que elaborou esse edital. Que todo professor, branco que nunca tenha tido
contato com comunidade indfgena, que tenha a oportunidade de ter uma
vivéncia com aquela comunidade com a qual vai trabalhar, seja no curso de
Licenciatura seja em qualquer curso de graduagio. Entdo, a gente colocou
essa diretriz, quer dizer, o sentido desse objetivo é estimular que as
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universidades busquem esses “comos” na hora de constituir o seu corpo de
formadores.

A gente tem que discutir os termos. Quando eu trago o termo “notério
saber”, eu jogo o conflito na mesa, porque essa ¢ uma regra de jogo branca,
niio ¢ uma regra de jogo indigena. Agora, tem uma tradugdo com certeza,
tem um correspondente, com certeza, nas comunidades indigenas, e sdo
aqueles individuos que estdo autorizados a falar pela cultura, pela tradigéo,
e 50 eles sabem quem sio, e eles vdo identificar.

A universidade tem autonomia. A Lei de Diretrizes e Bases prevé que
a universidade pode reconhecer esse notério saber formalmente, por um
ritual especifico, proprio da instituigdo. Agora, o reconhecimento do notorio
saber indigena s6 pode ser conferido pela comunidade indigena. E esse 0
nosso entendimento, em conjunto com a Comissdo Nacional.

A fundamentagdo legal e pedagdgica esta conhecida, estd publicada e
tal. Os eixos temdticos sdo 0s seguintes: nos vamos apoiar projetos que
proponham, que estejam maduros o suficiente para a implantagdo e
manutengdio de cursos de Licenciatura especifica para a formagdo de
professores indigenas de Ensino Superior. S3o iniciativas institucionais que
visam a implantagio e manutengdo de cursos de licenciaturas especificas
para formagdo de professores indigenas para lecionar nas escolas de ensino
fundamental e médio.

Agora, isso é importante: as propostas deverdo ter como base a
manifestagdo explicita de interesse por parte dos beneficidrios, a realidade
cultural especifica de cada povo e diagndstico sobre ensino fundamental e
médio das comunidades indigenas a serem beneficiadas com os cursos. Serfio
apoiadas exclusivamente propostas de cursos elaboradas em parceria com
as comunidades indigenas a serem beneficiadas pelos cursos de licenciaturas
especificas.

O outro eixo, a elaboragdo de projeto de curso de licenciaturas para
formagdo de professores indigenas. O que ndés pensamos com esse eixo?
Noés sabemos que ha uma série de iniciativas pelo Brasil afora, em varias
universidades. Essas iniciativas ja estdo em andamento ha algum tempo, e
nés sabemos que a construgdo de um projeto coletivo para curso de
licenciatura intercultural ndo € facil, em virtude, da localizagdo das
comunidades: como ¢ que vocé faz para as comunidades participarem?
Como € que vocé faz para os professores das universidades irem as
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comunidades, para as comunidades indigenas irem para a universidade?
Quantas e quantas reunides sdo necessarias para discutir o projeto pedagdgico?
Para ouvir a comunidade nos seus eixos tematicos? Para tudo isso precisa de
dinheiro. Ndo € s6 isso que resolve: vocé pode botar dinheiro, se ndo tiver a
disposigéio politica ndo resolve. Entdo essa linha aqui € para garantir que os
projetos que estdo iniciados vdo poder chegar a um termo e ja numa trilha,
que ¢ a trilha que a gente esta construindo, em conjunto com a representagio
indigena e com todos aqueles que vém trabalhando nessa diregio.

E o terceiro eixo, € apoiar projetos de pesquisa-extensdo com bolsas
para estudantes indigenas que visem a permanéncia desses alunos nos
diversos cursos de graduagdo oferecidos pelas instituigdes.

As agdes propostas devem ser desenvolvidas integral ou parcialmente
nas comunidades indigenas de origem dos alunos indigenas beneficiados
pelo projeto. Apoio as agdes de sensibilizagdo e mobilizagdo de comunidade
académica com vistas & implementagdo de politica de permanéncia nos
diversos cursos de graduagdo. Esse ponto aqui também vai ao encontro das
questdes formuladas pelo Brand. Nos sabemos da resisténcia, do preconceito,
da impermeabilidade do conjunto da academia que de um modo geral tem,
por deformagéo, por falta de informag@o e por estar perdendo tempo na
histéria de entrar em contato com a diversidade. Uma diversidade rica, e se
engrandecer, se transformar num ser humano maior. Entdo, nés estamos
apoiando universidades que queiram elaborar projetos de mobilizagio e
sensibilizagdo dentro da sua universidade, para sensibilizar o colega do outro
departamento, fazer oficinas, seminarios, debates e juntamente com apoio,
com bolsa de pesquisa ou extensdo para o aluno que ja estd na graduagdo
naquela universidade. O que a gente pretende ¢ que esses projetos de pesquisa
ou de extens3o tenham o contexto da comunidade indigena de alguma
maneira, A gente sabe que isso ¢ complicado, é complexo, mas a gente esta
apostando, jogando essa semente que vai ao encontro de necessidades reais,
que ja existem. Ja ha alunos indigenas em vérias graduagdes precisando de
apoio. E a gente vai precisar construir um novo animo dentro das
universidades, uma nova perspectiva para esses estudantes indigenas que
vém para academia.

Das Diretrizes Gerais, vou mencionar apenas as principais,
fundamentais. Vou comegar na diretriz geral “e”, que diz o seguinte: Todos
0s projetos concorrentes deverdo cumprir os procedimentos académicos da
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institui¢do, em especial a aprovagfio nas instancias competentes. Por que
isso? Ndo é mera formalidade. E para garantir que, de alguma maneira, que
o projeto ndo ¢ (como o Brand fez referéncia aqui e alguns), de um grupinho
ou de professor s6 e isolado, que tem uma boa idéia, tem uma boa intengédo
e tenta levar aquilo a frente. A gente quer primeiro a comunidade indigena
construindo junto e que a universidade, a institui¢fio esteja recebendo e de
fato apoiando, e que vai assumir aquela composigéo.

Na letra “f’: Todos os projetos apoiados nos eixos 1 e 2, que sdo os
projetos de Licenciatura, deverdo criar condigdes tedricas, metodologicas e
praticas para que os professores indigenas possam tornar-se agentes efetivos
na construgdo e reflexdo do projeto politico-pedagogico, planejamento e
gestio da escola em que estdo inseridos. Isso € o projeto politico pedagdgico
do curso de licenciatura, deve ter como objetivo o profissional de educagido
que venha ser o gestor integral da educa¢do na sua comunidade indigena.

A letra “g”: Todos projetos apoiados nos eixos 1 e 2, portanto, de
Licenciatura, deverdo garantir que as agdes pedagogicas sejam planejadas e
executadas de forma participativa pelos estudantes indigenas e pelos
formadores.

Letra “h”: Todos os projetos apoiados nos eixos 1 e 2 deverdo prever
praticas discursivas, orais e escritas nas linguas maternas e quando couber,
promover estratégias que viabilizem a revitalizagdo das linguas indigenas,
bem como, quando em situagdo de diversidade socio-lingiiistica, contemplar
assessoria especifica, tanto aos alunos do curso, quando aos formadores,
contendo entre seus objetivos a apropriagdo pelos estudantes indigenas de
variante formal da lingua portuguesa empregada nos documentos oficiais
escritos,

Explico. Nés sabemos de toda complexidade das situagdes socio-
lingiiisticas colocadas nos varios territorios indigenas, que se agravam diante
de projetos educacionais. Entéo, por isso, nos colocamos, “‘quando couber™,
“se for o caso”, “onde for o caso”. Nos consideramos “lingua materna” o
conceito, para ndo entrarmos aqui, nesse momento, em discussdes de cunho
lingtiistico, porque cada comunidade, deve dizer o que cla quer e entende e
reconhece como lingua materna e como ela quer fazer,

Nos sabemos que esse projeto politico pedagdgico deve ser construido
em conjunto com a comunidade e a questdo da apropria¢do da variante
formal da lingua portuguesa esta colocada, porque hé a insatisfagio de cursos
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que se propde a habilitar, capacitar o professor indigena em formag&o a dominar
o portugués padrdo oficial, como um instrumento necessario para ele ter acesso
a lingua nacional, e no entanto esses cursos tém deixado a desejar, quer dizer,
o resultado ndo tem sido satisfatério. Entdo, foi uma demanda constada como
diretriz, assegurada nos projetos politicos pedagdgicos, a fim de que o MEC
possa acompanhar, avaliar e cobrar esses projetos,

Todos os projetos apoiados deverdio prever avaliagdes internas e
externas, planejadas e construidas em conjunto com a comunidade,
estudantes indigenas e os formadores envolvidos.

Na letra “0”, as propostas inseridas nos eixos 1, 2 e 3 prevéem conter
resultados de diagndstico sobre o Ensino Fundamental e Médio da
comunidade, acompanhado com as informagdes sobre demandas e potenciais
em relagfio aos proximos 10 anos, tanto para Ensino Fundamental e Médio
cOmoO para O ensino superior.

O que a gente quer com isso? Garantir que o projeto de licenciatura
para formar professores tenha o pé no cho com a realidade indigena, com
real necessidade. Porque vocé montar um curso de licenciatura, todos os
universitarios e professores que estdo aqui sabem o que isso representa em
termos de investimento etc. Entdo, vocé tem que ter um objetivo claro,
conseqiiente e que seja realmente uma necessidade dos povos indigenas. E
uma questdio que eu ndo sei se a gente vai ter tempo para debater, que talvez
deva ficar para um outro forum. Mas a gente sabe que a busca para cursos
de formagdo de professores de ensino superior, em alguns contextos, se
deve a ansia, desejo, necessidade de formagdo superior, e como os indigenas
ndo encontram cursos de graduacdo voltados para as suas necessidades,
eles querem ingressar. S6 que a gente tem que ter muita responsabilidade
com isso, nos gestores e universidades, porque vamos estar formando um
contingente de profissionais que, eventualmente, dependendo da realidade
da sua aldeia, da sua comunidade, ndo vai encontrar campo de trabalho, e
isso pode ser uma frustragfo e gerar questdes complicadas. Quer dizer, as
politicas nacionais, elas tem que estar o tempo todo preocupadas com essa
questdo: quando vocé pde, oferece uma cadeira, um banco de escola, ou déa
a universidade para o aluno sentar, vocé ndo esta s oferecendo um lugar,
voce estd, de alguma maneira, propondo uma transformagao da pessoalidade,
e € uma pessoa coletiva, como disse o Brand.

O edital publico tem 30 dias corridos. Ele foi publicado no dia 30 de
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junho e o ultimo dia sera dia 29 de julho. Isso eu sei que € insatisfatorio, no
entanto, nos nio podemos fazer diferente. Nos gostarfamos de ter publicado
esse Edital em margo, no entanto a Comissdo Nacional de Educag@o Escolar
Indigena solicitou que ficasse mais um tempo em discussdo nas aldeias,
foram levar para as comunidades. Voltamos no final de abril, e no inicio de
maio aprovamos a discussdo dos dinheiros. Mas, as discussdes do dinheiro,
nas duas secretarias, SECAD e SESU, de “como € que pode, como € que
nio pode”, “o dinheiro € de uma fonte, é de outra fonte™ demorou. Ai, faz o
edital, vai para a procuradoria, para os advogados, para ver se estd tudo
certo, e a gente tem uma questdo serissima: se a gente ndo publica o edital,
a gente nfio segura esse dinheiro. Sdo 2 milhdes e 600 mil reais para apoiar
projetos para a duragdo de 14 meses. Se a gente ndo publica, esse dinheiro
fica sobrando, porque politicamente ele j4 estava etiquetado. Foi uma decisdo
politica do MEC, das duas secretarias, mas ¢ preciso que tenha um
instrumento publico legal para assegurar. Porque quando vai chegando final
do ano, o segundo semestre, os donos do dinheiro, do planejamento, ficam
loucos pelas sobras de dinheiro dos Ministérios.O que nos consola, com
relagfio ao prazo, € que a gente sabe que os interessados ja estdo trabalhando
nisso hda muito tempo. Aqueles que ja estdo comegando a trabalhar tem o
segundo eixo de propostas em elaboragio.

Pierlingela Nascimento da Cunha - Wapichana™

Eu queria agradecer o convite para estar participando pela terceira
vez do COLE, e principalmente, discutindo a questdo do Ensino Superior.
Atualmente sou coordenadora da Organizagdo dos Professores Indigenas
de Roraima. Nos viemos em uma delegag¢do de nove pessoas, das quais,
sete sfio cursistas do Curso de Licenciatura Intercultural. Na nossa delegagéo
veio também um Yanomami, que faz formagio de professores em nivel de
magistério e uma outra pessoa que trabalha como assessora da nossa
organizagdo, na drea de Letras.

Para nos, estarmos aqui hoje ¢ uma satisfagdo. E porque dia 15 de
abril foi homologada a terra Raposa Serra do Sol, uma luta historica, de

" Professora Wapichana, Coordenadora da OPIR (Organizagao dos Professores Indigenas da Roraima).
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décadas, e depois da homologacdo da Raposa Serra do Sol nds viemos
sofrendo ameagas, principalmente nés, do Setor de Educagio, como o
professor Flavio Carvalho, coordenador do Nicleo de Formag#o Superior
Indigena. Como foi noticiado, teve atentado de bomba, e nés, que estamos
a frente da Organizagfo, sofremos vérias ameagas de morte. Mas, nés estamos
aqui e ndo desistimos nunca.

Quando eu estive aqui em 2001 e participei de uma mesa redonda,
nos estavamos fazendo uma proposta de curso especifico para formagdo de
professores indigenas em Roraima. Quando eu estive aqui, novamente, em
2003, eu apresentei no ELESI a nossa proposta de curso de licenciatura
intercultural, que ¢ um curso regular, dentro da Universidade Federal de
Roraima, através de um Convénio celebrado entre a FUNALI, a Secretaria
de Estado de Educagdo de Roraima e as Organizag¢des Indigenas.

No6s comegamos a estudar nesse curso de Licenciatura Intercultural
em julho de 2002. E quando eu estive aqui em 2003, a gente ja tinha
concretizado a criagdo de um Nicleo de Ensino Superior Indigena dentro
da Universidade Federal de Roraima. Esse Nucleo esta ligado a Secretaria
de Graduacdo. E a partir do Nucleo, as organizagdes indigenas, a
universidade, a Secretaria do Estado e FUNAI estdo fazendo o
acompanhamento e discutindo esse curso dentro da Universidade Federal
de Roraima. Entdo, hoje eu ndo vou me ater muito a como é o formato do
curso. Porque eu j4 falei ¢ algumas pessoas aqui ja conhecem toda proposta
pedagdgica do curso, conhecem a luta histérica da nossa organizagéo, porque
isso foi uma demanda de base, junto com a universidade.

Eu queria falar um pouco, hoje, sobre a nossa experiéncia. Alguns pontos
relevantes que foram discutidos nessas mesas sobre educacio escolar indigena
sdo também do nosso curso, e dentro do movimento indigena nds passamos por
esse processo e ajudamos a construir. As aulas do Curso Superior Intercultural
comegaram nessa semana. Nos estamos aqui no mesmo periodo que esta tendo
aula na Universidade Federal de Roraima e nds fizemos esse reverso: viemos
para ca, para esse espago, para ouvir, enriquecer o nosso conhecimento, trocar
experiéncias, e foram varias aulas juntas. Foram varias aulas que nés tivemos
dentro desse espago. E sdo alguns pontos que a gente coloca sobre
interculturalidade, que ¢ um dos principios do nosso curso na Universidade.

Quanto ao tema “Ensino Superior Indigena x Indigena no Ensino
Superior”, apesar de eu ter acompanhado varios Estados e estar
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acompanhando essa discuss@o a nivel nacional — eu tenho acompanhado
isso na Paraiba, no Pard representando a Comissdo Escolar Indigena, em
Goias, Minas Gerais, nos temos discutido com algumas pessoas sobre isso
— eu quero falar um pouco da proposta de Roraima. Isso porque, la em
Roraima, até algum tempo atras, a gente tinha a preocupagio da formagio
de professores. Mas, hoje, nés temos uma demanda que exige profissionais
qualificados em outras dreas. Isso ¢ uma demanda social; tanto
administrativa, quanto de afirmagdo de identidade. Entdo, sdo vérios aspectos
que fazem com que nos tenhamos essas necessidades.

L4, ha alguns anos atras, alguns alunos ja entraram na universidade,
mas devido a ndo discussdo disso, poucos tiveram €xito, e como ndo tinha
nenhuma politica, nenhuma discuss@o dentro do movimento indigena para
assegurar isso, entdo muitos desistiram. Outros cursaram e estdo ai, sem ter
uma ligag@o com a base. Contudo, hoje, para se ter dados mais precisos, 0
Nicleo estara realizando, nesse segundo semestre, um levantamento para
identificar, no Estado, os indigenas que ja cursaram ou estdo cursando o
ensino superior, fazendo um historico desses alunos, para identificar porque
desistiram, quais foram as dificuldades, para ai nos discutirmos uma politica
para ensino superior no Estado.

Existem dados preliminares, de levantamento feito pela FUNALI, que
apontam aproximadamente 215 estudantes do nivel superior em Roraima.
Esses sdo dados preliminares, porque a FUNAI, juntamente com a
Universidade Federal e com a OPIR, nés vamos fazer esse levantamento,
para a gente ter um diagndstico, o que também néds sempre solicitamos do
MEC, porque se vocé ndo tem dados, vocé ndo consegue fazer uma politica,
identificar o que aconteceu anteriormente ¢ o que vocé podera reverter.

Vou colocar aqui o que ja foi debatido sobre isso, dentro do movimento
indigena no Estado, com as organizagdes indigenas, que sdo: o Conselho
Indigena de Roraima (CIR), a Organizag¢fio das Mulheres Indigenas de
Roraima e a Associaglo dos Povos Indigenas de Roraima, juntamente com
a OPIR, e contamos com a presen¢a do (NEI), onde atua a professora
Natalina, e da prépria Universidade Federal de Roraima. A grande
preocupagio que foi colocada nessas discussdes de ensino superior, foi com
ingresso de indigenas, nesse nivel, dentro da universidade. Por qué? Porque
a grande preocupagdo das comunidades ¢ que retorno — ao entrar dentro de
uma universidade, e a ter acesso a varios conhecimentos e contato com
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varias pessoas — que retorno esse aluno indigena daria depois, contribuindo
com as comunidades e com as organizagdes indigenas. Isso ¢ uma discussdo
que vem sendo feita e que vai ser aprofundada em uma comissdo que nés
estamos implantando, na préxima semana, sobre acesso e permanéncia de
indigena no ensino superior do Estado.

Além disso, a preocupacdo € que aqueles que estudam, que passam a
ter conhecimentos diferentes, possam se voltar contra o seu préprio povo.
Essa é uma preocupagdo colocada pelas liderangas indigenas. Porque ha
indigena e indigena. Vocé pode ser um indigena que se forma para lutar
pelo seu povo, mas, de outro lado, vocé pode ser um indigena que pode
lutar contra o seu proprio povo. S6 pelo fato de vocé ser indigena, vocé tem
uma série de contradigdes. Entdo, a preocupagdo das liderangas € essa: seu
compromisso como indigena, porque o movimento luta para que vocé
consiga isso, porque esse espago ¢ uma luta de organizagdo, de um
movimento, ndo ¢ facil fazer isso. Quando se fala em ensino superior, o que
normalmente se coloca e se entende como ensino superior na universidade
¢ a ciéncia. E para nés, quando a gente pensa em um curso especifico, nds
pensamos em como colocar a ciéncia e 08 conhecimentos culturais — que
algumas pessoas chamam de ciéncia indigena — no mesmo patamar. Porque,
isso aparece dentro das proprias discussdes que nds temos com os professores
dentro da Universidade.

Nos temos trés eixos com que sempre nos deparamos: cultura, ciéncia
e religifio. Sdo trés coisas que, quando vocé vai trabalhar com povos
indigenas, tem bem presente, e dentro da universidade, para vocé professor
que vai trabalhar, tem que ter o entendimento desses trés eixos, porque eles
sempre estdo presentes quando se esté tratando de formagao indigena,

As liderangas tém essa preocupagio porque eles costumam dizer que
a escolarizagdo ja tirou muitas coisas da nossa vida, entdo agora eles ndo
querem que retirem mais coisas, mais conhecimentos. E que essa
escolarizacfio ndo sirva de meio de imposig@o aos nossos proprios filhos, e
que também ndo retirem os filhos das préprias comunidades. Entdo, essa é
a preocupagdo. A escolarizagdo ja teve um impacto muito grande para noés
povos indigenas, ja nos tirou muito: muitos conhecimentos, muitos valores.
E a partir do momento que se tem o ensino superior, a preocupagdo € que
ndo se retire agora, ndo sé conhecimentos, ndo so valores, mas, o préprio
individuo das comunidades indigenas.

234



Desafios Atuais da Educagdo Escolar Indigena

E quando se pensou em um curso especifico, que ele proporcionasse
uma troca de saberes e que se desse uma afirmagio de identidade dentro
desse proprio curso. Isso requer muito, porque dentro da academia nos
percebemos que existe a Ciéncia, ela ¢ ‘superior’. E quando vocé chega
dentro de uma sala de aula e vocé tem um professor que te fala:
“cientificamente, isso é assim, assim, assim”, e nos costumamos dizer assim:
“mas, professor, isso a gente explica dessa forma, assim, assim” e vamos
explicar como noés entendemos. O professor, tem que estar muito bem
preparado para aceitar essa forma culturalmente de ver, o nosso olhar, e ai
nos nos questionamos: como fazer para que esse aluno, esse indigena ndo
se desvincule da comunidade, do movimento indigena? (porque nos cursos
especificos, vocé pode até obter o controle das organizagdes, mas nos cursos
nio especificos, como fazer para que esse aluno ndo se desgarre?) Nos ndo
temos resposta pronta, porque nos estamos em processo. Talvez daquia 10
anos a gente possa ter uma avaliagdo, uma coisa mais concreta, reavaliando
0 que nos estamos fazendo no ensino superior. Mas, agora, nds ainda estamos
caminhando e o resultado vai ser a longo prazo.

Sabemos que temos um longo caminho a percorrer até encontrar as
respostas. Além disso, sabemos que novos questionamentos irdo surgir.
Pensamos hoje que dentro do curso especifico se possa proporcionar, por
exemplo, a discuss@o de uma politica lingiiistica para os nossos povos, ¢
possa também servir para nos proporcionar pesquisa. Uma pesquisa também
como um valor étnico muito grande, porque ndo é qualquer coisa que nés
vamos colocar a disposi¢do e nfio ¢ qualquer coisa que nés vamos
disponibilizar; independente de qualquer pesquisador, qualquer ciéncia que
exista e que venha com argumentos que isso precisa ser colocado, passado
as pessoas, porque quando se fala em conhecimentos culturais muitas pessoas
usam como argumento, para nos convencer, que deve ser levado ao
conhecimento de todos, mas algumas sociedades se apropriam de
conhecimentos e vendem para nos. Na hora de pegar o conhecimento, ¢
globalizado, todo mundo tem que saber, mas na hora de vender o
conhecimento, s6 uma sociedade detém esse poder. Entdo, nos temos muito
cuidado com isso, e dentro do préprio curso os alunos ja estdo desenvolvendo
eixos de pesquisa, nés ja desenvolvemos pesquisa da inicia¢io cientifica,
orientando alunos do Ensino Médio e nds mesmos ja estamos pesquisando,
com bolsas de Iniciagdo Cientifica, dentro do curso. Isso com muita
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responsabilidade, pensando realmente no que nods queremos. Ninguém estd
apressado, mas nds queremos ter passos firmes nisso.

Além disso, o que nos queremos, também, € ensinar os professores da
universidade, que eles possam ter uma coletividade. Quando vocé coloca
dois professores, trés professores dentro de uma sala, a gente acha até
engragado, cada um quer saber mais do que o outro, porque ele estudou
para isso. A gente respeita. Mas, assim, interagir um professor de Matematica
com um de Fisica e nés olharmos isso, para ver até que ponto eu saio da
minha caixinha e entro na caixinha do outro, e nos ficamos assim, como
vocés agora estdo olhando para a gente, nos ficamos analisando e vendo
qual o professor que consegue sair mais da sua caixinha e entrar na caixinha
do outro, e se abrir e interagir para realmente passar um conhecimento para
a gente, que nos precisamos. Entdo, nés ficamos observando isso.

Essa relagdo dos povos indigenas com o ensino superior, com a ciéncia
¢ ainda um longo caminho a ser percorrido, estd na fase do namoro, precisa
ser amadurecida. Por isso, a nossa participagdo. dos povos indigenas, dentro
disso, ¢ fundamental. Nds costumamos dizer que os dados que se tem sdo
colocados pelas organizagdes, sdo colocados pelas demandas que tém nas
comunidades. Mas, s6 que nés queremos firmeza nisso, e nés queremos
participar desse controle, de poder colocar os nossos anseios e fazer o outro
se entender. Porque as vezes a pessoa fala tdo dificil e a gente n3o consegue
entender e a outra pessoa fala uma simples palavra e a gente consegue
entender e consegue passar. Entdo, é o olhar do outro, para o outro, Poder
tirar varias barreiras que se tem nesse olhar, e a participag@o dos indigenas
nisso ¢ fundamental,

Quando nds estdvamos discutindo o Prolind, que a Renata Bondin
apresentou, nos colocamos: isso tem que ser ponto dentro da nossa politica,
se ¢ politica de ensino superior. Qualquer politica que for definida para os
povos indigenas, tem que ter a participagdo dos indigenas, tem que ter a
participagdo das comunidades. Agora, nés, movimento indigena, temos a
responsabilidade de que isso esteja 14 nas comunidades. E nossa
responsabilidade. Nos ndo colocamos s6 cobranga para o governo — o
financiamento — mas também nés nos colocamos como responsaveis por
isso, como organizagdo, como povo indigena, para chegar as comunidades.

Quanto ao curso de Licenciatura Intercultural, nds estamos fazendo
nossa primeira avaliagdo. Como ja disse, em 2003 eu apresentei a proposta
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para o curso; hoje nos estamos com 2 anos, entrando no 3" ano. Nos estamos
fazendo uma avaliagdo daquilo que deu certo. Nos, alunos, somos pontos
fundamentais nisso, para dizer: “Olha, isso foi bom, isso foi ruim, o ruim
vamos discutir, vamos discutir por aqui, que isso ndo deu certo. E vocés
professores académicos, professores de universidade, o que vocés
compreendem disso, vocés estdo entendendo o que nés queremos?” e
sentamos e discutimos. Nés estamos fazendo esse semestre a avaliagio e
muitas coisas ja vdo sendo mudadas e outras coisas aprofundadas, porque
isso & um processo educacional. Projeto é projeto, vai ser sempre modificado.

Para terminar eu coloco assim: o desafio da formagdo académica para
os povos indigenas ¢ fazer com que sejam reconhecidos os seus
conhecimentos de forma igual aos conhecimentos académicos. Isso ¢ um
desafio para a gente, porque, como eu falei para vocés, para entender, um
professor que tem a ciéncia na cabega, entender o que nos pensamos na
nossa cultura, ¢ um desafio, porque cada um tem sua cultura também. Além
da ciéncia, ele tem cultura, entfo isso é um grande desafio.

Ao encerrar aqui, eu queria fazer um agradecimento a Forga Aérea
Brasileira — que nos proporcionou estar com uma delegacio do Norte aqui
— napessoa do Major Callado. E ao Niicleo de Formagdo Superior Indigena,
que nos proporcionou ter aulas aqui, nesta universidade, com vocés
aprendendo, e ao Nucleo de Educag@o Escolar Indigena, na pessoa da Profa.
Natalina, que também nos proporcionou isso, porque nés somos todos
funciondrios estaduais e, por isso, temos que ter uma portaria da Secretaria
de Educagdo.

Francisca Novaltino - Pareci, CNE™

Para mim € um prazer estar nessa mesa. I a terceira vez, também, que
eume encontro aqui numa discussdo com relagfo a questdo indigena. Quero
agradecer o convite da professora Juracilda, que mais uma vez estd me dando
a oportunidade de poder estar aqui com voceés, de a gente poder fazer esse
intercimbio de conhecimentos e, principalmente, a gente fortalecer o nosso
movimento indigena. Nio sé da educagdo, mas principalmente, o movimento

" Prafessora Pareci (MT), representante do Conselho Nacional de Educagdo Comitd Nacional da Educagae
Escolar Indigena.
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de professores indigenas.

Sobre o tema “indigena no ensino superior e ensino superior
indigena”, para mim ainda temos dificuldades, porque nés estamos num
processo, agora, de iniciagdo, como a Pierldngela falou. Estamos dando os
primeiros passos em diregdo a um novo rumo da etapa da educagdo, que € a
universidade. E isso € devido as necessidades nossas, como povo indigena
e, principalmente, de nossas comunidades. Estamos indo para a universidade,
de fato, para ser mais uma instdncia de estudo, de fortalecimento de nossa
identidade e, principalmente, de fortalecimento e defesa de nossos direitos.

Eu vou tentar dar, aqui, um pequeno panorama em relagio a situagdo
do encaminhamento do Ensino Superior. Na verdade, entre “indigenas no
ensino superior” e “ensino superior indigena”, nos ficamos com “indigena
no ensino superior”. E o “ensino superior indigena” ¢ um sonho ainda a ser
tragado por todos nés, porque se trata de se construir de fato, um novo
conhecimento dentro da academia ¢ isso ndo é facil. Romper com a
universidade ¢ com toda essa formagio que ela tem, toda essa estrutura
académica, ¢ uma luta. Ndo s6 nossa, mas da propria universidade.

A universidade ainda ndo esta preparada para lidar com a
diversidade. Ontem eu estive em um debate no Férum Nacional de
Educagdo e eu tive o prazer de ouvir isso de muitos reitores,
reconhecendo, de fato, a dificuldade que ainda se tem, nas universidades,
em admitir a diversidade. Estdo caminhando para esse lado. Nos temos
alguns espagos conquistados pelas préprios povos indigenas: alguns
Estados que estdo caminhando para discussdes, mas com muita
dificuldade. No espago que estou ocupando atualmente, a gente percebe
as dificuldades que as liderangas, o movimento indigena tem de estar
inserindo ali, de estar encaminhando suas propostas pedagégicas e,
principalmente, indo em dire¢do a formagdo ndo sO de professores
indigenas, mas a formagdo em diferentes cursos.

Em um trabalho que eu vi, recentemente, em Mato Grosso, uma das
grandes dificuldades dos indigenas na Universidade, em cursos regulares
de uma maneira geral, é exatamente serem impedidos com a sua diferenga.
Eu prépria passei por esse processo, na minha formag#o, principalmente na
minha formagio académica de pés graduagdo. Terminei recentemente meu
Mestrado em Educagio e eu tive dificuldades mil com os professores para
fazer entender o que eu queria, de fato, em relagfio aquele estudo.
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Entdo, ainda estamos no “indigena no ensino superior”. “Ensino
superior indigena” ¢ um sonho a ser alcangado. Eu creio que seria a
constru¢do de um novo conhecimento, um espago de academia onde
realmente o conhecimento indigena seria tratado com respeito e,
principalmente, a gente teria um outro tratamento, construido com a
participagdo efetiva dos povos indigenas. Ou seja, seriamos nds, nos todos
seriamos, de fato, aqueles que conduziriam todo o processo, € isso ¢ um
sonho a ser alcangado. Pelo menos um espago ja estd mudando.

Nos temos essa situagdo hoje: alguns Estados estdo encaminhando
discussdes sobre o ensino superior. Os que tenho conhecimento, dos quais o
MEC tem recebido as devidas propostas, sdo: Tocantins, Bahia, Goias, Mato
Grosso do Sul (que ja deu encaminhamento, nio ¢ Wanderlei? —j4 estd bastante
avangada essa discussdo 13), Paraiba, Rondonia, Amapa e Para. Sdo os Estados
onde estdo em discussdo, Estados que tém um movimento indigena local que
esta tentando construir seu espago, na discussdo de didlogo intercultural e,
principalmente, assegurar os seus direitos. Nessa discussdo, para mim esta
claro que o que nds temos sdo dois processos de formagdo, que os povos
indigenas querem: um € na area de formagdo em diferentes cursos regulares,
outro s@o os cursos especificos, mas regulares. Regulares sdo esses que estdo
ai, especificos seriam construidos com os indios, dentro de toda uma matriz
curricular e um principio pedagogico completamente diferente.

Nos temos, mais adiantados, os cursos de formagio de professores.
Temos dois estados em processo de execugdo, de fato: Mato Grosso e
Roraima. No Mato Grosso ¢ por uma Universidade estadual, em Roraima,
uma Universidade federal. Sdo dois cursos em execugdo. Primeiro, nos
tivemos toda a questdo da documentagdo, e uma luta profunda. de fato.
Todas as discussdes em relagdo a formagdo de professores com as
comunidades indigenas foram unédnimes: se trata de formar professores para
atender a educag@o basica. Nos temos sabido que ha um crescimento muito
grande na implantagdo de escolas de Ensino Médio nas aldeias e,
principalmente, na complementa¢io do Ensino Fundamental, 5'a 8’ série. E
pela legislagdo maior que nds temos, a LDB, exige-se que o professor tenha
essa formag@do. Por isso, nossas comunidades e nossos professores foram
em busca dessa formagdo de professores indigenas. Com essas duas
experiéncias, ja teremos, brevemente, duzentos € poucos professores com a
formagdo académica em cursos especificos.
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Eu estava bastante preocupada porque eu tenho entendimento de que
esses cursos regulares, que estdo postos nas universidades, ndo sdo compativeis
com a realidade do nosso povo. Hé necessidade, de fato, que tenhamos que
mudar todo um contexto de estrutura das universidades, como falei anteriormente:
o pensamento no qual ela foi criada. N#o foi criada para atender a diversidade,
foi criada com outros objetivos (e eu ndo vou entrar no mérito aqui). Mas,
atender a nossa diversidade, hoje € um dos grandes impasses que nos encontramos
nas universidades. Basta mencionar algumas resisténcias muito grandes: as vezes,
por causa de um Departamento ndo se consegue fechar um curso de formagéo
de professores. Como nés tivemos caso dessa natureza! Entdo, os cursos
especificos tém sido cursos que as comunidades estdo entendendo que vido
atender as diferentes necessidades dos povos indigenas no pais. Cada povo tem
a sua necessidade, cada povo sabe o que ele quer: cursos dentro da drea do
Direito, da 4rea da Satide, dentro da drea do gerenciamento dos recursos naturais,
As universidades oferecem os cursos que estéo postos ai: Direito, Enfermagem,
Medicina, Agronomia, Biologia, Engenharia, Antropologia, esses cursos que
estdo ai. Mas os cursos ndo tem mudang¢a nenhuma, sdo para todo mundo: é
para branco, para indio, estd todo mundo ali. Curso diferenciado requer a
participag@o — como a Pierlangela ja falou — efetiva das comunidades indigenas
e de seu alunado. O beneficidrio tem que participar do processo. Tem que saber,
com professores, docentes, que principio é esse que nés queremos, nessa
universidade. O curso tem qual finalidade de formagdo? A gente tem visto muitas
discussdes em relagfo a essa questdo, visto também como as comunidades estdo
se apropriando nessas discussdes, de saber qual € a necessidade que ela tem.
Porque hoje, nos estamos vivendo, na verdade, um processo de desconstruir
totalmente o processo de ‘civilizagdo’ que tivemos, para construir um novo
momento, pautado em cima das relagdes interculturais e, principalmente, de
principios na Educagio que venham, de fato, fortalecer a identidade étnica de
cada povo. E isso ndo é facil, desconstruir toda uma estrutura que foi construida
com o objetivo final de fazer com que nds desaparecéssemos, ao longo desses
anos, e houve o contréario. N&o ¢ facil. Requer que as comunidades apresentem
seus indigenas ja com formagdo, para que possam pensar junto com as elas
essas propostas na universidade.

Outra questdo importante que eu gostaria de colocar € com relagdo a
regulamentagdo dos cursos. Porque eu estou em duas situagdes, dois espagos
ocupados hoje: estou no Conselho Nacional de Educagio, que ¢ o Conselho
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que regulamenta o sistema de ensino nacional, que regulamenta também os
cursos das universidades - tanto faz se € universidade publica ou
universidades privadas, ¢ 14 que estdio todos os processos para
regulamentaciio — e estou, também, no Comité Nacional da Educagio Escolar
Indigena. Essas duas instancias tém uma importancia muito grande. Para eu
estar dentro do Conselho eu ndo posso passar por cima do Comité. E o
Comité Nacional de Professores, onde hd virios representantes indigenas,
que me déa suporte e subsidio para que eu possa levar as discussdes la.
Recentemente, em uma das ultimas reunides em que se discutiu sobre a
regulamentagiio dos cursos de Licenciatura Interculturais — assim € que ficou
0 nome — a questdo era: como vamos regulamentar? Os membros do
Conselho Nacional ndo estdo preparados para lidar com essa diversidade.
Alguns sim, mas a maioria ndo. Eles tém um outro entendimento do que
seja Universidade. Entdo, de repente vocé vai ter que lidar com uma frente
de trabalho completamente diferente, com todos os seus principios — diferente
daquilo que vocé esta lidando —, dentro de uma padronizagdo da
escolarizagdo, dentro da academia. Nesse momento ha necessidade que os
nossos indigenas, nossos assessores, estejam preparados para lidar com esse
grupo. Entlo, nds criamos uma Comisséo para tratar exclusivamente, analisar
quais mecanismos vamos utilizar para elaborar as Diretrizes Nacionais
Curriculares para as Licenciaturas Interculturais. Nos tivemos que dar nome
a isso ai, e isso foi muito em cima da experiéncia de Roraima, de Mato
Grosso em relagio a isso. Entfio ficou “Licenciaturas Interculturais™, para a
sua regulamentagdo, para que os professores possam sair dos cursos ja
regulamentados, com seu diplominha na mio, e poder exercer sua fungio
na sua comunidade, ou em outra comunidade, se a comunidade aceitar. Para
tal nés sugerimos que tenhamos que realizar uma conferéncia muito grande,
uma conferéncia nacional, conferéncias locais, reunides locais, com
comunidades indigenas, principalmente, indo nessas comunidades para a
gente discutir essas estratégias, de como vamos levar propostas para a
elaboragio das Diretrizes Curriculares Nacionais.

Uma outra questdo: a nivel nacional, nds precisamos avaliar a educagio
escolar indigena. Ja faz mais de dez anos que foi implementada, ou dez
anos. Entdo, nos precisamos — nos, que eu estou dizendo, os indigenas,
principalmente, e as suas comunidades —nos temos que fazer uma avaliagdo
de educagdo, da politica da educagdo escolar indigena. Fazer uma avaliagdo
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das legislagdes. Se esta legislagfio ¢ pertinente, hoje, nos dias atuais, ou
ndo. O que queremos avangar nesse processo. Entdo, isso € muito importante.
Eu vejo que minha atuagfo ndo € isolada, ela € uma atuagfo ligada ao coletivo,
a uma base de sustentagdo que ¢ a Comissdo Nacional de Educagio Escolar
Indigena, que € do MEC.

Por isso ¢ muito importante o que eu estou colocando aqui para vocés;
sdo discussdes que a gente tem recebido por cartas, reivindicagdes dos povos
indigenas. Ontem mesmo nos recebemos uma delegagfo Terena, que estava
ld no MEC, e mais um grupo de Guajajara do Maranhdo, que vieram e
colocaram seus problemas 14 em Brasilia, na educagdo. E o que eu coloquei
para vocés, coloquei para eles também, em relacdo a gente fazer essa
avaliagfio da politica de educagdo e uma avaliagdo também da prépria
legislagfo. Para isso, evidentemente, ha necessidade de que haja alguns
indigenas ja em pracessa de entendimento bem esclarecido, porque sdo eles
que serdo os assessores das suas comunidades indigenas. Ndo vamos
dispensar também, e evidentemente temos que ter consideragdo e temos
que aceitar a participagfo de ndo indios. Eles sdo também muito importantes,
muitos deles ajudaram a construir todo esse processo.

Nos temos uma discussdo muito longa sobre isso. Ja estd proposto
que, provavelmente, essa conferéncia serd o ano que vem, comego do ano.
O unico grande impasse € que hd necessidade, para que vocé possa realizar
uma conferéncia nacional, que haja as conferéncias locais, as conferéncias
das comunidades indigenas. E quando podemos tirar o maior subsidio, a
maior riqueza de aprendizagem e, principalmente, o que querem as
comunidades indigenas a partir dessa avaliagdo. Entdo, isso para nos é
extremamente importante. E légico que tem que avaliar as instancias
governamentais, as quais sdo responsédveis pela politica de educagdo no
pais. A gente vai ter que chegar nisso.

Eu estou na Conferéncia da Igualdade Racial, e saiu um documento
agora onde estd se propondo, sobre essa questdo da igualdade racial,
reivindicagdes na parte aa educagdo, mas ainda solicitando que se crie uma
Secretaria Nacional de Educagdo Escolar Indigena. Entdo, isso af precisa
ser socializado mais com as comunidades indigenas, com os povos. E ai, o
Ensino Superior entraria nesse processo. Porque ai nés vamos entrar numa
discussdo chamando as universidades para nos ouvir .

Uma das grandes questdes que a gente estd lidando hoje, é um
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desespero muito grande, uma corrida imensa em diregdo ao ensino superior,
e assim, sem fazer essa avaliagfio e sem fazer essa reflexdo. Nos vamos ter,
realmente, que fazer, ndo so essa avaliagdo, mas refletir sobre essa politica
em que vai ser inserido também o Ensino Superior.

Hé outra questiio que eu gostaria de abordar: muitos dos projetos
que eu tenho verificado, por esse Brasil afora, de Universidades que
tém encaminhado, para nés, projetos de Licenciatura, t¢ém colocado uma
situacdo interessante. No afii de poder atender as comunidades indigenas,
as vezes nem convidam as comunidades para participar. Elaboram o
projeto, e viio 1a na comunidade e apresentam: “Olha aqui, eu tenho um
projeto para vocés”. Como ja aconteceu em alguns lugares, eu ja vi essa
situagdo, assisti essa situagdo: “Aqui para vocés, nés temos esse projeto,
e a gente quer saber qual indio que vai participar”. Entdo, ndo houve
uma discussdo. Quando percebe, vocé vé que a comunidade ndo esta
muito entusiasmada. Evidentemente! Ela ndo participou, ela ndo sabe
do que se trata. E a gente vai ver a matriz curricular desses cursos, apenas
foram inseridas tematicas referentes a educacfo indigena, mas ndo uma
mudanga na matriz curricular, uma mudanga que tenha a ver com os
aspectos da comunidade, que tenha a ver com aquele contexto cultural.
Nos mesmos estamos com um projeto, em Mato Grosso, de Magistério,
que a Secretaria fez, mas sem o aval do Conselho de Educacdo Escolar
Indigena. Vocés sabem que o Magistério é formagdo escolar de Ensino
Médio mais a profissionalizagdo do Magistério. Fez-se a revelia do
Conselho de Educagdo Escolar Indigena do Mato Grosso, e nesse
processo eles acabaram fazendo uma mistura muito grande entre o
curriculo da matriz curricular do Ensino Médio com o Profissionalizante.
Entdo, inseriram vérias disciplinas — por exemplo, na drea de Ciéncias
Sociais, uma drea na qual eu me meto muito — eles colocaram, além das
disciplinas que tém no Ensino Médio, inseriram ali a Antropologia, solta,
“questdes da cultura indigena”. Evidentemente houve sérias criticas. Os
préprios indios ndo s6 reclamaram, como vieram para cima de mim, se
eu vou aprovar, ou ndo vou aprovar uma coisa dessas. Evidentemente
que ndo.

S#o situagdes que precisam ter uma discussdo profunda, mais real, da
questao pedagdgica, da questdo curricular, da questdo mais proxima dessa
realidade. Entdio, sem o contexto da cultura indigena, sem o contexto das
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comunidades, sem essa realidade que nos estamos vivendo hoje, fica dificil
para qualquer Universidade tragar qualquer linha de formagdo sem a
participa¢do dos indios. Por isso, é importante a participagdo, através dessa
Comissdo, onde os indios possam ter acesso a toda forma de encaminhamento
que a Universidade vai fazer. Como ¢ que vai se dar esse processo. Toda a
etapa precisa ter esse acompanhamento. Sem isso, fica muito dificil tragar
uma Licenciatura Intercultural, ou desenvolver algum trabalho mais préximo
da realidade dos povos indigenas.

Gilmar Loyola dos Santos — Tupiniquim™

Vou falar sobre o tema “Os Tupiniquim Guarani e o ensino superior”.

No caso, o proprio ensino superior indigena.

A nossa populagio Tupiniquim e Guarani do Espirito Santo é de cerca
de 2.500 pessoas. Nos temos sete escolas nas aldeias, e nessas escolas, 42
profissionais, incluindo diretores, pedagogos, secretarios, professores e
trabalhadores em servigos gerais.

O nivel de escolaridade dos profissionais que atuam na educacio
escolar indigena no Estado aparece nessa listagem:

Profissionais indios:

Ensino Fundamental incompleto — 1

Magistério especifico incompleto — 3

Ensino Médio completo — 7

Magistério especifico e curso superior incompleto — 14
Abandono do curso superior — 6

Magistério especifico e curso superior completo — 4
Ensino Médio completo e curso superior incompleto — 3
Ensino Médio completo e curso superior completo — 2
Magistério especifico superior e pés-graduagio incompleto — 2
Mestrado incompleto — |

Profissionais ndo indios:

Curso superior completo — 3

Mestrado incompleto — 1

" Professor Tupiniquim, da Aldeia Iraja (ES)
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De 1996 a 1999 foi realizado o curso de magistério diferenciado
para professores indios Tupiniquim e Guarani. Formaram-se 37 professores:
32 Tupiniquim e 5 Guarani.

Indigenas no Ensino Superior

A partir de 2000, intensificamos a luta pelo direito ao Ensino Superior.
Sob muita pressdo por parte de nossas liderangas e comunidades, a FUNAI
passou a assumir as mensalidades de todos os alunos que estavam cursando
a faculdade.

Em 2002 a FUNAI deixou de assumir essas mensalidades. Nosso
povo tentou exaustivamente reverter a decisdao da FUNAI mas sem éxito.
Nesse mesmo ano, depois de varias tentativas, na revisdo do acordo firmado
com a Aracruz Celulose, ficou garantido que a empresa assumiria o
pagamento das mensalidades para os indios que estavam estudando o curso
superior na FACHA (Faculdade de Ciéncias Humanas de Aracruz), que hoje
¢ a UNI de Aracruz, e os que fossem ingressar a partir daquela data.

Estdo matriculados, em 2005, no ensino superior, 48 indigenas.
Desses, 44 estdo estudando na FACHA, em cursos de: Pedagogia, Normal
Superior, Engenharia Quimica, Arquitetura e Urbanismo, Secretariado
Executivo Trilingite, Contabilidade, Linguas € outros.

Em decorréncia do nosso enfrentamente com a empresa Aracruz
Celulose, por causa da luta pela terra, a partir de julho de 2005 todos os
indigenas que estudam na FACHA deixaram de ter sua mensalidades pagas,
em virtude do rompimento do acordo firmado entre essa empresa e as nossas
comunidades indigenas. Esses alunos indigenas do ensino superior poderiam
ter sido contemplados com a bolsa do Pr6-UNI, porém ndo ficamos sabendo
a tempo do prazo para sua inscri¢io. Alguns desses alunos ja abandonaram
setis estudos.

Nossa mobilizagio continua na luta para que os estudantes indigenas
Tupiniquim e Guarani tenham a garantia de fazer o Ensino Superior. Em
reunifio com o reitor da UFES (Universidade Federal do ES) ficou acordado:
cotas para indigenas a partir de 2006 e possibilidade de transferéncia de
alunos da FACHA para a UFES. Porque tem indios terminando seu curso
na FACHA, no Gltimo semestre (como eu mesmo, em Pedagogia), e estdo
sem pagamento nenhum. Entdo, para a gente tentar garantir a conclusdo, foi
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feita essa reuniio na UFES, com as liderangas, e se chegou a esse acordo,
com a possibilidade de transferéncia de alunos para a Federal.

Ensino Superior indigena

De 2000 a 2002 foram feitas varias reunides do Sub-Niicleo de
Educagio e de grupo de trabalho com a participagdo de educadores e
liderancas indigenas para discussdo e elaboragdo da primeira proposta de
projeto de Curso Superior, de formagdo de educadores Tupiniquim e Guarani
— Licenciatura em Pedagogia, junto 2 UFES. Em agosto de 2002 o projeto
foi entregue oficialmente ao reitor da UFES para sua aprovagdo.

O Sub-Niicleo ¢ uma articulagfo de parceiros para formular, assessorar,
executar e avaliar as a¢des indigenas. Ele é composto por caciques, liderangas
e professores indigenas, 6rgdos governamentais (como FUNAI, Governo do
Estado, SESU, Secretaria Municipal de Aracruz) e érgdos ndo-governamentais
(o IDEJA - Instituto para o Desenvolvimento de Jovens ¢ Adultos e a Pastoral
Indigenista). Esse Sub-Nucleo, na verdade, € para a gente ter nossas discussdes
e fazer 0 nosso encaminhamento para as nossas comunidades.

Em margo de 2003, esse projeto foi encaminhado & consultoria juridica
do MEC para analise e parecer, sob alega¢do de inconstitucionalidade, por
ser um curso exclusivo para indios, e ndo aberto a todos. Em abril de 2003 foi
enviada correspondéncia ao Coordenador Geral de Apoio as Escolas Indigenas,
do MEC, para que acompanhasse o processo e tentasse intervir no sentido de
que fosse dado parecer positivo a aprovagio do projeto pelo MEC.

A consultoria juridica do MEC deu parecer desfavoravel. Isso em
2003. Ap6s o conhecimento dessa defini¢do, foi feito novo contato com a
Coordenagfio Geral de Apoio & Educagéo Escolar Indigena. A senhora Susana
Grillo Guimarges ficou surpresa com o parecer desfavoravel e nos orientou
arecorrer solicitando um novo parecer ao setor juridico do MEC. Disse que
a equipe dessa Coordenagdo estaria acompanhando e intervindo no
andamento desse processo. O procedimento foi feito e, como sempre, até
hoje, a gente ndo tem retorno desse projeto, desse Parecer. E olha que nds ja
estamos terminando 2005.

Em fevereiro de 2004, representantes indigenas e parceiros se reuniram
com a FACHA, solicitando parceria para realizagdo de curso superior
diferenciado para educadores indios Tupiniquim e Guarani. Dada a
dificuldade de aprovagdo do que feito junto a UFES, a proposta foi aceita
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pela diregdo dessa institui¢do.

Na verdade, comegou tudo de novo, porque todo aquele trabalho que
a gente fez, para poder elaborar o projeto da UFES, nés também tivemos
que fazer a mesma coisa agora: passar por reunides em comunidades, com
as liderangas, para poder fazer o levantamento de tudo o que a gente
precisava, que a gente queria. Mas, pelo menos ela aceitou, a Faculdade de
Aracruz aceitou. Foram feitas reunides em todas as comunidades para ouvir
as propostas referentes a esse curso, ou seja: curriculo, periodo, indicagdo
de candidatos e ﬁ:onﬁn‘naqﬁo dos interessados, habilitagdo. Como disse, todo
o trabalho que tivemos antes, fizemos tudo de novo. O projeto foi re-
elaborado com a participagio de representantes indigenas, parceiros e a
FACHA, um projeto de curso de Licenciaturas especificas para formagéo
de educadores indigenas Tupiniquim e Guarani — Habilitagdo em Magistério
e Ensino Fundamental.

A parte orgamentaria do projeto esta sendo finalizada, para aprovagéo
do MEC e efetivagiio das possiveis parcerias. Precisamos ter a garantia de
que o MEC, o Governo Estadual e Municipal, serdo nossos principais
parceiros, seja na Universidade Federal ou numa institui¢o particular. Em
levantamento feito em 2004, cerca de 80 Tupiniquim e Guarani se
candidataram a fazer o curso superior diferenciado para professores indios.
Na verdade, nés fizemos um levantamento em que 80 Guarani e Tupiniquim
estavam fazendo parte dessas agdes para a gente poder tentar esse curso
superior de novo.

Ha cinco anos, nds indigenas Tupiniquim e Guarani estamos lutando
pelo acesso e permanéncia no ensino superior. Essa ¢ uma luta da maioria
dos povos indigenas de todo o pais. Os indigenas tém direito a ter escolas
de Ensino Fundamental completo e de Ensino Médio nas aldeias, mas falta
politica publica que garanta a formagdo especifica e diferenciada de
professores indios em nivel superior.

Na verdade, esse ¢ um direito que a gente tem. Uma luta que, ndo so
os Tupiniquim e Guarani tém, mas todos os povos. La no Espirito Santo a
gente tem uma realidade diferente, praticamente totalmente diferente, porque
se a gente olha a faculdade, a UFES, que ¢ uma Universidade Federal, e a
gente compara com a FACHA, que ¢ onde a gente estuda e que ¢ uma
faculdade particular, a gente tem vantagens e desvantagens. Por exemplo,
na Federal, hd uma vantagem, que ndo tem pagamento. Mas, se a gente
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olhar, por exemplo, a questdo de localizagdo, a faculdade de Aracruz fica
dentro de Aracruz, ¢ o mesmo horério, geralmente a gente faz tudo a noite,
porque a gente trabalha durante o dia, e a noite a gente estuda. E na
Universidade Federal, além de ser distante (fica em Vitoria), sdo em horarios
alternados, coisa que, para a gente, fica muito complicado; entdo € uma
dificuldade.

Como eu falei, a gente precisa de dinheiro, da parte financeira, precisa,
mas a questdo da politica publica faz com que a gente retroceda um
pouquinho. A questdo que essas politicas publicas ndo ajudam; precisariamos
de apoio maior do MEC, porque mesmo sendo em uma Universidade
particular, como eu falei, a nossa realidade ¢ diferente. E a gente gostaria
que fosse repensado isso, porque o que acaba se tornando mais facil, se
torna mais dificil, e esse dificil acaba se tornando facil, porque a gente tem
a universidade perto de casa, que fica mais préxima, enquanto a outra,
Federal, tem vérias outras coisas que nos impedem. Entdo, é uma coisa que
para a gente fica muito complicado.
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CAPITULO 08

Carta do VI ELESI
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CAPITULO 08

Carta do VI ELESI

Nos, educadores indigenas e ndo-indigenas vimos, desde 1995, nos
reunindo no COLE- Congresso de Leitura do Brasil, que se realiza bienalmente
na UNICAMP, promovido pela ALB —Associagio de Leitura de Brasil. Neste
VI Encontro Sobre Leitura e Escrita em Sociedades Indigenas — VI ELESI -
acontecido em julho de 2005, tivemos a participagdo de 178 inscritos, dos
quais cerca de 100 professores indigenas de 4 regides do pais, de 10 Estados
da Federagdio, representantes de 10 Organizagdes Indigenas, varias entidades
de apoio, pesquisadores de 11 Universidades e também Secretarias Estaduais
e Municipais, orgdos publicos, como o Conselho Nacional de Educacdo,
Conselhos de Educagdo Escolar Indigena nos Estados, além de representantes
dos Ministérios da Educacio, como a CGEEI, SECAD, SESu e dos Esportes,
através da Secretaria Nacional de Esporte Educacional.

Entendemos que, por ser o tnico evento periddico, de nivel nacional,
plural e aberto, no campo da educagio escolar indigena, ele expressa uma
legitima representatividade do universo de educadores indigenas ¢ ndo
indigenas que atuam no Brasil. E um espago de reflexdo e produgdo de
conhecimento sobre o campo da educagdo escolar indigena, assim como
um espago de articulag@o politica de educadores e organizagdes indigenas e
ndo-indigenas de carater nacional.

Apos 10 anos de participagéo nos ELESIs, optamos neste VI Encontro
por fazer um balango critico da educagdo indigena até hoje construida no
Brasil, refletindo assim uma avaliagdo que temos dos processos de
escolarizacdo empreendidos pelas comunidades indigenas.

Neste balango identificamos alguns avangos construidos nos diferentes
contextos de escolarizagdo indigena, tais como: ampliagdo de programas de
formagdo de professores em Magistério Indigena de nivel médio; expressivo
aumento da produgdio tedrica na temdtica da educagdo escolar indigena;
maior participagdo de educadores indigenas, assim como do movimento
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indigena nas diferentes instancias de gestdo e espagos de controle social
relativos aos processos ¢ politicas de escolarizagdo e aumento gradativo da
publicacdo de materiais didaticos e literatura indigena produzidos pelos
proprios professores.

Destacamos nesta avaliagdo, a importincia de mudangas na concepgio
de educagdo e escola, protagonizadas pelos povos igdigenas que entendem
esses conceitos de uma forma integral e ampliada, abrangendo questdes
como territdrio, saude e auto-sustentagdo.

Entretanto, preocupa-nos o fato da ampla legislagdo que contempla os
direitos indigenas a uma educagfo especifica e diferenciada - em especial a
Resolugio 03/99 do CNE e o Plano Nacional da Educagfo - ainda ndo estar
sendo cumprida totalmente, estando inclusive com diversos prazos esgotados.
Agrava esta situago o fato de que diversos Estados e Municipios com escolas
indigenas em funcionamento ainda no se adequaram a nova legislago.

Lembramos ainda que, apesar da legislagio vigente assegurar as
comunidades seus processos proprios de escolarizagdo, persiste em muitos
lugares a pratica de implantag@o de programas aligeirados e inadequados as
suas especificidades e interesses.

Como preocupagdes, registramos também:

- A pouca clareza, por parte dos 6rgfios plblicos dos diferentes niveis
e esferas, quanto a responsabilidade na execugdo das politicas educacionais;

-A falta de financiamento efetivo para manutengdo das escolas
indigenas;

- A auséncia de politicas e programas de formagdo continuada que
garantam, como prescreve a lei, a formagdo dos professores em exercicio
no magistério indigena, concomitante a sua propria escolarizagio;

+ As iniciativas insuficientes frente & demanda por Ensino Superior,
com destaque para as Licenciaturas Especificas;

* Os incipientes mecanismos de controle social dos recursos piiblicos
para manuten¢dio da educagio escolar indigena, que ndo contemplam a
necesséria autonomia das comunidades indigenas na gestiio de seus processos
escolares;

- A existéncia ainda de atitudes de “competicdo” entre os diferentes
orgdos publicos responsaveis pela educagio escolar indigena, que se afasta
do principio de complementaridade estabelecido pela legislagdo;
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Reafirmamos nosso compromisso de, apesar de tantos desafios
impostos, continuar na luta pela construgdo de uma educagéo escolar que
responda aos problemas e anseios dos povos indigenas, contribuindo para a
melhoria de sua qualidade de vida.

Apontamos como indicativos para discussdo:

- A necessidade de inclus@o dos dados relativos ao Censo Escolar das
escolas que estdo em efetivo funcionamento, mas ndo sdo ainda
reconhecidas oficialmente, nos célculos para o repasse das verbas
dos fundos de manutengdo da educagfo escolar indigena (como o FUNDEF);

- A inclusdo nos processos de formagiio de professores indigenas de
espacos para reflexdo das politicas lingiiisticas a serem definidas e
construidas pelas comunidades;

- Que na publicag¢do dos editais piblicos referentes a financiamentos
da educacdo escolar indigenas, seja previsto tempo suficiente que
garanta a ampla discussdo pelas comunidades;

- Que nos encaminhamentos oficiais relativos a educagdo escolar
indigena, incluindo a quest&o dos critérios de elaboragio de editais
publicos para contratagio de professores indigenas, sejam sempre
ouvidas e respeitadas as decisdes tomadas pelas comunidades:

- Que sejam criados espagos piblicos de reflexdo em niveis regionais
para discussdo das politicas de educagdo escolar indigena, com a
efetiva participagdo das comunidades interessadas;

- Que o MEC estimule e articule a criagio de Conselhos Estaduais de
Educacdo Escolar Indigena e garanta a manutengdo e seu
funcionamento;

- Que seja criada uma vaga para representagao indigena nos Conselhos

Estaduais de Educagéo.

Campinas, 8 de Julho de 2005

Aprovada pela Assembléia do VI Encontro sobre Leitura e Escrita em
Sociedades Indigenas, e referendada pela Assembléia Geral de Encerramento
do 15° COLE.
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DESAFIOS atuais

da EDUCAGAO
ESCOLAR INDIGENA

compde os ANAIS do

VI Encontro sobre Leitura e Escrita

em Sociedades Indigenas,

realizado na Unicamp em julho de 2005.
Nio €, apesar disso, uma obra datada.

Um ponto central de varias contribuigdes,
voltadas a diferentes aspectos da questio,

¢ a énfase no principio da autonomia,

que permanecera atual

enquanto as sociedades indigenas

desejem manter seus proprios

projetos de futuro.

Tera, apesar disso, também uma tarefa
histérica, porque se trata do primeiro
balango abrangente e representativo

acerca da educagdo escolar indigena

no Brasil depois de uma década de

tentativa de implantagdo das primeiras
Diretrizes para uma Politica Nacional

nesse setor.

Igualmente historico € o fato de ser o primeiro
encontro sobre Educagdo Indigena a abordar,
com destaque, a questao das praticas esportivas
e da educagao fisica na aldeia

e o tema dos Jogos Indigenas.

Secretaria Nacional de l @
Desenvolvimento do Esporte e do Lazer =
Associagdo de Leitura do Brasil Ministério do Esporte um rals DE TODOS

Moo de Cutura & Educachs indigena GOVERNO FEDERAL
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