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APRESENTACAO

Este livro ¢ resultado de um trabalho de equipe. Organizado e desenvolvi-
do em torno do projeto JOGO, CELEBRACAO, MEMORIA E IDENTI-
DADE: Reconstrugdo da Trajetéria de Criagao, Implementagao e Difusio dos
Jogos Indigenas no Brasil (1996-2009).

As discussoes, trajetéria e a execucao da pesquisa deram origem a esta
coletinea. Os artigos € textos sio construgdes que trazem para a reflexdo algumas
discussdes importantes na drea. O livro apresenta as nossas reflexes e contri-
bui¢des sobre a produgio e circulagio do conhecimento proporcionado através
desta pesquisa.

Agradecemos a0 Ministério do Esporte, Universidade Estadual de Cam-
pinas, Comité Intertribal - Meméria e Ciéncia Indigena (I'T'C), as entidades
que apotaram a realizagdo da pesquisa e que tornaram possivel a circulagio deste
trabalho ¢ aos bolsistas do projeto:
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Claudeni FFabiana Alves Pereira Marina Gomes
Roberta Helena Vieira Tojal
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Melissa Mongé Rafael da Silva Macedo

As Organizadoras:
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PREFACIO

No carnaval de 1927 o antropSlogo Herbert Baldus, radicado em Sao
Paulo, visitou a aldeia Guarani do Bananal (atual municipio de Perufbe), no
litoral paulista. Da sua descri¢io daquela comunidade indigena consta a seguinte
passagem:

O jogo da luta € muito apreciado. E hd um campo de foot-ball que
satisfaria a qualquer sport-club branco. Alguns tém até uniformes e
sapatos de foorballistas. (Baldus 1929:88)

Os Guarani que Baldus encontrou ali, segundo seu préprio registro, pro-
vinham de duas correntes mlgraténas uma que viera diretamente do ngu.u,
pelo norte do Parand, na primeira metade do século XIX, e outra que viera, em
tempos mais recentes, do Rio Grande do Sul. Eram, ao que parece, bons fute-
bolistas ji na década de 1920, menos de 30 anos depois da criagio do primeiro
clube de futebol no Estado de Sio Paulo.

Esse amdlgama de tradigoes, ou incorporagio indigena de elementos cul-
turais externos, nio ¢, em si, algo de extraordindrio. A idéia de culturas “puras”,
“intocadas” ou “sem misturas e influéncias” ¢ que ¢ uma concepgio equivocada,
mas corrente no senso comum das pessoas. No entanto, o fato de nio ser extra-
ordindrio nio diminui sua importincia, seu interesse, ¢ o valor de seu registro
¢ sua cuidadosa interpretagio caso a caso.! Em boa medida, o presente livro
contribui para isso, ao analisar essa forma contemporinea de interacio indigena,
em ambito nacional, por meio dos Jogos Indigenas.? Tomo a liberdade de situar,
nessa Apresentacdo, antes de tudo, o contexto histérico do surgimento desses
Jogos.

Por volta de 1960, quando a capital da Republica estava sendo transferi-
da para Brasilia (recém-inaugurada), ninguém duvidava de que havia indios no
Brasil, na Amazénia. Muito pouca gente, nos centros urbanos, acreditava que

1 Sobre o futebol em comunidades indigenas, veja-se o texto de Liliane Freitag e José
Ronaldo Fassheber, neste volume.

2 O texto de Marina Vinha, entre outras questdes, retoma a expressao ‘nossos esportes
tradicionais’, empregada no contexto dos Jogos, para mapear sua significagdo na com-
preensao dos seus usudrios indigenas.



houvesse indios em outras regides do pais, fora da floresta amazénica. “Indio”
era, claramente, sinénimo de floresta. E “indio” + “foresta” era uma combinacio
que facilmente se identificava como “territério selvagem”, “terras virgens”, “atra-
so civilizatério” e “territério a conquistar”. Ensinava-se isso em livros diddticos,
ouvia-se isso da boca de politicos e militares, a midia estampava isso a todo
momento.

Veio o golpe militar de 1° de abril (64), época de ouro do imperialismo
norte-americano no pais, amparado por uma alta hierarquia militar lesa-pdcria. A
Amazénia e suas riquezas (especialmente minerais!) nio poderia passar ilesa. No
periodo de maior repressao politica no Brasil, a partir do final da década de 1960,
¢ por quase uma década, a construcao da Transamazénica e suas Perimetrais in-
vadiu, de maneira criminosa, os territdrios de dezenas de povos indigenas, grande
parte deles até entio sem contato com os nao-indios.” Nao hd contabilidade da
populagao indigena aniquilada nesse processo. * A populagio brasileira voltava a
ler noticias sobre os fndios (da Amazénia). Nao eram, como se pode imaginar,
noticias sobre os massacres ¢ desaparecimentos de povos inteiros. Havia censura,
auto-censura e conivéncia da imprensa brasileira com o poder militar. As noticias
que circulavam (¢ com grandes fotografias nas revistas da época) eram do “en-
contro” com os indios sem contato, que se referiam aos esforgos de indigenistas
da FUNALI para estabelecer relagdes com certos grupos indigenas antes que as
turmas de construgdo da estrada chegassem até eles.

Esses esforcos nem sempre cram bem sucedidos, mas mesmo quando o
eram, ndo significavam qualquer garantia de sobrevivéncia, dignidade ou respeito
pelos grupos contatados. Um caso exemplarmente triste foi o dos festejados (na
imprensa) “Indios gigantes”, ou “Kren-akarore”, contatados na regiio do Rio
Peixoto de Azevedo, em 1973,

Em meados da década de 1970, um setor progressista da Igreja Catdlica
promoveu, favoreceu e incentivou o encontro de liderangas indigenas em ambito
nacional, em uma dezena de chamadas “Assembléias de Chefes e Liderancas
Indigenas”. Foram as primeiras ¢ decisivas oportunidades de contato entre povos
indigenas tao distantes como os Makuxi (RR) ¢ os Kaingang (RS), ou em si-
tuagoes de vida, vitalidade cultural e linguistica tao diferentes como os Tapirapé
ou os Xavante (MT) ¢ os Guarani ou os Terena (MS). Esses contatos criaram
as condigdes necessdrias para o surgimento do movimento indigena no Brasil, na
segunda metade da década de 1970.

3 Cf. Vitimas do Milagre: o desenvolvimento e os indios do Brasil, do antropdlogo norte-
americano Shelton H. Davis (edicao brasileira da Zahar Ed., 1978).

4 Um pequeno exemplo: Egydio Schwade (maior conhecedor da historia recente dos povos
indigenas na Amazodnia) denunciou recentemente o "desaparecimento” de 2 mil indios
Waimiri-Atroari entre os anos de 1972 e 1975, periodo em que seu territario permane-
ceu sob controle militar direto (cf. http://www.cartacapital.com.br/ politica/2000-waimiri-
atroari-desaparecidos-na-ditadura, acessado em 22.05.11).



A partir de entdo, a populagio brasileira passou a ver e ouvir os povos
indigenas em um contexto absolutamente novo. J4 ndo se falava apenas “dos
{ndios”, eram os préprios indios que passavam a falar de si mesmos e por si mes-
mos. Um impulso maior se deu, finalmente, com o processo de redemocratizagio
do pais, na década de 1980. O Congresso Constituinte, nos anos de 1987 ¢ 1988,
marcou um momento decisivo no envolvimento e participagio politica dos povos
indigenas, crescimento da articulagio do movimento indigena em nivel nacional,
¢ seu reconhecimento definitivo como parte integrante da nagio brasileira. Em
1992, com a realizacio da conferéncia internacional Eco-92, no Rio de Janeiro,
a presenga ¢ participacio indigena foi igualmente importante para a visibilidade,
agora internacional, da questio indigena no Brasil.

Foi nesse novo contexto que a ong indigena Comité Intertribal,” liderada
pelos irmaos Marcos e Carlos Terena, promoveu os I Jogos dos Povos Indigenas
(Goidnia, 1996).° Esses Jogos, que passaram a ser anuais a partir do ano 2000,
nao alc.m;am a universalidade de representacio dos povos indigenas brasileiros
(0 que ¢ praticamente impossivel nos dias atuais, por isso mesmo ndo alcangada
também por qualquer evento nacional de iniciativa ou envolvendo esses povos),
mas se firmaram como um evento original ¢ Gnico. Segundo seus organizadores,
os objetivos do evento sio, em tltima andlise, uma grande celebragio ¢ confra-
ternizagio dos povos indigenas, uma vez que nao o move a idéia de competigio
entre os povos propriamente. Um bom ndmero de depoimentos ¢ avaliagdes dos
préprios participantes, de diferentes etnias, destaca tanto esse valor de interagao
entre os povos, como de renovagdo cultural e reforco da auto-estima. Em outras
palavras, a identidade érnica (afinal, sao ‘jogos indigenas’) ¢ um componente bas-
tante importante relacionado a esses eventos®, mas igualmente outras identidades
(como a de género’).

Seria ingenuidade, no entanto, nio reconhecer que os Jogos funcionam
também como espago de promogio e articulagio politica, no atual contexto de
maior envolvimento dos povos indigenas com as instincias e instituigdes da
sociedade nacional brasileira (o que inclui, obviamente, a politica indigenista
oficial).

O fato ¢ que os Jogos Indigenas constituem um momento e uma instin-
cia importante do movimento indigena no Brasil contemporineo. Registri-los,

5 Comité Intertribal - Meméria e Ciéncia Indigena e Memorial dos Povos Indigenas.

Ver entrevistas de Carlos Justino e Marcos Terena, e os textos de Maria Beatriz Rocha
Ferreira e de Deoclecio Gruppi, neste livro.

7 A excecao foi o ano de 2006, em que nao se realizaram.

Saobre isso, vejam-se, nesta obra, especialmente os textos de M® Beatriz Ferreira, de
Roberta Tojal, de Claudeni Pereira e de Olga von Simson (o desta ultima exatamente
articulando memoria, celebragao e identidade).

9 Ver o texto de Gloria Kok e Maria Beatriz Ferreira.
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conhecé-los e interpretd-los torna-se, assim, mais do que justificado, tanto como
contribui¢io 4 memoria indigena, como 4 meméria politica nacional, ¢ como
forma de compreenderem-se, a médio e longo prazo, os caminhes trilhados pelo
movimento indigena no pafs, suas articulagoes politicas internas e externas is
sociedades autdctones e suas relagdes institucionais. Sobre essas ltimas, sempre
caberd perguntar-se em que medida — em um movimento de mio dupla - o
movimento indigena articulado em agées como os Jogos Indigenas intervém
na forma como se definem as agdes piblicas em relagio a esses povos, e em que
medida a forma como se produzem as politicas pablicas em relagio is minorias
explica o formato de iniciativas indigenas como essas.

O presente livro retine resultados de um trabalho coletivo na linha da pri-
meira perspectiva aqui justificada, ou seja, aquela do registro da meméria indige-
na e nio-indigena acerca dos Jogos Indigenas (em suas dez realiza¢oes entre 1996
e 2009) Trata-se do trabalho do grupo de pesquisadores articulado em torno
do projeto “Jogo, Celebragao, Memdria e Identidade: Reconstrucao da Trajetéria
de Criagdo, Implementacio e Difusdo dos Jogos Indigenas no Brasil ( 1996-2009)",
coordenado por Vera Regina Toledo Camargo, Maria Beatriz Rocha Ferreira ¢
Olga Rodrigues de Moraes von Simson (da Unicamp)', e pelos indigenas Car-
los Justino Terena e Mariano Marcos Terena, do Comité Intertribal, entidade
criadora e organizadora daquele evento cultural-esportivo. O projero ¢ subven-
cionado pelo Ministério do Esporte (igualmente um dos principais financiadores
da realizagio dos Jogos).

A parceria com os préprios organizadores do evento torna pouco praticd-
vel uma apreciagio critica independente acerca do papel politico dos Jogos, de sua
dependéncia do poder piblico (e das boas relagdes politicas e institucionais com
ele), ou mesmo de sua representatividade em relagao a0 conjunto do movimento
indigena. Esse nio €, porém, o foco dos trabalhos aqui reunidos. Ao contririo,
alguns textos até deixam transparecer um certo tom exageradamente otimista,
ou pelo menos, nao sio devidamente dosados cum grano salis. Nao ha, por exem-
plo, mengao alguma aos custos de cada edigao dos Jogos ¢ a distribuicio desses
custos pelos diversos patrocinadores.

Como dito, isso ¢ decorréncia tanto da constitui¢do do grupo, como dos
objetivos desse registro, cujo foco ¢, mesmo, a meméria do evento. Nessa pers-
pectiva, os trabalhos reunidos permitem realmente um panorama do que foram
as 10 edi¢oes dos Jogos Indigenas do Brasil, e prestam um servigo inestimdvel a
meméria dos povos que deles participam. Igualmente contribuem grandemente
4 meméria brasileira em geral, ao reunir informagdes, depoimentos e imagens

10 Respectivamente integrantes do Laboratorio de Estudos Avancadas em Jornalismo, do
Laboratorio de Antropologia Bio-cultural da Faculdade de Educagao Fisica e do Centro de
Meméria da Unicamp (CMU).



desses Jogos (além de estatisticas, no que se refere & cobertura da midia''), o que
também constitui material indispensdvel 4 avaliagio do evento na esfera piblica.
E importante dizer que o registro forogrifico estd igualmente disponibilizado
ao grande publico”, do mesmo modo como a presente publicagio tem versio
impressa e versio digital aberta.

Por fim, esse livro cumpre o importante papel de dar divulgacio ampla a
resultados de estudos realizados no dambito académico, o que consiste em uma
forma de democratizagao da informagio.

Wilmar da Rocha D’Angelis"

11 Ver texto de Marina Gomes, aqui publicado.

12 A informagao € dada no texto de Vera Regina Toledo Camargo, neste volume, que trata
dos outros recursos de divulgacdo do projeto.

13 Linguista (professor no Depto de Linguistica da UNICAMP) e indigenista, atua junto a
populacées indigenas do Sul do Brasil desde 1977.
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PARTE I
HISTORIA E SIGNIFICADOS



ENTREVISTA
CARLOS JUSTINO TERENA

Lideranga indigena

Organizador dos Jogos dos Povos Indigenas, do Comité Intertribal
- Memoria e Ciéncia Indigena

Diretor de Eventos Culturais e Esportivos da Funai.

Entrevista concedida a0 LABJOR/UNICAMP, Campinas-SP

(entrevista por telefone).

Entrevistadora: Diana Ruiz!

Quais sido os objetivos gerais do Comité Intertribal?

O Comité foi criado em 1990, com a finalidade, inicialmente, de organi-
zar a participagio indigena na Eco-Rio 92, na questio politico-ambiental. Com
o decorrer do tempo encampamos o segmento da cultura ¢ a criagio dos Jogos
dos Povos Indigenas, bem como a realizagio de outros eventos regionais que
estimulem as culturas indigenas, como os Jogos Tradicionais Indigenas do Para,
Jogos Interculturais Indigenas de Mato Grosso, I Taga da Nagdes Indigenas de
Futebol, Festival da Cultura Indlgena de Bertioga (SP). Atualmente buscamos
parceria na realizagio de projetos sociais perenes.

E os objetivos do Comité Intertribal nos Jogos Indigenas?

Buscar recursos, coordenar ¢ organizar a realizacio dos Jogos, procurando
obedecer todos os principios das tradi¢oes de nossos ancestrais.

1 Doutoranda pela Universidade Politécnica de Madrid (INEF) — Espanha. Docente na
Universidad Camilo José Cela, Facultad de Ciencias de la Salud — (Madrid, Espanha).



16

Qual ¢ o significado dos Jogos dos Povos Indigenas para vocé?

Foram anos de pesquisas para conhecer a peculiaridade culrural de cada
povo, formatar e organizar o evento, sob todos os aspectos: organizagio social,
lingua, dangas, cantos, filosofias, ritos, crengas, espiritualidades e, principalmen-
te, os esportes tradicionais. Ha que se lembrar que foram mais de 16 anos ba-
tendo nos gabinetes dos ministérios ¢ secretarias em busca de apoio. Pra mim ¢
uma realizagio pessoal por saber que na pritica conseguimos resgatar em muitos
povos, seus usos e costumes tradicionais que ji estavam esquecidos, através dos
jogos, bem como sua autoestima. Tudo isso enriqueceu mais meus conhecimen-
tos em relagdo ao meu povo.

Quando vocés decidiram criar os Jogos, que objetivos tinham?

Nio hd uma data especifica, as ideias foram nascendo naturalmente com
o tempo. Minha vida foi paurada na musica e esporte. No final dos anos 70 fun-
damos oficialmente a primeira selegao de futebol. Organizamos ¢ coordenamos
a participagdo da delegagio indigena nos Jogos Escolares Brasileiros - JEB's por
mais de seis anos. Foi nascendo assim a ideia de “olimpiadas indigenas”. Realiza-
mos alguns eventos culturais pilotos em aldeias. Os [/ Jogos dos Povos Indigenas em
1996, na cidade de Goidnia, seria nosso laboratério, onde rodos os participantes
queriam s6 jogar bola, os padios foram montados para premiagio com as meda-
Ihas de 19, 2% e 3%, uma das provas de natagio fora realizada em piscina olimpica,
houve a disputa do voleibol. Poucos vieram com seus trajes tipicos. Mas algumas
praticas das modalidades tradicionais foram realizadas; assim, os objetivos safam
de nossa teoria para a pritica. A cada edi¢io dos jogos as “regras” foram sendo
criadas, aperfeicoadas e fomos “limpando”, aré chegar ao que ¢ atualmente. Hd
que se dizer que demoramos um pouco, pois em cada estado que eram realizados
os jogos, os professores de educagio fisica insistiam em impor seus métodos
competitivos e isso causava uma certa confusio entre os jovens atletas participan-
tes, mas mesmo assim fomos reeducando nossos parentes a pensar ¢ a praticar
o que eles tinham em suas tradigoes. Nossa equipe também ia sendo treinada e
aperfeicoada.

Pode explicar o sentido do lema que vocés falam: “o importante ndo ¢
competir e sim celebrar”?

Sempre tivemos como objetivo a celebragao de um grande encontro. As-
sim, quando chegdvamos em nossa aldeia e encontrivamos nossos parentes que
ndo viamos hd muito tempo, nossas vovos cantavam, choravam, traziam comidas
¢ bebidas tipicas, ficdvamos felizes. Foi assim que pensamos em colocar frente a



frente povos que nunca se viram, embora com todos seus costumes peculiares,
primeiro para celebrar nossa existéncia, nossa cultura ¢ nossos esportes tradicio-
nais. Embora ninguém queira perder, mas nunca incentivamos, por exemplo, um
Karajd e um Xavante, que foram inimigos no passado, a brigar por uma medalha,
e sim a se respeitar. O que seria mais importante nesse encontro? O ganhar ou
a celebrar?

Fale sobre outros principios do jogo como fogo, compartilhar, celebrar.
Tem alguns outros principios importantes também?

S3o todos cerimoniais incorparados em nossos ritos tradicionais, princi-
pios fundamentados na celebragio do encontro com a grande familia: o repartir,
o festejar no nascer, rito de passagem, formagio do homem adulto, o anciio e
nossa ida (morte), tudo ganha importincia em toda nossa existéncia. Os Jo-
£os masceram nessa inspiragio e com essas esséncias, nao hd como fugir destes
principios.

E também tem outras coisas importantes como o Férum. Como vocés
fazem?

Nos Féruns procuramos esclarecer numa linguagem mais académica,
conversar com formadores de opiniio como os professores, alunos universitdrios,
a propria crianga, buscando conscientizar o que ¢ uma cultura autéctone e nio
um folclore. Todo este conhecer afasta o preconceito, pois o desconhecer gera
discriminagio.

E quais sio as diferengas entre os Jogos dos Povos Indigenas e os Intercul-
turais, como os de Campo Novo dos Parecis?

Nao hd muita diferenga, pois os objetivos sao os mesmos, e é do nosso
interesse implantar estes jogos regionais para fortalecer as base das culturas das
comunidades indigenas locais, bem como incentivar principalmente os jovens,
que por muitas vezes sofrem discriminagio; e também muitos indigenas nio tém
oporrunidades de conhecer o que sao os Jogos e seus reais objetivos.

Na retrospectiva das nove edi¢oes dos Jogos dos Povos Indigenas vocé
acredita que atingiu os objetivos propostos?

Estamos sempre afinando, faltam algumas coisas. H4 de saber que cada
edigio, embora sejam quase sempre as mesmas etnias, porém sio de aldeias dife-
rentcs, buscamos sempre conscientizar a proposta e objetivos dos jogos. Um jogo
nunca ¢ igual ao outro e vamos corrigindo.
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Quais sio os critérios para vocés escolherem os locais dos Jogos?

Ao escolhermos uma cidade, procuramos o local que tenha o espago de
ambiente natural: um parque, rio, mata, etc., onde vamos construir as “ocas
olimpicas”; haverd também espaco para as priticas dos jogos e da cultura tradi-
cional indigena; antes porém sempre procuramos trazer um guia espiritual, um
pajé para abengoar este lugar.

E quais sio os critérios para escolher as etnias?

Se nossa proposta ¢ de jogos tradicionais indigenas, o critério primordial
para a escolha da etnia convidada serd o fator cultural - costumes originais: lin-
guas, ritos, dangas, cantos, instrumentos musicais, artesanatos, pinturas corpo-
rais e principalmente os seus esportes tradicionais - que nio obedece o critério
de escolha por estado da federagio, pois trata-se de jogos interétnicos, ou seja,
respeitando-se o mapa geogrifico indigena. Assim se refor¢a um encontro das
culturas e dos esportes.

Cite os principais problemas que existem para a organiza¢io dos jogos.

Recursos humanos: temos dificuldades em montar uma equipe especiali-
zada em muitos setores que o evento hoje requer, pois a organizagio do Jogos co-
meg¢a com mais de um ano. Os primeiros ¢ dificeis contatos politicos para escolha
da cidade, a busca de recursos, montagem do proicto, escolha de novas etnias;
depois vem a execugido e operacionalizagio dos jogos: transportes, alimentagio,
satde, seguranca, hospedagens (ocas), arquibancadas, até o retorno da dltima
etnia 4 sua aldeia. Tudo isso requer pessoas que conhegam todos os mecanismos,
¢ com responsabilidade a altura para que tudo saia a contento.

Vou aprofundar em uma das atividades, que ¢ a corrida de tora. Entio, eu
queria saber se a corrida de tora tem significados diferentes para as etnias
que a realizam? E quando vocés trazem para os Jogos, quais sio os signifi-
cados que ela pode ter?

Comegamos fazendo as demonstragdes de cada etnia que possui ritual
da corrida de tora, bem como outras atividades em suas respecavas culruras,
Tinhamos, temos, muito cuidado, porqué cada povo que pratica tem sua pecu-
liaridade e diversidade. Depois de mais de seis anos de estudo ¢ atendendo soli-
citagdo dos chefes indigenas, realizamos propriamente dito a corrida de tora cntre
etnias, sempre com muito cuidado de ndo esportilizar esse evento. Conseguimos
chegar a um denominador comum e nos Jogos da cidade de Palmas, realizamos
historicamente a primeira corrida de toras. Nossos parentes acharam legal essa



brincadeira de corrida entre eles, porém nio deixamos de praticar na corrida
as atividades demonstrativas tradicionais, com os ritos de cada povo. Jd houve
solicitagdo para que outras modalidades tradicionais ganhem sentido competiti-
vo, mas isso vai demorar um pouco.

Agora vamos falar um pouquinho da relagio com as outras entidades.
Quais sio os papéis do Ministério dos Esportes, Secretaria de Esporte de
Estado, dos Municipios, na realizagio dos Jogos?

O Ministério dos Esportes sempre foi nosso maior patrocinador e incen-
tivador, nao somente em relagao aos Jogos; mas que hoje essa parceria se estendeu
as aldeias com o projeto socioesportivo PELC, através de sua Secretaria Nacional
de Desenvolvimento de Esporte e de Lazer — SNDEL. Esperando que estas
nossas Inciativas sejam cfetivadas através de outros programas.

Para terminar, eu gostaria que vocé falasse da ideia de vocés dos Jogos
Mundiais Indigenas.

Sempre nossa ideia foi muito além das fronteiras, conhecer povos irmios
indigenas de outros continentes: do gelo, do deserto, os africanos, asidticos...
¢ um outro sonho realizar os Jogos Mundiais Indigenas. Marcos [Terena] ji
conseguiu provocar um encontro com algumas liderangas indigenas dos quatro
continentes, a partir dos irmios do Canadd, em uma primeira reuniao na cidade
de Winnipeg, em 2009. Estamos trabalhando neste sentido com a criagio de um
comité; serd um novo desafio para todos nés. Temos duas situagoes, sobre em
qual modelo vamos trabalhar: jogos de alto rendimento ou os jogos intercultu-
rais. Sei que nossos atletas indigenas brasileiros possuem condigoes de participar
em qualquer modalidade, mas pra mim o mais importante € o didlogo cultural.

“Que acima de tudo possamos afirmar nossos principios, reverenciar e
praticar os ensinamentos de nossos ancestrais, valorizando nossas raizes
tradicionais espirituais ¢ culturats, fortalecendo-nos cada vez mais nas
nossas verdades, como povos origindrios e auténticos!”

Carlos Terena
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ENTREVISTA
MARCOS TERENA

Articulador dos Direitos Indigenas
Mentor dos Jogos dos Povos Indigenas

Fundador do 1° movimento indigena brasileiro,
a Unido das Nagoes Indigenas

Professor da Cétedra Indigena Itinerante - CII

Entrevista gravada durante a ceriménia de revezamento da tocha
Pan-Americana as margens do rio Sacre, na aldeia Quatro Cacho-
eira, localizada a 33 km do municipio de Campo Novo do Parecis,
M T (junho 2007)

Acervo — Radio TV UNICAMP.
Entrevistadora: Vera Regina Toledo Camargo '

Primeiramente se apresente ¢ fale sobre os Jogos dos Povos Indigenas

Meu nome é Marcos Terena, e sou um dos coordenadores dos Jogos dos
Povos Indigenas, um dos idealizadores, e atualmente sou Presidente do Comité
Intertribal, que ¢ a organizagio que promove esses eventos. Nossa ideia sempre
foi de lutar pelos direitos dos povos indigenas, os direitos humanos, e onde a
gente contempla a questio da cultura, a questio educacional, bilingue, intercul-
tural e também descobrimos a possibilidade de fazer valer esses direitos através da
interculturalidade entre os povos indigenas, que muitas vezes nao se conhecem e
a0 mesmo tempo conscientizando a sociedade brasileira do significado dos jegos,

1 Local: Arena —I Jogos dos Povos Indigenas - Campo Novo dos Paresis (MT), 2007.
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o que ¢ o sentido dos jogos sempre com palavras, mensagens de ages afirmativas
para os povos indfgenas por meio de amor préprio, resgate da identidade cultural.
E com isso nés criamos os Jogos dos Povos Indigenas.

Em 1996, nos fizemos o primeiro evento no Centro-Oeste brasileiro,
numa terra tradicionalmente conhecida, que tem como simbolo os bandeirantes,
que foram os grandes colonizadores do nosso pais, os cagadores de indios. Mas
foi importante porque a0 mesmo tempo nés precisivamos também conscientizar
o Ministério do Esporte de que essa atividade nao era um campeonato de indios,
de esportes indigenas, mas tinha toda uma celebragio, uma tradi¢ao, um rito que
a gente faz na aldeia e que prcaaa\«a ser trazido pra cidade, onde gemlmentc )
flecheiro mais capaz de atingir o alvo sdo os mais vethos, entdo nio havia a coisa
da idade, a simbologia da for¢a fisica e entdo esse tipo de trabalho ¢ fez com que
a gente fosse promovendo ao longo dos anos e em lugares diferentes o sentido
dos Jogos dos Povos Indigenas.

Nunca repetimos uma mensagem, sempre era uma novidade pra nds tam-
bém, trabalhar com etnias diferentes, povos indigenas diferentes, regides dife-
rentes, tudo aqui no Brasil. Entio, nds temos o orgulho de hoje afirmar que
contribuimos para promover o resgate da autoestima de virios povos indigenas,
que foram discriminados simplesmente pelo fato de sermos indios, onde o {ndio
na cultura intelecrual tinha que ser aquela pessoa pobre, a pessoa coitada, incapaz,
€ n6s N20 S0Mos assim, Nos somos poves, nds temos soberania, temos autonomia
econdmica, autonomia cultural, e com isso a gente recuperou principalmente a
questio da identidade com a terra, o orgulho de ser indigena.

E tem um aspecto muito importante também dos jogos que ¢ a relagio
com a terra, com o meio ambiente. Todo [ugar onde a gente promoveu 0s jogos,
a gente respeitava o sistema local € o povo indigena local também. Entao essa
diversidade foi mostrando que € possivel a gente fazer uma olimpiada indigena
mundial com esses valores, que infelizmente os jogos Olimpicos deixaram pra
trds trocando pela simples forma: competir, ganhar medalhas, chegar em pri-
meiro lugar; se esqueceram dos valores humanos que nés queremos resgatar. E
por isso a gente estd se aproximando pouco a pouco desse cendrio aparentemente
inatingivel que sio os Jogos Olimpicos, Pan Americanos, ou Mundiais.

Hi outros principios dos Jogos dos Povos Indigenas?

O outro principio dos Jogos dos Povos Indigenas ¢ a celebragio com sim-
bolos da natureza: a dgua, a semente e o fogo. O fogo que nés chamamos o “Fogo
Sagrado”, que ¢ um pouquinho diferente do da Tocha Olimpica - de carregar a
tocha acesa - o fogo pros povos indigenas significa exatamente a possibilidade
de vocé construir novos cendrios de relacionamentos humanos; o fogo ¢ como
se fossem iluminar novos caminhos. Entio quando a gente precisa iluminar a
escuridio a gente acende o fogo. Quando a gente precisa o calor humano a gente



acende o fogo, mas o fogo também pode matar, por isso que ele tem essa simbo-
logia sagrada, da vida.

E nesses Jogos Pan Americanos de 2007 nds conseguimos o apoio do
Comité Olimpico para mostrar um pedago da histéria das tradicoes indigenas,
numa regido onde comega a Amazonia e onde termina um ecossistema como
as dguas do Pantanal, o Cerrado. E também pra mostrar o equilibrio que nds
estabelecemos com a natureza, com as matas, com a dgua pura, dgua limpida, pra
conscientizar o homem branco de que ele nao pode destruir a natureza. Essa dgua
pura, sauddvel, vai alimentar os povos indigenas - alimentou ao longo do tempo
- mas vai também assegurar a qualidade de vida do futuro. Entao por isso que nés
levantamos o fogo, o fogo - esse fogo que estd aceso af - na passagem da tocha do
Pan Americano de 2007 aqui pelas Terras Indigenas.

Pela primeira vez na histéria um simbolo Olfmpico passa por uma Terra
Indigena. Entio, isso para nés foi importante para demonstrar que mais uma
vez nos nio fazemos o evento apenas para promover uma vaidade, um espirito
individual, mas o direito ao coletivo, e também o direito i terra e o respeito aos
fatores da natureza como a dgua, ¢ como o fogo.

Nota pa ENTREVISTADORA — M. MARCOS TERENA é o organizador do Férum Secial, um dos
momentos significativos dos Jogos dos Poves Indigenas. Os palestrantes convidados sao
indigenas e nao indigenas nacionais e internacionais, visando debater temas como edu-
cagao, saude, ecologia e juventude, comunicacdes, utilizacao de energia solar, reflexdes
sobre os jogos e esportes indigenas,
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ENTREVISTA
REJANE PENNA RODRIGUES

Secretdria Nacional de Desenvolvimento de Esporte e de Lazer'

Entrevista ao Laboratério de Esiudos Avangados em _fornalismo
— Labjor, Unicamp (entrevista gravada em 10/06/2011)

Entrevistadora: Vera Regina Toledo Camargo

1. Em termos de politicas piblicas, qual a importincia dos Jogos dos Povos
Indigenas?

Os Jogos dos Povos Indigenas brasileiros sio de fundamental importin-
cia para as politicas publicas, principalmente do esporte e do lazer. Estes jogos
vém a0 encontro do que prevé o Artigo 217 da Constituigio Federal de 1988
que inclui o esporte, em suas diferentes manifestagoes, como direito de todo o
cidadio.

O resgate, a valorizagio ¢ a difusio da cultura indigena sio elementos ne-
cessdrios a preservagio do conhecimento e das manifesta¢des culturais advindas
das mais de 220 etnias que vivem nas diferentes regides do Brasil. Sio valores
e ritos que fazem parte do universo cultural das sociedades indigenas e que se
manifestam em suas dangas, cantos, pinturas corporais € €m seus jogos esportivos
que valorizam o lddico, o brincar ¢ a expressio de sentimentos como a alegria.

Os jogos transcendem a sua prépria realizagio enquanto atividade fisica
esportiva. Sua importincia vai além da demonstragio de for¢a, habilidade, velo-
cidade, destreza, cumprimento de regras, ao reafirmar valores sociais importantes
COMO 2 COOperagao entre as Pessoas € o respeiro A natureza.

Portanto, ao valorizar o universo cultural dos indigenas, principalmcntt
sobre o olhar das suas priticas corporais tradicionais, um passo importante foi
dado para a formulagdo ¢ implementagao de politicas pdblicas especificas, visando
garantir direitos sociais de populagdes historicamente excluidas.

1  SNDEL, Ministerio do Esporte.
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2. Qual foi o avango que houve nos dltimos anos da parceria entre o
Ministério do Esporte e o Comité Intertribal?

O Comité Intertribal em parceria com o Ministério do Esporte, através
da Secretaria Nacional de Desenvolvimento de Esporte ¢ de Lazer serdo os res-
ponsdveis pela realizagio, neste ano de 2011, da XI Edi¢ao dos Jogos dos Povos
Indigenas. Serd o terceiro evento que realizaremos juntos. Do ano de 2007 até a
presente data, podemos dizer que houve uma grande evolugio de confianga e de
conhecimento para ambos os parceiros. Aprendemos muito durante este proces-
so. A questao indigena € hoje no nosso Ministério tema de pesquisas, programas
e outras agoes politicas, cientificas e de tecnologia de gestio.

Estes Jogos propiciaram também um avango nas agoes intersetoriais do
Ministério do Esporte na parceria com outros Ministérios como: o Ministério
da Sadde, da Educagdo, do Turismo, Justica, da FUNAI e da Secreraria de Poli-
ticas de Promogio da Igualdade Racial da Presidéncia da Repiblica (SEPPIR).

3. Os valores homologados para os Jogos tem aumentado nos dltimos anos.
Estes valores significam um maior interesse do governo no reconhecimen-
to das iniciativas indigenas?

Que hd uma maior valorizagao por parte do governo ¢ verdade, mas eu
acredito que os valores financeiros também tenham aumentado por conta de
uma maior apropriagio, por parte do Comité Intertribal, das possibilidades de
financiamento para os Jogos. Um exemplo disso ¢ a Lei do Incentivo ao Esporte.
Desde a edigao passada o Comité apresentou proposta para a realizagio dos jogos
¢ obreve a chancela desta Lei para a busca de parrocinio.

4. Qual ¢ a proporgio destes valores comparados com os outros programas
do Ministério do Esporte?

Esta comparagao ¢ dificil de ser feita, devido s caracteristicas diferencia-
das dos demais programas. Mas podemos afirmar que estdo aumentando.

5. Gostaria de abordar algum outro assunto sobre os Jogos dos Povos
Indigenas?

Estes jogos tem sido de grande contribuigio para retratar mudangas.
Trouxeram demandas que retratam as diferencas das manifestagdes culturais,
das formas de organizacio, enfim do préprio cotidiano que envolve as aldeias
¢ os povos indigenas. Explicitam também as relagdes indios e nio~indios, suas
tensoes ¢ negociagdes. Trazem também desafios que nos levam a aprofundar os
programas sociais existentes e a criagdo de novos programas, assim como infra-
estrutura fisica e material, maior nimero de publicagdes, pesquisas e eventos que



contribuam para a qualidade de vida dos povos indigenas. Estes jogos podem ser
considerados uma agao afirmativa, jd que dao visibilidade & questio indigena.
Acredito que os jogos também tenham ajudado a sensibilizar a juventude indi-
gena, motivando seu envolvimento e contribuindo na sua organizagio. Um dos
objetivos principais dos Jogos dos Povos Indigenas, que ¢ o de garantir a preser-
vagio das priticas tradicionais, com certeza tem sido alcangado. Outro fator que
destaco € o intercambio e a integragio entre as etnias e delas com os nao-indios.
Porém existem ainda outros desafios, como: envolvimento de maior nimero de
ctnias, a possibilidade da existéncia de jogos regionais e a divulgagio das publi-
cagbes relativas 4 drea do esporte e do lazer bilingues (traduzidos para algumas
linguas indigenas).

Entretanto, em 2011 jd estamos colhendo resultados da parceria e dos
avangos trazidos pelos Jogos dos Povos Indigenas: o projeto e a implementagao
de trés Nicleos do Programa Esporte e Lazer da Cidade - PELC Indigena
(Xavante, Terena ¢ Wai Wai). Sao niicleos de esporte e lazer implantados nas
referidas aldeias que desenvolverao prioritariamente praticas tradicionais indi-
genas como: arco ¢ flecha, corrida de toras, cabo de guerra, brincadeiras no rio
e atvidades culturais (danga e canto). Nosso desejo € que as criangas e jovens
indigenas sintam-se orgulhosos de suas tradi¢ées e que valorizem as experiéncias,
histérias e vivéncias dos mais velhos. E, caso seja do interesse dos indigenas, se-
ro oportunizadas vivéncias de esportes que nio sio da sua cultura como o volei,
o futebol, atletismo.
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JoGos pos Povos INDIGENAS: IDENTIDADE E FIGURACOES

Maria Beatriz Rocha Ferreira’
Faculdade de Educagio Fisica — UNICAMP

As relagges sociais sao complexas e hd sempre tensges de poder imbrica-
das nelas. O poder ndo estd centrado e congelado nas mesmas pessoas
elow gruposfinstituicdes na bistéria da bumanidade. Ele se desloca &
medida que ocorrem novas informagoes, pressoes externas e internas,
enfim no préprio processo de mudangas sociais na bistéria. Todos nds
temos poder na sociedade, e a natureza e extensdo da drea para decisges
dependem da estrutura e da constelagdo bistérica da sociedade na qual
nos moramos e agimos. (Norbert Elias, 1994)

INDIGENISMO E IDENTIDADE

Os Jogos dos Povos Indigenas representam importantes construgdes so-
ciais entre lideres indigenas, o poder pliblico ¢ o setor privado, afirmando-se com
lemas ¢ identidades préprias no pais. Embora sejam um movimento nacional,
estes se inserem num contexto de ideias ¢ agoes internacionais mais amplas so-
bre indigenismo e identidades, nagoes e povos indigenas, ocorridas nos dltimos
séculos. O texto se constréi sobre essas ideias: uma sociedade de individuos onde
as iniciativas dos lideres indigenas originam processos de didlogo ainda inéditos,
com diferentes setores da sociedade do esporte.

Na América, as ideias e politicas que perpassaram na histéria indigena
sio de incentivo 20s aldeamentos, uma tnica educagio nas escelas fundamenta-
da nas escolas nio indigenas, eliminagio da linguas nativas deliberadamente ou
sutilmente, desrespeito aos sistemas préprios de justica ¢ resolugio de conflitos,
suspensio das energias culturais daqueles que conhecem profundamente as forgas
da natureza, contato com os ‘brancos’ essencialmente através do trabalho e da

1 Mestre em Educacao Fisica, Doutora em Antropologia. Professora Livre-Docente.
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mestigagem, perspectiva de aculturagio. Os indios ‘assimilados’ ou ‘integrados’
sociedade que os envolve seriam, de alguma maneira, ‘menos’ indios. Os indios
ficariam (ou deveriam ficar, em Gltima andlise) subjugados is forgas dos governos
a que pertencem (LIMA, 1992; CUNHA, 1992; MONTEIRO, 2001; NIE-
ZEN, 2003).

Estas ideias e politicas foram sendo modificadas, ou melhor, ressignifi-
cadas no processo de mudangas sociais, especialmente no dltimo século, embora
ainda permanegam congeladas em muitos setores da sociedade por desatualizagio
de informagio ou mesmo resisténcia devido a interesses politico-econémicos.

Os movimentos indigenas recentes, ou melhor, no século XX, refletem
um fendémeno chamado de ‘encurtamento’ global (‘global shrinking’), associado
a diversos aspectos, tais como a mobilidade das pessoas, aumento da transmissio
dos meios de comunicagio, ideias e doengas (NIEZEN, 2003). De acordo com
o Niezen, uma das consequéncias da globalizagio ¢ uma revolta contra as forcas
de uma uniformidade cultural e contra a interferéncia do Estado na politica dos
povos indigenas. (idem 2003, p. 2).

As primeiras iniciativas de movimentos indigenas expondo-os como na-
¢Ges ¢ ndo sujeitos 4 autoridade dos governos aos quais respondem, foram ob-
servadas pelos indios Canadenses ¢ os Maori de Nova Zelandia em meados do
século XIX. Entretanto os passos mais relevantes, nos Estados Unidos, sobre
o entendimento de nagdes indigenas ocorre paralelo a elaboragio dos direitos
humanos pds IT Guerra Mundial (NIEZEN, 2003).

As experiéncias dos povos indigenas para serem reconhecidos coma na-
¢oes ou povos indigenas foram diferentes nos diversos paises. Estes povos com-
partilham ideais comuns, como enfatizado por Niezen (2003, p. 23):

todos participantes compartilham a mesma forma econdmica de sub-
sisténcia, um territdrio ou terra que antecede d chegada dos coloniza-
dores, um sistema espiritual que antecede & chegada dos missiondrios,
¢ uma lingua que expressa tudo o que ¢ importante e distingue um
lugar no universo. Mais importante, eles compartilbam a destruigdo e
perda destas coisas. Suas marcas culturais ganbam wma autoconscién-
cia significante quanto mais eles sdo diminuidos pelas forcas externas.
Eles também compartilham o compromisso de encontrar estabilidade
e Justica restaurativa — mesmo que isso signifique usar as proprias ferra-
mentas de alfabetizagdo ¢ de direito que, por outro lado, sdo responsdvets
pela opressao deles.

Apesar dos movimentos indigenas terem avangado em diversos aspectos,
se fortalecerem e propiciarem didlogos com diferentes setores da sociedade, a
experiéncia nos mostra que hd poucas chances de que as expectativas desses povos
sejam integralmente atendidas pelo Estado e organizagdes internacionais (NIEZEN,



2003). Inclusive porque os pontos de vista politicos muitas vezes diferem, as pre-
missas bdsicas das partes divergem, a légica racionalista da sociedade ocidental
difere da indigena, a burocracia emperra o desenvolvimento de projetos, entre
Outros aspectos.

No Brasil, as transformagoes sécio-politico-econdmicas e a expansio de-
mogréfica influenciaram as politicas de Estado para os povos indigenas. A re-
configura¢io da nog¢do dos direitos indigenas como direito histérico, sobretudo
territorial, estimulou importantes estudos e politicas que buscavam nos docu-
mentos coloniais os fundamentos histdricos e jurfdicos das demandas atuais dos
indios ou, pelo menos, dos seus defensores (MONTEIRO, 2001; MELATTI,
2007; MOTA, 2008). Em decorréncia desses fatos, etnias que se consideravam
desarticuladas ou extintas (miscigenadas) comegaram a ressurgir, COmo os casos
dos Potiguara, da Baia da Traigio; os Xocé, de Sergipe; os Pataxé, do sul da
Bahia, entre outros. E importante lembrar que a organizagio de uma comuni-
dade em torno de seus antigos costumes e/ou mesmo costumes ressignificados
requer necessidade de separagio territorial e cultural (MOTA, 2008). As prdticas
alimentares, artesanais, corporais, de cura, entre outras, até entio desativadas nas
aldeias, comegaram a ressurgir.

Um outro indicador das mudangas sociais e da reconfigura¢io da nogio
dos direitos indigenas ¢ o censo demogrifico. Em 2000, a populagio indigena era
constituida por 701.462 pessoas, o que mostra um aumento dessa populagio em
relagio ao Censo de 1991, o qual apontava uma populagio de 294.128 pessoas.
0) processo da recuperagio demografica, entre outros fatores, ¢ causado pelo
crescimento vegetativo e a crescente identificagio de pessoas ¢ comunidades que
nio se valorizavam como um grupo étnico especifico, tais como o caso das etnias
mencionadas acima, o autorreconhecimento ¢ a melhora das fontes de informa-
¢io sobre esses povos (AZEVEDO, 2008).

Os movimentos politicos no pafs, especialmente das décadas de 70/80
influenciaram o processo de reconhecimento dos povos indigenas. As mudangas
constitucionais foram possiveis, conforme menciona Graziela Sant’Ana (2010:
20), com o “embate/debate do movimento indigena que ecoou no Brasil (e em
toda a América Latina) nos idos dos anos 70, momento em que outros movi-
mentos sociais se empenhavam na lura pela redemocratizagio do pafs”. Na época,
os indigenas receberam o apoio de diferentes profissionais como missiondrios,
antropologos, jornalistas e artistas, todos empenhados em protestar contra a
opressao através da luta pelos direitos dos indigenas & sadde, educagio, autode-
terminagdo e territorio. De acordo com a autora, o movimento indigena &

um fenémeno que abarca uma multiplicidade de agaes, envolvimentos,
articulagdes, objetivos e direcionamentos, locais, nacionais e internacio-
nais, dados, também, pelas especificidades de cada etnia, pelas relagoes
particulares destas com o Estado, com as agéncias de apoio, pela inser-
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¢do maior ou menor no contexto da soctedade nacional, entre tantas
outras particularidades. Nio deve ser pensado como algo unissono ou
linear, mas sim como movimentos repletos de fluxos ¢ refluxos, cujos
contextos vivenciados influenciam nos impactos e resultados diferencia-

dos. (SANT'ANA, 2010, p. 20)

Em decorréncia das articulagoes, dos movimentos, das associagoes, en-
tre outros fatores, a partir da Constituigio Federal de 1988 (BRASIL, 1998)
os indigenas passaram a ser reconhecidos como cidadios, como pessoa juridica,
conforme reza o Capitulo VIII, em seus artigos 215 e 231: respectivamente,
responsabiliza o Estado pela protegio e incentivo de todas as manifestagoes cul-
turais, e assegura “aos fndios sua organizagio social, costumes, linguas, crengas e
tradigoes™; admite, portanto, a pluralidade cultural caracteristica da nagio brasi-
leira, atribuindo & Unido a tarefa de proteger e assegurar a existéncia dessas etnias
e culturas diferentes,

Na educagio, os indigenas tiveram aprovada a lei de Diretrizes ¢ Bases
para a Educagao Nacional - LDB n° 9.394/96. Na satide, a Lei 9.836/1999 insti-
tui, no dmbito do Sistema Unico de Satde - SUS (criado e definido por esta lei,
e pela lei no 8.142 de 28 de dezembro de 1990), o subsistema de arengio & satde
indigena, que cria regras de atendimento diferenciado e adaptado as peculiarida-
des sociais e geogrificas de cada regido, entre outras medidas.?

O associativismo étnico é um dos fendmenos recentes na histéria das
mobilizagoes ¢ insergoes politicas indigenas. Este surgiu nos processos de luta
pela redemocratizagio do pais e, mais especificamente, no campo dos embates e
aliangas com o poder tutelar e a busca por cidadania (SANT"ANA, 2010). Entre
outras associagoes, a autora descreve as priticas corporais — danga, jogos e futebol
— como um dos motins da criagao de algumas delas, visando salvaguardar e tornar
visivel a cultura.

Jocos pos Povos INDIGENAS

Os Jogos dos Povos Indigenas representam importantes aquisi¢des etnosocio-
politico-esportivas no Brasil. Além do mais, sio um movimento genuino, pois nao
hd em outro pais evento semelhante a este. Os atores principais sio dois lideres
indigenas, M. Marcos Terena e Carlos Justino Terena, idealizadores dos Jogos
dos Povos Indigenas. A vivéncia esportiva destes lideres os iluminou na constru-
¢do desta experiéncia.

Na década de 80, estes irmdos fizeram parte de um grupo de jovens indi-
genas que foram estudar em Brasilia, com bolsas concedidas pela Funai. L for-
maram um time de futebol denominado Unidao das Nagoes Indigenas — UNIND
(SANT’ANA, 2010, p. 101; e Terena, 2009). A convivéncia entre cles propiciou

2 http://www.socioambiental.org/inst/leg/pib.shtm



reunides e momentos de reflexio sobre as condigdes dos parentes, as politicas
indigenistas, a estrutura da FUNAI e os movimentos indigenas que jd ocorriam
no pais. Este grupo comegou a se fortalecer politicamente, reivindicagdes ocor-
reram, o que incomodou o governo. Alguns desses jovens foram ‘estimulados’ a
voltar para as aldeias e outros decidiram ficar no Distrito Federal.

Em abril de 1980, 2 UNIND langou oficialmente a Associa¢io, ainda
sem wma diretoria definida ou estatuto, mas tinha na figura de Marcos Tere-
na um dos grandes representantes da mobilizagio e organizagio do grupo, que
contava, na época, com estudantes das etnias Karajd, Bakairi, Xavante, Urubu-
Kaapor, Bororo, Terena, Canela ¢ Pataxé. Entretanto, em agosto de 1980 surge
uma nova associ¢do denominada Unido das Nagoes Indigenas, mas com a sigla
UNI, liderada pelo Sr. Domingos Verfssimo Marcos, tio de Marcos Terena
(SANT’ANA, p. 103). Houve embates ¢ acordos politicos entre os lideres e
as associagdes. Embora Marcos Terena tenha participado também da UNI, de-
cidiu ficar na UNIND. De 1982 a 1985 deu continuidade is suas agdes como
movimento e nao como associagio, especialmente pelo fato de sofrer pressio dos
militares ¢ nio entrar em competigio com a UNI (SANTANA, 2010, p. 104).
Entretanto, foi somenrte com a nova Constituigio em 1988 (BRASIL, 1998) que
as associagoes indigenas puderam ter o status juridico para serem representantes
legais de scus grupos e nao precisarem depender exclusivamente da FUNAI para
dar continuidade as muitas de suas atividades e projetos (convénios, financia-
Mentoes, contraros).

O Comité Intertribal de Meméria e Ciéncia Indigena ¢ uma das asso-
ciagoes decorrentes dos movimentos sociais, politicos, de direito € vontades dos
lideres. Um dos objetivos principais do Comité ¢ a realizagio dos Jogos dos
Povos Indigenas.

As iniciativas dos irmaos Terena propiciaram a organizacio do primeiro
evento. Transcrevemos trechos da palestra de M. Marcos Terena sobre os Jogos
dos Povos relatando o seu inicio:

(-..) Fomos [Carlos e Marcos Terena] falar com o Ministro da
FEducagdo ¢ perguntamos “serd que dd para a gente trazer um indio
aqui [nos Jogos Escolares Brasileiros — JEBS] para mostrar que
ele ¢ um bom arquetro? Trazer um indio no meio dos estudantes?
— perguntou o Ministro. ‘Sim, sé para mostrar como atira uma fle-
cha sem 'doping, sem anabolizante, deixa a gente atirar uma flecha’.

(TERENA, 2003, p. 19-20)

A partir deste momento, eles se reuniram com o Pelé, quando este era
Ministro dos Esportes, e realizaram a primeira Olimpiada que congregou 30 po-
vos do Brasil em Anhanguera, Goiinia (1996). E desde entio deram continuida-
de a0 movimento, organizando Olimpfadas Indigenas em Marabd - PA (2000),
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Campo Grande - MS (2001), Marapani - PA (2002), Palmas - 'TO (2003),
Porto Seguro - BA (2004), Fortaleza - CE (2005), Recife - PE (2007) ¢ Para-
gominas - PA (2009). Os niveis estaduais e regionais sio realizados com outras
denominagoes, tais como: Festa Nacional do Indie que a partir de 2009 tornou-
se Festa Nacional da Cultwra Indigena (Bertioga), Jogos Indigenas (Pard), Jogos
Interculturats Indigenas (Campo Novo do Parecis), entre outros. Estes seguem
uma mesma linha de pensamento, com maior ou menor enfoque em atividades
esportivas ou culturais. Quem determina esse enfoque ¢ a Secretaria promotora,
seja ela do Esporte e/ou Cultura,

O lema, ‘celebrar e ndo competir’, ¢ jogar sem dopping, sem anabolizantes,
sem roubar, respeitar as diferengas, trazer o espirito de guerreiro, de autossupera-
¢io, sem desejar vencer a qualquer custo, podem ser observados nos participantes
durante as apresentagoes, nas provas, nos ecmbates ¢ nas lutas (TERENA, 2003;
TERENA, 2007).

Os jogos representam uma rede complexa de atores e instituigoes. Eles
sio realizacoes do Comité Intertribal de Memérias e Ciéncia Indigena, Ministé-
rio do Esporte, ¢ em parcerias com os Governos dos Estados e Prefeituras. Tém
apoio dos Ministérios da Justiga, da Educagio, da Cultura e da Satide, FUNAI
¢ FUNASA, contando com suporte financeiro da Caixa Econdmica Federal,
Banco do Brasil, entre outros. Nos jogos hd também a participagao da midia,
das universidades (através dos pesquisadores) ¢ das ONGs (ROCHA FERREI-
RA er al., 2006; ROCHA FERREIRA er al. 2008; ROCHA FERREIRA &
FASSHEBER, 2009).

O evento ¢ uma representagio de conhecimento ancestral e contempora-
neo. A escolha do local passa por orientagdes dos pajés, lideres indigenas e dos
parceiros dos governos federal, estadual ¢/ou municipal. Os cendrios dos eventos
congregam os seguintes momentos: (a) cerimonial de abertura com uma paje-
langa; (b) desfile de abertura semelhante & abertura de jogos olimpicos - entrada
da tocha, seguida das etnias com roupas tipicas; (c) a arena - local dos jogos; (d)
tendas de artesanatos; (e) forum social — com convidados indigenas e ndo indi-
genas nacionais e internacionais — que tem por finalidade debater temas, como
educacio, satde, ecologia, juventude, comunicagdes, utilizagio de energia solar,
reflexdes sobre os jogos e esportes indigenas, entre outros (ROCHA FERREI-
RA & FASSHEBER, 2009).

As priticas corporais apresentadas nos eventos representam atividades de
(i) sobrevivéncia no cotidiano das aldeias, como arco, flecha e canoagem uriliza-
dos na caga e pesca, (ii) inseridas em rituais como corrida de toras, lutas e (iii)
outras, de cardter geral como os jogos cabo de guerra e futebol. A diversidade dos
povos indigenas pode ser vista nas plumagens, pinturas corporais, artesanatos,
dangas ¢ jogos. Um locutor transmite os jogos, com algumas intervengoes de
lideres indigenas a fim de propiciar a interagio com o publico.



Os eventos denotam prazer, sensibilidade e emocdes. Eles congregam
construgoes miméticas. Mimesis ¢ um termo conhecido desde a antiguidade e
utilizado em diferentes dreas do conhecimento. O antropélogo Taussig (1993, p.
xiii-xiv) o define como a capacidade humana de

criar uma segunda natureza, de copiar, imitar, fazer modelos, explo-
rar diferencas, ceder ¢ tornar-se Outro. A maravilba da mimesis reside
na cdpia das caracteristicas ¢ do poder do original, até o ponto em que
a representacdo possa até mesmo assumir @ caracteristica e o poder.

A capacidade mimética humana propicia a construgio de novas relagdes
sociais, E, portanto, esta capacidade humana de perceber, sentir, transformar em
imagens mentais, reinterpretar e ressignificar favoreceu a arte, a misica, o jogo,
0 esporte, entre Outros.

Elias ¢ Dunning enfatizam a importancia da mimesis no lazer’, e contex-
tualizam da seguinte forma:

0 termo <mimético> refere-se a este aspecto de um tipo de factos e ex-
periéncias de lazer. O seu sentido literal ¢ <imitativo> mas jd na Anti-
guidade era usado num sentido mais alargado ¢ figurado. Referia-se a
todas as espécies de formas artisticas na sua relagio com a <realidade>,
quer possuissem um cardcter de representacdo o ndo.

Os autores continuam:

desde as tragédias e sinfonias até ao péquer ¢ & roleta, ndo significa
que se trate de representagdes de factos da <vida real>, mas antes que
as emogdes — os sentimentos desencadeados por elas — estdo relacionadas
com as que se experimentam em situagoes da <wida real> transpostas
apenas ¢ combinadas com uma ‘espécie de prazer’. Soctal e individual-
mente, possuem uma ﬁﬂlf{fﬂ e uUm cﬁ'fm dlﬁ'rmte sobre as pessoas.

Elias & Dunnig (1992, p. 128) enfatizam que,

na mimests, referente ao lazer, ocorre um aumento de tensao: (...)
aquilo que as pessoas procuram nas suas atividades de lazer ndo € o ate-
nuar de tensaes, mas, pelo contrdrio, um tipo especifico de tensdo, uma
forma de excitagio relacionada, com frequéncia, como notou Santo
Agostinbo, com o medo, a tristeza e outras emogGes que procurariamos
evitar na vida cotidiana.

3 Os autores entendem lazer como o tempo fora das obrigacdes (spare time) e ndo neces-
sariamente do trabalho. Na compreensdo de mimesis se fundamentam em Aristoteles, o
qual "propunha na sua tese que o prazer & um ingrediente necessario ao efeito curativo,
catartico, das ocupagdes de lazer” (in Elias e Dunning, p. 123)
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Esta tensio ou excitagio podem ser observadas nos jogos indigenas na
aldeia ¢ durante os eventos na cidade. Hi uma descontinuidade do coridiano para
um tempo mitico, unido individuo-cosmo, prazer, alegria, tristeza, dor, medo,
raiva, momento transformador, passagem de um estado para outro, superagio.

Neste sentido, o jogador transcende as necessidades imediatas do coridia-
no, passando por uma esfera ndo-material. Como diz Huizinga (1993):

(...) uma agdo livre, que ¢ ndo-sévia e conscientemente existe fora do es-
pirito da vida normal, que pode absorver completamente o jogador, que
ndo tem uma relagdo direta concernente ac material ou a ganbos, que
desenvolve num tempo e espago definidos e progride ordinariamente de
acordo com certas normas, que evoca relagdes soctais, que prefere estar
envolvida por mistérios ou através de énfases camufladas em si mesmo
como sendo diferentes do mundo convencional.

A mesma pritica corporal realizada na aldeia ¢ trazida para a cidade e
ressignificada com novos sentidos (ROCHA FERREIRA et. al. 2008). As ati-
vidades apresentadas no evento, nao representam a totalidade daquelas realizadas
nas aldeias.

Outra caracteristica notdvel ¢ a oportunidade de intercimbios. Os parti-
cipantes tém oportunidades de se encontrar e trocar experiéncias, negociarem,
aprenderem uns com os outros, etc, em diferentes locais, nos alojamentos, nos
traslados de um local para outro, no refeitério, no artesanaro, nas concentragaes,
nos rituais, nas pajelangas, na arena ¢ no férum social.

A pesquisa nos VIIT Jogos dos Povos Indigenas em Fortaleza, Ceard
(ROCHA FERREIRA, et alii 2006), forneceu um material importante sobre
os Jogos. A questio sobre o significado dos Jogos para os lideres ¢ ‘atletas indi-
genas’ estd transcrita abaixo:

Os Jogos integram as etnias. Discussio com os parentes. (Pataxd)
E importante para conbecer outras etnias. (Terena)
!mpormme para saber das outras etnias e ver que estao pobrﬁ, com

dificuldade e viver. Divulgar a cultura para branco. Os Parest perdem
a cultura. (Paresi)

Importante para encontrar pessoas e trocar cultura. Nos jogos falamos
com os parentes ¢ ficamos com a fumila. (Wai-Wai)

A gente vem para apresentar a cultura e trocar experiencia. (Kaiapo)
Tracar experiéncia com os parentes. (Karajd)

E importante para saber das outras etnias. (Javaé)

E importante para a aldeia porque tem como trocar experiéncia.



(Xerente)
Gostamos para trocar experiéncia ¢ vender artesanato (Rikbaktsa)

A importincia dos jogos tradicionais € manter a cultura. Conversam
mais sobre suas culturas do que politica, pois ndo entendem muito de
politica. (Kaiwd)

Fara o pove a importincia ¢ manter a :radt;ao da etnia e tem muito
interesse em conbecer ¢ aprender as “coisas” dos brancos. Aqui € o mais

bonrto. (Xikrin)

Para o povo a importincia é manter a tradigdo da etnia ¢ tem muito
interesse em conbecer outras etnias, parentes, contato com Carlos Te-
rena (Martis)

Melborar a cultura, deixar viva a tradicao, valorizacdo (Gaviio
Kyikaréje)

Apresentar, cantar ¢ manter a tradigio (Kanela)

Mostrar sua cultura, tradicdo. Experiéncia boa. Oportunidade de co-
nhecerem as cidades, os povos, vender artesanatos. Bom. Mostrar a
cultura (Enawené-Nawé — coletiva e tradugio Fabricio)

Encontra dos irmdos indios, resgate cultural, conbecer, trocar idéias.
(Yawalapit)

Nosso espirito — encontros dos Povos Indigenas. Organizagio indigena.

Conbecermos uns aos outros. Nagées indigenas. Gosta de valorizar
cultura de nossa nacao. (Suruf)

Consegue levar algumas coisas que sabem. Conbecimento das pessoas
gu q
que ndo sabem. E' passam a conbecer as culturas diferentes, linguas,

dangas. (Kraho)

Representa a aldeia, divulga e mostra para ao branco que sio diferen-
tes. (Paracana)

Mostrar a cultura para ndo perder. (Aikewara)

Oportunidade para mostra a cultura indigena, continuar a tradigdo.
(Manoki)

Mostrar sua cultura, tradicdo. (Nambikwara)

A importdncia dos Jogos Indigenas ¢ continuar a cultura indigena. Eles
tém pouco conbecimento da politica e querem saber mais para nao ficar
na dependéncia dos brancos, que ndo respeitam sua vontade e também
ndo querem perder a identidade. (Manoki)

Estes depoimentos refletem a vontade dos indigenas de mostrarem e re-
vitalizarem a cultura, as tradigdes, os valores; de se tornarem visiveis para uma
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sociedade que ndo os reconhece e que acreditava no desaparecimento de vdrias
etnias; de propiciarem a troca de experiéncia entre as etnias, a unido entre ¢las; de
venderem artesanatos, de aprenderem sobre coisas dos “brancos”, de aprenderem
futebol, de mostrarem a diversidade na cidade ¢ de serem respeitados (ROCHA
FERREIRA et al, 2006).

Na realizagio dos jogos, os saberes ancestrais ¢ o conhecimento téenico
cientifico dos poderes publico, Ministérios ¢ Secretarias dos Esportes e Cultura
e dreas afins do esporte, entrelagam-se ¢ muitas vezes produzem tensoes. Como
diz Norbert Elias (1994), as relacoes sociais sio complexas ¢ hd sempre tensoes
imbricadas nelas.

As légicas das vdrias entidades envolvidas nos Jogos dos Povos Indigenas
sio diferentes e muitos dos atores/auxiliares do esporte ndo indigenas tém for-
magdo profissional distante da filosofia e cultura indigenas. O exercicio do poder
¢ influenciado pela formagio profissional das pessoas. A linguagem do ‘esporte’
como pensamento hegemdnico dos diferentes setores da sociedade pode dificul-
tar a compreensio do ‘outra’. O esporte tem uma caracteristica racionalista, com
regras pré-estabelecidas e de cardter competitivo. E o ampliar da consciéncia e
um alargamento das tensoes requer tempo ¢ experiéncias compartilhadas.

A geréncia dos recursos financeiros e muitos aspectos da infraestrutura
dos jogos ficavam sob o controle do Gestor/Governo. Este fato foi causa de
embates ¢ discordincias, no modo de realizar os jogos na pratica por muitos
anos. Nos X Jogos em Paragominas — PA em 2009, pela primeira vez, os Jogos
dos Povos Indigenas ficaram sob o controle financeiro, técnico € administrarivo
do Comité Intertribal. Foi um ganho histérico, politico e técnico para todos -

Comité e Ministério do Esporte, através da Secretaria de Esporre e Lazer.
CONSIDERAGOES FINAIS

Os Jogos dos Povos Indigenas sao construgoes miméricas, propiciam novas
formas dos povos se reunirem ¢ exercerem a alteridade, construirem identidades,
perceberem suas diferengas e superarem obstdculos. Sio espagos que envolvem
um grande nimero de etnias, propiciam trocas de saberes e de encaminhamentos
politicos, em cardter regional, nacional ¢ internacional.

Representam momentos de visibilidade ¢ de reconhecimento da diver-
sidade cultural, de fortalecimento do parentesco, da unidade na diversidade.
As disputas politicas e técnicas sio resolvidas no processo de realizagio dos Jogos.
A cada edigio, novidades acontecem ¢ a experiéncia nas negociagoes propicia
novos acordos.

O evento tem um sentido de aproximacio do conhecimento milenar e
contemporineo na presen¢a de diferentes atores, lideres indigenas, atletas in-
dlgemls, podel pubhw, representantes prohsqlonuv’recmcos e pcrsonalldades
nacionais ¢ internacionais de diferentes setores da sociedade (dependendo da



temdtica) e universidade. A utopia “o importante ¢ celebrar e ndo competir” vem
se tornando realidade.

O Comité Intertribal Meméria e Ciéncia Indigena (ITC), representado
pelos irmaos Terena, dd sentido aos jogos e luta pela continuidade do lema “o
importante ¢ celebrar e nao competir”. O Ministério do Esporte, nos tltimos
anos, através da Secretaria de Esporte e Lazer, avancou nas negociagoes com o
Comité e passou a gestido e controle dos Jogos para esta entidade, como reconhe-
cimento de alteridade e identidade indigena no pas.
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MEMORIA, CELEBRACAO ETNICA E IDENTIDADE: OS JOGOS
INDIGENAS COMO UM CAMINHO PARA O EMPODERAMENTO

Olga Rodrigues de Moraes von Simson'
Pesquisadora do Centro de Memdria da UNICAMP

Meméria ¢ a capacidade humana de reter fatos ¢ experiéncias do passado
e retransmiti-los s novas geragoes. Esse registro se faz através de diferentes su-
portes: voz, imagem, textos literdrios (poesia, biografias), filmes, obras pictéricas,
MAS TAMBEM ATRAVES DE CELEBRACOES.

Existe uma Meméria Individual que ¢ aquela guardada por um individuo
e se refere ds suas proprias vivéncias e experiéncias, mas guarda também aspec-
tos da meméria do grupo social a que este individuo pertence e onde ele foi
socializado.

Isso acontece porque ¢ pelo processo de socializagio, realizado por insti-
tuigoes socials como a familia, a igreja, a escola, o partido politico, os movimen-
tos sociais ¢ pelas grandes celebragoes, que constituem as bases para a formagio
da nossa meméria individual.

Existe também a Meméria Coletiva que ¢ aquela formada pelos fatos e
aspectos julgados relevantes pelos grupos dominantes de uma determinada socie-
dade e que nos ¢ transmitida como a meméria oficial desta mesma sociedade.

Essa memoria oficial fica gravada no que chamamos de lugares da memd-
ria que sio memoriais, monumentos, quadros famosos, obras literdrias, musicas
¢ CELEBRACOES que expressam a versio sobre o passado que o grupo do-
minante deseja ver veiculada e difundida.

Por outro lado existem as memérias subterrineas ou marginais, que cor-
respondem as versées do passado construidas pelos grupos dominados. Elas nio
estdo monumentalizadas e 56 se expressam, de maneira indireta, de forma meta-
forica ou ritualizada em festividades familiares ou de pequenos grupos, ou ainda,

1 Professora Colaboradera do DECISE — Departamento de Ciéncias Sociais na Educacao
— FE/UNICAMP.
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mais diretamente, quando emergem conflitos sociais. Uma maneira de reco-
nhecer e de registrar essas memérias subterrineas ¢ possibilitada pelas pesquisas
com o método da Histéria Oral, uma metodologia de pesquisa que nos permite
buscar na oralidade a base para a reconstrucao dessas memérias dominadas.

Todas essas consideragdes se aplicam i nossa sociedade, 'branca’, capita-
lista, crista, ocidental, cujos membros sio referidos (em inglés) pela abreviatu-
ra WASP (white, anglo-saxon, protestant). Entre nds, brasileiros da sociedade
capitalista urbano-industrial, poderfamos criar uma sigla semelhante, expressa
na abreviatura BRABC (brasileiro branco cristio). Assim como os wasps nio
representam, de forma alguma, a maioria dos habitantes da América do Norte,
mas detém certamente o poder politico e econémico naquela sociedade, também
0s brabes seriam uma minoria neste pais tropical, formado pela miscigenagio dos
trés grupos étnicos constituidores da nossa nacionalidade: europeus, afro-des-
cendentes e indigenas. Mas também entre nés o poder politico ¢ econdémico nio
estd em maos dos representantes das etnias de cor.

Os nossos compatriotas de origem afro-brasileira vém realizando um
importante trabalho de reconstrugio e perperuagio da sua memdria ancestral,
através de numerosos grupos organizados em pontos de cultura em vdrias regioes
do nosso pais. Em décadas mais recentes foram criados no Norte, Nordeste e
Centro-Oeste memoriais voltados para a perpetuagio da trajetéria secular de luta
e resisténcia afro-brasileira, reafirmando a importancia da contribuicao cultural
dessas etnias na constitui¢io da brasilidade.

Observamos, entretanto, que a batalha das comunidades indigenas em
busca da reconstrugio de sua prépria trajetéria histérica (que em nosso pais ¢
ainda mais longa do que a saga africana), com o objetivo de reconstruir e valorizar
sua identidade étnica e cultural, ainda estd apenas comegando.

Nesse sentido a importincia da pesquisa que ora relatamos ¢ indiscutivel e
constitui uma oportunidade excepcional de — através de uma parceria entre a uni-
versidade e as entidades rtprescnt.mvaq dos povos indigenas — possibilitar o re-
gistro e a andlise de um movimento impar de reconstrugio histérico-identitdria,
cuja forma ¢ original e inovadora, ao se expressar através de celebragdes esportivas
¢ lidicas. Tais festividades, reunindo numerosas etnias indigenas, foram regular-
mente realizadas nos dltimos dez anos em espagos apropriados e especialmente
preparados para receber os assim denominados JOGOS INDIGENAS.

A originalidade dessa reconstrugio histérico-identitiria indigena possui
uma caracteristica que deve ser salientada: se faz de maneira pacifica, alegre ¢
envolvenre, ao utilizar a estrarégia da celebragio esportivo-cultural para difundir
suas prodigiosas riquezas culturais, sendo também capaz de cativar o piblico e
difundir, de maneira prazerosa, sua visio de mundo, seu orgulho étnico, além dos
objetivos de suas luras afirmarivas.

A essa capacidade de lutar por scus objetivos, sem se valer de qualquer



agressividade, mas sim criando ocasides de fruigio e de prazer chamamos, em
trabalho anterior, de resisténcia inteligente. Ao pesquisar a trajetéria da cultura
afro-brasileira na regido sudeste do nosso pals, notamos que ela se utilizou a prin-
cipio das luxuosas ¢ ritualizadas procissoes coloniais dos séculos XVIII e XIX,
valendo-se, posteriormente, da riqueza visual ¢ musical dos festejos carnavalescos
para construir, com maestria, uma trajetéria bem sucedida de luta e afirmagao
étnica, em uma sociedade branca e discriminadora como a nossa.

No projeto de pesquisa, cujos resultados finais agora relatamos e que teve
como obijetivo reconstruir, registrar e avaliar a riqueza da meméria de mais de
uma década de jogos indigenas, a oralidade foi importante, mas também a visua-
lidade esteve presente, com toda a sua capacidade de captagio da pluralidade das
manifestagdes ¢ salientando as particularidades das numerosas celebragoes que
pretendfamos conhecer e registrar.

Na verdade foi a especificidade da cultura indigena, que se manifesta pre-
ferencialmente através da forca dos vdrios e multiplos sons e da beleza das ricas
imagens, fator constituinte ¢ indispensdvel nas celebragdes dos nossos silvicolas,
o que acabou determinando quais seriam as estratégias metodoldgicas a serem
utilizadas pela equipe de investigadores.

Com a preocupagio de divulgar os resultados da pesquisa néo s6 no espago
das institui¢oes cientificas e universitdrias, mas também entre a sociedade mais
ampla, buscamos maneiras mais acessiveis ¢ eficazes de transmitir as conclusoes
da investigacio para um piblico nio académico. Sendo assim, novamente a orali-
dade ¢ a visualidade se mostraram caminhos privilegiados para obter os melhores
resultados. A equipe optou, entdo, pela realizagio de videos que discutissem o fe-
némeno dos jogos indigenas e pela montagem de um site que apresentasse textos,
imagens fixas e imagens em movimento resultantes do trabalho investigativo.

Porém, dentro de uma posigio teérico-metodolégica que afirma ser tarefa
indispensdvel de todo projeto de pesquisa, realizado por investigadores social-
mente conscientes e participantes, a devolugio dos resultados de forma transpa-
rente, em linguagem acessivel e captdvel pelos membros do grupo pesquisado,
esta foi certamente uma atitude promotora de processos de empoderamento,
voltados para tais grupos.

Por empoderamento compreendemos um “processo de emancipagio in-
dividual, mas também de aquisi¢io de uma consciéncia coletiva da dependéncia
social ¢ da dominagio politica”.

Essa atitude busca contribuir com os parceiros de pesquisa, para que pu-
dessem incorporar de maneira répida e eficiente o conhecimento produzido pelos
pesquisadores ¢ assim crescer na busca de melhores condigoes para engendrar
suas lutas socioculturais e politicas.

Assim, o fato de termos como parceiros de pesquisa os grupos indigenas,
que sdo, em sua maioria, dgrafos, constituiu uma das razées mais fortes que nos
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levou a optar pelas metodologias que utilizam o som e a imagem. Estivamos
conscientes de que elas nos permitiriam a elaboragio de materiais de devolugio
adequados, na forma de videos, sites na internet, ¢ exposicoes fotogrificas, todos
permitindo uma compreensio muito mais efetiva dos resultados finais, do que a
tradicional forma livresca de apresentagao das conclusoes de pesquisa.
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MEDIATIZACAO DA CULTURA
E A INTERFACE COM A HISTORIA:
A DIVULGAGCAO E CIRCULACAO DO CONHECIMENTO

Vera Regina Toledo Camargo'
Pesquisadora Labjor/ UNICAMP

Fara assegurar sua coesio,
as soctedades dotadas de meméria
valem-se da histéria;
as sociedades sem memdria,
da comunicacdo.

(Lucien Sfez, 1994)

“Mediatizagao” € o termo utilizado por Muniz Sodré (2001) para carac-
terizar a vinculacdo das institui¢des com os meios de comunicagio, ¢ o estabe-
lecimento da produgio de bens simbélicos ou culrurais. Neste sentido, o que
se compreende por bens e consumo culturais passa necessariamente através das
agdes dos meios de comunicagio. Um filme, um livro, uma forografia ou uma
obra de arte assumem o papel de produto cultural. Bourdieu (2005) mencio-
na dois enfoques importantes acerca dos bens simbélicos: sao caracterizados ao
mesmo tempo como significagdes e mercadorias. No entanto, a valoragio destes
bens, seja especificamente cultural ou econémica coexiste independentemente
uma da outra.

Autores importantes ja abordaram conceitualmente os bens culturais
e as formas de consumo, assim como a necessidade de posse, como Benjamin,
Baudelaire e Bourdieu. Nesse panorama de culturalizagio é muito importante
compreender as relagdes, as ideologias ¢ os poderes que estio presentes nestas
estruturas. Proporcionar uma democratizagio do acesso a cultura e aos bens cul-
turais através da midia ¢ o nosso postulado.

1 Doutora em Comunicacao com Pos-Doutorado em Multimeios,
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A produgio cultural a que nos reportamos apoia a iniciativa de que
os proprios atores do processo cultural possam criar, dar vozes e registrar suas
atividades culturais em detrimento da cultura massificada, dominante, ou da
interferéncia de outras culturas, na divulgagio do seu conhecimento e ainda ao
criar todo o suporte para que tenham rambém um canal para divulgacao.

Para Mendez (2002), o jornalismo deveria ir além da sua forma de pro-
dugio do conhecimento, construindo-se diariamente como se todos os dias o

jornalista assentasse um tijolo sobre o conhecimento que a humanidade tem

acesso através dos meios de comunicagio. Ao jornalismo ndo cabe construir toda
a histéria, mas colaborar para que todos possam conhecer, entender e ser criticos
acerca dos fatos histéricos.

Na entrevista publicada pelo Atrator Estranho’, Nicolau Seveenko compa-
ra a atuagio profissional do jornalista com a do historiador. O jornalista, segundo
ele, deveria utilizar-se dos argumentos da historia para relatar os acontecimentos,
tendo os meios de comunicagio como o lugar das multiplas historias, ¢ a atuagao
do historiador caberia acompanhar, refletir e interpretar os passos da humani-
dade. Esse paralelo também se distancia quando o historiador deve cumprir o
rigor historiogrifico ¢ o jornalista seguir as regras e técnicas especificas para a
construgio do texto jornalistico. Reforcando a tese de Seveenko, o jornalista
constréi a histdria do cotidiano, a vida didria das pessoas, ¢ traz as informagoes
sobre os acontecimentos presentes, enquanto o historiador salvaguarda as agoes
do passado.

Comunicacao ¢ Histéria estio muito proximas. A utilizagio dos supor-
tes mididticos pelos socidlogos, como objetos de andlise, ji os levou a escrever
grandes pdginas na nossa histéria, tendo artigos, antincios de jornais, fotografias
e outros como fontes de informagio. O foco destas pesquisas tinha como objeti-
vo reconstruir um cendrio histérico do qual nio restavam outros registros. José
Marques de Melo em Estudos de Jornalismo Comparado (1972), e em especial
no capitulo A Imprensa como objeto de estudo rfmr:_'ﬁco no Brasil: Contribuicdes
de Gilberto Freyre ¢ Luiz Beltrdo, revela o quanto os ]Ol'l'ldlS colaboraram para
a (re)construgio de virios perfodos da nossa histdria. A trajetdria de Gilberto
Freyre apresenta sempre o seu envolvimento com o campo da comunicagio.

Contemporaneamente percebemos que a noticia presente nos meios de
comunicagio estd relacionada a um fato, um relato ¢ também a0 piblico alvo,
mas o ponto central € que a noticia deveria ser interessante para um grande ni-
mero de pessoas. Portanto, o jornalismo deve estar sempre em busca do novo,
de um novo saber e, portanto, de um novo conhecimento sobre a sociedade em
que em que vivemos.

2 Arevista Atrator Estranho € uma publicagao do Centro de Estudos e Pesquisas em Novas
Tecnologias, Comunicacdo e Cultura da ECA/USP,



Com esse cendrio tragado entre a cultura e histéria, focaremos o ato de co-
municar e a divulgagio do conhecimento. Se entendermos a comunicagio como
um processo de inter-relagoes, aproximando pessoas ¢ conhecimentos, podemos
compreender seu papel € a importincia para a sociedade como um instrumento
para o desenvolvimento social.

Ramirez y Moral (1999) afirmam que os préprios meios sdo, em si mes-
mos, elementos culturais jd que sdo transmissores de conhecimentos, construin-
do valores culturais e possibilitando uma difusio de informagées, e a associagio
com a drea da antropologia amplia mais esse entendimento, pois um grande
acervo imagético nio serd somente tratado no aspecto da imagem, mas também
com a possibilidade de salvaguardar uma cultura.

Resgatando a parceria entre a Comunicagio e a Antropologia, em 1895
o doutor Felix-Louis Regnault, da Sociedade de Antropologia de Paris, foi um
marco muito importante, pois ele registrou, através da fotografia, cenas de uma
mulher africana, com o objetivo de estudd-la, inaugurando com sua agio o que
receberia 0 nome de Antropologia Filmica, preconizando a utilizagio dos meios
de comunicagao em antropologia. Desta forma, os meios de comunicagio se
convertem em um objeto de estudo, porque neles podemos perceber 0 homem
pelo prisma mididtico, em suas agoes, atitudes e, mesmo, em suas atividades.
Também encontramos na mesma corrente teérica Claudine de France, antro-
pologa, cineasta e professora da Universidade de Paris, que utilizou a fotografia
em seus estudos.

Andréa Tonacci, produtora do InterPovos de Sio Paulo ¢ da Veneta
Video, do Rio de Janciro, também entrou para a histéria como a pioneira no
Brasil a dedicar-se a realizar documentdrios nas aldeias indigenas. A Veneta Vi-
deo trabalhou com os Kayapd e com os Ticuna do Rio Solimdes. Colocou em
prdtica, entre os indios, os conhecimentos e técnicas assim como a utilizacio dos
equipamentos.

Infelizmente estas iniciativas tiveram um tempo curto devido aos altos
custos e A falta de uma rede de distribui¢ao, que nio existia na época.

lim 1986, Vincent Carelli, fotégrafo do Centro de Trabalho Indigenista
(CTT), e com participagio da antropéloga Dominique T. Gallois, fundou uma
organizagio sem fins lucrativos em que desejava ampliar suas experiéncias, ¢ in-
troduziu o uso do video entre os Nambiquara de Mato Grosso e o povo Gavido,
do Pard. Registraram um ritual de inicia¢io feminina com os Nambiquara. Fato
interessante foi quando realizaram uma segunda festa da puberdade, especial-
mente para ser registrada pela cimera.

O audiovisual ¢ importante nestes contextos porque costumes tradicio-
nais abandonados depois do contato com a civilizagio - como a perfuragio de
narizes, libios ¢ dangas - foram esquecidos, ¢ através do registro, reaparecem no
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video intitulado “A festa da moga” (1987).

Destas experiéncias nasce o projeto Video nas Aldeias, em 1987, com o
objetivo de, através de cursos formadores, capacitar os indigenas para operar
cameras digitais ¢ também priorizar a participagio no processo de roteiro, edigio
¢ produgio. Esta parceria ¢ os produrtos audiovisuais por ela gerados ganharam
muitos prémios imporrantes.

Em 2005, com a necessidade de documentar as investigagdes antropol6gi-
cas e a possibilidade de urilizar a linguagem audiovisual para as agaes do grupo de
investigadores, documentando e resgatando a comunicagio intercultural, nasce
a parceria entre a pesquisadora da Faculdade de Educagio Fisica, Profa. Dra.
Maria Beatriz Rocha Ferreira, € o Laboratério de Estudos Avangados em Jorna-
lismo, Labjor, ambos da Unicamp, com o Grupo de Investigagio em T'écnicas
Aplicadas a Arividade Fisica e o Esporte, da Universidade Politéenica de Madri,
Espanha, com o Prof. Dr. Manuel Herndndez Vizquez. Virios projetos foram
desenvolvidos ¢, com a entrada da Professora Dra. Olga de Moraes von Simson,
do Centro de Meméria da Unicamp, houve uma grande aproximacio com a
questio da memdria e a oralidade, acrescentando instrumentos importantes para
a andlise da trajetéria dos Jogos Indigenas.

Realizadas estas relagoes iniciais entre comunicacio, cultura, historia ¢
antropologia, quero registrar a construgio, trajetéria e implementacio dos canais
e suportes mididticos que auxiliaram no contexto do projeto. Foram pensados
para que pudessem servir a0 mesmo tempo como um banco de dados e ser um
acervo catalogado sobre os jogos, que também proporcionasse a visibilidade do
projeto, possibilitando a aproximagio entre a comunidade externa e o acervo
cientifico e cultural sobre os jogos dos povos indigenas.

Iniciamos com a construgao coletiva do site do projeto que estd hos-
pedado na pagina: www.labjor.unicamp.br/indio. Este proporcionou ao mesmo
tempo o registro e as acdes do projeto ¢ tornou-se referéncia para as questdes dos
jogos dos povos indigenas, sendo que através do acervo de seu banco de dados
enfatizamos: os grupos de pesquisa, a bibliografia e pesquisas na drea, os aspec-
tos histéricos e conceituais sobre os jogos e a riqueza do material audiovisual,
O site possui uma linguagem clara e objetiva, voltado para a divulgagio cientifica,
aproximando os pesquisadores, seu objeto de pesquisa ¢ a sociedade.

QOutra inquietagio do grupo de pesquisadores foi em relagio ao acer-
vo das fotografias, entrevistas ¢ videos realizados sobre a construgio das edi-
¢oes dos jogos. Também foi objetivo do projeto compreender como a midia
pautou os Jogos e a construgio das noticias. Construimos entdo um ban-
co de imagens com aproximadamente cinco mil forografias. Estio inseridas
em um banco de dados na web e podem ser visitadas e consulradas a partir
de palavras-chave, sendo necessirio ter uma senha para entrar no sistema.




Para a inser¢io destas fotos, elas foram catalogadas a partir da metodologia de-
senvolvida pela Profa. Dra. Olga von Simson, de modo que as fotografias vao
contando, através das imagens, a trajetdria dos Jogos dos Povos Indigenas. Cada
foto teve um tratamento e uma descricio. Em relagio is entrevistas realizadas
com os atores (pesquisadores, liderangas, indigenas etc.), depois de transcritas
também foram disponibilizadas no banco de dados. Os jornais também tiveram
o mesmo procedimento metodoldgico, cada matéria jornalistica foi digitalizada ¢
inserida em uma categoria.

A parceria interdisciplinar realizada com instituigées através do projeto, o
envolvimento dos pesquisadores, bolsistas ¢ alunos proporcionou compreender
melhor a trajetéria dos Jogos Indigenas ¢ trouxe para o cendrio nacional a impor-
tincia e lugar de destaque que os Jogos dos Povos Indigenas devem merecer.
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PARTE II
OS REGISTROS DO EVENTO



JoGos EsCOLARES BRASILEIROS E
JoGos pos Povos INDIGENAS

Deoclecio Rocco Gruppi !

Departamento de Educagao Fisica - UNICENTRO

INTRODUCAO

A histéria da participagio dos indigenas nos Jogos Escolares Brasileiros
(JEBs) em 1985 representa mais um fato para a realizagio de um desejo de dois
lideres indigenas, Carlos Terena? € Marcos Terena’, a saber: o de reunir comu-
nidades indigenas para uma grande celebracio, e embora esse desejo se revele no
final dos anos 70 conforme a declaracio dos Irmios Terena, somente teve inicio
em 1996.

Os atores e lideres Terena, dentro do processo de construgio dos Jogos
dos Povos Indigenas, falam sobre a participacio nos JEBs. Os lideres estiveram
com o Ministro da Educagao em 1985 para perguntar: “Ministro, serd que no
da pra gente trazer um indio aqui para mostrar que ele ¢ um bom arqueiro?”
(TERENA, 2001, p. 37). Nessa fala, Marcos Terena aponta a possibilidade de
s¢ apresentar o gue € ser indio, suas agoes ¢, particularmente, suas tradi¢oes no que
diz respeito a0 manejo do arco e flecha.

Algo relevante as aspiragdes dos irmdos Terena, a transformagio de uma
crenca em realidade, concretiza-se: a presenga indigena por meio dos I Jogos dos
Povos Indigenas nos quais puderam mostrar sua cultura, seus rituais, suas cren-
cas, dangas, priticas corporais, enfim um movimento com repercussio e reca-
nhecimento nacional no qual novas configuracdes comecam a ser estabelecidas,

1 Doutorando do Programa de Pds-Graduagdo em Educacdo Fisica da Faculdade de
Educacao Fisica da Universidade Estadual de Campinas, UNICAMP.

2 Lider Carlos Justino Terena — Comité Intertribal — Meméria e Ciéncia Indigena.

3 Lider M. Marcos Terena — Articulador dos Direitos Indigenas. Mentor dos Jogos dos
Povos Indigenas e Fundador do 1°. Movimento Indigena Brasileiro, a Uniao das Nag&es
Indigenas, e Professor da Catedra Indigena Itinerante — CIL



seja dentro da aldeia ou nas cidades onde se realizam os Jogos.

O uso do conceito de desenvolvimento sacial, que se orienta pelos fatos
aqui apresentados, leva em conta o processo pelo qual discorre este artigo. As
mudangas estio estruturadas em dire¢oes opostas.

Este artigo tem como objetive apresentar a trajetéria ¢ a histéria dos
Jogos Escolares Brasileiros, € dos Jogos dos Povos Indigenas. O estudo aponta,
por meio da revisio bibliografica, como se deu ao longo da histdria a participagio
de representantes indigenas nos [EBs, bem como os significados e principios dos
Jogos dos Povos Indigenas ¢ dos JEBs de modo processual.

JoGos EscoLARES BRASILEIROS (JEBS)

Os JEBs nasceram em 1969, em Niteréi-R]. Com o decorrer do tempo
sofreram modificagoes relevantes para seu desenvolvimento, como por exemplo,
no que diz respeito as questoes politicas em nivel nacional, como afirmam Borges
¢ Buonicore (2007, p. 16): “os Jogos perpassam governos e politicas desde Gettlio
Vargas, passando pelos anos JK*, pela ditadura militar, pela democrarizagio, pelo
impeachment de Collor®, pelos anos FHC® e chegando até o governo Lula™.

Esses Jogos iniciam-se num contexto das transformagoes do Esporte Mo-
derno, que objetivam o alto rendimento. A implantagao das competi¢oes ligadas
a0 sistema educacional no Brasil foi influenciada num contexto no qual se bus-
cam resultados esportivos de alto rendimento no interior da Escola, fazendo com
que a Escola reproduza esse Esporte, Segundo Borges ¢ Buonicore (2007, p. 21):
“Também nio hd divida de que esse despertar para o esporte de rendimento no
pais estd relacionado ao contexto internacional do esporte”.

Um novo olhar se deu a partir da Constitui¢ao da Republica Federativa
do Brasil de 1988, pois as atividades esportivas foram consideradas como ati-
vidades formais e nio formais, possibilitando uma maior agregagio de pessoas
praticantes de atividades esportivas, € njo apenas como cra antes, a perspectiva de
agregar somente atividades de alto rendimento, o que exclui uma grande parcela
da populagao.

O entdo denominado esporte educagio marca uma nova dimensao social
do esporte no contexto brasileiro, abrindo desse modo, novas perspectivas para
a pritica dessas atividades. Embora houvesse essa perspectiva da nova dimensio

social do esporte, os JEBs tiveram varidveis de referencial (BORGES E BUO-

4 Juscelino Kubitschek de Oliveira, médico, militar e presidente do Brasil de 31 de janeiro de
1956 a 31 de janeiro de 1961.

5 Fernando Affonso Collor de Mello, politico, jornalista, empresario presidente do Brasil de
15 de marco de 1990 ate 29 de dezembra de 1992,

& Fernando Henrique Cardoso é socidlogo e cientista politico, foi presidente do Brasil por
duas vezes consecutivas, de 1° de janeiro de 1995 a 17 de janeiro de 2003,

7 Luiz Inacio Lula da Silva é politico, ex-sindicalista, foi presidente do Brasil por duas vezes
consecutivas, de 1° de janeiro de 2003 a 1° de janeiro de 2011



NICORE, 2007, p. 29).

Ao longo dos anos de edigio, de 1969 a 1994, foram denominados Jogos
Fscolares Brasileiros e, a partir de 1995, o Governo Federal de Fernando Henrique
Cardoso passou a denomind-los Jogos da_fuventude. Sobre os Jogos da Juventu-
de, Ferreira (2005, p. 20.4) afirma “que eram disputados por selegoes estaduais
a0 passo que os JEBs reuniam colégios em suas competigoes, representando os
Estados em cada modalidade” com a perspectiva visivelmente competitiva, na

qual permaneceram até o ano de 1999,

A partir do ano de 2000 passou a
denominar-se Olimpiada Colegial, e Fer-
reira (2005, p. 20.4) elucida: “com propési-
tos diferentes dos Jogos da Juventude, este
evento dispos o seu foco na escola. A in-
tencao explicita era de criar oportunidades
de participagao para alunos que nao faziam
parte das selecoes de seus estados”. Desde
entdo, a participagiao nestes Jogos foi ba-
scada nos principios socioeducativos, pelos
qu.‘llb I(]T;ll'n prnl|€g1.1d(}‘: 05 t"»porfeﬁ In’“s
praticados nas escolas do pais.

OLIMPIADAS
ESCOLARES

Para Ferreira (2005, p. 20.3) os Jogos Escolares Brasileiros:

sd@o peculiares quando ndo sio locais — ou seja, municipais ou inter-
municipais — por assumirem proporcdes de megaeventos ao estilo de
competicdes internacionars, e por representarem municipios e cidades...
Outro aspecto redefinido por esses jogos foi a integragdo da juventude

por meio do esporte.

No decorrer de sua histéria o envolvimento sempre crescente do nimero
de atletas e estudantes, melhoria téenica dos esportes olimpicos, o aparecimento
de uma mentalidade entre a classe estudantil com relagio 2 atividade fisica, a
reciclagem de professores e téenicos, foram pontos principais propostos pelos

Jogos Estudantis Brasileiros.

Sobre os principios dos JEBs, Borges e Buonicore (2007, p.60),

afirmam:

os JEBs a partir de 1985 tiveram os seguintes principios: a) Nova
identidade para o esporte escolar, dfjémm‘farzdo o do esporte de ren-
dimento; b) Redimensionamento da orgamza;ao ¢ do funcionamento
dos Jogos; ¢) Interiorizacao dos_Jogos e maior envolvimento das escolas
da pertferia; d) Repiidio a utilizagdo de resultados esportivos nas ava-

liagdes de escolas e alunos.
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Pode-se notar que a partir de 1985 os JEBs comegam a diferenciar-se
quanto a sua organizagdo ¢ principios culminando com a Constituigio de 1988,
a qual se refere ao esporte educagdo.

Os povos indigenas ou nagoes indigenas comegam a ser citados nos bole-
tins dos Jogos a partir de 1987 na cidade de Campo Grande-MS, ano em que no
Férum de Debates aparcceram questdes referentes a compreensio sobre os JEBs.
Os posicionamentos qUAnto a0 esporte pam‘c:}{rczgrfa, esparie pefﬁrmmrcc' ¢ esparie
de rendimento, contudo, foram um momento de reflexio sobre sua finalidade
(BORGES E BUONICORE, 2007, p.63).

Conrudo, a participagao dos povos indigenas nos JEBs pode ser um inicio
da experiéncia de diferentes vivéncias, de novas configuragoes nas relagoes do
individuo e a sociedade para que possam se aprofundar em questoes politicas e
sociais, bem como no que diz respeito 1 defini¢io do cardrer do evento.

Como afirma Elias (1994 p.27): “Uma das condigdes fundamentais para
a existéncia humana ¢ a presenga simultinea de diversas pessoas inter-relaciona-
das”, o que possibilita a troca de experiéncias e o processo de envolvimento em
diferentes circunstancias na sociedade.

Jocos pos Povos INDIGENAS

A definicio dos Jogos dos Povos
Indigenas, a partir do conceito académi-
co, ¢ apresentada por Rocha Ferreira et al.
(2005, p. 1.33) como “atividades corporais,
pelas quais permeiam 0s mitos e valores
culturais” ¢ ainda, que “sao jogados em ri-
tuais, para agradar a um ser sobrenatural
e/ou para obrer fertilidade, chuva, alimen-
tos, saude, condicionamento fisico, suces- IN 1 AS
SO N4 guerra, entre outros . D|C|EN

Esses jogos tradicionais “visam,
também, i preparagio do jovem para a vida adulra, a socializagio, a cooperagio
¢/ou a formagio de guerreiros”. Os autores completam com a afirmagao de que
ndo hd ganhadores ou perdedores e que nao hd limite de idade para participagio;
e complementam: “a participagao estd carregada de significados e promove expe-
riéncias que sio incorporadas pelo grupo ¢ pelo individuo™ (idem. p. 1.33).

Rocha Ferreira et al. (2008, p, 47) afirmam: “Os Jogos indigenas na
cidade representam novas formas de celebrar, de jogar, de transpor obsticulos, de
superar sem a competitividade intensa que muitas vezes observamos no esporte”.
Os autores afirmam ainda: “Os eventos dos jogos indigenas sio realizagoes ur-
banas. Um campo onde se congregam diferentes conhecimentos ¢ significados
socioculturais ancestrais ¢ contemporineos” (idem, p. 47).




Os Jogos dos Povos Indigenas sio acdes idealizadas pelos lideres nacionais,
os irmdos Marcos e Carlos Terena em parceria com o Ministério do Esporte. Os
eventos objetivam a pritica dos jogos e a divulgagio das manifestagoes esporti-
vas e culturais de cada etnia. No inicio os objetivos nio eram tio claros; Carlos
Terena nio imaginou o impacto dos Jogos.

O reconhecimento dos Jogos estd presente no Artigo 217 da Constituigio
Brasileira de 1988, a qual afirma ser dever do Estado proteger, resgatar, registrar
e divulgar as manifestagoes culturais de cardter esportivo que se vinculem is
nossas raizes etno-historicas.

O lider Carlos Terena, em entrevista, apresenta o processo pelo qual pas-
sou para se chegar a0 que se denomina Jogos dos Povos Indigenas. Na percepgio
de Carlos as experiéncias na juventude e o espirito de lideranga foram bases para
o desenrolar das agoes posteriores:

Tudo comegou em 19 de abril de 1979, Dia do Indio, quando foi
organizada uma selecao de futebol indigena, formada pelas tribos dos
Karajd, Terena, Bakairi, Xavante ¢ Tuxa, para partida amisto-
sa contra a entdo equipe do CEUB. Dai nascerta wma equipe de
fiutebol de campo e salio, dos estudantes indigenas, com o nome de
KURUMIM. Ela ji se apresentou em vdrios estados brasileiros,
inclusive atuando por duas vezes no Maracand, no Rio de Janeiro.

(TERENA, 2001 p.37).

O relato nos apresenta 0 momento das experiéncias na juventude com a
organizagio da equipe de futebol formada por integrantes de diferentes etnias,
estudantes que se apresentaram em diferentes estados brasileiros, bem como a
atuacio por duas vezes no Maracana, no Rio de Janeiro. Como afirma Sant’Ana
(2010, p.101) “(...) alguns jovens safram de suas aldeias rumo a Brasflia. (...)
morando num mesmo local e compartilhando de expectativas ¢ experiéncias
comuns, esses jovens criaram lacos de amizade e socializagio, formando, nesse
perfodo um pequeno time de futebol denominado UNIND (Unido das Nagaes
Indigenas)”.

Carlos Terena:

Em sequida, através da nossa articulagdo junto ao Ministério da Edu-
cagio ¢ Cultura, ficou acertada a participagio das comunidades in-
digenas nos IV Jogos Escolares Brasileiros (JEBs), na cidade de Sdo
Paulo, em 1985. E até hoje continua a participagio das comunidades
indigenas em eventos esportivos oficiais. (TERENA, 2001 p.37).

A articulagao junto ao Ministério do Esporte concretiza a participagio
como lideranga indigena no processo de desdobramento da insergio das comuni-
dades indigenas num diferente contexro brasileiro que ¢ o dos Jogos Escolares.

59



60

A primeira participagio nos JEBs foi a de se levar um arqueiro para
distinguir, ou seja, uma outra mancira de demonstrar suas priticas corpo-
rais, como afirma Terena: “Sim, para mostrar como se atira uma flecha sem
dopping, sem anabolizante, deixa a gente atirar uma flecha” (idem, p. 37).
No entanto o autor nos brinda com seu relato sobre a participagio do arqueiro
naqueles Jogos:

(...) quando o indio flecheiro desceu na linha para fazer a demonstra-
¢do, en mesmo ndo conbecia esse indio ﬂe’rﬁefro, ele disse: ‘Nao, pode
por aqui mais de mzqnerzm metros — porque ¢ importante escolher e
poder ver onde vai acertar’. Entdo ele ndo mirou como todo arqueiro
faz, ele olbou asstm avirou. Ele acertou uma melancia. ‘Estd muito
grande, traga outra’ trouxeram uma fruta menor até chegar na maga

() (TERENA, 2001 p.37).

Ao comentar esse fato, Terena remete ao conceito de esporte, € mostra
como as prdricas corporais podem ter significados dentro de determinados con-
textos. Ainda complementa:

(...) ele estava usando um arce tradicional, estava utilizando uma
metodologia tradicional, mas com um objetivo que nao era tradicional,
porque Id na aldeia aquele indio nio faz aquilo como esporte. Ele faz
para acertar uma ave, uma anta, um peixe no meio do rio... Entdo,
nos a partir dagquele momento comecamos a trabalbar esse conceito de

Jogos dos Povos Indigenas. ('ERENA, 2001, p.37).

Essa demonstragio, entio, ¢ o inicio de como se pode pensar o esporte a
partir de um novo enfoque, ou seja, um novo conceito para o esporte moderno, ¢
que abre caminho para novas questoes referentes aos Jogos dos Povos Indigenas
como marco para a sociedade nao indigena.

Em 1996, com o surgimento do Ministério Extraordindrio dos Espor-
tes foi proposto ao entdo Ministro Edson Arantes do Nascimento (Pelé)
a idéia para a realizagio dos 1 Jogos dos Poves Indigenas. O Instituto
Nactonal do Desenvolvimento do Desporto - INDESF, orgav exe-
cutivo do Ministério dos Esportes, colocou seus recursos financeiros a
disposicdo ¢ seus técnicos para iniciarem os trabalbos. Chegara o mo-
mento para a realizacdo de um sonbo: fazer com que povos indigenas,
apés 500 anos, inclusive os que outrora foram inimigos tradicionais, se
encontrassem, buscando demonstrar sua alegria através da cultura e
do esporte. Com a participagao de Pelé ¢ o esforco de José¢ Eduardo e
Marcos Roberto, assessores do INDESP a concepedo dos jogos saia do
campo da imaginagdo e passava para o papel, resgatando o que estava
nas mentes ¢ coracdes indigenas. (TERENA, 2010)



Carlos Terena apresenta um relato de como se deu o envolvimento das
comunidades indigenas com o esporte €, consequentemente, com a realizagio de
um sonho e também o espirito de liderangas, que perpassou quase duas décadas
expondo como ¢ que move as coisas para frente. Ainda apresenta todo o processo
pelo qual passaram para chegar ao que denominam hoje como Jogos dos Povos
Indigenas.

A criagao de uma equipe de futebol formada por estudantes indigenas foi
um momento importante para comeg¢arem a discutir outras questdes politicas e
se politizarem. Segundu Sant’Ana (2010, p.101) “(...) eram momentos, também,
de reflexio sobre a situagdo vivenciada pelos seus parentes que ficaram nas TIs 5
bem como sobre as politicas indigenistas ¢ os levantes indigenas pelo pais”, as
possibilidades de visibilidade as comunidades ndo indigenas por meio desse es-
porte, bem como as inter-relagoes com dirigentes politicos do Ministério do
entio Instituto Nacional de Desenvolvimento do Esporte (INDESP). Contudo,
a realizagio de um sonho de colocar as comunidades indigenas para se encon-
trarem e celebrarem se rornou realidade no ano de 1996 nos I Jogos dos Povos
Indigenas, realizados em Goiinia com apoio do INDESP.

Fota: UNIND — Selecio Indigena de Futebol, que gerou o 1" movimento

indigena politico no Brasil, em 1981 (M. Terena).

8 Terras Indigenas.
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Quando fala sobre os significados dos Jogos, Carlos Terena afirma que
sdo vdrios ¢ que a cada edigio dos Jogos percebe as relagdes que eles podem ter
com as sociedades indigenas e ndo indigenas. Em entrevista concedida 4 Diana
Ruiz em 2009, afirma:

(...) nds comecamos falando do fortalecimento da nossa cultura como
poves autdctones como povos tradicionats, mas com o tempo nos fornos
descobrindo que ele tem muatas ele foi, ele estd acontecendo de uma
manetra tal que ele vai tomando rumos diferentes, por exemplo, assim,
nds ndo imagindvamos que os jogos poderiam fortalecer praticamente
nossa cultura, e ndo conseguia visualizar isso durante muitos anos de
realizagdo. No comeco, nés achdvamos que seria o encontro dos povos
pra praticar o esporte, mas com o tempo nos fomos assim entendendo
que realmente que através desse mecanismo, desse evento nds descobri-
mos realmente que ele estava proporcionande cada povo se conbecer e se
espelbar wum no outro ¢ fortalecer a cultura. (TERENA, 2009)

Ao afirmar que existemn outros significados, Carlos Terena fala do forca-
lecimento da cultura dos povos indigenas durante anos de realizagio dos Jogos e
is$O Mostra o quanto se tornou relevante a participagao das comunidades indige-
nas fazendo com que sejam conhecidas e reconhecidas pelos nio indigenas.

Um principio dos Jogos dos Povos Indigenas se encontra no lema criado
pelos lideres Terena, segundo o qual: “O importante nio é competir e sim cele-
brar”, ¢ um comentério a respeito desse principio encontramos na fala de Carlos
Terena:

(...) digamos assim, agora nés nio incentivamos um atleta Carajd ou
Xavante brigar entre st por causa de uma medalba porque 1550 ndo &
importante pra gente..., porque o espirito de competigdo, ele ta no meto
do branco ele ndo ta no meito dos indigenas, entdo que o indio ndo quer
ganbar ndo que cada atleta quer ganhar... se vocé for numa aldeia por
exemplo vocé ndo vai ver o campedo de Uca Uca vocé ndo vai ver o
campedo de corrida de tora, todos tem os seus valores, dentro de uma
comunidade entdo a gente ndo incentiva essas coisas nos jogos..., nos
[izemos nés incentivamos isso, tudo tem o contexto espiritual dentro
dos jogos, tem o contexto das nossas dancas, tem o contexta das nossus
ceramicas, das nossas comidas, e depois tem o contexto dos Jogos pro-
priamente dito, ¢ do contexto social também, porque a gente tem o lado
educative dos jogos, tanto para os indigenas como para os jovens branco
por exemplo, a gente busca ensinar wm pouco a maneira mais correta
de ndo sujar o rio por exemplo... tanto quando quem ganbar a gente
fala que o importante pra nés ¢ a gente brincar entre nds, celebrar,



vamos celebrar a vida, celebrar a comida, celebrar a natureza, celebrar
Deus nosso criador, celebrar a vida de uma maneira geral, entdo a
gente tenta passar 1550 pros nossos parentes e muito deles entendem isse.

(TERENA, 2009)

Nessa fala, Carlos Terena demonstra que hd um principio nos Jogos, e
que difere dos Jogos dos brancos, nos quais o objetivo ¢ a conquista por meda-
Ihas, pelo pédio, enquanto que para os indigenas o objetivo ¢ a celebragio como
clemento essencial num contexto espiritual dentro dos Jogos, deixando explicito
que a salvaguarda da cultura deve prevalecer.

Os Jogos comecam a ter visibilidade e a cada ano realiza-se um evento
com novas abordagens ¢ perspectivas em discussées nos Féruns realizados em
cada edigio. No que diz respeito @ organizagio de 1996 até 2009 (sendo neste
tltimo os X Jogos dos Povos Indigenas em Paragominas — Pard), nos elucida
Terena que houve dificuldades com as comissoes organizadoras locais a0 longo
dessas dez edigoes dos Jogos, mas a cada evento algo novo se aprende e € pos-
sivel melhorar. Terena (2009) afirma: “hoje nés estamos conseguindo ter um
resultado muito grande depois de muitos anos de atividade”. Os Jogos dos Povos
Indigenas sio de dmbito nacional, nio obstante sejam organizados Jogos Re-
gionais como os Jogos Interculturais de Campo Novo dos Parecis (MT), Jogos
Indigenas do Pard, Festa do Indio em Bertioga (SP), e conforme Gruppi (2010)
também os Jogos Culturais Indigenas de Rio das Cobras (PR), Semana Cultural
Indigena da Terra Indigena de Marrecas (PR), sio exemplos dessas praticas
corporais entre outros eventos sendo realizados.

Nas palavras de Elias (1994, p.31): “Nao existe um grau zero de vincula-
bilidade social do individuo, um ‘come¢o’ ou ruptura nitida em que ele ingresse
na sociedade como que vindo de fora, como um ser nio afetado pela rede, € en-
tdo comece a vincular a outros seres humanos”. Nesse aspecto pode=se levar em
consideragio as estruturas sociais no processo pelo qual passam a ser relacionadas
aos Jogos dos Povos Indigenas.

CONSIDERACOES FINAIS

Os Jogos dos Povos Indigenas tém como caracteristica principal a cele-
brago, o encontro, o conhecimento de outros povos ¢ o reencontro com outros,
fazendo com que esses sejam reconhecidos por suas diversidades culturais.

Esse reconhecimento pela comunidade ndo indigena proporciona novas
maneiras de se relacionarem, e questdes como sadde, demarcagio de terra, ali-
menta¢do, entre outras, comegam a ter novas dimensdes nos debates. As condi-
¢oes de vida dos povos indigenas comegam a ter destaque nas discussées entre as
liderangas indigenas e ndo indigenas, pelas novas configuragaes sociais formadas,
proporcionando melhor interlocugio entre elas.
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Pode-se notar que os Jogos dos Povos Indigenas, ao longo das dez edigoes,
se destacam no cendrio brasileiro como uma manifestagio cultural, amparada
pela Constituicio. Esses Jogos caracterizam a diversidade de povos ¢ linguas fala-
das que este pais possui demonstrando que nao somos um povo uno ¢ nio temos
somente uma lingua falada por este povo plural.

Nos Jogos dos Povos Indigenas ¢ nos JEBs podemos encontrar alguns
aspectos, no que diz respeito A organizagio ¢ férum de debates, que numa orga-
nizagio esportiva tem o mesmo formato, como toda forma de competigio. Por
outro lado, nos Jogos dos Povos Indigenas a filosofia ¢ muito diferente da dos
JEBs. O modelo de jogo dos JEBs nio cabe aos Jogos dos Povos Indigenas pelo
préprio conceito de esporte de alto rendimento, revelado nele, enquanto que nos
Jogos dos Povos Indigenas esse conceito nio ¢ atribuido, como vimos a0 longo
deste artigo. E ¢ a partir daf que se comega a desenvolver propostas para os Jogos
dos Povos Indigenas.

As experiéncias de vida na equipe de futebol nos JEBs, entre outras,
abrem novos caminhos e percepgdes as liderangas indigenas envolvidas, que,
mesmo com todas as dificuldades de relacionamentos com a sociedade mais am-
pla ¢ com o poder piblico, conseguem dar i inicio a novas formas de se relacionar,
e estabelecer novas configuragoes sociais e de interdependéncia a p.mlr dos Jogos
dos Povos Indigenas. Conforme Elias (1994 p-13 .) a sociedade “sd existe porque
existe um grande ndmero de pessoas, s6 continua a funcionar porque muitas
pessoas, isoladamente, querem ¢ fazem certas coisas, €, no entanto sua estrutura
e suas transformagoes histdricas independem, claramente, das intengoes de qual-
quer pessoa em particular”,

Ao concordar com Elias (1994, p.56) podemos dizer que os seres huma-
nos precisam da adaptagio como rede de suas relagoes, ou seja, o individuo s6
pode ser entendido “em termos de sua vida em comum com os outros”.

Podemos ter como hipdtese que os JEBS proporcionaram uma, entre
outras citadas, das experiéncias das liderangas indigenas para a organizagio ¢
realizacio de seus Jogos, como gostariam que fossem. Mesmo a despeito das
diferencas jd mencionadas entre os dois projetos.

Essa é uma questio, dentre outras, que deve ser investigada, pois pode ser
o infcio de uma nova pesquisa acerca desses Jogos dos Povos Indigenas.
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IMAGENS DE CORPOS E FALAS DE POVOS:
AS POSSIBILIDADES DO OLHAR DA FOTOETNOGRAFIA NOS
Jocos pos Povos INDIGENAS

Roberta H. V. Tojal’
Mestranda em Educagio Fisica — FEF-UNICAMP

REsumMo

O presente artigo pretende demonstrar como a fotoetnografia pode con-
tribuir para se observar as diferentes identidades étnicas que participam dos
Jogos dos Povos Indigenas. Neste sentido, traz trés possibilidades de leitura das
imagens captadas em campo. A primeira, isolada, transporta o espectador para
o sensivel do movimento, do corpo do grupo através da prépria atmosfera da
imagem. Na segunda, uma linha cronoldgica estabelecida nio anula os efeitos do
sensivel, mas os eclipsa perante as possibilidades de observagio da sequéncia dos
maovimentos corporais durante o ritual. E na terceira, a busca de uma abstracio,
a partir de fotografias desconexas num primeiro momento — unidas apenas por
serem de um mesmo grupo e escolhidas pelas suas caracteristicas pldsticas — que
ligam-se a trechos de observacdes etnograficas feitas no primeiro contato com
o respectivo grupo. A forografia possibilita um caminhar sobre as identidades
corporais do grupo evidenciadas no cendrio dos Jogos. O exercicio feito aqui
abre alguns dos caminhos que permitem observar como fotografia, antropologia
e arte e unem para comunicar as representagoes de identidade de diferentes povos
através de suas priticas corporais.

1 Bolsista CNPq. Contato: robie tojal@hotmail.com
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APRESENTACAO

A fotografia possibilita uma leitura da identidade dos povos, grupos e
pessoas. Achurtti (1996:13) aponta como se dd o reconhecimento da identidade:
“o definir-se a si sempre implicou numa definigio e classificagao por comparagio,
oposigio, ou por diferenga, ao outro”. E esta observagio do outro, passa a ser en-
tao, meio através do qual a identidade do préprio grupo se define. A antropologia
ird, justamente, olhar para estas dinimicas dos povos, no intuito de mostrar as
marcagées que distinguem as diversas culturas ao redor do globo. O advento da
fotografia, desde os seus primeiros passos, se poe também a registrar o mundo e
0s povos a0 seu redor.

E ¢ nesse sentido que este texto se constroi, focando a maneira como,
desde o surgimento da fotografia em meados do século XIX, esta compoe nio
apenas um novo meio de comunicar, mas amplia as possibilidades de observar o
mundo, de se olhar os povos e suas culturas.

Fotografar requer confrontar-se com as realidades existentes. Naio ¢,
altds, um acaso se a prética da fotografia contribuiu para consolidar
o estatuto cientifico da Antropologia; simplesmente porque forografar
requerta ir ao lugar, observar em situagdo. Essa reaproximagdo com
os fenémenos observdveis da vida das sociedades indigenas impunba a
pesquisa de campo como etapa constitutiva do saber etnoldgico, funda-

mento e garantia de sua qualidade. (MARESCA, 1998:116).

Assim, ¢ também nosso intuito, pensar como as aproximagoes se deram
entre a antropologia ¢ a forografia, desde o momento do aparecimento desta
como uma técnica de registro, ¢ de suas relagdes, entdo, com as pesquisas ct-
nolégicas. “Esta crenga na fotografia como um olhar transparente incrementa
o inicio da foto etnografia, ndo sé na forma da fotografia antropométrica, mas
também na fotografia de registro de materiais culturais” (ACHU'T'TT, 1996:14).
E a partir deste momento, buscar compreender como a captura de imagens no
campo se torna fundamental na construgdo desre saber, e inaugura o que mais
tarde passa a ser chamado de antropologia visual: sio exercicios fundamentais
para se compreender o potencial desta linguagem quando inserida em um estudo
antropolégico.

Pensar como, dentro dos Jogos dos Povos Indigenas, a fotografia se apre-
senta ndo apenas como um importante registro do campo, ¢ uma tarefa desafia-
dora. E pensar como ela se torna um objeto de estudo, uma imagem que retém
algo que a liga a um ato passado e que ¢ capaz de transmitir-nos suas cores,
omposigdes e enquadramentos; as marcagocs de identidade dos diferentes povos
presentes. Por isso, a0 langar mio deste dispositivo de captura de imagens du-



rante 0s IX ¢ X Jogos dos Povos Indigenas?, na intengdo de registrar o visivel e
sensivel que os identifica, possibilitou-se um novo olhar a respeito de como estes
corpos falam sobre o pertencimento a uma determinada etnia.

O CAMPO DA IMAGEM

Antes de abordar o tema central, se fazem necessdrias algumas colocagaes
sobre universo no qual as imagens foram capturadas. Os Jogos dos Povos Indige-
nas, na suas edi¢coes de 2007 e 2009.

A comegar por sua concepgio pelos irmios Carlos ¢ Marcos Terena, que
através de um sonho de Carlos, no qual ele via seus irmdos e parentes” indigenas
reunidos num campo de futebol’, iniciaram o ideal de reunir as diferentes etnias
indigenas num evento no qual as préticas corporais “tradicionais” fossem o fio
condutor da celebragio destas culturas. Os Jogos somente se tornaram realidade
com a posse de Pel¢ para o entio Ministério Extraordindrio do Esporte, em
1996, dezesseis anos apés a sua idealizagio. (TERENA, M., 2003) E importante
ressaltar que o objetivo dos Jogos sempre foi a celebragio ao invés da competigio,
como diz o lema “o importante ¢ celebrar ¢ nao competir”. Lema este que se
traduz na arena, num espirito de festejar o estar junto, ¢ faz com que este cli-
ma entre os participantes contagie as arquibancadas, a imprensa, a organizacio,
criando uma atmosfera de encantamento e sensibilizando a todos para este enor-
me “caldeirao”™ cultural de que sio feitos todos os brasileiros.

Se para os indigenas este é um momento de celebragio, para os nio-
indigenas ali presentes este ¢ um cendrio nio apenas de descobertas de culturas
alheias, mas, muitas vezes, de redescoberta de uma raiz que se encontrava distante
dos scus sentidos. Toda esta identificagio possibilita que tanto indigenas quanto
nao-indigenas encontrem valores em seu modo de ser e de vivenciar. Uma opor-
tunidade de conhecer e ser conhecido que transpassa as barreiras do estranho e
comporta suas diferengas como tragos de proximidade. Este € o contexto lidico
no qual se desenrolam os Jogos dos Povos Indigenas.

Na sua organizagio espacial, os Jogos se realizam em quatro espagos di-
ferentes, que abrigam: (1) o férum social indigena; (2) a arena na qual ocorrem
as apresentagoes dos | jogos e rituais; (3) um campo para os jogos de futebol; e
(4) um rio, lago ou praia onde se praticam a natagio ¢ a canoagem. Dentre estes
espagos, a arena ¢ aquele que concentra o maior piblico indigena e nio-indigena.
Justamente ali se retinem as etnias participantes, e uma a uma elas apresentam
seus rituais, suas prdticas corporais, seus guerreiros, no decorrer dos sete dias do

2 Respectivamente: Recife / Olinda - PE, 2007; e Paragominas - PA, 2009.

3 Forma como os indigenas chamam aos indios de diferentes etnias.

4 Fala de Carlos Terena em entrevista ao grupo de pesquisadores da UNICAMP e
Universidade Politécnica de Madri. Jogos Indigenas do Mato Grosso do Sul - Campos
Novos dos Paresi (2006).
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evento. Sio em média 1200 participantes indigenas, de 40 etnias, que deixam
suas aldeias em onibus, barcos, avides para se encontrarem nos Jogos, para mos-
trarem ali suas culturas: expressoes que vao além das prdticas corporais, que estio
impressas em suas linguas, suas pinturas corporais, seus adornos e cantos. Desta
forma, se expde ao piiblico os tragos de identidade e alteridade que compdem este
universo de mais de 225 etnias indigenas no Brasil com suas 180 linguas ainda
faladas no vasto territorio brasileiro.

Alguns outros aspectos dos Jogos devem ser levantados para a compre-
ensdo deste cendrio no qual as fotografias foram realizadas. O lema que conduz
os Jogos permite que mais do que o resultado das apresentagdes, se valorize o
cardter de identidade e expressio cultural das etnias. Este foco deslocado para
a diversidade evoca no publico um sentimento de encantamento; ¢ a0 mesmo
tempo, as explicagoes do locutor dos Jogos evidenciam as caracteristicas inicas
de cada apresentacio e criam um distanciamento necessirio para que a alreridade
seja ali percebida. E uma possibilidade de reconhecer a sua prépria identidade,
através do olbar o outro.

IMAGENS QUE FALAM

As imagens trazidas neste texto pretendem demonstrar como a fotografia
- enquanto expressdo artistica inserida dentro do universo da pesquisa antro-
poldgica, e seus diferentes modos de apresentagao - podem levar nao apenas o
pesquisador, mas o especrador, a conhecer sobre os costumes de diferentes povos.
E principalmente, aqui, sobre como estes modos de viver se apresentam através
das préticas corporais das diversas etnias presentes nos Jogos. Sio recortes feitos
pelo olhar de um observador atento que procura traduzir em imagens as vivéncias
em campo; e que, como tal, abrem possibilidades de compreensio de diferentes
construcdes e expressdes de uma identidade étnica, através do corpo.

Ei importante lembrar que, por mais que o :mr_ropélogo ou o fotégrafo se
esforcem, o que registrario serdo apenas fragmentos visiveis da cultura do grupo
estudado.

O ctentista social sabe, também, que, dessa complexa realidade bu-
mana, somente pode recolber pedagos’ e fragmentos’. A ndo ser que
seja estiipido, tem consciéncia de que tudo aquilo que tentard evocar,
mostrar ou descrever permanecerd sempre um estilbago, ou algumas

migalhas da ‘realidade’ (SAMAIN, 2004:67).

Apesar disso, sio estes pequenos recortes trazidos na imagem fotogrifica
que permitem que se observem mais cuidadosamente os detalhes das cenas que
foram captadas em campo, e que, muitas vezes nio haviam sido percebidos o
momento em que ocorreram. Neste sentido, a0 forografar as apresentagdes das



préticas corporais dos povos ali presentes, possibilita-se um revisitar destes mo-
mentos’. A fotografia torna-se, assim, o préprio objeto do estudo, nio no que
ela nos diz, mas no como nos toca, nos fere. “O puctum de uma fotografia é esse
acaso que nela me fere (mas também me mortifica, me apunhala)” (BARTHES,
1980:47). Barthes a amplia para mais do que uma fonte de estudos, para um
disparo de pensamentos.

Uma outra caracterfstica presente nas fotografias, para Barthes, “¢ o stu-
dium, que nio significa, pelo menos imediatamente 'o estudo', mas a aplicagdo a
uma coisa, o gosto por alguém, uma espécie de investimento geral, empolgado,
evidentemente, mas sem acuidade particular” (BARTHES, 1980: 46).

Este olhar de Barthes para a imagem fotogréfica € a base do enfoque dado
ds imagens contidas no artigo e para além dele, um olhar pldstico e sensivel.

Fartindo do pressuposto que as imagens podem ser lidas, descritas, de-
codificadas, interpretadas, enfim, transpostas para a linguagem, o de-
safio mostra-se em como fazer esta passagem da fotografia-ilustragao
para o que poderia chamar fotografia-narrativa. (BARROS et alii,
in ACHUTTI, 1998: 104).

Estas sdo as possibilidades estudadas aqui, o punctum, o studium, o ensaio
foto-narrativo, observados em fotografias de trés etnias e suas priticas corporais
nos Jogos dos Povos Indigenas: os Kuikuro (MT), os Xerente (TO) e os Ena-
wené-nawé (M),

E, “assim como a transformagio de notas de campo em um texto final
exige uma elaboragdo intelectual dos dados, a forografia, para transmitir o que
se estd vendo e o que se sente no momento do clique, exige uma elaboragio
pldstica do tema enfocado.” (ALVES, 2004:233). Para além das marcagdes das
suas identidades, a edi¢io e a montagem das sequéncias fotogrificas apresentam
as diferentes formas de se conectar imagens e com elas acessar os modos de vida
explicitados em seus corpos. Assim também, a auséncia de legenda nas imagens
abre a possibilidade do espectador construir por si préprio a impressio da ima-
gem sem a restri¢do que o texto dd ao recorte do fotdgrafo-cientista. A forma
como as imagens aparecem no texto antes de sua andlise cumprem também esta
finalidade.

A opgio por momentos de apresentagio de dangas e rituais se deve  auto-
nomia na escolha de qual prética corporal uma ou outra etnia apresenta na arena.
Fica explicitado assim, o modo como eles desejam se mostrar ao piblico. Sio
préticas que, a partir do pensamento daquele determinado grupo, representam
sua identidade, ligadas a um fragmento especifico de sua cultura.

5 Pierre Verger (1991: 169): "A fotografia tem esta vantagem de parar as coisas... e desta
forma nos permitir ver aquilo que mal tinha sido entrevisto, e logo esquecido, porque
uma nova impressao veio apagar a precedente.” (apud GURAN, 1998:88).
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As fotografias sao tecidos malbas de siléncios e de ruidos. Precisam de
um narrador para desdobrar seus segredos. As fotografias sio romances
quee se escrevem sobre elas, dentro delas, com elas.

(SAMAIN, 1998)

Foro: Roberta Tojal



PriMEIRA IMAGEM — DANCcA Kuikuro
ENFOQUE: PUNCTUM

Os Kuikuro, que participaram das 10 edigoes dos Jogos, sio uma etnia da
familia linguistica Karib, que habitam a regiao do Alto Xingu dentro da Terra
Indigena Parque Indigena do Xingu. Segundo dados da Funasa (Fundagao Na-
cional da Satde), em 2010 sua populagio era de 592 pessoas, o que faz deste povo
o mais populoso do Parque. O nome Kuikuro significa peixe bicudo, imagem
que trazem na magad do rosto em forma de dois tragos que se unem como num
desenho de peixe. Sio considerados eximios artesaos. Seus colares e cintos feitos
COm as cascas dl: CﬂrﬁmujOS sio importaﬂtts clemcntos no SiS[Cmﬂ df trocas qllC
existe no Xingu.

Quando se revé a imagem dos Kuikuro, em sua danga, se percebe um
pequeno menino de maos dadas com o pai. A areia que levanta ao bater dos pés
no chao, o modo como paralelos, homens e mulheres caminham em movimen-
tos distintos, a luz que se impde entre eles. Tudo isto me fere como uma flecha
mdgica, e me permite sentir a importincia daquela expressio corporal. Evidencia
como naquele grupo particular, a identidade “nos” eclipsa a identidade “eu”. Uma
coreografia que diz do modo de viver, que explicita os meios de como estas tra-
digoes sio transmitidas entre as geragées. E abre caminhos para se pensar sobre
as relagoes de género, sobre a construgio destas identidades. Mas, como uma
imagem isolada, solta no universo da folha, fica suscetivel ao olhar do espectador
e poderd conduzir a diferentes observagoes e criar nela discursos que nio estio
realmente presentes.

O que diz nela ¢ a atmosfera da foto, a capacidade da imagem deixar co-
nhecer a partir do sensivel, a partir deste punctum que toca o espectador de uma
fotografia, ¢ possibilita o desencadeamento de um pensar sobre 0 modo de vida
deste grupo. Existe, porém, a necessidade de se compor um trabalho antropo-
légico, pois € impossivel fazer caber na imagem, a sua localizagao, sua data, as
informagoes etnogrificas que sé poderiam ser apresentadas num relato escrito.
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PraANCHA RITUAL — XERENTE

ENFOQUE: STUDIUM

Com 3.017 habitantes, os Xerente - etnia do tronco lingufstico Macro-Jé
- vivem no cerrado, no estado do Tocantins, préximo  capital, Palmas. Divi-
didos em duas merades sécio-cosmoldgicas, possuem um complexo sistema de
rituais intimamente ligados a0 ambiente em que vivem. Participaram de 4 edi-
¢oes dos Jogos, desde 2004 até a tltima edigio em 2009. Das prdticas corporais
apresentadas, se destaca a corrida com toras de buriti.

Aqui, 20 observar-se a sequéncia de fotografias do ritual Xerente em ho-
menagem aos seus mortos, percebe-se que o studium, esta capacidade de fazer o
espectador se interessar e estudar a imagem e de perceber nela a intengio do fot6-
grafo no momento do click, passa a ser o principal elemento observivel. Como se,
ao desmascarar estas intengdes, as imagens fossem redimidas e agora voltassem a
ser retratos da “realidade”. Mas, o punctum coexiste, este algo que na atmosfera
da imagem capta o espectador através do sensivel, mas que a0 mesmo tempo o
convida a estudar estas imagens e seus elementos. A narrativa visual indica um
caminho para se ler as imagens. O espectador constréi sua propria andlise sobre
os fatos, seguindo o caminho indicado pelo fotégrafo-cientista. Neste caso, um
texto explicativo da imagem passaria a ser uma mera legenda descritiva. Aqui a
intengdo do fotégrafo no momento do click estd evidente, a0 criar uma ordem
cronoldgica na organizagdo das imagens. A narrativa escreve com as imagens,
0s movimentos corporais, uma marcagio de uma identidade étnica impressa no
corpo, moldado segundo o grupo a que pertence, nao apenas nos seus adornos,
mas no modo como este corpo existe, suas afec¢des.”

Seguindo a ordem da esquerda para a direita, de cima para baixo, forma-se
a sequéncia que narra o ritual Xerente da ceriménia de despedida. As mulheres,
caminhando em dire¢do ao tronco que ali representa o local do timulo, formam
um circulo, e em siléncio se ajoelham em volta do tronco; em seguida se retiram
e ficam sentadas aguardando a entrada dos jovens guerreiros. Eles entram com
seus bastdes de bambu e se direcionam as mulheres, se ajoelham frente a elas
em sinal de respeito & sua perda. Depois, vio em dire¢io ao timulo dangando ao
som de gritos de guerra. Sao acompanhados por duas jovens madrinhas. Quan-
do chegam ao tdmulo sio incentivados a saltar sobre ele, como um simbolo de
coragem, pois aqueles que cairem estardo condenados & morte em breve. Depois,
deixam o timulo e vio novamente em direcdo as mulheres para as lamentagoes
e se retiram.

6 "0 corpo e a pessoa nao sao concebidos como entidades biologicas que crescem e ad-
quirem suas caracteristicas automaticamente, por determinacao bioldgica e genética, mas
como verdadeiros artefatos, moldados e esculpidos ao modo e no estilo da comunidade.”
(LAGROU, 2009:70).
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Segundo o relato do ritual de despedida do cacique Eduardo Simnawé
Xerente, “o ritual € uma das manifestagoes tradicionais da culrura dos povos in-
digenas, que acontece toda vez que morre um membro antigo ou lider da aldeia,
numa saudagio de respeito e admiragio pelo falecido.”. Na fala dos organizado-
res antes do ritual - realizado no dia 02 de novembro, dia em que nés, nao indios,
brasileiros, comemoramos o dia dos mortos - eles apresentariam a sua ceriménia
de despedida, para homenagear os nossos mortos, ou seja, foi um ritual dedicado
a n6s. Uma demonstragio de respeito ao povo que estd visitando. Dizer mais do
que isto seria tentar ilustrar com palavras o que jd estd dito na imagem.

Se olharmos para as fotografias como imagens que pensam, ¢ possivel a
partir delas langar-nos virias questoes sobre o que significa para eles a morte e
mesmo algumas questoes mais amplas sobre a sociedade Xerente. E assim, se
poderia buscar nas imagens e no cruzamento com informagées etnogréficas sobre
este povo as respostas a estas indagacoes: Como ¢, para eles, representar uma
cerimonia tio valorosa, para observadores alheios aos seus costumes? Como se
dd a questao de género para os Xerente? No luto, sio as mulheres reverenciadas
pela perda? O intuito, aqui, nao ¢ o de responder a estes questionamentos, mas
imaginar como a fotografia pode, enquanto objeto de um estudo, ser também
uma ferramenta de disparo de novas questoes sobre um determinado povo.

Ensa10 FOTOETNOGRAFIA - ENAWENE-NAWE

Foto: Roberta Tojal

7 Retirado do site do ISA - Instituto Socioambiental, http://pib.socioambiental.org/c/
noticias?id=8919



Entram na arena ao inicio do pér-do-sol cobertos por folhagens verdes
que parecem mais um corpo sobre seu corpo. O adorno de cabega, seu cabelo.
Sobre ele um cocar de penas de g'mao os pés fincados na terra. Em suas mios
o arco. Um corpo pintado de forma tinica com urucum e jenipapo. Uma figura,
um ser Enawené-nawé.

Foto: Roberta Tn]a]

Um corpo que é ao mesmo tempo forte e frigil. Plistico, flexivel, o ho-
mem e seu artefato sio um. Um homem em seu meio, a terra, a dgua. A respi-
ragao, a luz. "T'razem no biceps tiras finas de algodao. Nos pulsos, grossas amar-
ragdes de folhagens. E ali, um e muitos.
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Foto: Roberta Tojal

Um sorriso timido, uma delicadeza em ser mulher. Os cabelos negros
rentes, retos, se perdem na escuridio. O rosto pintado de urucum. Mulher, mae.
O repouso, na orelha um brinco de tucum com delicadas conchas brancas caem
sobre o ombro da crianga adormecida. O algodio define os contornos do brago.
O jenipapo veste uma nova pele. Um instante, o pequeno fragmento, o todo
Enawené-nawé,

ENFOQUE: PLASTICIDADE

Os Enawené-nawé, povo da familia linguistica Aruak, habitam desde a
década de B0 uma tinica grande aldeia, as margens do Rio Iqué, afluente do Rio
Juruena, no noroeste do estado do Mato Grosso. Segundo a Funasa, sua popula-
¢do ¢ de 566 pessoas. Seus modos de produgio e reproducio da vida social estio
fortemente ligados ao ambiente que os cerca. Tanto as atividades de subsisténcia
como as ritualisticas envolvem a producio ¢ coleta de alimentos, sobretudo o
mel, o peixe ¢ a mandioca. Participam dos Jogos desde 2003, tendo estado pre-
sentes em cinco edigdes.

O exemplo amplia as possibilidades de olhar sobre uma imagem e de
se acessar através dela modos e costumes de outros povos. E a conexio que se
dd entre a fotografia, antropologia ¢ arte. Quando o subjetivo e o sensivel que
tocam o espectador, o punctum, ¢ ali o fio condutor de uma narrativa visual.



Esta aproximagio de trés modos distintos de representagio de diferentes mun-
dos. Neste sentido, Samain (2004) ao falar sobre esta busca do antropdlogo por
um conhecer de “culturas” distantes da sua, nos diz que:

Delas, todavia, podemos entrever apenaf o que oféerecem a nossa observa-
¢do e 4 nossa expenmenta;ao, isto ¢, representagées do real. De tal modo
que toda tentativa de compreenso dos fatos de cultura nunca serd outra
cotsa sendo uma representagdo de representagées, isto ¢, no melhor dos
casos, o esforco de uma contextualizagdo, de uma nova enunciagdo e de
uma inevitdvel interpretagdo desses mesmos fatos.®

Assim, a0 buscar através da linguagem fotogrifica enunciar estas re-
presentagdes, o que se encontra sio os elementos pldsticos do que nela apre-
senta ao olhar do fotégrafo. Desta maneira, a sequéncia apresentada retrata
diferentes momentos nos quais os Enawené-nawé se apresentam durante os
Jogos.

A montagem feita ilustra uma sequéncia na qual as composi¢oes se or-
ganizam pela plasticidade das imagens, como numa exposigio. Sem que as ca-
racteristicas do estudo antropoldgico se percam, esta ¢ uma das possibilidades
do uso da fotografia enquanto arte dentro do texto antropoldgico.” Nio se faz
aqui nem a leitura da imagem isolada, nem dentro de uma cronologia. O que
se observa sdo os aspectos da prépria imagem. Suas cores, seu enquadramento,
sua atmosfera. Mas, ¢ necessdrio que informagoes complementares se unam
as imagens para que se possa compreender como elas se ligam aos aspectos
visiveis do grupo observado. Sao dados de etnografias que possibilitaram um
acesso Aquilo que foi sensivel ao fotégrafo no momento do click ¢ a0 como se
decidir, entdo, pelas imagens e pela organizagao das fotografias.

No que tange i identidade étnica evidenciada por eles nos Jogos dos
Povos Indigenas, pode se observar a presenga de fitas no biceps, tanto dos
homens como das mulheres, ou mesmo no bebé (Enawehorairi/Enaweho-
railo - crianca de colo - nesta fase usam colares, pulseiras e tornozeleiras.
Apés o ‘benzimento’ podem consumir o oloiti - refresco de mandioca, o
ketera - mingau de mandioca, ¢ o mel diluido na dgua)". O uso das fitas no

8 SAMAIN, 2004,

9 “A arte ja se deu conta da riqueza do viés antropologico para seu territario, algumas
das grandes exposicoes internacionais recentes dao mostra disso. Resta a antropologia
ampliar o uso da fotografia nos textos académicos pelo viés da arte, apresentando nao
s6 imagens documentais diretamente ligadas ao tema em estudo, mas composigdes fo-
tograficas metafdricas criadas com o proposito de ampliar a compreenséo daquilo que
nao pode ser traduzido em palavras.” (PINHEIRO, 2000:132,133).

10 http://pib.socioambiental.org/pt/povo/enawene-nawe/1718. Fonte ISA — texto de Cleacir
Alencar Sa, 1996.
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biceps desde a primeira infincia, molda este corpo segundo a concepgao Ena-
wené-nawé de pessoa. Aqui se tornam claras as colocagées de Els Lagrou,
sobre o corpo amerindio: “...entre os amerindios artefatos sio como corpos
e corpos sio como artefatos” (LAGROU, 2009:39). Sao corpos constru-
idos, sdo roupas que permitem que este ser participe do mundo como um
Enawené-nawé.

As pinturas no rosto da mulher scguem um grafismo especifico da fase
da vida em que estd. Como, por exemplo, na fase “Enetonasare/Enetonasalo
(nascimento do primeiro filho): as mulheres mudam os adornos e passam a usar
o urucum com outros tracos diferenciados da fase anterior.”"!. Esta identidade
IMPressa No corpo, N0 COMoO COMuNicacio, Mas COMo 4 roupa que usa para ex-
perimentar o mundo."* Entao este corpo, Unico e particular pode nos dizer sobre
os modos como um determinado povo age no mundo. “E importante pensar que
esses corpos amerindios ndo sao pensados sob o modo do fato, mas do feito.”

(VIVEIROS DE CASTRO, 1996:13)

CONSIDERACOES FINAIS

Decidi entdo tomar como guia da minha nova andlise a atragdo que sentia
por certas fotos. Porque dessa atragio, pelo menos, eu estava seguro.

R. Barthes"

Abrir as consideragoes finais com esta frase de Barthes indica um pouco
do caminho que se pode percorrer através dos potenciais narrativos da fotografia
como um artefato da antropologia visual. Esta uniao que se dd entre os modos
de acessar diferentes mundos ¢ homens, se torna muito valiosa no que toca esta
observagio dos povos e seus costumes. Este novo olhar para o mundo artefatual
indigena, apresenta novas formas de se entender o préprio corpo. E a partir das
imagens fotogrificas que capturam um pequeno recorte da parte visivel desta
“cultura”, traduzindo cenas em luz, pode se alcangar sutis evidéncias. E ao revisi-
tar este instante registrado pelo fotégrafo, propoe-se um olhar sobre as possibi-
lidades dos usos da imagem fotogrifica, das priticas corporais para se falar sobre
esta identidade do corpo. Neste sentido, a construgio do banco de imagens das
10 edi¢oes dos Jogos do Povos Indigenas abre possibilidades de estudos através
das potencialidades de didlogos entre a forografia, a antropologia e a arte.

Permiti reconhecer as préprias potencialidades do corpo e dos movimen-
tos como expressoes da identidade étnica e da concepgao de corpo amerindia
como uma roupa. Concordo com Viveiros de Castro no que diz sobre o modo

11 Idem.
12 Ver VIVEIROS DE CASTRO, 1996.
13 BARTHES, Roland. A camara clara, 1980, pag. 36.



como o corpo-roupa é, em si, dotado de maneiras préprias de interagio, de dese-
jos, e sio clas que definem cada espécie:

O que se pretende ao vestir um esmﬁmdro ¢ poder funcionar como um
peixe, respirando sob a agz;a, ¢ ndo se esconder sob uma forma estra-
nba. Do mesmo modo, as “roupas” que, nos animass, recobrem uma
“esséncia” interna de tipo bumano ndo sdo meros disfarces, mas seu
equipamento distintivo, dotado das afeccdes e capacidades que definem
cada animal. (VIVEIROS DE CASTRO, 1996.)

Os corpos se apresentam com formas humanas e, neste sentido, mol-
dados pelo povo ao qual pertencem.

Ao buscar, através da fotografia, falar da forma como estes corpos se
mostram na arena dos Jogos dos Povos Indigenas, requer que nio apenas
as imagens, mas também as formas como elas se relacionam entre si e com
0 texto comuniquem esta representacdo: este modo de ser, a identidade do
corpo que fala, de um corpo constituido aos moldes do modo de vida e dos
costumes do seu povo.

E importante que no momento do click, o fotégrafo tenha a conscién-
cia do texto que estd se formando naquela imagem, mas que a0 mesmo tem-
po, se deixe intuir pelos acontecimentos que o sensibilizam através da objetiva
da cimera. O que se pede, segundo Guran", ¢ que o cientista-fotégrafo ceda
por alguns segundos & sensibilidade e A intui¢do. A esta especificidade do ato
fotogrifico para que a imagem fale sobre estes povos, sobre estes corpos. Mais
do que apenas uma leitura antropolégica da fotografia, € preciso que se olhe
nelas também a sua plasticidade, algo de arte que se traduz na atmosfera da
foto, o punctum.

14 "Ao cientista social nao se pede que abandone sua condi¢do de pesquisador - isto §,
seus pressupostos cientificos — para se tornar um “artista’ — ou seja, alguém que esta
exclusivamente voltado para a expressdo pessoal. Entretanto, o pesquisador-fotografo
precisa se colocar em um certo "comprimento de ondas” em face dos acontecimentos,
de modo que o raciocinio possa, por um momento, ceder a primazia, & sensibilidade,
a intuicdo. Esta especificidade do ato fotografico condiciona o trabalho de campo.”
(GURAN, 2002:103).
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O modo como fotografia, antropologia e arte sc encontram para falar
sobre estes diferentes povos, se transforma num novo jeito de ofhar e num novo
objeto da propria etnologia. E inaugura outros didlogos entre a arte ¢ a ciéncia, a
imagem € 0 [eX10, G cu ¢ O Oulro.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ACHUTT], Luiz Eduardo Robson. Fotoetnografia: Um estudo de antropolegia
visual sobre cotidiano, lixo e trabalbo em uma vila popular
na cidade de Porto Alegre. Porto Alegre: Programa de Pds-
Graduagio em Antropologia Visual - IFCH-UFRGS,
1996. Dissertagio de Mestrado.

. Fotoetnografia da Biblioteca Jardim. Porto Alegre: Editora
da UFRGS; Tomo Edirorial, 2004.

. (Org.). Ensaios (sobre o) Fotogrdfico. Porto Alegre: Unidade
Editorial, 1998. [Série Escrita Fotogrifica)

ALVES, André. Os argonautas do Muangue. In A. Alves ¢ Etienne Samain,
Os argonautas do Mangue precedido de Balinese Character
(ve)visitado. Campinas: Editora da Unicamp; Sao Paulo:
Imprensa Oficial do Estado de Sio Paulo, 2004.

BARTHES, Roland. A cdmara clara. Tradugio Manuela Torres. Lisboa,
Portugal: Edigoes 70, 1980.

FASSHEBER, J. R. M.; FREITAG, L.C.; ROCHA FERREIRA, M.B.
Jogos dos povos indigenas: um “lugar” de negociacges sociais.
CDRom — Associacio Brasileira de Antropologia - G 34
Povos indigenas: dindmica territorial e contextos urbanos.
Porto Seguro, BA, junho, 2008.

GURAN, Milton. Linguagem fotogrdfica ¢ informagio. (3* edigao revisada ¢ am-
pliada). Rio de Janeiro: Editora Gama Filho, 2002.

HERNANDEZ VAZQUEZ, M.; VICENTE, D.R.; ROCHA FERREIRA,
M.B.; CAMARGO, V.R.T.; PAOLIS, F; TOJAL,
R. Juegos Interculturales Indigenas / Jogos Interculturais
Indigenas (bilingiie). Madrid: Reprografia Doppel S.L,,
2008. Disponivel em: www.museodeljuego.org/_xmedia/
contenidos/ 0000000048/docu7.pdt.



KOWALSKI, Marizabel; ROCHA FERREIRA, M.B. Estética, corpo e cul-
tura. Conexées. Revista da Faculdade de Educagao Fisica da

UNICAMP, v. 5, p. 7o artigo, 2007.

LAGROU, Els, Arte indigena no Brasil: agéncia, alteridade e relagda. Belo
Horizonte: C/Arte, 2009.

ROCHA FERREIRA, M.B. et al. Jogos dos povos indigenas. Relatério do
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnolégico (CNPq) e Ministério do Esporte. 2006.

SAMAIN, Etienne. Medalidade do olhar fotografico. In Luiz Eduardo R.
Achutti (Org.). Ensaios (sobre 0) Fotogrifico. Série Escrita
Forografica. Porto Alegre: Unidade Editorial, 1998, p.
109-114.

SAMAIN, Ertienne. Balinese Character (re)visitado. In André Alves e E.
Samain, Os argonautas do Mangue precedido de Balinese
character (re)visitado. Campinas: Editora da Unicamp; Sio
Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 2004, p.
17-72.

SAMAIN, Etenne (Org.). O Forogrdfico. (2 edigio), Sao Paulo: Editora
SENAC, 2005. 349 p.

TERENA, M. O Esporte como resgate de Identidade ¢ Cultura. In Rocha
Ferreira, M. B. et al. A Cultura Corporal Indigena.
Guarapuava: Ed. Unicentro, 2003.

VIVEIROS DE CASTRO, E. Os pronomes cosmoldgicos ¢ o perspectivis-
mo amerindio. Mana, vol.2 no.2 Rio de Janeiro, 1996,

p. 115-144,

SITES:

www.funasa.com.br

www.socioambiental.com.br

83



CORPOS PINTADOS NOS JoGos DOS Povos INDIGENAS

Claudeni Fabiana Alves Pereira’
Mestranda em Antropologia Social - IFCH/UNICAMP

“wr

Popularmente, o termo “indio” ¢ usado para designar uma grande diver-
sidade de povos contemporineos. Atualmente, no territério brasileiro vivem 234
povos indigenas, falantes de 180 linguas distintas. A populagio estimada é de 600
mil pessoas (ISA, 2010). Cerca de 450 mil indigenas estio espalhados em 673
Terras Indigenas (dreas demarcadas pela Fundagao Nacional do Indio - FUNAT)
¢ 0s demais em dreas ndo demarcadas ou em cidades. De maneira bastante ge-
nérica, os povos indigenas tém diferentes processos culturais, sociais, politicos e
ideologicos. Cada etnia confere 20 mundo um sentido particular 2 humanidade e
suas relagdes sociais, diferentes ceriménias, filosofias, saberes, organizagio politi-
ca e social e priticas esportivas e de lazer.

Nos dltimos anos, os Jogos dos Povos Indigenas realizados na cidade tém
consolidado um papel de valorizagio da diversidade indigena e propicia inter-
cambio entre diversas etnias e um piblico nio indigena. Um ambiente constru-
ido para reunir diferentes povos indigenas que apresentam, além de suas priticas
corporais especificas, também rituais e dangas (ROCHA FERREIRA et al,
2008). A pintura corporal compde a apresentagio cerimonial. O evento tem os
seguintes momentos:

cerimonial de abertura com uma pajelanca; desfile de abertura as-
semelbando a abertura de jogos olimpicos, entrada da tocha, segui-
da das etnias com roupas tipicas; a arena - local dos jogos; tendas
de artesanatos; forum social — com convidados indigenas ¢ ndo in-
digenas nacionais e internacionats, visando debater temas, tais como
educagdo, savde, ecologia e juventude, comunicagdes, utilizagao de
energia solar, reflexdes sobre os jogos e esportes indigenas, entre outros

(ROCHA FERREIRA, 2006, p. 50).

1 Bolsista CNPq. Contato: fabialvespereira@gmail.com
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O presente artigo busca entender os usos da pintura corporal nos Jo-
gos dos Povos Indigenas e os sentidos atribuidos pelos diversos indigenas.
Para o desenvolvimento desse texto foram analisadas: a bibliografia rela-
tiva, fotos e entrevistas arquivadas em um banco de dados que redne entre-
vistas ¢ fotos dos Jogas dos Povos Indigenas. O arquivo foi organizade pelos
pesquisadores do projeto Jogo, Celebracio, Memoria ¢ Identidade: Reconstru-
¢do da trajetéria de criagdo, implementagdo e difusio dos Jogos indigenas no Brasil
(1996-2009).

Apés uma introdugio a respeito da arte ¢ cosmologia indigena, o texto
focard brevemente a andlise na pintura corporal Xavante e Kuikuro nos Jogos dos
Povos Indigenas’.

I - ArTE INDIGENA

Diante da diversidade, pode-se dizer que os povos indigenas nio parti-
lham de uma tinica nogao de arte e estética. Por expressar significados culturais, a
arte deve ser analisada levando em consideragio o contexto em que foi produzida.
A qualidade da forma, design e contetdo simbolicos analisados por si poderiam
gerar alguns equivocos. As artes amerindias s podem ser compreendidas pelos
proprios termos indigenas, portanto, gualquer abordagem mais conceitual do es-
tilo decorativo nos leva a discussées cosmoldgicas sobre a concepgao e organizagdo do
mundo nativo (LAGROU, 2009, p. 101). Para alguns grupos indigenas, a arte ¢
elo entre humanos ou entre seres sobrenaturais ¢ animais, podendo representar
um meio de comunicagio com os mortos (GALLOIS, 1992) e estar presente no
cotidiano e também nas cerimonias.

As atividades estéricas das sociedades indigenas estio associadas & ordem
cosmoldgica (modo de viver, entender ¢ perceber o mundo) de cada grupo. Indo
além de uma fungio meramente urilitdria e decorativa, expressam uma reflexao
sobre a sociedade: como os individuos devem se relacionar entre si, com a na-
tureza e com o universo (ou cosmos). Na concepgio amerindia, o ambiente ¢
habitado por seres humanos e nio humanos dotados de agéncia. Em geral entre
as sociedades amerindias, a possibilidade de “tornar-se outro” ontologicamente
¢ constante. Dessa maneira, o desenho grifico kaxinawa nio representa seres
vistos em sonhos, mas os caminhos que ligam e filtram o acesso a pontos de
vista diferentes. Nesse grupo, a pintura corporal mais elaborada ¢ do dia a dia,
deixando uma pintura menos elaborada para os rituais.

Qutro pano de fundo relevante para pensar a arte indigena € a relagao com
05 COrpos.

2 Para informagdes mais detalhadas sobre a pintura corporal de cada um desses povos
indigenas, ver FRANCHETTO (2003); FRANCHETTO & HECKENBERGER (2001), MULLER
(1992) e RIBEIRO (1993).



O corpo e a pessoa ndo sdo concebidos como entidades bioldgi-
cas que crescem ¢ adquirem suas caracteristicas automaticamente,
por determinagdo bioldgica e genética, mas como verdadeiros ar-
tefatos, moldados e esculpidos ao modo e no estilo da comunidade

(LAGROU, 2009, p.70)

O corpo recebe outros tipos de ornamentagio como tatuagens e escari-
ficagao. Os indigenas também usam sua habilidade gréfica em outros suportes
como na cerdmica e em tecidos. Diferente dos desenhos e grafismo em outros
objetos, o desenho corporal ¢ realizado na relagio com os corpos aos quais serd
aplicado. Assim o desenho corporal, que em sua maioria representa formas pla-
nas, ¢ elaborado em superficies curvilineas como o corpo. As cores sio extraidas
de plantas como jenipapo, urucum, babagu, carvio macerado, e fixadas com éleo
de pequi e outros. A pintura corporal pode exprimir a concepgio nativa da pes-
soa, também a individualidade e criatividade.

Os corpos pintados pelos indigenas extrapolam a ideia de enfeite ou ador-
no e, portanto, para compreender essa arte ¢ necessirio compreender a cosmolo-
gia de cada grupo indfgena.

IT - PINTURA CORPORAL NOS JoGos DOs Povos INDIGENAS

XAVANTE

Foro: Roberta Tojal
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Localizado no planalto central no estado de Mato Grosso, o povo Xavante
pertence 4 familia linguistica J&, do tronco Macro-Jé ¢ a sociedade se divide em
grupos para realizagao de cerimonias. De um modo geral, o pensamento ¢ a vida
dos Xavante sao atravessados por um principio dual, que organiza a percepgio
do meio ambiente, sociedade e do cosmo como estando divididos em metades
opostas e complementares.

Dessa maneira, a pintura e outros Ornamentos COrporais se Organizam se-
gundo uma légica de merades. Assim, cada grupo se distingue por ornamentagio
corporal prépria. A pintura corporal fornece informagées sobre o pertencimento
a grupo de idade, grupos cerimoniais ¢ clas, prestigio e transgressio, direito e
dever. O individuo decora seu corpo segundo o cerimonial € o grupo social a
que pertence. Nas apresentagdes cerimoniais nos Jogos dos Povos Indigenas, os
corpos Xavante sio pintados de acordo com sua cosmologia.

Na figura acima podemos notar o motivo dauté cujo tronco, bragos ¢
metade da coxa sio pintados de vermelho e dawubo, cuja parte central do torax,
pintada de vermelho, ¢ demais parte do corpo, pintadas de preto, referem-se ao
couro dos animais que envolvem as entranhas. Os desenhos nas costas marcam
grupos de idade e grupos cerimoniais. Jd tragos pretos sobre o térax sio usados
por individuos com fungio ritual especifica. A pintura da perna em listas hori-
zontais marca os jovens ndo iniciados, distinguindo-os dos demais.

A concepcio anatdmica dos Xavante divide o corpo humano em partes
externas — coxas, pernas, tronco, ombros e cabepa - ¢ Grgios internos — repre-
sentados pelo retdangulo vermelho duplo, cuja designagao significa “tripas vermelhas”
(MULLER, 1993, p. 140). Assim, os bragos, coxas, parte inferior da perna,
tronco, ombro e cabega sio cobertos, predominantemente, pelas cores preto e
vermelho. O uso de pulseiras e tornozeleiras ajuda a delimitar as partes pintadas.
Nas ocasides cerimoniais, os Xavante especificam mais a ornamentagao corporal,
combinando a pintura com plumdrias, pulseiras, brincos, colares e arranjos de
cabelo.

Muller (1992, p.133) afirma que quando um individuo usa enfeites que
nio pertencem A sua linhagem, ¢ punido publicamente ¢ o enfeite ¢ cortado e
retirado do seu corpo. 4 pintura corporal Xavante marca, antes de mais nada, a
participacdo do individuo em rituais e cerimoniais, separando o cotidiano e a esfera
doméstica da vida piblica e cerimonial” (MULLER, 1992, p-134).

No evento Jogos dos Povos Indigenas, os Xavante costumam realizar a
corrida com tora, chamada de uivede (traduzida como “corrida do buriti”). Esse
cerimonial (corrida) é realizado entre equipes organizadas (fotos ao lado), na qual
um membro de cada equipe deve transportar um tronco de drvore (o peso da tora
varia de 70 a 100 quilos na categoria masculina, e de 50 a 70 quilos na categoria
feminina). H4 um rodizio entre os membros da equipe na realizagio de todo o
trajeto. As equipes sio organizadas por grupos de idade, marcados por uma pin-



tura corporal diferenciada. Entretanto, podemos notar que mesmo os membros
de uma mesma equipe possuem elementos da pintura diferenciada marcando sua
posi¢io social.

Foros: Roberta Tojal

KUIKURO

Os Kuikuro (peixe bicudo), da familia linguistica Karib, vivem atualmente
no Parque Indigena do Xingu, norte do estado do Mato Grosso, onde fazem
parte de um sistera cerimonial e de trocas interétnicas. Esta etnia esteve pre-
sente em todas as edigdes dos Jogos dos Povos Indigenas, levando parte de sua
arte corporal (de seu repertério cultural). A pintura corporal revela um apego
as formas ¢ conteddos culturalmente presentes, inclusive na mitologia. Para os
Kuikuro, a origem das formas da pintura corporal pertence 2 Taunguy (deus
masculino - sol). O primeiro desenho corporal, juntamente com outros enfeites
(brinco, colar, bragadeira, joelheira), foi feito pela primeira vez no Kuikuro cha-
mado Maricd por Alocuma (deus feminino - lua) (SCANDIUZZI, 2009, p. 53-
56). Os deuses deixaram uma pintura prépria para cada pessoa, dependendo do
sexo ¢ da posigio social que ocupa. O repertério de cores inclui o branco, preto,
amarelo, vermelho e azul.
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Foros: Roberta Tojal

Na apresentacio Kutkuro nos Jogos, podemos observar que diversos
motivos grdficos e que a estética Kutkuro trazem a pintura em harmo-
ma com outros elementos (brincos, colares e bracadeiras). A nocio de
beleza entre os povos habitantes do Parque Indigena do Xingu reside na
simetria e equilibrio das formas. Mesmo objetos e pinturas elaborados
para o uso cotidiano sdo apreciados e precisam ser mats perfeitos na sua
execugdo.

Alocumi teria deixado uma pintura diferenciada entre homens ¢ mulhe-
res. Podemos notar, nas fotos acima, que a pintura da mulher ¢ feita nas coxas e
nas pernas - comegando na cintura ¢ indo até o tornozelo, sendo marcada por
uma joelheira - enquanto a masculina ¢ abuigo que Alocumi deixou, sendo feita
em diversas partes do corpo, comegando pela cabeca. Sao os homens que se pin-
tam pedindo auxflio a outros homens para complementar o desenho nas partes
onde ¢ impossivel se pintar. O mesmo ocorre com as mulheres, mas além de se
pintarem, pintam seus filhos ainda criangas.



Fotos: Roberta Tojal

Nos Jogos dos Povos Indigenas os Kuikuro se destacam por participar de
uma luta corporal tradicional dos povos xinguanos chamada huka-huka’, cujos
lutadores se ajoelham girando em sentido anti-hordrio diante do opositor até que
se agarram, tentando levantar o adversério para tird-lo do solo. De acordo com a
cosmologia Kuikuro, a luta comegou quando Tanguay convidou alguns animais
para uma festa e iniciou uma luta entre eles. Os vencedores foram: peixe-elétri-
co, peixe-card, o tatu, a traira menor e a cobra. Hd uma abundéncia de motivos
de pintura corporal que lembram formas de peixe ¢ cobra (LAGROU, 2009).
Os Kuikuro trazem, em seus rostos, tragos que remetem a um peixe.

Dessa maneira, nota-se nos Jogos dos Povos Indigenas a presenga de mo-
tivos relacionados a peixes e cobras estilizados e simétricos. A pintura nos jogos
estd atrelada 4 percepgio de mundo (cosmologia) Kuikuro que nio é abandonada
quando o indigena vai 4 cidade praticar seu cerimonial (ritual).

3 Os treinos para huka-huka sdo intensificados quando se aproxima o Quarup - festa xin-
guana que homenageia os mortos e celebra a partida deles para o céu. A festa requer
uma eximia pintura.
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I11 - CoNSIDERACOES FINAIS

A breve andlise das imagens nos arquivos do projeto ¢, comparadas com a
bibliografia, revela a riqueza da pintura corporal amerindia contemporinea, que
¢ multifacetada e congrega diversos agenciamentos ¢ interesses. A pintura nos
corpos é um verdadeiro cédigo visual que informa relagoes entre grupos e indi-
viduos, com o cosmos e ambiente. Também no contexto de eventos realizados
fora da aldeia, mostram a ligacao {ntima da atividade estérica indigena, em seu
conjunto, com a cosmologia, a histéria e a estrutura social. Ao entrar na arena
dos Jogos na cidade, os indigenas trazem consigo parte do seu repertério ritual
para apresentd-lo ao publico (brancos ou indios de outras etnias).

As cores ¢ formas dizem muito mais que colorir e enfeitar corpos. Os
corpos pintados estao impregnados do mundo interno e externo indigena. E, no
contexto dos Jogos dos Povos Indigenas, revelam ainda mais a diversidade. Cada
etnia e individuo tem sua prépria pintura, mas o €vento promove um encontro,
uma troca, favorecendo o contato intra e interétnico. Esse contato interétnico
ou com a sociedade envolvente pode resultar no estimulo ao desenvolvimento
tradicional, jd que permite a transmissio de conhecimentos. Para apresentagio
nos jogos indigenas, os mais velhos supervisionam as pinturas ¢ vio recontando
histérias aos mais novos, que as pintam.,
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JOGOS INDIGENAS EM PAUTA
O INDIO RETRATADO NA IMPRENSA BRASILEIRA

Marina Gomes '

Mestranda em Divulgagao Cientifica e Cultural - UNICAMP

Com o andamento do projeto Jogo, Celebracdo, Memdria e Identidade:
Reconstrugiio da Trajetdria de Criagdo, Implementagio e Difusio dos Jogos Indi-
genas no Brasil (1996-2009), com o ob|et1vo de salvaguardar a meméria das 10
edi¢oes dos Jogos Indigenas desde a primeira celebragio, em 1996, em Goiinia
(GO) até 2009 em Paragominas (PA), tornou-se evidente a necessidade de bus-
car também o material publicado na imprensa brasileira ¢ compreender como
a midia impressa trata o tema e suas configura¢des, uma vez que entendemos a
agao midifatica como propagadora de ideias e idcologias para o piiblico leitor.

METODOLOGIA

A apuragio do material encontrado foi feira seguindo os preceitos da
Andlise de Contetddo (AC), método utilizado para detectar tendéncias ¢ mode-
los na andlise de critérios de noticiabilidade, enquadramentos e agendamentos,
e que foi adaprado para a midia com os estudos de Harold Laswell nos Estados
Unidos em 1927, embora jd fosse empregado bem antes em outras dreas. Ele
serve para descrever e classificar produtos jornalisticos, avaliar caracteristicas de
grupos e organizagoes e comparar o contetdo jornalistico de diferentes midias
em diferentes culturas.

Como afirma Herscovitz (2007), uma das virtudes da AC € a possibilida-
de de analisar uma grande quantidade de informagoes por um longo periodo de
tempo, observando tendéncias em diferentes momentos histéricos, o que seria o
ideal frente & multiplicidade de material a ser analisado, tendo em vista a gran-
diosidade do projeto em questao.

1 Jornalista.
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e Haveria diferenga no teor das reportagens nacionais e regionais?
o Hi diferenca de protagonistas entre elas?

® As noticias seriam primordialmente de cardter tradicional ou
sensacionalista/preconceituoso/estereotipado?

Todas as matérias, independentemente de entrarem na andlise ou nio,
estdo disponiveis no banco de dados da Galeria dos Jogos e foram classificadas de
acordo com uma das seguintes categorias (temas) estabelecidas:

Celebragao — destaque para o cardter lidico e de celebragio do evento

Competigio/Disputa — quando destacava a competigio entre as tribos

Costumes — os costumes indigenas representados no evento

Saiide — questdes relativas 4 sadde indigena

Férum — remdricas tratadas durante os Féruns realizados simultaneamen-
te aos Jogos

Funai — matérias que relevassem o papel da Funai

Imprensa — presenga de midia estrangeira ou condigoes de cobertura

Personalidade — presenga de personalidades como destaque da matéria
(Pelé, Dunga, etc)

Politica — personalidades ou matérias com vieses politicos

Ritual — rituais apresentados nos Jogos

Apés as anilises verificamos que as palavras-chave (das categorias) sele-
cionadas tinham conotagées particulares de acordo com o vefculo onde eram
publicadas. Ainda que fossem as mesmas, direcionavam para olhares diferentes,
A denominagdo “politica” era uma delas, por exemplo. Enquanto no veiculo
nacional ela abrangia principalmente questao de verba destinada aos Jogos e in-
teresses politicos propriamente ditos (sem contudo se aprofundar nessa questao),
nos regionais a palavra “politica” designava matérias de teor mais profundo e
controverso, como demarcagdes de terra, atuacio da Funai, etc. Na midia nacio-
nal a questdo polftica, na verdade, encaixava-se muito mais em “personalidades”
- quando um ou outro politico havia comparecido aos Jogos.

Para compreender melhor o cenario divulgado sobre os Jogos apresenta-
mos os dados de um jornal nacional (Folha de Sao Paulo) e de dois regio-

nais, conforme explicaremos a seguir.
“FoLHA” E “FoLHA ONLINE”

Em uma busca realizada no site do veiculo, encontramos 07 UJ na Folha
Online (desde 2001) e 12 UJ na Folha impressa, abrangendo todo o periodo dos
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Jogos, totalizando 19 unidades. Das 07 UJ da Folha Online apenas 01 tratava da
competi¢io/celebragio dos Jogos, enquanto 04 eram sobre personalidades politi-
cas presentes ¢ 02 sobre estrangeiros que vieram prestigiar o evento.

Na Folha impressa tivemos 12 U] encontradas, sendo 05 delas sobre ques-
toes politicas ou personalidades politicas e problemas com os jogos (adiamento,
falta de recursos, investimento do governo); apenas 02 matérias traziam informa-
¢oes/cobertura dos Jogos; 02 eram sobre a imprensa (dificuldade/desinteresse na
cobertura) ¢ 01 UJ sobre a presenga de estrangeiros. Ou seja, do universo pesqui-
sado total, 47,36% era sobre politica/personalidades politicas € apenas 15,78%
sobre os Jogos propriamente ditos.

Chama a atengio que na busca também sio encontradas 02 cartas de
leitores, ambas reclamando sobre o pouco espago para o rema e da cobertura

dificiente, sob os titulos: “Cobertura infeliz” e “Erro imperdodvel”.

Temas tratados F. Online | Folha(impressa)
Competi¢ao/celebragio/cobertura | 1 | 2
Personalidades politicas/adversidades politicas 4 | 5
Estrangeiros presentes aos Jogos | 2
Impre nsa| 0 | 2
Carra de leitores | 0
TOTAL 7 | 12

Com o intuito de realgar o problema da cobertura dos Jogos Indigenas e
de questaes étnicas pelo jornal, gostarfamos de destacar uma U] que ndo faz parte
do corpus da pesquisa, pois trata especificamente dos Jogos Indigenas do Pard (e
nio da edigio nacional) mas tem grande relevincia por tornar visivel a falta de
cuidado da midia nacional com a temdtica.

A matéria publicada no dia 21 de agosto de 2006 com o titulo “Corrida de
mulheres com criangas no colo ¢ novidade dos Jogos Indigenas do Pard”, discorre
sobre uma modalidade inexistente ¢ sem sentido, com destaque para a foto de
uma fila de {ndias segurando suas criangas.

Outro item fora do corpus do trabalho mas que também merece mengao
pela relevincia ¢ que, apesar do pouquissimo material que o jornal apresenta
sobre a temdtica indigena, encontramos uma carta do Icitor de abril de 1999
reclamando um maior espago para o assunto, o que mostra que haveria demanda
e interesse por contetidos mais abrangentes. “Muito interessante, mas também
muito curto o encarte especial de domingo sobre os povos indigenas. Vocés nao
acham que o assunto merece mais? Ou serd que quatro pdginas ¢ tudo que eles
valem para a Folha? Maria Elisa Almeida Brandt (Sao Paulo, SP)”.
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dias com criangas no colo se preparam para participar de corrida em competicdo no Para

Corrida de mulheres com
criancas no colo é novidade
dosJogos Indigenasdo Pard

DAAGENCIAFOLHA

Um tipo de corrida de mu-
lheres com eriangas no colo é
uma das novidades da 32 edi-
¢io dos Jogos Tradicionais
Indigenas do Pard, realizados

neste ano em Conceigio do
Araguaia (1.094 km de Belém,
no Pard), com encerramento
previsto para a préxima quar-
ta-feira. Corrida de tora, arre-
messo de langa, lutas corpo-
rais e arco-e-flecha estio en-

Raimundo Pacco/Folba Imagem

tre as demais modalidades
praticadas pelos mais de 600
participantes.

Pela primeira vez um Fé-
rum Social Indigena foi orga-
nizado paralelamente aos jo-
gos. Do evento, participa um
representante da etnia Nava-
jo, dos Estados Unidos, que
veio debater inclusdo digital.

A cidade de Conceigio do
Araguaia ¢ candidata a rece-
ber a versdo nacional dos jo-
gos indigenas, que neste ano
chega asua9® edicio.
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JornArs REGIONAIS

Dentre todo o material arrecadado nos jornais locais de onde foram rea-
lizados os Jogos, optamos por selecionar duas edi¢oes em cidades distintas para
a andlise comparativa. A escolha recaiu sobre as edigdes de Goidnia (1996) e
Campo Grande (2001) e se baseou ndo somente no numero de U] obtidas mas
principalmente na variedade de veiculos de comunicagio dos quais obtivemos
material, para que pudéssemos ter uma maior abrangéncia da questao.

Aqui também vale uma ressalva. Como hd diferenga editorial na diagra-
magdo de pdginas entre um veiculo e outro, OPLamos por contar apenas 1UJ
para matérias que estivessem em uma mesma pigina, como se fosse uma grande
reportagem com vérios recortes distintos.

Ao todo vamos trabalhar com 32 U]J dos Joges de Goiania, obtidas nos
seguintes impressos:

S Jornal|  Nimero de U]
O Popular 21
Didrio da Manha, 7
Jornal de Brasilia 3 8
Jornal do Tocantins L
TOTAL 32

E 23 UJ dos Jogos de Campo Grande, assim separados:

o Jornal  Némerode UJ
| Correio do Estado o H
| FolhadoPovo, 5
Didrio do Pantanal 4
O Progresso | 2
Primeira Hora T
TOTAL | 23




Jocos pE CamMPO GRANDE

Vamos primeiramente analisar o material dos IV Jogos Indigenas de
Campo Grande, realizados em 2001. Do material obtido de 5 veiculos de comu-
nicagdo diferentes podemos ter uma ideia bastante precisa e consolidada sobre
como o tema ¢ divulgado.

De acordo com a lista de classificagdes, o que temos pode ser visualizado
na tabela abaixo. Vale lembrar que uma mesma U] pode ter recebido mais de
uma classificagio, por isso os nlimeros sio maiores que a totalidade das UJ:

~ Categoria  Vezes presentes nas U] | % correspondente
_Competigao/Disputa | 12 ~ 31%
Personalidades " 10 26%
~ Celebragio 7 18%
Satde 4 10%
- _ Imprensa | 2 5% q
Ritual 2 %
 Funa L W
Costume% (venda de m‘_;__f:sanato) | S 3%
TOTAL 39 _100%

Vamos explicitar alguns pontos relevantes encontrados a partir desses nd-
meros. A questao da saude foi tratada 04 vezes. Isso deve-se menos A preocupagio
com uma politica para 0 tema e mais com o fato de ter havido um surto de ca-
tapora durante o evento. O acontecimento também nio serviu para a motivagio
de matérias que analisassem a questao da saide e de politicas publicas entre os
indigenas.

Uma das matérias afirma o seguinte: “Algumas etnias acreditam que po-
derdo perder a forca para a competi¢ao caso sejam vacinadas e estio prorelando
para depois dos jogos™. Ora, isso em parte ¢ querer creditar aos costumes indige-
nas, e de forma um pouco pejorativa, algo que ¢ perfeitamente normal, uma vez
que temos conhecimento que as vacinas muitas vezes trazem reagbes altrglcas que
deixam o organismo mais debilitado. Também em muitas matérias observamos
a tentativa de dar um ar “jocoso” aos costumes indigenas, e por isso as classifica-
mos como “pitorescas’, pois nio se tratavam de uma cobertura isenta ¢ objetiva
do evento. Identificamos 4 delas como pitorecas, o que corresponde a 10% do
total para os jogos daquele ano.

2 Folha do Povo, 23/10/2001, pagina A6 - editoria Cidades.
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Repetindo o que vimos no jornal de circulagio nacional, aqui também
chama a atengio o expressivo nimero de matérias nas quais o destaque ¢ a pre-
senga de personalidades aos Jogos.

O entio tetracampeio Dunga € o mais citado, estando presente em 9 das
10 matérias que tém como forte motivagio a presenga de personalidades.

Também ¢ importante notar que 02 das martérias tratam apenas da pre-
senga de reporteres e fotégrafos estrangeiros no evento: “O munde vai acompa-
nhar Jogos Indigenas na capital” e “Midia internacional também ¢ destaque” sio
os titulos.

~ Categoria | Vezes presentes nas U] % correspondente
Personalidades | 21 B 74

Competi¢ao/Disputa 20 | 24%
Celebragao 7 9%

i ~ Funai 7 b 9%
Ritual 6 8%
Polirica/demarcagio de terra 6 3%
Costumes | 5 7%

Férumf 5 7%

Satde | 1 _ 1%

TOTAL 78 100%

Vamos voltar um pouco no tempo ¢ analisar a cobertura feita pela impren-
sa regional durante a primeira edicao dos Jogos. Majoritariamente rem destaque
a questdo da competicao/disputa e das celebridades, como vemos no quadro acima.
Na primeira edigio, em vez de Dunga, temos a figura de Pelé, destaque de 15 UJ
dentre as 78 analisadas.

Na primeira edi¢ao, contudo, parece haver uma maior variedade de assun-
tos cobertos, ganhando também destaque aqueles com temdtica politica, havendo
virias vezes a citagio da Funai e da demarcacio de terras. Também temos 1 UJ
que aborda a satide, mas aqui nio se tratava de algo pontual como uma epidemia
de catapora, mas sim a questio da dizimagao indigena por doengas. O espectro de
temas tratados, portanto, ¢ muito maior.

Um fato notdvel, portanto, ¢ a perda de forga ¢ abrangéncia, na imprensa,
ao longo dos anos de coberrura dos Jogos. Isso, claro, apenas na imprensa na-
cional, uma vez que também acompanhamos a cobertura estrangeira do evento e
essa parece estar forte e aruante.



Apesar de haver ainda majoritariamente a cobertura dos mesmos pontos
(disputa e personalidades), durante o primeiro evento a midia tocou em pontos
importantes e abordou algumas questdes pertinentes de uma forma mais incisiva.
Podemos até mesmo inferir que houve uma perda de influéncia da prépria Funai
como pautadora da midia ao longo dos anos.

Também nunca deixaram de haver as matérias classificadas como “pito-
rescas”. Mesmo nos Jogos de Goidnia foram 5 U] classificadas dessa forma por
abordar aspectos dos costumes indigenas de forma pouco elogiosa.

Com isso, acreditamos ter respondido nossas questoes iniciais e espera-
mos ter clareado um pouco mais o comportamento da midia nacional em face de
um tema tao importante e caro a todos, para que haja, futuramente, talvez um
cuidado maior durante as coberturas do evenro.

ANEXO 1

MATERIAL OBTIDO PARA ANALISE (APENAS IMPRESSOS REGIONAIS):

|
s N°de | Veiculos de comunicagio regionais
_Ech;ao d_os jﬁos oy 'UJ obtidas  dos quais elas foram retiradas

' 0 Popular (21), Jornal de Brasflia (3),

Goiania (GO) |1996| 37 Didrio da Manhi (7), Jornal do
- | ‘ Tocantins (1), sem identificagao (5)
Guaira (PR) 1999 12 Folha de Londrina

| A Noncm (1), O Independente (l)
' Sem identificagio (1), O Liberal (4) |

Folha do Povo (5), Correio do Esmdo‘
Campo Grande (MS) 2001 23 (11), Didrio do Panrtanal (4), Primei-
- ra Hora (1), O Progresso (2)

L M:Lrapanil(PA)_ l2002l 5 0 leeral
|

O Girassol (6), Jornal do Tocm[lns
_ _(58) O Popular (3), Folha Popular (17)

Porto Seguro (BA) 2004 3 | O Sollo (2) ¢ Tribuna da Costa (1)
Fortaleza (@ 2005 2 _ Didrio do Nordcsrc
Olinda (PE) 2007 13 Jornal do Commercio

Marab4 (PA) 2000 7

Palmas (T°O) 2003‘ 34

Paragominas (PA) 2009 16 Dlano do Pard (5) e O Liberal (11)
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ANEXO 2

Levantamento dos principais jornais das cidades onde se realizaram os
Jogos Indigenas de 1996 a 2009 para obter informagdes e recuperar as matérias

publicadas:

GoiANIA — GO (16 A 20 oUTUBRO 1996)

Nome ~ Site

Correio Braziliense www.correiobraziliense.com.br |

O Popular . www.opopular.com.br
|
Didrio da Manha heep://site.dm.com.br

19mil — 23mil

Jornal de Brasilia | www.jornaldebrasilia.com.br

Tiragem
_ S6mil
35 mil

(domingos)*

17 mil*
Jornal Opgao www.jornalopcao.com. br 15 mil*
ornal do Toc:mtins’ www.jornaldotocantins.com.br 4,5 mil
GUAIRA - PR (14 A 20 ouTuBRO 1999)
Nome Site Tiragem
Gazera do Povo (Ctba) gg;ctadopovo com.br - 45 mil
~ Folha de Londrina www bondc com. br/folhaddondrma 40 mil *
Tnburm do P:u-ané(Ctba) )| www.parana-online.com.br 22mil
Hora H (Curitiba) www.horahnews.com.br ' 20 mil*
O Parand (Cascavel) | www.oparana.com.br 18 mil*
~ Gazeta do Parana| ‘www.gazetadoparana.com.br 17 mil *
O Euadc do Parand (Ctba)|  www.parana-online.com.br 16 mil
Jornal do Estado (Ctba) | www.bemparana.com.br 14 mil*
Jornal Hoje (Cascavel) | www.jhoje.com.br 12 mil*
Impacto Parand (Ctba) | www.impactopr.com.br (selr?mr;l;ll“)
; ; 1000
Jornal Tlha Grande|  www.jornalilhagrande.com.br eranil®)




MaraBA — PA (15 A 21 ouTUBRO 2000)

i | i | (3%, 5% e sibados)
O Independente * | v.wvw.ewerdad::":ms;;aa;mags_.com.br1 30 mil — semanal

A Noticia www.an10.com.br 3 mil — semanal*

g Nome| Siee  Tiragem
O Liberal '| www,orm.com.br/oliberal 4(2 dr:::rlli_n;is;?”
[_)_:i_:irioEParzi ! -wmv.dgfiocg-g_ara.cc;_m.br | __ Zﬁ_rﬁil :_
Jornal Amazénia|  www.orm.com.br/amazonia 29(’ dr:ii;gzs;:jl
Correio Tocantins 2 www.ctonline.com.br o

(1) Belém (2) Marabd  (3) Cuiabd

Camro GRANDE — MS (20 A 27 ouTusro 2001)

~ Nome _!_ B Site ‘ Tiragem
FolhadoPovo  www.folhadopovo.combr |  ndo obtido
A'TribunaNews | wwwaribunanews.com  nio obtido |
~ Correio do Estado ~ www.correiodoestado.com.br | 12mil |
Progresso (Dourados) | www.progresso.combr ~ 12mil*
ACritica  wwwacritica.net 14 mil - semanal
 Jornal de Domingo www.jornaldedomingo.com.br 12 mil — semanal
O Estado do MS | www.oestadoms.com.br | 4,5 mil

MARAPANIM — PA (14 A 21 SETEMBRO 2002)

Nome | . Site | Tiragem

O Liberal (Belém) | www.orm com.br/oliberal 40 mil — 78 mil (domingos)*

Dla{éc::]c;zlﬁarﬁ www.diariodopara.com.br ‘ 38 mil — 40 mil (domingos)*
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PaLmas — TO (01 A 08 NOVEMBRO 2003)

Nome _ Site Tiragem
O Popular (GO) | www.opopular.com.br | 35 mil
Primeira Pdgina ~ www.primeirapagina-to.com.br 10 mil (semanal®)
O Girassol www.ogirassol.com.br - 8 mil (semanal)
Jornal Stylo www.jornalstylo.com.br 5 mil (semanal®)
O Jornal www.ojornal.net/horacmhora/index.php 5 mil (semanal®)
Jornal do Tocantins www.jornaldotocantins.com.br 4,5 mil
Ecos do Tocantins | www.ecosdotocantins.com.br | nao obtdo
Folha Popular nio obtido nio obtido

PorTo SEGURO — BA (19 A 27 NOVEMBRO 2004)

Nome _ Site _ Tiragem
Correio 24 horas htp://correio24horas.globo.com/ 54 mil*

A Tarde http://jornal.atarde.com.br/ 4&2:;;;;2“
Folha da Bahia www.folhadabahia.com.br | 35 mil — semanal *
Tribuna da Bahia  www.tribunadabahia.com.br 29 mil - seg a sibado™
A Reg_i:‘lo v www2.uol.com.br/aregiao/ | 5 mil — semanal

O Sollo www.osollo.com.br 5 mil - quinzenal®
Jornal do Sol | www,jornaldosol.com.br | 4,5 mil —semanal®

(1) Sul da Bahia

ForTaLEZA — CE (18 A 26 NOVEMBRO 2005)

Nome

Site Tiragem

_Di;irio_do Nordeste | hrtp:_//di:1ri(_J_don_ordr_:srcﬁ_g_lobo.conﬁ ! 42 mil

O Povo h_l:_tg:/fopovn.uul.com.bﬁ | 26 mil
O Estado do Ceard www.oestadoce.com.br 12 mil
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OLiNDA — PE (24 DE NOVEMBRO A 01 DEZEMBRO 2007)

Nome _ Site Tiragem
Jornal do Commercio | http://jc.uol.com.br ‘. 40 mil
Didrio de Pernambuco = www.diariodepernambuco.com.br 35 mil
Folha de Pernambuco www.folhape.com.br ' 33 mil

PArRAGOMINAS — PA (2009)

Nome Site | Tiragem
| : i
O Liberal (Belém) www.orm.com.br/oliberal 40 mil — 78 mil (domingos)*

Didrio do Pard (Belém) www.diariodopam.com.br!38 mil — 40 mil (domingos)*

Todos os dados marcados com * foram obtidos por entrevistas ao telefo-
ne. Os restantes estao divulgados nos sites ou no anudrio Midia Dados (consulta
de 2010).
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PARTE III
ASPECTOS ESPECIFICOS



JoGos NAcIONATS:
ESPACOS DE VISIBILIDADE DA MULHER INDIGENA

Gléria Kok Maria Beatriz Rocha Ferreira
Universidade Sio Camilo Faculdade de Educagio Fisica - UNICAMP

Nos registros histéricos, as informagdes sobre as mulheres indigenas sao
escassas ¢, na maioria das vezes, distorcidas e estercotipadas peios olhares dos
mlomzadores europeus. A participagio da mulher como protagonista da histdria
fica praticamente invisivel. Nos dltimos anos, entretanto, o maior empodera-
mento dos povos indigenas em diferentes setores da sociedade favoreceu novas
relagaes de poder e configuragoes identitirias, tendo como resultado a crescen-
te visibilidade das mulheres tanto nas sociedades indigenas como na sociedade
ocidental. No evento nacional dos Jogos dos Povos Indigenas, atualmente com
dez edigoes, realizadas entre 1996 e 2009, nota-se que as mulheres estio cada
vez mais atuantes ndo sé como esposas € maes, mas também como atletas e
liderangas politicas expressivas em suas comunidades. O objetivo deste artigo
¢ examinar, por um lado, a construgio histdrica ¢ literdria da mulher indfgena
¢, por outro lado, fazer ecoar as vozes das mulheres indigenas que participaram
dos jogos e seus anseios de “levar a vida prd frente”, chamando a atengio para as
numerosas organizagoes ¢ associagdes femininas que surgiram nos ultimos anos
em diversas comunidades indigenas.

1. A INVENCAO DA MULHER INDIGENA PELOS EUROPEUS

A histéria das mulheres indigenas nunca foi contada. Na auséncia de
fontes textuais e iconogrificas produzidas por escritores e/ou artistas indigenas,
restou apenas a visao dos colonizadores, geralmente homens, registrada em do-
cumentos, relatos ¢ cronicas. Mesmo no ultimo século, os indigenas eram sujei-
tos de pesquisas de antropblogos e nio coparticipantes do processo das pesquisas

(MONTEIRO, 2001). Por isso, as vozes femininas das sociedades indigenas
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foram praticamente silenciadas e seu poder permaneceu eclipsado no emaranha-
do das relagdes.

Desde a primeira noticia do contato entre os amerindios e os europeus,
presente na Carta do escrivao Pero Vaz de Caminha, de 1° de maio de 1500,
as mulheres amerindias chamaram a atengio pela nudez, pelos cabelos pretos
e compridos, pelos corpos bem proporcionados, pintados, e pela beleza de suas
feicoes (cf .CAMINHA, apud CORTESAOQ s/d, pp. 210 ¢ 212)." Este estado
de inocéncia, entretanto, dissipou-se em fungio de outros esteredtipos ¢ repre-
sentagoes da mulher indigena que emergiram nas experiéncias de colonizagio da
América portuguesa.

A nudez dos corpos femininos, embora tenha sido o primeiro costume a
ser notado ¢ comentado pelos viajantes e missiondrios europeus, foi progressiva-
mente associada A luxtria e & animalizagio. Para o senhor de engenho da Bahia,
Gabriel Soares de Souza, os Tupinambd sao “tao luxuriosos que poucas vezes tém
respeito s irmis e tias; e porque este pecado ¢ contra seus costumes, dormem
com elas pelos matos, e alguns com suas préprias filhas: ¢ nio se contentam
com uma mulher, mas tém muitas, como jd fica dito pelo que morrem muitos
de esfalfados” (SOUZA, 1987, p. 308). Na sua visio, grassava a absoluta falta
de regras nas relagoes sexuais entre os indios, o que servia, em certa medida, de

justificativa 4 escravizagio.

Empecilho 4 conversao, a nudez foi duramente combarida pelos jesuitas.
Nébrega solicita numa carta dirigida ao padre Simdo “a0 menos uma camisa a
cada mulher, pela honestidade da Religiao Chista” (NOBREGA, 1988, p- 65).
A presenga dos jesuitas na Colonia, a partir de 1549, favoreceu a misoginia e a
demonizagio do universo feminino. A mulher se tornou entio “o alvo preferido
dos pregadores” (PRIORE, 1989, p.16) ¢ contra ela € o sexo batiam-se nume-
rosos discursos. As mulheres indigenas foram representadas como as prmapa:s
responsdveis pelos pecados, tendo sido duramente perseguidas pelos jesuitas, as-
sim como as mulheres da Europa Moderna foram perseguidas como bruxas.
“Ao contrrio das fogueiras, no entanto, as mulheres missionais conhecem o
esforco constante dos padres em tentar exclui-las da sociedade ali constituida
— uma sociedade sem mulheres, certamente, correspondia ao ideal mondstico”
(BAPTISTA, 2010, p. 75).

Em 1540, Nébrega vislumbrou uma terra “cheia de peccados mortaes, cheias
deadut'renos,fbmtmgoes, incestos, ¢ abominagées” (NOBREGA, 1988, p. 194). Aos

1 “Ali andavam entre eles trés ou quatro mogas, bem mogas e bem gentis, com cabelos
muito pretos e compridos pelas espaduas, e suas vergonhas tao altas, to cerradinhas e
tio limpas das cabeleiras que, de as muito bem olharmos, nao tinhamos nenhuma vergo-
nha". [..] “E uma daquelas mocas era toda tingida, de baixo a cima daquela tintura; e certo
era tao bem feita e tdo redonda, e sua vergonha (que ela ndo tinha) tdo graciosa, que a
muitas mulheres da nossa terra, vendo-lhe tais fei¢oes, fizera vergonha, por nao terem a
sua como ela” (CORTESAQ, s/d, pp. 210-211).



olhos de Anchieta, as mulheres indias “andam nuas ¢ nio sabem se negar a nin-
guém, mas até elas mesmas cometem ¢ importunam os homens, jogando-se com
eles nas redes porque tém por honra dormir com os Christios” (ANCHIETA,
1988, p. 78). “Despudor na exibi¢ao do corpo, acrescido de licenciosidade e ape-
go a vida promiscua, tudo isso comprovava, aos olhos dos primeiros cronistas, a
vassalagem que nossos indios prestavam ao Deménio” (VAINFAS, 1989, p. 32).

A iconografia sobre as mulheres indigenas apareceu, pela primeira vez,
impressa nas xilogravuras realizadas para ilustrar a obra de Hans Staden, o ar-
cabuzeiro alemdo que foi capturado e permaneceu cerca de nove meses entre
os Tupinambd da regiao de Ubatuba. A Histéria Veridica,? publicada em 1557,
foi um verdadeiro sucesso (mais de cinquenta edigdes) que divulgou as imagens
dos rituais de antropofagia na Europa. O mundo curopeu, “assombrado pela sua
exterioridade selvagem” (SOUZA, 1993, p. 24), conheceu os devoradores de
homens que se inscreviam nas regides fronteirigas da humanidade, constituin-
do-se, a partir daf, como uma ameaga permanente. Nessas imagens, as mulheres
participavam ativamente nao s6 dos preparativos do ritual de antropofagia como
também do preparo ¢ ingestao da carne humana inimiga. Exerciam virias fun-
¢oes relacionadas ao ritual: a recepgio do prisioneiro, que envolvia corte das
sobrancelhas, pintura corporal, ornamentos, cantos ¢ dangas; o preparo do cauim
e da carne do prisioneiro morto e, finalmente, a ingestio do inimigo.
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1. A danga das mulheres indigenas ao redor do prisionciro Hans Staden. Xilogravura,

2 Hans Staden. Warhaftige Historia und Beschreibung eyner Landschafft der wilden, nack-
eten, grimmigen Menschenfresser-Leuthen, in der Newenwelt America gelegen, vor und
nach Christi Geburt im Land [...]. Gedruckt zu Marpurg, 1557. Traduzido com o titulo de
Duas viagens ao Brasil. Traduco de Guiomar de Carvalho Franco. Sdo Paulo: Edusp; Belo
Horizonte: Itatiaia, 1974.
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2. As mufheres empenhadas nos preparativos do 3. No dia da execugdo, as mutheres enieitam o
cauim. Xilogravura, prisioneiro, Xilogravura,

No século XVII, porém, as imagens das mulheres indigenas ganham fei-
¢oes mais diabélicas, sob a influéncia do imagindrio europeu. O editor e gravador
Theodore de Bry, ao reler as gravuras de Staden e os relatos do sapateiro Jean
de Léry, acrescenta a composigao das imagens das mulheres indigenas, de 1592,
elementos associados a0 canibalismo, 4 demonizagio ¢ 4 caga &s bruxas, “Os des-
compassos entre as imagens de Bry e os texros de Léry e Staden permirem que
se identifique os aspectos hiperdimensionados pelo gravurista. Ao representar
as indias, ele valorizou em demasia sua participagio nos rituais de canibalis-
mo” (RAMINELLI, 1997, p. 30). Além das jovens, as mulheres idosas tinham
fama de serem ferozes canibais, arraigadas aos costumes ¢ tradigdes ¢ capazes de
resistirem, sempre que possivel, 4 presenga dos europeus, mesmo aquelas que
j4 tivessem sido catequizadas. Contou Simio de Vasconcelos que um padre da
Companhia, entrando uma vez no sertdo, chegou a uma aldeia onde encontrou
uma india muito velha, “no dltimo da vida”, que confessou: “Meu neto, nenhu-
ma cousa da vida descjo, tudo j4 me aborrece, s6 uma cousa me pudera abrir
agora o fastio: se eu tivera uma miozinha de um rapaz Tapuia de pouca idade,
tenrinha, e lhe chupara aqueles ossinhos, entao me parece tomara algum alento:
porém cu (coitada de mim) nio tenho quem me vd frechar um destes” (VAS-

CONCELQS, 1977, p. 200).



4. Mulheres ¢ criancas em circulo devoram as entranhas inimigas.

Théodore de Bry, Gravura em meral.

O pintor holandés Albert van der Eckhout, que permaneceu por sete
anos no Brasil, entre 1637 ¢ 1644, a servigo do governador Mauricio de Nassau,
produziu pinturas a 6leo de casais Tupi e Tapuia (nio-tupi) em painéis de 2,60
metros. Essas imagens alegdricas, pintadas com uma incrivel riqueza de deralhes,
sio reveladoras da classificagdo feita pelos colonizadores entre os grupos indige-
nas no binémio Tupi-Tapuia (MONTEIRO, 1994, p. 20), de acordo com as
aliangas ¢ hostilidades. No caso das mulheres, o pintor retratou uma india Ta-
rairu’, considerada 7apuia, de costumes diferentes dos Tupi e “lingua travada”, e
uma india Tupi adaprada ao engenho de agicar. A Tapuia representa a barbdrie
e o canibalismo: nua, segura um pedago de mio e traz 4 cabega o cesto com um
pé. Ao fundo, os guerreiros fazem uma danga. Em contraposi¢ao, a Tupi aparece
carregando um filho, roupa, cabaga e uma cesta com redes e outros objetos tteis
no processo de colonizagao. Ao lado de uma bananeira, a india tem ao fundo um
engenho de aglicar e suas plantagoes. Infere-se daf que a Tupi jd se encontrava
“domesticada” e era vista como colaboradora dos projetos de colonizagio. Para
Alida Metcalf; essas mulheres indiacnas inseriam-se na caregoria de interme-
didrias transnacionais, porque eram parccms que facilitavam a integraciao dos
europeus com as comunidades indigenas”, sem as quais teria sido impossivel a

permanéncia dos europeus na América (METCALF, 2009, p. 319).

3 "Ostarairus ou tarairius foram um grupo indigena que habitava os estados brasileiros do
Rio Grande do Norte, Ceard, Paraiba e Pernambuco. Residiam nas ribeiras do Jaguaribe,
Apodi, Agu, Piranhas, Sabuji, e Serido, nos vales aonde se desenvolveu a guerra do Aqu.
Foram tambem chamados de otxucaianas. Os tarairius formam, segundo historiadores,
um grupo linguistico distinto dentre os indios do nordeste brasileiro e estariam linguis-
ticamente afiliados ao tronco macro-jé ao lado dos cariris”. In: www.escolakanindé-indio,
blogspot.com. Acessado em 12/2/2011.

11
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5. Mulher Tarairu (Tapuia). 1641, 6. Mulher Tupinambed, 1641-1644,
Oleo sobre madeira, 2.65 x 1.57 m, Oleo sobre madeira, 2,65 x 1,57 m,
Museu Nacional da Dinamarca Museu Nacional da Dinamarca

Assim, entre bdrbaras, canibais, colaboradoras ¢ submissas oscilaram as
representagoes estereotipadas e genéricas da mulher indigena ao longo da His-
téria. No séeulo XIX, a sociedade ocidental nio via futuro para os indios. O fim
anunciado, seja pelo exterminio, seja pela adesio a civilizagio, levou is represen-
tagdes da mulher indigena morta. A obra de José de Alencar, Iracema, Lenda do
Ceard, publicada em 1865, ¢ paradigmdtica nesse sentido. A personagem princi-
pal, Iracema, ¢ uma india Tabajara, filha do cacique e guardia da bebida Jurema,
¢ que vivia no atual estado do Ceard. A trama do enredo do romance nativista ¢
o0 encontro impossivel entre o portugués Martim ¢ Iracema, que decidiu seguir
o colonizador, deixando sua aldeia para ir viver no litoral, entre os Potiguara,
inimigos histéricos dos Tabajara. Alguns anos depois, ¢ abandonada por Martim
que, nio resistindo aos apelos da civilizagao, regressou definitivamente a Portu-
gal. Desterrada em sua prépria terra, Iracema faleceu de inanigio e de tristeza.
Dessa unido, nasceu o mameluco Moacir, representante de um parfs de mestigos,
um “dlibe duma raga heréica, e a uma nagio de histéria curta, a profundidade do
tempo lenddrio” (CANDIDO, 1975, p. 224).

No campo pictérico, o quadro de Vitor Meireles de Lima, Moema, de
1866, retrata uma jovemn india morta & beira do mar, provavelmente afogada pe-
las dguas, com os cabelos soltos e o corpo nu sobre as areias. Ao fundo, a mara
exuberante compde a paisagem. Mais uma vez, o olhar romantico revela que a
mulher indigena, que concedeu o ventre para gerar os mamelucos, era apenas, no
século XIX um simbolo ou uma lenda do passado, sem futuro e sem presente.



As indias mortas de Alencar e Meireles representavam “o bom indio Tupi-
Guarani (convenientemente, um indio morto), que é simbolo da nacionalidade”
(CARNEIRO DA CUNHA, 1992, p. 20). O proieto civiliﬂtério da socitd’tde
brasileira no século XIX, portanto, almejava um pais mestico com “um s6 pmo :
o que implicava, necessariamente, o fim das culturas mdtgems A perspectiva de
acuimrag‘lo previ ia os {ndios assimilados ou integrados 4 sociedade e, portanto,
seriam “menos” indios (MONTEIRO, 2001). “Durante quase cinco séculos,
os indios foram pensados como seres efémeros, em transi¢io: transi¢do para a
cristandade, a civilizacdo, a assimilagio, o dcs‘iparecuucnto (CARNEIRO DA
CUNHA, 1992, p. 22). No entanto, a previsio da c'mng:m do indio, projetada
pelos cronistas, jesuitas, antropdlogos e historiadores, até o século XX ficou
restrita ao imagindrio dos adventicios.

7. *“Moema”. Victor Meireles. Oleo sobre tela, 129 X 190 cm, 1866.
Acervo do Museu de Arte de 8io Paulo Assis Chateaubriand - MASP

2. UMA OUTRA HISTORIA: 08 JoGOS INDIGENAS NACIONAIS

Desde a década de 1980, as sociedades americanas apresentaram uma ten-
déncia ao crescimento demogrifico. Segundo Marta Azevedo, a taxa de cres-
cimento anual dos povos indigenas da América Latina ¢ de 3% ao ano (AZE-
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VEDQ, 2008, p. 20). Além dos altos niveis de fecundidade dessas populagaes,
a Constituicao de 1988 estabeleceu direitos as terras, d saide, A educagio, as
expressoes culturais, assegurando tanto melhores condi¢ées de vida como a
emergéncia de novas identidades étnicas. Nesse quadro, incentivou-se ainda a
reorganizagio de ctnias consideradas aculturadas ou quase extintas, como exem-
plo, os Potiguara da Bafa da Traicdo, os Xocd de Sergipe ¢ os Pataxé do Sul da
Bahia (MONTEIRQO, 2001).*

Em decorréncia dos movimentos sociais ¢ das associacoes indigenas,
houve um fortalecimento politico de diferentes etnias. As mulheres passaram
a se organizar institucionalmente e fundaram diferentes entidades, tais como: a
Rede Grumin de Mulberes Indigenas, a Associagdo das Mulberes Indigenas do Alto
Rio Negro, a Alian¢a Continental de Mulberes Indigenas, entre outras. Segundo
o depoimento de Miriam Marcos Sibodoapri, da etnia Terena, presidente do
Conselho Nacional das Mulheres Indigenas (CONAMI), desde a sua fundagio
a 25 de setembro de 1995, a organizagio de defesa e apoio das mulheres agregou
representantes de 50 povos indigenas dentre as 60 mulheres participantes, um
nimero expressivo de mulheres indigenas de diversas etnias (Miriam Marcos Si-
bodoapri, Terena. I Jogos Interculturais Indigenas de Mato Grosso, Cuiabd - M'T.
Entrevistada por Vera Regina Toledo Camargo, 2007).

Veja a homenagem do Comité Intertribal — Meméria e Ciéncia Indigena
(ITC) a todas as mulheres, em especial 4s mulheres indigenas, sibias, visiondrias
e guerreiras,

Sou cacique, aprendi ld fora. Eu vou colocar as minbas posicdes aqui
para vacés, homens. Nés ndo estamos Jogando vocés de lado, ndo tem
mulher jogando vocés fora. Chega daquele homem morar sozinbo,
chega daquele homem lutar sozinko. Primeiro, marido morria na
presenca de mulber ¢ mulber ndo sabia se defender, ndo sabia lutar.
Os homens iam prd baixo e prd cima para buscar alimento para mu-
lher comer. A mulber sozinha ld no mato ndo sabia como fazer para
criar um filbo, mas tem filho, sobrinko, cutda do filbo, da filha, porque
o genro morreu (...). Entdo, chegou a hora de nds lutarmos todos juntos
(-..). NGs todas estamos trabalbando em conjunto (...). Nosso objetivo ¢
esse, ndo estamos jogando ninguém fora do nosso trabalbo. As mulberes
também tém que parar de falar dos homens. (...). Nos precisamos deles
¢ eles também precisam de nés. Foi ai que recomegou a nossa unido.
(Cacique Creuza Soripa. Povo Indigena Umutina. Municipio de

Barra do Gargas - MT) °

4 Marta Azevedo demonstra o grande aumento populacional da categoria indigena nos
censos de 1991 para 2000 (de 290 mil para 770 mil). Ver AZEVEDO, Marta. "Diagnéstico
da populacdo indigena no Brasil”. Campinas: Revista Ciéncia e Cultura, 2008, p.21.

5  http//marcosterena.blogspot.com - http://www.intertribal.org.br/




Esta fala traduz o lugar social que a mulher indigena conseguiu atingir
em muitos grupos: o de ser cacique. Creuza procura equilibrar as forgas com os
homens, reunir esfor¢os trazendo-os junto a si, sem aumentar a tensio entre
mulheres e homens. Ela representa um processo de lutas longfnquas que favo-
receram o maior empoderamento da mulher nos dias de hoje. Durante muitos
anos, a mulher indigena ficou praticamente imperceptivel na vida publica. Para
Melatti, “s6 o homem participa da vida politica em sua plenitude. A mulher
fica em segundo plano” (MELATTT, 2007, p. 163). Galvio demonstrou que as
ernias do Xingu se organizam em duas categorias sociais: a dos homens comuns
e a dos cimaras e capitaes (lideres). Apesar das mulheres descendentes em linha
direta de homens capities receberem o titulo de capitdes, nao o transmitem para
seus filhos (GALVAQ, 1953, p. 20). Melatti afirma que o poder da mulher nas
sociedades indigenas nao se ostenta por intermédio das institui¢oes politicas,
mas, quando expressam suas opinides no ambito doméstico com seus parentes
masculinos, acabam por fazé-las chegar ao debate publico feito pelos homens
(MELATTTT, 2007, p. 164).

No entanto, a0 analisarmos o discurso da cacique Creuza Soripa, notamos
que o papel da mulher indigena nao estd mais restrito ao dmbito doméstico.
Maria Helena Pareci, por exemplo, foi a primeira mulher do seu povo a ocupar
a chefia de um Posto Indigena da Funai o que, anteriormente, era uma fungao
exclusivamente de homens e, a partir da criagio do Conselho Nacional das Mu-
lheres Indigenas (CONAMI), as mulheres passaram a ocupar os seus espagos nos
drgios institucionais e nas proprias organizagoes indigenas do movimento (Maria
Helena Pareci, I Jogos Interculturais Indigenas de Mato Grosso, Campo Novo do
Parecis, 2007. Entrevista feita por Vera Regina Toledo Camargo).

O depoimento de Miriam Cazais Ukairu, professora, cacique da aldeia e
tesoureira de uma organizagio indigena acentua o potencial de articulagio dos
Parcci ¢ o respeito pelas mulheres indigenas:

O papel da mulber, principalmente no meio do Parect, ¢ muito res-
peitado. Eu sinto porque nds temos wma associagdo e eu sou a te-
souretra. INos temos 690 associados Pareci. Eu trabalbo com es-
sas 690 pessoas ¢ todos me respeitam quando eu digo sim e ndo.
Tem horas que eles reagem, mas acabam aceitando o que eu disse.
(Miriam Pareci, 16/07/2007, Aldeia Rio Bonito, Campo Novo
dos Parecis - MT/ /PRS).

Os Jogos dos Povos Indigenas, organizados nas cidades por iniciativa dos
irmaos Marcos Mariano Terena e Carlos Justino Terena, constituem um espago
privilegiado para refletirmos sobre a crescente participagio das mulheres indige-
nas, inclusive como liderangas politicas. A primeira experiéncia foi em Anhan-
guera, em Goidnia (1996) e daf para frente, 4 medida que adquiriram experiéncia,
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o formato dos jogos se modificou. J4 foram realizados eventos em Guaird - PR
(1999), Marabd - PA (2000), Campo Grande - MS (2001), Marapani - PA
(2002), Palmas - TO (2003), Porto Seguro - BA (2004), Forraleza - CE (2005),
Recife - PE (2007) ¢ Paragominas - PA (2009). Os outros jogos estaduais ou
regionais tém outras denominagdes, como Festa do Indio, Jogos Interculturars, en-
tre outros ¢ sio realizados no dmbito estadual ou regional, seguindo um modelo
semelhante ao do dmbito nacional, com maior ou menor enfoque em atividades
esportivas ou culturais. O objetivo dos jogos, contido no lema “o importante ¢
celebrar ¢ nido competir” significa, sobretudo, jogar sem dopping nem anabo-
lizantes. Os jogos representam novas formas das populagées se encontrarem e
exercerem a alteridade, de perceberem as diferencas e transporem obstdculos.

3. As MULTIPLAS FORMAS DE PARTICIPACAO DA MULHER INDIGENA

Os jogos refletem acoes dos movimentos politicos lndlgenas propiciando
maior visibilidade das culturas e reivindicagdes de espagos sociais e politicos dos
povos indigenas que deles participam. A mulher indigena, aldeada ou vivendo na
cidade, participa cada vez mais ativamente dos eventos. No inicio, praticamente
como acompanhante e, aos poucos, como “atleta” ¢ na luta pelos seus direitos.
A maioria nio fala o portugués e algumas nunca tinham saido antes da aldeia.
Os entraves politicos entre os setores ergani?ucionuiq advém especialmente das
diferengas de mundos reprt‘bent:ldos pelas institui¢oes do Estado nacional ¢ os
povos indigenas, que por si s6 jd apresentam uma grande diversidade sociocultu-
ral (ROCHA FERREIRA er alii, 2008).

Os cendrios dos eventos congregam os seguintes momentos: (a) cerimo-
nial de abertura com uma pajelanga; (b) desfile de abertura assemelhando a aber-
tura de jogos olimpicos: entrada da tocha, seguida das etnias com roupas tipicas;
() a arena - local dos jogos; (d) tendas de artesanatos; (e) forum social — com
convidados indigenas e nao indigenas nacionais e internacionais, visando debater
temas, tais como educacio, saide, ecologia e juventude, comunicagoes, utilizagao
de energia solar, reflexdes sobre os jogos e esportes indigenas, entre outros.

Em geral as atividades podem ser classificadas em trés categorias: (i) ati-
vidades de sohrevivéncia do cotidiano das aldeias, como arco, flecha, canoagem
utilizados na caga e pesca; (ii) aqueles inseridos em rituais como corrida de toras,
lutas ¢ (jii) outros de cardter geral como o jogo cabo de guerra ¢ futebol. A di-
versidade dos povos indigenas pode ser vista nas plumagens, pinturas corporais,
artesanatos, dangas ¢ jogos. Um locutor, em geral nio indigena, transmite o
evento procurando estabelecer uma relagio entre o piblico ¢ os atores.

A presenca das mulheres na arena dos jogos tem sido cada vez mais cons-
tante, especialmente nas dangas, corridas de 100 metros, 400 metros, corrida de
toras (50 kg), cabo de guerra, lutas corporais ¢ futebol. Elas nao participam das
atividades de arco e flecha, zarabarana, Ronkrd (Taco e Bola, com dois times),



Tihimore (boliche com bola de marmelo), Xikunabity (Jogo de bola com a ca-
bega). Segundo o depoimento de Luciana, da etnia Rikbakesa: “os homens fazem
canoagem, mas as mulberes também andam de canoa. Ld a gente faz jogos de futebol.
De tradicional, a gente faz é a danca, a canoa e os artesanatos, como os colares ¢ o
erzﬁ’ites” Depreende-se, portanto, que a mulher Rikbaktsa participa das compe-
tigoes de canoagem e de futebol, além de serem responsdveis pelas apresentagoes
de danga e fabricagio ¢ venda de artesanatos de sua cultura, uma fonte de renda
de muitos grupos indigenas. Em sua fala, destaca-se a valorizagio das tradigoes
culturais (Aldeia Rio Bonito, Campo Novo dos Parecis — M'T, entrevista me-
diada por Mirian Terena® em 2007).

Os jogos sio realizados na cidade. Para muitas mulheres indigenas, sair
da aldeia significa conhecer, ampliar o0 mundo e também uma oportunidade para
vender artesanatos.” No contexto urbano, os jogos nio sio copias das atividades
da aldeia, mas mimesis. Este termo em latim refere-se ao ato inerente dos seres
humanos para imitar, mas nio como c6pia do real. Taussig (1993) diz que a
faculdade mimética pertence & "natureza” que tem as culturas de criar uma "se-
gunda natureza". Esta faculdade, no entanto, nio se dd meramente pela cpia do
original. Ao contrério, Taussig aponta para as ressignificagoes que cada cultura
consegue do original, o que também influencia a este. Através da mimesis torna-
se possivel a construgio de novas relagdes sociais. Esta capacidade humana de
perceber, sentir, rransformar em imagens mentais, reinterpretar e ressignificar,
favoreceu o aprendizado, a criagio e transmissio dos jogos. A mulher indigena,
portanto, passa a representar novos papéis nos jogos, antes nunca imaginados por
elas e pelos ndo indigenas, como o de jogadora, “atleta”, politica, profissional.

Thainara Terena, uma entre tantas jovens que cursa a faculdade (no caso,
de agronomia), luta contra a perda da cultura de seu povo e pretende melhorar a
produgio e a economia:

Eu sou Tainara Térena. Moro na aldeia Ipegui, no municipio de
Aquidauana. Eu faco faculdade de agronomia ld ¢ sempre procuro
ajudar minba comunidade em busca de recursos. (...) A minba etnia
estd perdendo a cultura. Eu t6 procurando ajudar (...) ndo s na eco-
nomia como também na produgio. (07/01/2007 Aldeia Rio Bonito,
Campo Novo dos Parecis, MT/ /PPRS)

6 Mirian Terena trabalha com algumas organiza¢bes de mulheres e é presidente do
Conselho Nacional de Mulheres Indigenas, que lutou para que as mulheres participassem
dos Jogos Indigenas.

7 Carminda, que vive na aldeia Umutina, trabalha com artesanato e na associacdo de mu-
Iheres. Diz ela: "Desde os quinze anos, eu trabalho com artesanato. Eu [aproveito] toda
saida que a gente tem pra Brasilia, pra Cuiaba e pra qualquer lugar (..) vendendo os
artesanatos do meu povo Umutina. A gente trabalha na associacao das mulheres, com
guarenta mulheres. Sao divulgadas essas quarenta mulheres na aldeia Umutina.” (07/3D/
Aldeia Rio Bonito, Campo Novo dos Parecis, MT/ /PPRS).
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E conclui:

Os jogos sdo :mpormnm prd nds, indigenas, porque reiine os indios,
o5 1rmdos ¢ nds todos aqm Temos o mesmo sangue, s6 diferencia a
tribo, pois a minba tribo ¢ Terena. Aqui tem a tribo dos Xavante, dos
Enenaué’. A minba cultura ¢ diferente dos Enenaue. A gente procu-
ra juntar ¢ conversar sobre como ¢ a aldeta deles. A minba aldeia jd
estd bem urbanizada, os homens brancos jd comegaram a parrf(:'par
das nossas festividades indigenas. Eles costumam ir ld, porque hoje nds
temos professores brancos e também indios formados em Pedagogia.
Eu fago Agronomia e também tem muita gente fazendo Geografia,
Normal Superior (...). Com isso, a minha aldeia vai evoluindo. Eu
observet que a minba tribo é muito diferente das outras. (Tainara Te-
rena, 07/01/2007, Aldeia Rio Bonito, Campo Novo dos Parecis,
MTY/ /PPRS).

No depoimento de Tainara, destaca-se a valorizagio das diferengas cul-
turais, o fortalecimento da prépria identidade, a importincia da formagio dos

jovens e a oporrunidade de intercimbio entre os grupos indigenas que os Jogos

proporcionam,
CONSIDERACOES FINAIS

Os Jogos Indigenas Nacionais constituem-se como espagos privilegiados
de participagio da mulher indigena, percebida no processo de mudangas sociais,
mudangas de comportamento, mudangas da balanga de poder entre homens e
mulheres, entre indigenas e nio indigenas e nas mudangas figuracionais. As mu-
dangas sao lentas, mas continuas, num processo de idas e vindas. Elias observa as
diferenciagGes nos comportamentos, nos habitus ¢ poder e suas inter-relagoes nos
processos histéricos. Os Jogos Indigenas Nacionais abrem possibilidades para
as mulheres exercerem novos papéis sociais ¢ novos comportamentos. Atletas,

jogadoras, lideres, artesds, maes, cantoras, profissionais e representantes dos seus

grupos, as mulheres indigenas participam, cada vez mais, das diversas modali-
dades esportivas e dos Féruns sociais, com temas especificos sobre a mulher.
Os jogos intertribais agugam a consciéncia da diversidade cultural e viabilizam
a circulagio de conhecimentos e a consolidagio de amizades e namoros. Depois
dos jogos, muitos jovens se deslocam para casar em outras aldeias. Nas falas fe-
mininas percebemos a importincia da educagio para a formagio dos profissionais
indigenas, a valorizagio das tradi¢cdes culturais e dos contatos interétnicos ¢ o
respeito pelos direitos indigenas.

8 Referéncia ao povo Enawene-Nawe, do Mato Grosso
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UM ESTRANHO NO NINHO?
O FUTEBOL NAS IDENTIDADES INDIGENAS

Liliane da Costa Freitag '
José Ronaldo Fassheber 2

Untversidade Estadual do Centro-Qeste do Parand - UNICENTRO

Os Fulniés viviam desde o século XVIII em sua reserva na regido de
Agum Belas, no vale do fpanema sertdo baixo de Pernambuco, a

poucos quilometros da divisa de Alagoas. Eram um dos iltimos grupos
indigenas da regido. Nos dois estados, ndo restara um tinico caeté para
contar com que temperos os seus ferozes antepassados haviam comido
o Bispo Sardinba em 1556. E nem um ferocissimo tupinambd para
contar como eles proprios haviam dizimado e comido os caetés — an-
tes de serem, por sua vez, exterminados com ainda maior ferocidade
pelos portugueses. Em muitas ocasides, a vida de um indio na jin-
gal brasileira valeu powco mais que uma paca. Pensando bem, for um
milagre que alguns deles ainda tivessem chegado vivos no século XIX

(CASTRO, 1995, p. 09).

Foi exatamente pelo milagre de terem sobrevivido aos séculos de etno-
cidio fisico e cultural que os Fulni6 tiveram de se dispersar pelo pais. Segundo
Castro (1995), uma das familias de descendentes Fulnié desaldeados veio parar
no estado do Rio de Janeiro, no municipio de Magé, na baixada fluminense, ja
nas primeiras décadas do século XX, atraidos pela oferra de trabalho nas fibricas
de tecidos.

Seu Amaro ¢ Dona Maria Carolina constitufam uma dessas familias mi-
grantes, desaldeadas, e do ponto de vista dos cariocas, talvez fossem apenas mais
uns "paraibas” que aportaram por li. Entretanto, com sangue e sémen Fulni6

1 Historiadora (Unicentro) - lilianefreitag@uol.com.br
2 Antropdlogo e Educador Fisico (Unicentro) - zerf@uol.com.br
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eles geraram um dos mais ilustres jogadores de Futebol do Mundo ¢ que jogava
com a alegria do canto de um passarinho que lhe dera alcunha: Garrincha.

Pode ser que muitos de nds, em nossa sociedade branca e urbana nio
saibamos dessa informagao sobre as origens do "Mané" — ele préprio jamais se
auto-identificou Fulnié — mas, muitos indigenas que conhecemos tém a exara
nogio de que Garrincha era "parente”, lembrando desse "detalhe” para afirmar
suas identidades no Futebol. A mimesis estd no olhar positivo que se pode obter
a partir da imagem do indio idolo para justificar, entre outras coisas, que eles
possam jogar Futebol também.

Nessa dire¢io, tomamos como exemplo a viagem do jornalista inglés Alex
Bellos (2003), acompanhado pelo antropdlogo Fernando Fedola Vianna ao grupo
Xikrin. Conhecedores da experiéncia do antropdlogo no que tange a prética do
futebol, os Xikrin solicitaram-lhe exercicios de aquecimento ¢ de alongamento
para o Futebol’.

Decorridos trés meses do encontro multicultural vivenciado pelo jornalis-
ta inglés, pelo antropdlogo brasileiro e, pelo grupo indigena, o referido repéreer
ouve da antropéloga Isabelle Giannini o relato de um ritual Xikrim. Conforme a
narrativa da antropéloga: os Xikrin executam normalmente seus rituais no cen-
tro da aldeia que ¢ circundada por suas casinhas de tijolos. Estes rituais comegam
ao amanhecer. Ela jd vira muitas ceriménias parecidas. Formam-se duas fileiras
paralelas de jovens indios com penachos e roupas tipicas. Desta vez, as duas filas
vestiam uniformes de Futebol com cores diferentes. Eles corriam levantando ora
a perna direita, ora a esquerda. A danca ritual era uma coreografia inspirada nos
movimentos ensinados por Fedola.!

A antropdloga citada relatou que, ao invés de achar que a danga futebolis-
tica estivesse degenerando os costumes dos antigos em prol da cultura moderna,
ela sentiu que aquilo mostrava a forga da tradigio indigena de se adaprar a novas
realidades. Ademais, segundo o que cla relatou a Bellos (2003, p. 82), “o ritual
¢ sobre a compreensio da posicio dos Xikrin no universo, Trata de mostrar que
eles estio no comando de seu mundo. Que ¢ um mundo que inclui o Futebol.
Eles se apropriaram de elementos da nossa sociedade e os incorporaram em scus
proprios termos”.

1° TEMPO: IDENTIDADE, REPRESENTACAO E MEMORIA

O exemplo anteriormente citado pelo jornalista ¢ tipico desta situagio.
Mostra a dindmica cultural na incorporagio de elementos nio tradicionais mes-
clado aos tradicionais. Demonstra também que o esporte nio ¢ apenas copia-
do ou imitado, mas sim incorporado, no sentido de que ele ganha significado

3 Fernando Fedola Vianna havia sido jogador profissional de Futebol.
4 A referida pesquisadora é conhecedora e vem trabalhando com os Xikrin desde o ano de
1984,



préprio em cada cultura indigena, dentro da tradigio, e a partir das explicagoes
miticas. Com isso, estamos demonstrando que o Futebol, ¢ em particular o que
a sociedade reconhece como futebol indigena, constitui-se como uma prética
social derivada de experiéncias vividas, uma composi¢io de pluralidades, uma
pracica temporal. Sobretuda, futebol indigena € um termo ou um conceiro for-
jado pela sociedade envolvente.

O Futebol, no sentido apresentado por Mauss (2002), pode ser conside-
rado um fato social toral, pois cle pode ser analisado sob vdrios angulos: ¢ um
fato juridico (no sentido das organizagdes esportivas, das padronizagdes de regras
¢ das relagoes entre indios e nio indios); 20 mesmo tempo em que ¢ fisioldgico
(pois leva em conta a construgio e o uso do corpo); € sociolégico (reunises fute-
bolisticas nas proprias Terras Indigenas — Tls, — entre Terras Indigenas diferen-
tes ¢ entre Terras Indigenas e outros locais ndo indigenas); ¢ a0 mesmo rempo
¢ carregado de performances discursivas. "Também podemos analisar o Furtebol
como fato social total como Naveira (2006, p. 32) o fez entre os Yawanawa em
que, arravés do lddico provocado pelo Futebol, "a sociedade se desembaraga do
atomismo cotidiano e se faz visivel como 'todo’, conseguindo gerar e expressar,
em ag¢do, uma imagem modelar de si mesma".

Para além dessas andlises, a atividade conhecida ¢ re-conbecida como fu-
tebol consiste em uma prdtica re-apresentada ao longo do tempo. Assenta-se,
portanto em diferentes representagdes. Depreende-se desse pressuposto, o sig-
nificado que o conceito futebol indigena carrega na edificagio de identidades
sociais em continua transformagio.

Identidade ¢ assunto ambivalente. Priticas de pertencimento, assim como
os sentimentos que elas evocam, sio extensoes de identidades ¢ nao possuem a
resisténcia de uma rocha. Bauman {2005, p. 19) destaca que “pertencimento” e
“identidade” “[...] ndo sio garantidos por toda a vida, sao bastante negocidveis e
revogdveis ¢, de que as decisdes que o proprio individuo toma os caminhos que
percorre, a maneira como age |[...] sio fatores cruciais tanto para o pertencimento
quanto para a identidade”. Segundo as interpretagdes de Freitag, esta reflexio
evoca que,

enguanto o sentimento de pertencimento for um destino para os indi-
viduos, a identidade - sentimento de pertencimento a um grupo que o
defina - ndo vai ocorrer. Segundo essa linha de pensamento, as 1den-
tidades, portanto podem flutuar no ar, conforme algumas de nossas
escolbas. Outras, no entanto, podem ser lancadas a nossa volta por ter
encontrado ali wm terreno féril para levar a cabo tal tarefa. [...] por-
tanto, as identidades se revelam quando inventadas pelos sujeitos, como
constrigdes dindmicas de resultado transitério que se di do encontro

entre as diferengas. (FREITAG, 2007, p. 19).
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Em outros termos, a identidade evoca um pertencimento, que evoca uma
oposi¢ao a0 Outro. No que range ao tema futebol, trata-se de outra equipe,
deste ou daquele lugar. A questao também ¢ igualmente vilida para pensarmos
a relagio furebol indigena e identidade, haja vista que as identidades nio existem
a priori das prdricas de representagdes criadas pelos sujeitos. As representagdes
identivdrias sdo construidas por agentes coletivos em uma dindmica constante:
constroem-se, reafirmam-se. Configuram-se como construtos sociais que atri-
buem determinados sentidos a individuos ¢ grupos’. Esta ampla dimensio que
atribufmos as identidades nos faz retornar a importincia que os conceitos adqui-
rem no que tange a compreensio das identidades em criagio.

Destarte, para desvelar uma dada idenridade rendo como escopo a expres-
sio "futebol indigena", devemos apreender como sao engendradas as identifica-
¢oes como sendo também préricas, nas quais nossos olhos veem refleridos em um
geomerral, identidades em artificio, para usar a expressio de Paul Veyne (1988).

O conceito “futebol indigena” cria o que podemos chamar de sistema
de inteligibilidade que nos oferece uma representagio do que ¢ essa pritica.
Se colocarmos de forma mais ampla, “futebol indigena” consiste em uma atri-
buicio de sentido, que ao ser incorporado pela sociedade ¢ pelo grupo passa a dar
significados 4 existéncia de uma comunidade de sentido, pois passa a ser enten-
dido como uma pririca particular, mas que ¢ estabelecida sobrerudo a partir de
cbdigos comuns por intermédio de construgoes simbdlicas.

A ideia futebol indigena, ou o futebol praticado em terras indigenas ou
fora delas acaba criando a ideia de uma pritica diferenciada que acontece sobre-
tudo em um dado espago social, o qual congregaria, segundo Bourdieu (1996, p.
3) sujeicos “[...] homogéneos, o quanto possivel, no apenas do ponto de vista
de suas condigoes de existéncia, mas também do ponto de vista de suas praticas
culturais, [...] de suas opinides politicas ecc”.

Nossa leitura entende que os conceitos sio representagdes que possuem
historicidade e, portanto, mudam 2o longo do tempo. Alids, também, priticas
sociais, Em todo caso, um conceito ¢ uma construc¢io de miao dupla. Alids, ¢
uma criagio de saber cientifico, tecida em um campo de disputas ou intrigas.
Essa posi¢io ¢ vilida para o objeto chamado “futebol indigena” ainda em plena
Construgao.

Estas colocagbes sio vilidas ainda no que range a0s conceitos Etnodespor-
to ¢ Etnofutebol indigena, forjados por Fassheber (2006° ¢ 2010). Seria, segun-

5 Além da interpretagac proposta por Bauman (2005), convem ressaltar as contribuicbes de
Ricoeur (1991), bem coma reiterar que Bourdieu (1989) também se dedica ao tema iden-
tidade e as relacOes que essa possui com as representagdes. Referimo-nos ao capitulo V
da abra "O poder simbdlico”.

6 Nesse caso, Fassheber e Rocha Ferreira (2006).



do esse entendimento, resultante de uma atividade ou um processo mimético.
Segundo as palavras do pesquisador: “o processo pelo qual a mimesis’ do esporte
— pela via da transformagio dos Jogos Tradicionais e da incorporagio do Fute-
bol nas aldeias — permite-nos pensar a afirmagao da identidade étnica de forma
impar” (FASSHEBER, 2010, p.32). Devemos lembrar que, na reflexao, o autor
estd considerando o futebol indigena como pritica idenritdria vinculada a0 uso
especifico que cada grupo faz de sua corporalidade. Certamente que essa nio ¢
uma leitura reducionista, pois os corpos sao espagos simbélicos que anunciam ex-
periéncias, sio lugares de criagio e, que mesmo sendo reinventados permanecem
sempre reinventando cultura, cnﬁm, certa forma de vida. E, qualquer leitura que
venha abreviar as identidades sociais somente a um tipo de cédigo de pertenci-
mento estaria fadada & morte.

INTERVALO: O FUTEBOL COMO COMBATE DE IDEIAS

Ao longo das edi¢des dos Jogos dos Povos Indigenas (JPIs), que vém
ocorrendo desde 1996, estes também se transformaram em espagos simbdlicos
que integraram vdrias etnias, reuniram tradi¢ées, sabedorias e rituais indfgenas
e ndo indigenas, incluindo o Futebol. Para compreendermos essa dinimica ¢
necessdrio estabelecermos uma ampla compreensio do evento como uma grande
festa, mas, sobretudo produzida como sendo um novo rito de modernidade. Por
meio desses eventos os referenciais de coragem ¢ liberdade foram destacados e
impressos como sendo rambém pertencentes as cidades nos mais diversos palcos
de disputas.

Na localidade fronteiri¢a de Guaira, por exemplo, o Centro Ndutico (es-
pago reservado a atividades nduticas) viu-se reinventado transformando-se em um
espago para priticas de representagdes tradicionais indigenas. Mas a compreen-
sio desta festa, passa sobretudo pela leitura de entrelagamentos, proximidades e
distanciamentos nas cidades. Sendo estas tltimas, transformadas em uma regido
simbélica que re-apresenta territorialidades. Reconhecemos essa operagio em que
o uso da imagem e do discurso mididtico tem assumido uma centralidade, o que

7 Conceit que extrai de Michael Taussig (1993}, para quem a faculdade mimética pertence
a "natureza” que tém as culturas de criar uma "segunda natureza”. Esta faculdade, no en-
tanto, ndo se da meramente pela cépia do original. Ao contrario, Taussig aponta para as
ressignificagbes que cada cultura consegue do original, influenciando este original. Mas
a faculdade mimética que eles possuem para transformar e ressignificar estes conheci-
mentos pade ser claramente identificada quando analisamos a introdugao do Futebol e
de outros processos de institucionalizacdo do esporte.

8 1JPIs em Goiania - GO (1996); Il Jogos em Guaira - PR (1999); Il Jogos em Maraba - PA
(2000); IV Jogos em Campo Grande — MS (2001); V Jogos na cidade de Marapanim — PA
(2002); V1 Jogos em Palmas — TO (2003); VIl Jogos em Porto Seguro — BA (2004); VIIl Jogos
em Fortaleza — CE (2005); IX Jogos nas cidades de Recife e Olinda - PE (2007); e X Jogos
em Paragominas — PA (2009).
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resulta em uma espetacularizagio do que ji é uma re-apresentagdo de algo que um
dia supoe-se que foi vivido.

O deslocamento das memdrias, quer seja com a institucionalizagio dos
Jogos dos Povos Indigenas, quer seja em eventos de menor amplitude, produzem
sentidos acerca do conceito indio’, Esse deslocamento de meméria nio € o re-
flexo perteito de certo modo de vida, mas um esforco repleto de significados que
em regra pode ser lido como um sinal da vitalidade de vida e, que independente
dos usos politicos e mididticos que fazem destes acontecimentos, demonstra,
sobretudo por parte dos povos indigenas representados em cada uma das oca-
sioes, um esforco de continuar a frente de um proy.to afirmativo de nagio. E,
nesse contexto, o que se vé ou aquilo que se quer ver ¢ uma sintese da identidade
indigena. Contudo, essa composigao carrega uma visio reducionista fetichizada
de cultura, pois nas operagoes de sintese, prevalecem sempre ideias de identi-
dades instrumentais ligadas a um projeto de modernidade e 4 inttil pretensio
de reaver vivéncias e memérias silenciadas e aquelas cujos tragos foram sendo
ressignificados.

Felizmente, nossos olhos vislumbraram muluplas formas de produgao
simbdlica de identidades sociais. Por um lado, as cidades que alocaram os Jogos
Indigenas nio sio mais as mesmas. Cada uma dessas regides chamadas cidade,
coexistiram com uma complexidade de diferengas. Por outro, nelas ficaram mar-
cas de territorialidades, impressas também pelas tribos urbanas.

De uma forma ou de outra, os meios pelos quais as identidades indigenas
sio apresentadas ao publico através desses eventos consistem em uma agio po-
litica. Porém, tal atitude jamais é de mao Gnica, pois emergem de lutas travadas
o interior dos campos de poder politico (indigena e nao indigena) assim como
entre os dois campos de poder politico. Isso ndo implica em um simples jogo de
forcas, mas conduz a uma compreensao ampla da existéncia de rensoes, negocia-
¢oes, lutas simbdlicas em torno de memérias e, por extensio, de defini¢oes de
mitos identitdrios que tecem o que queremos reconhecer como nagio.

Por certo que o Futebol revela-se como realidade empirica dentro das
aldeias, fora delas e em espagos como os Jogos dos Povos Indigenas: por essas ¢

9 ApropostadosJogos dos PovosIndigenas preceitua o Art. 231, Capitulo VIl da Constituicdo
Federal: "Sao reconhecidos aos indios sua organizagao social, costumes, linguas, crencas
e tradigoes”, em consonancia com a Lei 6,001 de 19 de dezembro de 1973, no seu Art. 47:
“E assegurado o respeito ao patriménio cultural das comunidades indigenas, seus valores
artisticos e meios de expressaoc”. Art. 217, inciso IV, da Constituicao Federal do Brasil, que
se traduz na "protecdo e o incentivo as manifestacoes desportivas de criacdo nacional”
e ainda o Art. 31, Declaracdo da ONU sobre os Direitos dos Povos Indigenas, do ano de
2007: "Os povos indigenas tém o direito a manter, controlar, proteger e desenvolver seu
patriménio cultural, seus conhecimentos tradicionais, suas expressoes culturais tradicio-
nais, esportes e o0s jogos tradicionais e as artes visuais e interpretativas”. (http://www

esporte.gov.br/sndel/jogosindigenas/XJagos/historico jsp, consultado em 05/03/2011).



outras, ou pelo uso do Futebol como pririca recreativa mais comum atualmente,
muitos consideram o0s indios como aculturados. Pode ser que olhos menos aten-
tos concordem com essa afirmagio, afinal eles nio s jogam o Futebol e o fazem
muito bem ¢ cotidianamente, como também muitos usam roupas dos francos,
trabalham e ganham dinheiro “branco”, usam a religido dos brancos, carro dos
brancos e ganham uma ainda parca assisténcia médica e educacional, modelo
branco. Também dio entrevista e tiram fotografia para pesquisador branco da
Universidade branca, com seus propdsitos, projetos ¢ intengoes brancas. Mas eles
fazem com propriedade a leitura indigena sobre os intentos dos brancos e ler-nos
marca-lhes mais uma vez sua identidade.

Devemos considerar a leitura de Taussig (1993) para quem a habilidade
dos indigenas para adaptar nio deveria ser confundida com aculturagao. Ao con-
tririo, esta ¢ uma caracteristica constante, tradicional da vida social e cultural
indigena para transformar o velho no novo ¢ 0 novo no velho, incorporando-os
mais que os rejeitando. Como fazem com o Futebol indigena.

2° T'EMPO: O ESTRANHO FUTEBOL BRETAO INDIGENA

Mas, entdo, por quais motivos encontramos tanto estranhamento nos
discursos sociais, oficiais ou jornalisticos, digam-se brancos pés-coloniais, acerca
da possibilidade dos indios jogarem esse antigo esporte bretio que a propria
sociedade brasileira tratou de incorporar como um de seus aspectos identitdrios
mais singulares? Ou, em outras palavras, por que o Futebol ¢ tratado como um

“alienfgena perverso " dentro dos Jogos dos Povos Indigenas se pudermos consi-
derar que os proprios jogos sio “estranhos” ao cotidiano das aldeias?

Essas perguntas podem ser respondidas com novos questionamentos: O
Futebol ¢ identidade incorporada da sociedade brasileira? Nés também ndo o
mimetizamos dos bretdes? Os Jogos dos Povos Indigenas nio sio a mimesis de
outras organizagoes esportivas? E se o furebol indigena parece tao “estranho”, o
que podemos dizer da rejeicdo social um tanto alterdfoba em relagio 4 poligamia
e a0 politeismo tao caracteristico de vdrias nagoes indigenas? Custamos a enten-
der: nés rejeitamos a nudez ¢ 20 mesmo tempo nos indignamos dos indigenas
usarem roupas, compuradores, carros, etc. Entdo, ndo pode futebol alienigena ¢
nem politeismo cultural?

No entanto, alguns exemplos desse estranhamento ao Futebol foram des-
critos por jornais ou sites, mesmo os oficiais como a FUNAI ou o do Ministério
do Esporte. Nio ¢ uma md intengio desses 4rgios, mas temos que admitir que o
discurso revela armadilhas interessantes. Exemplo disso ¢ a “curiosidade” estam-
pada no site da FUNAI sobre a prética do Futebol Indigena:

Numa partida de fitebol masculino nos I Jogos, as equipes dos Kanela
¢ Xingu, disputaram uma jogada praticamente em cima da linha que
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delimita a entrada do gol. Um dos atletas através de gesto ao juiz re-
clamou que a bola bavia entrado, porém o goleiro chamou esse atleta,
mostrando e colocando a bola quase em cima da linha demarcatéria,
embaixo das traves. O atleta atacante olhou e balancou a cabeca con-
firmando que realmente a bola ndo havia entrado. O atacante poderia
ter chutado a bola para dentro do gol, o que seria vdlido pois a bola
estava em jogo, mas ndo o fez. Nas partidas de futebol disputada nos
jagos a comunicagdo entre os atletas da mesma equzpf ¢ pmhcameme
inexistente, ndo hd gritaria nem xingamento com os companhbeiros,
muito menos com os adversdrios pelo fato de ndo falarem a mesma
lingua. Sempre existem entradas duras, como em qualquer partida de
futebol, mas as reclamagées sdo raras.

\httpff\uwwfgu .gov.br/indios/jogos/curiosidades. htm, consultado em 05/03/2011)

Curiosidade? De quem, afinal? Parece estarmos diante de uma curiosi-
dade muito maior da sociedade branca sobre o exdtico do que a curiosidade dos
indigenas sobre o Futebol ji incorporado em cada aldeia.

Em todas as edi¢oes dos JPIs, em suas programagdes divulgadas pelo site
do Ministério do Esporte, as manhas de todas as edigdes foram destinadas ao
futebol. Por duas razdes, a primeira ¢ que o futebol demora mais a ser jogado
e depois porque quase todas as etnias fazem questao de participar ¢ dedicam ao
futebol boa parte da energia dos jogos indigenas totais. E nio ¢ preciso nem um
enverg{)nhamcnto deles, pois fazem isso com imenso prazer, Como NOtaMOos nas
inlimeras entrevistas coleradas pelas equipes de Pinto ¢ Grando (2009)" em que
o Futebol aparece como uma realidade social “na marra” e quase sempre como
atividade favordvel e agraddvel. E foi uma exigéncia dos préprios indigenas, como
Terena revelou a Almeida (2009, p.34) sobre os I Jogos em Goiinia: “Naquela
oportunidade, ao reunirem as liderangas indigenas para construir a programagao
do evento, todos afirmavam que queriam jogar futeboi”.

O comentirio de Almeida (2009), que destaca que nos Jogos dos Povos
Indigenas, entre o Futcbol e os debates identitdrios, os indios preferirem a pri-
meira atividade deve ser problematizado. Os jogos de futebol foram realizados
simultaneamente a0 Férum Social Indigena e, a0 contririo, nio causaram um
esvaziamento dos debates e das atividades politicas, O Farum Social rem tido
pouca audiéncia, independente da presenga ou nio da categoria futebol. Lideran-
¢as masculinas e femininas ainda que em menor ndmero, se fizeram representar.
Enviados da FUNALI assim como indigenas solicitados pelos seus caciques tam-
bém se fazem presentes.

10 Ma obra, o nimero de ocorréncias do termo Futebol somam 322 e aparece praticamente
em todas as entrevistas que sistematizaram nos X Jogos dos Povos Indigenas (IPIs) em
Paragominas - PA, 2009.



Quanto ao Futebol, ¢ atividade que ndo apaga, mas se realiza paralela-
mente a outras tais como a confecgao de artesanato, e mesmo aquelas que se
depreendem do interior das ocas ou dos espagos destinados para descanso ou
habitagao proviséria. Conversas e experiéncias trocadas acontecem mesmo em
hordrios destinados ao futebol. Contudo, ¢ na arena, durante os jogos ‘tradi-
cionais” que vislumbramos certas divisdes entre os grupos. Apesar disso, sempre
houve tentativas de se retirar os jogos nio tradicionais indigenas da programagio.
Segundo Carlos Terena (2009)

O futebol ¢ um esporte que tem trazido problemas nos Jogos, sendo
avaliado constantemente por nés sobre o seu papel no evento. Para
amenizar os problemas da competicdo com o futebol, no IX Jogos dos
Povos Indigenas, optamos por ndo ter o futebol de campo, mas o futebol
de areia exatamente para comprimi-lo enquanto um esporte de contato
corporal e de competitividade entre os “parentes” (pessoas de outra etnia
indigena). O futebol tem trazido uma série de consequéncias nega-
tivas, em virtude das diferencas que a competicdo esportfva promove
entre os participantes, principalmente porque o futebol ¢ uma prdtica
esportiva presente nas aldeias que estdo em maior contato com os ndo
indigenas, seja no contato direto o via televisdo, sendo wuma prdtica
que envolve muito os jovens, homens e mulberes, cujos valores especi-
ficos de sua cultura e identidade étnica ainda nio estdo consolidados.

(TERENA, 2009, p. 25)

Entendemos que as concepgdes de Terena retém um olhar que admite o
futebol junto s populagdes indigenas, somente & medida que esse esporte nao
venha anular aquilo que destaca como sendo “valores especificos de sua culrura”.
Esse discurso ¢ depositdrio de uma concepgio muito recorrente que vislumbra
um dia recolocar cada idenridade de grupo em um lugar supostamente legitimo.
Ou seja, aposta em uma identidade colocada em perigo. Da prelegio acima, po-
demos notar também uma fala de oposicio ao futebol de campo. Entendemos
que o argumento, ao destacar “consequéncias negativas’ i identidade indige-
na recusa, sobretudo, o contato com o Qutro. Ou ainda, exonera o QOutro, da
mesma forma como nossos antepassados o fizeram e de certa forma ainda hoje
continuamos a fazer. Devemos relembrar que as identidades nio existem sem os
movimentos que lhes dao existéncia, quais sejam: as préticas de representacdes
criadas em conjungio e em conflito.

As identidades sio sempre recompostas e precisam das diferengas em con-
fato, pois essas sio alimentos que dio significados aos grupos. Idealiza-se dessa
forma, uma copa isolada de futebol indigena, como sendo um ato de identidade.
Contudo, entendemos que um acontecimento, a exemplo da chamada “I Taga
das Nagoes Indigenas de Futebol”, ao criar outro espago para o futebol indigena,
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s6 vem a reafirmar uma ideia que naturaliza as identidades sem levar em conta
o amplo movimento em que clas sio tecidas ¢, nesse caso, fica claro que esta-
mos diante de uma forma etnocéntrica, intrinseca as sociedades, ¢ que conforme
Lévi-Strauss (1983) nega o Outro. Nesse caso, recusa-se o diferente ou as di-
ferengas de um outro, materializado em uma pratica que supostamente agrega e
expressa 4 nagio.

Quanto aos efeitos contraproducentes entre as pessoas, que a pritica do
futebol poderia exercer nos Jogos dos Povos Indigenas, o argumento que propala
a exclusio do futebol nio Jeva em conta que persistem priricas de celebragio no
momento de um gol realizado ou ainda ao término desse mesmo jogo. As rodas,
os cinticos ~ marcas de culturas — s3o vislumbrados por olhares mais apurados
quanto a0 que vem a ser culrura.

E na tal copa de futebol indigena, ¢ ao contririo da visio indigena, o pro-
tagonismo volta a ser o do estranhamento. Figueiredo e Souza (2007) discutiram
o contexto de um dado Campeonato de Futebol, realizado na localidade de Juiz
de Fora - MG, em que indigenas se fizeram presentes. Segundo constatado pelos
autores, os juizforanos esperavam encontrar indios totalmente alheios 4 cultura
branca, supostamente “civilizada”. O discurso de “estranhamento por parte dos
‘brancos’ ao verem as tribos chegando equipadas com aparelhos de MP3, cimeras
fotograficas digirais, chuteiras de cores, uniformes com patrocinadores, entre ou-
ros” (FIGUEIREDO E SOUZA, 2007, p. 02), pode ser observado nos princi-
pais jornais da cidade (Tribuna de Minas e Jornal Panorama). Efcito interessante
da mimesis. Se os bens ocidentais, lembra Taussig (1993), excitam a imaginagio
dos indios, mais faz excitar o observador ocidental. O circular “Tribuna de Mi-
nas” também colocou em destaque, dentre outros discursos, aquele propalado
por Carlos Terena. Segundo as palavras dessa expressiva lideranga indigena:

para nds, todo esporte & uma fantasia que envolve rituais, as vezes
cultwrats, outras espirituais [...]. Vemos aqui que durante o evento, es-
porte e cultura se fundiram como uma forma de apresentar o “outro” e
o “eu”. O futebol nos proporciona isso. Na competicio a mistura do uso
do arco e flecha antes da partida com a filmadora e o autdgrafo; a ca-
misa patrocinada com o cocar; o ritual de entrada em campo, os cantos
de guerra e de alegria, misturados a chuteiras coloridas imitando as dos

craques vistas na tevé, (FIGUEIREDO E SOUZA, 2007, p. 08)

Das palavras de Carlos Terena, depreende-se uma erudi¢io, uma forma
de linguagem muita curiosa, para muitos, pois nao se enquadra ao padrio inter-
pretativo recorrente no imagindrio social. Naquele e em tantos outros eventos, o
que se viu foi uma pritica social — o furebol — jogado segundo as regras conheci-
das e re-conbecidas que regem esse esporte.



Podemos contrapor as duas falas de Terena: a primeira interpreta negati-
vamente a prdtica do futebol que redne brancos e mdfgenas a segunda, destaca
que “todo esporte ¢ uma fantasia que envolve r:mals ds vezes culturais, outras
espirituais [...]. O futebol nos proporciona issa”.

De toda forma, as populagoes indigenas decidiram continuar com o fute-
bol nos Jogos dos Povos Indigenas por sua conta e vontade. Afinal, como lem-
bram Fassheber e Rocha Ferreira (2006, s/p): “ninguém reclama de um ucraniano
médico, de um polonés farmacéutico, ou de um bidlogo chinés. Todavia, todos
se espantam quando um indigena faz faculdade, se forma, se elege ou apenas joga
futebol”. Contudo, se muitos olhos ficaram decepcionados na copa de futebol
indigena, talvez ainda hoje estejam a espera da representagio idealizada dos povos
indigenas da histéria que aprendemos em nossos bancos escolares, definidora de
um patriotismo que tem como base os modelos dos antepassados'

NOS ACRESCIMOS: UMA PARTIDA INDEFINIDA

Para onde foram os indigenas, aqueles reconhecidos como sendo os na-
turais da terra Brastlis, vistos como homens sem alma e inteligéncia? Para onde
foram aqueles bravos portugueses responsdveis por amparar os aborigines? Ficard
sempre uma sensagao de vazio na conformagio de uma cultura genuinamente
indigena criada, pela escrita da histéria como afirmou Schwarcz (1993): no esta-
belecimento de pegas rememorativas e espetdculos rituais.

Afinal, quais as representagoes em torno dos indigenas que envolvem a
Histéria do Brasil ainda hoje? Sio representagoes hierarquizadas que deslocam
os indigenas de sua historicidade. Sio vistos como inferiores ao branco. Isto se
deu a partir das interpretagoes de Teorias Racistas Europeias, especialmente o
Darwinismo, no Brasil. Um desafio que ainda temos que superar: a ideia de que
existe ainda uma hierarquia de ragas. Tema que constitui parte do debate ainda
inacabado na grande obra de criacio da nagao brasileira.

11 Para a histdria ensinada no seculo XIX, havia um passado colonial que deveria ser lem-
brada como ponto de partida para o novo Estado, mas havia um passado que ceveria
ser esquecido. Desse ponto de vista, a continuidade historica em relagdo ao periodo
politico colonial era vista com positividade, pois legaria as geracdes futuras determinadas
herancas de homens com feitos herdicos. A recomposicdo do trajeto que iria da colonia
a Nacdo passaria assim, pela escrita da historia do Brasil, A escrita da historia do Brasil
constitui-se assim, em uma experiéncia historica que nasce sob a tutela do Império de
D. Pedro I, e que teve no Instituta Historico Brasileiro um espago legitimo de criacdo.
E. nesse processo de criacdo, a imagem indigena foi uma delas.

137



138

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALMEIDA, A. J. M. IX jogos dos povos indigenas: registro da meméria. In
L. M. S. M. Pinto; B.S. Grando (orgs). , Brincar, Jogar,
Viver: IX Jogos dos Povos Indigenas. Cuiabd: Central de
Texto, 2009,

BAUMAN, Z. Identidade: entrevista a Benedetto Vecchi. Rio de Janeiro: Zahar,
2005.

BELLOS, A. Futebol: o Brasil em campo. Rio de janeiro: Zahar, 2003.
BOURDIEU. P. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Bertrand do Brasil, 1989.

CASTRO, R, Estrela Solitdria: um brasileiro chamado Garrincha. Sio Paulo:
Cia. das letras, 1995.

FASSHEBER, J. R. M. Etno-Desporto Indigena: a Antropologia Social e o campo
entre o5 Kaingang. Brasilia: Ministério do Esporte/1° Prémio
Brasil de Esporte e Lazer de Inclusio Social, 2010.

FASSHEBER, |J. R. M.; ROCHA FERREIRA, M. B. Etno-futebol indige-
na. Revista ComCiéncia — Revista eletronica de Jornalismo
Cientifico. UNICAMP, Campinas, 2006. Disponivel em
heep://www.comciencia.br/comciencia/?section=8&edicao
=16&id=15.

FIGUEIREDOQO, T. H.; SOUZA, D. T. O Futebol Indigena nas Piginas dos
Jornais de Juiz de Fora: cultura, identidade e globaliza-
cio. Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da
Comunicagio, - Intercom. XXX Congresso Brasileiro de
Ciéncias da Comunicagdo — Santos — 29 de agosto a 02 de
setembro de 2007.

FREITAG, Liliane da Costa. Extremo-oeste paranaense: histdria territorial, re-
gido, identidade ¢ (re)ocupagdo / Liliane da Costa Freitag.
Franca: UNESP, 2007. Tese de Doutorado.

http:!’/www.esporte.gov.br/sndel/jogos]ndigenas/Xl ogos/historico.jsp,
consultado em 05/03/2011.

heep://www. funai.gov.br/indios/jogos/curiosidades. htm, consultado em
05/03/2011.

LEVI-STRAUSS, C. Antropologia Estrutural II. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1993.



MAUSS. M. Sociologia e Antropologia. Sao Paulo: Cosac & Naify, 2003.

NAVEIRA, M. C. A festa do futebol: as formas esportivas da sociabilidade
Yawanawa In: Fernandes, R. C. O Futebol no Brasil dos
Indios. Florianépolis, 2006.

PINTO, L. M. S. M.; GRANDO, B. S. (orgs). Brincar, Jogar, Viver: IX Jogos
dos Povos Indigenas. Cuiabd: Central de Texto, 2009.

RICOUER, P. Téempo e narrativa. Campinas: Papirus, 1991.

SCHWARCYZ, L.. M. Uma histéria de diferengas e desigualdades: as doutrinas
raciais do Século XIX. In: . O Espetdculo das Ragas.
Sio Paulo: Cia das Letras, 1993.

TAUSSIG, M. Mimesis and Alterity: a particular history of the senses. New York/
London: Routledge, 1993.

TERENA, C. Brincar, jogar e viver indigena: a meméria do sonho realiza-
do. In: L.LM.S.M. Pinto; B. S. Grando (orgs). Brincar,
Jogar, Viver: IX Jogos dos Povos Indigenas. Cuiabd: Central
de Texto, 2009.

VEYNE, P. Comoa se escreve a Histdria e Foucault revoluciona a Histéria. Brasilia:
Ed. UnB, 1988.
Srres:

www.esporte.gov.br/sndel/jogosIndigenas/XJogos/historico.jsp,
consultado em 05/03/2011.

www.funai.gov.br/indios/jogos/curiosidades.htm,
consultado em 05/03/2011.

139



4* EpicAo (2001) Dos Jocos Dos Povos INDIGENAS
E A ORGANIZACAO KADIWEU ANTES E POS-EVENTO

Marina Vinha!
Universidade Federal da Grande Dourados - MS

INTRODUCAO

Este texto tem por objetivo retomar os encaminhamentos e significados
para a representagio Kadiwéu, anterior e posterior a realizagio da 4% edigio do
referido evento, realizado em Campo Grande - MS, em 2001. O grupo éwico
Kadiwéu totaliza em torno de 1.600 pessoas, falantes da lingua Kadiwéu, habi-
tantes na fronteira Brasil-Bolivia, na regiio do Pantanal sul-mato-grossense.
O referencial teérico adotado para elaborar as reflexdes vem de Norbert Elias,
Roland Renson ¢ Maria Bearriz Rocha Ferrcira, permeando os dados empiricos
obridos de 15 pessoas do sexo masculino, da etnia Kadiwéu, habirantes na Aldeia
Bodoquena’, jurisdicionada ao municipio de Porto Murtinho - MS. Os resulta-
dos do estudo indicam a percepgao das relagaes de poder, a simpatia pela modali-
dade futebol e as perspectivas que o evento_mobiliza em sua consolidagao.

A 4" EpICAO DOS “JoGos DOs Povos INDIGENAS”

No ano de 2001 presenciei a 4* edigao dos Jogos dos Povos Indigenas,
realizada em Campo Grande, capital de Mato Grosso do Sul. Era ainda douto-
randa na Faculdade de Educagao Fisica/ UNICAMP quando organizamos uma
equipe constituida por professores e alunos ¢ rumamos para Campo Grande com
o objetivo de perscrutar o desenvolvimento deste tipo singular de evento em uma
das suas primeiras edigGes.

1 Mestre e Doutora em Educacao Fisica - marinavinha@ufgd.edu.br
2 Esta aldeia tambem aparece referida por outro nome: Aldeia Alves de Barros
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O foco do meu estudo no doutorado foi a ernia Kadiwéu, portanto prio-
rizei acompanhd-los. Dois meses antes deste evento, realizei uma das etapas da
pesquisa de campo na Aldeia Bodoquena, uma das quatro aldeias do povo Ka-
diwéu, localizada na fronteira Brasil/Bolivia. Naquele periodo fizemos um levan-
tamento para compreender, no nicleo local, como ocorria o processo dos Jogos
dos Povos Indigenas. E no presente texto fago uma volta ao passado, acrescen-
tando outras reflexdes.

O grupo étnico Kadiwéu totaliza em torno de 1.600 pessous, sio falantes
da lingua Kadiwéu, habitantes na fronteira Brasil/Bolivia, na regido do Pantanal
sul-mato-grossense, Historicamente ficaram conhecidos pela habilidade com o
cavalo, que conheceram com os espanhdis durante as invasdes na fronteira seca
brasileira. Devido a este fato foram denominados ‘indios cavaleiros’. Atualmente,
o uso do cavalo estd limitado ao trabalho e aos passeios internos. A organizagio
social se mantém, com as tensées préprias da atual divisio de poder, a tradicional
¢ a das organizacoes governamentais.

O referencial teérico que deu sustentagio is reflexdes vem de Norbert
Elias, Roland Renson ¢ Maria Beatriz Rocha Ferreira, permeando os dados em-
piricos obtidos de 15 pessoas do sexo masculino, da etnia Kadiwéu, habitantes
na Aldeia Bodoquena, jurisdicionada ao municipio de Porto Murtinho - MS.
As identidades foram preservadas, portanto a identificagao das pessoas pode ser
encontrada em Vinha (2004).

Com a realizagio dos Jogos dos Povos Indigenas, “um segmento que nun-
ca fora antes pensado, cuja fungio e objetivos ganham cada vez mais o cardrer de
composigio da grande familia”, estd se consolidando “um novo conceito de se
fazer, conhecer e se estabelecer uma relagio de igualdade com a sociedade envol-
vente”. A via do “esporte possibilitard esse momento de respeito as diferengas ¢
de promover a diversidade cultural étnica que caracteriza os indigenas brasilei-
ros”, explicou o responsivel e um dos mentores desse evento, o indigena Carlos
Justino Terena (1996, p. 1).

Embora o autor utilize o termo esporte como canal de transformagoes,
cabe aqui ressaltar ser o termo esporte polissémico, tornando possivel ampliar a
abrangéncia do evento. No jargio dos profissionais de Educagao Fisica o evento
estava constitufdo principalmente por jogos tradicionais ¢ modalidades esporti-
vas, permeados por dangas, ritos, rezas, contatos politicos, relacionamentos am-
pliados, tudo embalado em um contexto de ludicidade. O lema do evento “O
importante ¢ celebrar ¢ nio competir” traduz um clima auspicioso e de revigora-
mento identitdrio. Certamente que as tensoes estdo presentes, mas administradas
sob a orientagao do lema.

O elemento lidico foi tema de um estudo profundo realizado no inicio
do século XX, em 1938, pelo antropélogo Huizinga (1980), quando teorizou
sobre o Homo ludens ¢ nossa capacidade de fazer do jogo, cultura. A partir de



entio, vdrios outros estudos de cardter socioantropoldgico tém sido realizados.
Recentemente, no final do mesmo século, Renson (1997) criou o neologismo
ludodiversidade, com o objetivo de traduzir a infinddvel variedade lidica presente
em todas as sociedades humanas. Renson se impds afirmando que a ludodiver-
sidade ameagada abrange a perda da diversidade sociocultural humana, em dife-
rentes perfodos histéricos e socioculturais. E foi também assertivo ao associar as
perdas da ludodiversidade, no caso dos jogos, com o fenémeno de exterminio das
diferenciagoes regionais e locais, acentuando que tal perda estaria provocada pela
tendéncia hcgemomca de padromzagao e de globalizagio das priticas esportivas.
E mais, na génese desse extermfinio estaria o processo de industrializagao iniciado
em sociedades européias que levou & constituigio do processo de esportizagio, o
qual abafa gradativamente as expressoes culturais, em particular os jogos popula-
res. Para Renson (1991; 2000), o processo de esportizagio significa o predominio
de formas de jogar organizadas e institucionalizadas, denominadas esporte.

Por outro lado, o autor destacou também que o neologismo ludodiversi-
dade expressa um movimento contemporineo de revitalizagio de valores local,
regional e nacional. A revitalizacio desses jogos seria sintoma do atual movimen-
to de revalorizagio da cultura corporal. Assim sendo, o jogo popular, cuja base é
sociocultural, estd no bojo de tais questdes, j4 que possui uma histéria cultural
arraigada em cada sociedade que o pratica.

De forma semelhante ao jogo popular, o jogo tradicional estd a:raigado
em cada grupo ¢tnico e devido aos processos de colonizagio e de exterminio, o
ladico e os jogos em particular estio ameagados de desuso, de desaparecimento,
de dessignificacio’ e/ou de ressignificagio.

Neste contexto, para fins de encaminhamento do presente estudo e diantc
da comp[c:-udadc que o tema jogo suscita, optamos por adjetivar o termo “jogo”
com a palavra “tradicional” — jogo tradicional -, para nos referirmos ao jogo nas
sociedades indigenas. Esta expressio composta e adjetivada contribui para com-
preendermos o clima de celebrar, festejar e nio competir, ou, pouco competir’.

A expressio “tradi¢io” traduz o universo de significados especificos, cons-
truidos em cada grupo social. Gallois (2006, p.20) explica que “tradicional no
saber tradicional ndo ¢ a sua antiguidade, mas a maneira como ele ¢ adquirido e
como ¢ usado” continuamente na produgio dos conhecimentos. A partir dessa

3 Dessignificar - processo de esvaziamento de sentido pelas perdas de sentido histérico e
ideolagico; Ressignificar - construgdo de novos sentidos no confronte do simbdlico com
o politico (ORLANDI, 1999),

4 O termo competicao ficou desde meados do século XX com o sobrepeso de teorias mar-
xistas que o associaram fortemente ao processo capitalista, e o esporte de alto nivel
também reforca esta ideia. Sem deixar de aceitar estes argumentos, consideramos que
ha outros pontos de vista, como a compreensdo de esporte em processos civilizadores
(ELIAS e DUNNING, 1892); no processo educativo (BENTO, 2004), dentre outras.
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compreensio consideramos os jogos da tradigio nas sociedades indigenas em
processos dinimicos, ocorrendo no tempo de cada sociedade. A autora destaca
também que na tradi¢do estio intrinsecos os modos de saber ¢ fazer. Embora a
autora ndo trate dirctamente do tema jogo, inferimos seu lugar na constitui¢ao
culrural.

Com este conjunto de clementos tedricos, constatamos serem as refle-
xoes elaboradas por Renson (1991; 2000), de extrema qualidade para pensarmos
o lidico, embora o autor nio estendesse seus argumentos para as mudangas
comportamentais e socioculturais presentes ¢ de forte influéncia na ludodiversi-
dade humana, a exemplo das coercdes presentes nos jogos, em forma de regras,
explicitas ou ndo.

Jocos E EsPoRTES NO EVENTO “JoGos Dos Povos INDIGENAS”

Tragando um paralelo entre jogos (tradicionais ¢ populares) ¢ esporte,
este no sentido de celebrar, nos reportomos & expressio etnodesporto. Segundo
Fassheber (2006, p. 91), os “processos dinimicos de transformagdes por que pas-
sam os jogos tradicionais indigenas ¢ a introdugio dos esportes modernos dentro
da maioria das T'ls’ brasileiras [...] refletem um tempo passado que coexiste com
o presente”, contexto que vai caracterizar o etnodesporto.

Para o autor (2006, p.91), o ctnodesporto indigena estd “fundamentado
na possibilidade das culturas adaptarem ¢ transformarem suas proprias tradi¢oes
e adaptarem e transformarem as tradi¢oes advindas do contato”, Essa funda-
mentagio, explica ele, expressa também o “processo de ressignificagio de valores
culturais e uma reinsergio com o mundo dos brancos”. Neste estudo, centramos
as ressignificagdes nas normas, ou nas coergdes que os diferentes tipos de jogo
exigem.

As coergoes vém, simultaneamente, dos autocontroles, ambos latentes
durante qualquer jogo popular, tradicional ou esportivo. As regras dos jogos
tradicionais sio estabelecidas em cada sociedade que os criou, ou adotou ¢ os
pratica; ¢ estdo ligadas & produgio, reprodugio ou insergio de valores e de sa-
beres. Dependem também de formas diferenciadas de poder vigentes em cada
sociedade, assim como nos habitus® relacionados ao género, a ideologia e i iden-
tidade. Em muitas ocasides, o jogo tradicional ¢ também cerimonial por evocar
uma ligagdo mitolégica entre os praticantes, caso em que as coer¢oes sao supra
dimensionais, conforme explicou Rocha Ferreira et al. (2005).

Diferentemente, as regras ou coer¢oes nos esportes, €m sua maioria, pas-
saram por processos semelhantes a0s dos jogos populares e tradicionais cujas

5  Abreviacao para as Terras Indigenas (Tls), antes denominadas Reservas Indigenas.

6 Nacompreensao eliasiana, os processos civilizadores "vao constituindo um habitus social
de autocontrole das emocdes, dos afetos, dos sentimentos”, No caso, seriam processos
de conversao da violéncia fisica em violéncia simbolica, prapria dos jogos.



regras foram posteriormente pré-estabelecidas com amplitude nacional e/ou in-
ternacional, por meio de federacdes e confederagoes, que passam a manter suas
autonomias ¢ soberanias sobre as modalidades esportivas. Estao ligadas & produ-
¢io ¢ reprodugio de valores unificados e comuns, muito embora uma variedade
de sentidos sejam elaborados, a despeito dessa relagao de poder soberana.

De qualquer forma, estando consolidado hd mais de um século, o feno-
meno esporte i incorporou refinamentos apreendidos ao longo de processos de
aprendizagem e de autocontrole que estao globalizados, principalmente devido 4
sua vinculagio, pelo lado profissional, 4 midia esportiva televisionada.

Vale destacar que a presenga do esporte nos Jogos dos Povos Indigenas
pode ser justificada ao retomar fatos histéricos, nos quais a raiz do esporte para os
segmentos ¢tnicos e a populagio em geral estaria no “Movimento Esporte para
Todos” (TRIM), iniciado em 1970, na Noruega, onde ocorreu o inicio da fase
de democratizagao da pritica do esporte para o Ocidente, estendendo-se em nivel
mundial. Qutro fator que justifica a presenga do esporte, no caso a modalidade
futebol, ¢ nossa vigorosa paixio por esta modalidade. A referéncia mundial de
convivialidade humana despertada pela modalidade futebol, estd justificada desde
a “Carta Internacional de Educagio Fisica ¢ Esporte” (1978), conhecida como
“Carra da UNESCO?”, que em seu Art. 1°, “o direito de todos 4 atividade fisi-
cafesporte”, desencadeou um novo periodo de abrangéncia de institucionalizagao
do fenémeno.

Carlos Justino Terena (1996, p. 1) reforgou a ideia da Carta ao afirmar
ser o esporte o canal que contribui para o “respeito &s diferengas” ¢ promogio da
“diversidade cultural étnica que caracteriza os indigenas brasileiros”. No caso, ele
utilizou o termo esporte no perfil polissémico.

Nesse sentido, os indigenas denominam seus jogos tradicionais de “nossos
esportes tradicionais”, expressao utilizada na 4* edigdo em trés situagdes diferen-
ciadas: como jogo referéncia, podendo ser rradicional ou popular, que se institu-
cionaliza como simbole comum a todos, a exemplo do jogo popular cabo-de-
guerra’ no evento nacional; como jogo tradicional de um grupo indigena, adotado
por outros grupos indigenas para promover e ampliar embates e, por conseguinte
coer¢oes que alteraram comportamentos, a exemplo do jogo corrida de toras,
estendido para outras etnias o praticarem; € como jogo tradicional significativo
apenas para determinado grupo e que passa a ser denominado esporte tradicional,
a exemplo da chueca, zarabatana, entre outros especificos de cada grupo.

Dessa forma, o evento Jogos dos Povos Indigenas constitui-se predomi-
nantemente de jogos tradicionais, um jogo popular ¢ da modalidade esportiva
futebol de campo. Permeando o contexto do evento estao presentes também
dangas, ritos, rezas, reunioes politicas e outras formas de relacionamentos que
ampliam as inter-relaces étnicas e ndo indigenas.

7 Jogo de forca que promove disputas entre a pluralidade étnica, durante os eventos.
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Ressaltamos que no inicio da realizagio dos eventos Jogos dos Povos In-
digenas, na transicio do Século XX a0 XXI, Vianna (2000) indicou restrigoes
sobre a perspectiva de unir os indigenas do Brasil sob a linguagem do esporte,
conforme meta dos idealizadores do evento. O temor de Vianna fundamentou-
se, 4 meu ver, na estagnagao teorica de uma das fases do processo de consolidagio
da pritica do esporte no Brasil, realizada em periodos histéricos autoritdrios,
increntes ao modelo de sociedade no qual o Brasil encontrava identificacio.

Naquele periodo, o esporte, assim como outros efementos, foi usado como
instrumento de poder, de clientelisma e de beneficio pessoal, priticas que ainda
sobrevivem em menor escala. Foi nesse contexto politico que o internacional e
sauddvel “Movimento Esporte para Todos” (TRIM) foi efetivado no Brasil,
entre 1970 e 1980, sendo aqui adotado para mobilizar politicas governamentais
que contribufam para silenciar outras tantas quesroes sociais'.

Distanciando o esporte desse perfodo histérico que o vinculou predomi-
nantemente & concepgao de veiculo de manipulagio de massas’, aqui o elemento
¢ palco para compreensao das regras ou coergdes e as consequentes mudangas
psiquicas ¢ socioculturais observadas no comportamento, na autorregulagio e na
regulagio social, segundo Elias (1994, 1980).

De forma geral, sob o ponto de vista dos indigenas participantes dos Jogos
dos Povos Indigenas™, os dados apontavam a percepgio de abertura, tanto inte-
lectual quanto afetiva, para receberem o fendémeno esporte constituindo-se espa-
¢o politico de conraro interétnico, de forma nunca antes realizada, e que marcou
historicamente a luta desses povos, na transigio do Século XX para o XXI.

No periodo da 4" edicdo participaram 45 grupos étnicos € o evento se
consolidava ano a ano. Vianna (2000) contribuiu para elucidar estes eventos afir-
mando que vencidos as contatos de opressio ostensiva, os indigenas se viam
recentemente em uma forma de contaro as avessas, no sentido de que, se um dia

o ‘branco’ se dirigiu s matas para usufruir e cxpuiqa los de suas terras, hoje o nio
mdm vai ds terras indigenas em equipe participar de eventos lddicos.

Realmente, naquele perfodo, entre 1996 a 2001, o espago dos Jogos dos
Povos Indigenas destacou-se por envolver o maior nimero de etnias, oportuni-
zando trocas de saberes, favorecendo encaminhamentos politicos de abrangéncia
intergrupal, assim como nacional e internacional. Nada mais justo do que os in-
digenas considerarem a conquista dos eventos como deles. Como protagonistas,

8 Argumentos com base nos documentos: “Texto base da 1° Conferéncia Nacional do
Esporte”, versao para deliberacdo na Conferéncia Estadual, realizada em Campo Grande
- MS, em junho de 2004 e documentos nao publicados, escritos por Lamartine Pereira da
Costa (2004).

9 Idem,

10 Observo que em eventos posteriores a esse periodo ate 2001, houve mudancas sobre a
presenca da modalidade futebol nos eventos. Indicagao das paginas da FUNAI que histo-
riam a continuidade do processo.



reconheciam no ambiente dos Jogos uma retomada coletiva de poder. Naquelas
duas semanas de convivéncia integral, reunindo 45 povos, financiados econo-
micamente pelo Estado, recorremos a Elias (1980) ao afirmar que a balanga de
poder oscila, onde quer que haja figuragoes humanas.

Trazendo o contexto do evento para a etnia Kadiwéu, apresentamos dados
e reflexdes que elucidam os encaminhamentos e significados para a representa-
¢ao deles no pcriodo da 4 edigdo. Estudos realizados por mim com esta etnia
explicitaram que a pratica esportiva, principalmente a participagio em times, nos
eventos externos, estava fundamentada no passado, na formagio do guerreiro.
No “tempo dos senhores” , quando eram mais autogovernados, os homens eram
treinados para nao se hidratarem em situagdo de embates, sob o risco de perder
a forga guerreira.

Para alcangar este patamar e manté-lo, os gucrreiros passavam por um
ritual para nio sentir sede em condigoes adversas. O rito de i ingestao do figado
do jabuti, ainda cru, tinha por objetivo obter resisténcia e imunizagio contra a
sede. Ainda na fase de transicio de menino para homem, a submissao ao rito os
isentaria dessa depcnden{.n orgmlm, blolég:ca de ter sede. Este tipo de proce-
dimento, ou treino, levava i conquista da resisténcia guerreira, que lhes valeu 300
anos de quase invencibilidade nas relagaes de contato (VINHA, 2004).

Contudo, esta resisténcia fundamentada nas formas tradicionais de condi-
cionamento fisico ficou vulnerdvel com a chegada do futebol. O habitus Kadiwéu
de controle da hidratacio, restrito ao mundo éico, contrastou-se com as ver-
dades de ponta da ciéncia ocidental atual, no quesito hidratagio. Este elemento
cultural pouco visivel e menos ainda exposto tem ligagio com o desejo {ntimo
de vencer no futebol. O campo esportivo ocuparia o lugar do campo onde o
guerreiro se significava.

ENCAMINHAMENTOS E SIGNIFICADOS ANTERIORES E POSTERIORES DENTRO
DA ORGANIZACAO KADIWEU

Nesse novo contexto, nos meses anteriores i realizagio da 4" edi¢io, em
2001, as comunidades indigenas inscritas se organizavam internamente para par-
ticipar. Era um movimenrto que durava 0 ano todo ou parte dele, as aldeias
conviviam com planos, treinos e perspectivas, tudo sob tensdes politicas internas
e externas, visando defini¢io dos selecionados na composicio das equipes de
dangas, dos ritos, do jogo popular que maobilizava a todos, dos jogos tradicionais
do seu grupo e da equipe de futebol, numa efervescéncia que causava ampliagio
nas redes de inter-relaghes, mudancas no comportamento ¢ nas instincias de
poder internas.

No interior da etnia Kadiwéu, as tensoes nao eram desconsideradas. Ha-
via uma expectativa geral e quando perguntado a um dos adultos se “num campe-
onaro, as relagdes indigenas/nao-indigenas ficam mais ficeis para os Kadiwéu?”,
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o indigena Medina (2000) respondeu que “nem sempre, pois hd um percentual
muito pequeno de participantes [Kadiwéu] em eventos esportivos”.

Embora a afirmativa do indigena proceda, optamos por ampliar o po-
sicionamento do grupo Kadiwéu sobre os Jogos dos Povos Indigenas, e mais
precisamente da 4* edigio, aplicando uma entrevista semi-estruturada em outros
14 participantes do sexo masculino, quando ainda se preparavam para participar
do evento nacional. Naquele periodo somente os homens estavam escalados para
viajar, com recursos do evento. Equipes de dangas e ritos participaram de outra
forma.

Ao ser perguntado “pratica futebol 27, cada um dos 14 entrevistados res-
pondeu “sim”. A pergunta “pratica outro esporte ? 7, 12 pessoas responderam
“sim” e 2 nao responderam. As modalidades praticadas, dos 12 positivos, foram:
8, volei; 2, carreira a cavalo e 2 ndo explicitaram, A predominancia da prdtica do
volei a coloca como segunda modalidade em preferéncia, o que pode ter relagio
com a grande aceitacio do jogo da peteca'!, encontrado em registros histéricos
desde 1770, tendo em comum o uso das mios.

Quando indagados “hd quanto tempo praticam esporte 2", 5 nio responde-
ram, 2 disseram ter um ano de prdtica ¢ 7 nao deram resposras. Pareceu-nos que
perguntas envolvendo o tempo', com a exatidio dos calendirios, causavam ainda
abstengao nas respostas. Ao detalharmos a pergunta sobre o tempo solicitando
“quantas vezes por semana pratica esporte ? ", as respostas ficaram mais claras:
8 pessoas disseram praticar 2 vezes por semana; 3 ndo responderam; 1 pessoa
pratica aos domingos; 1 pessoa pratica uma vez por semana; ¢ 1 todo final de
semana,

A pergunta “qual o significado para vocé do futebol ou outro esporte que vocé
pratica ? ", os entrevistados foram undnimes em afirmar que o futebol ¢ muito
importante porque se divertem muito com os colegas; traz preparo fisico; ¢ bom
para sadde; traz alegria; e traz unido com outros colegas.

Dos 14 entrevistados, 11 colocaram o fator “satde” em suas respostas, os
fatores “alegria” e “divertimento” estiveram presentes em 3 respostas, enquanto o
“preparo fisico” esteve em 4 respostas. O conjunto formado por sadde, alegria ¢
preparo fisico direcionaria para o entendimento de esporte igual saide. Se ado-
tarmos uma compreensio ampliada de satde”, de que o bem-estar influencia o
comportamento, a triangulagao satide/alegria/preparo fisico dita pelos Kadiwéu
seria atualissima.

No entanto, o modo de vida contemporineo, a organizagdo' interna Ka-

11 Naquele periodo o jogo de peteca estava em desuso na comunidade.

12 Para detalhamento sobre o tempo Kadiwéu sugiro a leitura de Vinha (2004),

13 A Organizacdo Mundial de Saude adota este principio,

14 Organizacao interna hierarguica, semelhante a de castas, distribuidas em trés categorias:
senhores, cativos e guerreiros. Atualmente essas categorias estao mais misturadas e a do
guerreiro foi ressignificada.



diwéu, com suas relagoes de poder, ¢ o relativo afastamento geogrifico em que
vivem desfigura esta perspectiva ambicionada pelos representantes. O esporte
estava no auge da aceitagdo e na fase de repeti¢io de um dos lemas muito difun-
didos naquele periodo - esporte!” é satde. Esses fatores podem ter influenciado
nas respostas, portanto era sim uma vontade, mas ainda pouco incorporada para
que se eferivasse.

A pergunta “houve alguma selecio aqui na aldeia, para vocé praticar
esporte 7 7, as respostas foram: escolhido por meio de uma selegio; nio houve
selecao; chamaram diretamente quem jd era bom de bola no time da Aldeia; e
houve um jogo treino para a selegao. A divergéncia nas respostas, as ambigui-
dades, ficam por conta de ser este processo muito préprio de um modo de vida
aldeado, cujas relagoes sio curtas, conforme Elias (1980). Nesta rede de inter-
relagdes as noticias circulam em um dngulo menor, sio afetadas por rixas inter-
nas, por relagoes de parentesco e a informagio € recebida na fervura das tensoes
internas, principalmente por terem poucas oportunidades de participagio em
situagoes novas.

Nas respostas 4 pergunta acima, mais de 70% incidiram positivamente
sobre uma selegio prévia, sugerindo que houve escolhas, mas em contextos dife-
rentes, sem esclarecer quais fatores serviram para selecionar os jogadores. Poderia
ser o professor de esporte; o treinamento; quem era bom; quem driblava ¢ jogava
melhor, enfim, naquele periodo os Kadiwéu estavam com critérios diversificados
para organizar sua selecao. De qualquer forma, as conversas informais ouvidas nos
momentos de descontragio, confirmaram que as escolhas deviam priorizar quem
jogava melhor o futebol.

Apesar das restrigdes internas, os Kadiwéu estavam orgulhosos, pois fo-
ram escolhidos para fazer a abertura da 4* edi¢io do evento nacional. Eles viven-
ciariam a mimeses das posturas guerreiras do passado, ou scja, se apresentariam
com pintura corporal, montados em animais ornados com enfeites de latio e
também pintados, de forma que cavalos e cavaleiros adentrariam o recinto da 4*
edigdo carregando a tocha. A rocha olimpica foi acesa da maneira tradicional dos
indigenas Rikbakesa, de Mato Grosso, cujo fogo foi obtido esfregando pedras'.
Ao acenderem a tocha cla foi repassada a seis cavaleiros Kadiwéu que a condu-
ziram, em um galope lento, rumando em diregiio 4 pira olimpica. Belfssima a
aberrura da 4 edicao! Além da entrada com galh.lrdia dos Kadiwéu, as 44 etnias
presentes eram a propria beleza de uma natureza inconteste que interage huma-
no-fauna-flora em uma explosio de cores, cantos ¢ movimentos significativos
para cada grupo.

15 A ONU deliberou documentos que disseminaram o lema, difundido por instituigbes afins
brasileiras.

16 Noticia obtida em: http://www.funai.gov.br/ultimas/noticias/2_semestre_2001/outubro/
unl1020.htm#001
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Findo o evento, meses depois, fomos novamente a aldeia Bodoquena e a
entrevista foi realizada com os que participaram da 4° edigao. Perguntamos “vocé
foi participar dos jogos em Campo Grande ? ", 8 responderam que sim. A pergunta
“como vocé foi selecionado para ir ao evento ? 7; 9 posicionaram-se da seguinte
forma: influéncia de determinado politico; habilidade em jogar; ¢ treinos ante-
riores a0 evento para selecionar os melhores atletas. As respostas sugerem um
processo politico interno que se ramifica no esporte ¢ mostraram uma diversida-
de de critérios seletivos, como: indicagio politica; habilidade pessoal; resultado
de treinamento; qualidade no preparo fisico; e melhores jogadores. Em comum
falaram da dor por conta da falta de sorte que os persegue, o que ndo permitiu a
classificagio da equipe.

Continuando a entrevista, foi perguntado “qual sua opinido sobre os Jogos
dos Povos Indigenas 2”7, e eles responderam: queriam muito ser campedes; porque
no evento participam somente indigenas; o fato de terem conhecido algo sobre
esse tipo de evento de jogos; o esporte ajuda muito na sadde; querem conquistar
o titulo de campedo; o evento traz muitas coisas; jogo de futebol ¢ importante
para a comunidade; o evento tem ‘olheiro’ para selecionar os melhores jogadores;
e o evento ¢ bom para praticar esporte. O que mais os incomodava era o fato de
ndo ser campedo de futebol até aquela dara.

Ao administrar o passado glorioso de guerreiros, no “tempo dos senho-
res”, tempo este mais autogovernado por suas liderangas e organizagées internas,
¢ atualmente vivendo em um “tempo institucionalizado” quando as relagoes de
poder sao partilhadas com o Estado e seus érgaos especificos, o guerreiro de hoje
sonha em ser atlera.

A indole guerreira Kadiwéu, estabelecida mitologicamente quando o ser
superior Gé-eno-godi atribuiu a eles o perfil guerreiro, portanto competitivo,
com aprego para ser o vencedor, tém hoje no campo de futebol um palco similar,
mas cujas regras sio bastante diferentes das relagoes de guerra, pois esta autoriza
a morte e o gsporte nio. Principalmente quando, no campo dos Jogos dos Povos
Indigenas, o lema ¢ celebrar, se os Kadiwéu nio conseguem entrar no espirito do
evento, dificulta a participagao deles.

A dltima pergunta aos participantes da entrevista foi se achavam
que “o evento nacional pode trazer alguma articulagio politica aos movimentos
indigenas ? ”. Dois nio responderam. Os outros 12 se posicionaram afirmando
que sim, pois: o ambiente do evento propicia conversas com outros povos indige-
nas sobre como sao suas aldeias; o evento ajuda a receber recursos para a compra
de uniformes e outras necessidades do esporte; 0 evento traz muitas coisas, pois
o futebol ¢ importante para comunidade; e é por intermédio da politica que se
consegue as COIsas.

Os Kadiwéu perceberam o impacto politico desses Jogos dos Povos In-
digenas circunscrito ds suas necessidades ¢ ao seu mundo local ¢ regional. O



futebol, além de muito apreciado ¢ com significados especiais para eles tomou
conta das percepgdes sobre a totalidade do evento, cuja abrangéncia foi os jogos
tradicionais, jogo popular, modalidades esportivas (canoagem, corridas, fute-
bol), dangas, ritos e relagdes ampliadas permeados por um contexto pluriétnico
e politico.

As respostas afirmando ser por intermédio da politica que se consegue as
coisas foram de liderangas internas. A perspectiva do evento, de “celebrar” ¢ de
ser espago de reunido dos indigenas foi indicada por apenas um dos entrevistados.
Possivelmente, o grupo de participantes representativos da etnia € a comunida-
de ainda nao tinham incorporado o lema do evento. A celebragio entre iguais,
tendo presente um elemento novo, como o esporte, leva tempo para ser compre-
endida, especialmente para uma etnia guerreira. Por outro lado, fatos cotidianos
como comprar jogo de camisa e cal¢ao, ajudar na compra de material esportivo,
contribuir na selegao do pessoal que traz movimentagio interna na Aldeia mos-
tram a visio local, com baixa percepgio da rede ampliada de inter-relagdes que o
evento nacional proporciona.

No computo geral, a modalidade futebol apareceu com forga e poucos fi-
zeram referéncias ao jogo tradicional Kadiwéu ou dos patricios, naquela 4* edigao
cujo objetivo foi o de fomentar os valores culturais dos diferentes povos. Esse
fato trouxe 4 tona o posicionamento de uma das liderangas Kadiwéu que em
1996 acompanhou sua equipe durante o mesmo evento, na 1” edigio realizada em
Goidnia - GO. A lideranga afirmou ter sentido tanta vergonha que nio foi nem
na festa do final do evento, pois os Kadiwéu nao tinham jogos tradicionais para
apresentar, levaram somente os jogadores de futebol.

Este relato nos coloca diante de fatores ainda carentes de outros estudos
que contribuam elucidando significados sobre o quanto ser vitorioso em um
campeonato, fato que somente o esporte proporciona, seria significativo para
o guerreiro. Da mesma forma, entender o que os leva a considerar seus jogos,
dangas, lutas como fatores enddgenos, com pouco interesse em celebrar esse
patriménio cultural imaterial em um ambiente pluriétnico e inclusive com os
‘brancos’.

Vem desse periodo a insistente solicitagio para que o Laboratério de An-
tropologia Biocultural, da Faculdade de Educagio Fisica da UNICAMP e outros
centros de pesquisas em etnodesporto tanto da Educagio Fisica quanto de dreas
afins atuem junto A comunidade, principalmente para recuperar as expressoes
culturais em forma de jogos. Dessa forma, assim como a lingua indigena, o pa-
triménio cultural imaterial expresso nos jogos e brincadeiras por estar ameagado
requer atuagao conjunta com pesquisadores.
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CoNSIDERACOES FINals

A 4" Edicao dos Jogos dos Povos Indigenas, realizada em Campo Grande
(MS) no ano de 2001 foi p’l]CO para muitas reflexdes. A abrangéncia politica
do evento {‘I’np(’]dl_f‘l as grupoas ctnlCO'-‘» mesmo que momentaneamente, O que
requer outros estudos para detalhar repercussaes desse processo. Hoje, o evento
jd ultrapassa a 10" edigao.

A ludodiversidade tem sido privilegiada ¢ o lema celebrar ¢ ndo comperir
¢ uma expressio disto. Da mesma forma ¢ muito significativo conhecermos o
futebol mesclando-se com a identidade de grupos. Embora tendo regras comuns
¢ institucionalizadas, o exemplo da hidratagao guerreira Kadiwéu agrega identi-
dade ao futebol, apreende o global no dmbito local.

A participagio dos Kadiwéu requer outros estudos, pois noticias informais
dio conta de que a equipe de futebol foi afastada do evento Jogos dos Povos
Indigenas, em nivel Estadual, e que antecedeu o 5° evento nacional. O motivo se-
ria 0 comportamento diferente do objetivo dos Jogos, de celebrar e ndo competir.
O comportamento aponta para a dificuldade étnica de autorregulagio, em am-
biente cuja rede de relagoes interpessoais estd ampliada, O modo de ser guerreiro,
ousado, talvez desmedido, podia ser praticado em jogos tradicionais, no ambiente
endégeno ao grupo, onde talvez também estejam revendo tais comportamentos.
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PARTE IV
RELATOS DE PESQUISA



RELATO DE PESQuISA 1
ESPERO TER CONTRIBUIDO DA MELHOR FORMA POSSIVEL

Melissa Mongé'

Universidade Catdlica de Brasilia

O Projeto “Jogos dos Povos Indigenas: Jogo, celebragio, meméria ¢ iden-
tidade”, com coordenagio de: Vera Regina Toledo Camargo, Maria Beatriz Ro-
cha Ferreira e Olga Rodrigues de Moraes von Simson, e supervisio dos bolsistas
no Laboratério de Antropologia Biocultural: Claudeni Fabiana Alves Pereira,
Deoclecio Rocco Gruppi e Roberta Tojal, iniciou-se em margo de 2010, tendo
como objetivo resgatar e reunir toda a memdria registrada desde o comego dos
Jogos dos Povos Indigenas.

Alguns dos bolsistas ji conheciam o trabalho e outros nio tinham ideia
do que eram os Jogos. Eu tive o prazer de conhecer o trabalho dos irmaos Carlos
¢ Marcos Terena nos jogos de 2009, realizados em Paragominas/Belém - PA,
onde conheci ourras etnias, seu dia a dia e a cultura em si de cada uma.

As artividades definidas para cada bolsista foram distribuidas durante o
projeto. Nesse periodo assisti aos videos das edigées dos Jogos, vi fotos antigas
(ainda em negartivos) e procurei me entreter mais com o assunto.

No més de agosto pude comparecer em Campinas (SP) para conhecer
a coordenagio do projeto, os bolsistas e, durante alguns dias, trabalhar pesso-
almente com cada um. Nesse encontro discutimos o design do site, as formas
de interagio que teria com os visitantes, a organizagio do banco de imagens e
informagoes sobre etnias participantes nas edigoes dos Jogos. Foi uma 6tima
experiéncia, pois poder conhecer, conversar e trocar ideias pessoalmente com os
participantes do projeto, o que ¢ bem diferente ¢ mais rico do que virtualmente.

Recebi textos sobre “O Direito 8 Meméria”, “Som e Imagem na Pesquisa
Qualitativa em Ciéncias Sociais” — ambos da Prof* Dr* Olga — e “Histéria Oral
e Pesquisa Sociolégica”, onde Deoclecio péde me dar algumas orientagoes e
explicagdes. Isso ajudou bastante no andamento do projeto, creio que nao sé para

1 Bolsista, 6 semestre - Comunicacao Social,



mim, pois nos textos vimos que a Histdria Oral pode ser utilizada como uma
metodologia de pesquisa muito eficiente e que consiste em realizar entrevistas
gravadas com pessoas que testemunham sobre determinados acontecimentos. E
era o que irfamos fazer no projero.

As coordenadoras Beatriz e Vera vieram até Brasilia em outubro para con-
versarem e obterem informagoes e materiais diversos para nosso projeto. Con-
seguimos uma enorme quantidade de impressos, periédicos, videos ¢ fotografias
para incluir no nosso acervo. Fiquei responsdvel pela digitalizagio ¢ inclusao dos
mesmos no banco de imagens, o que foi muito enriquetcdor, pois conheci mais
sobre as primeiras edigoes dos Jogos, acontecimentos e noticias mundo afora.

No inicio de 2011 conseguimos uma enorme quantidade de raros nega-
tivos para acrescentar em nosso banco de dados. Assim, estamos finalizando o
projeto onde todos tivemos nossas dificuldades, momentos de conhecimento de
novas culturas, rituais, estilo de vida dos povos indigenas e muito aprendizado.
Particularmente, espero ter contribuido da melhor forma possivel para que esse
projeto se encaminhasse devidamente ¢ que possa servir de pesquisa, divulgagio
e base nao sé para pesquisadores, mas para todos aqueles que queiram conhecer
melhor algumas das lindas culturas de nosso pais que nem sempre sio tao va-
lorizadas como devem ser. Que o trabalho venha a crescer junto com as lutas e
crescimento indigena.
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RELATO DE PESQUISA 2
LINGUAGEM VISUAL E DIVULGACAO NOS
JoGos pos Povos INDIGENAS

Irai Amana Martins de Souza

Graduanda Instituto de Artes — UNICAMP

Em agosto de 2010 tive meu primeiro contato com o projeto /OGO,
CELEBR/ICAO MEMORIA E IDENTIDADE: Reconstrugdo da Trajetéria
de Criagao, Implementagio e Difusio dos Jogos Indigenas no Brasil”, como bolsista
CNPq de Iniciagio Cientifica.

Minha pesquisa foca na divulgagio cultural ¢ cientifica dos Jogos Indi-
genas. A partir do levantamento e leitura do referencial tedrico, pude conhecer
mais a fundo a respeito da cultura md1gena Me deparei com uma vasta diver-
sidade cultural, pois cada etnia possui sua prépria lingua, costumes, rituais, etc.
Podemos pontuar entao as semelhencas culturais entre as diversas etnias, que
as diferem muito da nossa sociedade brasileira. Segundo Carmen Junqueira’,
temos como principais caracteristicas dos povos indigenas o estilo de vida comu-
nitdrio, relativa abundincia (dada pela relagio produgio X desejo/necessidade),
distribuigao mais equilibrada do tempo despendido entre trabalho e lazer, maior
liberdade de escolha do uso do tempo, relagio mais harmoniosa com a natureza,
transmissao oral da tradigio e maior igualdade social.

Maria Beatriz Rocha Ferreira® discorre ainda sobre os jogos tradicionais
indigenas, definindo-os como “atividades com caracteristicas lidicas que repre-
sentam importantes elementos culturais como valores tradicionais, mitos e ma-
gia manifestados, em geral, em ceriménias religiosas” (2003:29). Neste contexto,
os Jogos dos Povos Indigenas nio apenas reforcam as relagdes entre um povo

1 JUNQUEIRA, Carmen. Antropologia Indigena: Historia dos Povos Indigenas no Brasil. Sdo
Paulo: Educ, 1991.

2 FERREIRA, Maria Beatriz Rocha (org.). Cultura Corporal Indigena. Guarapuava: Ed.
Unicentro, 2003.



indigena e sua prépria cultura e costumes, como também constroem uma uniao
importante entre as diversas etnias participantes, advindas de diferentes regides
brasileiras, distantes entre si, através da celebracio da diversidade. Outro ponto
importante do evento ¢ a conscientizagio, e para isso existe o Férum Social In-
digena, que oferece debates paralelamente ds comperigoes. Os Jogos dos Povos
Indigenas contam com organiza¢io do Comité Intertribal Meméria e Ciéncia
Indigena e do Ministério do Esporte, além de parcerias com o Ministério da
Educagio, governos estaduais ¢ municipais (cada edi¢ao do evento ¢ hospedada
por uma cidade diferente), e iniciativas piblicas ¢ privadas.

Segundo o livro “Celebrar-Ser™, de Antonio Carlos Vera ¢ Célia Piglio-
ne, as etnias sio convidadas a participar dos Jogos por critérios como o grau de
preservagdo da lingua, dos costumes ¢ de manifestagoes culturais como cantos,
dangas, pinturas corporais, artesanato e jogos. As modalidades esportivas, ou
prdticas corporais, sio representagoes do cotidiano nas aldeias, suas atividades di-
drias. Entre tais atividades, encontra-se a produgio e utilizagio de artefatos para
diversos fins como caga, estocagem, alimentagio, identificagio, rituais, etc.

Todos estes artefatos, mesmo os objetos puramente utilitdrios, possuem
um destgn ¢ um pensamento estético. Segundo Berta Ribeiro, este pensamen-
to constitui uma linguagem visual que comunica ndo apenas informagoes sobre
identificacio érnica como também sobre idade, sexo ¢ condigio social de cada
individuo (1989:80). Terence Turner afirma ainda que “a nivel mais profundo,
estabelece um canal de comunicagio dentro do individuo, entre aspectos sociais ¢
biolégicos de sua personalidade” (1959:59).

Um exemplo disso é a pintura corporal dos Kayap6-Xikrin do Caeté, que
¢ caracterizada pelo intenso uso de grafismos pretos, complementados as vezes
por grandes superficies cobertas de preto ou vermelho. Sio motivos decorativos
estilizados, com denominagdes referentes ao meio ambiente ou a objetos do co-
tidiano e simbologias diversas. Hd pinturas corporais especificas para diferentes
eventos sociais, como nominagao, iniciagio, casamento, funeral, restrigoes pds-
guerra, festa do milho, etc (VIDAL, 1992:158)".

Nos Jogos, as manifestagées culturais dos povos indigenas se mostram por
diversos aspectos. Todas as praticas corporais apresentadas em cada edigio refle-
tem o modo de vida das etnias participantes. As atividades didrias sio esportizadas
no evento, como no caso da Zarabatana, uma arma de caga, que no contexto dos
Jogos transforma-se em uma competigio cujo objetivo é acertar o maior niimero
de vezes o alvo que se encontra a 20 ou 30m de distincia (geralmente uma fruta,

3 JUNIOR, Antonio Carlos Vera e PIGLIONE, Célia. Celebrar-ser: Os logos dos Povos
Indigenas no Brasil.

4 TURNER, Terence. Tchikrin: a Central Brazilian Tribe and its Symbolic Language of Body
Adornment. Natural History, 1969, n. 78:50-59.

5 VIDAL, Lux (org.). Grafismo indigena: estudos de antropologia estética. Sao Paulo: Edusp,
1992.
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como a melancia); o arco e flecha, ou 2 natagio, que pode ser realizada em rios,
lagos ou mar, e que pode ser uma prova de distincia ou de resisténcia.

Os Jogos dos Povos Indigenas contam rambém com a participagio da
comunidade nio-indigena que hospeda os Jogos, exercendo assim o seu papel
de divulgagio cultural, possibilitando também a confraternizacio entre ambas as
comunidades, Por isso ¢ tao importante que cada edigdo seja feita em uma cidade
diferente, pois assim hd a oportunidade de difundir as manifestagoes culturais in-
digenas por todo o pais. Jd houve Jogos em Goidnia, Parand, Pard, Mato Grosso
do Sul, Tocantins, Bahia, Ceard ¢ Pernambuco. Outro elemento importante de
divulgacio se encontra na comunidade académica, dentro das Universidades.

A Divulgagio Cientifica surge nos Jogos Indigenas através de vdrios cami-
nhos. Diversas pesquisas vém sendo realizadas no Laboratério de Antropologia
Bio-Cultural (Labantropo) da Unicamp em parceria com o Laboratério de Es-
tudos Avangados em Jornalismo (Labjor), o Centro de Meméria da Faculdade
de Educacio ¢ a Universidade Politéenica de Madrid, entre outros. O resul-
tado destes estudos ¢ apresentado em congressos, simposios, féruns e eventos
etnocientificos, além de publicagdes em livros diddricos e periodicos (artigos
cientificos). Com o ob;cnvo de estender mais a divulgacio dos Jogos para além
do ambiente universitario, estas entidades criaram um website® sobre os Jogos
¢ o projeto, que pode ser acessado por qualquer computador ligado & internet,
expandindo portanto sua difusio a niveis impensdveis em comparagio a qualquer
outro meio. Em fase de renovagio, o website contard com textos a respeito do
projeto e do evento em todas as suas edi¢oes; galeria multimidia para imagens
e videos; um catdlogo das prdricas corporais ¢ ctnias participantes, com varias
informagdes; além de links, publicaces ¢ referéncias bibliogrdficas.

6 URL: http://www labjor.unicamp.br/indio



RELATO DE PESQuIsA 3
DA EXPERIENCIA TECNICA A0 RECONHECIMENTO
DAS CULTURAS

Rafael da Silva Macedo
Graduando Curso Gestdo de Empresa — UNICAMP

No més de feverciro de 2010, fui contemplado com a bolsa SAE da Uni-
camp. Trata-se de uma bolsa auxilio para alunos de graduagio da Universidade,
em que os alunos contemplados realizam tarefas relacionadas a apoio diddtico,
auxilio a bibliotecas ou ainda aprofundamento cientifico conforme seu desejo
e escolha. Eu particularmente, estava interessado inicialmente em desenvolver
alguma arividade relacionada A informdrica, pois apesar de na época ser aluno
do curso de matemdtica aplicada, via na bolsa SAE a oportunidade de trabalhar
dreas do conhecimento diferentes da minha formagio ¢ agregar maior vivéncia no
ambiente universitdrio além de adquirir uma maior bagagem cultural.

Sendo assim, soube que o projeto “Jogos dos povos indigenas: Jogo, ce-
lebragio, meméria e identidade”, coordenado pelas professoras Vera Regina To-
ledo de Camargo, Maria Beatriz Rocha Ferreira e Olga Rodrigues de Moraes
von Simson, solicitava um bolsista para desenvolver um site para o projeto e
entio entrei em contato com a Professora Vera para que pudesse passar a aruar
nesta tarefa, 2 qual eu ji possuia algum conhecimento técnico e tinha interesse
em aprofundar. Posteriormente, tomei conhecimento da proposta do projeto ¢
do grupo, que envolvia pesquisadores da drea de Educagio Fisica, Educacio ¢
Comunicagio.

Iniciadas as atividades, passamos a pensar as maneiras possiveis de dispor
em urn site as informagdes do projeto de uma maneira atraente, onde as tecnolo-
gias multimidia aproximassem o publico 4 temitica indigena de maneira simples,
Além disso, houve diversas reunioes para discutir a disposi¢io de imagens no
site, selecionar /inks relacionados com o projeto, dados bibliogrificos e outras
informagoes pertinentes.
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Em seguida iniciaram-se, nos dois primeiros meses, as tentativas de dis-
ponibilizar o site ¢ a contexrualizagio do mesmo com as caracteristicas que o
grupo julgava serem ideais, trabalhando com as cores a serem utilizadas e o layout
do site. Apés isso, tivemos a entrada da Irai — aluna de Iniciagao Cientifica
orientada pela Professora Vera — que possui formagao em Artes Plisticas pela
Unicamp e que passou a trabalhar melhor a parte grifica do site ¢ com isso fiquei
encarregado de colocar em prdtica as criagdes para o site.

Como o site foi desenvolvido juntamente ao projeto, inimeras modifi-
cagoes foram solicitadas pelo grupo, envolvendo as cores e adequagio de textos
¢ imagens conforme novos materiais iam surgindo, e ao longo do ano de 2010
fiquei encarregado de implementar as modificacoes sugeridas pelo grupo até que
o site ficasse o mais préximo possivel do ideal.

Abstraindo um pouco do contexto técnica do qual fui encarregado, tive a
oportunidade de conhecer um pouco mais sobre a cultura indigena, através dos
relatos do grupo que apés retornarem de congressos sobre a temdtica descreviam
experiéncias e conhecimentos agregados de suas participagdes, como no caso das
Professoras Beatriz e Vera; das pesquisas de campo do Deaclécio — Doutorando
em Educagio Fisica e pesquisador do projeto; e das fotogratias feitas pela Rober-
ta — também membro do grupo atuando como pesquisadora.

Foi possivel aprender sobre a complexidade das etnias indigenas, entre as
quais, as maneiras como se relacionam com a natureza, seus dialetos, rituais e
atividades corporais caracteristicos. Além de propiciar reflexdes muito complexas
de como a cultura dos colonizadores foi extremamente repressora.

Sabe-se que o contexto do projeto ¢ a celebragao das atividades indigenas,
assim como seus costumes, rituais, celebragoes e uma iniciativa para tornar mais
popular para as culturas externas, a rigueza do conhecimento e das caracteristicas
culturais dos povos indigenas. Mas inevitavelmente, diante de tantas informa-
¢oes, entre o grande niimero de etnias que existem, somando-se as que sumiram
através dos séculos, a complexidade e riqueza das linguas indigenas e a maneira
que se relacionam com a natureza, torna possivel compreender as proporgdes da
influéncia da nossa cultura, de colonizadores, ¢ mais recente a estrutura social
que aparentemente se desenvolveu com o nosso total apagamento a respeito
das culturas indigenas. Culturas estas, alids, que desde sempre convivem pacifi-
camente com o meio ambiente, 0 que nos faz pensar ¢ rever alguns conceitos
errados que temos sobre as sociedades indigenas, pois, se hoje sofremos com
problemas como o do aquecimento global ¢ a escassez dos recursos naturais para
viabilizar os hibitos sociass, significa que nés que vivenciamos a sociedade domi-
nante ¢ excludente das indigenas, nio possuimos os mesmos conhecimentos do
melo em que estamos inseridos que eles possuem.



Diante destas observacoes, passei a perceber e considerar muito rele-
vante um projeto como este que visa celebrar os povos indigenas, pois exalta
uma sabedoria pouco conhecida do mundo ocidental € que merece seu espago.
Acho ainda mais interessante ¢ oportuno usar os meios digitais para difundir esse
conhecimento em um momento em que 0 mundo encontra-se em um processo
de globalizagao cultural, no qual a sabedoria indigena pode encontrar espago ¢
ser disseminada.

Ao longo do projeto passei a perceber que a experiéncia que procurava
num ambito mais técnico foi revertendo-se naturalmente em conhecimento mais
relacionado diretamente a temdtica do projeto. Como consequéncia passei a estar
ainda mais satisfeito em participar, pois o meu desejo de obter conhecimento de
maneira mais ampla foi concretizado. Com isso, fica 0 desejo de que 2 meméria
dos povos indigenas, assim como suas atividades corporais e celebragoes, através
deste projeto alcance e impacte de maneira positiva toda a sociedade e que sirva
de impulso para mais produgdes com esta temdtica e leve cada vez mais longe a
mais antiga das culturas que ainda resiste neste territério chamado Brasil.
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RELATO DE PESQUISA 4
A EXPERIENCIA DE UM ESTUDANTE DE
ENGENHARIA MECANICA

Mateus Souza Borges'

UNICAMP

O texto em guestio disserta em primeira pesson sobre a experiéncia de
um estudante de engenbaria mecanica no Projeto dos Jogos Indigenas,
durante o ano de 2010, no Laboratério de Antropologia Biocultural
da Faculdade de Educacdo Fisica da Universidade Estadual de Cam-

pinas (FEF-UNICAMP).

Em margo de 2010, fui contemplado com a bolsa trabalho do SAE (Ser-
vico de Apoio ao Estudante), a qual atua na ligagio de estudantes da Unicamp a
projetos nos campt, podendo ser relacionados a assisténcia em acervos, bibliote-
cas ¢ institutos ou ligados & pesquisas.

Ao analisar os projetos oferecidos pelo SAE eu descobri o projeto da
professora doutora Maria Beatriz Rocha Ferreira: o Projeto dos Jogos Indigenas.
O titulo do projeto havia chamado bastante minha atengdo, pois eu nao sabia da
existéncia de tais jogos e entre os projetos dispon{vtis para me associar €ra o mais
diferenciado. Ao ler a descrigio da proposta de pesquisa sobre os Jogos Indigenas
fiquei motivado a me associar a0 projeto. A ideia de poder conhecer melhor a
cultura indigena do nosso pals me pareceu muito interessante, tendo em vista
meu escasso conhecimento sobre 0 tema mas a consciéncia da importancia e
riqueza de tais estudos.

No perfodo antes de iniciarem as atividades no projeto, recordei o con-
tato que eu rinha com a temitica indigena, desde a educagao infantil, em que a
imagem do indio estava sempre associada a um mito folclérico, construindo uma

1 Bolsista Trabalho, SAE - UNICAMP.



percepgio imagindria em relagio ao indigena. Apés um intervalo de tempo sig-
nificativo s6 ouvi falar sobre indios nas aulas de histéria em que o {ndio deixava
de ser o personagem distante dos contos ¢ cangoes sobre a natureza para ser visto
como um objeto de exploragio do homem branco, construindo uma ideia de um
povo nio evoluido, enquanto a cultura e organizagio social dos povos indigenas
era ignorada deliberadamente. Depois desse contato, a visio que eu construia so-
bre os indios formou-se por fontes de informagio paralelas a escola, como livros,
documentirios, filmes ¢ palestras me levando a uma percep¢io mais consciente
sobre o assunto. Porédm, imagino que se eu ndo tivesse esses contatos além clas-
se, provavelmente, a imagem que eu teria sobre cultura indigena se resumiria a
uma miscelinea de mitos e esteredtipos apresentados pela escola, percepgio essa
compartilhada por uma grande maioria.

Nas primeiras reunides entre os bolsistas SAE, alunos da pds-graduagio e
a prientadora do Projeto, nds, bolsistas da graduagio, assistimos a alguns docu-
mentdrios sobre os Jogos Indigenas e fomos orientados a buscarmos mais infor-
magoes na internet sobre cultura indigena em geral e sobre os Jogos dos Povos
Indigenas. Nas semanas seguintes passamos a estudar sobre a histéria oral.

Cada bolsista ficou responsdvel pelo estudo de um texto relacionado ao
tema ¢ depois de algumas semanas nos reunimos para debatermos & comparti-
Iharmos os conhecimentos adquiridos. A minha leitura foi do texto: “Histéria
Oral ¢ pesquisa socioldgica: a experiéncia do CERU™. Nesse texto a histéria oral é
abordada nio s como uma ferramenta mas uma metodologia de pesquisa muito
significativa em estudos sociol6gicos. A histéria oral contempla entrevistas e
discursos falados de um individuo ou um grupo acerca de suas memoérias. Nao
obstante, o pesquisador deve avaliar seus dados coletados tendo em vista todo o
contexto social, cultural e histérico em que esses estdo inseridos.

O nosso periodo de discussio e estudo sobre Histéria Oral teve o abjetivo
de nos preparar para os trabalhos de transcrigio de entrevistas em dudio ¢ em
video para texto; consistindo, tais transcrigdes, nio sé dos discurso dos entrevis-
tados, mas também contando com andlises ¢ observagdes em relagio a postura
corporal, expressio facial, humor, entonagio de voz e outros aspectos relevantes
para a Histéria Oral, que costumam ser omirtidos na transcrigio de audiovisuais
para textos. Os depoimentos e discursos que transcrevemos eram de pessoas en-
volvidas com a organizagio dos jogos, participantes ¢, principalmente, indigenas.
Assim, mostrava-se fundamental a associagio dos conhecimentos adquiridos em
relagio a etnias e culturas dos povos com a metodologia da histéria oral para que
nds pudéssemos documentar tais dados.

Paralelamente aos trabalhos de transcricio nés realizamos as descricoes

2 LANG, Alice Beatriz da Silva Gordo (ET Al). S3o Paulo: Humanitas, 2%d. 2001

(completar e corrigir referéncia).
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de forografias dos jogos. Nessas descri¢oes identificivamos o nimero de perso-
nagens, a2 modalidade esportiva sendo praticada, o cendrio, ¢ a partir de dados jd
associados As fotos, os locais, datas e autores.

A identficagdo de etnias nas fotografias foi um processo mais complicado,
j4 que exigia bastante conhecimento e experiéncia na drea, ¢ desse modo con-
tamos, para esse trabalho, com uma assisténcia forte dos alunos de mestrado ¢
doutorado, e da nncntadora do projeto. A aluna de mestrado ligada ao projero,
Roberta Tojal, formada em fotografia, nos instruiu com um pouco de nogoes
técnicas de fotografia para melhorar e facilitar o processo das descricaes.

Durante todo 0 ano de 2010 nos empenhamos nas atividades de transcrigao
e descrigdo para ao final do ano organizarmos um banco de dados. As fotografias
foram arquivadas numa galeria, provisoriamente, restrita aos pesquisadores.

Os estudos sobre Histéria Oral e discussoes sobre merodologias de pes-
quisa mostraram-me a importancia de se organizarem as fotos e entrevistas, o
que, uma vez estruturado num banco de dados contribui para o trabalho de virios
pesquisadores e contribui também para a manutengio da memoria dos jogos.

A experiéncia em trabalhar no projeto de pesquisa sobre os Jogos dos Po-
vos Indigenas me trouxe vdrios aprendizados relacionados a0 funcionamento de
uma pesquisa académica na drea de ciéncias humnanas: organizagao, digitalizagao
e andlise de dados; além dos conhecimentos relacionados aos poves indigenas.
Ampliando a percepgio de um calouro da engenharia, contribuindo para minha
formagio como um futuro profissional mais humano e nao absorto apenas no
universo das ciéncias exatas.



RELATO DE PESQUISA 5
PoucCO SABIA SOBRE OS INDIGENAS, MESMO CURSANDO
ENSINO SUPERIOR

Aline Santos Souza Reato*
Graduanda em Educacio Fisica - UNICAMP

O projeto “Os Jogos dos Povos Indigenas” teve seu inicio no més de
margo do ano de 2010. Indicados pela bolsa trabalho do SAE (Servico de Apoio
ao Estudante), eu Aline Santos Souza, Gediel do Prado ¢ Mateus Borges inicia-
mos nosso trabalho no Laboratério de Antropologia Biocultural, primeiramente
aprendendo um pouco sobre os Jogos dos Poves Indigenas e os objetivos do
projeto, que nos foram apresentados por seus supervisores, ¢ que na verdade sé
se definiriam para nés com o decorrer das atividades. Roberta Tojal, uma das
supervisoras do projeto, nos acompanhou e orientou quando assistimos filmes
da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP) em parceria com a Escola
Politécnica de Madri, que tratavam os Jogos de forma explicativa.

Com a duragio de 41 minutos, um dos videos se chamava “Jogos Inter-
culturais dos Povos Indigenas” e tinha como produtor Chico de Paolis. Este
video foi muito relevante para nosso entendimento inicial do projeto ¢ também
dos Jogos Indigenas porque, além de possuir uma linguagem simples e acessivel,
também deu os pontos bdsicos dos jogos € resumiu bem seu significado. Con-
fesso que nao sabia sequer que existiam Jogos Indigenas e que ocorressem com
essa dimensio. Meu primeiro contato com os Jogos foi no projeto, ¢ até hoje me
pergunto porque eles nio sio apresentados e divulgados na escolas, ji que fazem
parte de uma das raizes da cultura brasileira ¢ servem como forma de integragio
¢ familiarizagao entre indigenas e nao-indigenas.

O video era composto por depoimentos e gravagoes de edigoes dospgos
Trouxe a nds a ideia de que os Jogos Indigenas nio possuem vencedores, pois o
principal objetivo desses eventos ¢ fortalecer a identidade cultural dos povos indi-

1  Bolsista SAE-UNICAMP.
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genas e servir como um espago para debates, para contribuir com a reconstrugio
dos costumes ¢ troca de experiéncias entre as aldeias.

Apés assistirmos ao video, assumimos nossas atividades. Foi-nos delegada
a rarefa de pesquisar na interncr videos do youtube que fossem relatos dos Jogos
ou que fossem relacionados a eles. Particularmente, senti um pouco de dificul-
dade nessa tarefa, pois foi dificil encontrar videos que fossem apenas amadores,
que nio fossem documentirios, o que nos mostra que o publico ainda nao se
familiarizou com os Jogos de forma a documentd-los ¢ expé-los na internet ou
em redes sociais, pelo menos nio a0 ponto de encontrarmos com facilidade. Esse
fato rambém nos mostra que a questao indigena muitas vezes ¢ vista apenas como
uma “questdo de especialistas”, ou algo que s6 possa ser discutido entre intelec-
tuais, entidades ¢ representagdes politicas, jd que ndo existem muitas opinides ou
comentirios de leigos na rede sobre esse assunto,

Realizada esta tarefa, recebemos textos que tratavam, em suma, da im-
portancia da histéria oral e fotogrifica para nossa cultura. Em geral, esses textos
tratavam de como a perspectiva de quem vive ou vé pode interferir no modo de
como a histéria ¢ contada e de como, muiras vezes, a histdria oral ¢ a inica arma
de que dispomos para documentar um fato histérico. O texto designado a mim
foi o artigo de Olga von Simson: A arte de reconstridr o passado: Som e fmagem
na Pesquisa Qualitativa em Ciéncias Sociars”. Esse texto mostrou-me como en-
xergar nas futuras fotos que eu catalogaria, as mensagens de um conhecimento
particular escondido em cada uma delas. O texto relatava o carnaval de Sao Paulo
¢ seus carnavalescos e de como a histéria dos antigos carnavais sé pode ser con-
tada e documentada através das fotos dos folides e de suas préprias impressoes do
evento. Mostrou que, submetido a vdrias formas de pesquisa ¢ métodos empiri-
cos de andlise fotogrifica, poderiamos decifrar um pauco do olhar do fotégrafo ¢
tentar reconstruir o momento histérico da foto. Aprendi, portanto, que as fotos
nao dizem por si 56; 0 meu conhecimento anterior somado ao que interpreto da
foto ¢ o que define a histdria contada,

E foi assim, baseada nesse conhecimento adquirido apds ler e discutir os
textos com os supervisores do projeto que cataloguel, juntamente com os outros
bolsistas, centenas de fotos. Antes de comecarmos a catalogar fotos, recebemos
videos para transcrever. Entendemos, depois de conversarmos em reuniao com
os supervisores do projeto, numa reuniio dentre vdrias que aconteciam semanal-
mente, que era realmente necessario documentar em forma de arquivo escrito as
entrevistas contidas nos videos, pois quando fossemos coloci-las no fururo site,
ou mesmo se f6ssemos manté-las guardadas, seria mais ficil a procura posterior
se estas estivessem dividas por assunto, pessoa, data, etc. E ainda porque seria
mais uma forma de documentacio sobre os Jogos ¢ sobre os videos. A transcri-
¢ao dos videos foi realizada a partir de uma ficha que os supervisores do projeto



elaboraram. Os itens da ficha: 1) Edi¢ao dos Jogos Indigenas correspondente a
gravagio do video; 2) Nimero do video (existia uma ordem entre os videos gra-
vados); 3) Tempo de duragio do video e da entrevista; 4) Pessoa entrevistada; 5)
Etnia e/ou profissio ou cargo; 6) Lugar onde ocorreu a gravagio ou entrevista,

Nés, os bolsistas, fomos orientados a nio sé catalogar e transcrever as en-
trevistas, mas também a descrever os gestos da pessoa entrevistada e tudo de mais
importante que estivesse ocorrendo no plano de fundo. Foi-nos expressa essa
necessidade pelo fato de que a expressao corporal, o tom de fala ou imprevistos e
agoes no plano de fundo podem mudar o sentido ¢, consequentemente o enten-
dimento da fala do entrevistado. Desta forma, seria possivel a andlise posterior
através das transcrigoes e também dos videos. Terminamos a tarefa de transcre-
ver videos em meados do més de junho, aproximadamente. Comegamos entio
a catalogar as fotos. As fotos também receberam uma ficha para catalogagio que
continha os seguintes itens: a) Auror das fotos; b) Perfodo em que foram tiradas
(Jogos Indigenas); c) Local da foto; d) Data; €) Tipo da foto (quanto a maneira
como foi tirada, a forma como os personagens se dispunham, a luminosidade do
ambiente ¢ hora do dia em que foi registrada); f) Caracteristicas da foto (quanto
a conservagio c legibilidade); g) Modalidade de jogo ou esporte que praticavam
os personagens das fotos; h) Etnia dos participantes; i) Origem da foto (doador/
aurtor); j) Localizacio (local onde foi arquivada ou onde permanecem as originais,
fonte da foto); k) Niimero de personagens enquadrados; [) Descrigio do local;
m) Existéncia de personagens nao-indigenas; n) Legenda da foto; o) Observagio
dos pesquisadores.

Dentre todas estas informagoes, comentarei algumas com as quais tive al-
gumas dificuldades. Quanto aos itens que correspondem a detalhes mais visiveis
e, diria, até mais automiticos da foto, como autor, local, data, etc. nio houve
muita dificuldade. Jd no que diz respeito a conhecimentos sobre indigenas, foi
um pouco mais dificil. Aos poucos, fui conhecendo e reconhecendo modalidades
de jogos indigenas. Jd a etnia foi algo muito complicado, porque pensei que sé
se conseguia reconhecé-las baseando-se em detalhes de vestes ou costumes. E
devido & minha formagio escolar, ¢ creio que da maioria das pessoas, sempre
imaginei o povo indigena como um povo homogéneo, sem diferenciagées entre
si de costumes ou mesmo bidtipos. O que na verdade é um erro, jd que cada etnia
possui caracteristicas singulares; ora todas tem algo em comum, ora se asseme-
lham muito pouco. Por esse motivo, a tarefa de identificar as etnias nas fotos foi
delegada a0s proprios supervisores ¢ também aos autores das fotos.

Quanto a0 nimero de personagens, descricoes de angulos da cimera
(mais zoom ou menos zoom), caracterfsticas mais especificas e técnicas das fo-
tos, como perspectivas ¢ planos, foram-nos ensinadas pela supervisora Roberta
Tojal; quanto a supervisio geral e orientagio em dividas foram Deoclécio Rocco
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e Fabiana Pereira quem nos ajudaram. Essa Gltima tarefa, a de catalogar as fotos,
demandou muito tempo, porque havia um acervo muito grande de fotos, ¢,
como cada foro necessitava de catalogacao individual, tornou o trabalho bastante
detalhista. Apéds terminarmos de catalogd-las, ainda tivemos que revisar nosso
trabalho, com a ajuda dos supervisores, para que existissem palavras-chave cor-
retas ¢ féceis e para que ndo tivéssemos errado nenhum dado, jd que o banco de
dados faria parte de um site, disponivel para o publico.

Enfim, terminaram as atividades do ano de 2010 e conseguimos terminar
o projeto do site. Todos nds passamos por bons momentos ¢ outros nem ranto.
Mas, mesmo com todas as dificuldades, a ligio que aprendi com o projeto foi
muito valiosa e levarei por toda a vida. Reconheci que pouco sabia sobre os indi-
genas, mesmo cursando ensino super:or Aprendi que a culrura indigena possui
ligoes simples, mas C:lrregdd'ls de muito valor; que a vida sustentdvel, hoje tao
cobigada por nossa sociedade, ¢ para os {ndios algo essencial; que os rituais e a f¢
s30 muito comuns para a sociedade indigena e que o conhecimento dos antigos
¢ importante demais para ser descartado. Enfim, espero que meu trabalho possa
contribuir de alguma forma com a divulgagao tanto dos Jogos Indlgcnas como da
propria cultura e que tudo isso possa fortalecer ainda mais uma visdo positiva de
uma das populagdes mais importantes do Brasil: os povos indigenas.



RELATO DE PESQUISA 6
A PARTICIPACAO NO PROJETO SUPEROU MINHAS
EXPECTATIVAS

Gediel do Prado'
Graduando em Geologia - UNICAMP

ETarA 01: APRESENTACAO

Em margo de 2010 iniciei o curso de Ciéncias da Terra na Unicamp. Esse
curso ¢ um niicleo comum entre a Geologia e a Geografia ¢ o meu objetivo era
o de optar por Geologia. Jd antes de entrar na maratona dos vestibulares eu sabia
da existéncia de bolsas para a ajuda financeira dos alunos necessitados, entio logo
nos primeiros dias de aula procurei pelo SAE (Servico de Apoio ao Estudante)
a fim de concorrer s bolsas,

Na hora da escolha do projeto, o “Projeto Jogos dos Povos Indigenas:
celebragio, memoria e identidade” me chamou a atengio devido & sua caracte-
ristica multidisciplinar, pela temdtica da cultura indfgena que transparecia uma
experiéncia diferente ¢ enriquecedora ¢, além disso, devo dizer que sempre tive
uma atragao especial pela FEF (Faculdade de Educagio Fisica) devido & minha
PAiXao por esportes.

Em abril de 2010 iniciei o trabalho no projeto juntamente a dois outros
bolsistas calouros, Aline Souza (da Educacio Fisica) e Matheus Borges (da En-
genharia Mecinica). Inicialmente fomos orientados a assistir videos do youtube
sobre os Jogos Indigenas. "Tais videos serviram para dar uma nogio inicial dos
Jogos, mas a maior parte deles eram especificos de um determinado jogo (como
uma reportagem) ¢ muitos deles apresentavam baixa qualidade de filmagem di-
ficultando a compreensio. Para melhor entendimento também nos foi apre-
sentado alguns videos resultantes de projetos sobre esta temdrica desenvolvidos
na Unicamp, a fim de “sensibilizar os ingressantes pelo assunto”, como disse a

1  Bolsista SAE - UNICAMP.
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orientadora Roberra Tojal.

Apds essa introdugio foi nos apresentado alguns textos para lermos, fazer
resenhas e apresentd-los A equipe, o que foi muito construtivo, porque ndo tinha-
mos experiéncia em fazer resenhas ¢, o fato de termos que apresentar ao grupo
tornou a tarefa ainda mais estimulante. Fiquei com os seguintes textos:

1: Histéria oral: os riscos da inacéncia Autor: Michael M. Hall
2: Cidade, Espaco e Meméria Autor: M. Stella Bresciani
3: Memdria, Esquecimento, Siléncio Autor: Michael Pollak

Apbs a leitura, vale relatar que a discussio dos textos pelo grupo foi fun-
damental para a introdugio as metodologias da histéria oral.

Todas essas leituras tiveram para mim as seguintes utilidades priticas
mais importantes: reconhecer a importincia da transcri¢io de outros elementos
significativos além das palavras (linguagem corporal, sotaque, tom de voz etc);
desconfiar sempre do grau de pureza que a narragio traz em relagio i verdadeira
experiéncia vivida; reconhecer melhor a importincia de um dos objetivos centrais
do préprio projeto, o de propagar a chamada “meméria subterrinea™ e enrique-
cer a viso além da “memédria oficial” que nos ¢ mais facilmente apresentada.

Erara 02: TRANSCRICOES

A partir de entio comecei a me empenhar num dos trabalhos que mais
executei durante o projeto, a transcricao de entrevistas. Trata-se de um traba-
lho demorado, mas muito compensador no sentido de que rtive contato com a
opinido de diversos lideres indigenas, assim como transcrevi entrevistas com as
Professoras Maria Beatriz Rocha Ferreira e Vera Regina Toledo Camargo, pes-
S0as com 4s quais tive a oportunidade de trabalhar neste projero.

As transcrigoes foram realizadas de forma atenta, sempre procurando por
em prética as dicas dos orientadores ¢ as informagoes apreendidas pelos textos
lidos na fase inicial do projeto. A seguir estd um exemplo de transcrigio do DVD

04 MT:

Etnia: Pareci.

2~ S ' 2 27 :
4 F Duracdo: 1:33:12 - 1:34:25  Informante 2 Participante: Mujer

(Falam um pouco na lingua deles, antes de iniciar a entrevista)

Eé, entao assim quando essas meninas mogas, quando primeiro vem
esse mestruagdo para eles, nds aguarda eles um més, trés més, aiti, ai

2 Segunda Pollak, meméria oficial e subterranea possuem conceitos opostos: a primeira € a
histaria imposta pelos ganhadores, pelos impérios, enquanto a segunda diz respeito aos
grupos dominados e que tiveram sua cultura subjugada.



aguarda ai a gente faz wmas fes-festa, ai mata caga e pesca, tudo o que
a gente come a gente caga e depois que a gente tira a moga da onde a
gente guardou ela, ¢ 56 isso que eu queria falar, para apresentar para
vocés,

(Parece que alguém fez uma pergunta que nao consigo ouvir ¢ ela balanga
a cabega negativamente)

Nio, os meninos nio, s6 as meninas mogas.

ET1apra 03: Os UPLOADS

Apés isso, me foi confiado o trabalho de fazer uploads de centenas de
imagens dos Jogos Indigenas para o site www.labjor.unicamp.br/indio, sendo

que a maioria dessas imagens eram fotos riradas pela fotografa Roberta Helena
Vieira Tojal.

ETaraA 04: AS LEGENDAS

Além de fazer os uploads, era necessirio legendar as fotos colocando titu-
lo, palavras-chave e descrigio da imagem, como mostrado no exemplo a seguir:

Corripa pe Tora
Autor; Roberra Tojal

Periodo: Jugos

Local: Recife/Qlinda - PE

Tipo de foro: Digital, esponcanea,
diurna ¢ com iluminagio natural.

(_ti\fil('[’[fr'i!iril as l[il ﬁ)r(:.‘ Bom

CONCrisee, |'Jt'|'|l L!lﬂhl_'r\'u{.lﬂ.
Eenia: Sem Informagio
Origem da Foro: Roberra Tojal

Localizagio da foro: Laborarorio de
Ancropologia BioCulrural
Nuamero de personagens: Duas em
primeiro plano.

Existéncia de Personagens
Nio-indigenas: Apenas comao
espectadores.
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E perceptivel que algumas das informagoes das legendas me eram passadas
pelos supervisores e outras eu retirava da prépria imagem.

Através do contato com todo esse material pude perceber algumas ideias
que foram bastante recorrentes em muitos videos e entrevistas, tais como: os

jogos indigenas buscam a preservagio da lingua e dos costumes; trata-se de uma

grande oportunidade para a composi¢io ¢ unido da grande familia indigena; au-
menta a autoestima dos povos indigenas de modo a garantir a continuidade da
cultura e a transmissio aos indigenas mais jovens evitando a sobreposicao cul-
tural; intercimbio cultural entre os prdprios povos indigenas; fazer com que os
brancos os conhecam melhor ¢ que tenham respeito por eles e por seus direitos,
numa relagio de igualdade perante a lei e a nagao; afirmam que a cultura indigena
¢ um importante contraponto 4 cultura consumista do branco, principalmente
pelo cuidado que aqueles tém pela natureza.

ETAPA 05: PESSOALMENTE

A participagio no projeto superou minhas expecrarivas, foi realmente
uma experiéncia diferente e enriquecedora. Foi uma grande oportunidade traba-
Ihar com pesquisadores, o que me esclareceu bastante sobre detalhes da carreira
académica, a qual fururamente poderei seguir. Também o fato de trabalhar com
pessoas de diferentes formagoes (engenharia mecinica, antropologia, educagao
fisica, jornalismo e ciéncias sociais) proporcionou uma visio mais abrangente
sobre muitos assuntos que tivemos a oportunidade de compartilhar.

Durante todo o tempo de trabalho a relagao com o grupo foi sempre har-
moniosa, demonstrando a maturidade, respeito ¢ boa compreensio interpessoal
da equipe; os horidrios foram flexiveis sem que isso prejudicasse o rendimento do
trabalho; o aparato material foi suficiente e a bolsa satisfatéria para o cumpri-
mento das necessidades pessoais e académicas. Tudo isso proporcionou as con-
digdes necessdrias para a formagio de um ambiente de trabalho muito agradivel
e, como eu jf disse, superou minhas expectativas.

Com certeza a a participagio nesse projeto ficard marcada em minha vida
pessoal e profissional. Foram L‘(perlcncm.s singulares como o aumento da nogio
intercultural da sociedade brasileira, a visao de uma megaorganizagio ral qual a
dos Jogos Indigenas, a futura participagio em um FORUM na Unicamp (em
Abril de 2011), além de poder estar escrevendo esse meu préprio texto para ser
publicado. Por todos os motivos ji comentados, pretendo continuar trabalhando
com a temdtica dos Jogos Indigenas por mais um ano, ou pela renovagio do
“Projeto Jogos dos Povos Indigenas: celebragio, meméria e identidade”, ou no
inicio de um novo projeto similar com o mesmo grupo que trabalhei, visto que
todos os integrantes desse grupo querem continuar seus trabalhos nessa mesma
temarica.
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