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Esta obra investiga a existéncia
de politicas publicas de esporte
e lazer em comunidades quilom-
bolas no Parana, notadamente
na forma como ocorrem e sua
efetividade. Demarca, ainda, as
praticas corporais recorrentes
entre as comunidades quilom-
bolas, incluindo a memodria
dessas praticas entre as geracoes
retentoras das tradicoes desses
grupos.

Tal investigacao foi materiali-
zada a partir da imersao dos
pesquisadores no cotidiano de
comunidades quilombolas para-
naenses, organizada em trés
fases. A primeira delas é diag-
noéstica e contempla 27 comuni-
dades quilombolas, momento
em que foram identificadas
caréncias e potencialidades para
implantacao ou aperfeicoamen-
to de politicas esportivas de
lazer nas comunidades estuda-
das. A segunda fase agrega
quatro comunidades, com foco
no aprimoramento da coleta, na
investigacao de suas praticas
corporais e na necessidade ou
nao de implementacao de politi-
cas publicas de esporte e lazer.
Por fim, a terceira fase deu-se
com a insercao em uma comuni-
dade quilombola, com treina-
mento das liderancas, discus-
soes politicas e intensificacao do
debate acerca de politicas publi-
cas de esporte e lazer.
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PREFACIO

O livro Politicas publicas de esporte e lazer em comunidades quilombolas
no Parand € o resultado de um encontro motivado por circunstancias
académicas, mas que alcan¢ou uma dimensao espiritual, ética, politica e
cidadi ao estabelecer o didlogo entre a equipe de pesquisadores coordenada
pelos professores Larissa Michelle Lara e Giuliano Gomes de Assis Pimentel,
da Universidade Estadual de Maringd, com as comunidades quilombolas
paranaenses Paiol de Telha, no municipio de Guarapuava; Feixo, na Lapa,
Corrego do Franco, em Adrianépolis e Manoel Ciriaco dos Santos, em
Guaira-PR.

Os resultados desse encontro sao apresentados neste livro que sintetiza
uma experiéncia investigativa ‘universitdria, na sua melhor acep¢ao, pois
combina as dimensdes da pesquisa, do ensino e da extensdo. O trabalho
investigativo realizado alcangou a construgao do conhecimento cientifico
como uma prdtica educativa de formacao de novos pesquisadores e
contribuigdo para a construgao de uma politica publica de educacéo,
esporte e lazer para as comunidades quilombolas do Parand e de todo o
Brasil.

A experiéncia dos pesquisadores/autores deste livro com as culturas
afro-brasileiras presentes nas comunidades de quilombos paranaenses
gerou um conhecimento que felizmente agora nos ¢ transmitido.

Aqui podemos aprender ou recordar para jamais esquecermos como
as formas de dominagao e exploracdo do regime de trabalho escravo
implantados no Brasil e a imposicao violenta ou pacifica das formas de
pensamento, do idioma, das religides cristas, realizadas pelos colonizadores
de origem europeia e seus descendentes, geraram vibrantes formas de
resisténcia e adaptagao as violéncias fisicas e simbolicas sofridas por parte
das comunidades quilombolas.

Mesmo sob a ameaga constante de invasao das terras comunitdrias
pelos grupos empresarias e latifundidrios com sua légica mercantil e
predatdria, ou sob o efeito da imposicdo das manifestacoes culturais e
religiosas externas, ao lermos este livro aprendemos que sempre ocorreu
e ainda estdo em curso inumeras formas de resisténcia contra os efeitos
perversos das violéncias sofridas, ilustrando muito bem o que Edward
Said nos ensina em seu livro Cultura e imperialismo, quando afirma que
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o contato imperial nunca consistiu na relagdo entre um ativo intruso
ocidental contra um nativo ndo ocidental inerte ou passivo; sempre houve
algum tipo de resisténcia ativa e, na maioria esmagadora dos casos, essa
resisténcia acabou preponderando.” (SAID, 1995, p. 12)'

Por isso, um dos grandes ensinamentos que este livro nos traz é que as
manifesta¢es culturais das comunidades quilombolas que identificamos
como afro-brasileiras nao sao apresentadas idilicamente como se fossem
simplesmente belas, alegres ou tristes formas de folclore, tratadas como se
fossem culturas fossilizadas e inofensivas.

O trabalho investigativo realizado revelou uma imensa e dinimica
criatividade que levou a construgdo de imprevisiveis formas culturais para
a resolugao dos problemas da vida material de grande beleza no artesanato,
na danga, na musica, no esporte e no lazer, além de uma complexa
espiritualidade nas suas formas de religiosidade e riqueza linguistica
presente na maneira de falar o idioma portugués em nosso pais. E isso tudo
nao poderia jamais deixar de receber este registro universitario. Ainda bem
que os autores deste livro e a Editora da Universidade Estadual de Maringa
abragaram este projeto de corpo e alma.

Walter Praxedes

Universidade Estadual de Maringa

1 Cf Said, EEW, Cultura ¢ imperialismo. Sio Paulo; Companhia das Letras, 1995.
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APRESENTAGAO

Acontece que [..] quando a coisa vai ficando serena, serena,
vem aquela coisa negra, que por ser tio real, mas tao real, acaba
incomodando muita gente. E é talvez por isso mesmo que devemos
ter a obrigagdo, quase o dever sagrado, de falar dela.

Gilberto Gil'

O interesse pela investiga¢ao acerca das politicas puablicas de esporte
e lazer, em comunidades quilombolas no Parand, surge a partir de estudos
desenvolvidos por professores do Grupo de Pesquisa Corpo, Cultura e
Ludicidade (GPCCL), da Universidade Estadual de Maringda - UEM,
em especial, sob a otica da histéria do negro, da capoeira, das festas de
candomblé¢, do corpo dangante, bem como do momento politico vivido.
Esse foi caracterizado por intensas discussoes a respeito das quotas nas
universidades e da legislagao que previa a obrigatoriedade da temaitica
historia e cultura afro-brasileira no curriculo oficial da rede de ensino (Lei
n°10.636/2003), ampliada, num outro momento, pela inclusio da tematica
indigena (Lei n° 11.645/2008).

A necessidade de entender como se organizam estas comunidades
em termos de trabalho, educagdo, esporte, lazer e praticas corporais
motivou o GPCCL a busca de apoio ao desenvolvimento de pesquisas,
haja vista, ainda, ser incipiente o trato desta tematica no Estado do
Parana. A celebra¢io de convénio entre a Universidade Estadual de
Maringd e a Secretaria Nacional de Desenvolvimento de Esporte e de
Lazer/Ministério do Esporte - SNDEL/ME - mediante aprovagao em
Chamada Publica (Portaria n° 30, de 29 de marco de 2007), possibilitou
que esse campo investigativo pudesse ser potencializado. Iniciava-se nao
apenas a participacao do GPCCL numa pesquisa académico-cientifica
inovadora, mas o ingresso numa rede (Cedes) que agregava pesquisadores
envolvidos com anilise de politicas existentes em esporte e lazer no pais,
preocupados com agbes que pudessem transformar essa politica de
governo em politica de Estado.

1 Fala de Gilberto Gil extraida do documentirio intitulado Gilberto Gil: la passion sereine, produzido
pelo Centre National de La Cinematographie Et Du Ministere Des Affaires Etrangeres, no ano de
1987, Esse documentério integra a série Eclat’s Noirs du Samba, produzida pela televisao francesa,
e ressalta a influéncia da cultura negra na musica brasileira.
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Acgoes estaduais e federais antecederam e motivaram nossa pesquisa.
O I Encontro de Educadores/as Negros/as do Parand, em 2004, organizado
pelo Movimento Negro, com apoio da Secretaria de Estado da Educagao
(Seed), acrescido da criacao do Grupo de trabalho Cldovis Moura®, em
2005, foram agoes importantes de visibilidade das questdes etnicorraciais
e de comunidades alijadas da proépria historia construida para esse
Estado. A Seed promoveu a¢es em beneficio do reconhecimento das
comunidades quilombolas, como a Deliberagao n® 04/2006 que institui
Normas Complementares as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacido das Relagdes Etnico-Raciais e para o ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, refor¢adas pela Instrugao n® 017/2006-SUED,
que orienta o processo de obrigatoriedade desse conhecimento nos
estabelecimentos de ensino da rede publica estadual da educacao basica, e
pela Instrugao n® 010/2010, que dispoe sobre as equipes multidisciplinares
em atendimento a deliberagdo 04/2006.

No plano federal, o Ministério do Esporte implantou programas de
amplo alcance social, chegando a grupos outrora negligenciados, como o
Programa Esporte e Lazer da Cidade (Pelc), pela Secretaria Nacional de
Desenvolvimento de Esporte e Lazer (SNDEL), e o Programa Segundo
Tempo (PST)’, por meio da Secretaria Nacional de Esporte Educacional
(SNEED)". Entretanto, observa-se caréncia de tais programas no contexto

2 O Grupo de Trabalho Clovis Moura (GTCM), destituido com a mudanga de governo no Parand,
promoveu acoes de intercambio entre Governo do Estado e comunidades quilombolas paranaenses,
detectando caréncias e apontando possibilidades de acdes que visem 4 melhoria das condigoes de
vida das comunidades. O Grupo leva o nome do socidlogo, jornalista e escritor brasileiro Clovis
Moura, nascido em 1925 e falecido em 2003, o qual se destacou pela militincia no movimento
negro, Grande parte das agdes desenvolvidas pelo GTCM encontram-se expressas em relatorio
relativo ao perfodo de 2004 a 2008, ¢ em relatdrio complementar (periodo de 2005 a 2010), os quais
apresentam dados e estatisticas do que foi alcancado a partir do levantamento de comunidades
negras, remanescentes de quilombos ou nio, que, segundo o GTCM, foram invisibilizadas por
setores dominantes da sociedade. Assim, os relatdrios visam contribuir com o reconhecimento
dessas comunidades de modo que elas possam se tornar foco de politicas publicas e representam
agdo importante exercida no dmbito do Estado a ser amplamente reconhecida e valorizada,
inclusive, como base para outras investigagoes,

3 O Programa Segundo Tempo ¢ contemplado pela Secretaria do Esporte do Estado do Parana.

A estrutura do Ministério do Esporte sofreu modificagoes em 2011, resultado da conjuntura
politica interna e de seus desdobramentos, bern como de sua preparacio para sediar megaeventos
esportivos. A atual organizagio do ME contempla: a) Secretaria Executiva, b) Secretaria Nacional
de Esporte de Alto Rendimento, ¢) Secretaria Nacional de Esporte, Educagio, Lazer e Inclusio
Social, e d) Secretaria Nacional de Futebol € Defesa dos Direitos do Torcedor. A Secretaria Nacional
de Desenvolvimento de Esporte e Lazer (SNDEL) foi incorporada a Secretaria Nacional de Esporte
Educacional (SNEED), em 2011. Nesse mesmo ano, a Assessoria Especial de Futebol deu lugar
a Secretaria Nacional de Futebol e Defesa dos Direitos do Torcedor. A destituigio da SNDEL
representa, em nossa avaliagio, uma perda as conquistas obtidas no campo do lazer e das politicas
publicas. Ainda, a criacio da Secretaria Nacional do Futebol vem reafirmar o pragmatismo que
assola a politica de esporte e lazer brasileira, uma vez que secretarias bastante especificas, como
esta, sdo criadas com fins imediatistas que se desconectam da ambigio de construgio de uma
politica pablica de Estado no campao do esporte e do lazer.
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APRESENTACAO

das comunidades quilombolas paranaenses, o que leva a questionar se
eles seriam os mais adequados & demanda das comunidades no tocante a
politica de esporte e lazer.

No ambito da Secretaria do Esporte do Estado do Parand, considerando
o decreto estadual n® 1117, de 23/04/2003, que dispoe sobre entidades
e competéncias do Conselho Estadual de Esporte e Lazer, bem como a
pesquisa desenvolvida em comunidades quilombolas, ¢ possivel constatar
que essa populagio ainda se encontra camuflada nos programas da
secretaria, necessitando ganhar visibilidade de modo a ser contemplada
na agenda publica estadual. As agoes nesse ambito parecem atender a
uma demanda histérica voltada nao ao esporte educacional ou ao lazer,
mas a pequenos grupos que anseiam visibilidade por meio do esporte
de alto rendimento. Nio sdo percebidas, nessa secretaria, a¢oes diretas
no intuito de potencializar projetos em atendimento as necessidades de
comunidades marcadas por questdes etnicorraciais, o que atenta para a
caréncia e urgéncia de politicas publicas de esporte e lazer que venham
a contemplar populacoes marginalizadas na agenda dessa secretaria,
envolvendo-as como co-participes do processo de estruturagio e
deflagragao dessas politicas.

Embora esses questionamentos tenham validade teleolégica numa
politica publica de inclusao, a qual redimensiona a visao hegemonica sobre
o papel desempenhado pelo esporte e pelo lazer, sua efetividade demanda
discussao acumulada. O conceito de politica publica implica tempo
necessdrio para as comunidades, no caso quilombolas, receberem suporte
de pesquisadores para conhecerem sua realidade e reunirem elementos
simbolicos e materiais para transforma-la a luz da configuragao hodierna
do Estado de Direito, Assim, torna-se urgente o conhecimento desses
grupos e do efeito das politicas atuais sobre o desenvolvimento dessas
coletividades no intuito de qualificar aces ja desenvolvidas e em vias de
desenvolvimento.

A pesquisa realizada em comunidades quilombolas visou identificar
politicas publicas de esporte e de lazer, verificando como ocorrem e
qual sua efetividade, bem como as prdticas corporais recorrentes,
incluindo a memaoria dessa cultura corporal entre as geragoes retentoras
das tradicoes. Toma-se aqui a necessidade de verificar a cultura local e
o alcance dos projetos jd existentes que evidenciam possibilidades de
intervencéo apropriada para os quilombolas na forma de novas politicas
€ programas.

O trabalho de campo foi realizado nos anos de 2008 ¢ 2009, distribuidos
em trés etapas/fases investigativas. A primeira delas, com duragio de

13
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seis meses, objetivou o mapeamento de 27 comunidades quilombolas
para identificar suas manifestagoes esportivas e de lazer, bem como suas
praticas corporais. Procurou-se observar, na analise processual, caréncias e
potencialidades paraimplantagao ouaperfeicoamento de politicasesportivas
de lazer (em diferentes esferas de interven¢ao) nas comunidades estudadas,
correlacionadas a temas como: trabalho, educagio, satde, religido e praticas
corporais. Mediante a posse dos avancos e das necessidades nos grupos
quilombolas, a etapa/fase 2 sugeriu a pesquisa em quatro comunidades, de
modo que fosse ampliadaa possibilidade dos pesquisadores de ficarem junto
a elas, apreendendo seu cotidiano para complementar a coleta ja realizada.
A etapa/fase 3, deu-se com a implementagio de uma intervencio piloto
em uma das comunidades investigadas a partir de a¢des que pudessem
contribuir para fomentar o desenvolvimento de politicas publicas de
esporte e lazer.

Ao todo, cerca de 20 pesquisadores integraram a pesquisa, em suas
diferentes fases, que incluiu docentes da UEM, discentes de graduacio e
pos-graduacio, bem como professores de outras Instituicoes de Ensino
Superior e professores atuantes nos campos da licenciatura e bacharelado
em Educagdo Fisica. Cada um teve seu papel na configuracio da
investigacao, sobretudo, os discentes que fizeram a coleta em campo, o
que ndo se deu sem problemas. Estes, motivados por leituras académicas
e politicas e frente a realidade encontrada em campo, questionavam,
muitas vezes, o que estavam fazendo em dada comunidade quilombola
para verificar as condigbes de esporte e lazer ante a sua escassez (de
trabalho, educagao, recursos financeiros, alimenta¢io, condicdes de
saude e saneamento basico). Ndo conseguiam pensar diferente da classica
hierarquia das necessidades, mesmo que o debate para o papel do esporte
e lazer nessas localidades a partir dos nativos fosse impulsionado. Ainda,
a ida a campo deu-se com orientagao dos professores, com experiéncia
em pesquisa, mas sem relagdo orginica com a temitica quilombola,
e a coleta foi realizada por alunos, sedentos por ir a campo, mas
inexperientes nesse processo. Portanto, embora a leitura dessa obra possa
trazer contribui¢ées para quem trabalha com lazer e politicas publicas
no sentido de lhe contextualizar a realidade geral dos quilombolas e, em
especifico, na realidade paranaense, ao olhar daquelas pessoas ja iniciadas
nessa realidade, ou especialistas nela, os dados podem se apresentar
apenas panoramicos.

Nas 27 comunidades quilombolas que integraram a pesquisa,
aproximadamente 200 sujeitos participaram diretamente com entrevistas
ou outras informagoes. A inser¢io em campo para a primeira coleta deu-
se no més de outubro de 2008 ¢ envolveu 15 comunidades quilombolas,
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sendo esta realizada por bolsistas, estudantes de graduagao em educagao
fisica, letras e ciéncias sociais. Técnicas de observacao participante,
entrevista semiestruturada e registros por meio de fotos e filmagens
foram utilizados como parte da memoria da pesquisa. Cada dois bolsistas
responsabilizaram-se por cinco quilombos, permanecendo trés dias em
cada um. Mesmo que esse tempo possa ser considerado restrito para a
apreensdo das condi¢des de esporte, lazer e das praticas corporais das
comunidades investigadas, foi momentaneamente suficiente para esse
diagndstico preliminar, considerando, ainda, a realidade orgamentaria
destinada a pesquisa.

A escolha das comunidades visitadas partiu do mapa elaborado
pelo Instituto de Terras, Cartografia e Geociéncias (ITCG) e pelo Grupo
de Trabalho Clévis Moura (GTCM). Todavia, o critério de selegao das
comunidades deu-se pela realizagao dos contatos, quando foi dado o
consentimento dos grupos interessados em integrar a investigacao,
observando-se os procedimentos basicos relativos a ética em pesquisa
com seres humanos, de tal modo que assegurassem a liberdade de
participagao, o anonimato, a nao imposigao de 6nus aos envolvidos, o
respeito por sua diversidade, além de outros procedimentos referidos na
Resolugdo 196/96 do Conselho Nacional de Satide/Comissao Nacional de
Etica em Pesquisa.

A segunda coleta em campo deu-se nos meses de dezembro de 2008 e
fevereiro de 2009. O retorno no més de fevereiro ocorreu pela possibilidade
de aproveitar o transporte escolar até as comunidades, haja vista que os
bolsistas contavam com ele para deslocamentos, ausente em periodos nao
letivos. Os mesmos procedimentos adotados na primeira coleta foram
seguidos na segunda.

Devido a dificuldades de comunicag¢io e mediante informagoes quanto
a indisponibilidade dos quilombos em receber pesquisadores, algumas
comunidades previstas para investigagdo nao foram visitadas. Ao todo, 27
comunidades quilombolas® foram investigadas pelos pesquisadores, sendo
elas:

5 Conforme dados da Fundagio Cultural Palmares, responsivel, entre outras fungaes, por formalizar
a existéncia de comunidades quilombolas, dando-lhes assisténcia juridica e desenvolvendo
projetos, programas e politicas publicas, ha, atualmente, 34 comunidades quilombolas certificadas
no Parana.
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Quadro 1 - Relagio de cidades paranaenses e comunidades quilombolas
investigadas.

1) Manoel Girideo dos Santos:

3) Invernada Paiol de Telha _

10) Feixo
11) Vila Esperanga

14) Santa Cruz
15) Sutil

17) Sid-‘-!bao'

18) Cérrego do Franco
19) Estreitinho

20) Cérrego das Mogas
21) Porto Velho

22) Praia do Peixe

Bocaitiva do Sul 27) Areia Branca

A terceira coleta em campo deu-se nos meses de junho e julho de
2009, em quatro comunidades quilombolas, selecionadas a partir do
mapeamento anteriormente realizado em 27 delas. O critério de selegao
foi intencional a partir dos quilombos que mais chamaram atengdo
dos pesquisadores em alguns aspectos, levando-se em consideragao,
também, a receptividade e aceitagio para retorno e nova coleta de
dados. Assim, fez-se op¢ao por um quilombo que contasse com um
programa de politica publica (Feixo, na Lapa); um que tivesse tragos
de etnia africana (Manoel Ciriaco dos Santos, em Guaira); um em
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que as praticas corporais afro-brasileiras tivessem ressonancia na
comunidade e fora dela (Paiol de Telha, em Guarapuava); e outro
carente em termos de condi¢des materiais para sua sobrevivéncia, tendo
a religido como elemento central de seu cotidiano (Cérrego do Franco,
em Adriandpolis). Os pesquisadores ficaram uma semana em cada
comunidade para a complementagdo de dados acerca do esporte, lazer
e praticas corporais, instigando a reflexdes acerca de politicas publicas
que viessem ao encontro das necessidades da comunidade. O Quadro 2
evidencia a selecao das comunidades.

Quadro 2 - Cidades e respectivas comunidades quilombolas escolhidas para
investigacao.

Cidades Comunidades quilombolas paranaenses
Guarapuava Paiol de Telha

Lapa Feixo

Adrianépolis Corrego do Franco

Guaira ‘Manoel Ciriaco dos Santos

Resultado de uma intervencao piloto, a quarta coleta deu-se no més
de janeiro de 2010, no quilombo de Cérrego do Franco, em Adrianépolis,
um dos quatro selecionados anteriormente. A insercdo nesta comunidade
ocorreu por um periodo de 20 dias, com vistas ao estabelecimento de a¢oes
dialogais entre comunidades quilombolas para a estruturagao de a¢des que
culminassem em deflagracao de politicas publicas de esporte e lazer. Esse
quilombo foi escolhido, em especial, por mostrar-se bastante receptivo a
uma interven¢ao na comunidade, iniciada pelos proprios pesquisadores
em coleta anterior, e por carecer de apoio a deflagracao de agoes que visem
a melhoria de suas condigoes de vida.

Além de detectar a inexisténcia de politicas publicas de esporte e de
lazer nas comunidades quilombolas, com exce¢ao de uma comunidade, a
pesquisa verificou suas condi¢oes de vida, organizagao, incluindo trabalho
(modos de sobrevivéncia, relagdio com a terra), religiao, estrutura do
quilombo, educagao, saude, entre outros aspectos. Mas, vale ressaltar que os
textos oraapresentados nao necessariamente se obrigam a dar conta de todos
estes aspectos, uma vez que sua estrutura, embora pensada coletivamente,
também ¢ origindria do estilo académico assumido pelos autores, de seus
aportes tedricos e, ainda, daquilo que procuraram apreender e dar énfase.
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Entendendo as politicas publicas como meios de se concretizar um
processo comunicativo e dialogico entre instituigoes governamentais, nao-
governamentais e diferentes atores sociais para a materializa¢ao de agoes
estratégicas de intervengao, elas ndo se dido apenas em suas condigoes
setoriais. Torna-se urgente pensar as politicas publicas de esporte e
lazer a partir de uma politica intersetorial, em que os diferentes setores
estabelecam articulagoes densas que materializem agoes diferenciais na
vida das comunidades.

Mesmo que as comunidades quilombolas tenham virias caracteristicas
comuns, elas apresentam aspectos que as diferenciam. Cada uma tem
peculiaridades da regido em que se encontra situada e da influéncia externa
sofrida. A falta de comunicacao entre as comunidades também conduz a
um desenvolvimento desigual. Contudo, sua presenca e as lutas que travam
cotidianamente representam mecanismo de resisténcia a padroes culturais
hegemonicos da sociedade, embora, em outros momentos, também se
conformem e passem a se adequar a algumas imposicoes (como a religiosa).
Nesse processo, as lentes focalizam a necessidade de politicas que assegurem
nio sé sua sobrevivéncia, mas seu direito a condi¢oes dignas de existéncia.

Os textos que integram esta compila¢ao tém o seu proprio tempo de
materializagao e também seu limite, decorrente do pesquisado nos anos
2008 a 2009, e trazem informagoes sobre as comunidades quilombolas
no Parana, sendo discutidos cotidiano, educacdo, religidao®, saude,
esporte, lazer e praticas corporais. Cada texto apresenta quatro ou cinco
comunidades investigadas, com exce¢do do ultimo, restrito a apenas uma
delas. Essa organizagao foi pensada de modo a agrupar, num tinico texto, as
comunidades investigadas pelos pesquisadores em cada viagem, facilitando
o tratamento dos dados.

Por mais que reformula¢bes tenham sido realizadas na obra no
sentido de atualizar dados e melhorar o jé escrito, a leitura da realidade
e as interpretagdes proprias de cada texto estdo atreladas a esse momento
histérico, marcadas pelas experiéncias desse tempo. Ainda, cabe observar
que o grupo de pesquisadores uniu-se a partir do didlogo necessdrio
a consecugdo da pesquisa, embora fosse formado por perspectivas

6 A religido ¢ algo que se destaca nas comunidades e define orientagoes para seus modos de vida,
sendo observadas a catdlica e a protestante, em sua maioria e, raramente, afro-brasileira. Em relagao
as religides protestantes nas comunidades observam-se Congregagao Crista do Brasil, Assembléia
de Deus, Redengio e Deus ¢ Amor. Essas religies, em algumas comunidades, sobretudo por meio
de suas ceriménias, constituem espagos de encontro dos fiéis em horas de ndo trabalho, marcados
pela liturgia e pela misica. No cotidiano, ou seja, nos acontecimentos didrios, em que as pessoas
atribuem significados & sua vida e &s relagoes que estabelecem, a religido atua por meio de um denso
processo normativo, sobretudo as protestantes, a qual define condutas consideradas adequadas a
partir de seus principios.
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tedricas e modos de leitura da realidade bastante distintos. Procuramos
respeitar as diferengas e acolher ideias, por vezes opostas, em relagio ao
que os coordenadores da pesquisa assumiam, sobretudo para que nos
mantivéssemos como grupo, a¢ao nem sempre desprovida de tensaes.

A condigdo para a participagio de alguns dos docentes no projeto
desenvolvido foi dada a partir do entendimento que os pesquisadores teriam
liberdade para desenvolver suas matrizes tedricas e conduzir a pesquisa,
mesmo entendendo que se tratava de um mesmo tema investigativo. Esse foi
o risco assumido mediante a necessidade de colaboragdo de todos, expresso
numa obra nio sequencial, marcada por posicionamentos e leituras, por
vezes, distintos, mas respeitados ante a necessidade de articular diferencas
entre mais de 20 pessoas que se envolveram com o processo. Assim, os
autores assumem e se tornam responsaveis pelas informagoes concedidas e
andlises realizadas.

No texto ‘Comunidades quilombolas no Parana: primeiras reflexoes
sobre caracterizagdo e legalidade’ ¢ discutido como os grupos quilombolas
se caracterizam e quais os aspectos legais que garantem essa condi¢do. Sao
esclarecidos termos utilizados durante o estudo e leis que dio subsidio para
o entendimento do que seja quilombola, elaborados a partir de incursoes
tedricas por literatura especifica. O entendimento das comunidades
remanescentes de quilombos ¢ um dos focos discutidos, haja vista que
foram as selecionadas para este estudo.

‘Politicas publicas, trabalho e tempo livre inseridos na vida cotidiana
dos sujeitos quilombolas de Adriandpolis e Guaraquecaba’ apresenta a coleta
de dados nos quilombos de Sao Jodo, Corrego do Franco, Estreitinho, Rio
Verde e Batuva. O texto fala da inexisténcia de politicas publicas de esporte
e lazer; da influéncia da religido no cotidiano das familias; da caréncia de
espacos apropriados de lazer construidos com a finalidade de incentivar a
prética de atividade fisica e da riqueza de espagos naturais. Traz a realidade
de escolas existentes nos proprios quilombos, marcadas pela precariedade
de condigoes, além de focar o trabalho, ressaltado por seus modos de
organizacdo em Associagoes, como em Adriandpolis, e por dificuldades de
organizagao e, até de sobrevivéncia, nos quilombos de Guaraquegaba.

Em ‘Aproximagdes entre o tempo livre e o trabalho nas comunidades
quilombolas do Parand - Dr. Ulysses e Castro’ sao apresentadas as
comunidades de Varzeao, Tronco, Serra do Apon, Limitio e Mamans, em
que inexistem politicas publicas de esporte e lazer, bem como escolas nas
localidades (salvo em uma delas). O texto retrata o notério poder religioso
por parte da Congregacéo Cristd do Brasil (em uma comunidade), a qual
atua no sentido de um processo normativo que nio incentiva as préticas
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corporais entre os moradores, assim como realidades diferentes a partir
da predominancia catolica. Revela a existéncia de um lazer marcado
densamente por agdes que envolvem culto, oragio e musica religiosa
(Varzedo) e pelo jogo de baralho, brincadeiras com bolas, conversas com
vizinhos, entre outros (nas demais comunidades). Por fim, descreve o
trabalho por meio do cultivo de subsisténcia e outros servi¢os — formas de
organizagao da vida e de sua existéncia.

“Tragos etnograficos das comunidades de Sutil, Santa Cruz, Palmital
dos Pretos, Feixo e Vila Esperanga’ traz dados sobre estas comunidades,
localizadas nos municipios de Ponta Grossa, Campo Largo e Lapa. O texto
fala da inexisténcia de politicas de esporte e lazer em Ponta Grossa e Campo
Largo, assim como discute o Programa Segundo Tempo na Lapa, em que
as criangas de Feixo e Vila Esperanga tém acesso. Discorre sobre a caréncia
de escolas nos quilombos de Ponta Grossa e Campo Largo, e atenta para
0 pouco uso da terra, substituido pelo trabalho nas lavouras em fazendas
vizinhas, em casa de familia, extracao de pinos, entre outros. Foca, ainda,
a religido, os programas governamentais e a ocupagao do tempo liberado
com cerimonias religiosas, passeios, culindria e futebol, proporcionado, em
especial, pelos espagos naturais.

O texto ‘A condicdo (des)humana nas comunidades quilombolas do
Parand: possiveis relacoes com politicas publicas de esporte e lazer’ traz
dados sobre Despraiado, Vila Tomé e Cavernoso, no municipio de Candéi
- PR, e Invernada Paiol de Telha, situada no municipio de Guarapuava —
PR. Discute a condi¢do de miserabilidade dos quilombolas, da dificuldade
de organizacdo reivindicatoria e consciéncia acerca de sua (re)producao
social. Atenta para problematicas sobre trabalho e uso da terra, que
comprometem a sobrevivéncia das familias, como também para as politicas
publicas governamentais existentes nas comunidades e as caréncias, em
termos de politicas de esporte e lazer.

Em ‘O cotidiano das comunidades quilombolas Manoel Ciriaco
dos Santos, Apepu, Guajuvira e dgua Morna’ observa-se a condi¢ao do
trabalho quilombola, consagrado por servigos temporarios (zeladora
e cozinheira), venda de alimentos na cidade e labor em fazendas
préximas. O texto apresenta um lazer comprometido pelo tempo escasso
e condi¢des socioecondmicas, envolvendo televisao, pesca, chimarrao e
visita a amigos. Traz dados sobre a evidéncia de tragos da cultura negra,
sobretudo em Guaira, por meio da capoeira, e de resquicios de ritos afro-
brasileiros (umbanda e candomblé), assim como atenta para pratica de
benzedeiras, parteiras e existéncia de deficientes fisicos e mentais em
quilombos.
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‘Os atores sociais das comunidades de Areia Branca, Praia do Peixe,
Porto Velho e Corrego das Mogas: solidariedade, narrativas orais e
organiza¢do comunitaria’ apresenta comunidades marcadas por formas
de organizagao diferenciadas que geram distintos modos de consciéncia
do coletivo. Retrata o trabalho nas comunidades envolvendo o sistema
agroflorestal de plantio, agricultura, criagao de animais para abate, venda
de produtos alimenticios (banana), trabalho em lavouras e companhia de
pinos. Destaca questdes sobre educagao e sobre o pouco espago para uso
da terra e para o lazer como: banho de rio, trilhas, pesca, televisao, igreja,
futebol, conversas, e narrativas orais (histérias). Focaliza, ainda, a forte
tradigio protestante, notadamente, em Corrego das Mogas, que atua na
modificagio de seu cotidiano e na localizagao geografica do quilombo, o
que implica em condigoes diferenciadas de organizagao e de vida.

Em ‘Priticas sociais e acdes propositivas no retorno a comunidades
quilombolas no Parana: afinal, elas querem politicas publicas de esporte e
lazer?’ sdo apresentados os dados relativos as comunidades de Feixo (Lapa),
Corrego do Franco (Adriandpolis), Manoel Ciriaco dos Santos (Guaira) e
Paiol de Telha (Guarapuava). O conteudo foi estruturado a partir do retorno
a estas comunidades, as quais foram selecionadas para nova coleta, que
incluisse a averiguagdo de interesse ou ndo em ver implementadas politicas
publicas de esporte e lazer. Sao apresentadas estratégias utilizadas para se
buscar aproximagdes com os atores sociais e para que oportunidades de
reflexdo sobre os problemas locais fossem criadas, como: brincadeiras,
caminhadas, jogos e reunides, realizadas junto a diferentes geragdes nos
quilombos. Dai, serem marcantes a estrutura organizacional, a receptividade
e 0 interesse em acoes interventoras nas realidades encontradas.

‘Intervengdes pesquisantes em relagdo as politicas publicas de lazer
na comunidade quilombola Cérrego do Franco’ evidencia o interesse por
implementagio de politicas publicas de esporte e lazer que contribuam
com a melhoria das condigoes de vida dos quilombolas. E apresentado o
entendimento da comunidade acerca do que sejam politicas publicas e quais
as politicas publicas de esporte e lazer que gostariam de ver implementadas
na comunidade. Ainda, o texto atenta para “como” essas politicas poderiam
acontecer, partindo das vozes dos atores sociais desses quilombos, em agdes
dialogadas com os pesquisadores.

Em sintese, podemos dizer que das 27 comunidades quilombolas
investigadas, apenas uma possui politica publica de esporte e lazer situada
na propria comunidade (Feixo), representada pelo Programa Segundo
Tempo/Ministério do Esporte (PST). Externo a comunidade quilombola,
o PST também acontece num espago cedido pela igreja na colonia alema
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de Mariental, local em que criangas quilombolas também sdo atendidas.
Fora essa politica de esporte e lazer, nenhuma outra integra a vida
dessas comunidades. De modo geral, elas lutam pelas condi¢des basicas
de sobrevivéncia em meio a concentragio grande da cultura europeia,
subexistindo para sustentar-se cultural e economicamente. Algumas
precisam de acesso a 4gua, a luz, ao saneamento bésico, ao emprego, a
moradia, a saude, a educagido, enquanto outras dispéem de condicoes
um pouco melhores de vida e que incluem organizag¢do em cooperativas
e associacoes que lhes ddo trabalho e remuneragao a partir do proprio
quilombo.

As necessidades de esporte e lazer (embora nem sempre percebidas
pelos quilombolas) devem ser entendidas de forma dialogada com a
melhoria das outras condigoes existenciais. As comunidades precisam
elencar seus anseios e desejos, também, em termos de manifestacoes
culturais que gostariam de ver estimuladas em sua localidade, e dos espagos
de lazer que poderiam ser criados/potencializados no sentido de agugar
determinadas préticas cotidianas e extra-cotidianas. E importante assegurar
o direito a brincadeira e as praticas culturais de origem africana, pois elas
tendem a ser sufocadas em meio a vida religiosa que desconhece e ignora
tais fundamentos, ou sdo abafadas por novos modos do viver, sobretudo
religiosos.

Hd desafios a vencer na politica, porque nem sempre eles sao estruturais,
mas operacionais. A inser¢io em comunidades quilombolas paranaenses
aponta para a necessidade de didlogo com alguns setores estaduais e federais
no sentido de realizar politicas publicas que deem condicoes concretas aos
moradores das comunidades e agdes interventoras, em termos de esporte
e lazer. Em nivel federal, o contato com o Ministério do Esporte, por meio
dos programas existentes e, em nivel estadual, o contato com a Secretaria do
Esporte e Secretaria de Educagao do Estado, sao agoes necessarias a partir
do reconhecimento das comunidades, escutando-as e identificando como
poderiam ser efetivadas politicas piiblicas de esporte e lazer e quais suas
necessidades. Isso porque, pela investigagio realizada, observou-se que o
Programa Segundo Tempo/Ministério do Esporte encontra-se inserido,
embora de forma timida, em duas das comunidades investigadas, nio
tendo sido encontrado o Programa Esporte e Lazer da Cidade (Pelc) nem
outros Programas voltados para politicas publicas de esporte e de lazer.

E essencial gerar consciéncias que atentem para a necessidade de espagos
liberados das obrigacoes cotidianas que possam ser valorizados pelas
conversas, brincadeiras, musicas, festas, dangas, pelos jogos e esportes. Dai,
os incentivos em termos de reconhecimento de liderangas nos quilombos
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e melhoria/implementagio de outros programas de politicas puiblicas de
esporte e lazer precisam ser estimulados, num processo intercomunicativo
que relacione o que precisa e pode ser oferecido com os desejos dos
quilombolas.

Constatamos a necessidade de outras pesquisas voltadas a tematizagao
das politicas ptiblicas de esporte e lazer em comunidades quilombolas, o que
podera auxiliar na ampliacdo das condi¢coes de compreensao de suas vidas
e na identificagao de suas potencialidades e caréncias, servindo de subsidio
para interlocugoes e possiveis intervengoes na realidade desses grupos.
Ainda, ¢ possivel e desejavel que os estudos realizados em comunidades
quilombolas no Parand incitem outras pesquisas em diferentes regioes do
Brasil a medida que tais investigaces ainda se colocam como incipientes’.
Talvez, com novas investigacoes, realidades diferenciadas possam ser
encontradas e confrontadas, exigindo agdes politicas que percebam as
singularidades e as reconhegam no sentido de uma interveng¢ao apropriada,
que venha somar 4 vida desses grupos sociais no alcance de sua cidadania e
de seu direito ao esporte e ao lazer, numa conquista simultanea e dialogada.

Espera-se que esta pesquisa possa contribuir para o entendimento
das comunidades quilombolas no Parana, em suas caréncias estruturais,
educacionais, trabalhistas, esportivas e de lazer, e, a0 mesmo tempo,
potencialize as politicas pablicas para que se revertam em melhoria de
suas condigoes existenciais. Ainda, almeja-se atentar para a necessidade
de concretizar a etapa de intervencdo nessas comunidades, uma vez que,
mediante a quase inexisténcia de politicas de esporte e de lazer nesses
grupos sociais, as estratégias de acao precisam ser pensadas em conjunto
com as liderangas locais, no sentido de se construir uma proposta que venha
ao encontro de suas necessidades. Dai, ser mister que essa investigagao
possa, efetivamente, a partir dos dados que traz, materializar-se em agoes
concretas em beneficio das comunidades quilombolas.

7  Cabe observar que a produgio académica realizada pela educagio fisica na tematica quilombola é
bastante recente, sendo importante lembrar algumas das contribuigdes nesse campo, a exemplo da
obra Priticas corporais ent comunidades quilombolas de Goids, de 2011, organizada por professores/
pesquisadores da educagao fisica brasileira - Ana Mdrcia Silva e José Luiz Cirqueira Falcao - que
discorre sobre o cotidiano das comunidades quilombolas e suas praticas corporais. Ainda, no
campo da educagio fisica, com foco nas praticas corporais de esporte e lazer em uma comunidade
quilombola no Parana, sugerimos a leitura das dissertagoes de mestrado do Programa de Pos-
Graduagio Associado em Educagdo Fisica da Universidade Estadual de Maringd e da Universidade
Estadual de Londrina: Praticas corporais afro-brasileiras em uma realidade quilombola no Parand:
perspectivas de uma agao interventora, de Gislaine Gongalves, defendida em 2012; e Lazer na
comunidade quilombola de Corrego do Franco-PR: aproximagées com a religiosidade local, de Renato
Alexandre Rangel defendida em 2013. Como producio em video-documentdrio, destacamos
o realizado pelo Grupo de Pesquisa Corpo, Cultura e Ludicidade, da Universidade Estadual de
Maringd, em 2011, intitulado Politicas piblicas de esporte e lazer em comunidades quilombolas no
Parand.

23






COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO
PARANA:

PRIMEIRAS REFLEXOES SOBRE CARACTERIZAGCAO E LEGALIDADE

CLEYDE R. AMORIM, GIULIANO GOMES DE AsSIS PIMENTEL, SILMARA
NasciMENTO, THAfS Gopo1 DE Souza, LARISSA MICHELLE LARA

Vocé me chamou de nego
Querendo desfazer da cor

Nio sabe que eu tenho orgulho
Do que vocé tem horror

Mas vale todo meu cartaz

Do que tudo que vocé tem
Motivo de ser da cor

Nunca fez mal a ninguém
Gasolina'

Introdugao

E discurso saturado reafirmar o mito de que o povo brasileiro foi
inicialmente composto pela integragao de trés ‘ragas: branca, negra
e indigena. Porém, quando se busca identificar o espago institucional
reservado a cada uma dessas matrizes, numa perspectiva politica de
paridade, ¢ inelutavel ponderar a hegemonia de uma sobre as demais. Isso se
reflete, por exemplo, na caréncia de contetido indigena ou afrodescendente
nas praticas corporais oferecidas pela educagao fisica escolar e pelos
projetos e programas que compdem as politicas piiblicas de esporte e lazer.

Obviamente, ja se sabe que a historia é escrita pelos vencedores.
Porém, em um Estado republicano, é premissa haver equilibrio de forcas e
de sujeitos. Nesse sentido, ¢ orientagio teleoldgica deste estudo o aumento
do tempo/espago de lazer destinado ao usufruto das populagoes negras e
afrodescendentes, especialmente os quilombolas, bem como a ampliagao

1 Musica do compositor Gasolina, cantada por Gilberto Gil no documentirio La Passion Sereine.
(ECLATS NOIR DU SAMBA, 1987).



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER

do universo cultural da populagdo brasileira com saberes oriundos dessa
etnia. Sem perder essa utopia no horizonte, é fundamental anteceder
qualquer proposta com fundamentagao sobre conceitos-chave ao estudo.

O presente texto visa, assim, dar esclarecimentos a respeito de alguns
termos e entendimentos que servirdo de base para os outros capitulos
que compdem esta obra. Categorias como ‘quilombo, ‘negro’ e ‘racismo’
sao contextualizadas, visando desconstruir imagens dominantes que,
pretensamente, tendem a naturalizar relagdes historicas e, logo, em
transformagdo. Tanto em relagdo aos negros quanto aos indigenas, a
representagao social desses grupos como historia do passado colonial
mostra-se engessada, obstando uma compreensao atualizada da realidade
das comunidades quilombolas.

Dentro do rigor do levantamento bibliogrifico, o texto sera
apresentado em quatro topicos. O primeiro refere-se as caracteristicas
gerais da populagdo negra, no Brasil, no que alude 4s questoes de
identidade e reconhecimento. O segundo traga consideragdes historicas
acerca das comunidades quilombolas no pais, assinalando suas principais
caracteristicas até os dias atuais. Na parte seguinte, sdo abordados os
aspectos legais do processo de reconhecimento destas comunidades perante
o poder estatal e, por conseguinte, os principios para constitui¢ao de uma
comunidade remanescente. Por fim, algumas consideracdes sdo feitas a
respeito das comunidades remanescentes de quilombos.

O racismo e a xenofobia, embora reconhecidos como moralmente
errados pelas civilizagbes pautadas numa racionalidade ocidental, sao
manifestages antigas e enraizadas sob as mais diferentes formas. Uma das
maneiras na qual o preconceito se perpetua na Modernidade deu-se pela
institui¢ao de teorias raciais. As ideias sobre a mesticagem, por exemplo,
surgem com os pensadores naturalistas e filésofos iluministas. Destarte, a
Raciologia destacava-se como ciéncia das ragas e apontava o mestico como
ser inferior, estéril, degenerado e fruto de cruzamentos indesejdveis.

Esse tipo de pseudociéncia teve variantes em cada regiao do planeta,
conforme as relagbes raciais eram mais ou menos polarizadas, resultando
dialeticamente em politicas de afirmag¢ao mais fortes em consonéncia com
o desagravo (SANSONE, 1998). Na Austrélia, por exemplo, com uma
segmentagdo de base étnica acentuada, caracterizada por uma politica de
‘pacificagao’ pela forga, havia a perspectiva de extinguir os aborigines. De
fato, durante o Aborigines Act (1905-1936) ocorriam violéncias como a
retirada de criangas mestigas das suas maes aborigines e sua transferéncia
para aldeamentos sob a jurisdi¢ao de administradores brancos, onde
recebiam a cultura e religido dos colonizadores (BAINES, 1991).
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Ha, portanto, forte relagdo entre teorias raciais, violéncia de sua
implementagao oficial e agdes afirmativas subsequentes. Para pensar o
racismo no Brasil, conforme sugere Sansone (1998), é necessario fazer esse
caminho interpretativo, o que pode ser em muito auxiliado pela comparacéo
entre paises. Para esse autor, hd paises ‘etnéfilos, como os EUA, 0 Canadd e a
Australia, nos quais “[...] as medidas inspiradas na agao afirmativa tendem
a ser aplicadas de forma mais eficaz e debatidas e politizadas muito mais
do que em paises ‘etnéfobos’ como o Peru e os outros paises da América
Latina” (SANSONE, 1998, p. 761). Isso porque nos paises etnofilos a
divisdo étnica se encontra mais visivel, politizada e reconhecida, enquanto
em paises como o Brasil, o mito da democracia racial nos faz acreditar nao
haver racismo nitido a combater.

Embora o racismo seja uma constante histdrica e tenha desencadeado
teorias raciais para apoiar politicas (de supressao ou afirmagao), sua
ocorréncia varia conforme o contexto. A histéria do racismo, no Brasil,
possui caracteristicas muito peculiares, dentre as quais se destaca a
significagio da mestigagem ou miscigenagao no processo de construgao
da identidade nacional. Conforme Munanga (2004), a partir da nogao
de miscigenagao, acreditava-se no desenvolvimento do processo de
homogeneizagio biolégica que resultaria na construgdo da identidade
nacional. A ideologia do branqueamento atua como instrumento de
fundamental importincia no desenvolvimento desse processo, visto que
se acreditava numa nova raga fenotipicamente? mais branca como melhor,
mesmo que miscigenada.

O discurso da classe dominante naturaliza a suposta inferioridade e
cardter submisso do negro. Essa representacao é disseminada e legitimada
até o ponto em que mesmo o sujeito negro pode internalizar esse discurso
e passar da situacao de vitimado a de préprio agressor. Esse aspecto
tende a ser observado quando ouvimos a fala de que os préprios negros
sd0 preconceituosos, expressao que consiste, para Souza (1983), no dpice
da violéncia racista. Esta se faz sentir na necessidade de destruigdo da
identidade do sujeito negro que, por meio da internalizagao da hegemonia
branca, tende a construir para si um ideal identificatério, distinto de sua
realidade.

Assim, o termo negro pode ser observado como construgao
ideolégica, ou seja, invengdo fundada em critérios racistas. E necessirio,
portanto, desmistificar tais conceitos, pois, caso contrdrio, corre-se o risco

2 Fendtipo se refere ao conjunto de caracteres que se manifestam visivelmente em um individuo,

parte de seu patrimonio hereditario como, por exemplo, cor da pele, textura dos cabelos, tamanho
e formato dos labios, nariz e olhos.
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de reproduzir mecanismos que regem a dominagao sociocultural e os
preconceitos ainda arraigados na sociedade brasileira. Diante disso, faz-
se necessdrio elucidar alguns aspectos das chamadas teorias raciais para
melhor compreensao da ideologia da inferioridade do negro no pensamento
social brasileiro. Tal reflexdo ¢ imprescindivel e antecede a discussio sobre
politicas ptiblicas para populagdes quilombolas no Brasil.

Um dos primeiros estudos realizados acerca do negro, no Brasil, surge no
final do século XIX por Raimundo Nina Rodrigues. Professor de medicina
legal, um dos introdutores da antropologia criminal, antropometria
e frenologia, Nina Rodrigues escreveu sobre a presenca do negro em
diferentes perspectivas. Ele procurou abordar, em seus estudos, aspectos
fisicos, psiquicos, sociais, culturais dos africanos e afrodescendentes,
inaugurando diversos trabalhos sobre o chamado racismo cientifico no
Brasil (BUONICORE, 2005).

Inspirado pelas teorias europeias sobre ragas e mesticagem,
(especialmente as de Lombroso)’, Nina Rodrigues realizou ainda, vdrios
estudos sobre a mesti¢agem, na sociedade brasileira, os quais disseminaram
ferrenhas criticas sobre esse processo e seus desdobramentos no
desenvolvimento da nagdo. Assim, o cientista baiano apresenta, entre uma
tese e outra, consideragoes acerca do negro e do mestico, desenvolvendo
ideias relacionadas 4 cren¢a da inferioridade, também, numa suposta
degenerescéncia fisica e mental dos negros e mestigos e sua propensao ao
crime (BUONICORE, 2005).

Nascido no Rio de Janeiro, em 1883, Oliveira Viana, outra forte
expressao do cendrio intelectual brasileiro, contribui com dois importantes
trabalhos sobre as popula¢bes existentes no territorio nacional, que
sdo: Populagées Meridionais do Brasil e Evolucdo do Povo Brasileiro.
Graduou-se pela Faculdade de Direito do Rio de Janeiro, onde se efetivou,
posteriormente, como professor.

Como afirma Buonicore (2005), Viana teve também relevante atuacio
na esfera politica, principalmente apés a Revolucao de 1930, sendo
considerado o tltimo representante do chamado racismo pseudocientifico
brasileiro. Em suas principais obras, o autor fluminense elabora as mais
exacerbadas descrigdes a respeito da elite agraria brasileira e dos homens
que a compunham (aristocratas).

Viana enaltece a presenca do personagem portugués no processo
de colonizagio do pais, no sentido de desprezar qualquer forma de

3 Cesare Lombroso, expoente da escola positiva italiana, desenvolveu estudos na Antropologia
Criminal.
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contribuigdo de outros personagens, como o negro e o indigena, na
formagao historica e cultural do Brasil. Assim, a ‘raga branca’ seria a tnica
capacitada para conduzir os rumos da sociedade brasileira, isto ¢, pelos
racialmente superiores. O autor, em suas descri¢oes, demonstrou forte
repulsa pelas caracteristicas estéticas dos negros, manifestando, assim, seu
desprezo pelas populagdes nido brancas do pais. Buonicore (2005) assinala
que teriamos tanto em Nina Rodrigues quanto em Oliveira Viana uma
tragica ironia da ciéncia racial no Brasil, uma vez que os dois autores eram
descendentes de africanos, ou seja, tipicos mestigos brasileiros.

Outro significativo trabalho sobre o negro no Brasil foi realizado
pelo socidlogo-escritor pernambucano Gilberto Freyre, em uma de suas
principais obras Casa Grande ¢ Senzala. Estudo de notodria relevancia no
cendrio politico, historico e cultural nacional inaugura uma nova forma de
pensar a questao racial no Brasil. A partir de sua publicagao, em 1933, a obra
traca uma espécie de linha divisoria entre o antes e o depois do pensamento
social brasileiro formulado e discutido até entao. Destarte a inovagao do
método e dos temas abordados, a obra corrobora para o surgimento de
um fervoroso debate intelectual que perdurou por longo periodo. Nesse
sentido, Casa Grande ¢ Senzala atua como ensaio cldssico da interpretagao
do Brasil, assim como se refere Freyre (2006), nos aspectos mais intimos do
passado nacional, com grande impacto sobre a cultura brasileira.

Se realizarmos uma leitura da obra, como sugere Said (1990), em
estudos sobre o Orientalismo, podemos observar que Gilberto Freyre
constroi uma série de representagdes a respeito dos negros no Brasil, as
quais se manifestam até os dias de hoje, vestidas em diversas formas de
preconceitos, Como exemplo dessas imagens difundidas no livro a respeito
dos negros na sociedade brasileira, vejamos o seguinte trecho, em que
Freyre expressa juizos de valor acerca desses povos:

A influéncia africana fervendo sobre a européia e dando um acre
requeime A vida sexual, i alimentagio, 4 religido; o sangue mouro
ou negro correndo por uma grande populagio brancarana quando
nio predominando em regides ainda hoje de gente escura; o ar
da Africa, um ar quente, oleoso, amolecendo nas instituigoes ¢
nas formas de cultura as durezas germanicas; corrompendo a
rigidez moral ¢ doutrindria da Igreja medieval; tirando os ossos
ao cristianismo, ao feudalismo, & arquitetura gotica, 3 disciplina
canbnica, ao direito visigotico, ao latim, ao proprio cariter do povo.
A Europa reinando mas sem governar; governando antes Africa.
(FREYRE, 2006, p. 66).

E possivel observar, nesse periodo, o estilo categorico do autor em
circunscrever seu entendimento acerca dos povos africanos. Logo se utiliza
de diversos adjetivos para construir um cendrio de narragao ‘natural’ que
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conduz o leitor para um universo de aparente veracidade de seu discurso.
Nesse sentido, algumas formas de expressao como “[...] influéncia africana
fervendo sobre a europeia [...]", e “[...] 0 ar da Africa, um ar quente, oleoso,
amolecendo nas institui¢des e nas formas de cultura as durezas germanicas;
corrompendo a rigidez moral e doutrindria da Igreja medieval [..]”
(FREYRE, 2006, p. 66), moldam a imagem de individuos que, devido a cor da
pele, possuem determinadas caracteristicas especificas e/ou diferenciadas
no que se refere a formas de pensar, de agir, costumes, crencas, rituais,
capacidades fisicas, sexuais, e, por conseguinte, naturalizadas pelo autor.

Se estabelecermos um panorama geral da percepc¢io do autor acerca
da cultura africana, em seu notdrio ensaio, veremos que esta se apresenta
como uma forma de expressao mole, vaga, envolta de erotismo, misticismo
e, sobretudo, de ficil manuseio ou dominio. Nessa mesma 6tica, a cultura
¢ vista a partir de fémeas voluptuosas, exdticas (propensas ao intercurso
sexual), e machos extrovertidos, plasticos, com capacidades fisicas
excepcionais, e de expansiva influéncia no ritmo social colonial. Por fim,
observa-se a ideia de povos exuberantes, sem quase nenhuma repressao dos
impulsos individuais, cuja moral sexual se debruca em aspectos fetichistas
e dissolutos, e de vigor fisico inato.

Avaliando a extensdo desse discurso, percebemos que construgoes
textuais estereotipadas e preconceituosas se fazem sentir continuamente
ao longo da obra. Ainda que, as vezes, nio aparecam de modo tio
explicito, as classificacoes estao disseminadas sutilmente na estrutura do
texto, formando uma espécie de teia que une as minticias do pensamento
gilbertiano e se traduzem em representagées de sua visao de mundo.

Freyre (2006) tem como uma de suas principais teses o processo de
miscigenagdo. O autor o analisa por meio de uma nova perspectiva, a qual
sustenta que este processo condiciona as relagoes raciais entre brancos,
negros e mestigos. Sua posicao pode ser claramente notada na passagem
em que argumenta que “[...] a miscigenagdao que largamente se praticou
aqui corrigiu a distancia social que, doutro modo, teria-se conservado
enorme entre a casa-grande e a mata tropical; entre a casa-grande e a
senzala”. (FREYRE, 2006, p. 33). Essa anilise teve grande impacto politico-
cultural na sociedade brasileira da época e, por conseguinte, foi mais uma
vez ponto de convergéncia de duras criticas.

Nesse cendrio, umas das imagens polemizadas entre os intelectuais
refere-se a ideia do mito da democracia racial, subentendido no discurso
gilbertiano. Para melhor compreendermos esta questdo, é interessante
observar alguns fatores que influenciaram a formagio do autor e,
consequentemente, moldaram sua linha de pensamento, expressa objetiva
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e subjetivamente no livro. Por meio de seus estudos sobre antropologia,
Freyre (2006) observou, pela primeira vez e, de modo distinto, os conceitos
de raga e de cultura, aspecto, segundo ele, de fundamental importancia no
norteamento do seu texto. O estudioso assegura ter aprendido a considerar
a diferenca entre raca e cultura, bem como a separar efeitos genéticos de
influéncias sociais. A partir de tal abordagem, Freyre se distancia das teorias
racistas professadas até o momento e substitui o evolucionismo biologico
utilizado, por exemplo, por Euclides da Cunha e Oliveira Viana, por um
determinismo cultural.

Diante dessa breve retrospectiva, observamos que cada teoria ‘supera’
a outra com certo limite e, em cada uma delas, ha um tipo de racismo.
Assim, ndo nos enquadramos como racistas, mas noutra linha de racismo.
As facetas ‘antigas’ ndo estao extintas e sobrevivem modernamente.

O preconceito, no Brasil, caracteriza-se, explica Nogueira (1998), como
‘preconceito de marca, expressdo utilizada por este autor para tipificar o
racismo brasileiro, que esta entranhado em nosso sistema cultural. Nessa
perspectiva, tal conceito traduz a forma camuflada, sutil e dolosa de como
se processa o racismo, que inclui e, a0 mesmo tempo, omite o negro ao
invés de segregar abertamente, fator este que opera na estrutura social,
inibindo a ascensdo desta parte da populagdo. O autor constroi a ideia de
que o Brasil teria desenvolvido uma ideologia miscigenacionista igualitaria.
Em suas palavras, esta ideologia “[...] encobre sob a forma de incentivo
ao branqueamento e de escalonamento dos individuos em fun¢ao da sua
aparéncia racial, um tipo sutil e sub-repticio de preconceito” (NOGUEIRA,
1998, p. 196), de modo que a manifestacio e a intensidade “[..] se
condicionam ao grau de visibilidade dos tragos negroéides, e, portanto a
aparéncia racial ou fenétipo dos individuos”. (NOGUEIRA, 1998, p. 199).

Se nos indagarmos a respeito da construgao ideoldgica do conceito
de raga chegaremos a questoes como: quais critérios foram adotados para
suposta identificagdo de uma superioridade do branco como inteligente,
puro, esperto ou qualquer outro elemento positivo que possa ser atribuido a
essa categoria? Quais sdo os argumentos que fundamentam essa invengao?

Ao buscar respostas nos remetemos a abordagem conceitual do termo
raga. Observamos que o conceito de raga, assim como é empregado hoje,
¢ carregado de ideologia e nao tem nada de biolégico, conforme Munanga
(2004), visto que toda nogao ideologica envolve uma relagao de poder e
dominagao.

O conceito de raga veio do latim e foi utilizado inicialmente para
classificar espécies de animais e vegetais. No periodo medieval, esse termo
¢ utilizado para designar um grupo de pessoas que possuiam um mesmo
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ancestral (MUNANGA, 2004). Na segunda metade do século XVII, o francés
Bernier aplica o termo no sentido utilizado atualmente, ou seja, classifica os
seres humanos em grupos distintos. No século XVIII, o antropélogo alemao
Blumenbach realga a concepgao de Bernier e sistematiza a classificagao por
ele iniciada. A partir dessas primeiras consideragoes acerca da diversidade
humana, criou-se uma representagao, um preconceito ante todos os povos
ndo europeus e/ou de culturas ndo hegemonicas. Esta criacao ficticia,
elaborada no imagindrio coletivo de diversas populagdes, assenta-se nas
diferencas fenotipicas, de modo que é por meio dessas construgoes de
‘ragas sociais’ que se reproduzem e se conservam os mecanismos que geram
os racismos populares.

Em meados do século XVI, o processo de escraviddo no Brasil inicia-
se ndo de forma espontanea. Porém, corresponde as necessidades da
sociedade emergente do periodo. Era necessario dar continuidade ao
projeto de ocupagio do territorio, muitas vezes, ameagado por outros paises
imperialistas, e desenvolver a colénia. Assim, o modelo de colonizac¢ao do
Brasil se alicer¢a na grande propriedade e na monocultura. O escravismo
colonial se ancora, entao, em uma nova forma de forga produtiva, e relagoes
sociais que possibilitaram o desenvolvimento do pais (FIABANI, 2005).

Com o processo de industrializagio na Inglaterra e o advento do
capitalismo, a escravidido tornou-se um empecilho para as novas relagoes
de produgao que se estabeleciam. Entretanto, a resisténcia a aboli¢cdo se
fazia sentir de modo incisivo no pais. Logo foram criadas algumas medidas
pelo governo imperial para adiar este processo, como a Lei do Ventre Livre
(1871)" e a Lei dos Sexagenarios (1885)°.

Porém, trés anos apés a promulgacio da ultima lei, o pais contava
com mais de dois milhdes de ex-escravos espalhados por todo territério
nacional e a mercé da estrutura social vigente. Com a nao absorgdo desta
nova parcela social, os sujeitos pertencentes a ela veem-se obrigados a
assumir os papéis mais subalternos da sociedade, ocupando, assim, cargos
de pouco ou nenhum prestigio social.

Vé-se que este contingente populacional ampliou significativamente o
quadro de individuos desempregados ou subempregados, sem moradia e
a margem da sociedade. Os ex-escravos nao conseguiam competir com a
mao-de-obra estrangeira (imigrantes) que chegou ao Brasil para trabalhar

4 Declara livre os filhos de mulher escrava que nascerem, desde a data desta lei, libertos os escravos
da Nagao e outros, e providencia sobre a criagdo ¢ tratamento daqueles filhos menores e sobre a
libertagdo anual de escravos.

5 Promulgada em 28 de setembro de 1885 garantia liberdade aos escravos com mais de 60 anos de
idade.
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nas lavouras de café ja na primeira metade do século XIX. Descartado como
trabalhador livre, o negro viu-se forcado a executar atividades rechagadas
pela maioria dos homens livres (FIABANI, 2005).

O negro (hoje) no Brasil

A desigualdade, a discriminagdo e as teorias raciais tratadas
anteriormente nao desapareceram nas praticas e representagoes coletivas.
Perceber a realidade presente é essencial para a andlise das mudangas e
permanéncias desse quadro, tomando cuidado para nao se deixar afetar
pela ideologia da ‘democracia racial’ que nega persistirem classes sociais e
castas étnicas no pais.

Ao falardosbrasileirosafrodescendentes, percebe-se certainvisibilidade
do negro, como se, pela miscigenagio, nao houvesse mais negros e fossemos
todos morenos (pardos). O proprio Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatisticas (IBGE) fornecia dados que sujeitavam o pensamento a essa
ideia. De acordo com o IBGE (2000), em pesquisa relativa a 1999, 5,4% da
populagao ainda se declarava negra (preta) contra 39,9% de pardos e 54%
de brancos. O Quadro 1 abaixo identifica a distribui¢ao por regido.

Quadro 1. Distribui¢do da populagio por cor ou raca no Brasil e em suas regioes."
Exclusive as pessoas que nao declararam sua cor. ¥ Exclusive a populagio da drea
rural de Rondénia, Acre, Amazonas, Roraima, Pard e Amapa.

Distribuicao da populagio por cor ou raga " (%) - 1999

Brasil ¢ Grandes Regides _ : o=
Branca Preta  Parda - Amarela Indigena
Brasil 54,0 54 39,9 0,5 0,2
Norte 28,0 23 68,3 0,2 0,9
Nordeste 29,7 5,6 64,5 0,1 0.1
Sudeste 64,0 6.7 284 0,8 0,1
Sul 83,6 3,0 12,6 0,5 0,2
Centro-Oeste 46,2 35 494 0.4 0,5

Fonte: IBGE (2000).

Nova interpretagao feita pelo IBGE junto ao Ipea, organizado em 2008,
contraria a tese de ‘desaparecimento’” do negro. Segundo o Departamento
Intersindical de Estatisticas e Estudos Sécio-Econdmicos (Dieese), é
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possivel compreender as desigualdades ainda recorrentes, pois, ao falar
delas, nao as atribuimos unicamente ao preconceito racial, mas a outros
processos decorrentes do historico escravocrata, os quais obstaram o
desenvolvimento de brasileiros afrodescendentes e, também, indigenas.

O Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (Ipea) sugere que, desde
2008, a populagdo negra ¢ maioria no Brasil. Analisando os Estados a partir
de microrregides ¢ possivel detectar localidades com concentragao de
negros. Pela nova metodologia, a populagao negra no sudeste ¢ sul do pais
fica abaixo dos 40%. Mas, nas regides norte e nordeste, em praticamente
todas as localidades — com exce¢ao das dreas de reservas indigenas - as
auto-declaragoes apontam para mais de 75% de negros. Ainda, segundo o
IPEA, em grandes trechos do Amazonas, do Pard, do Amapa e em pontos
diversos da Bahia, Maranhao, Piaui ¢ Tocantins, o mapa aponta que 0s
negros sao mais de 85% da populagao.

Ao ampliar essa leitura sobre a grande massa de cidadaos negros e
negras, ¢ importante colocar que sao localizaveis as desigualdades sobre esse
grupo racial. Para o IPEA, entre 1993 e 2007, a expectativa de vida foi maior
para a populagio branca na comparagdo com a negra. O levantamento,
retrato das desigualdades, é elaborado por meio de indicadores da Pesquisa
Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD), do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE).

Esses levantamentos também indicam que as mulheres negras ainda
constituem o tipo de trabalhador que estd sujeito a situagoes de trabalho mais
precarias. Elas apresentam as maiores proporgoes no trabalho doméstico,
que ¢ de 21,4%. Esse percentual deve ser comparado com 12,1% entre as
mulheres brancas e 0,8% entre os homens. Mulheres negras também sao
0 grupo com as menores propor¢oes de carteira assinada (23,3%); maior
indice na produgio para subsisténcia e trabalho nio remunerado (15,4%);
e ultimo lugar na posi¢édo de empregador (1,2%).

O desemprego ¢ apontado pelo Ipea como um dos indicios da maior
precarizagao da situacao das mulheres negras no mercado de trabalho.
Enquanto elas apresentaram taxa de desocupagao de 12,4%, em 2007, as
mulheres brancas registraram desemprego de 9,4%, os homens negros
6,7%, e os homens brancos 5,5%, no mesmo periodo.

Outros dados indicam que, aproximadamente, dois milhdes de
domicilios resididos por negros se encontravam em favelas ou semelhantes,
0 que passou a representar um universo de, pelo menos, 8 (oito) milhoes de
pessoas. Por fim, o estudo destaca o fato de que as maiores taxas de trabalho
infantil estao entre os meninos negros nordestinos.
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Ainda sobre o trabalho, os dados levantados pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE) e pelo Departamento
Intersindical de Estatisticas e Estudos Sécio-Econdémicos (Dieese)
mostram uma realidade mais preciria enfrentada pelos negros no
mercado de trabalho, em comparagio com a enfrentada pelos nao-
negros, quando se consideram dados como as taxas de desemprego,
a presenga nos diferentes postos de trabalho e os valores dos
rendimentos, entre outros. (BOLETIM DIEESE, 2002).

Abaixo, a Tabela 1 compara o percentual de negros e nao-negros
desempregados, mostrando como a desigualdade varia em seis regioes
metropolitanas.®

Tabela 1 - Taxas de desemprego total, por sexo e cor por regides metropolitanas
do Brasil.

Regides Negros Nao-Negros
Metcopolifanss Total Mulheres  Homens Total Mulheres  Homens
Belo Horizonte 19,9 224 17,9 16,1 19,9 12,8
Distrito Federal 23,0 252 21,0 172 21,2 133
Porto Alegre 22,7 24,7 20,8 14,9 17,9 12,5
Recife 224 258 19,8 19,1 23,3 153
Salvador 29,0 32,0 26,2 19,9 219 17,9
Sao Paulo 23,9 274 21,0 16,7 20,1 14,0

Obs: ' Dados com base na média do periodo de janeiro a junho de 2002. ™ Negros - incluem-se
pretos e pardos, Nao-negros — incluem-se brancos ¢ amarelos.

Fonte: Convénio Dieese/Seade (2002).

Ao situar o mercado de trabalho, observa-se que a pessoa de pele
escura possui substancial desvantagem se compararmos com os individuos
de pele clara, no que se refere a questao da remuneragao e dos indices de
empregabilidade. Isto fica evidente na reportagem feita pelo jornal Folha de
S.Paulo (2008), que ratifica as dificuldades do trabalhador negro no éxito
laboral. Desse modo, ao analisarmos o quadro acima, podemos observar
que a mulher negra possui as menores oportunidades de emprego, em

6 Dados do Censo 2010 ratificam que os grupos raciais diferem no que diz respeito 4 doenqas,
longevidade, emprego, acesso a servigos e renda. Por exemplo, os rendimentos mensais de sujeitos
autodenominados pretos (RS 834), pardos (R$ 845) ou indigenas (RS 735) sio quase a metade do
rendimento médio dos grupos brancos (R$ 1.538) c amarelos (RS 1.574) (LAMARCA; VETTORE,
2012).
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todas as regioes pesquisadas, enquanto o homem negro e a mulher branca
dividem acirradamente o segundo lugar na conquista de emprego.

Embora a educagao nio seja suficiente para superar esse quadro, ela é
um importante vetor de acesso ao emprego. Nesse t6pico, a desigualdade
se repete, dando indicios preocupantes quanto a garantia de um futuro
menos desigual. Dos 28.234.039 estudantes do ensino fundamental, 52,0%
sao brancos, 43,1% sao pardos e 4,5%, pretos. No ensino médio, que tem
3.760.935 alunos, as proporg¢des correspondentes sdo 65,3, 30,1 e 3,3%, para
brancos, pardos e pretos, respectivamente, e, cursando o ensino superior,
existem 1.665.982 estudantes, sendo 78,6% deles brancos, 17,4% de pardos
e 1,4% de pretos (IBGE, 1992).

E a partir deste cendrio que percebemos a fundamental importancia de
refletirmos sobre a situagao das comunidades remanescentes de quilombos
no Brasil hoje. Como sao essas comunidades? Onde estao? Como vivem?
Quem sao estes ‘novos’ sujeitos sociais? Tais indagagoes s10 0s mecanismos
motores e estruturantes do presente trabalho e que, provavelmente nos
conduzirio ao melhor entendimento e esclarecimento da situagdo destas
comunidades em nosso pais, atualmente, com intuito de difundir sua
realidade e chamar a atengao frente aos segmentos governamentais.

Logo, ao tratarmos de priticas esportivas e atividades de lazer em
grupos sociais especificos, como os quilombolas, os quais, em geral,
encontram-se em regioes, isolados e com baixo IDH, faz-se necessario
considerarmos as politicas de esporte e de lazer, ndo de modo isolado,
mas articuladas com outras formas de agdes e politicas publicas. Para
iniciarmos, efetivamente, nosso estudo, é necessario realizarmos algumas
reflexdes sobre a temadtica quilombola, fazendo uma leitura histérica
atualizada destes grupos.

Comunidades quilombolas: caracterizacao

A discussio sobre ocupagao do espago e a territorialidade das
populagoes coloca-se como uma preocupagao e ocupa muitos estudiosos,
especialmente, das Ciéncias Sociais. Em nossos estudos antropolégicos,
a ocupagao do espaco aparece estreitamente vinculada nio s6 com a
reprodugao bioldgica da vida humana, mas também com a reprodugio das
relages sociais e com a existéncia e permanéncia das culturas, Partindo
dessa preocupagao, os espagos apresentam-se com diferentes identificagoes,
conforme as significagoes que lhe sao atribuidas pelos grupos humanos que
os ocupam, configurando territorialidades proprias. Tais grupos despojam
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a terra de seu valor mercantil para impingir-lhe uma gama de significados,
vinculados a sua histéria.

No que se refere aos grupos considerados ‘tradicionais’ e, em particular,
as comunidades negras rurais, diversos autores tém observado que a
reprodugao cultural baseia-se em uma ocupagao e utilizagdo comunal do
espago, cuja imemorialidade ¢ constantemente reafirmada. Nesse espago,
caracterizado por uma territorialidade prépria destes grupos, comumente
desenvolvem diversas atividades socio-econdmicas que se configuram
como prdticas culturais, a exemplo da agricultura de subsisténcia, utilizando
o sistema de pousio ¢ a mao de obra familiar.

A territorialidade dos remanescentes das comunidades de quilombos
configura uma situagdo particular de alteridade desses grupos, que se
constituiram a partir de processos diversos em todo o pais: fugas, herangas,
doagoes e até compra de terras, em pleno vigor do sistema escravista no
pais. O territério que ocupam identifica-se com sua histéria de busca
pela liberdade e pela autonomia. Assim, o acesso a terra e aos recursos
basicos atém-se as relagoes sociais, de parentesco (ndo necessariamente
consanguineo) e de grupo. Outros tipos de comunidades negras surgiram
apos a aboli¢ao, com a ocupagéo de dreas abandonadas e/ou de propriedade
desconhecida, ou adquiridas por antigos escravos, formando povoados e
bairros rurais.

A articulacdo de atores e grupos sociais de diferentes origens em um
territério, formando sociedades que passaram a funcionar a margem do
sistema colonialista e escravista vigente até o século passado, denota um
tipo de organizagdo que teve por fundamento principal a questao étnica.
“As fugas como negacao do sistema e a recomposi¢io de um tipo de
organizagdo, permitiu a essa populagdo viver na terra comum e constituir
lagos de solidariedade mutua [...]. A forma de apropriagao do espago foi
fundamental”. (CARRIL, 1995, p. 5). Esses grupos ocuparam territrios de
dificil acesso, em geral vales e serras proximos a mananciais e a grandes
rios.

Também nesta perspectiva, Bandeira (1988, p. 23) argumenta que a
referéncia étnica passa a configurar como um fator de resisténcia e de luta
pelos direitos sobre a terra, “[...] na medida em que a raga passa a ser uma
diferenga assumida por uns e outros, transforma-se na alteridade em fator
explicito de discriminagao”. O autor continua:

No interior de cada grupo, a diferenga tende a ser manipulada
como fator de coesio. Nas comunidades rurais negras, tende a
germinar uma resisténcia informalmente organizada, mediada
por contetidos culturais selecionados pela comunidade como
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definidores de sua etnicidade. A identidade étnica cimenta a coesdo
interna e os suportes da resisténcia externa. (BANDEIRA, 1988, p.
23).

E a terra/territério a referéncia de existéncia desses grupos, condigio
que define suas identidades, “[...] estar ai e fazer parte do grupo encontra
respaldo no direito costumeiro, na descendéncia necessariamente negra
de um grupo de parentes entre os quais se estd e se vive”. (GUSMAO,
1995, p. 6, grifo do autor).

A investigagao cientifica e o conhecimento desses diversos processos
que formaram sociedades autbnomas e, essencialmente contraditérias ao
sistema socioeconémico e politico predominante no periodo escravista,
levaram a questao para a esfera politica, tendo como resultado de um longo
processo reivindicatério o reconhecimento dos direitos das comunidades,
caracterizadas como ‘remanescentes de quilombos. O primeiro resultado
concreto apareceu no texto constitucional brasileiro de 1988, através
do artigo 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitérias: “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
lhes os titulos respectivos [...]” (BRASIL, 1988), e dos artigos 215 e 216 de
nossa Carta Magna que apontam diretrizes para a protegao do patriménio
e das manifestagoes culturais dos diferentes segmentos étnicos nacionais
ou grupos formadores da sociedade brasileira, como citado nos artigos.

A partir da existéncia dessa legislagio e da necessidade de sua
regulamentagao, pesquisadores, organizagbes governamentais e nio-
governamentais, e outros interessados, iniciaram intensa discussao acerca
da significagio dos quilombos e da atualizagio do conceito classico
ditado pelo Conselho Ultramarino ao Reino de Portugal, em 1740, que
definia quilombo como habitagao de negros fugidos (mais de cinco), em
parte despovoada, mesmo sem ranchos ou sem pildes nela encontrados
(ANDRADE, 1997). Tal discussao, no ambito das muitas reunioes técnicas
e académicas realizadas (especialmente na década de 1990), gerou a
ressemantizagao do conceito de quilombo, levando em conta os diferentes
processos de ocupagio ji referidos e o fato das comunidades negras
serem grupos formados por priticas de resisténcia ao longo do tempo que
procuravam manter e reproduzir modos de vida numa dada localidade®.

7 O fato de tais comunidades se apoiarem na descendéncia negra remete necessariamente ao
grupo ¢étnico preponderante na sua constituigio, da qual também participaram, na maioria dos
quilombos, os indigenas e brancos pabres e, também, socialmente marginalizados. Acerca das
diferentes constituigaes de quilombos ver, entre outros, Gomes (1996) e O'Dwyer (1995).

8  Esseconceito de quilombo € uma definigdo do Professor Dr. Jodo Pacheco, Presidente da Associagio

Brasileira de Antropologia, em Andrade (1997).
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A ressemantizagdo do conceito de ‘quilombo’ teve como consequéncia
a redefini¢do da condicao de remanescente de quilombo, configurada
como a situagao de segmentos negros em seu legado e heranga cultural
e material que lhes conferem a ideia de ser e de pertencer a algum lugar
(ANDRADE, 1997). As comunidades desenvolveram, ao longo do tempo, e
de certa maneira ainda o fazem, prdticas culturais, modos de vida naquele
territorio. A identidade destes grupos se define pela experiéncia vivida e
o compartilhamento das versoes de suas trajetérias historicas comuns,
possibilitando a continuidade do grupo.

As nogoes de territorialidade que mais comumente tém se apresentado
entre os grupos de remanescentes de quilombos nao valorizam a terra pelo
seu valor meramente econémico (meio de produgio), mas atribuem a ela
outros significados para a existéncia e permanéncia do grupo. Investem-
na de uma historia singular, de uma especificidade, onde a memoria e as
préticas sociais coletivas se cruzam e se interpenetram.

A par das possibilidades e garantias legais, os quilombos
contemporineos enfrentam diversos problemas com relagio ao
reconhecimento. Diferentemente dos grupos indigenas que vivem com
modos de ocupagao tradicionais, (0 que nao significa que eles habitem
sempre nos mesmos territorios), os atuais remanescentes de quilombos
fazem uma ocupagao de terras conhecidas como ‘imemorial: a maioria
ocupa imemorialmente o mesmo territério, embora muitos estejam, na
verdade, em parte de um territério maior que ocuparam inicialmente
e que, devido a expansdo da frente econdmica para o interior do pais, a
construgao de usinas hidroelétricas, a emancipa¢io de municipios, e outros
fatores, levaram a expropriagao de suas terras.

Nestas comunidades, o controle sobre a terra se faz por meio
da coletividade, do grupo étnico, levando em conta fatores como: o
compartilhamento de valores comuns (como ética e moral); o parentesco;
as praticas culturais; e, em especial, a solidariedade que desenvolveram
desde o inicio na situagao da escravidao, das fugas e, posteriormente, no
enfrentamento com outros interessados pelas terras (garimpeiros, grileiros,
etc). Assim, a referéncia de territorialidade dessas comunidades esta
intrinsecamente vinculada a identidade étnica coletiva, pois a relagio com
a terra se processou histdrica e socialmente por meio do coletivo, com base
no direito consuetudinario desses grupos.

No que pese as conquistas realizadas desde a Constituigdo de 1988,
os quilombolas ainda enfrentam diversos problemas, sendo que a
regularizacao fundidria é a questdo mais importante e que suscita outros
problemas. Em algumas areas, colocam-se duvidas sobre a veridicidade da
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origem quilombola, ja4 que essas comunidades nunca se preocuparam em
divulgar sua origem, muito pelo contrario. Muitas delas ocuparam terras
que eram de irmandades religiosas negras, ou doadas a santos, o que fazia
com que essa distintividade se desse em menor grau. As duvidas também
tém em conta a mestigagem encontrada nesses grupos, uma vez que foram
sociedades formadas predominante, mas nao exclusivamente por negros,
alternativas ao regime escravista.

Sabe-se hoje que dos quilombos participaram outros segmentos
socialmente excluidos: negros libertos, mestigos, indigenas e brancos
pobres. Neste sentido, ¢ importante enfatizar que os especialistas
consideram quilombos nao s6 a reunido de negros fugidos, mas também
as comunidades de negros que estabeleceram, ainda durante o regime
escravista, com um tipo de organizagio propria e diferenciada, regida por
outro modo de producio.

Outra ordem de problemas vai de encontro a questdo ambiental. Como
os quilombos em geral se estabeleceram em terras distantes das cidades
e de dificil acesso, a maioria publicas e com vegetacio nativa, muitas
dessas terras foram transformadas posteriormente (e antes de 1988), em
dreas de preservacao ambiental (APAs), zonas de preservagio da vida
silvestre (ZPVs) ou parques. Essa situagdo coloca mais um problema
para o reconhecimento e legalizagio das terras dos remanescentes que,
por conviverem em harmonia com a fauna e flora locais, conseguiram
a preservacao de tais areas e, agora, contraditoriamente, podem ser
considerados nao conservacionistas. Hd, ainda, a sobreposicio de
documentos e situagoes legais nas terras quilombolas: proprietirios com
titulos, ocupantes (posseiros) em dreas devolutas, em dreas particulares,
além de outros ocupantes que nao tém nenhum vinculo com a comunidade
e que também pleiteiam a regularizagio. Vale ainda ressaltar a existéncia de
processos de usucapido, reintegra¢ao de posse e outros que ja estavam em
curso antes do dispositivo constitucional entrar em vigor.

Em decorréncia do modo de organizagio do sistema escravocrata, que
tinha o negro como objeto de trabalho e objeto sexual, ou seja, instrumento
de livre manuseio do senhor e da familia patriarcal’, pode-se inferir que
0$ €sCravos nunca permaneceram passivos a esse sistema, sendo comum
diversas formas de resisténcia, como assassinato dos senhores e dos
capitaes-do-mato, suicidio, guerrilhas, insurrei¢es e, principalmente, o

9  Utilizamos a expressao ‘instrumento de manuseio da familia patriarcal’ para apontar fungoes
instrumentais a que eram submetidos os escravos como: ama de leite, companhia e brinquedo para
os filhos do senhor.
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que representou a maior forma de resisténcia dos escravos: a criagao dos
quilombos.

Munanga (1995/1996) assegura que a presen¢a do quilombo no
Brasil e seu significado tém a ver com alguns ramos dos povos bantu,
cujos membros foram trazidos e escravizados nesta terra. No continente
africano, seu conteido como instituigdo socio-politica e militar é
resultado de uma longa histéria envolvendo diversos povos e regides. O
autor alega que o quilombo, no Brasil, é um retrato do quilombo africano
devido ao seu conteudo, pois foi “[...] reconstruido pelos escravizados
para se opor a uma estrutura escravocrata, pela implantagio de uma
ou outra estrutura politica na qual se encontram todos os oprimidos”.
(MUNANGA, 1995/1996, p. 63).

Os quilombos tornaram-se alternativa ao sistema escravocrata,
operando como refliigio de pessoas marginalizadas pelo regime, formado
por fugitivos do servigo militar, criminosos, indios e mulatos. Os
mocambos eram organizados internamente por meio de uma estrutura de
poder politico e hierarquico entre os membros. Tal estrutura fazia-se sentir
em todas as esferas sociais do grupo, como familiar, religiosa, econémica,
militar e social. Portanto, a0 mesmo tempo em que os quilombos criavam
uma sociedade alternativa, mostravam ser uma proposta para a classe
oprimida viver de maneira coletiva.

Dentre os quilombos que representaram a for¢a da resisténcia dos
grupos marginalizados, o mais notdrio foi o quilombo dos Palmares,
conhecido como a Republica de Homens Livres. Moura (1987) destaca
que esse quilombo foi a maior manifestagao contra a escravidao na
América Latina, e perdurou por 65 anos. Possuia um territorio de,
aproximadamente, 27.000 Km?, que ia de Alagoas a Pernambuco, situado,
hoje, proximo ao municipio de Cha Preta - AL (Andalaquituche)'® até
Jaboatdao dos Guararapes — PE (Amaro) e teve cerca de 20.000 a 25.000
habitantes. Sua economia baseava-se, principalmente, na agricultura,
com plantagées de milho, feijao, mandioca, batata-doce, banana e cana
de agucar. A organizagio familiar do mocambo estruturava-se nas
praticas de poliandria' e poligamia, sendo a primeira instituida para os
segmentos da comunidade que nao tinham poder de decisio no grupo
e, a segunda, para os lideres, reis e/ou chefes dos quilombos. A religido

10 O mocambo de Andalaquituche e Amaro pertenciam ac quilombo dos Palmares. Para melhor
visualizagao geografica, acessar o site (QUILOMBO DOS PALMARES, 2009).

11 Poliandria, do grego pely-muitos e andros-homemn, € a unido em que uma so mulher ¢ ligada a dois
ou mais maridos ao mesmo tempo. Poligamia, do grego, significa muitos matrimonios.
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praticada no quilombo fundava-se no sincretismo religioso, integrando,
assim, elementos do catolicismo e crengas africanas.

Ainda, de acordo com Moura (1986), a escravidio no Brasil teve
caracteristicas distintas de outros paises, a comegar pelo aspecto da
uniformidade'? de escravos presentes em diversas regioes. Esse fato foi
essencial para a continuag¢ao do sistema escravista, haja vista que os
escravos eram divididos de acordo com os interesses da economia colonial.
A sociedade da época classificava-se em duas classes fundamentais: a de
senhores e escravos. A primeira consistia em classe dominante e, a segunda,
oprimida. Os quilombos foram uma maneira de desgastar a for¢a produtiva
escravista pela sua agao militar, pelo rapto dos escravos das fazendas, fato
que, do ponto de vista econdémico, enfraquecia a for¢a produtiva dos
senhores.

Dimensao legal dos quilombos

No final da década de 1980, periodo de intensa instabilidade politica
e economica brasileira, as constantes reivindica¢oes dos mais diversos
movimentos sociais inauguram o processo de redemocratizacao do pais.
Neste momento, o povo se vé fortalecido e os individuos parecem se
reconhecer como sujeitos de sua prépria historia. Logo, um dos mecanismos
de insergdo neste cendrio de luta social passa a ser a participagio autbnoma,
a valoriza¢do da luta e a democracia de base. Assim, o individuo sai da
sua condigao privada e acessa 0 mundo publico como sujeito de direitos
(FIABANI, 2005).

O movimento negro teve como precursores da articulagdo dos grupos
negros urbanos (organizados no processo contemporaneo dos movimentos
sociais) pessoas oriundas do campo intelectual e académico. Como
esclarece Cunha (2000, p.335), os debates e as manifestacoes tiveram, muitas
vezes, “[...] como pano de fundo a critica a violéncia que caracterizava as
institui¢des de repressao policial do Estado”. Sobre este aspecto, a autora
salienta que:

12 O termo uniformidade refere-se 4 concentracio de uma porcentagem significativa de escravos em
relagao a sua populagao total. Alega Moura (1986, p. 8) que “[...] em 1819 conforme estimativa
oficial, nenhuma regido tinha menos de 27% de escravos em sua populagio. Quando a campanha
abolicionista comegou, o0s escravos estavam concentrados nas trés provincias cafeicultoras
mais importantes [...]. Em 1872, quando os escravos constituiam 15,2% da populagio do pais,
nenhuma regido tinha menos de 7,8% de habitantes escravos e a taxa mais alta era de apenas
19,5%. Foi exatamente essa uniformidade da presenga do escravo nas diversas regides do Brasil que
proporcionou a continuidade da escravidao [...]"
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A luta contra o regime militar ganhava eco nas pressoes pela
defesa dos direitos humanos e pela liberdade de expressio, na
qual os militantes negros detectavam um espago de critica do
cardter autoritdrio das institui¢bes de seguranga que, em ultima
andlise, penalizavam com maior freqiiéncia individuos duplamente
excluidos: pela pobreza e pela pele. (CUNHA, 2000, p. 335).

O movimento negro articula-se, entdo, contra essas formas de violéncia
a populagao negra, tendo como uma de suas principais bandeiras a luta
antirracista. Neste processo de reivindicagoes do movimento, aliado aos
lideres das comunidades remanescentes de quilombos, estabeleceu-se,
na Constituicao Federal de 1988, o direito a preservacao da identidade
cultural desses grupos e o direito as terras ocupadas por geragdes que
foram contra o regime escravocrata. Diante disso, no Ato das Disposi¢oes
Constitucionais Transitorias, de 1988, no Art. 68, o termo quilombo
aparece ndo mais relacionado ao conceito histérico de grupos formados
por escravos fugidos, mas atrelado a condi¢ao dos segmentos negros no
Brasil, em diferentes regioes e contextos, fazendo referéncia as

[..] terras que resultaram da compra por negros libertos; da posse
pacifica por ex-escravos de terras abandonadas pelos proprietirios
em épocas de crise econdmica; da ocupagio e administragao
das terras doadas aos santos padroeiros ou de terras entregues
ou adquiridas por antigos escravos organizados em quilombos,
(BRASIL, 1988).

No Art. 2° do decreto n® 4.887/2003, considera-se remanescentes
das comunidades de quilombos os “[...] grupos étnico-raciais, segundo
critérios de auto-atribuicao, com trajetoria historica propria, dotados de
relagoes territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida”. (BRASIL, 2003).
As terras usadas por essas comunidades sdo para a garantia de reprodugao
fisica, social, econdmica e cultural e sua demarcagio fica a critério da
territorialidade indicada pelas comunidades.

Este decreto surgiu para regulamentar o procedimento de
identificagao, reconhecimento e certificagao destas comunidades. Assim
sendo, compete ao Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agraria
(Incra) a viabilizagdo e execu¢do dos procedimentos acima citados, e a
Secretaria Especial de Politicas de Promogao da Igualdade Racial (SEPPIR)
a responsabilidade de acompanhar as agoes da regulariza¢ao fundiaria para
garantir os direitos étnicos e territoriais promovido pelo Incra. No que
alude a questao da preservagio da identidade cultural, cabe ao Ministério
da Cultura, por meio da Fundagao Palmares, assegurar esse direito.
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O processo de titulagao das terras ocorre, primeiramente, com o
trabalho de identificagao, delimitagao, levantamento ocupacional e
cartorial pelo Incra. Apés esse procedimento, o 6rgao deve publicar
duas vezes consecutivas no diario oficial da unido, e no da unidade
federada, as caracteristicas e os documentos referentes a comunidade.
Posteriormente, remete um relatério técnico aos devidos 6rgaos: IPHAN,
Ibama, Secretaria do Patriménio da Unido, Ministério do Planejamento,
Orgamento e Gestao, Funai, Secretaria Executiva do Conselho de Defesa
Nacional e Fundagao Cultural dos Palmares. Por fim, estes 6rgéos avaliam
o relatorio emitido pelo Incra e apresentam a apreciagao no prazo de 30
dias".

Apos a aprovagado do relatorio, o processo é encaminhado para o Incra
e a agdo de identificagao do territorio finaliza-se quando o presidente do
Incra reconhece e declara os limites do territério quilombola. Caso seja
comprovada a ocupagdo das terras das comunidades, o Incra reassenta
as familias situadas no local. As terras das comunidades nao podem ser
divididas, vendidas, loteadas, arrendadas e nem penhoradas. Assim, o
processo de regularizagao fundidria s6 se encerra com o registro do titulo
na comarca de localizacio do territorio.

Consideragoes acerca das comunidades remanescentes
de quilombos

A utilizagado do termo quilombo conduz-nos as comunidades
quilombolas no entendimento de que, neste contexto, representam os
agrupamentos de pessoas que comungam de uma mesma coletividade nos
quilombos. Essas comunidades apresentam tragos peculiares, dificeis de
serem percebidos por uma dimensao homogénea. Aproximam-se em vérios
aspectos na mesma proporgao que se distanciam, em termos de trabalho,
religido, ritos, préticas corporais, educagao e formas de organizagao politica.
Dai a relevincia de estudos em loco que potencializem suas diferencas
como algo central ao processo investigativo.

No decorrer dos anos de 1990 e 2000, as conquistas das comunidades
remanescentes de quilombos expandiram-se também para o cendrio
internacional. A Convengao 169 da OIT (Organiza¢ao Internacional do
Trabalho), da qual o Brasil é signatdrio, assegura aos grupos e comunidades

13 Informagoes baseadas no Decreto n°4887/2003.
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tradicionais o direito de se autodefinirem. Das 743 comunidades
quilombolas identificadas e reconhecidas, em 2002, houve um crescimento
expressivo de regides autodefinidas quilombolas. Conforme dados da
Fundagao Cultural Palmares em maio de 2009 jd eram 1.342 comunidades
certificadas'. Conforme esses dados, podemos apontar algumas questdes
a respeito da situagio das comunidades remanescentes de quilombos no
Brasil, situagdes essas vivenciadas em seu cotidiano, como exemplo, os
conflitos de terras com latifundidrios e empresas de reflorestamento de
pinos.

Destacamos o caso do Vale do Ribeira, regido situada entre os Estados
de Sdo Paulo" e Parand, local este que se concentra o maior numero de
comunidades quilombolas. Este vale é afetado pela plantagdo de pinos,
espécie de madeira origindria da Australia, produgao que favorece o
agronegdcio na regido. Conforme Kénig (2007), “[...] o estado exportou
USS$ 1,987 bilhdo de soja e derivados e US$ 1,214 bilhao do chamado
complexo floresta” Com o interesse das empresas de pinos, as familias
quilombolas sofreram e sofrem invasao de suas propriedades e ataques as
suas casas, como € o caso do quilombo Varzedo, no municipio de Doutor
Ulysses, que teve algumas casas incendiadas em julho de 2008, Com
esses ataques, muitas familias quilombolas acabaram vendendo suas
propriedades'”.

Outro caso, no Parana, é o territério da comunidade Invernada Paiol de
Telha, situada na regiao centro-sul do Estado, no municipio de Guarapuava.
Familias quilombolas foram expulsas do seu espago de origem por grileiros
durante o século XX e, hoje, vivem espalhados em diferentes regides
lutando pela posse de suas terras, enfrentando conflito com latifundidrios
da regiao, mais especificamente, com a empresa Cooperativa Agraria Entre
Rios (SALLES, 2007).

Em outros Estados brasileiros percebemos conflitos parecidos em
relagao aos espagos quilombolas, como € o caso do Maranhdo, no qual
53% da peninsula de Alcantara sdo pertencentes as familias quilombolas,
territério este reconhecido e delimitado pelo Incra em dezembro de
2008. Essa regiao do Brasil tem a melhor base de langcamento espacial do
planeta, conforme a jornalista Atenéia Feijé (FEIJO, 2009). A Agéncia

14 Informagoes disponiveis em Fundagao Cultural Palmares (2009).

5 Em Sio Paulo o Vale do Ribeira também abriga muitas comunidades remanescentes de quilombos
que ja foram identificadas e tiveram seus territorios titulados entre 1998 ¢ 2000, pelo Instituto de
Terras - ITESP.

16 Comunidade... (2009).
17 Informagoes... (2009).
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Espacial Brasileira (AEB) criou, em 1983, o Centro de Langamento
Aeroespacial em Alcdntara. Para continuar seus projetos, a empresa
pretendia ter 14 mil hectares desse territorio, mas conseguiu apenas 9,5
mil. Observamos, aqui, mais uma forma de resisténcia dos quilombolas
que, desde 1983, travam disputa com a AEB na busca incansavel de
manterem suas terras.

Outro caso vivenciado sobre terras quilombolas é a comunidade
Preto Forro, situada no litoral (Cabo Frio-zona rural) do Rio de Janeiro,
que luta contra a grilagem de terras. Quilombo que existe desde 1871,
durante o século XX, sofreu e sofre com esse processo. A partir dos anos
50, a regiao passou a ser alvo de intensa grilagem. Mas foi na década
de 1980 que esses casos intensificaram. O morador Albertino, neto do
fundador do quilombo, responsavel pelas terras da comunidade, alugou
parte da drea para pasto a Elias de Oliveira. Desde o inicio de sua chegada
aregiao, Elias passou a oferecer créditos pessoais a Albertino dos Santos,
que o utilizava no pagamento dos impostos territoriais rurais. Para pagar
a divida cada vez maior, Elias comegou a exigir que, além de nao pagar
mais o aluguel, ele deveria receber também o direito de posse daquelas
terras. Com isso, Albertino cedeu ao grileiro, transferindo sua posse a
ele. O grileiro aproveitou-se mais do caso, deixando as plantagdes e os
espacos coletivos dos comunitdrios arruinados. No final da década de
1990, os quilombolas se organizaram e foram a busca de seus direitos,
juntamente com a ajuda de outras entidades. Apés outras lutas, no
ano de 2006, saiu o relatério técnico de identificagio e delimitagio da
comunidade'®.

Esses sao apenas alguns dos muitos conflitos que os quilombolas
vivem, e ndo ha duvidas de que outros casos tenham ocorrido e ocorrem.
Existem diversas comunidades no Brasil; citamos apenas o caso de
algumas. Portanto, ndo se esgota aqui a situagao dos quilombolas. Essas
informagoes sao um breve apanhado para uma visio geral do que esses
grupos vivem.

No Parand, as comunidades quilombolas foram mapeadas pelo
Grupo de Trabalho Clovis Moura’, criado pelo Governo do Estado,
sendo classificadas como ‘remanescentes, tradicionais e indicativas. Essa
classificagio evidencia pequenas diferencas em relagio aos processos legais

18 COMUNIDADE PRETO FORRO (2009).

19 O Grupo de Trabalho Clévis Moura foi criado no ano de 2005 pelo Governo do Estado do Parana.
Este nome foi escolhido em homenagem ao sociologo negro, filho de mae branca e pai negro, veio
de familia de classe média baixa, grande estudioso e pesquisador sobre a rebeldia negra no periodo
escravista, cultura e movimentos negros no Brasil. Sobre Clovis Moura, Cf. Mesquita (2003).
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e antropolégicos. Dai que a inser¢do nestas comunidades representa a
possibilidade de imersao na vida das pessoas, em seu fazer didrio, em suas
formas de agir em sociedade.

De acordo com Arruti (1997), pode-se observar, atualmente, a
emergéncia de novos sujeitos de interesse. Estes entram em cena, tanto por
conta do crescimento de grupos ja existentes e o fortalecimento das lutas
sociais, como a partir da criagao de novas figuras legais. Nota-se, pois, que
a identificagao de sujeitos politicos caracterizados como ‘remanescentes’
reflete a configuragao desses ‘novos’ grupos na sociedade atual e, por
conseguinte, uma motiva¢do da retomada histérica dessas populagoes e
andlise de sua realidade. No que alude a questdo étnica, o autor realiza breve
explana¢do acerca da construgdo da representagdo social das populagoes
negras no imagindrio nacional.

Nessa perspectiva, esta construgao representa, para o imaginario
nacional, o conflito da desagradavel imagem de si mesmo e, além disso,
a constitui¢ao de uma representagdo social estreitamente relacionada 4
ideia de populagdes subalternas, as quais devem passar por um processo de
controle e educagio ocidental e branca, Assim, Arruti (1997, p. 10) ressalta
que “[...] marcado e desvalorizado como aparéncia, na sua relagio com a
‘sociedade brasileira’ o negro € agente de contaminagao, fazendo com que
a alteridade sirva, no seu caso, a construgio de um juizo de valor politico”.
Segundo o autor, para as comunidades negras, o termo remanescente
pressupoe uma historicidade definida como o par memdria-direitos. Tal
termo transmite, portanto, uma positividade para esses grupos. No entanto,
ainda, mantém uma narrativa basica, fatalista e linear. Percebe-se que
a partir da identificacdo destes grupos como remanescentes inverte-se o
sentido da representagao social, anteriormente relacionada a comunidades
pouco desenvolvidas e incapazes, para reconhecimento de uma identidade,
cultura e, especialmente, referéncia de militancia negra, caracterizando o
termo de modo positivo. Sobre este aspecto, Arruti (1997, p. 23) assegura
que:

[...] 2 maior visibilidade do grupo lhe dd uma nova posicao em face
do jogo politico municipal e, por vezes, estadual. Enfim, a adogio
daidentidade de remanescentes por uma determinada coletividade,
ainda que possa fazer referéncia a uma realidade comprovivel, ¢,
com muito mais forga, a producio dessa prépria realidade.

E importante observar que este instrumento de identificagao promoveu
a motivagao para a reflexdo sobre cultura e origem no seio do préprio
grupo. Desse modo, o processo de resgate e recuperagio da historicidade
e, sobretudo, de elementos que corroboram para o fortalecimento de sua
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identidade, assenta-se nesta motivagao e, por conseguinte, na expressio
de desejos coletivos. Neste cenario, segundo Amorim (2000), parece haver
exigéncia de representa¢do em torno dos grupos remanescentes, no sentido
politico, visto que se constituiu uma imagem em torno deles, caracterizada
como espécie de esteredtipo do que foi a luta negra no decorrer da historia,
independente do que essa os transformou. Desse modo, o processo de
reconhecimento desses grupos como ‘remanescentes tem se tornado
essencial e, algumas vezes, o tinico meio de garantia das terras e de voz
politica para as comunidades, ainda que estas tenham que compreender e
se adaptar a essa nova realidade.

No que se refere as denominagdes atribuidas as comunidades negras
tradicionais e indicativas, podemos inferir que, conforme o Grupo de
Trabalho Clévis Moura, as primeiras sao aquelas que ainda nio estdo
certificadas, isto é, que nao foram reconhecidas no momento e estao em
processo de reconhecimento, cujos relatérios e todo o procedimento
estao em tramitagao pelos 6rgaos responsaveis. Ja as segundas podem ter
as condigoes bdsicas caracterizadoras de uma comunidade quilombola,
embora, no momento, nio reconhecidas, uma vez que precisam entrar
com o processo para que seja realizado o estudo e apreciagao por orgaos
competentes. Os indicativos de comunidades negras, antes de entrarem
com o processo para reconhecimento, precisam formar uma associagao
na comunidade para, posteriormente, dar entrada aos procedimentos
previstos em lei.

Existem, no momento, 36 comunidades remanescentes de quilombo,
autorreconhecidas e certificadas pela Fundagao Cultural Palmares, “[...]
oito comunidades negras tradicionais, sendo que trés delas consideradas
em situagio especial, dependendo de avaliagao mais aprofundada e técnica,
e 28 indicativos de novas comunidades, ainda a serem visitadas”. (ITCG,
2008, p. 22).

Este é, pois, um quadro sintético das comunidades remanescentes
de quilombolos. Nesse espectro se visualiza uma diversidade grande de
realidades em relagao as suas facetas: composigao étnica, territorialidade,
forma de conquista original das terras, organizagdo socioeconémica,
politizagao, origem, heranga cultural, religiosidade e situagao legal. Em
comum, respaldamos o entendimento de que tais grupos remontam a
resisténcia contra a escravidao, com posse coletiva de terras e que enfrentam
toda sorte de adversidades (desde a perda da propriedade até a negacao de
suas praticas e crengas), tendo, na Constitui¢ao vigente, um apoio para se
verem como sujeitos de direitos.
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Consideracoes finais

Sabe-se numa perspectiva histérico-politica, da necessidade de
refletirmos sobre o processo de incorporagio do negro no cendrio nacional,
enquanto cidadao, e também, no que se refere a sua integra¢ao economica e
sociocultural, agdo esta que se arrasta até os dias atuais.

Para tanto, é necessaria a apropriagao critica de conhecimentos sobre
quilombos, teorias raciais, heran¢a cultural afrodescendente, além dos
aspectos legais. Entre a Lei n° 3.353, de 13 de Maio de 1888 (a Lei Aurea)
e a Constituicao de 1988, houve um hiato de 100 anos na conquista de
direitos, como se os negros fossem ascender livremente no mercado de
trabalho e serem etnicamente absorvidos pela miscigenagao. Como os
dados apresentados provam em contririo, urge por em curso um conjunto
de acoes e politicas publicas integradas para combater as desigualdades
identificadas, incluindo o universo do esporte e lazer.

Tais iniciativas, porém, ndo podem ocorrer sobre um sujeito
imaginado, reproduzindo novas teorias raciais, desconsiderando o sujeito
concreto. Pelo contrdrio, as leituras possiveis neste capitulo, conduzem
para outras que sdo resultantes do encontro dos pesquisadores com a
realidade quilombola paranaense. Com base nas investigagoes em campo
e metodologias participativas, os capitulos subsequentes fornecem
subsidios para uma interven¢ao situada na realidade, almejando sua
transformagcao.
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POLITICAS PUBLICAS, TRABALHO
E TEMPO LIVRE INSERIDOS NA
VIDA COTIDIANA DOS SUJEITOS
QUILOMBOLAS DE ADRIANOPOLIS
E GUARAQUECABA

ERICA FERNANDA LOPES, ROGERIO MASSAROTTO DE OLIVEIRA, SONIA MARIA
TovosHiMAa LiMa

Mi pueblo ¢ grande.

E preciso esfregar

sua terra nas maos,

sentir-se drvores entre bosques,
reverenciar seus rituais...
ziguezagueando como esquilos
por seus caminhos e veredas
para sentir o sabor

e a simplicidade de sua grandeza.
{AK'ABAL, 2004)

Introducao

Este estudo trata da investigagao das politicas publicas de esporte
e lazer nas comunidades quilombolas do Estado do Parand e de suas
relagoes com as priticas habituais dos moradores. Buscamos observar
e analisar aspectos da vida social para orientar nossas proposicoes,
focando a pesquisa no cotidiano dos quilombolas de Sao Jodo, Corrego
do Franco e Estreitinho, na cidade de Adriandpolis, e Rio Verde e Batuva,
em Guaraque¢aba. Consideramos que os processos de convivéncia social
apresentam compreensoes e determinados padroes de valores sociais,
inseridos no tempo livre e de lazer, nas praticas esportivas, na ginastica,
nas dangas, nos jogos e nas festas e, também, no conhecimento de suas
origens e de sua cultura, no trabalho e na historia dos antepassados dos
quilombolas.
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A partir do entendimento dos direitos e deveres como sujeito
quilombola, dos hdbitos de vida com articulagaes diretas ou indiretas com
a cultura afrodescendente e, ainda, com a prépria compreensao do termo
quilombola, é que pudemos tragar algumas andlises e compreensoes acerca
da realidade das comunidades investigadas.

O desenvolvimento dessa investigacao deu-se por meio de pesquisa de
campo ocorrida nas comunidades quilombolas analisadas, no sentido de
coletarmos os dados necessarios. Trés dias em cada comunidade foi o tempo
previsto para a coleta por meio das técnicas de observagao participante e
entrevista semiestruturada. Os elementos que caracterizam essa abordagem
buscam compreender a realidade social, com base no método de pesquisa
qualitativa, definido por Minayo (2004, p. 10, grifo nosso) como:

Aquela capaz de incorporar a questio do significado e da
intencionalidade como inerentes aos atos, as relagoes, e ds
estruturas sociais, sendo estas ultimas tomadas tanto no seu
advento quanto na sua transformagio, como construcdes humanas
significativas,

Sendo assim, este estudo buscou aproximar os sujeitos quilombolas
e a realidade social, utilizando-se do processo dialético na produgao do
conhecimento cientifico na drea das ciéncias sociais, que busca considerar
a totalidade das relagées sociais, incorporando as partes ao todo.

Na busca da compreensao das inquietagoes elaboradas, considera-se a
agao do homem como sujeito historico, criador e transformador da prépria
realidade. Esse entendimento é fundamental para que possamos analisar
cada fato como etapa de um todo, constituinte das relagdes sociais que o
condicionam. Assim, o ator social e suas relacées com o meio tornam-se
os elementos principais desse estudo. O convivio social direto e sua analise
profunda e o0 mais proxima do real podem facilitar a compreensao de fatos,
habitos e costumes que, a priori, sdo, aparentemente, estranhos as outras
comunidades.

A este respeito, Mannheim (1968, p. 70) diz que:

[...] estd claro que uma situagao humana s6 é caracterizivel quando
se tomam em consideragio as concepeoes que os participantes tém
dela, a maneira como experimentam suas tensoes nesta situagdo ¢
cOMO reagem a essas tensoes assim concedidas,

Constatar tais caracteristicas s é possivel quando ha participacao/
interacio na vida social dos elementos investigados, pois se torna possivel
compreender valores atribuidos a cada fato e apreender os comportamentos
e valores do seu modo de vida. Ainda para o autor, “[...] ha certos termos
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tao carregados de valores que s6 um participante do sistema social estudado
pode compreendé-lo”. (MANNHEIM, 1968, p. 70).

Tal esclarecimento reforga a ideia de que a cultura da sociedade ¢é
fundamental, e de que o significado do termo cultura deve ser examinado
na relacdo com as diferentes sociedades. Portanto, as diferentes ‘culturas
sociais’ ditam o modo de vida dos integrantes das comunidades, pois
enraizam-se formas de pensar e atuar dentro do contexto social por ela
determinado.

A cultura mostra-se implicita nos costumes, nas praticas, na forma de
vivéncia e sobrevivéncia dos sujeitos sociais. De acordo com Minayo (2004,
p. 85), “[...] ela é um espaco de expressio da subjetividade, mas é um lugar
objetivo, com a espessura do cotidiano por onde passam e ganham cor
0s processos politicos econdmicos, os sistemas simbdlicos e o imagindrio
social”.

Para Oliveira (2005), a cultura tem uma divisdo provinda de uma classe
com ‘mais poderes’ para que essa sua cultura seja, entao, homogeneizada
entre outras classes, 0 que podemos determinar como cultura da elite ou
cultura dominante. Assim, ao considerar que a cultura é uma questao que
envolve o reconhecimento cultural da identidade de um povo, percebe-
se o surgimento de duas realidades sociais antagonicas nas comunidades
quilombolas investigadas até entao: a primeira refere-se a uma relagao que
perpassa os processos burocréticos de posse de terra e direito de moradia;
a outra, trata da imersao de comunidades em uma cultura que, até pouco
tempo, era desconhecida por eles.

Para aprofundarmos essas questoes, efetuamos algumas insergdes nas
comunidades quilombolas estruturadas, basicamente, em trés momentos.
O primeiro apresenta as comunidades de Sao Joao, Cérrego do Franco e
Estreitinho, na cidade de Adriandpolis, mapeando a localizagao geografica
e os entendimentos e praticas corporais voltadas ao esporte, ao lazer, a
educacao, a religido, a saude, aos meios de subsisténcia e as manifestagoes
da cultura afro. No segundo momento, apresentamos as comunidades de
Rio Verde e Batuva, em Guaraquegaba, utilizando-se dos mesmos recortes.
No terceiro momento, analisamos os dados a partir de aproximagoes e
distanciamentos entre as comunidades investigadas e das subcategorias
tedricas elegidas, tais como trabalho, a cultura, a organizagio social,
educagio e religido.

Cabe ressaltar que ao buscar conhecer essas comunidades, tentamos
identificar como ocorre sua caracferiza¢io no Estado do Parand, sobretudo
no que se refere as manifestagdes corporais nas praticas esportivas e no lazer/
tempo livre, além de armazenar dados que possam auxiliar na interven¢ao
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socio-politico-economica nas realidades investigadas, no sentido de
potencializar seus modos de vida, a partir das caréncias detectadas e das
necessidades descritas pelos moradores.

O processo de abordagem ocorreu por meio da participagio direta dos
sujeitos sociais que, por livre e espontanea vontade, disponibilizaram-se a
conceder entrevistas, uma vez que as abordagens foram feitas enquanto os
sujeitos realizavam tarefas de seu cotidiano. Foram abordados tanto homens
quanto mulheres, desde que fossem adultos e estivessem cadastrados!
como quilombola. As conversas foram gravadas e concedidas junto ao
preenchimento de um termo de consentimento assinado pelo entrevistado.
Conversas informais integraram, também, o quadro de coleta, uma vez que
buscaram deixar o participante da pesquisa liberado de constrangimentos
para falar de seu cotidiano.

As andlises foram realizadas, buscando aproximagdes com as leis da
dialética (LEFEBVRE, 1991), aliando a presenq¢a das contradigoes com o
movimento em espiral dos fendmenos histérico-sociais na vida cotidiana.
Lefebvre (1991, p. 19, grifo nosso) afirma que “[...] ndo hd producao sem
contradigao, sem conflito, a comegar pela relacio do ser social (0 homem)
com a natureza através do trabalho”.

Entendemos a vida cotidiana, conforme Heller (1977), como o conjunto
de atividades que caracterizam a reprodugdo dos sujeitos particulares
que, Por sua vez, criam a possibilidade de se produzir socialmente’. Dai
a andlise do cotidiano dos sujeitos, em consideragio aos fragmentos de
sua histéria e as contradigées do meio como parte integrante de toda a
vida social dos homens, priorizando os modos de produgio e reprodugio
cultural inerentes a cada comunidade e, sem perder de vista, suas vivéncias
e influéncias internas e externas.

As comunidades Sdao Jodo, Cdrrego do Franco e
Estreitinho no municipio de Adriandpolis no Estado do
Parana

As comunidades de Sdo Joao, Cérrego do Franco e Estreitinho, em
Adrianépolis - PR, localizam-se as margens do Rio Turvo e sdo cercadas

1 Trata-se do cadastro no projeto federal Quilombola Brasil (2012) que, por meio do mapeamento
das comunidades, realizado pelo Grupo de Trabalho Clévis Moura, ¢ feito o cadastramento de
todas as familias de descendéncia quilombola.

2 A vida cotidiana ¢ o conjunto de atividades que caracterizam a reproducio dos homens
particulares, os quais, por sua vez, creem na possibilidade da reprodugio social”. (HELLER, 1977,
p- 19, tradugdo nossa).
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pelo parque das Laurdceas. O acesso a elas dd-se pelo Estado de Sao Paulo,
pois ndo existe nenhuma estrada dentro do territorio paranaense que leve
as comunidades.

H4 muitas reclamac¢des dos moradores a respeito do descaso da
Prefeitura, uma vez que as comunidades pertencem a este municipio, mas
se encontram ha 148 quilometros dele, quando o acesso ¢ feito pelo Estado
de Sao Paulo, pois nao hé estrada dentro do territério paranaense que ligue
as comunidades a cidade de Adriandpolis’,

Das trés comunidades visitadas, apenas a de Corrego do Franco nio
¢ totalmente rural. Entretanto, a sobrevivéncia bdsica, de maneira geral,
vem da agricultura familiar e do trabalho na cidade e das empreitadas nas
fazendas vizinhas.

A primeira comunidade visitada foi a de Sao Jodo, que nao possui
energia elétrica e, tampouco, dgua tratada, localizada a 10 km do municipio
de Barra do Turvo -SP. Ali, hd nove familias cadastradas no projeto
Quilombolas, equidistantes, aproximadamente, dois quildémetros uma da
outra’, sendo dividida em pequenas propriedades rurais.

Todas as familias sdao de baixa renda. A maioria das casas é feita de
barro, construidas pelos proprios donos. Algumas sao cobertas com sapé;
outras sao de madeira e cobertas com telhas. As principais reivindicagoes
dos moradores sdo: estrada, luz elétrica, saude e educagao.

A fonte de renda é baseada na agricultura familiar. Os moradores
chegam a comercializar arroz, feijao e palmito (sem o uso de agrotoxicos),
apenas para garantir a renda basica. A cada safra eles recebem as sementes
para o plantio, subsidiadas pelo Projeto Quilombola Brasil. Entretanto, os
demais subsidios para a produgdo ficam a cargo dos produtores. A maior
dificuldade encontrada é o escoamento da produgao, devido ao acesso
restrito que impede a expansao da produgao agricola. A situagao torna-se
ainda mais complicada para os moradores que habitam as regides distantes
da estrada, pois o acesso torna-se dificultado.

Alguns integrantes trabalham nas fazendas vizinhas, nas empreitas, e
outros trabalham na cidade, na construgao civil. Entretanto, tais trabalhos
sao realizados pelos homens que, aos finais de semana, retornam as suas

3 Ascomunidades se encontram numa estreita extensio de terra entre a reserva ambiental do Parque
das Laurdceas ¢ o rio Turvo, que marca a divisa com o Estado de Sao Paulo.

4 O acesso a essa comunidade ¢ dificil. Sao oito quilometros de estrada nao pavimentada,
relativamente bem conservada. E necessirio, ainda, atravessar uma estreita ponte de madeira com
cabos de ago sobre o rio para, em seguida, ingressar numa trilha de dois quilémetros, aberta pelos
proprios moradores, na qual nao ha possibilidade de entrada de qualquer tipo de veiculo.
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propriedades para retomarem o cultivo das lavouras que, durante essas
empreitadas, fica sob a responsabilidade da esposa e dos filhos.

A comunidade possui uma escola que atende as criangas do ensino
fundamental de primeira a quarta série no periodo da manha; e que
mantém dez alunos e uma professora que desempenha, também, as tarefas
de zeladora e cozinheira da escola, com o tempo didrio disponibilizado para
tais funcdes. As criancas estudam todas na mesma sala, mesmo estando
em niveis diferentes de aprendizagem. A professora reveza a aplicagao das
diferentes atividades para essas criangas.

A estrutura fisica da escola, sendo de madeira, é precdria. Ocupa um
unico espago, que ¢ a sala de aula. A biblioteca é composta somente de uma
prateleira, com aproximadamente 20 livros. Nio hd aulas de educagao fisica
e, durante o intervalo, as criangas brincam livremente no quintal. Uma vez
por més a professora se dirige, com seu proprio veiculo, ao municipio de
Adriandpolis, que fica a 148 quilémetros da comunidade, para buscar os
recursos utilizados pela escola, como lanches e materiais de limpeza.

Ainda que a escola esteja situada dentro da comunidade, algumas
criangas andam quilémetros para chegar até ela. Algumas sdo obrigadas
a atravessar rios sem pontes, devido a situacio agravada, quando chove e,
na maioria dessas circunstincias, as aulas sdo suspensas, ou por falta de
alunos ou pela auséncia da professora, pois nao conseguem ter acesso a
escola. Além desses problemas, hd casos de abandono escolar por conta
do trabalho. Muitos alunos tém que ajudar os pais na lavoura e deixam de
frequentar as aulas, Ao concluirem a quarta série, as criangas que desejam
prosseguir com os estudos precisam estudar no municipio de Barra do
Turvo - SP.

A religido predominante na comunidade ¢ a crista, representada pela
Igreja Congregacao Crista do Brasil. Contudo, nao ha uma sede dentro
da comunidade e, entdo, os cultos sdo realizados em Barra do Turvo — SP.
Entretanto, uma vez por semana, os ‘irmaos’ da igreja se reinem na casa
do representante da igreja na comunidade, para fazerem suas oragdes. A
prética religiosa influencia diretamente nos costumes locais. Ha vérias
alteracdes no modo de vida dos sujeitos devido a tal crenga, pois, para
seguir as regras da igreja, eles deixaram de praticar suas dangas, elaborar
festas e praticar esportes.

Ha também, em menor nimero, representantes da igreja catdlica os
quais frequentam as missas no municipio de Barra do Turvo. Esses sao
menos assiduos quanto aos seguimentos dos dogmas exigidos pela religido
e sua presenca na igreja Catolica é menor do que a dos que se dizem da
Congregacao Crista do Brasil.
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Concomitantemente, na comunidade de Sio Jodo ndo constatamos
nenhuma manifestacdo cultural vinculada a cultura afrodescendente (no
presente momento). Alguns moradores relataram que, anos atras, houve
bailes e festas nos quintais das casas da comunidade, nos quais se dangava
o fandango®, mas foram se extinguindo, por conta da forte influéncia
da religiao cristd, que predominou no local e, também, devido as brigas
causadas pelo consumo excessivo de bebidas alcodlicas nesses eventos:
“[...] aqui tinha danca de romaria antigamente, tinha danga de fandango,
tinha reforcado, xote, valsa tinha tudo que vocé pensar de danga que hoje
nao existe aquele tempo existia [...]”. (E.A.C.).

Constata-se queareligido e a necessidade de cultivar a terra determinam
as manifestagoes corporais durante o lazer de todos os integrantes da
comunidade, pois as respostas dos entrevistados, sobre o seu tempo
didrio, foram similares. Alguns disseram néo ter tempo livre, pois durante
a semana trabalham nas fazendas vizinhas (nas empreitas) ou na cidade
(geralmente, na construgao civil); e, aos finais de semana, ocupam-se nos
afazeres de suas propriedades, fato este observado nessa fala: “[...] a tnica
gindstica que eu sei € andar, rogar, carpir, plantar [risos]™. (J.5.M.).

Segundo os préprios moradores, nao hd nenhuma politica de esporte
e lazer dentro da comunidade. O entendimento de esporte que eles tém
advém da midia de massa e se restringe ao futebol (de virzea).

Agora aqui, pra passar o tempo mesmo aqui, o fim de semana
aqui... de lazer nio tem nada... de lazer mesmo ndo tem nada... nao
tem um campo de futebol... nada! Antigamente néis tinha, aqui em
baixo mesmo, embaixo ali em frente & casa do meu cunhado, la
tinha um campinho; eu ¢ a mulecada, a gente sempre se divertia
nos fim de semana, mas agora acabou tudol... Eu gosto de pescar
pra passar o tempo; nio tem nada o que fazer... (risos)... sempre eu
dé um jeito... de anzol... de um jeito ou do outro eu gosto sempre de
td ld... mas sa pra passar o tempo também... ¢ o esporte que a gente
gosta! (J.5.M.),

5 As dancas do fandango foram trazidas pelos portugueses dos Agores ¢, no Rio Grande do Sul,
apresentam marcados tragos de influéncia espanhola. Estio intimamente ligadas ao canto e seu
principal instrumento € a viola. Elas sao muito numerosas ¢ denominam ‘marcas’ As principais sio:
Chimarrita, Anu, Quero-Mana, Cana-Verde, etc. Oliveira coloca que “[...] em meados do século
XVII Paranagud, municipio do litoral do Estado do Parand, foi povoado por sucessivas levas de
paulistas e também de portugueses vindos de Sao Paulo ou diretamente de Portugal, pelo porto de
Paranagua. Por isso se diz que o fandango, no Parand, foi trazido pelos portugueses e pelos luso-
brasileiros, mais propriamente pelo paulista, pois hd referéncias de que caboclos paranaenses iriam
até o estado vizinho para baterem o fandango”. (OLIVEIRA, 2005, p. 44, grifo nosso).

6 Entrevista concedida por E.A.C. Quilombo Sio Jodo. Coleta de dados referente & pesquisa

sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes e Saulo China,

Adriandpolis, 21 out. 2008,

Entrevista concedida por J.S.M. Quilombo de Sio Jodo. Coleta de dados referente 4 pesquisa

sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes e Saulo China.

Adriandpolis, 23 out. 2008.

~
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Em relagio as outras atividades desenvolvidas no tempo de nio
trabalho, os que se dizem cristaos vao a igreja durante o seu tempo livre,
e os demais sujeitos usufruem seu tempo disponivel cultivando a terra ou
pescando na propria comunidade. As criangas brincam nos quintais e nos
rios que estdo pelos arredores das casas, mas a maioria, quando nio estd na
escola, auxilia os pais na lavoura ou nos afazeres domésticos. A necessidade
de ajudar os pais em seus afazeres surge, nio apenas pela necessidade de
sustento da familia, mas também como manifestagao cultural, na qual a
transmissao do oficio da terra, herdado pelos pais das antigas geragoes, ¢,
culturalmente repassado aos seus filhos.

Em relagao as manifesta¢oes esportivas, ndo identificamos nenhuma
na comunidade, porque um dos principais empecilhos ¢ a religidao que,
devido aos dogmas e preceitos, limita tais praticas aos seus seguidores. As
condigbes geogrificas da comunidade revelam outro obsticulo para tal
manifestagao, que dificultam as praticas esportivas convencionais, uma vez
que o terreno € caracteristicamente acidentado, com depressoes e desniveis
proprios do local. Assim, como nio ha praticantes, também néo hd nenhum
espago, mesmo que improvisado, para a pratica esportiva.

As criangas que frequentam a escola no municipio de Barra do Turvo-
SP tém aulas de educagao fisica. E o inico contato que elas possuem com
algum tipo de esporte. Contudo, durante as brincadeiras de algumas
criancas da comunidade, constatamos a presenga de manifestacoes
corporais da gindstica (saltos, balan¢o nas arvores, roda e estrelinha),
nado nos corregos e corridas. Sao atividades executadas, na sua grande
maioria, durante a infincia, mas que lembram alguns tipos de priticas
esportivas, como: natagdo, gindstica artistica e atletismo, porém sem
nenhum fim de rendimento corporal ou desempenho; apenas para
divertimento préprio.

Apesar dos problemas constatados, percebemos que, das trés
comunidades investigadas na cidade de Adrian6polis, Sio Jodo foi a
que melhor apresentou integragiao entre os moradores. Mesmo sendo
grande parte deles da mesma familia, constatamos alguma preocupagio
e generosidade de agbes entre eles, pois, todos partilham das riquezas
naturais para sobreviver, possibilitando dividir bem o espago e o produto
de seu trabalho.

Identificamos, ainda, que os sujeitos respeitam o tempo de descanso da
terra, as nascentes e margens dos rios, as matas e os animais que ali vivem.
Haé, por parte dos moradores, grande preocupagao com a preservagio do
local, tendo eles forte apego a terra e a sua forma de cultivo. Eles retiram
dela apenas o necessdrio para a propria subsisténcia, estabelecendo relacio
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dialética com a natureza, uma vez que a troca de alguns produtos ¢ feita
apenas para o subsidio familiar, sem fins lucrativos.

Essa relacio é tratada por Marx (1985) ao se referir ao trabalho
omnilateral, servindo de parametro para mediarmos com o trabalho
assalariado, praticado atualmente, por todas as organizagdes sociais que se
baseiam no capitalismo (mesmo que nio seja pela forma direta):

Antes de tudo, o trabalho é um processo entre o homem e a natureza,
um processo em que o homem, por sua propria agao, media
regula e controla sen metabolismo com 2 natureza. Ele mesmo se
defronta com a matéria natural como uma forca natural. Ele poe
em movimento forgas naturais pertencentes a sua corporalidade,
bragos e pernas, cabega e mio, a fim de apropriar-se da matéria
natural numa forma (til para a sua propria vida. Ao atuar, por meio
desse movimento sobre a Natureza externa a ele e ao modifica-
la, cle modifica, a0 mesmo tempo, sua propria natureza, (MARX,
1985, p. 149).

De acordo com OQliveira (2005), Karl Marx fala do trabalho como
decorrente da relagaio do homem com a natureza no intuito de produzir
sua propria existéncia. Contudo, os trabalhadores dos quilombos da
comunidade de Sdo Joao nao estio diretamente submetidos ao trabalho
assalariado da sociedade capitalista, 0 que confere ao seu modo de trabalho
um valor peculiar que os diferenciam da sociedade em geral. Porém, esses
moradores nao vivem isolados do resto do mundo e véao, sempre que
possivel, efetuar trocas e outras relagdes com os sujeitos que se mantém
pelo trabalho assalariado.

A segunda comunidade investigada foi a de Corrego do Franco, que
¢ mais urbana, embora esteja a nove quilémetros de distancia do centro
de Barra do Turvo - SP*. Das 70 familias que habitam o local, 35 sao
quilombolas. Apenas uma pequena parcela deles possui terra propria e os
que a possuem cultivam individualmente para o préprio consumo.

Constatamos que a comunidade ¢ bastante carente. Suas principais
reivindicagoes sdo melhorias na saude, mais trabalho, educagao, ponte
solida ou balsa para a travessia do rio de modo a facilitar a locomogao
das familias e a entrada de veiculos e produtos, como os materiais de
construcao.

A principal fonte de renda dos moradores de Corrego do Franco sao
as empreitadas nas fazendas vizinhas, nas quais os homens permanecem
durante toda a semana. A maioria das familias recebe auxilio de programas

8 O acesso se da por uma estrada que leva até a entrada da comunidade, Ao chegar nesse local, a
travessia de um rio ¢ feita por uma ponte rustica, estreita, feita com madeira e cabos de ago.
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do governo federal e estadual, como Bolsa Escola ou Bolsa Familia, que
complementam suas rendas mensais. O diferencial dessa comunidade ¢é
que a grande parte dos moradores ndo possui terra propria para plantar. As
casas sdo divididas em pequenos lotes, obrigando-os a trabalharem fora.
Os que vivem em melhores condigdes arrendam terras de proprietarios
vizinhos, sendo que apenas uma pequena parcela possui terra propria para
o plantio.

A comunidade tem um posto de saide com uma enfermeira e
um médico, cedidos pela prefeitura de Adriandpolis. Entretanto, tais
funciondrios raramente vao ao posto. Os moradores relataram que, quando
vao, ndo cedem remédios basicos por ndo os terem disponiveis no local. Em
casos de emergéncia, o atendimento € feito no posto de satide do municipio
de Barra do Turvo. Assim, por ndo haver ninguém para atendé-los, o
posto de saude de Corrego do Franco permanece fechado. Sao concedidas
cinco vagas a cada més para os moradores quilombolas e, muitas vezes,
eles esperam mais de trinta dias para serem atendidos. H4, ainda, casos
de idosos com problemas de locomogao, os quais também sofrem com a
deficiéncia no atendimento.

A escola da comunidade mantém o ensino fundamental de primeira a
quarta série com uma professora que atende, apenas as criangas dali, porém
ha problemas quanto 4 permanéncia de professores devido ao dificil acesso,
havendo constantes trocas. A construgao da escola ¢ de alvenaria, delineada
por uma cerca de arame. Possui um pequeno parque no quintal com alguns
brinquedos, local onde as criangas brincam livremente durante o intervalo
sem a mediagao da educadora.

Ja os estudantes que frequentam a escola no municipio de Barra do
Turvo - SP praticam esportes proporcionados pela escola, que é a tnica
opgao para quem deseja prosseguir os estudos, além do ensino fundamental.
O transporte escolar ¢é feito pelo 6nibus cedido pela Secretaria de Educagio
desse municipio, que passa na entrada da comunidade para levar as criancas
a escola.

A maioria dos jovens, com a conclusao do ensino fundamental ou
médio, muda-se para as cidades vizinhas, em busca de empregos, pois nao
ha condigoes de prosseguirem com a formagao superior:

As criangas, quando pegam uma faixa de dezesseis anos, a maioria
vai saindo fora pra procurar trabalho i.. os que ficam aqui
normalmente terminam o ensino médio, s que concluem o ensino
médio é 6... sai foral Faculdade sem condigdes... que entre Barra do
Turvo até chegar na faculdade sdo mais trés horas de viagem. Voce
tem que pagar onibus, além de bancar faculdade, se torna invidvel
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Né?... vocé, sobrevivendo da roca, tirar dinheiro pra bancar uma
faculdade®. (N.M.).

Areligiao predominante nessacomunidade éa protestante, representada
por trés igrejas. Sdo elas: Congregagao Crista do Brasil, Assembléia de
Deus e Igreja Redengao. A existéncia de tais igrejas diferentes dentro da
comunidade chama a aten¢ao: é que muitas criangas nao podem praticar
qualquer tipo de esportes, porque as religides nao permitem. “A igreja
evangélica, ela proibe tudo... praticamente!” (N.M.). Desse modo, a pritica
esportiva, as festas e dangas populares ficam impedidas de ser realizadas,
pois nao condizem com os preceitos religiosos de tais igrejas, sendo esses
seguidos a risca pelos fiéis, que somam grande niimero na comunidade.

Os moradores relataram que a primeira igreja a chegar foia Congregagao
Crista ha 50 anos aproximadamente. Ela possui o maior niimero de adeptos
€ suas normas e preceitos sao 0s mais rigorosos, se comparados com 0s
das demais igrejas presentes (Catolica Apostolica Romana, Assembléia de
Deus). As outras duas igrejas tém menos seguidores e apresentam, também,
menor estrutura e influéncia no cotidiano dos moradores. Assim como
nas outras comunidades, a pritica religiosa reprime, além das atividades
esportivas, as dangas e as festas.

Nio encontramos, nessa comunidade, nenhuma manifestagao atual
da cultura afrodescendente. O registro que oficializou a comunidade como
quilombola deu-se por um antigo morador (in memorian), tido pelos
moradores como Tio Ricardinho, irmédo do Sr. Jodo Morato, pioneiro dessa
regiao e que era descendente direto de escravos. Os proprios familiares
dele, entretanto, nao souberam relatar sua origem e nem como ele chegou
1a. Houve relatos de festas que aconteciam nos tempos antigos, como a de
Sao Gongalo, fandango e romarias, que hoje ja nao existem mais.

Nas relagoes entre saude, educagdo, trabalho e religido, deparamo-nos
com a frui¢do do tempo livre dos moradores. Nos momentos ditos livres,
os moradores vao a igreja, e alguns, mais jovens, vao a cidade. Dentro da
comunidade ndo existe nenhum espago especifico de lazer proporcionado
por algum orgao publico, porém ha recursos do proprio local, tais como
nadar nos rios e cachoeiras dos arredores. Hd, também, um campo de
futebol que ¢ utilizado como distragdo para os mais jovens nos finais
de semana. Eles mantém um time e disputam o campeonato local no
municipio de Barra do Turvo, que garantiu o segundo lugar no campeonato

9 Entrevista concedida pelo Sr. N.M., atual representante da comunidade quilombola de Cdrrego
do Franco. Coleta de dados referente @ pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand.
Entrevista concedida a Erica Lopes e Saulo China, Adrianépolis, 25 out. 2008,
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de 2008. Esse tipo de lazer estd associado ao trabalho, pois, para a maioria
dos moradores, sua jornada semanal é extensa e no tempo em que eles nao
estao trabalhando utilizam-no para os afazeres pessoais.

Na entrada da comunidade ha uma guarita frequentada apenas por
sujeitos mais jovens e homens de meia idade, os quais passam parte da noite
consumindo bebidas alcodlicas, fumando e conversando. Entendemos que
esse espaco ¢ o local especifico para encontros informais da comunidade,
onde ocorrem, de acordo com os moradores, constantes brigas estimuladas
pelo consumo excessivo do dlcool. Mas essa ndo seria a causa principal dos
atritos.

Outro espago para encontro familiar sao os bancos de madeira que
ficam em frente das casas, abrigados pelas drvores, e que servem de local de
encontro, nos finais de tarde, entre os membros da propria casa, os amigos
e os vizinhos mais proximos.

Das comunidades investigadas em Adriandpolis, esta é a que apresenta
maiores problemas com a questio do autorreconhecimento. Os moradores
mal sabemn o porqué de terem sidos reconhecidos como quilombolas, o que
gera uma divisdo entre eles. A maioria é contréria a formagio da Associacao
de Moradores quilombolas por nao conhecerem e/ou ndo entenderem a
proposta do projeto.

Aqui ha também maior individualidade entre os moradores. Cada
um trabalha para manter o proprio sustento e, mesmo os que possuem
terra para plantio no local, plantam separadamente dos demais. Esta
individualidade causa o enfraquecimento da associacdo, pois a maioria
dos cadastrados no programa néao participa das reunides e das tomadas de
decisao. Sendo assim, toda a responsabilidade pelo andamento do projeto
fica a cargo do presidente da associacdo, o Sr. N. M. que, por esse motivo,
demonstra sobrecarga de tarefas.

A ultima comunidade pesquisada em Adriangpolis foi Estreitinho, a
menor e mais isolada de todas. Localiza-se a 5 quilémetros do distrito de
Indaiatuba, pertencente ao municipio de Barra do Turvo — SP'. Ao chegar
nessa comunidade nos deparamos com casas de madeira e alvenaria, sem
energia elétrica e dgua tratada. As residéncias sao distantes umas das outras,
divididas em propriedades, nas quais cada um cultiva a terra de acordo
com suas necessidades pessoais. La, existem seis familias quilombolas, das
quais apenas quatro residem no local, ocorrendo, portanto, um processo

10 Oacessose da por uma estrada de terra com escassos hordrios de énibus. Para entrar na comunidade
¢ necessirio passar por dentro de uma fazenda particular e, em seguida, atravessar um rio com uma
ponte estreita e em mas condigdes, construida com madeira e cabos de ago.
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inverso em relacao as outras comunidades: duas familias moram em suas
casas, na cidade, e vao até la durante a semana para trabalhar nas lavouras;
as outras quatro moram na comunidade e tiram seu sustento de la mesmo.

E a agricultura familiar que subsidia os moradores. Todas as familias
possuem lotes de terra onde cada uma trabalha por si. As sementes para
o plantio sao cedidas pelo governo, por meio do Projeto Quilombola.
Quatro dos seis moradores sdo integrantes da cooperativa Cooperafloresta,
e utilizam o sistema de plantio agro-florestal'.

Pela cooperativa, eles comercializam seus produtos em uma feira na
cidade de Curitiba/PR, cujo escoamento da produgio ¢ feito de maneira
rastica pelos proprios moradores. Eles passam cabos de ago por cima do
rio, para que, em seguida, a cooperativa possa recolher a produgao em suas
margens, a beira da estrada, com o propésito de leva-la para comercializagao
na feira.

Em rela¢ao a educagio, nio hd escola dentro da comunidade. As poucas
criangas existentes vao estudar no distrito de Indaiatuba ou na cidade de
Barra do Turvo, cujo transporte é feito pelo veiculo cedido pela prefeitura
desse municipio. Também nao ha nenhum tipo de atendimento a satde
dentro da comunidade. Os moradores relatam que, raras vezes, agentes de
saude vao até 13 para visitas de rotina e, assim, todo o atendimento é feito
no municipio proximo.

Constatamos que a maioria das familias da comunidade é devota da
Congregacao Crista do Brasil e uma menor parcela é Catdlica e se dirigem
as suas igrejas mais proximas, que ficam no distrito de Indaiatuba. Dessa
forma, nao foi constatado nenhum tipo de manifestagido da cultura afro
e os moradores nao demonstraram ter conhecimento da histéria dos
antepassados, que levem a qualquer envolvimento com o histérico do
negro. O Sr. A, M. diz que: “[...] aqui a comunidade ela ja é evangélica,
entao ai muda, de tradigao negra passou pra conhecimento biblico dai ja
mudou um pouco [...]""%

Quanto ao tempo livre, seja pela presenca de esporte, lazer ou outras
manifestacoes corporais, encontra-se vigiado pelas normas da religiao e pelo
tempo de trabalho. Assim, ndo hd nenhuma manifestagao esportiva dentro
da comunidade, fato estimulado, também, pela propria estrutura geografica

11 FEsse sistema consiste no plantio de diferentes plantas numa mesma drea, sendo ela florestal,
alternando o ciclo de producao das diversas variedades. Nao é feito uso de nenhum tipo de
agroloxico, pois que as proprias plantas servem de adubo umas para as outras.

12 Entrevista concedida por A.M. Quilombo Estreitinho. Coleta de dados referente a pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes ¢ Saulo China.
Adriandpolis, 28 out. 2008,
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do local, jé& que toda a drea proxima apresenta-se tomada pelas lavouras de
feijao, banana ou cultivo de agro-floresta. Portanto, de maneira similar as
demais comunidades, o lazer aqui também ¢ condicionado pelo trabalho e
pela religido. Além disso, por aderirem ao sistema de plantio agroflorestal,
resta pouco tempo para a realiza¢ao de qualquer outra atividade, pois essa
forma de trabalho exige dedicagao integral dos trabalhadores, que tiram
dai seu sustento.

Durante o pouco tempo em que estdo ‘livres, suas atividades restringem-
se aos cultos da igreja ou idas aos bares e festas realizadas no distrito de
Indaiatuba/Barra do Turvo, Estado de Sao Paulo.

Contudo percebemos que as trés comunidades possuem modos de
vida similares devido a proximidade geogrifica e a descendéncia, pois
em todas elas encontramos pessoas com grau de parentesco préximo.
Vimos que, nelas, ndo hd, atualmente, qualquer manifesta¢ao da cultura
afrodescendente e que o autorreconhecimento ¢ algo que precisa ser
trabalhado para que possa haver o resgate cultural de seus antepassados.
Nesse sentido, o Programa Brasil Quilombola'® torna-se, para eles, mais
um plano de assisténcia do governo, que pode garantir a posse de terra
para quem nao a tem e subsidios para plantio para quem ja possui.

Em todas as comunidades vimos que o lazer é condicionado
pela religiao, pelo trabalho e, ainda, pela falta de investimento em
politicas publicas locais. Os unicos espagos para lazer encontrados
foram os préprios recursos naturais das comunidades, bem como os
espa¢os improvisados, como bancos sob drvores e campos de futebol
arranjados pelos proprios moradores. Entretanto, essa ndo ¢ a principal
reivindicagao dos quilombolas. Juntamente com tais politicas eles lutam,
principalmente, por elementos bdsicos, como estrada, luz elétrica, acesso
a saide e a educagido para que, assim, possam ter melhores condicoes
de vida.

As comunidades Rio Verde e Batuva em Guaraquegaba

As comunidades quilombolas de Rio Verde e Batuva foram reconhecidas
em 31/10/2006 (BRASIL, 2006) e estio localizadas no municipio de

13 Aqui nos referimos ao Programa Brasil Quilombola, do Governo Federal que estd sob coordenagao
da Secretaria Especial de Politicas de Promogio da Igualdade Racial (SEPPIR) e integra um conjunto
de agoes de virios orgaos federais para fazer valer os direitos das comunidades quilombolas.
(BRASIL, 2009).
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Guaraquegaba', litoral paranaense. A cidade faz parte da Area de Protegio
Ambiental - APA e tem no turismo uma de suas principais atividades para
geragao de renda. La, se encontram as comunidades quilombolas de Rio
Verde e Batuva, em que a pesquisa foi realizada'™.

As duas comunidades mantém ag¢oes coletivas entre si, pois o grau de
parentesco entre os moradores é grande. Ambas possuem habitos de vida
e forma de organizagio social parecidas, como se o que as separasse fosse
apenas a distancia geografica.

Na primeira comunidade, Rio Verde, localizada a 32 quilometros de
Guaraquegaba, fomos recebidos pelo Sr. A. G. S., um dos lideres, que atua
como professor do ensino fundamental da escola local. Essa comunidade
tem cerca de 30 familias e sua principal fonte de renda ¢ a agricultura
familiar, com énfase na produgio organica de banana, seguido por
trabalhos de empreita nas fazendas vizinhas que investem no agronegécio
e nas cidades (os principais sdo cargos na prefeitura do municipio de
Guaraquegaba). Apesar de a comunidade ser numerosa e contar com
um numero consideravel de jovens e criangas (fato pouco verificado nas
demais), muitas familias ainda vao para as cidades a procura de trabalho/
emprego.

A comunidade possui uma forma de organizagao de seu trabalho
e produgdo por meio da Associagio dos Produtores Rurais do Rio
Verde (Aproverde). Sua criagao foi incentivada por Organizagoes Nao
Governamentais - ONGs e por um grupo de pesquisadores denominados
‘Gestao de Recursos Naturais para um Desenvolvimento Sustentado, que
atuam juntamente com a Associacao dos Moradores Quilombolas.

Nem todos os membros da Aproverde sao quilombolas e vice-versa.
Entretanto, mesmo havendo a presenga dessas duas associagbes dentro
da comunidade, os moradores se organizam de maneira a conciliar os
interesses comuns a todos para a realizagdo de obras para a comunidade em
geral, fato este comprovado durante uma reuniao das associagoes, ocorrida
enquanto estivamos na comunidade. Observamos a jungao dos interesses
do projeto quilombola com as atividades da associagao dos produtores,
cujos assuntos referentes as duas associagoes foram tratados em conjunto
pelos dois presidentes.

14 O nome da cidade ¢ de origem Guarani e significa 'lugar do Guard, ave tipica da regido. O acesso a
ela se di por Curitiba, pela BR-227 até o municipio de Antonina e, depois, continua pelas PR-440 e
PR-405, totalizando 108 quilometros.

15 O acesso a essas comunidades dd-se por uma estrada nao pavimentada, na qual todos os dias, em
horirios determinados, um 6nibus cedido pela Prefeitura de Guaraquegaba realiza o transporte
dos moradores,

71



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER

A Aproverde existe ha doze anos e possui um sistema bem organizado
de distribuicdo de cargos e tarefas entre os seus membros, além de contar
com uma Unidade de Transformagao de produtos agricolas, a qual é
denominada pelos comunitdrios como fabrica. Ela foi instalada por meio
de um projeto da Universidade Federal do Parana e uma Universidade de
Paris, que funciona como beneficiadora de banana para a producao da fruta
seca e derivados, como balas e doces. Atualmente, a fabrica ¢ utilizada para
a produgao da banana-passa, sem precisar levar a fruta a outro beneficiador,
iniciando, assim, a exportagao direta, com o intuito de aumentar a renda
do produtor local. Hoje, a Aproverde recebe o selo Bio-Suigo de qualidade
para exportacdo e o Selo Social do Comércio Justo.

Ha na regido grande interesse por parte das ONGs de preserva¢ao
ambiental, tal como a Sociedade de Protecao a Vida Selvagem e Educagao
Ambiental — SPVS, que vende cotas de carbono para empresas estrangeiras.
Além dela, outras 80 ONGs atuam no municipio, assim como a Fundagio
Boticario. Os moradores reclamam que, em conjunto com o Instituto
Ambiental do Parand - IAP, esses orgaos causam repressao em relagao ao
cultivo da terra. Segundo eles, a preservagao do meio-ambiente sobrepoe-
se a vida social dos habitantes locais.

De acordo com os moradores, a existéncia da associagio de moradores,
ja organizada, facilitou o processo de reconhecimento da comunidade
como quilombola, feito hd dois anos, bem como a posse legitima da terra,
a produtividade do terreno e a tendéncia agricola da comunidade. Tal
reconhecimento é visto por eles como subsidio a mais para o cultivo da
terra, podendo trazer melhorias nas suas condigdes de vida, uma vez que a
agricultura do local é limitada pelo fato da 4rea ser vigiada, constantemente,
por ambientalistas.

Depois do tombamento da drea, os moradores tiveram de restringir
suas atividades agricolas. Relatam que, antes, todos viviam em harmonia
com a natureza e tiravam dela o sustento sem degrada-la. Hoje, devido
a protegdo ambiental, eles vivem constantemente vigiados pelos 6rgiaos
responsaveis, sendo impedidos de realizar praticas que, em tempos atras,
eram comuns, e que herdaram de seus antepassados.

Nesse sentido, percebe-se o grande interesse de diversas ONGs na
flora e na fauna do local, ao passo que nao existe nenhum 6rgao especifico
que represente os comunitirios ante aos seus interesses legais. Suas
reivindicagoes ficam a cargo dos lideres de ambas as comunidades que
buscam saidas alternativas conforme suas possibilidades.

Quanto a educagao, existe na comunidade uma escola de ensino
fundamental, que oferta instrugao da 1* a 4* série. Os alunos que
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desejam continuar os estudos devem frequentar a escola na cidade de
Guaraquecaba. Quanto ao ensino superior, a institui¢ao mais proxima
localiza-se na cidade de Paranagua, aproximadamente, quatro horas de
1a. O governo estadual iniciou o projeto Educag¢ao de Jovens e Adultos
— EJA nesta escola, que tem um prédio moderadamente conservado
e possui algumas deficiéncias na oferta de materiais que impedem a
realizagao do projeto.

Recentemente, a comunidade foi beneficiada com a Arca das
Letras, projeto do governo federal que leva bibliotecas com cerca de
200 livros de literatura, de pesquisa didaticos e técnicos, nas areas de
educa¢do, meio ambiente, saude, agricultura e cidadania, além de temas
indicados pelas proprias comunidades, com o intuito de incentivar a
leitura dos comunitdrios. Essas agoes beneficiaram todos os moradores
quilombolas, sendo a biblioteca instalada na casa do professor A. G. S., que
¢ também representante da associagao quilombola. Todos os moradores,
frequentadores ou ndo da escola, podem usufruir dela.

Atualmente, o governo federal tem implantado projetos nas
comunidades visando ao desenvolvimento do bem-estar social e da satude,
como o programa Luz Para Todos (LPT) e o projeto de saneamento bdsico
na comunidade, or¢ado e aprovado pela Companhia de Saneamento
do Paranda (Sanepar). Contudo, tais beneficios geraram impasse entre os
moradores, pois esses programas vieram por meio do Projeto Quilombola,
que chegaram as comunidades com restrigoes, ou seja, para atendimento
apenas dos moradores reconhecidos como tal, o que faz com que algumas
familias, dentro da drea da comunidade nao sejam beneficiadas, causando
grande desconforto entre eles.

[...] agora esse negécio da luz veio ha um més e pouco. Uns pontos
de luz ai que a turma ndo conseguiu pagar foi colocado de graga,
mas sO que muitos que foi... recebero o beneficio, ele nio considera
isso, porque ndo faz parte do grupo™... entao, a gente fica chateado
com esse tipo de coisa [...]". (B.G.).

Apesar da implantacdo desses projetos, os quilombolas ainda
reivindicam melhores condigoes no atendimento a satide. Na comunidade,
hd um posto de saide, totalmente sucateado, sem a menor condigao de
uso. A prefeitura fornece medicamentos bésicos que ficam armazenados
na casa do agente comunitério do local devido ao sucateamento do prédio.

16 Referindo-se 4 associagao dos quilombaolas.

17 Entrevista concedida por B.G. Quilombo Rio Verde. Coleta de dados referente a pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes e Saulo China,
Guaraquegaba, 31 out. 2008,
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Portanto, o atendimento médico ¢ feito na cidade de Guaraquegaba, a 32
quilometros dali, além de toda a regido contar com apenas uma ambuldncia
que realiza os atendimentos, conforme a gravidade dos casos.

O cotidiano dos moradores ¢ bastante influenciado pela religido. A
maior parte deles é protestante, frequentadora da Igreja Congregacéao
Crista do Brasil, que possui um lider (ancido ou didcono') adjunto
local. Esses fiéis se reinem com frequéncia e dedicam boa parte de seu
tempo livre as atividades da igreja. A outra parcela, catolica, se retine na
cidade, embora exista uma antiga capela na comunidade, que néo é mais
utilizada. Apesar das diferentes denominagoes religiosas, os moradores
vivem em harmonia quanto a este aspecto, e prezam o direito de livre-
escolha pela religido.

No sentido étnico-religioso, porém, as manifestages relacionadas
a cultura afrodescendente sao raras. Buscando as origens europeias,
paulistanas ou rio grandenses na cultura local, encontramos uma
fandangueira, integrante de um grupo de fandango paulista, que nos contou
que ja tentou formar um grupo de fandango na comunidade. Niao houve,
entretanto, participacao dos moradores. Vale ressaltar, que o fandango
nao traz evidéncias afrodescendentes, de acordo com Oliveira (2005),
mas apenas superficiais contatos dos negros ou de seus descendentes com
os bailes de fandango, praticando os valores culturais (do fandango) dos
brancos.

Deparamo-nos, também, com artesaos domésticos que fazem artesanato
com garrafas descartaveis (diversos tipos de enfeites e cortinas), bem como
um fabricante de remos, tinico na regiao. Eles mantém tais produgdes pelo
prazer da ocupagdo e para consumo proprio, sem a preocupacio de dar
status de rendimento ou produtividade as suas obras.

Nao existe nenhum programa que incentive a pratica de lazer ou
de esportes na comunidade. Porém, verificamos que os esportes ficam
limitados as prdticas mais comuns no local que sdo jogo de futebol aos
finais de semana em um campo improvisado, e pesca nos rios e riachos
aos arredores. As tardes, as criancas se reinem nos quintais das casas e
se divertem jogando queimada, brincando de pega-pega, pulando corda,
entre outras brincadeiras comuns a infancia.

O que chama a atengdo ¢ a contradi¢do existente entre riqueza e
pobreza. Constatamos uma grande pobreza material e, ao mesmo
tempo, uma grande riqueza nas relagoes humanas, com a presenca de

18 Nome que se dd aos lideres que ministram os cultos religiosos da Congregagio Cristd no Brasil.
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valores como humildade, cooperacgao, sinceridade, afetividade, senso de
coletividade, simplicidade, dentre outros. Assim, mediante a ‘riqueza
da pobreza, as criangas se divertem de maneira improvisada, fazendo
bom aproveitamento do espago e dos recursos naturais que possuem,
a medida que todas brincam juntas em harmonia, fato este contrdrio
a realidade encontrada nas cidades. Aqui vimos a brincadeira no seu
sentido mais ingénuo, numa interagdo positiva das criangas entre
si e com o0 meio em que vivem, tendo ela, como unica finalidade, o
divertimento coletivo dos participantes.

Apos esta cidade, iniciamos nossa estadia em Batuva, localizada
a 30 quilometros de Rio Verde e a 62 quilometros de Guaraquegaba.
Esta comunidade é representada pelo Sr. I. G. S,, professor do ensino
fundamental, atuante na escola de sua comunidade e irmao do Sr. A. G. S.
Logo de inicio, deparamo-nos com um dos costumes do local, pois a nossa
chegada coincidiu com o dia de finados, em que muitos moradores foram
ao cemitério, localizado num trecho de estrada que liga as comunidades.
Nesse dia, todos os moradores dos arredores se organizaram, coletiva ou
individualmente para realizar tal pratica. A maioria deles levava consigo
materiais para a limpeza dos tiumulos, como vassouras, baldes e enxadas.
Esta prdtica repete-se todos os anos, nessa data.

Alguns elementos diferenciam as comunidades de Batuva e Rio
Verde. A primeira tem, aproximadamente, 206 habitantes, e também
conta com uma associacao agricola — a Associagdo dos Pequenos
Produtores Rurais de Batuva. Atualmente, a produgdo de banana
na comunidade tem repressao de muitos 6rgaos ambientais e a
comunidade enfrenta problemas em realizar até mesmo o plantio para
sua subsisténcia. O professor 1.G.S., que a representa, defende o uso
da terra pelo homem de maneira consciente e reclama das sangdes
das Areas de Protecio Ambiental - APAs e do Instituto Ambiental do
Parana - IAP, que tem prejudicado a vivéncia no local. Muitos membros
da comunidade, agora, tém que procurar seu sustento de outras formas,
fora da comunidade, devido & repressao ambiental no local.

A comunidade conta com uma escola de ensino de 1* a 4* série e,
assim como em Rio Verde, para a continua¢ao dos estudos ¢ necessario
ir a Guaraquegaba. O projeto Arca das Letras também foi entregue a
comunidade, sendo instalada da mesma maneira, na casa do professor
I.G.S., que entende ser o incentivo a leitura muito importante para os
jovens.

Ainda, nessa comunidade, esta sendo implantado o projeto Luz Para
Todos. Ela também faz parte dos planos de saneamento da Sanepar, com as
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mesmas restri¢oes que tem ocorrido em Rio Verde. O professor .G.S. relata
que, até mesmo para oferecer luz aos moradores que sempre estiveram na
comunidade, tém ocorrido problemas, porque muitas vezes, os postes tém
que passar pela drea verde, e este processo ¢ dificultado pelas questdes
ambientais.

Esse fato revela a grande influéncia que os programas ambientais
exercem sobre a vida dos quilombolas, fortalecendo as reclamagdes feitas
por eles no sentido da valoriza¢ao do meio ambiente em detrimento da
vida dos seres humanos que ali residem. Tais processos extinguem a
forma de sustento que era exercido e passado pelas diferentes geracoes
entre os comunitdrios, na qual se estabelecia uma troca entre 0 homem
e a natureza, sem degradagdo de nenhuma das partes. Constata-se
também que a degradagao da natureza local ndo se da pela acio dos
nativos (pois estes mostraram saber viver em harmonia com ela),
mas por agentes externos, como os grandes proprietarios de terra dos
arredores.

Tais aspectos geram grande impasse nessas comunidades, pois, de um
lado, existe a necessidade de preservacdo do meio ambiente e, de outro,
a preservagdo da vida e da cultura local das comunidades envolvidas. Na
medida em que seu modo de viver ¢ todo vinculado & natureza local (da
qual eles demonstram grande conhecimento), tais politicas ambientais
deveriam ser executadas priorizando ambas as partes, de maneira a
considerar a vida social tecida historicamente ao longo dos anos pelos
nativos.

Quanto a saide, ndo hd um posto de atendimento médico na
comunidade, sendo este feito em Guaraquegaba. Em relagdo a religido,
as igrejas predominantes sao as protestantes, representadas pelas Igrejas
Deus ¢ Amor, Congregagio Crista do Brasil e Assembléia de Deus. Ha
também a presenga de moradores catélicos, sem prédio especifico para
culto no local. Aqui, assim como em Rio Verde, a religido, especialmente
a protestante, influencia muito a vida dos moradores, que dedicam boa
parte de seu tempo livre as atividades da igreja, como visto nas demais
comunidades.

Nessa comunidade, nao foi constatada a presenga de préticas esportivas
de modo geral. Entretanto, encontramos um morador que pratica atletismo
como profissional, participando de competigdes em nivel nacional. Ele é
morador da comunidade e comegou a prética por conta prépria. Sua
pista de treinamento sdo as estradas da comunidade, nas quais ele treina
sozinho, diariamente, mesmo sob chuva. O patrocinio de suas viagens
para as competigoes vem do incentivo de algumas empresas privadas, que
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ele mesmo busca na cidade de Guaraquegaba, as quais fornecem ajuda de
custo. Contudo, nao hd parceria fixa com tais empresas, pois a cada nova
corrida ele necessita buscar novos patrocinios. Ha parcerias com pequenos
empresdrios do municipio Guaraquegaba, a exemplo de donos de pousada
¢ de restaurante, que oferecem quarto e a alimenta¢dao quando necessario.
Quanto ao dinheiro das premiagoes, ele o usa para manter suas necessidades
bdsicas de sobrevivéncia pois, para seguir sua carreira como atleta, ele teve
de deixar o trabalho na lavoura.

Nas comunidades de Rio Verde e Batuva, a vida cotidiana dos moradores
¢ similar, assim como nas demais. O lazer e o tempo livre dos comunitérios
¢ integralmente condicionado pela religido e pelo trabalho. Como ndo ha
qualquer politica de incentivo ao esporte e ao lazer, os moradores usufruem
dos recursos naturais locais (como rios, matas) e de improvisos (como
campo de futebol) para a realizagao das atividades, durante seu tempo de
nao ocupagao formal.

Nessas duas comunidades hd, também, problemas com a questao do
auto-reconhecimento, mostrado na falta de conhecimento de suas origens
pelos moradores, fato este observado na pergunta feita pelos pesquisadores
ao Sr. J. M.: “Como vocé se sente como quilombola?” A resposta foi: “Nem
sei como € que vai ser isto ai né..”"". (J.M.).

A medida que esse problema persiste, ele acaba gerando outro, que
consiste na concentragao da realizagao das tarefas, que caem nas maos do
presidente da associagao, impondo sobrecarga de atividades sobre ele, pois
¢ o unico ligado diretamente ao projeto e quem conhece suas fungoées e
objetivos. Embora, aqui, as associagées comunitdrias dos quilombolas
estejam estruturadas e organizadas, estes dois fatos tornam-se grandes
empecilhos para o alcance de suas metas.

Assim, percebemos que nas comunidades de Guaraquegaba o Projeto
Brasil Quilombola pouco alterou a rotina de vida dos moradores, pois
quando o reconhecimento foi feito, ja havia nessas comunidades uma forma
de organizagio social que se mantém até o presente momento, da qual eles
tiram seu sustento e se reproduzem culturalmente, mesmo com todos os
problemas citados. Nesse sentido, o Projeto Brasil Quilombola vem como
mais uma fonte de recursos a serem captados pelos comunitdrios em prol
de sua sobrevivéncia.

19 Entrevista concedida por .M. Quilombo Rio Verde. Coleta de dados referente & pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes e Saulo China.
Guaraquegaba, 28 out. 2008,
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Aproximagoes e distanciamentos entre as comunidades
quilombolas de Adrianépolis e Guaraquegaba: primeiros
apontamentos

Participar da vida cotidiana dos quilombolas de Adrianopolis e
Guaraquegaba, mesmo que por curto espago de tempo, proporcionou
experiéncias enriquecedoras, tanto no aspecto académico quanto pessoal,
pois nos permitiu conhecer de perto as relagoes cotidianas historicamente
construidas de cada uma, as quais possibilitaram identificar os elementos
culturais particulares e gerais que as permeiam. Como lembra Santos
(1994, p. 76), “[...] é a histéria de cada sociedade que pode explicar as
particularidades de cada cultura [...]"

Apesar de todas as comunidades pertencerem a um mesmo grupo
étnico, as sensagoes vividas, em cada uma delas, foram diversas, pois nos
deparamos com hdbitos, crengas, condigoes de moradia, geografias locais,
acessibilidade, padrdes de valores e receptividade distintos. Isto exigiu, de
nods, pesquisadores, movimentos de readaptagdo do modo de agir ante as
variadas situagoes.

Algumas situagées limitaram o bom andamento da pesquisa, tais
como: o cansago fisico (oriundo da grande distancia entre as comunidades);
o transporte precdrio e escasso; a dificuldade de comunicagao com as
demais localidades e o analfabetismo (principalmente, nos mais idosos,
que nos deram informagées de inestimado valor e, que, por este motivo,
nio assinaram o termo de consentimento de suas entrevistas). Entretanto,
na medida em que vivencidvamos tais experiéncias, essas dificuldades
serviram também para nos aproximar da realidade dos moradores.

Durante a permanéncia nas comunidades de Adrianépolis e
Guaraquegaba, deparamo-nos com caracteristicas peculiares a cada uma
delas e, também, com aspectos comuns a todas as investigadas. Com base
nas caracteristicas implicitas no cotidiano dos moradores ¢ que analisamos
o lazer/tempo livre dos moradores, e que estdo atreladas as demais praticas
esportivas e corporais.

Um dos aspectos que mais se destacou aos nossos olhos, fator
determinante das relagdes da pratica de esporte e lazer, é a diferenca de
relagao dos quilombolas com sua terra nas diferentes comunidades, mesmo
quando elas encontravam-se geograficamente proximas, como € o caso das
comunidades da cidade de Adrianopolis®.

20 Isto chama a aten¢io pelo fato de o trabalho na terra ser fator determinante de todas as outras
prdticas da vida cotidiana.
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Na primeira a ser visitada, Sao Joao, percebemos uma relagao nica
entre a terra (forma de cultivo) e os demais aspectos que permeiam a vida
cotidiana dos moradores. Verificamos que todas as demais atividades
dos comunitdrios estao diretamente relacionadas com o trabalho na
terra (menos a religiao), como fonte de sustento ou local de morada. Tal
relagao vai além dos processos burocriticos de posse e de sobrevivéncia, o
que torna, culturalmente, a terra como parte da vida cotidiano/social dos
moradores, fato evidenciado na resposta a esta pergunta: — O que o senhor
entende por cultura?

E aquilo que a gente aprendeu a fazer, né? No nosso causo aqui,
por exemplo, no meu causo, eu nasci aqui... Na época, eu nasci em
42, a gente viveu sempre na roga, sem estudo, sem nada. A gente
aprendeu a viver plantando, colhendo, carpindo, né?... Isto ai é um
lazer, um dia... vendo outras coisas, um dia ... vendo um rio, os
passarinhos cantando; isso é um lazer!™, (J.5.M.)

Este aspecto do entendimento também fica implicito na forma de
cultivo que ¢ passado para as novas geragdes pelos mais velhos, pela
associatividade entre os vizinhos, que fazem uso comum da terra, com
agdes de respeito com a natureza local e, principalmente, pela sintonia
existente entre os comunitdrios e o ambiente como um todo, como se cada
componente do local fosse um bem comum e todos fossem responsaveis
por ele.

Constatamos que a posse da terra é a posse da identidade cultural local
¢, independente do reconhecimento legal, ela faz parte do cotidiano dos
moradores que, na maior parte dos seus dias, estdo em contato direto com
ela.

Assim, entendemos que a forma de cultivo (trabalho) assume aspecto
de exteriorizagdo da cultura cotidiana das familias que ali vivem. Heller
(1977, p. 123, tradugdo nossa) diz que:

[.] para reproduzir a si mesmos como particulares, os homens
— a maioria dos homens — devem realizar um trabalho. Portanto,
o trabalho ¢ necessario para a reprodugao do particular, nesse
sentido o trabalho é uma atividade cotidiana [...] o trabalho tem
sido praticamente o elemento dominante da vida cotidiana;
precisamente em torno do trabalho estavam organizadas as outras
atividades da vida cotidiana [...].

21 Entrevista concedida por [.S.M. Quilombo de Sao Jodo. Coleta de dados referente a pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes e Saulo China.
Adriandpolis, 23 out. 2008,
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Com isso, deve ficar claro a importancia da mediagao homem-natureza
na relagao com o trabalho, principalmente nas comunidades investigadas,
pois a terra representa muito mais que posses, largamente desejadas pelos
fazendeiros locais com interesses exploratorios, indo na diregao contréria
aos interesses pela terra dos sujeitos quilombolas.

Por esse motivo, os moradores de Sao Jodo sofrem constantes pressoes
com as atitudes preconceituosas dos fazendeiros que cercam a comunidade
por conta de sua identidade: “Até hoje, pra gente ser reconhecido como
quilombola, tem que falar, mas se esconder atrds do toco. Tem gente que
procura perseguir a gente, que ¢ quilombola®”. (O.S.M.). “Fazendeiro
mesmo nao gosta de quilombo de jeito nenhum™, (J.S.M.).

Entretanto, nunca houve conflitos entre eles, por conta da passividade
dos quilombolas, que toleram o preconceito e a discriminagao ao qual
estdo submetidos. Na pouca convivéncia que tivemos no local, pudemos
perceber que tal tolerincia da-se pelo fato de os comunitdrios se sentirem
desamparados pela lei, uma vez que os fazendeiros (criadores de bufalos
e gado de corte) possuem grandes extensoes de terra (estando boa parte
delas situadas dentro do territério dos quilombos) e, por este motivo,
eles possuem forte poder na regiao. Tal passividade ocorre também pelos
preceitos religiosos.

Na comunidade de Estreitinho encontramos uma realidade parecida.
Os moradores vivem do que produzem, da relagio direta com a terra.
Entretanto, tal relagao ¢ diferenciada pela comercializagao dos produtos
(sistema de plantio agroflorestal), sendo ela mais intensa nesse local, em que
os elos entre produgdo e comércio sao estreitados. Defrontamo-nos, aqui,
com a contrariedade entre cultura local peculiar e submissao do produto
dessa cultura ao mercado do capital, mesmo que de forma moderada.

Como Marx e Engels (2005, p. 100-01) dizem:

Do primeiro ponto resulta o pressuposto de uma divisio do trabalho
desenvolyida e um amplo comércio; do segundo ponto do cardter
local. [...] Assim aparece aqui a diferenga entre os instrumentos
de produgdo naturais e os daqueles criados pela civilizagao, O
campo (a dgua, etc.) pode ser considerado como um instrumento
de produgio natural, no primeiro caso, quando se trata de um
instrumento de producdo natural, os individuos encontram-se
submetidos a natureza; no segundo caso, estio subordinados a um

22 Entrevista concedida por O.S.M. Quilombo Sio Jodo. Coleta de dados referente & pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parana. Entrevista concedida a Erica Lopes e Saulo China.
Adrianépolis, 23 out. 2008.

23 Entrevista concedida por [.5.M. Quilombo de 530 Jodo. Coleta de dados referente & pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes ¢ Saulo China.
Adriandpolis, 23 out. 2008,
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produto do trabalho. No primeiro caso, a propriedade (da terra)
aparece como uma dominagao imediata natural, no segundo como
dominagio do trabalho, em especial do trabalho acumulade, do
capital.

Tais autores seguem ressaltando as relagoes de unidade e coletividade
existentes nas duas formas de divisao do trabalho, fato este observado nas
comunidades estudadas, uma vez que, quanto mais submetidas ao modo
capitalista de sobrevivéncia, maior o alargamento de tais relagbes, o que
concorre com a perda do caréter da coletividade constatado anteriormente.
Isto causa também a restri¢do das préticas de lazer, pois o tempo livre/
liberado dos produtores se torna escasso devido a dedicagio integral que
sua forma de trabalho exige (bem como as praticas religiosas).

A experiéncia na comunidade de Cérrego do Franco foi oposta as
outras duas. Por ser predominantemente urbana, apresenta caracteristicas
distintas das demais. As relagdes acima relacionadas nio foram identificadas
aqui. A grande maioria das trinta e cinco familias cadastradas no projeto
quilombolas ndo possui terra para plantio, vive de trabalhos fora da
comunidade, assumindo caracteristicas proprias da forma de trabalho
capitalista, como o assalariamento e os hordrios a serem cumpridos,
constituintes da produ¢ao de mais valia, em que o homem vende sua forca
de trabalho a troco de sua subsisténcia, diferentemente das outras.

Mesmo quando estao trabalhando na terra, nas empreitadas, a
relagdo homem natureza se expropria, uma vez que a terra, nesse caso, se
restringe apenas a instrumento de trabalho (geradora de subsisténcia). O
trabalhador, como for¢a de trabalho aplicada sobre ela, ¢ utilizado pelo dono
da terra (capitalista) para produzir mais produtos a serem convertidos em
mercadorias. Quando submetidas a0 comércio com atribuigoes de valores
capitalistas, ocorre, posteriormente, o acimulo de mais capital nas maos de
quem ja o possui.

As relagoes de producao permeiam com as relagoes de individualidade
e competitividade acentuadas no local. Percebe-se que ali as relacoes
capitalistas se afloram na medida em que surge a necessidade de
sobrevivéncia, ocasionada pela falta de terra para plantio. Os quilombolas
de Corrego do Franco se veem submetidos a vender sua forga de trabalho,
sujeitando-se ao trabalho expropriado, no qual o individuo nao se enxerga
no que produz, restringindo a produ¢ao unicamente & sobrevivéncia pela
reprodugao de um sistema e nao produgio/reproducio cultural tipico,
como visto anteriormente.

Tal processo de sobreposi¢do financeira vem agregado a sobreposicao
cultural, uma vez que os quilombolas ndo possuem vinculo com sua propria
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cultura (de seus antepassados negros), mas sim, com a cultura imposta,
massificada, que se sobrepde ao local. A medida que “...] existe uma
cultura vivida e uma cultura a que os homens aspiram” (BOSI, 2000, p. 17),
observa-se a segunda se sobrepondo a primeira, pois eles vivem a cultura
imposta de modo mais intenso. Uma de suas préticas de esporte e lazer
exemplifica este fato: poucos moradores conhecem a capoeira; entretanto,
hd um time de futebol na comunidade, ou seja, existe o conhecimento e a
prética de uma cultura que ndo é de sua origem™.

Desse modo, o lazer se torna um fator comum a todas as comunidades.
Apesar das diferentes condigoes de trabalho encontradas, o tempo livre/
liberado é condicionado pelo trabalho (e religiao) que, aqui, se d4 de modo
extenuante devido as préprias condigbes basicas de vida dos moradores.
O lazer, em Cérrego do Franco, ¢ dividido entre as praticas da cidade e as
atividades vinculadas com o local, como nadar e pescar no rio, bem como
jogar no campo de futebol improvisado pelos moradores.

Nas comunidades de Guaraquegaba — Rio Verde e Batuva - as relagoes
de trabalho sao mais préximas da realidade encontrada na comunidade de
Estreitinho. Entretanto, elas possuem maior autonomia na sua producio
devido a organizagao conjunta na formacao da associagio local, a
Aproverde. O fato de os quilombolas de Rio Verde unirem seus interesses
com a associacao quilombola beneficiou a comunidade de modo geral,
uma vez que isto acarretou no fortalecimento de ambas.

Nesse sentido, a responsabilidade com o trabalho torna-se conjunta,
pois, por estarem associados, todas as a¢oes refletem sobre os participantes
da Aproverde, da qual grande parte é quilombola. Sendo assim, eles
trabalham para manter o préprio sustento e dependem diretamente do
bom andamento da associagdo que, por sua vez, depende do trabalho em
conjunto dos associados, estabelecendo uma rede de trabalho coletivo.
Nela, nao ha produgio de mais valia; o lucro ¢ dividido proporcionalmente
entre todos seus membros.

A segunda questao determinante das condigoes de lazer/tempo livre e
préticas corporais dos quilombolas dessas cinco comunidades ¢ a religiao.
Vimos que hd predominancia da igreja protestante, sendo a mais comum
a Congregagao Crista do Brasil. Para seguirem seus dogmas, os fiéis
deixam de praticar esportes, dangas, lutas; de frequentar festas e de ouvir
musicas que ndo tenham ligagdo com a religido. O lazer/tempo livre dos
seguidores é perpassado pelas atividades da igreja, como nos relatou um

24 Isto nao seria relevante se nio estivesse atrelado ao fato de eles pouco saberem sobre sua propria
cultura.
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dos moradores: “[...] comegaram a evangelizar® e a gente passou a conhecer
e deixou da vida dos bailes, da vida dos fandangos, das festas, de sabe... de
futebol... e a gente passou a ser evangélico [...]"*. (0.S.M.). O entendimento
desse morador acerca da igreja aponta alguns equivocos sobre o fato da
Congregacao Crista do Brasil nao se reconhecer como evangélica, embora
entendida pelos frequentadores como evangélica, pois se mistura as demais
igrejas que sao protestantes, que tém principios distintos do catolicismo ou
da religiosidade afrodescendente.

A igreja, portanto, interferiu e interfere na permanéncia da cultura
afrodescendente nas comunidades, bem como na de outras culturas
locais. Atualmente, nada existe sobre esta cultura, e os moradores pouco
conhecem sobre suas origens. As préticas, que hd tempos eram realizadas,
foram extintas. Elas ndo condiziam com os dogmas da igreja atual que, ao
se instalar nas comunidades, sobrepés seus dogmas e preceitos as outras
culturas, banalizando-as por meio da imposi¢ao de suas verdades.

Quando questionado sobre a existéncia da prética da capoeira, um
morador de descendéncia negra respondeu:

Nio aqui nao, aqui nunca teve. Ainda bem que gragas a Deus,
aqui no bairro nunca... Na cidade sim... na cidade tem né... Mas
capoeira surgiu agora de pouco tempo... A capoeira é um gesto
que vem da Umbanda, né, com macumbaria. Inclusive na origem
negra ¢ muito falado isso, porque a pessoa nido tem conhecimento
de Deus. Tem que partir para este caminho porque ¢ o caminho
mais ficil prd quem nao conhece a verdade, né... Infelizmente...
inclusive porque eu também ja fiz parte do espiritismo, fiz parte do
catolicismo, era catequista da igreja catdlica, hoje eu sou evangélico
pela misericérdia de Deus, né?|...] A origem negra é muito chegada
nesse negocio de espiritismo™, (B.S.M.).

Com isto, observamos que os moradores pouco sabem sobre a cultura
negra e suas origens, pois a forte influéncia religiosa dogmatiza os costumes
locais por meio da extingdo de qualquer pratica que nao esteja relacionada
com seus preceitos. A cultura afrodescendente, que ja sofre processo de
banalizagao opressiva ao longo da histéria, é deteriorada pelo cristianismo,
que impde seus valores em detrimento de qualquer outra cultura que seja
contrdria a seus dogmas. Isso ocasiona a perda de valores e, principalmente,

25 Referindo-se ao processo de conversio dos moradores para a igreja protestante - Congregagio
Crista.

26 Entrevista concedida por O.SM. Quilombo Sio Jodo. Coleta de dados referente a pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes ¢ Saulo China.
Adriandpolis, 23 out. 2008,

27 Entrevista concedida por P.S.M. Quilombe Sio Jodo, Coleta de dados referente 4 pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes ¢ Saulo China.
Adriandpolis, 23 out. 2008.
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daidentidade do povo quilombola, que é submetido a uma cultura elitizada,
externa a sua propria origem e a realidade a qual vive.

Ha relagoes de poder potencializadas pela dominagio do cristianismo
institucionalizado sob a forma de igrejas, que se utilizam das precariedades
materiais dos individuos para garantir sua procriacao ideolégica. Como
ressalta Chaui (2006, p. 84), “[...] ora para os pobres que nao podem usufruir
dos beneficios da ciéncia (particularmente da medicina), nem suportar a
ideia de que sua miséria € racional, a busca de religioes que respondam as
angustias vitais torna-se imperiosa” A mesma autora prossegue dizendo
que a religido popular urbana (nesse caso, o cristianismo) distingue-se da
religido popular (referindo-se a seitas umbanda, macumba e espiritismo),
a medida que esta se desvencilha dos paradigmas daquela (cristianismo),
por ter origem popular e, consequentemente, maior liberdade de expressao
e contestacao da realidade, por possuir carater sectario.

A seita tende a tornar-se sectdria, na medida em que transfigura
a segregacio social, econdmica e politica de seus membros numa
eleicao espiritual. [...] O cardter sectirio das religices populares
costuma ser muito valorizado por alguns cientistas sociais ¢
historiadores, pois a seita contém um potencial contestatério
de grande envergadura, tendendo a virar o mundo de ponta-
cabeca, para usar a expressao de Hill. Assumindo ou ndo uma
forma messidnica e profética, a contestagao social de origem
religiosa é radical, pois sendo a religido contato com o absoluto a
transformagao exigida por ela é a de que o mar vire sertao e o sertao
vire mar. (CHAUT, 2006 p. 86, grifo da autora).

Analisando as afirmagoes de Chaui (2006), podemos constatar um
fenomeno tipico da sociedade de classes que € a sobreposi¢ao da cultura
elitizada sobre a cultura popular, a fim de sufocar qualquer forma de
contestagao sobre o que é imposto. Aqui, tal relacao ¢ dada pela sujeicao
dos quilombolas a religiao elitizada (massificada), na medida em que eles
desconhecem sua propria.

Talvez por este motivo seja essencial para as liderangas religiosas
eclesidsticas afirmar a passividade e o pacifismo do povo, esvaziando
o potencial rebelde que o habita. Talvez também, pela mesma razio,
um instrumento eficaz para abafar o desejo de mudanga seja o de
converter a religido popular em religiao de massa, cooptando seus
lideres para o servico da classe dominante. E aqui que a expressio
épio do pove alcanga toda a sua verdade. (CHAUI, 2006, p. 86-87,
grifo nosso).

Com base nas realidades retratadas, nas relagoes condicionantes do
trabalhoedareligiao,atentamos paraumaquestao:adoautorreconhecimento
dos quilombolas. Ao perguntarmos aos entrevistados como eles se sentem
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como quilombolas, muitos deles diziam nao saber a origem desse termo
e poucos sabem o porqué de assim serem reconhecidos: “Pra falar bem a
verdade, nés somos quilombolas, mas comegamos a saber agora... a gente
pode td sabendo mais ou menos, mas ainda nao tem explicagao para isto™.
(J.S:M.).

O reconhecimento das comunidades como quilombolas tem pouco
significado para a maioria dos comunitarios, pois ele veio de maneira
impositiva, na qual se titulou um grupo como pertencente a uma cultura
desconhecida a eles préprios.

Na realidade, o termo quilombola é novo, né? £ um termo usado
pelo governo do Estado, acho que do governo federal... mas se
vocé chegar em algumas... pode chegar, acho, que em todas as
comunidades quilombolas, vocé pergunta para as pessoas se cle
¢ quilombola, ele ndo sabe que é um termo técnico usado pelo
governo federal pra definir as comunidades. Dai vocé pergunta para
as pessoas, eles nio sabem o que que ¢ quilombola, principalmente
porque na maioria das comunidades eles tém muito pouco estudo,
sabe?™ (N.M.).

Portanto, a falta dessa informagao e o despreparo dos moradores sobre
sua cultura reduzem o projeto quilombola a mais uma obra de assisténcia
social do governo, que ¢é vista por eles como fonte de captagao de renda,
para garantir seu sustento (mediante a propria precarizagdo da vida social
local). Nesse sentido, torna-se imprescindivel a elaboragao de estratégias
politicas para o autorreconhecimento afrodescendente com o intuito de
resgate (conhecimento) das origens dos moradores com respeitabilidade
aos valores e padroes recém adquiridos e que disseminam as raizes culturais.

Tal processo desencadeia um inicio, um primeiro passo do Estado,
para que possam se declarar, consciente e politicamente como sujeitos
quilombolas, que buscam e lutam por seus direitos de acordo com as
necessidades de cada local, ndo somente como cidaddos paranaenses,
mas como negros, pobres, discriminados, massacrados historicamente e
invisiveis cultural e socialmente.

E nesse nicho de contradicoes, distanciamentos e aproximagoes sociais
que tecemos nossa andlise sobre a questao do tempo livre e de lazer dos
quilombolas das comunidades de Sao Joao, Corrego do Franco e Estreitinho,

28 Entrevista concedida por ].S.M. Quilombo Sio Jodo. Coleta de dados referente 4 pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes e Saulo China,
Adrianopolis, 23 out. 2008.

29 Entrevista concedida por N.M. atual representante da comunidade quilombola de Corrego do
Franco. Coleta de dados referente a pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parani. Entrevista
concedida a Erica Lopes ¢ Saulo China, Adrianépolis, 25 out. 2008.
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pertencentes a cidade de Adriandpolis, e Rio Verde e Batuva, na cidade
de Guaraquegaba. Fica, entdo, evidenciado, como discutido acima, que
tal questdo é cerceada pelo trabalho, mais ou menos voltado a légica do
capital e, também, pela pritica religiosa, condicionada pelo cristianismo,
representada, na maioria dos casos, pelas igrejas protestantes: Deus é amor,
Congregacao Cristd e Assembléia de Deus e, com menor intensidade, pela
igreja Catolica.

Consideracoes finais

Visto que, no contexto geral, esta pesquisa trata das politicas pablicas
de esporte e lazer nas comunidades quilombolas do Estado do Parani,
procuramos, aqui, com base na investigagdo de campo, tracar uma
descrigao de tais comunidades. Em seguida, é apresentada uma analise
dos fatores determinantes das politicas publicas, trabalho e tempo livre
inseridos na vida cotidiana dos sujeitos quilombolas de cinco comunidades
nas cidades de Adriandpolis (Sao Jodo, Cérrego do Franco e Estreitinho), e
Guaraquegaba (Batuva e Rio Verde).

Para tanto, buscamos os elementos necessarios para analise, a partir
da vida cotidiana dos moradores, por meio de observacoes e conversas
com o0s comunitdrios, em plena realizacao de suas atividades rotineiras,
considerando cada fato social como fato historico-social que gera
variabilidade cultural das formas de vida, no convivio com a natureza, na
sua organiza¢ao social e, principalmente, nas relages intercomunitarias.
“A diversidade das culturas existentes acompanha a variedade da histdria
humana, expressa possibilidades de vida social organizada e registra graus
e formas diferentes de dominio humano sobre a natureza” (SANTOS, 1994,
p. 15).

Com base no método de andlise explicitado no inicio do capitulo,
verificamos as peculiaridades, as generalidades, as caréncias e os fatores
determinantes da vida cotidiana dos quilombolas dessas comunidades, ao
passo que, mesmo com a permanéncia de trés dias em cada comunidade
(tempo relativamente curto), ela nos permitiu experiéncias impares sobre
o cardter histérico-cultural do grupo investigado.

Constatamos que, embora os quilombolas ainda preservem parte
da cultura local, de modo geral, parecem encontrar-se num processo de
submissao social por conta do descaso publico em que se encontram.
Isso faz com que a produgao e reprodugdo de sua cultura sofram agio de
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deteriorizagdo na medida em que tal submissao venha acompanhada da
sobreposicdo de outras praticas culturais.

Deparamo-nos, também, com a questdo do autorreconhecimento em
todas as comunidades visitadas. Esse ¢ o fator de maior agravo cultural, pois
os descendentes pouco ou nada sabem de suas origens, tornando o préprio
reconhecimento apenas como um termo burocrdtico, o qual provém
de mais um projeto assistencial do governo que atende as comunidades
carentes.

Entretanto, essa ndo é a tinica caréncia que estas comunidades possuem.
H4, também, necessidades nas dreas da saude, no saneamento basico e
nas estradas. Das cinco comunidades, apenas duas possuem unidade de
atendimento a saide - Rio Verde e Corrego do Franco - sendo que, a
primeira unidade, nao estd ativa e, a segunda enfrenta grande precariedade
no atendimento. Quanto ao saneamento bdsico, os moradores nao possuem
dgua tratada nem sistema de tratamento de esgoto, bem como, em alguns
setores, nao ha luz elétrica. Finalmente, em relacdo as estradas, trata-se
de uma das principais reivindica¢des nas comunidades de Adrianopolis,
ante ao isolamento geogrifico ao qual se encontram. Sao esses elementos
(basicos) os mais reivindicados pelos comunitarios.

Das subcategorias elencadas para o estudo e andlise do lazer/tempo
livre dos quilombolas concluimos que, nas cinco comunidades visitadas,
observamos formas diferenciadas de trabalho, desde a realizacio de um
trabalho voltado a subsisténcia prépria, sem finalidades lucrativas e
distanciado do sistema convencional (visto em Sio Jodo), até o trabalho
expropriado, condizente com os paradigmas do sistema capitalista
(observado em Corrego do Franco). Encontramos, ainda, a forma
cooperada, em que se visa o sustento por meio do ganho do dinheiro,
embora com organizagdo de cooperativas internas (Rio Verde e Batuva) e
externas (Estreitinho).

Todas essas formas de trabalho supracitadas sao fatores condicionantes
das atividades do lazer e do tempo livre dos quilombolas que, segundo
Padilha (2003, p. 244): “Ao longo da Histéria do Capitalismo, trabalho e
lazer formam um sistema em que o movimento de um afeta o movimento de
outro; o lazer sendo quase sempre visto como um momento de recuperagao
das forgas fisicas e psiquicas para o trabalho”

Entretanto, vale salientar que o condicionamento do lazer pelo trabalho
da-se de maneiras diferentes, devido a forma de relacao do homem com a
natureza. Percebemos, além das relagoes capitalistas, outras que perpassam
os valores do capital, sendo o trabalho fruto da agao natural do homem
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sobre a natureza, a fim de modificd-la culturalmente para manter sua
prépria subsisténcia. A esse respeito, Saviani (1994, p. 148) diz que:

A medida em que determinado ser natural se destaca da natureza
e ¢ obrigado, para existir, a produzir sua propria vida ¢ que ele
se constitui propriamente enquanto homem. [...] o ato de agir
sobre a natureza, adaptando-a is necessidades humanas, ¢ o que
conhecemos pelo nome de trabalho. Por isto podemos dizer que
o trabalho define a esséncia humana. Portanto, o homem, para
continuar existindo, precisa estar continuamente produzindo sua
propria existéncia através do trabalho. Isto faz com que a vida
do homem seja determinada pelo modo como ele produz sua
existéncia.

Assim, com base nas priticas cotidianas dos individuos quilombolas,
percebemos que quanto mais submetidos ao sistema de trabalho capitalista,
maior seu afastamento do trabalho descrito acima, pois as relacdes do
capital os impede de tal, assim como suas praticas de lazer e de tempo livre
também sao condicionadas por esse sistema.

Quanto A organizagdo social, verificamos grandes disparidades nas
diferentes comunidades. Algumas possuem seu formato social mais
organizado do que outras, como, por exemplo, Rio Verde, que possui
uma associagao de moradores (Aproverde) sistematicamente muito bem
organizada, assim como a associagao de moradores quilombolas.

Observamos, também, outra forma de organizagdo social nao
sistematizada, que ¢ a encontrada em Sdo Jodo e em Estreitinho (nessa
ultima, de forma menos acentuada). Nesses locais, os moradores se
organizam independentemente da formagiao de uma associagdo, pois
nela estd mais presente a finalidade burocratica (necessaria na defesa dos
interesses legais) do que a finalidade pratica, descartada no seu modo de
vida. Os comunitdrios se organizam coletivamente, sem determinacoes de
cargos e tarefas, pois todos cumprem com seu papel para com a comunidade.
Entretanto, a uniao comunitdria, nesse caso, ndo ¢ potencializada em
resisténcia politica, pois tal uniao se restringe apenas as suas vidas perante
a comunidade, nao se estendendo as reivindicag¢oes de cunho social.

Constatamos que, quanto mais numerosa a comunidade, maior ¢ a
dificuldade de organizagao. Demo (1992, p. 88) ja afirmara que, “[...] por
ironia, quanto mais gente junta, menos comunidade [...]", apontada na
realidade dos locais investigados. Nas comunidades menos numerosas
havia maior organizagio sistemdtica ou assistematicamente dos envolvidos.
O autor ainda faz apontamentos que se aproximam da realidade encontrada.

As condigdes de pobreza socio-econdmica, para além da palitica,
marcam mais profundamente as populagies marginalizadas.
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Trata-se mais propriamente de conglomerados humanos que
nio sentem sua relativa homogeneidade, nao percebem possiveis
identidades culturais mobilizadoras, nem promovem a organizagio
participativa. Esta situagio de relativa letargia possui tragos
tipicos da sociedade moderna, mas ¢ sobretudo o resultado de um
processo historico de dominagao. Assim nao se trata propriamente
de conformismo, mas de imposigio de um estilo domesticador de
socializagao. (DEMO, 1992, p. 88).

Desse modo, ao estendermos tal andlise a realidade dos quilombolas
investigados, constatamos que a formagao de uma associagao de moradores
quilombolas limita-se ao cumprimento de uma agao burocratica exigida
ao serem titulados como tal, pois ela ndo se alarga as reivindicagoes e
lutas politico/sociais que necessitam. Vemos que, nos locais de melhor
organizacao, apenas os lideres comunitdrios se dispdem a participar
de tais agoes (agindo de acordo com suas possibilidades), nao havendo
comprometimento dos demais envolvidos, o que ocasiona enfraquecimento
social das comunidades.

De acordo com a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional
(LDB), em seu Titulo I, da Educagao, lemos: “Art.1° A educagao abrange os
processos formativos que se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia
humana, no trabalho, nas instituigoes de ensino e pesquisa, nos movimentos
sociais e organizagoes da sociedade civil e nas manifestacoes culturais”
(BRASIL, 1996). Os incisos 1¢ e 2° trazem que:

§1° Esta lei disciplina a educagio escolar que se desenvolve,
predominantemente, por meio do ensino, em instituicoes
proprias.

§ 2° A educacao escolar devera vincular-se ao mundo do trabalho e &
pratica social. (BRASIL, 1996).

Analisando a realidade dos quilombolas, verificamos a discrepancia
no cumprimento de tal lei. Esta que foi criada para assegurar o direito a
educag¢ao formal e informal da sociedade em geral (abrangendo todos os
ditos cidadaos brasileiros) ¢ visivelmente deturpada no ensino formal da
realidade em questao.

Na permanéncia nas comunidades de Adriandpolis, defrontamo-
nos com o sucateamento das escolas; a falta de materiais para o ensino;
a caréncia de espagos adequados para o desenvolvimento de atividades
esportivas e demais prdticas corporais, bem como com dificuldades para
se chegar a escola, (tanto para os alunos quanto para os professores), e seu
despreparo, porque ndo possuem acesso a politicas de apoio a preparagao
profissional).
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Em Guaraquegaba, a realidade se difere, mas ndo em grande propor¢io,
uma vez que as condigdes sao melhores, ainda longe de atingir o direito
assegurado por lei (LDB), no paragrafo IX, do Titulo IIT do Direito a
Educacao e o Dever de Educar, que assegura “[...] padrdées minimos de
qualidade de ensino, definidos como a variedade e quantidades minimas,
por aluno, de insumos indispensaveis ao desenvolvimento do processo de
ensino-aprendizagem”. (BRASIL, 1996).

Quanto a educagdo formal, nao verificamos uma forma de ensino
culturalmente condizente com a realidade dos quilombolas. Por exemplo,
nenhuma das escolas tém a cultura afrodescendente como contetido, ¢ as
experiéncias extraescolares ndo tém a devida valorizagao, como assegurado
no pardgrafo X, Titulo II, que trata dos Principios e Fins da Educacio
Nacional da lei em questao, devido a precariedade das condigoes de ensino.

Tais experiéncias sdo imprescindiveis na vida quilombola. O
conhecimento de suas origens, aliado ao conhecimento de sua prépria
realidade, poderdo subsidiar formas de interven¢io social por conta dos
proprios comunitdrios, a fim de transformarem a realidade imposta. A
esse respeito, citamos Freire (1996, p. 68-69) ao mencionar a necessidade
de aprender “[..] nao apenas para nos adaptar, mas, sobretudo, para
transformar a realidade, para nela intervir [...]"

Quanto a educagdo nao formal e, também, informal, na maioria das
comunidades, os valores sao culturalmente assegurados, pois as préticas
locais comuns estao em constante movimento histérico na medida em
que sdo passadas para as diferentes geragoes pelos comunitdrios, pela
prépria condigao de existéncia na qual se encontram, ou seja, pela vida
em conjunto. Assim, ha transferéncia dos valores culturais, vista como
valorizagdo da pratica social local. Por exemplo, desde cedo os pais ensinam
aos filhos o oficio da terra como maneira de garantir a aprendizagem e,
inconscientemente, perpetuarem a existéncia de sua forma de trabalho.

A religido, de acordo com o que foi observado nas comunidades, ¢ um
dos aspectos que mais determinam o lazer/tempo livre dos moradores,
pois, de modo geral, quando nao estao trabalhando (seja na terra ou em
outros meios de trabalho), estao realizando atividades voltadas a igreja. A
letra de musica de Assis Valente remete-nos a essa condicido: “Anunciaram
e garantiram que o mundo ia se acabar. Por causa disso a minha gente l4 de
casa comegou a rezar [...]". (VALENTE, 2009).

Contudo, a relagao com a religido é mais intensa com os cristaos
seguidores das igrejas protestantes, nas quais se destacam a Congregacio
Crista e a Assembléia de Deus. Estas sao mais comuns e influentes na
vida cotidiana dos quilombolas, pois determinam rigorosamente seus
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modos de vida. Como exemplo, citamos: muitos nao praticam esportes,
nao frequentam as festas comunitdrias por imposi¢ao dos dogmas da igreja
que ndo permite outras priticas que nio estejam relacionadas com seus
preceitos, Esse fato faz com que toda pratica cultural®, que antes existia,
seja substituida (e, consequentemente, esquecida) pelos novos padroes
impostos pela igreja, pois presenciamos, historicamente, o controle que
ela exerce sobre o pensamento social, tornando este pensamento passivo a
qualquer reagao politica.

Iwaya (2006, p. 91) explica tal passividade, ao trazer a expressao
marxiana ‘6pio do povo, dizendo que esta “[...] significa que o povo projeta
em seus deuses e no mundo sobrenatural a vida que deseja ter aqui na
Terra. Esta forma de pensar leva a resignagao, a aceitagao das condigoes de
nossa vida como um destino que nio pode ser modificado”

Quanto 2 alteragao (para nao dizer, massacre) cultural, (seguida de
esquecimento), a autora traz a relacdo historica da dominagao que as
praticas religiosas sofreram. Ao tratar da religiosidade dos povos primitivos,
ela aponta que:

Estes povos, assim como ocorrem em todas as sociedades
primitivas, tinham o pensamento religioso como eixo central de
suas vidas, o sagrado permeando todas as relagées e explicando
todos os acontecimentos da comunidade. Tinham portanto, seus
deuses, seus rituais, que davam significado a sua existéncia. A
chegada dos europeus, povos de tradigio catolica, na condigao
de colonizadores, provocou um verdadeiro massacre cultural.
(IWAYA, 2006, p. 87, grifo do autor),

Tal relacao se estende a cultura local quilombola. Entendemos este
grupo como fruto da relagao historica de forma muito intensa, pois a
repressao e o preconceito para com as religides africanas continuam, nos
tempos atuais, de maneira implicita na falta de conhecimento das origens,
preceitos e sentidos de tal pratica, em fun¢ao do massacre a que vem sendo
submetido o afrodescendente desde o periodo da colonizagdo europeia.
Além disso, nao verificamos nas comunidades investigadas nenhum tipo
de culto religioso atrelado as religioes afrodescendentes, marcando, assim,
a alteragao de sua identidade cultural por meio de um processo histérico
de dominagao que teve inicio na imposicao do catolicismo, seguido em
tempos atuais pelas igrejas protestantes. Isto explica a falta de conhecimento
que os quilombolas tém de suas origens, pois em nenhum momento de sua
histdria eles tiveram contato direto com as praticas culturais originarias da
descendéncia africana.

30 Sendo estas praticas culturais de origem ‘afrodescendente’” ou nao,
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Observamos que a religiao influencia os aspectos voltados ao lazer
e ao tempo livre, a medida que ela determina as atividades na esfera da
vida social dos quilombolas e assinala as atividades que podem ou nao ser
praticadas em fungdo de seus dogmas. E, como vimos, influencia também
na questao da transformagao (ocidentaliza¢ao) cultural que vem ocorrendo
ao longo da histéria social da humanidade.

Concluimos que ha muito a ser feito nas comunidades quilombolas do
Estado do Parand. De acordo com os aspectos aqui apontados, verificamos
caréncias de obras basicas no ambito da saide, da educagio, do saneamento
basico, das condigoes de sobrevivéncia (relacionada a questao agraria), da
valorizagao da cultura e dolazer/tempo livre. Tais caréncias foram mostradas
aqui em sua forma condicionada pelo trabalho e pela religiao, e podem
ser conciliadas junto a um processo de valorizagio cultural, na medida em
que o tempo livre/liberado dos quilombolas seja preenchido por politicas
de apoio e incentivo as atividades culturais nessas comunidades e nao as
praticas de esporte e de lazer que estimulam a competigao, a concorréncia e
desvalorizagao/distanciamento dos valores culturais afrodescendentes.

Que a pele escura

Nio seja escudo para os covardes,
Que habitam na senzala do siléncio,
Porque nascer negro ¢ consequencia
Ser

E consciéncia. (VAZ, 2008),
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APROXIMACOES ENTRE O TEMPO
LIVRE E O TRABALHO NAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO
PARANA - DR. ULYSSES E CASTRO

LuciaNa RiTA SANTANA, ALOYSIO SANTOS BISCHOFF, ROGERIO MASSAROTTO DE
OLIVEIRA, SONIA MaRria TovosHIMA LIMA

‘Boa tarde, vamo chegd, vamo senta!’ A conversa flui com
os moradores da casa e, de repente, mais um. Quando nos
direcionamos para outra casa, mais um e, na outra, mais um. No
terceiro comegamos a perceber o quanto ele € presente e vivo no
cotidiano das comunidades - o famoso e pretinho, café!’

Introducao

O estudo em questao procurou tecer andlises sobre o cotidiano dos
sujeitos quilombolas das comunidades de Dr. Ulysses/PR (Dr. Ulysses
- PR) (Varzedo) e Castro/PR (Castro — PR) (Tronco, Serra do Apon,
Limitao e Mamans), buscando aproximagoes entre tempo livre, trabalho,
religido e priticas de esporte e lazer. Tais andlises requerem apontar o
entendimento do cotidiano como aquele em que o “[...] dia a dia se passa
quando nada se parece passar’. (PAIS, 2003, p. 28). Dai ele ser, na pesquisa,
percebido e constatado por meio das filmagens, fotos e conversas sobre
aspectos relacionados a origem das comunidades e as suas manifestagoes
corporais, bem como ao trabalho, valores, crengas, religiao e tempo livre,
nas idas e vindas, negativas e afirmativas, conversas, reunides, encontros e
desencontros que formam uma realidade toda articulada.

Portanto, o processo de captacio do cotidiano exige o ato de inserir-
se no campo investigativo. De acordo com Bruyne (1991), devemos

I Relato extraido do didrio de campo dos pesquisadores, que descreve parte da coleta de dados junto
as comunidades quilombolas investigadas.
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observar a realidade, no caso das comunidades quilombolas, conforme
pressupostos tedrico-metodologicos pré-definidos, para auxiliar e sustentar
as interpretacoes dessa mesma realidade. Nesse sentido, o materialismo
historico e dialético, que apreende o conhecimento pautado no vinculo entre
o pensamento e a agao, favorece a praxis investigativa, pois o pensamento
marxista se apresenta como processo para apreensao da realidade social.

Dessa forma, esta investigagdo busca responder questdes muito
particulares da realidade social porque, segundo Gomes (2007, p. 21),
numa pesquisa com carater social se trabalha “[...] com o universo dos
significados, dos motivos, das aspiragoes, das crengas, dos valores e das
atitudes”.

Para Minayo (2007), a realizagio do trabalho de campo exige,
fundamentalmente, dois instrumentos principais: a entrevista e a
observacdo, embora, haja muitos outros. No primeiro, optamos por uma
entrevista semi-estruturada que foi utilizada com os sujeitos quilombolas,
pois combinou perguntas fechadas e abertas para que o entrevistado tivesse
possibilidade de discorrer sobre o tema em questdo, sem se prender aos
questionamentos formulados. No segundo processo, colocamo-nos como
observadores de uma situagdo social, ou seja, ficamos em contato direto
com os interlocutores em seu espaco social, para compreender o referido
contexto.

Nesse processo de contato com os sujeitos sociais, de acordo com
Santos (1994, p. 8), é preciso saber que “[...] cada realidade cultural tem sua
légica interna, a qual devemos procurar conhecer para que fagam sentido
a suas praticas, costumes, concepgoes e as transformagoes pelas quais estas
passam [...]", ou seja, é necessario relacionar a variedade de procedimentos
culturais como os contextos em que sdo produzidos. Assim, as formas de
organizagao familiar, a maneira do povo se vestir, dentre outras relagoes,
ndo sao por acaso, mas, sim, consequéncia da historia das condi¢oes
materiais de sua existéncia.

Portanto, com o intuito de analisar a realidade dessas comunidades,
buscamos relacionar algumas categorias citadas inicialmente que, segundo
Minayo (2004), referem-se a um conceito que abrange elementos ou
aspectos com caracteristicas semelhantes ou, até mesmo, que se relacionam
entre si. Dai ser necessario se pautar na classe ou série para se instituir
classificagoes, agrupando informagdes, elementos ou expressoes em torno
de um conceito. Nesse sentido, Lessa (2005, p. 6) afirma que:

E das necessidades e possibilidades postas pela necessidade
primeira de toda reprodugdo social, qual seja, retirar da natureza
o indispensdvel para a reprodugdo social, que todas as outras
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categorias surgem e se desenvolvem. Por isso é que, para Marx, o
trabalho ¢ a categoria fundante do mundo dos homens e todas as
outras categorias sociais sdo por ele fundadas.

Considerando, entdo, a categoria trabalho como fio condutor para as
andlises das relagdes humanas, é que buscaremos compreender o tempo
livre, a religido, a educacdo, entre outros aspectos que constituem a
totalidade do cotidiano dos sujeitos sociais quilombolas.

O campo investigativo: primeiras aproximagoes

O trabalho de campo constituiu-se numa experiéncia unica, repleta
de surpresas e oportunidades de aprendizado, principalmente pelo fato
de envolver académicos bolsistas de diferentes dreas do conhecimento,
tais como Educagao Fisica, Letras e Ciéncias Sociais, 0 que enriqueceu
a realiza¢do da pesquisa, somando formagoes diferentes a procura do
entendimento acerca das investigagdes realizadas nas comunidades
quilombolas do Parana.

O primeiro momento do estudo, que antecedeu a coleta em campo,
caracterizou-se pelas leituras de artigos cientificos ou textos produzidos
sobre as comunidades quilombolas, bem como o estudo do mapeamento
realizado pelo Grupo de Trabalho Clévis Moura, vinculado ao Governo
do Estado do Parana, para a localizagio das comunidades que irfamos
pesquisar. Ainda, nessa fase, fizemos contatos via telefone e e-mail com
as Prefeituras nas quais se encontram a comunidade do Varzedo, situada
no municipio de Doutor Ulysses — PR, e as comunidades do municipio de
Castro - PR, sendo elas: Tronco, Serra do Apon, Limitao e Mamans. Esse
processo deu-se ao longo dos meses de margo a outubro de 2008.

Iniciamos o segundo momento do estudo de campo, marcado pelo
desejo de chegar aos locais, pela ansiedade sobre o que encontrariamos
e como se daria o desenvolvimento dos trabalhos. A investigacdo, nas
cinco comunidades, concretizou-se em meio a desafios, tanto de ordem
emocional’ quanto fisica e geogrifica. Os deslocamentos necessérios
geraram dificuldades desde a primeira comunidade, pois as estradas sdo

2 Fomos ao campo de pesquisa em duplas. O fato de estarmos sos e, praticamente desconhecidos,
causou-nos certo desconforto emocional, ji que, até o momento, tinhamos contato apenas nas
dependéncias da Universidade, nas salas de estudos e reunioes. A necessidade de ficarmos em
Curitiba, algumas horas, aguardando o anibus rumo a nosso destino, foi oportuno para uma boa
conversa sobre nossas vidas, deixando de lado, temporariamente, a questio do objetivo principal
de nossa viagem, qual seja, a pesquisa. Esse fato aprofundou a aproximagio afetiva da dupla.
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precdrias e, em fungido da dependéncia que tinhamos para a locomogao,
contdvamos, praticamente, com o transporte de escolares, sujeito as
condigoes do tempo.

Ja no interior das comunidades, deparamo-nos com a questdo
da utilizagdo ou nao do termo de consentimento em funcao da baixa
escolaridade ou analfabetismo de alguns dos sujeitos quilombolas
entrevistados, pois, para eles, o compromisso real era o moral. Tais percalgos
ndo desviaram nosso foco de contribuir com as comunidades visitadas
para que a realidade pudesse ser difundida e, assim, revelar a totalidade do
cotidiano na singularidade das agoes.

Assim, o texto esta organizado em trés momentos: o primeiro destina-
se aos relatos sobre as realidades da comunidade do Varzeao, situada em
Doutor Ulysses e das comunidades do Tronco, Serra do Apon, Limitao e
Mamans, localizadas no municipio de Castro; o segundo busca analisar
as falas, informagoes e compreensao do cotidiano, com apontamentos
interpretativos acerca das categorias tedricas ja mencionadas; e o ultimo
momento ¢é destinado as sinteses sobre as inquietagoes apontadas.

Comunidade Varzeao em Dr. Ulysses: algumas
implicagoes para o desenvolvimento de politicas publicas
de esporte e lazer

Iniciamos nossa pesquisa de campo na comunidade do Varzedo,
municipio de Doutor Ulysses — PR, regiao do Vale do Rio Ribeira, divisa
com o Estado de Sdo Paulo. Ao chegarmos a cidade em um final de tarde,
pudemos observar as condigdes precdrias de vida, uma vez que a regido, na
época da investigagao, apresentava um dos IDHS® mais baixos do Parana.

Praticamente nao existe asfalto no perimetro urbano, salvo a avenida
principal. O acesso até o municipio é dificil e, em dias de chuva, praticamente
impossivel, pois sio, aproximadamente, 60 km de estrada sem pavimentagao
e sem terraplanagem, apresentando, ainda, muitos precipicios entre Cerro
Azul (cidade mais proxima) e Doutor Ulysses.

Passamos uma noite e uma manha no nicleo sede do municipio antes
de partirmos para o quilombo e, assim, tivemos contato com a Secretdria de
Educaciao e de Assisténcia Social. Esta tltima nos forneceu um carro com
tragao nas quatro rodas, o que nos possibilitou chegar até a comunidade,

3 Informacao obtida por meio da Associagdo dos Municipios do Parana (AMP, 2008),
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uma vez que havia chovido na noite anterior e o acesso até a comunidade se
tornava impossivel com carros comuns.

O trajeto entre a sede do municipio e a comunidade quilombola tem
aproximadamente 15 a 20 quildémetros, os quais foram percorridos em uma
hora devido a situagao da estrada que ndo permitia que o carro andasse
mais rapido. Durante o percurso, observamos a monocultura de pinos
(drvore que gera a matéria prima para a producao de celulose e pasta de
papel), que ndo ¢ propriedade dos quilombolas. Dentre as empresas que
exploram a extragdo e processamento de pinos na cidade, chamou-nos
atengdo a Linea Florestal, empresa do municipio de Sengés, regido do norte
pioneiro paranaense. Ao longo do caminho, observamos intimeras placas
que identificavam a empresa e, também, sinaliza¢cbes que demonstravam a
propriedade das suas plantages, apresentando, j4, a contradi¢ao histérica
entre classes.

Na comunidade fomos recebidos por um casal que, geralmente,
recebe a maioria dos visitantes que chegam para conhecer o quilombo, por
inimeros motivos®. A casa deles fica em uma espécie de centro comunitério
da comunidade que abriga a Arca das Letras®, espécie de mini biblioteca
cedida as comunidades pelo governo federal.

A comunidade ¢ formada por 20 familias com, aproximadamente,
40 pessoas, entre criangas, jovens, adultos e idosos. Logo de inicio
percebemos, no local, o predominio da agricultura de subsisténcia. Tudo
0 que ¢ plantado visa o sustento dos moradores da comunidade, sendo,
praticamente impossivel sua comercializagao pela dificuldade de acesso a
comunidade, pois a estrada é preciria, o terreno ¢ acidentado e o trafico de
caminhoes carregados de pinos ¢é intenso. Em dias de chuva fica impossivel
o transito nessa estrada, dificultando, assim, o escoamento de qualquer
outro produto.

Cabe ressaltar que hd pouca terra disponivel para as 20 familias
pensarem em produgao comercial (até pensam, mas as condi¢des materiais
nao as permitem superd-las, até o0 momento), pois sdo 70 alqueires para

4 Essafoi uma das questoes que, mesmo antes de ir 4 campo, nos incomodou. Sentimo-nos invasores
de um espago (social e cultural) reservado e familiar, pois nossa intervengio foi especulativa, como
a maioria dos visitantes que ld se aproximam. Foi como se estivéssemos utilizando-os como valor
de troca: forneceram a informagdo necessdria ¢ fomos embora. Mediante esses e tantos outros
conflitos, almejamos que esses relatos e andlises campram o papel de intervengdo social e que as
politicas publicas futuras nao atuem no mesmo sentido que atuamos nessas visitas, conforme os
recursos financeiros que tinhamos disponiveis.

5  AArca das Letras ¢ uma iniciativa da Secretaria de Reordenamento Agrério (SRA), do Ministério
de Desenvolvimento Agrario (MDA), criada para facilitar o acesso aos livros e incentivar a leitura
em assentamentos, comunidades de agricultura familiar ¢ de remanescentes de quilombos (ARCA
DAS LETRAS, 2009).
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serem divididos entre eles, além de que, dessas terras, grande parte ainda
nao se encontra regularizada.

Para as atividades de subsisténcia, ou qualquer outra, a ajuda
governmnental, de acordo com os moradores, € praticamente inexistente.
Niao hd propostas de politicas publicas que valorizem a cultura, as
manifestagdes corporais afro, nem os saberes locais. O que existe é o
Programa Parana Alfabetizado, destinado a alfabetizagao de jovens, adultos
e idosos, que funciona junto a escola priméria da comunidade, e uma horta
comunitéria fornecida pela Emater. Esta ultima, na leitura do lider J.R.C,,
ndo se consolida como apoio, porque fazer horta “[...] qualquer um sabe e
nao precisariamos de um programa para isso”°. (J.C.R.).

Essa questao traz a tona a valorizagao (e a falta dela) na produgao dos
conhecimentos e dos saberes da comunidade (informais), que se aproxima
da forma como a educagao publica (educagdo formal) é oferecida. O fato
de negar a informagio da Emater, por exemplo, evidenciou, de acordo
com o lider J.R.C., que este 6rgao, ao se colocar na comunidade, busca
a supremacia das suas informagées sobre como manter uma horta, em
relagao aos saberes produzidos pela comunidade. Outra evidéncia, além
da compreensao do lider é que, na comunidade, esse conhecimento (o da
Emater) nao tem sido plenamente absorvido.

No bojo da produgao dos saberes locais situa-se a socializacdo do
conhecimento formal, gerenciado pelas escolas publicas precirias e
defasadas, embora continuem propagando contetidos hegeménicos,
desconsiderando a realidade concreta dos alunos. Em conversa com a
professora responsavel pela escola, situada no interior da comunidade,
constatamos que as criangas estudam nessa localidade até a quarta série,
com subsidio municipal. Para a conclusdo do ensino fundamental e médio,
os alunos devem se deslocar até a ‘vila' (como eles costumam chamar o
municipio de Doutor Ulysses). Nesse aspecto, a professora também deixou
claro que nessa época, a maioria, tende a deixar a escola em fun¢ao da
necessidade de procurar trabalho para contribuir no sustento da familia.
Relata, ainda, que os jovens se sentem desmotivados quando, em dias
chuvosos, a estrada fica intransitavel, resultando na perda de dias e/ou
semanas de aula.

E valido salientar a pouca interagdo que a comunidade possui com o
municipio. Sdo escassas as agoes efetivas por parte do poder puiblico de

6  Entrevista concedida por J.R.C. Quilombo do Varzedo. Coleta de dados referente  pesquisa sobre
comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita,
Doutor Ulysses, 22 out. 2008,
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Doutor Ulysses para aproximar-se dos quilombolas de Varzedo. Essa
questdo evidenciou-se quando observamos os moradores deslocarem-se
até Itararé, ja no lado do Estado de Sao Paulo, para fazer suas compras e se
utilizarem de outros servi¢os. Portanto, niao vao até Doutor Ulysses - PR.

Concomitante com a auséncia de politicas publicas que buscam
valorizar a cultura quilombola hd, em relagao a esse quilombo, uma possivel
alteracdo de seus costumes e tradigoes. Isto pode se dar, sobretudo, por
conta do processo de conversao dos moradores ao protestantismo. A Igreja
frequentada por eles ¢ a da Congregagio Crista do Brasil, caracterizada
por exigir de seus fiéis uma conduta rigida nas questdes moral e sexual, e
nas normas de convivio cotidiano de seus seguidores. Ndo sao permitidas
dangas, festase ndo haincentivoa qualquer manifestagio da cultura corporal.
Qualquer musica ou brincadeira relacionada a outras formas religiosas é
coibida. Um exemplo observado é que a professora da comunidade nao
utiliza um determinado cd de musicas pelo fato de mencionar, numa de
suas faixas, o candomblé.

Portanto, durante a incursao ao campo, nessa comunidade, ndo
observamos no discurso e a¢ao dos moradores nenhum resquicio de dangas
tipicas, mas nos deparamos com alguns elementos de religiosidade popular
e cultura popular, como a confecgao de cestos de taquara para armazenar
mantimentos e o costume de comer ‘virado de feijao, que ¢ uma forma de
alimento tipico daquele local.

Embora haja uma religiao dominante, ha crengas em algumas lendas.
Isso foi percebido em um relato contado por um grupo de criangas acerca
da existéncia do ‘Pai do Mato, espécie de protetor da floresta. Este, por sua
vez, castigava aqueles que derrubavam drvores e matavam animais sem ter
por fim a alimentagao. Outro exemplo surgiu quando um dos moradores
nos relatou o fato de existir espiritos de indios que guardavam o segredo de
onde havia ouro enterrado e eles apareciam em sonho revelando o segredo.
O mais curioso é que este relato partiu de uma das figuras mais religiosas
da comunidade.

Na relacdo entre cotidiano, educacio e trabalho, observamos que a
maioria dos quilombolas de Varzeao, senao todos, nao possuem carteira
assinada. Os mais velhos, geralmente, sio aposentados, e os mais novos
que vivem no quilombo trabalham por didrias. Muitos vao para a cidade
procurar trabalho registrado, o que faz com que a popula¢do diminua
gradativamente. Quando chegamos a comunidade, fazia pouco tempo que
o antigo presidente da associagao havia se mudado para o municipio de
Ponta Grossa - PR, para procurar emprego. O atual presidente, desanimado
com as condicoes de vida do quilombo e com o descaso do poder publico
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em relagao a situagao dessas comunidades, ensaia a possibilidade de deixar
o Varzeao em busca de condigoes melhores na cidade.

A procura por trabalho e, consequentemente, por trabalho precario nas
sociedades urbanas pelos sujeitos que vivem no campo, amplia o processo
de exclusdo social. Tais sujeitos ndo possuem o conhecimento técnico
necessdrio para aumentar a produtividade nas fabricas, o que dificulta
o0 ingresso no mercado de trabalho. Assim, encontram-se & margem da
sociedade, necessitando se submeter ao subemprego, quando nio ficam,
na maioria das vezes, desempregados, ampliando o exército de reserva
necessario ao sistema capitalista (OLIVEIRA, 2005).

Para melhor compreender essa situagao, Forrester (1997, p. 11-12)
afirma que os excluidos do trabalho sao os primeiros sujeitos a se entender
como incompativeis numa sociedade que os vé como naturais.

540 levados a se considerar indignos dela, e sobretudo responsiveis
pela sua prépria situagao, que julgam degradante (ji que degradada)
eaté censurdvel. Eles se acusam daquilo de que sio vitimas. Julgam-
se com o olhar daqueles que os julgam, olhar esse que adotam,
que os vé como culpados, e que os faz, em seguida, perguntar que
incapacidade, que aptidio para o fracasso, que md vontade, que
erros puderam levd-los a essa situagao.

A construgao da identidade de exclusdo para os quilombolas adultos
que vao a cidade para buscar sobrevivéncia deixa para tris uma geragio
que se desenvolve sob um futuro incerto, que é a infincia. Mesmo com essa
realidade, a comunidade se apresenta, para as criangas, como local ideal
para as brincadeiras infantis, uma vez que o contato com a natureza ¢é certo,
pois as casas nas quais as criangas costumam brincar com seus amigos estio
préximas de matas, riachos e morros. As mesmas costumam brincar ao
redor de suas casas com seus amigos, porém, conforme jé citado, certas
brincadeiras sdo, por vezes, censuradas em fungio da questio religiosa
desta comunidade.

A maioria dos moradores relata que o seu tempo livre é vivenciado com
as visitas feitas a seus vizinhos, que, por sinal, sdo parentes, em encontros
certos que cultuam a tradigao de tomar chimarrao. Surgem, entio, tragos
de uma cultura sulista, que denota a influéncia que a condigdo geografica
incorre nas comunidades remanescentes de escravos. A articulagao de
culturas diferentes no processo de criar novas e alterar as culturas antigas,
demonstra, por um lado, a transformacao cultural exercida pela realidade
concreta dos sujeitos e, por outro lado, a produgio de uma cultura
afrodescendente condizente com o atual modo de produ¢ao humana.
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As comunidades quilombolas de Castro: singularidades
e totalidades

Na cidade de Castro, encontram-se quatro comunidades quilombolas,
a saber: Tronco, Serra do Apon, Limitao e Mamans. Salvo a comunidade do
Tronco, que se encontra a 15 km da sede do municipio, as demais se situam
de 40 a 60 km do centro da cidade. Em conversas e relatos percebemos que
as histérias de origem das comunidades partem dos escravos fugitivos da
Fazenda Capao Alto, situada em Castro - PR, com excegdo da comunidade
do Tronco que, de acordo com seu lider, foi formada a partir de uma
heranca deixada por seus pais.

Comunidade do Tronco

Comeg¢amos os trabalhos no municipio de Castro- PR, pelacomunidade
do Tronco, localizada a, aproximadamente, 15 Km da sede do municipio,
proxima a rodovia que da acesso a Carambei - PR. Ela é formada por 16
familias com cerca de 60 pessoas. Aqui, a questao do parentesco entre os
moradores nao é regra. A origem da comunidade nao se mostra articulada,
claramente, pela existéncia de escravos que, eventualmente, 14 viveram e
nem mesmo obtivemos algum registro historico documental ou relatos
orais dos moradores. A conversa com 1.O. deixou essa questao evidente:

[...] estou aqui nessa comunidade faz uns 25 anos. Meu pai, ele
morava em Catanduva e néis, né? Ele morou aqui, parece seis anos,
ficou doente e faleceu. Al foi feito o inventirio. Dai, foi vendido pra
14 e viemo embora pra cd, nesse local, entdo criei, bem dizé, minha
familia, aqui’. (1.O.).

Mesmo com essa fala, constatamos que se trata de uma comunidade
negra rural, cuja identificagdo se miscigenou a cultura do tropeirismo, que
¢ bem caracteristico na regiao de Castro — PR. Relatos que evidenciavam as
priticas tropeiras foram relatadas pelo lider com saudosismo, enfatizando
o0 quanto esta época foi farta.

Atualmente, essa comunidade é composta por casas bem simples, de
madeira, com excegao de uma que, aos poucos, vem sendo substituida por

7  Entrevista concedida por 1.0, lider da comunidade que contribuiu muito com as informagoes
prestadas a essa pesquisa. Coleta de dados referente & pesquisa sobre comunidades quilombolas no
Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita. Quilombe do Tronco, Castro, 25 out.
2008.
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alvenaria. Podemos dizer que as casas estdo distribuidas em dois blocos: o
primeiro, localizado bem préximo a rodovia estadual, onde encontramos
vérias casas ao longo de uma estrada de chao; o segundo bloco de casas
encontra-se na descida da estrada, com determinados trechos bem
esburacados que dificultam o acesso em dias chuvosos. Ao longo dessa
estrada, temos uma cerca de arame farpado que impede a passagem de
alguns animais que ali se encontram (vacas) e também, deixa claro, os
limitrofes entre as terras quilombolas e a fazenda ao lado.

Em todas as casas encontramos pequenas hortas, cujos moradores
plantam verduras por intermédio de uma ag¢do continua e articulada com
as demais agoes didrias. Encontramos, também, algumas érvores frutiferas.

Em conversas com o lider, constatamos que as criangas estudam até a
quarta série na Vila Grande, localizada em frente 4 comunidade do Tronco,
do outro Jado da rodovia. L4, ha comércio e escolas. Para concluirem o
ensino fundamental e médio necessitam se deslocar até a cidade de Castro
e, de 1a, pegam 6nibus para chegar ao seu destino.

Rumo ao processo de preparagao para o mercado de trabalho, que é a
fungao da escola hegemonica de acordo com Gentili (2004), a juventude
dessa comunidade se depara com o trabalho precario, como nas outras. Nas
falas, evidenciou-se o subemprego, como relata 1.O.% “[...] quando aparece
um servicinho pra gente, a gente faiz né, pra gente podé se manté [...]"
Muitos trabalham por dia nas granjas de peru e sdo poucos os que possuem
registro em carteira. O lider deixou claro que hé grande esperanca em
relagao a horta comunitdria existente na comunidade, pois, segundo ele,
com o desenvolvimento, serd possivel ganhar um pouco além do cultivo de
subsisténcia.

As mulheres fazem bordados e conseguem alguma renda com as
pequenas encomendas. O fato dos maridos ou os homens nao conseguirem
trocar suas for¢as de trabalho por valores minimos necessirios a
sobrevivéncia da familia, faz com que as mulheres busquem fontes de renda
alternativas, evidenciando a miserabilidade que vivem, como outros tantos
milhées de brasileiros.

Junto a essa miséria e precariedade do trabalho e, ndo a toa, predomina
o culto a filosofia idealista e existencialista’. Exemplo disso sdo as religides
e as influéncias nas condigdes materiais dos sujeitos quilombolas. A religiao

8  Entrevista concedida por 1.O. Quilombo do Tronco. Coleta de dados referente & pesquisa sobre
comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita.
Castro, 25 out. 2008.

9  Paraampla compreensio da filosofia idealista e existencialista, cf. Lukacs (2001).
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predominante é a catdlica, inclusive no interior das casas. Encontramos,
nas paredes, muitos quadros que retratam tal religiosidade. Os moradores
tém vontade de construir um barracdo para que o padre celebre as missas
14 mesmo, pois sdo muitas pessoas na comunidade que querem participar.
A ida até a Vila Grande nem sempre é possivel, pois atravessar a rodovia
com as criangas é perigoso e, portanto, essa condi¢ao, também, exprime as
necessidades que sao produzidas.

Nao ficamos sabendo da existéncia de politicas publicas de esporte
e lazer. Restam, segundo eles, apenas os jogos de baralho aos finais de
semana, ao reunirem as familias para almogar juntas e, embora raramente,
o jogo de futebol no campo préximo a uma capela catdlica. Os proprietdrios
cobram 15 reais a hora para utilizagao desse espago. Segundo os moradores,
ultimamente tém ocorrido muitas brigas entre alguns dos frequentadores
do jogo de futebol e, como consequéncia, criam-se certos receios de ir com
a familia até l4. Por isso, acabam sem outra op¢ao para usufruirem o pouco
tempo livre que pensam ter.

Comunidade Serra do Apon

A comunidade Serra do Apon é formada por, aproximadamente, 87
pessoas, organizadas em 31 familias. Chegamos nessa comunidade em
um final de tarde e aguardamos alguns minutos até nos dirigirmos a lider
V.R.S. De imediato, pudemos observar a precariedade em que se encontra
a comunidade, pois nao hd dgua encanada e nem saneamento bésico. Os
moradores retiram dgua de um rio préximo que, em dias de chuva, torna-
se barrenta e impura. Outro ponto que demonstra as condigdes precirias
dessa comunidade ¢ a distancia existente entre uma casa e outra, além
das condigdes fisicas das moradias. Uma grande parte das moradias nao
possuem pisos cimentados. Sao feitos de madeiras podres, com buracos e
sem nenhum tipo de seguranga.

Esta comunidade se situa, aproximadamente, a 60 quilometros da sede
do municipio, e o transporte até a cidade ¢ feito por um 6énibus particular
que cobra de seus usudrios R$10,00 (dez reais) por passagem, ou seja,
mediante a falta de emprego condizente as necessidades minimas e, também
as condi¢des de vida, transparecem, imediatamente, e de forma mediata, as
questoes do trabalho. A maioria das pessoas nao possui trabalho formal,
tendo que se submeter ao trabalho de béia fria, geralmente na colheita da
batata, ou nas propriedades vinculadas a Castroldndia, cooperativa agricola
formada por holandeses e imigrantes que, diferente dos quilombolas,
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gozam de grande prestigio no municipio pelas questoes historicas de uma
hegemonia europeia que se confronta com a existéncia do negro no mesmo
espago.

A agricultura praticada por essa comunidade quilombola é voltada
a subsisténcia e hd, sobretudo, plantio de feijao, de milho, de amendoim,
de hortaligas, e criag¢do de porcos, algumas vacas, e galinhas. Ja as praticas
culturais se limitam quase que, exclusivamente, as vivéncias religiosas
da comunidade, ainda que se restrinjam a uma tradi¢io oral, ndo sendo
percebida, durante a estada no campo investigativo, nenhuma pratica
evidente.

H4 uma manifestagao voltada ao catolicismo popular, sendo comum
devogoes a Sao Jorge, Nossa Senhora Aparecida e outros santos, além de
praticas religiosas, como a da recomenda das almas, tipicamente associada
4 quaresma, em que as pessoas saem na noite de sexta-feira santa com
uma matraca na mao pedindo oragdes pelas almas do purgatério. Além
dessas praticas religiosas nos foram relatadas algumas lendas populares,
como a do pai do mato (presente também na comunidade do Varzedo, em
Doutor Ulysses), além das lendas do boi-tata e do curupira, encontradas
nos conteudos escolares.

A educacao, nessa comunidade, ocorre no distrito do Socavao, onde
sdo oferecidos o ensino fundamental e o médio. A prefeitura de Castro
disponibiliza aos alunos um énibus escolar didrio que passa as 6hs na
comunidade. Nao hd, ainda, no quilombo, ninguém que tenha concluido
o ensino médio, mas, aparentemente, a maioria das criangas e jovens em
idade escolar estudam.

Quanto as politicas publicas, evidencia-se a existéncia apenas de
programas do governo federal, como bolsa familia e luz fraterna. Nessa,
como nas demais comunidades, nao hda nenhuma politica publica voltada
para o esporte e lazer. Os moradores relatam que, na verdade, nao possuem
tempo livre, mas, no pouco que tém, costumam ir & vizinhanga, como de
costume, tomar o tradicional chimarrdo que esquenta o organismo na
baixa temperatura regional e, também, agrupa os moradores.

Comunidade Limitao

Chegamos a comunidade do Limitao em uma tarde chuvosa, sem
nogio das dificuldades a serem enfrentadas durante a nossa estada la, por
meio de uma carona cedida por um énibus escolar da prefeitura de Castro.
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Além da chuva, fazia frio. A bagagem era pesada e tinhamos pela frente
uma verdadeira serra escorregadia, pois o barro estava bem molhado,
sendo, para nés, um dos momentos mais desanimadores de toda pesquisa.
Estaivamos com fome, sem nenhuma refei¢ao formal até aquela hora (nao
fariamos ao longo de todo dia). O cansago era predominante, e o humor se
dispersava com o passar do tempo. Andamos por quase 40 minutos em uma
custosa subida e, quando achdvamos que, possivelmente, estivamos em
caminho errado, deparamo-nos com uma porteira e resolvemos parar em
busca de informagoes. Ao nos aproximarmos da casa, fomos recepcionados
por EG.S.", que ¢ um dos primeiros moradores da comunidade. Ele nos
informou quem era o lider da comunidade e onde morava.

Assim, recuperados um pouco do estresse e do cansago, nos dirigimos
até a casa do lider, um senhor idoso, vitivo, que vinha se restabelecendo
de um derrame. A casa onde mora é pequena, de madeira, suficiente para
alguém que vive sozinho.

Conseguimos poucas informagoes entre conversas e entrevistas, tanto
do lider da comunidade quanto de seus moradores. Eles se mostraram
arredios e desconfiados quanto a nossa presen¢a. Em alguns casos, sequer
fomos recebidos, por conta dessa desconfianca, o que é perfeitamente
compreensivel, uma vez que ¢ comum a visita de pesquisadores e membros
do governo, cujas visitas nao surtem nenhum efeito positivo na vida daqueles
moradores. Mas, enfim, era necessario que, mesmo diante dos obstaculos, o
nosso trabalho fosse realizado e, assim, conseguimos observar e captar um
pouco dos costumes e do cotidiano dificil dos moradores.

A comunidade do Limitao localiza-se aproximadamente a 60 km do
nicleo urbano do municipio de Castro. Esta comunidade foi formada em
um terreno inospito, cercado por montanhas, o que dificulta a atividade
agraria dos moradores do quilombo. Sao poucos os espagos cultivaveis,
havendo predominio da agricultura de subsisténcia.

Nessa comunidade, inexiste o trabalho formal. Como nas outras
comunidades, a maioria trabalha como diarista em empresas ligadas ao
plantiode pinoseeucaliptos,ampliandoaextragao de mais valiadasempresas
contratantes, uma vez que nio ha carteira assinada para os quilombolas e
nem formas de garantir direitos trabalhistas. Sao poucos os que possuem
registro em carteira, € os que o possuem, tém uma posi¢ao diferenciada em
relagao aos outros moradores, pois vivem em casas com melhor estrutura

10 EG.S morador que nos concedeu entrevista. Quilombo Limitdo. Coleta de dados referente &
pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos e
Luciana Rita. Castro, 29 out, 2008,
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e conforto, aparentando nao possuir as mesmas dificuldades dos demais.
Entendemos que nio é a carteira assinada que produz melhores condigoes
de vida, mas a existéncia de um emprego minimo, ainda que miseravel,
pois ja os faz sobrepor-se, materialmente, aos demais moradores que sao
diaristas, ainda que essa questdo material seja a construgao provisoria de
casas de alvenaria incompletas, também com buracos na parede.

No tocante a beneficios concedidos pelo governo, os quilombolas
usufruem da bolsa escola. Em uma das casas visitadas nos foi relatado
pela moradora que este programa governamental garante que seus
filhos estudem, pois, caso contrario, ndo teria condigbes de manté-los
estudando. Nao observamos nenhum outro programa governamental
nessa comunidade, nem sequer a horta comunitdria, presente na maioria
das comunidades visitadas.

As tdticas assistencialistas por meio das politicas publicas fazem
o governo permanecer como determinante das condigdes de vida das
comunidades carentes e, assim, facilita a obtengdo de votos na proxima
elei¢do. A ignorancia aos fatos politicos e o desconhecimento do processo
ideologico de supressdo da liberdade e dos direitos estd, intrinsecamente,
relacionado a educagao produzida na comunidade. As criangas, em
idade primdria, estudam em uma escola proxima a comunidade (Escola
Municipal Sao Luiz do Machado) e, as demais, em fase de conclusdo do
ensino fundamental e médio, estudam no distrito do Socavao. Havia uma
escola primaria na comunidade que foi desativada e, hoje, serve de moradia
para uma professora que reside na comunidade.

Em relagao as manifestagdes culturais especificas dessa comunidade,
foram relatadas alteracoes nos costumes e vivéncias de seus moradores. Por
meio das entrevistas e conversas, principalmente, com os moradores mais
velhos do Limitao, percebemos um saudosismo quantos aos bailes e festas de
antigamente. Dangas como xote gaticho, vanerao e mazurca eram comuns
nos bailes de outrora na comunidade, sendo substituidos, gradativamente,
por ritmos contemporaneos, tais como o sertanejo e o pagode.

Essas ultimas manifestagdes recebem influéncia direta das praticas
religiosas. A devogdo a Sao Sebastiao se mantém, mas sem a mobilizagao e
o fervor de antigamente. Os moradores relataram o ‘dia de servigo, que era o
dia destinado aos preparativos das festas, quando havia grande mobilizagao
por parte dos moradores para que, ao anoitecer, todos pudessem festejar,
juntos, o grande baile.

Nesse contexto, quando questionados sobre o que gostam de fazer no
tempo livre, a resposta foi muito parecida com as demais comunidades,
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ou seja, aqui, também, se costuma frequentar a casa dos vizinhos para
conversar, prevalecendo as relacoes humanas e afetivas.

Os moradores ndo possuem nenhum problema quanto a questio legal
da terra. No entanto, parece-nos que esse fato ¢ um dos que desmobilizam
a propria comunidade. Como cada um tem seu pedacinho de terra niao ha
nenhuma mobilizagao por parte deles, conforme percebemos em conversas
informais com seus moradores. Conforme nos foi dito, cada um planta em
seu pedago, mesmo com dificuldades. Nesse sentido, trazemos Lukacs
(2001, p. 78) ao afirmar; “Eis porque o homem que vive num mundo
fetichizado nao poderia reconhecer que foi a perda de todo o contato
com a vida publica, a reificagao do processo do trabalho, o desligamento
do individuo da vida social - a consequéncia da divisdo capitalista do
trabalho”. Percebemos, nessa situagao, uma das caracteristicas do sistema
em que vivemos, onde, contraditoriamente, embora haja relagio afetiva no
tempo livre, nao hd unidade entre as pessoas e, sim, um individualismo
preponderante, “[...] porque a sociedade capitalista é, necessariamente
fetichizada, alienada e desumana”. (LUKACS, 2001, p. 78-79).

Comunidade Mamans

Por fim, chegamos a comunidade Mamans. Conforme nos foi
informado ja em Castro, parte dela localiza-se no municipio de Cerro Azul
- PR. Mas devido a falta de tempo e as dificuldades, principalmente por
conta da distancia e acesso, visitamos apenas o nucleo situado em Castro,
uma vez que ja nos encontravamos nesse municipio.

Tivemos o primeiro contato com a representante da comunidade,
uma técnica em enfermagem, funciondria publica que, embora ndo more
Id ha algum tempo, demonstra grande interesse e esforgo pelos assuntos
e problemas de seus moradores. O encontro foi breve, uma vez que ela
estava de saida por conta de um compromisso importante, pois nossa
ida a comunidade dependia de sua aprovagao. Apesar da desconfianca
quanto as nossas intengdes no tocante a pesquisa, ndo tivemos dificuldades
em conseguir sua aprovagao para irmos até ld. Conseguimos, com ela,
informagdes quanto a dificil situa¢ao dos moradores do Mamans, resultando
em um questionamento de sua parte, quanto ao objetivo de nossa pesquisa.
Em seu entendimento, como poderiamos investigar politicas publicas de
esporte e lazer em comunidades que, sequer, possuem o bdsico, como
saneamento e dgua encanada?

111



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER

Superadas as primeiras dificuldades, ainda na comunidade do Limitao,
tivemos a oportunidade de conhecer outra lideranga, que foi R.C.C." -
um técnico agricola que, no momento, acompanhava a equipe do Grupo
de Trabalho Clévis Moura, responsavel por mapear e dar assisténcia as
comunidades quilombolas no Parand. R.C.C. é irmdo da lider e divide seu
tempo entre a casa no Mamans e o emprego em Castro. Ao chegarmos a
comunidade fomos recepcionados por ele e nossa estada foi breve, pois
havia apenas cinco casas no lado da comunidade pertencente a Castro,
Assim, visitamos as casas e tivemos uma no¢ao da vida e costumes daquela
gente.

A histéria da origem da comunidade nos foi dada por um de seus
moradores mais velhos, A.C.G.". Ele nos relatou que seu avo contava que
sua bisavo se chamava Mamans e quando ela morreu, nao conseguiram
levar seu corpo até o cemitério. Assim, ela teve que ser enterrada no local,
onde se localizou inicialmente esta comunidade e que, segundo a versao
que lhe foi relatada, recebeu o nome de sua bisavo.

Outra versao nos foi contada pelo proprio R.C.C." ao relatar que os
mais velhos precisavam trabalhar para os proprietirios antigos dessas terras,
antigos latifundidrios. Como muitas mulheres necessitavam do trabalho,
levavam os filhos com elas. Muitas vezes, elas precisavam parar o trabalho
para dar de mamar, o que resultava em negagdes futuras de trabalho por
parte dos proprietdrios que falavam que as criangas eram muito ‘mamao,
dando origem ao nome da comunidade.

Como ja dito, a comunidade tem cinco casas com, aproximadamente,
20 pessoas. As criangas, em idade primiria, estudam no distrito do Tanque
e, as demais, em fase do ensino fundamental e médio, estudam no Socavio.

A religido predominante, de acordo com relatos, ¢ a catdlica. O
padre vem, mensalmente, rezar missa em uma localidade préxima ao
Mamans, conhecida como Imbuial. No entanto, hd também outras, como a
Assembleia de Deus e a Congregagio Crista do Brasil'™.

11 R.C.C. ¢ um dos moradores que faz parte da lideranca do Quilombo Mamans. Coleta de dados
referente a pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio
Santos ¢ Luciana Rita. Castro, 30 out. 2008,

12 Entrevista concedida pelo morador A.C.G. Quilombo Mamans, Coleta de dados referente &
pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parana. Entrevista concedida a Aloysio Santos ¢
Luciana Rita. 30 out. 2008.

13 Entrevista concedida pelo morador R.C.C. Quilombo Mamans. Coleta de dados referente a
pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parana. Entrevista concedida a Aloysio Santos e
Luciana Rita. 30 out. 2008,

14 Ambas as Igrejas citadas, Assembléia e Congregagao, sio protestantes.
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Nio constatamos manifestagao cultural e religiosa antigas, mesmo
sendo a cultura entendida pelo representante R.C.C." como meio de “[...]
preservd a heranca dos antepassados, dos antigos” Nao hd valorizagio
dessa preservagdo da cultura, pois “[...] por mais que tenha conhecimento,
a gente nao exerce ela; a cultura se perdeu muito. [...] libertaram da corrente
e roubaram a nossa cultura, é... libertaram entre aspas”. (R.C.C.).

Verificamos, nessas falas, a realidade histérico-cultural em que
vivem a maioria das comunidades quilombolas no Parand, nas quais,
alteraram significativamente, os costumes, rezas, tradigoes que, outrora,
caracterizaram a identidade do povo negro, restando apenas, em alguns
casos, a necessidade de lutar em prol de direitos basicos e preservar a pouca
terra que restou. Além disso, percebemos que sobra pouco tempo para
pensar em esporte e lazer.

Quando questionado em relagao ao que gostam de fazer no tempo
livre, R.C.C."* disse que, em principio, costuma verificar questdes técnicas
relacionadas a agricultura e, em seguida, junto a sua esposa, costumam ir
ate casa de vizinhos para conversar. Segundo eles, nao ha nenhuma politica
destinada ao esporte ou lazer.

A condi¢ao das comunidades existentes em Castro e
Doutor Ulisses: possiveis analises

As andlises a seguir, tomam por base o que nos traz Marx (1987)
ao demonstrar, com argumentos ontoldgicos, que o trabalho (modo de
produgao e reproducao humana) é a categoria central para andlises das
relagbes sociais e, dessa forma, podermos analisar as politicas publicas
existentes das comunidades quilombolas, com referéncia ao esporte e ao
lazer.

Santos (1994), ao escrever sobre o destino dos agrupamentos humanos,
afirma que o destino de todos os grupos ficaram marcados pela sua maneira
de organizagao, ou seja, enquanto alguns priorizaram os recursos naturais
ao estabelecerem suas paradas, outros saiam em busca de apenas um lugar
para fugir e/ou superar os conflitos de interesse e as tensoes geradas na vida
social.

15 Entrevista concedida por R.C.C. Quilombo Mamans. Coleta de dados referente & pesquisa sobre
comunidades quilombolas no Parana. Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita. 30 out.
2008.

16 Idem.
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Numa das comunidades, V.R.S'7 descreve histérias do local, ao afirmar
que:

[...] aqui foi os escravos mais veio, que agora nao existe mais, ja
morreru tudo. Meus bisavé, tios mais veio, tio da minha mae, do
meu pai, avd do meu pai, da minha mae, eles que vieram, aqui era
um matdo, ndo enxergava nada. Era paiol de sapé, mas no meio
do mato.

A prioridade dessas pessoas era encontrar um local longe de seus
senhores, onde eram escravizados. Portanto, os recursos naturais ndo foram
os principais fatores para a formagio dos grupos de quilombos e, sim, a
superacao dos conflitos raciais, politicos e econdomicos (historicamente
postos), muito presentes em suas vidas. A partir do estabelecimento de sua
nova morada, iniciam uma nova histéria que, com o passar do tempo, ¢
penetrado e, também, condicionado pela légica capitalista. Nesse sentido,
independente da forma como a humanidade vem se organizando ao longo
da histéria, o trabalho sempre fez parte do seu cotidiano, de sua vida.

Verificamos que a humanidade, historicamente, atribuiu ao trabalho
relevancias distintas da que temos, atualmente, pois, conforme Vega (1979,
p- 33), “[...] até o século XIX, nem entre os povos mais primitivos nem
em toda a Europa da Idade Média e do Renascimento encontrariamos um
unico exemplo de sociedade que considerasse o trabalho como fonte de
virtudes civicas [...]". Ainda, de acordo com o autor, na tradigao judaico-
crista, ele era visto como maldigao e, como tal, poucas virtudes podiam
lhe ser extraidas, assim como para os povos grego e romano, ele era uma
atividade degradante, propria apenas de escravos. Com o desenvolvimento
industrial dos séculos XVIII e XIX, o trabalho passa a ter novo sentido,
tendo as maquinas como pilar desse novo significado (VEGA, 1979).

De acordo com Catani (2004), foi a partir desse desenvolvimento que o
sistema capitalista se instaurou de forma intensa, caracterizando-se por um
determinado modo de produg¢do de mercadorias. Por modo de produgio,
segundo o autor, entende-se tanto os meios necessérios a produgao quanto
as relagoes que se estabelecem entre os homens, a partir de seus vinculos ao
processo de produgao.

Dessa maneira, o século XXI vem encoberto pela origem e manutengao
do sistema capitalista. De acordo com Lessa (2007, p. 195), “[...] em
primeiro lugar, foi obra do capitalismo desenvolvido converter em trabalho

17 Entrevista concedida por V.R.S. (mie), lider e moradora do Quilombo Serra do Apon. Coleta de
dados referente & pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a
Aloysio Santos e Luciana Rita. Castro, 27 out. 2008.
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abstrato toda transformagao da natureza socialmente significativa™ Ainda,
de acordo com o autor, o trabalho abstrato possui a finalidade imediata de
produzir a mais-valia antes da produgao dos valores de uso necessédrios a
vida humana, induzindo a classe trabalhadora a nao perceber que, sem ela,
nenhuma riqueza burguesa seria possivel.

Levando em consideragao esse breve contexto, podemos afirmar que
os moradores das comunidades remanescentes de quilombo encontram-
se, também, inseridos na légica capitalista, na classe-que-vive-do-trabalho,
termo adotado por Antunes (1999) e que abrange todos os sujeitos sociais,
exceto aqueles que detém os meios de produgdo e participam diretamente
na producio e reproducao do capital. Por viverem do trabalho precdrio, os
moradores transitam entre o desemprego e o trabalho trocado por didrias,
que nao oferece nenhuma garantia dos direitos humanos promulgados em
1945.

Essa situagdo é constatada na maioria das comunidades investigadas,
conforme falas dos entrevistados, a exemplo de V.R.S." que afirma “[...]
trabaid pra fora, boia-fria, fazenda, onde tivé servico”. Para 1.O."”, “[...] o
dificil aqui € servigo, quando acha é poco, um dia, dois”. De acordo com
esse entrevistado, sua familia é composta por sete pessoas (pai; lider da
comunidade, esposa, trés filhas e um filho, e mais um bebé que é neto). “[...]
o fio trabaia na Perdigdo, registrado; os outros ¢ trabaio por dia [...]" (1.O.).

Numa outra comunidade, dentre as conversas e entrevistas realizadas
com os quilombolas, encontramos apenas um morador que relatou
sobre empregos com registro em carteira. Segundo EG.S., “[...] trabaiam
empregado, com carteira assinada, na mina de talco, nos pino também
1 e

Dessa forma, a realidade dos moradores revela que apenas uma
pequena parcela possui registro em carteira. Logo, sao também poucos os
que usufruem dos direitos ja conquistados ao longo da historia, tais como:
licengas, férias remuneradas, décimo terceiro saldrio, descanso dominical
remunerado e outros direitos.

18 Entrevista concedida por V.R.S. (mae) lider e moradora. Quilombo Serra do Apon. Coleta de dados
referente a pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio
Santos e Luciana Rita. Castro, 27 out. 2008.

19 Entrevista concedida por 1.O,, lider ¢ morador. Quilombo do Tronco, Coleta de dados referente
a pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos e
Luciana Rita. Castro, 25 out. 2008. Castro, 25 out. 2008,

20 Entrevista concedida por EG.S morador. Quilombo Limitao. Coleta de dados referente & pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parana. Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita.
Castro, 29 out, 2008. Castro, 29 oul, 2008.
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Assim, nesse sistema de produ¢ao, por meio do trabalho livre e
assalariado, nao escravagista, tem-se a tomada da for¢a de trabalho da classe
trabalhadora em troca do saldrio, ou seja, os donos dos meios de produgao
compram a fora de trabalho do trabalhador (por expropriagio), para que
ele transforme a matéria prima em mercadoria e, assim, gere mais-valia
(MARX, 1985).

Em decorréncia da situagao precaria vivida pelos sujeitos quilombolas
no que se refere a luta por trabalho para a garantia do sustento de suas
familias, muitos se veem obrigados a deixar suas comunidades em busca
de uma vida melhor, porém sempre com a esperan¢a de um dia retornar,
como observamos na fala de V.R.S.*": “Ai, quem saiu daqui pra vortd, nao
vortd mais; nao tem lugar, e agora, quando acaba de arrumd, medi a terra
pra tirar um pedacinho para cada um, para podé vorta, trabaia [...] Mi6 que
ficd na cidade com famia 14, sem servico, sem nada 14",

Configura-se, assim, o principal motivo, atualmente, da redugdo do
numero de moradores em algumas comunidades. A saida em busca de
trabalho quase sempre nido permite a volta deles ao seio familiar. Sobre
isso, Lessa (2007, p.195) aponta que,

A submissio das necessidades humanas as necessidades da
reproducdo do capital é, todavia, apenas a expressio condensada
das alienagoes tipicas do capital, e ndo cancela o fato ontologico de
que sem a transformacao da natureza nos meios de produgao ¢ de
subsisténcia sequer o capital poderia existir.

Assim, a vida de todos os trabalhadores acaba por se resumir, também,
na reprodugdo do capital, e se inserem na sociedade capitalista como
forga de trabalho, que gera mais valia e riquezas aos capitalistas. O fato
de estarem inseridos nesse contexto capitalista e terem, diariamente, que
lutar para garantir seu sustento e o de sua familia, implica, diretamente, nas
manifestagoes do seu ‘tempo livre.

De acordo com Marx (1987), tempo livre ¢ o tempo que comega onde
acaba o trabalho gerado pela necessidade exterior e pela sua natureza.
Portanto, localiza-se além da esfera da forma societal capitalista. O autor
considera tempo livre apenas aquele em que seja possivel desenvolver
as qualidades humanas. Sendo assim, na atual sociedade, esse modo de
ter tempo livre ndo existe, pois nao ha possibilidade de se desenvolver
verdadeiramente como ser humano numa sociedade cuja preocupagao

21 Entrevista concedida por V.R.S. (mae). Quilombo Serra do Apon. Coleta de dados referente a
pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand, Entrevista concedida a Aloysio Santos e
Luciana Rita, Castro, 27 out, 2008,
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central ¢ a produgao de capital, que relega maioria dos homens & propria
sorte.

Ao analisar a frui¢io do tempo de ndo trabalho, numa sociedade
organizada pela producio de necessidades (na forma mercadoria), a
maioria dos moradores afirma que ndo possui tempo livre, pois, conforme
a fala de R.C.C,, ter tempo livre é dificil: “[...] (risos) nosso tempo livre,
dificil”**. Quando julgam possui-lo, ficam sem ter o que fazer, sem ter para
onde ir, conforme nos contou V.R.S. e M.V.PS,, respectivamente: “Quase
ninguém sai aqui. Argumd, sai, tomd um chimarrao no vizinho, quando ¢é
pertinho, mas quando ¢ longe, ai ta cansado de tanto trabaid, ja nem vai;
dai fica em casa™ (V.R.S.); “A gente fica mais em casa mesmo e quando tem
algum divertimento a gente vai, né, assim..., torneio, baile”. (M.V.PS.).

De acordo com D.O.8.%, no pouco tempo que possui, costuma distrair-
se: “[...] passed, aqui ¢ o que a gente mais usa, é, passea na casa de um
vizinho quando cé tem tempo, ir na Igreja” Um outro morador, S.5.%,

f21]

diz que o bom ¢ “[...] dd uma passeada, tomd um café” e, segundo 1.0, o
que mais costumam fazer na comunidade é vivenciar a dimensio ladica,
representado na fala: “[...] néis se reunimo aqui, uma turma aqui e jogamo
um baraio, um truque aqui; passa o dia?”.

Assim, constata-se que os moradores das comunidades quilombolas,
mesmo distantes dos grandes centros de consumo produzidos pelo modo
de produgao capitalista, sucumbem-se ao entendimento que lazer ou
frui¢ao de tempo livre estd relacionado a produtividade. Ha de ser produtivo
mesmo quando ndo se faz nada, apontando o que Oliveira (2001, p. 113,
grifo do autor) esclarece sobre a utilizacdo do tempo:

22 Entrevista concedida por R.C.C. Quilombo Mamans. Coleta de dados referente a pesquisa sabre
comunidades quilombolas no Parana. Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita. 30 out.
2008.

23 Entrevista concedida por V.RS. (mae). Quilombo Serra do Apon. Coleta de dados referente a
pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos e
Luciana Rita. Castro, 27 out. 2008.

24 Entrevista concedida por M.V.PS. Quilombo Limitao. Coleta de dados referente 4 pesquisa sobre
comunidades quilombolas no Parand, Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita. Castro,
30 out, 2008,

25 Entrevista concedida por D.O.S. Quilombo Limitio. Coleta de dados referente a pesquisa sobre
comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita.
Castro, 30 out. 2008.

26 Entrevista concedida por S.5. Quilombo Limitio. Coleta de dados referente 4 pesquisa sobre

comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos ¢ Luciana Rita.

Castro, 30 out.2008,

Entrevista concedida por LO. Quilombo do Tronco. Coleta de dados referente 4 pesquisa sobre

comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita.

Castro, 25 out. 2008,
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A formula tempo ¢ dinheiro parece conferir sentido inquestionavel
a cada instante de nossa vida. Estd muito bem interiorizada
entre nos. Significa dizer que mesmo quando as formas externas
de controle ndo se mostram operantes, nds MEsMOs NOS Vemnos
impulsionados a segui-las em nosso intimo. Nao ¢ raro descobrir
alguém dizendo nao ter feito nada, nada este que se traduz na
impossibilidade de conversio financeira de gestos e atitudes. Passei
a noite jogando conversa fora - uns dizem. Ainda bem que as
folgas acabaram; ndo suportava mais ficar sem ter o que fazer -
complementam outros.

Nesse sentido, surgem, discretamente, (em algumas situagoes, de
modo escancarado), sinais das opressoes a partir da fruicao do tempo de
ndo trabalho (entendido como tempo livre) que permeiam as questoes
de género, etnia, raga, credo e classe social. Dai que a compreensio e
efetivagao da ideologia® ndo pode se distanciar das situagdes do cotidiano,
vivenciadas nas comunidades quilombolas investigadas.

Para Mészaros (2004, p. 15), a ideologia dominante no capitalismo se
afirma violentamente em todos os niveis. “Sabe-se muito bem que essa ideia
tem sido avidamente acolhida pelos manipuladores da opinido publica e
amplamente difundida com o auxilio de nossas instituigdes culturais, a
servigo de determinados interesses e valores ideologicos”.

Constatamos que os valores burgueses, disfar¢ados de leis do Estado,
nao podem consolidar-se e manter-se sem um mecanismo para avangar
suas ideologias. Necessita-se, assim, de uma institui¢do que instrua os
homens nesse sentido. A escola, entao, historicamente, vem preencher esse
papel, como percebemos no conceito trazido pela LDB (Lei de Diretrizes
e Bases, n° 9.394/96) (BRASIL, 1996), que tem, por finalidade, o pleno
desenvolvimento do educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e
sua qualificagao para o trabalho, conceito esse de caracteristica burguesa e
elitista. Talvez, isso explique a necessidade de alfabetizar e instrumentalizar
os trabalhadores nas escolas, nas quais, recebem uma educagio voltada a
sobrevivéncia no modo de produgao capitalista.

Saviani (1997, p. 1) explica “[...] que desde que 0 homem é homem ele
vive em sociedade e se desenvolve pela mediagao da educagao’, e desde que
a cidade e a inddstria predominam sobre o campo exige-se a generalizagao
da escola.

28 Para Mészdros (2004), a ideologia “[...| é uma forma especifica de consciéncia social, materialmente
ancorada e sustentada” e, como tal, é insuperavel nas sociedades de classe. Sua persisténcia e
obstinagdo se devem ao fato dela se constituir objetivamente e reconstituir-se constantemente,
como consciéncia pratica inevitdvel das sociedades de classe “[...] relacionada com a articulagao de
conjuntos de valores e estratégias rivais que visam ao controle do metabolismo social sob todos os
seus principais aspectos” (MESZAROS, 2004, p. 22).
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Nas comunidades investigadas hd, também, preocupagao quando o
assunto ¢ educagdo. Nas conversas investigativas foram relatadas varias
reclamagoes a respeito. A questdo escolar é, para eles, um grande e
didrio desafio, desde a dificuldade de acesso as escolas, por dependerem
exclusivamente do transporte do municipio em fun¢ao das condigoes
precdrias da estrada e da distancia da escola, até as questdes de dificuldade
de acesso a uma educagao que estimule e valorize a produgio e reprodugio
de uma cultura quilombola. No municipio de Dr. Ulysses, por exemplo, a
situagdo € mais preocupante, pois o carro responsavel por transportar as
criangas ¢ uma Kombi que fica impedida de fazé-lo em dias muito chuvosos,
deixando os estudantes dias e até semanas sem aparecer na escola.

Nas conversas com os moradores das comunidades, pudemos constatar,
de modo geral, que a questio dos estudos nos releva cenas que se repetem
ao longo da histéria da comunidade. V.R.S. afirma: “Eu nao estudei, por
causa de trabaia, pra ajuda o pai, pa trabaid, s6 trabaiando, com 8 anos
de idade, trabaiando direto na ro¢ca*”. Um outro entrevistado, M.PR.S., a0
ser questionado se havia estudado, respondeu: “Nao... nem o nome nao sei
assind” *, Ja em entrevista com V.R.S., ao se referir  escola, declarou que:

[..] era longe, bem pra 1a de onde vocés foram! Nio sei quantos
quilémetros, mas era longe. Todo dia de manha, chegava oito horas
la, tudu dia, nois ia até meio-dia, dai meio-dia nodis saia e vinha
imbora. Vinha brigando, brincando (risos), as veiz pegava carona,
as veiz, ndo, Eu estudei até a quarta série™. (V.R.5.).

Obviamente, os pais e avos nao tiveram a oportunidade de estudar
em fungdo da necessidade de trabalhar e, atualmente, essa cena se repete,
deixando os estudos como tltimo plano na vida dos trabalhadores. Isso
ocorre, em especial, na juventude dos quilombolas que costumam estudar,
aproximadamente, até a sétima série e, depois, abandonam os estudos pelos
mesmos motivos que seus pais e avos o fizeram nas décadas passadas, ou
seja, ampliar a renda familiar para sobrevivéncia.

Ao longo dos dias em que estivemos nas comunidades de Doutor
Ulysses e Castro, pudemos observar o impacto da religiosidade de maneira

29 Entrevista concedida por V.R.S. (mie) Quilombo Serra do Apon. Coleta de dados referente &
pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand, Entrevista concedida a Aloysio Santos e
Luciana Rita. 27 out. 2008.

30 M.PR.S. ¢ um dos moradores mais idosos da comunidade. Quilombo Serra do Apon. Coleta de
dados referente a pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parana. Entrevista concedida a
Aloysio Santos e Luciana Rita. Castro, 28 out. 2008.

31 VRS. (filha) ¢ uma jovem de 24 anos. Quilombo Serra do Apon. Coleta de dados referente a
pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Aloysio Santos e
Luciana Rita, Castro 28 out. 2008,
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significante na maioria delas, porém se apresentando de maneira diferente.
Nas comunidades de Castro, a organizagio das singularidades do cotidiano
nao se centraliza nas praticas religiosas e, assim, nao observamos nenhum
efeito coercitivo por parte delas. Foram constatadas, nessas relagoes,
resisténcias remotas no sentido de preservar a cultura negra que, aos poucos,
estd desaparecendo. Como exemplo, temos a devogao a Sdo Jorge, muito
presente nas comunidades pesquisadas em Castro, onde ha possibilidade
de haver, implicita, a veneragao ao orixd Ogum que, na defini¢ao de Negrao
(1996, p. 242), “[...] trata-se do Orixd da tradigdo Iorubana, identificado a
Sao Jorge, como o qual aparece em seus trajes de guerreiro romano: capa
vermelha, elmo e espada’

Ja em relagdo a comunidade do Varzeao, em Doutor Ulysses, o aspecto
religioso significou a alteragao dos costumes e dos padroes de valores, pois
as praticas religiosas se apresentam como algo exterior aos sujeitos que
as praticam, regulando a vida cotidiana de seus membros, tanto quanto a
organizagao da comunidade, com um efeito coercitivo sobre os moradores
do quilombo.

A religido predominante nesse quilombo ¢ o protestantismo,
especificamente, pela Igreja Congregagao Crista do Brasil”. Assim,
percebemos a influéncia desse culto, desde o vestudrio até as manifestagoes
corporais de seus moradores. No cotidiano observado, nao visualizamos
nenhum homem com barba ou usando bermudas e, no caso das mulheres,
¢ improvavel conhecer alguém que ndo use saia ou que tenha cabelos
compridos.

Mediante tais doutrinas, as manifestacoes corporais dan¢antes no
quilombo sao inexistentes, embora admitida, conforme morador mais
idoso da comunidade, L.R.C.*, a pritica de dangas afro, por seus membros,
antes da conversao religiosa protestante. Entretanto, tais atividades, de
uma maneira geral, acabam sendo raras e reprimidas em fungao do poder
coercitivo, oriundo da religiao predominante.

Uma cena marcante presenciada no cotidiano da comunidade ocorreu
quando, num determinado momento de nossa pesquisa, uma garota foi
repreendida por sua mae por estar jogando futebol com suas amigas. Numa
outra cena, na escola do quilombo, observamos atitudes discriminatorias,
inspiradas também pela religiao, quando a professora se nega a fazer uso

32 Ramo protestante que teve sua origem no Parand, na cidade de Santo Antdnio da Platina, tendo
como seu fundador o imigrante italiano Louis Francescom.

33 Entrevista concedida pelo morador L.R.C. Quilombo Varzedo. Coleta de dados referente i pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parana. Entrevista concedida a Aloysio Santos e Luciana Rita.
Doutor Ulysses, 22 out. 2008,
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de determinada musica pelo fato da cantora fazer mengao aos valores
religiosos do candomblé.

Outra situagdo que exibe a coergao exercida por essa religido ficou
evidente no cotidiano dos moradores em relagao a L.R.C., que mora isolado
da maioria das pessoas por decisao propria. Apesar da admiragao e respeito
que a maioria das pessoas tem por ele, observamos, também, a hostilidade
de um dos moradores da comunidade ao considerd-lo louco e mentiroso,
uma vez que este morador nao havia aderido, plenamente, & Congregagio
Crista do Brasil e, ainda, conservava muitos dos costumes nativos daquela
comunidade.

Uma questao que nos chama a aten¢do ¢ o fato desses moradores
apresentarem pouco engajamento naslutasou movimentos pré-comunidade
quilombola, como observado durante o tempo de coleta. Quando o assunto
¢ a luta por melhores condigoes de vida, somente o representante J.R.C.*
evidenciou seu desdnimo acerca da realidade da comunidade, cheia de
dificuldades e sem muitas esperan¢as de mudangas, mesmo com o Projeto
Quilombola que, em sua leitura, anda muito vagarosamente. Para tornar a
situa¢do mais complexa, em alguns casos, hé critica por parte dos moradores
religiosos em relagao aqueles mais engajados.

A influéncia religiosa, nesse caso, da-se pela origem da igreja
predominante no quilombo que possui suas raizes no presbiterianismo
e, por consequéncia, na doutrina calvinista, que prega a conduta acética e
impecavel por parte de seus praticantes.

Weber (1983, p. 128) discorre sobre a influéncia do comportamento
acético na vida das pessoas, afirmando que:

E certo naturalmente, que toda literatura acética, de quase todas
as religides, esta saturada do ponto de vista de que o trabalho
consciente, mesmo por baixo saldrios, da parte daqueles a que a
vida nio oferece outras oportunidades, ¢ algo de sumamente
agradavel a Deus. Nisto, ascese protestante nao produziu em si
novidade alguma. Contudo, ela nio se limitou a aprofundar até
o méximo esse ponto de vista, pois produziu uma norma, que
sozinha, bastou para torni-la eficiente: a da sua sangio psicoldgica
através da concepgio do trabalho como vocagio, como meio
excelente quando ndo unico, de atingir a certeza da graga.

34 Entrevista concedida por J.R.C. morador e lider da comunidade. Quilombo do Varzedo. Coleta
de dados referente & pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida a
Aloysio Santos e Luciana Rita. Doutor Ulysses, 22 out, 2008,

121



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER

Percebemos, no discurso do autor, que o comportamento acético
leva as pessoas a uma disciplina cega em relagdo ao seu trabalho e vida
pessoal. Embora os comunitdrios possuam algum grau de consciéncia
sobre a precariedade de suas vidas e de todas as dificuldades enfrentadas
diariamente, hd falta de conhecimento conjuntural e histérico, conforme
as experiéncias que tivemos nesses locais, levando-os a se posicionarem
num conformismo justificado pela conduta religiosa. Esse discurso fica
mais claro no comportamento dos moradores, que se conformam com seu
trabalho (miserdvel, diga-se, de passagem), executando-o normalmente,
sem questionamentos, e colocando @ margem desse pequeno grupo social
qualquer um que questione a situagido a qual a comunidade se encontra.
Portanto, posicionam-se, aparentemente, contrarios a qualquer movimento
ou luta por melhorias das condi¢oes de vida em relacao a condigao que ji
esta posta.

De certa forma, é possivel compreender que as necessidades desses
moradores tém sido supridas, talvez, pelas questoes religiosas e, mediante
a ja destacada consciéncia da precariedade de sua situagdo, sem existir
perspectiva de melhorias, percebemos um campo propicio para agio de
qualquer grupo religioso que, de alguma forma, supra tais necessidades.

Como exemplo, a falta de atendimento médico adequado é compensada
pela obtengao da cura, por intermédio da fé oferecida pela igreja, e a
falta de esperancas sobre o futuro e a dureza da realidade vivida evoca a
possibilidade de se obter a promessa da salvagio eterna. Outro fator ¢ a
auséncia de justi¢a do campo juridico, que se mostra ineficiente e, portanto,
¢ alcangada pela justiga divina, que jamais falha, mesmo que nao se constate
o seu resultado nessa vida.

Podemos considerar, entao, muitas ambiguidades no comportamento
desses sujeitos, conscientes de sua situagao e, a0 mesmo tempo, conformados
nas praticas religiosas que assumem como alternativa a dura existéncia dos
mesmos e em relagao a cultura popular. Marilena Chaui (1996, p. 179)
afirma que:

A ambiguidade da Cultura Popular e a dimensio trigica da
consciéncia que nela se exprime poderiam sugerir uma logica, uma
racionalidade que navega contra corrente cria seu curso, diz nio
e recusa que a unica historia possivel seja aquela concebida pelos
dominantes, rominticos ou ilustrados,

A autora quer dizer que, diante da dura realidade imposta, as pessoas,
conscientes da situagdo, recusam-se em afirmar um comportamento
racional, aderindo a uma légica mais roméntica, talvez a unica possivel.
Constata-se, assim, a valoriza¢do do comportamento religioso nas praticas
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populares empiricas, sem sustentagao cientifica ou politica, em detrimento
de um comportamento politico engajado, racional e, talvez, mais consciente.
Porém, ¢ fato a existéncia de muita fé e vontade de realizar desejos que
encontram barreiras no campo material.

Sobre a influéncia do pensamento religioso nas manifestagoes
corporais e, mais especificamente, esportivas, é possivel identificar sua
auséncia ampla nas comunidades, pois a religido determina os valores
que, por sua vez, determinam os habitos e toda a cultura local. O usufruto
do tempo livre, como possivel manifestacdo corporal no tempo de lazer,
embora seja e esteja atrelado ao trabalho assalariado e a disponibilidade de
tempo, é influenciado pela religiosidade que, também, faz-se presente na
sua fruigao. Esse tempo ¢, muitas vezes, preenchido com as reunioes nas
casas para cantar hinos religiosos. Nessas ocasioes, o prazer ¢ externalizado
com sorrisos, encontros e abragos com muito pudor.

Consideracoes finais

Com a experiéncia de campo foi possivel conhecer parte da realidade e
do cotidiano dos moradores das comunidades. Ressaltamos o quanto foram
ricos os encontros com os quilombolas e a oportunidade que tivemos para
trocar conhecimentos.

No decorrer do estudo foi possivel reiterar algumas constatagoes
iniciais que tinhamos a respeito das comunidades, como a de que todas
elas estao, de fato, subsumidas & devassa provocada na humanidade pela
exploragao capitalista no planeta, primeiro, por pertencerem a classe-que-
vive-do-trabalho e, depois, por terem também suas condi¢oes de trabalho
precarizadas, sem direitos sociais respeitados, nem garantia de condigoes
minimas em educagao, cujo modelo tem sido pautado em valores e
conceitos burgueses.

Nesse contexto, Saviani (2000, p. 15) aponta o carater humano da
educagio e reafirma que, se assim for, “[...] ela é, a0 mesmo tempo, uma
exigéncia do e para o processo de trabalho, bem como ¢, ela propria, um
processo de trabalho”. Para esse autor, no inicio do século XIX, a educagao
constituinte dos sistemas nacionais de ensino se organizou sob o lema de
que educagao é o direito de todos e dever do Estado. Esse dever, ainda,
conforme o autor, derivou-se do tipo de sociedade que correspondia
aos interesses burgueses, classe que consolidava no poder: a burguesia,
denominando esse periodo como pedagogia tradicional e abrindo frente
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para a formagao de dois grupos de teorias educacionais® e que, ambas, se
condicionam aos valores burgueses, de alguma forma (SAVIANI, 2002).

Constatamos queaeducagao nas comunidadesquilombolasinvestigadas
(precarias, que se posicionam a margem do capital numa dependéncia
politica intensa de seu movimento, mesmo distante geograficamente do
epicentro comercial de consumo desenfreado ou da producio de mais
valia) tem disponivel o processo de educagao pautada nos alicerces dos dois
grupos de Teorias Pedagogicas.

A educagao situa-se nas Teorias Nao-Criticas ao colocar a questao da
marginalidade, por exemplo, a partir de determinada maneira de entender
as relagdes entre educagao e sociedade. Identifica-se com as Teorias Critico-
Reprodutivistas, porque, mesmo reconhecendo a divisao dentre grupos
ou classes antagonicas que se relacionam a base da for¢a, a marginalidade
ou exclusao ¢ entendida como fenémeno inerente & propria estrutura da
sociedade (SAVIANI, 2002).

Enfim, muito do que vimos, estimula, dia apds dia, as desigualdades
entre os homens, velando sua verdadeira face por meio das ideologias
hegemoénicas, na educacao (como processo humano) ou fora dela,
encontradas imersas nas comunidades quilombolas.

O fato de viverem em fungao do trabalho precarizado, do trabalho
artesanal ou de subsisténcia faz com que os adultos tenham seu escasso
‘tempo livre’ comprometido diariamente. Para os sujeitos quilombolas nao
ha nenhum lazer mercadoria em sua comunidade, pois, nao existe nenhuma
atividade para se divertirem sob 0o ambito do consumo ou, ainda, nenhum
lugar para irem que atenda a esses interesses. Nao reconhecem, portanto,
que, ao praticarem atividades corriqueiras, como a de estarem reunidos
com seus vizinhos e familiares para conversarem e tomarem o apreciado
chimarrao, muito comum entre eles, estejam usufruindo um tempo de
lazer, intenso, com qualidade humana diferenciada do que as atividades
que, iluséria ou idealmente, projetam, provavelmente, vistas na televisao.

Nao vemos como algo necessdrio, de acordo com o processo de
convivéncia, de entrevistas e de observacoes, aimplantacao de equipamentos
de lazer especificos que, conforme Marcellino (1996), sdo construidos
especificamente para a prética de atividades de lazer com a estrutura fisica
necessaria para saciar as necessidades dos individuos. Constatamos que nas

35 De acordo com Saviani (2000), historicamente, ha o grupo das Teorias Nio-Criticas (Pedagogia
Tradicional, Nova, Tecnicista) e o grupo das Teorias Critico-Reprodutivistas (Teoria do Sistema de
Ensino como Violéncia Simbolica, Teoria da Escola como Aparelho Ideoldgico do Estado - AIE,
Teoria da Escola Dualista).
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agoes dos quilombolas, as relagoes afetivas sao fortalecidas sem a presenca
desses equipamentos de lazer e evidenciamos que esse aspecto, o subjetivo
e a humanizagdo, podem sofrer depaupera¢ao a medida que a industria do
lazer adentra na comunidade, tais como cama eldstica, piscina de bolinhas,
brinquedos inflaveis ou eletronicos, considerando a riqueza das acoes
cotidianas que se complementam, formando a totalidade da vida cotidiana.
Enfim, tal assunto ¢ inquietante, pela possivel ambiguidade que produz.

Numa outra dimensdao, mas ainda articulada a anterior, pudemos
constatar que os quilombolas possuem seus valores comprados pela cultura
de massa e ressignificados sobre o que vem a ser o lazer para os sujeitos
sociais. Para Marcellino (1990), o lazer na sociedade vigente possui uma
visdo conservadora, podendo ser identificada na dtica funcionalista nas
seguintes abordagens: compensatoria — o lazer compensa o que o trabalho
retira do individuo e do grupo; utilitarista — o lazer recupera a forca de
trabalho do sujeito; moralista — o lazer objetiva afastar as pessoas das
drogas licitas e ilicitas, assim como de pensamentos e praticas consideradas
perniciosas; romantica — em que o lazer resguarda um saudosismo inibidor
de novas praticas, a partir de uma postura conservadora.

Esses conceitos de lazer vém ao encontro da légica capitalista e aparece,
também, no discurso dos moradores das comunidades, especialmente na
conversa que tivemos com um morador da comunidade do Tronco, em
Castro, pois, ao ser questionado sobre politicas publicas de esporte e lazer,
deixou claro que o esporte, especialmente, ¢ muito bom, pois € capaz de
tirar as criangas do caminho das drogas, sendo essa a principal fun¢ao
compreendida por eles. Assim, o lazer, seja como esporte ou qualquer outra
manifestagao no tempo livre, aparece instituido como responsavel para
‘salvar’ a infancia e juventude do ‘mau caminho.

Desconsidera-se, portanto, a causa e a origem principal que,
praticamente, obriga essas geragoes a buscar a liberdade por esses caminhos,
denunciando, portanto, a auséncia de liberdade nos furtos da infancia e da
juventude, ocasionada pela necessidade de inser¢ao precoce no mercado
de trabalho, a desestrutura familiar, a miséria, a precariedade das relagoes
humanas, a mercadoria do corpo, entre tantas outras mazelas.

Para Penna (2005), ao abordar o esporte num artigo desdobrado de
sua dissertagao, resgata o posicionamento do presidente da republica, Luiz
Indcio Lula da Silva, que afirma: “[...] junto com a educagao, o esporte é a
forma mais barata e importante de combater os males que tomam conta
da juventude brasileira, como o uso de drogas, a criminalidade e a evasao
escolar”. A Lei de Incentivo ao Esporte, n® 11.438/06, nao ¢ menos perversa,
no sentido de usar o esporte como mecanismo de ajuste social.
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Ela permite que patrocinios e doagdes para a realizagao de projetos
esportivos sejam descontados do Imposto de Renda devido
por pessoas fisicas e juridicas. Diferente das leis de incentivo da
cultura e do audiovisual, essa ndo conta com recursos de fontes
existentes, como, por exemplo, dos concursos prognésticos nem de
fundos, a nio ser da propria isencdo de impostos (PASQUIM; XIS;
FIRMINO, 2009).

Os autores acrescentam, ainda, que essa lei fortalece um estado
minimizado para os direitos sociais, deixando o controle para as
administragdes publicas, além de transformar a industria esportiva num
super herdi nacional. Assim, quem a reconhecer, serd recompensado com
a isengdo de impostos.

Entendemos que essa visao idealista e salvacionista imprime ao
esporte a funcdo de resolver as mazelas e os problemas da sociedade.
Tais questoes criam mecanismos ideologicos inerentes as prdticas
esportivas que serviriam a uma possivel ascensao social de muitos
que se encontram na margem dessa sociedade e, com isso, desvia-se
o foco das origens dos problemas sociais, que demandariam do poder
publico maior aten¢do e investimentos além, obviamente, da alteragao
da estrutura social vigente.

Como constatado nas falas, olhares e sentimentos apreendidos nas
comunidades quilombolas, a forma como a sociedade é organizada
privilegia a desigualdade e a explora¢do humana, isto ¢, fortifica as
diferengas entre as classes e, assim, qualquer proposta que, em tese,
amenize os problemas sociais, passa a ser bem vinda, ignorando,
mais uma vez, a origem de toda essa desigualdade que se apresenta
organicamente na ordem estrutural, conforme anunciaram Marx
(1987), Mészaros (2004) e outros.

Assim, o pensamento hegemonico de nossa sociedade, materializado
nas agoes do Estado que tem suas politicas publicas voltadas para o esporte
e lazer como engodos politicos e sociais, privilegiam poucos e parecem
contribuir na manuteng¢io do conformismo e dependéncia social. Nesse
mesmo sentido, as praticas culturais quilombolas, enfraquecidas, denotam
a desvalorizacao e descuido do Estado, pois ha pouquissima presenga
dos aspectos de uma cultura dita negra. As praticas culturais, na maioria
das comunidades, resumem-se a um catolicismo pautado em devogdes
populares, em que se percebe, com muito esforgo, algum trago dos valores
culturais afro-brasileiros.

Podemos considerar, também, que a cultura negra tem sido sufocada
por questdes de ordem pritica, tais como a necessidade de trabalhar por
didrias, nao sobrando tempo livre para preservar qualquer manifesta¢iao

126



i APROXIMACOES ENTRE O TEMPO LIVRE E O TRABALHO...

cultural, quando nao hd, ainda, a invasio externa de grupos religiosos
que, munidos de visdes e valores preconceituosos acerca da cultura
afro, dificultam as manifestacdes quilombolas, culminando no seu
desaparecimento.

Finalmente, a partir do que jd fora observado e descrito nesse trabalho,
pudemos concluir, provisoriamente, que a questio quilombola no Estado
do Parand requer um trabalho que visualize, de fato, as realidades
investigadas; e que considere as dificuldades e caréncias que vio desde
questoes basicas, como a falta de d4gua encanada e tratada, até questes
que, diante da realidade descrita, tornam-se menos relevantes, como a
questao do esporte e lazer, uma vez identificado que as comunidades ja
praticam tais agoes.

Mediante a tentativa de desvelamento da realidade concreta dos
sujeitos quilombolas, por meio das andlises apresentadas e dos referenciais
tedrico-metodoldgicos, buscamos apontar caminhos para a superagio do
capital a partir da materialidade social. Nesse sentido, Forrester (1997, p.
144) nos alerta:

Nio se trata de negar, de recusar a mundializagio, o surto
das tecnologias [..]. Trata-se, pelo contririo, de leva-los em
consideragao. Trata-se de ndo ser mais colonizado. De viver com
conhecimento de causa, de nao mais aceitar tacitamente as andlises
econdmicas e politicas que passam por cima dos fatos, que s6 os
mencionam como elementos ameagadores, obrigando a medidas
cruéis, as quais se tornarao ainda piores se nao forem aceitas com
toda a submissao.

Assim, a luta para a emancipagao dos sujeitos quilombolas precede
e caminha paralelamente ao processo de superagao de uma organizacio
social, que preconiza a finitude dos recursos do planeta e a exploragio
sem fim dos recursos humanos. Outros estudos ainda sdo necessarios
para uma compreensdo mais rigorosa das politicas, suas relagoes e
consequéncias sobre as questoes juridicas e histéricas que ocorrem
nas comunidades quilombolas na relagao com o Estado. “E urgente a
construgdo de novas sinteses que reorganizem a esquerda socialista,
inclusive sobre os fenémenos esporte, lazer, pritica corporal, cultura
corporal” (PASQUIM; XIS; FIRMINO, 2009). Isso ocorrera junto ao
processo social (lento e gradual), que articule o passado e a histérica
relagao social do homem com o modo de produzir e reproduzir sua
existéncia.
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TRACOS ETNOGRAFICOS DAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS DE
SuTIL, SANTA CRUZ, PALMITAL
DOS PRETOS, FEIX0 E ViLA
ESPERANCA

TavLiTA DELFINO GARCIA DA SILVA, STEPHANIE SOARES FERREIRA, VERONICA
REGINA MULLER, Luiz SiLva SANTOS

Introducio

O pensamento, ideologicamente construido ao longo dos anos acerca
da problemidtica do negro no territério paranaense, aponta para uma
ideologia imigratéria do século XIX que é reiterada e recuperada na medida
em que, no Parand, a ‘mancha da escravidao' e a colonizagao portuguesa
parecem ter sido apagadas (OLIVEIRA, 2007). Confirmar, ampliar, reduzir
e reordenar informagoes a respeito das comunidades quilombolas nesse
Estado € necessdrio, para que se construam possibilidades concretas de
interveng¢oes qualificadas naqueles lugares e culturas.

Nesse apartado, sdo trazidas descrigoes, impressdes e reflexdes
registradas por ocasiao da visita as comunidades Sutil, Santa Cruz, Palmital
dos Pretos, Feixo e Vila Esperanga, em viagem realizada na segunda
quinzena do més de outubro de 2008.

Os objetivos do primeiro contato assentam-se na identificagio das
caracteristicas gerais das comunidades, tais como organizagio, trabalho,
educagio, cotidiano e lazer, no sentido de elaborar um mapeamento que
possibilite a percep¢do de aproximagoes e distanciamentos entre os grupos.
Esperamos que esse mapeamento possa inspirar medidas interventoras
no sentido de contribuir para o melhoramento na qualidade de vida dos
individuos, assim como promover o reconhecimento e a valorizagao de sua
participagao no cenario social.



A atuagao em campo se deu de modo muito agradavel, tendo em
vista a receptividade dos membros das comunidades e, por conseguinte, a
interagao com o grupo. Fomos acolhidos por familias locais, permitindo-
nos uma observagdo/participagao intensa no cotidiano dessas pessoas,
fator relevante para a realizagao dos objetivos da pesquisa. Essa interagao
aconteceu na medida em que nos foi permitido integrar, nomentaneamente,
o universo dos grupos, vivenciando suas rotinas e um processo normativo.
Atentamos para que 0s contatos acontecessem de maneira fluida e
desprendida de qualquer rigor técnico, tendo prevalecido uma atmosfera
amistosa e familiar na maior parte de nossa estadia. Assim, os dados
foram coletados pela observagdo participativa, em conversas informais e
entrevistas semiestruturadas.

Visando apresentar os dados coletados, procuramos organizd-los a
partir de quatro momentos. O primeiro deles descreve as comunidades de
Sutil e Santa Cruz, situadas a 21 e 18 km, respectivamente, do centro de
Ponta Grossa, na rodovia PR 151. Entre os aspectos marcantes encontrados
nessa localidade, observamos, por exemplo, as rela¢des interétnicas
estabelecidas entre as comunidades quilombolas e as colonias russas
vizinhas. Deparamo-nos com vinculos que remetem a época do Brasil
colénia que, ainda hoje, determinam aspectos da vida desses dois grupos
bastante dispares.

O segundo momento apresenta a comunidade Palmital dos Pretos,
localizada a 55 km do centro da cidade de Campo Largo, quase na divisa
com Ponta Grossa. De acordo com os moradores, por um longo periodo a
regido foi conhecida como ‘terra de preto, devido a auséncia de habitantes
de cor branca. Nessa localidade, ouvimos algumas descrigdes sobre ritos de
cura e benzimentos, simpatias e remédios caseiros preparados com plantas
medicinais, que denotam crengas que resistem ao tempo e evidenciam
praticas que permanecem, apesar do pensamento cientificista atual.

Na sequéncia, o terceiro momento traz as comunidades do Feixo e Vila
Esperangca, situadas a 19 km e 9 km, respectivamente, do centro da cidade
da Lapa, na BR 476. Nesse municipio encontra-se outra comunidade
remanescente denominada Restinga, que ndo fez parte do corpus da
pesquisa.

O nome Feixo designa tanto a comunidade quilombola, quanto a regido
em que ela estd localizada. E uma érea de grande extensao, onde vivem
tanto os remanescentes de quilombos quanto outros moradores. O lugar
¢ bastante populoso, com alta taxa de natalidade. Vila Esperanc¢a ¢ de uma
extensao menor, e chama atengao o fato de alguns de seus moradores terem
chegado ali devido a uma troca realizada com um empresario da regiao.



Cerca de nove familias deixaram suas casas no Feixo em troca de casas na
Vila Esperanga. Diferente das comunidades de Sutil, Santa Cruz e Palmital
dos Pretos, onde a maioria dos moradores é negra, nas comunidades da
Lapa, a miscigenagao € visivel.

O quarto momento procura aproximagoes e distanciamentos entre as
comunidades investigadas, no que diz respeito a sua caracterizagio, aos
ritos, a religiosidade, ao lazer, entre outros, a fim de evidenciar os aspectos
comuns que as relacionam no processo historico de sua formacio, e as
caracteristicas individuais e peculiares que dao identidade a esses grupos.
Refletimos a respeito das agoes que conferem desenvolvimento sécio-
cultural e econdbmico aos grupos, e a possibilidade de intercambiar essas
acoes e ideias entre as comunidades.

Por fim, antes das consideragoes finais, comentamos alguns aspectos
do Programa Segundo Tempo (PST), ja que é a tnica agio governamental
referente ao esporte encontrada nas comunidades. O PST, na comunidade
do Feixo, parece ndo atender plenamente aos seus objetivos, e requer
uma investigagdo substancial para que se possa avaliar com solidez
de argumentos sua real situagao e as condigdes adequadas para sua
continuidade. Condigdo preocupante desse Programa também pode ser
observada na Vila Esperanga, que atende comunidade em geral, incluindo
os quilombolas.

As comunidades de Sutil e Santa Cruz e suas relagdes
interétnicas

As comunidades quilombolas de Sutil e de Santa Cruz estio situadas
na drea rural do municipio de Ponta Grossa, em uma regiio marcada pela
introdugao do imigrante europeu que, segundo Andreazza e Nadalin (1994),
além de preencher os vazios demograficos, determinou a substitui¢io
da ordem escravista colonial por um regime de produgio fundado no
trabalho livre. Estima-se que, em 1830, havia cerca de 700 escravos nessa
regido (WALDMANN, 1992). Dessa maneira, como aponta lanni (1962),
0 escravo que ali se encontrava foi sendo paulatinamente substituido pelo
colono, o que culminou em perdas demograficas e territoriais irreversiveis
para a populagdo negra.

A situagdo de invisibilidade desses individuos é nitida. Poucos

moradores de Ponta Grossa sabem da existéncia dessas comunidades,
apesar de passados trés anos de seu reconhecimento oficial junto ao



Governo Federal. Assim, torna imprescindivel, nos dias atuais, a adogao
e a criagdo, por parte dos remanescentes que ainda se mantém naquela
localidade, de novas estratégias de sobrevivéncia e convivéncia.

Devido a intensa rede de relagdes interétnicas preestabelecidas nesse
contexto nao parece possivel falar sobre a populagdo quilombola dessas
comunidades sem mencionar grupos com 0s quais convivem atualmente.
Além de descendentes de alemaes, poloneses e italianos - que marcam a
imigra¢do no Parand - outro grupo merece aten¢ao especial nesse estudo:
os imigrantes russos. Sua importincia estd no fato de residirem em
‘colonias’ que estao dispostas na mesma drea rural em que se encontram
as comunidades de Sutil e de Santa Cruz, isto é, também integram o
complexo de terras que formava a antiga Fazenda Santa Cruz. Esses russos
tém uma histéria prépria e diferenciada, e alguns aspectos dessa historia os
aproximam do objeto do nosso estudo.

As terras em que hoje se encontram as comunidades do Sutil e de Santa
Cruz pertenciam, em outros tempos, a antiga Fazenda Santa Cruz, cuja
metade foi legada, em 1855, por sua proprietdria aos escravos libertos e
escravos em vias de libertagao que residiam nos dominios da fazenda. Hoje
em dia, Sutil e Santa Cruz configuram-se oficialmente como comunidades
distintas, remanescentes de quilombo. Suspeita-se que existam desde o
século XIX, mas s6 recentemente ganharam visibilidade junto aos 6rgaos
estatais'. Ao todo, formam um grupo de, aproximadamente, 150 pessoas,
sendo que a maioria reside na comunidade Sutil.

Apenas 12 dessas familias residem na comunidade Santa Cruz. Sao, em
sua maioria, negros, e possuem graus proximos de parentesco. Chega-se a
elas pela PR 151, que liga Ponta Grossa a Palmeira. A distdncia do centro da
cidade até as comunidades ¢ de cerca de 20 km, e a distincia que as separa €
de 3 km, percorridos a pé pelos moradores, via rodovia, situagdo que deixa
evidente os impactos sofridos ao longo do processo de mecanizacao da
lavoura.

Segundo relato anénimo de uma moradora da comunidade era possivel
atravessar pelo mato, por uma trilha, mas a lavoura dos novos proprietdrios
bloqueou essa travessia’. No passado, essas comunidades chegaram a ter
mais de 8.000 hectares (WALDMANN, 1992), em nitido contraste com o
montante atual, que nio passa de 1/5 das terras que herdaram no passado.

1 A Comunidade Negra Rural de Sutil (registro 197 - Fl. 4) e a Comunidade de Santa Cruz (registro
296 - FL. 3) - ambas registradas em 18/07/05, no Livro de Cadastro Geral n°. 4, tiveram seu
reconhecimento publicado no Didrio Oficial da Unido em 19/08/2005, Se¢do 1, n°. 160 - Folha 20.

2 Informagées cedidas por moradora do Quilombo de Sutil. Ponta Grossa, 21 out. Z008.
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B.G.? nos relata alguns fatos da origem da histdria: “[...] foi as escravas irmas
que herdaram metade da fazenda... elas fizeram o patrimonio crescer... a
partir de uma égua e um bezerro fizeram multiplicar o rebanho... e elas
dividiram as terras com os outros escravos’ *.

A terra foi sendo, ao longo dos anos, vendida, trocada e arrendada pelos
proprios escravos a terceiros. B.G.” afirma que “[...] ndo houve invasdo;
quem disser isso estd mentindo... o que teve foi venda por prego injusto...
vendiam terra em troca de semente, de comida...”. Tal é que, hoje em dia, as
duas comunidades estdo cercadas por grandes fazendas e por colonias de
imigrantes, atualmente, colonos russos.

Ao todo, sdo trés colonias de russos proximas as comunidades, isto é,
nas terras que anteriormente pertenciam a antiga Fazenda Santa Cruz. Esses
russos chegaram ao Brasil em julho de 1958, sob a condigao de refugiados.
No entanto, antes de migrarem para c4, residiam na China, na regido da
Manchuria. Como o governo comunista chinés, apds a Revolugio Chinesa
de 1947, passou a exigir a saida dos estrangeiros do pais, a populagao russa
que la residia foi obrigada a se retirar daquelas terras. A partir de 1953,
seguiram para o porto livre de Hong Kong e, de 14, dispersaram para vérios
outros paises, entre os quais, o Brasil. O governo brasileiro concedeu-
lhes, generosamente, o visto de entrada, e a ONU doou-lhes as terras que
atualmente ocupam®. Trata-se, pois, de um povo deslocado no tempo e no
espago. Como afirma Waldmann (1992, p. 30),

[...] ndo ¢ apenas sua aparéncia que os torna tio diferente, mas
também seu modo de vida ascético, de cristio ortodoxo-bizantino
e, sobretudo, a obstinagio em manter sua crenga, seus hdbitos
¢ suas convicgbes religiosas intactos, ainda nos moldes de seus
antepassados.

De acordo com Anderson (2008), para povos ‘moveis e deslocados;,
os lugares lembrados servem como espécie de ancora simbdlica. A ‘terra
natal’ aparece como um dos simbolos unificadores mais poderosos, ainda
que a relagdo com ela possa ser construida de modo diferente, em lugares

3 B.G. ¢ o mais antigo morador da comunidade Sutil. Na data da pesquisa, tinha 79 anos. Entrevista
concedida por B.G. Coleta de dados referente a pesquisa sobre comunidades quilombolas no
Parand. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie Soares Ferreira, Quilombo
de Sutil. Ponta Grossa, 21 out. 2008,

4 Asterras que hoje formam as comunidades de Sutil e Santa Cruz foram doadas as duas irmas pela
proprietaria da antiga fazenda Santa Cruz, em 1852.

5 Entrevista concedida por B.G. Coleta de dados referente & pesquisa sobre comunidades quilombolas
no Parand, Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva ¢ Stephanie Soares Ferreira.
Quilombo de Sutil. Ponta Grossa, 21 out. 2008. Quilombo Sutil. Ponta Grossa, 21 out. 2008,

6  Para informacoes complementares cf.: Waldmann (1992).
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diferentes. Isso inclui cendrios em que nao sé a terra natal esta distante, mas
também em que a prépria nogao de terra natal como lugar de duracio fixa é
posta em questdo. Isso também se torna manifesto em outros segmentos de
imigrantes que se estabeleceram como comunidades no Brasil, tais como
alemaes, italianos e poloneses. Particularmente no caso desses russos,
ocorre que, embora tenham morado durante anos em outros paises, a
referéncia de terra natal continua sendo a Rissia, mesmo para aqueles que
nasceram no Brasil, tal como alguns jovens com quem conversamos.

Hoje em dia, alguns moradores das comunidades trabalham para os
russos; os homens nas lavouras e algumas mulheres realizam os servigos
domésticos. Segundo relatos dos moradores das comunidades quilombolas
“[...] nunca houve muitos problemas™, entre eles. Dizem que, de certa
forma, convivem bem. Entretanto, como nos conta S.M.EP?, diretora da
Escola municipal onde estudam as criangas daquela drea rural (provenientes
das coldnias russas e das comunidades quilombolas), o contato entre eles se
da de forma muito complicada. Como exemplo, relata o caso das mulheres
das comunidades quilombolas que trabalham nas casas das coldnias russas,
mas nao podem fazer a comida, lavar louga ou roupas devido a diferenca de
habitos e aos costumes peculiares dos russos:

A nossa merenda os alunos nao comem... ¢ ai fica complicado
né? Mas dai, quando é alimento industrializado... eles aceitam...
quando vocé abre um pacote na hora... [...] eles nido utilizam nossos
utensilios... isso é dareligido... [...] na verdade (eles) sio os chamados
russos chineses, Eles invadiram a fronteira da China... e foi uma
época bastante dificil... porque até entdo.. a China ndo ligava
muito para aquela regido (referindo-se i regiao da Manchiria)...
Al quando os interesses politicos comegaram a se defrontar.. a
China acabou convidando os russos a se retirarem do territorio....
Entao tem toda uma histéria... porque muitos foram envenenados
pela comida né... Entdo essa ji ¢ uma cultura histérica... e prd vocé
mudar ¢ dificil... porque eles sao uma comunidade fechada [...]%
(S.MLEP).

Os moradores mais antigos das comunidades quilombolas foram
criados cultivando a lavoura da familia; porém, ao longo dos anos, isso
foi se modificando, uma vez que o espaco para lavouras de subsisténcia
foi se extinguindo. Dois fatores contribuem para essa situagao: o aumento
da populagao das comunidades e a simultinea diminuicao das terras. E

7 Informagoes concedidas por moradores dos quilombos de Sutil e Santa Cruz. Ponta Grossa, out.
2008.

8 S.M.EP, diretora da Escola Estadual Francisco Pires Machado, onde estudam as criangas daquela
area rural, contribuiu muito com informagaes. Entrevista concedida por S.M.EP. a Talita Delfino
Garcia da Silva e Stephanie Soares Ferreira. Ponta Grossa, 21 out. 2008.

9 Idem.
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costume repartir a terra entre os filhos quando estes formam um novo
nucleo familiar. Desse modo, os terrenos que antes eram destinados as rogas
para subsisténcia passam a ser ocupados pelas casas dos descendentes,
tornando, assim, cada vez mais escassas as dreas destinadas ao plantio. Na
familia que nos hospedou, essa situagao ¢ bem evidente. Ao longo de seu
terreno estavam dispostas quatro casas: a do nucleo familiar central, a casa
dos dois filhos solteiros, ¢ a casa do filho casado que la residia com sua
esposa (que também era sua prima).

Ainda assim, o vinculo com o cultivo da terra é forte. A maioria dos
homens segue trabalhando com a terra, s6 que, agora, em plantagdes de
terceiros. O caminhdo vem busca-los antes do dia clarear e os traz de volta
no final da tarde. Além da atividade agricola, que remunera a maioria
das familias da comunidade, empregam-se, também, na cidade, como
pedreiros em obras. Sao poucas as mulheres que trabalham fora; algumas
delas trabalham nas casas das coldnias russas, como ja foi mencionado,
realizando servigos domésticos diversos, e outras, trabalham como
empregadas domésticas na cidade. A maioria, entretanto, dedica-se ao
cuidado da prépria casa e dos filhos.

A religido é aspecto marcante em ambas as comunidades. No Sutil, ha
a Capela Sao Benedito e, em Santa Cruz, a Capela Bom Jesus. Essa tiltima
foi construida para substituir uma capela de pedra feita pelos escravos. As
missas sao celebradas uma vez por més. A religido Catélica é mobilizadora
de inimeros eventos, sendo a festa mais famosa a de Sao Benedito. Embora
o catolicismo predomine nas duas comunidades, muitas pessoas também
frequentam cultos denominados afro-brasileiros, porém ao que parece, hd
certo preconceito com esse tipo de pratica religiosa. Como nos relata uma
moradora da Comunidade Santa Cruz:

[...] 0 terreiro expressa a cultura afro... conhecer e praticar essa
cultura ¢ muito importante, principalmente numa cidade como
Ponta Grossa... a Prefeitura se recusa a apoiar agdes feitas pelo
pessoal do terreiro, que serve sopa no fim de semana pras criangas
das comunidades [...]". (PLB).

Segundo ela, sdo incontaveis os casos de moradores que, por motivo
de doenga, conflitos familiares, questdes afetivas, problemas econémicos,
recorrem a esses cultos, mas que ninguém comenta o assunto.

Desde 2005, algumas politicas publicas tém contemplado essas
comunidades. Hoje em dia, hé energia elétrica e sistema de tratamento de

10 Informagoes concedidas pela moradora PLB. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva
¢ Stephanie Soares Ferreira. Quilombo Santa Cruz. Ponta Grossa, 23 out. 2008,
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agua. Entretanto, ndo ha tratamento de esgoto, telefone publico, e servigo de
correio. As casas que antigamente eram de madeira, hoje sao de alvenaria,
restando apenas algumas poucas na configuracido antiga. As casas de
alvenaria seguem um mesmo padrao, geralmente sala/cozinha, dois quartos
e um banheiro do lado de fora. Essas casas foram doadas as comunidades
pelo Governo do Estado, em julho de 2006. Inicialmente, os moradores se
inscreveram no Programa Casa a Familia Rural'' a fim de obter as casas
mediante financiamento, e as parcelas seriam de R$ 50,00. Mas elas nem
chegaram a ser pagas, uma vez que o Governo decidiu doar as vinte e sete
unidades habitacionais para os inscritos, bem como um Barracdo (Centro
Comunitario) destinado a realizagdo de atividades comunitarias. Nem
todos os moradores foram contemplados com as novas casas, visto que, no
momento das inscrigdes, alguns nao preenchiam os requisitos necessarios,
que incluia, principalmente, nao estar inadimplente. Essas pessoas estdao
esperando por uma nova leva de construgdes habitacionais.

A renda mensal das familias geralmente é complementada com o
dinheiro que recebem do projeto Bolsa Familia. As familias com renda
mensal per capita de até R$ 100,00 (cem reais) por pessoa tém acesso a
esse recurso. O responsavel da familia deve manter em dia a vacinagao
das criangas; ndo deixar que faltem as aulas (aquelas que estio em idade
escolar); e deve promover a alfabetizacéo, se houver adultos em situagéo de
analfabetismo.

Os mais velhos quase nao possuem estudo. Segundo E.J.C.", professora
do Programa Parand Alfabetizado (do Sutil), o niimero de analfabetos na
comunidade é relativo, uma vez que sdo poucos aqueles que se declaram
analfabetos, pois “[...] pelo fato de saber escrever o nome deles... diz que
nio sio [..] acham que com a vivéncia [...] eles sabem tudo... bem mais
que a gente..”. Afirma ainda que a média de escolaridade no Sutil ¢ “[...] até
a terceira série, no maximo” [...], e que a educag¢ao nao é vista pelos mais
velhos como meio de acesso, como forma de melhorar as condigoes. Na
maioria das vezes, nao hd incentivo significativo por parte deles para que
os filhos completem os estudos ou fagam faculdade e querem que os filhos
trabalhem.

As criangas estudam em uma escola publica proxima as comunidades.
O ambiente escolar recebeu nossa atengdo especial, por ser, naquele
contexto, o espago comum onde se dd o convivio entre todos os sujeitos

11 O Programa Casa 4 Familia Rural é vinculado 4 Companhia de Habitagao do Parand (Cohapar),
que doou 27 casas aos moradores da Comunidade Negra Rural do Sutil.

12 Entrevista concedida por E.J.C. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie
Soares Ferreira. Quilombo de Sutil. Ponta Grossa, 22 out. 2008,
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que moram proximos aquela drea rural (hd alunos provenientes das
comunidades quilombolas, das colonias russas, bem como de vilarejos
proximos e fazendas da regido). A escola conta com varias salas de aula, sala
de informatica, uma biblioteca, aulas no periodo matutino (5* a 8¢ séries)
e vespertino (educagao infantil até a 4 série), dois patios inteiramente
cimentados, um playground e uma quadra poliesportiva. Ha professores
efetivos, de ensino e de apoio, complementados por auxiliares de agao
educativa, encarregados da manuten¢io escolar, limpeza, alimentagao,
entre outros.

A partir da observagio nesse ambiente foi possivel ter uma nogio
inicial de como se manifesta a questao da diversidade na experiéncia
escolar, sobretudo no que diz respeito aos alunos quilombolas e aos alunos
russos. A sociabilidade entre pares se configura como dimensédo importante
da experiéncia escolar e os jovens nos relatam como ela é marcada pelas
imagens de si e do outro.

Jé no inicio de nossa incursio nesse universo escolar, alunos da colonia
russa despertaram nossa curiosidade. Destacam-se nitidamente entre os
demais, tanto por seus tragos fenotipicos contrastantes (tom de pele muito
clara e cabelos loiros), quanto pelo fato de nao usarem o uniforme e sim as
vestimentas tipicas da religiao ortodoxa (as meninas russas utilizavam saia
ou vestido longo, com blusa de manga até o punho; e os meninos usavam
cal¢a e camisa de botao). Observamos também que, na hora do recreio, os
alunos russos permaneciam entre si, em grupo. Perguntamos a uma aluna
que residia no Sutil” quem eram aquelas pessoas, e ela nos respondeu
com naturalidade que se tratava dos russos. Segundo a diretora, a relagio
desses alunos com a escola e com os demais se d4 de maneira complicada,
justamente por possuirem hdbitos muito peculiares. Além da merenda que
ndo comem, e dos utensilios que se recusam a usar, reitera a diretora, eles
sao de uma comunidade fechada, que mantém sua lingua materna (russo),
sua vestimenta, religido e regras.

Se entendermos etnia, tal como Cardoso de Oliveira (1976), como o
compartilhamento do sentido de pertencimento comum, pode-se dizer
que a rede de relagoes que estabelecem se configura como matriz de uma
afirmagao identitaria de cardter étnico. Nao s6 por parte dos russos, mas
também por parte dos quilombolas, podemos dizer que ambos sdo grupos
que se distinguem dos demais. Desse modo, ante o contexto de diversidade
cultural, a afirmagdo da identidade aparece vinculada a constata¢do de

13 Informagées concedidas por T.A.F, aluna do Ensino Fundamental IT da Escola Estadual Francisco
Pires Machado. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie Soares Ferreira.
Ponta Grossa, 21 out. 2008,
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diferengas concretas, ou seja, é por oposicio aos outros que os alunos
quilombolas e russos referem-se a si mesmos por categorias, bem como sao
assim reconhecidos pelos outros alunos.

Os alunos provenientes do Sutil e de Santa Cruz, como jd mencionado,
também se configuram como grupo dentro do ambiente escolar, formado
por aqueles que sdo da comunidade. No entanto, diferentemente dos russos,
estdo mais integrados ao contexto escolar, embora alguns apresentem
dificuldades de aprendizado. Como nos relata SM.EP.™, “[...] apesar de
serem muito educados e respeitosos, eles tém um desempenho abaixo dos
demais”.

Com a finalidade de identificar as causas dessas dificuldades, a equipe
de apoio pedagogico da escola fez uma visita as comunidades. A respeito da
situagdo em que vivem esses jovens e criangas, € possivel afirmar:

[...] creio que essa dificuldade se deva, em primeiro lugar, & mi
alimentagio, ao déficit de nutrientes - que influencia muito
na capacidade de aprendizado; ¢, em segundo lugar, a falta de
incentivo a leitura. Quanto a esta ultima, queremos providenciar
uma biblioteca dentro da comunidade [...]""

O projeto de criagao da biblioteca ainda nao foi concluido. Entretanto,
a alimentagao das criangas e jovens, pelo menos, de 2* a 6* feira, tem sido
complementada pela merenda da escola. Para os que atuam diretamente
no quotidiano da escola, a argumentagio que prevalece é da mesma
natureza do argumento da diretora - em diversas falas, o que é sugerido é
que os problemas desses alunos sao de ordem social e cultural. Além dessa
dificuldade de aprendizado, como nos relatou o professor de Educagao
Fisica, eles também sdo muito timidos. Segundo ele, “[...] alguns alunos do
quilombo jogam bola muito bem, mas quando tem competigao, jogos fora
da escola, a maioria se recusa a participar; falta a eles autoconfianga'®”. A
diretora também nos contou um caso semelhante de um aluno do Sutil que
foi escolhido para participar de um concurso de redagao em Curitiba, mas
nao quis ir.

A escola, apesar de todo o aparato fisico e pedagdgico, fornece
apenas formacgao até a oitava série. Portanto, aqueles que pretendem

14 Entrevista concedida por S.M.EP,, diretora de Escola Estadual Francisco Pires Machado, a Talita
Delfino Garcia da Silva e Stephanie Soares Ferreira. Ponta Grossa, 21 out. 2008,

15 Informagoes disponibilizadas por integrante da Equipe de Apoio Pedagdgico da Escola Estadual
Francisco Pires Machado. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie Soares
Ferreira. Ponta Grossa, 21 out. 2008.

16 Informagoes concedidas por PR.AM. Professor de Educagio Fisica da Escola Estadual Francisco
Pires Machado. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie Soares Ferreira.
Ponta Grossa, 21 out. 2008.
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dar continuidade a seus estudos necessitam ir até Ponta Grossa. Apos a
conclusao do Ensino Fundamental, a maioria dos jovens das comunidades
quilombolas ndo estende seus estudos até o Ensino Médio. Eles migram
para a cidade em busca de emprego.

O quilombo de Palmital dos Pretos e seus ritos

A comunidade Palmital dos Pretos faz parte da regiao rural do
municipio de Campo Largo e estd localizada a 55 km do centro da cidade,
quase na divisa com Ponta Grossa. Estima-se que exista hd mais de 250
anos.

O acesso ao local ¢é dificil, principalmente para aqueles que
necessitam do transporte publico, isto é, quase todos. O énibus
municipal que conduz até Palmital (centro - Trés Corregos) s6 percorre
esse trajeto trés vezes por semana. O percurso dura, em média, trés
horas. Sao quase 50 km de estrada sem asfalto, com muitas curvas e sem
sinalizagdo. Como o 6nibus nio passa na comunidade todos os dias,
quando passa sempre estd lotado, de modo que nem todos que precisam
ir a cidade de fato conseguem.

Palmital dos Pretos estd localizada em uma 4area montanhosa, e
as casas dos moradores se encontram dispersas. Lé vivem cerca de 30
familias, mais ou menos 100 pessoas, em sua maioria, negros e com
graus proximos de parentesco. As casas sao de madeira, possuem energia
elétrica, bem como sistema de tratamento de dgua. Entretanto, nao ha
tratamento de esgoto. Os moradores de Palmital dos Pretos aguardam
ser contemplados pelo Programa Casa da Familia Rural que, conforme
descrito anteriormente, doou 27 unidades habitacionais e um Barracio
(Centro Comunitario) aos moradores das comunidades Sutil e Santa
Cruz.

As criangas de 6 a 36 meses de idade sdo atendidas pelo Programa
Leite das Criangas'” e recebem um litro de leite para cada dia da
semana. Hd uma escola municipal proxima a comunidade e uma Kombi
da prefeitura que transporta as criancas e jovens até a escola. O Ensino
Médio ¢ oferecido, mas nao sao todos os jovens que a frequentam.

17 Trata-se de um Programa do Governo do Estado do Parana destinado 4 diminuigio da desnutrigio,
sendo prioritario o atendimento de criancas de 6 a 36 meses de idade, pertencentes a familias com
renda média per capita mensal inferior a meio salirio minimo, pela distribuigao de leite fluido
pasteurizado, com teor minimo de gordura de 3% e enriquecido com ferro e vitaminas A e D,
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Muitos deles, ao terminarem o Ensino Fundamental, deixam a escola
em busca de trabalho. Como possivel solugao para esse problema foi
implantado o PETI"® (Programa de Erradicaciao do Trabalho Infantil),
que funciona no contraturno escolar, dando suporte aos alunos (aulas
de danga, aulas de reforgo e de linguas).

A maioria dos moradores da comunidade frequenta a Igreja. Proximo a
comunidade, hd uma igreja protestante — a Congregacao Crista do Brasil. No
entanto, segundo os moradores, apenas uma infima parte dos quilombolas
frequenta essa Igreja. A maior parte deles vai a Capela de Sao Benedito,
onde ocorrem missas uma vez por més. A Igreja também ¢é utilizada como
escola para os alunos do Projeto Parana Alfabetizado.

Em Palmital dos Pretos, uma pratica recorrente é a utilizagao de ervas
para benzimentos e curas. A manutengdo de suas tradi¢oes estd expressa
nas varias praticas feitas pelas mulheres durante e depois da gestacao. Sao
muitas as crengas que permeiam esse processo. Ha também os remédios
caseiros como, por exemplo, uma lo¢ao a base de ervas, indicada para
picada de insetos.

Assim como nas comunidades de Ponta Grossa, os moradores de
Palmital dos Pretos também trabalham nas fazendas vizinhas, sendo a
maioria vinculada a empresa de extragdo de pinos, proxima a comunidade.
Apesar de que a produgdo de pinos favorece o emprego a boa parte da
populagdao masculina que ali reside, e sendo esta a principal renda dessas
familias, nota-se que o modelo adotado nesse tipo de agronegécio tem
causado danos ao meio ambiente e também a populagao de Palmital, uma
vez que 0 volume de dgua do rios da regido tem diminuido desde que se
iniciou o plantio dessa espécie na regiao, conforme ouvimos de varios
moradores.

Iniciativas como a da Emater'’, que destina aos moradores de Palmital,
e o Programa Oleicultura de Qualidade tém contribuido para minimizar os
efeitos das mudangas climaticas sobre a agricultura, e para a preservagao e
recuperagao da fauna e flora locais. O programa visa ensinar maneiras de se
usar corretamente insumos e agua, a usar racionalmente os agro-quimicos
e, sobretudo, a diversificar os cultivos. Juntamente com o agrénomo da
Emater, os moradores fizeram uma horta e uma estufa que sao manejados
por eles mesmos.

18 Trata-se de um Programa do Governo Federal, destinado a erradicar todas as formas de trabalho
infantil presentes no pais, e que atende familias cujas criangas e adolescentes tém idade inferior a
16 anos.

19 Instituto Paranaense de Assisténcia Técnica e Extensao Rural.
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A lider da comunidade, E.A.M.%, relatou que desde que tomou
frente ao processo que desencadearia na demarcagao e titulagdo das terras
quilombolas, passou a sofrer ameacas por parte dos fazendeiros vizinhos.
A situagao de tensao chegou a tal ponto que os membros do Grupo de
Trabalho Clévis Moura tiveram de ir até o local fazer uma reunidao com
quilombolas e fazendeiros, a fim de tentar resolver a situagdo, uma vez
que os fazendeiros temiam perder parte de suas terras no processo de
demarcacao.

Ainda, de acordo com E.A.M., os fazendeiros foram chegando e se
apropriando do que nao era utilizado de modo que, hoje em dia, a parte
de terra que os quilombolas ocupam ¢ muito menor que na época de seus
antepassados.

Comunidades da Lapa: Feixo e Vila Esperanga

A Lapa, localizada a 63 Km de Curitiba, ¢ uma das cidades mais
antigas do Estado do Parand e foi palco de acontecimentos historicos de
expressiva importancia no cendrio nacional. Pelas vias de paralelepipedo,
as atragOes que compdem a paisagem lapeana expressam-se nos casaroes
de época, que funcionam agora, como 6rgaos publicos e museus. A cidade
exibe vasta produgao literdria de temas variados, compondo um mosaico
de informagoes que contribuem para a histéria e cultura locais. Apesar
desse variado leque de publicagdes e estudos, os afrodescendentes da regido
passaram a incluir esse rol de materiais s6 a partir desse comego de século.

Localizam-se na regiao da Lapa trés comunidades de afrodescendentes:
Feixo, Restinga (ndo investigada) e Vila Esperanca. A histéria dessas
comunidades, chamadas remanescentes de quilombos, ainda estd em
processo de constru¢do, o que implica em nimero reduzido de dados
documentados e publica¢des, sendo os moradores mais antigos desses
lugares os porta-vozes e preservadores da memoria local. Nascimento
(2007) aponta que a histéria do negro no Parana, até a década de 1990,
nao foi objeto nem tema frequente de estudos, apesar do esfor¢o de alguns
pesquisadores. Afirma que o obscurecimento de uma histéria distinta da
sociedade europeia levou os paranaenses a nao conhecerem a histéria dos
negros nessa regido, mas que fragmentos desse passado oculto estao sendo
revistos pela historiografia.

20 Informagées concedidas por E.AM. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e
Stephanie Soares Ferreira. Quilombao Palmital dos Pretos. Campo Largo, 29 out. 2008.
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Esse dado pode ser confirmado em nossa pesquisa de campo onde,
nas cidades de Ponta Grossa, Lapa e Campo Largo, muitas pessoas
demonstravam completo desconhecimento da presenga das comunidades
quilombolas no municipio e, em alguns casos, desconhecimento do préprio
conceito de comunidades remanescentes de quilombos.

No ano de 2006, Feixo e Vila Esperan¢a foram certificadas como
comunidades quilombolas, conforme consta nos documentos oficiais:

Feixo - localizada no municipio de Lapa - Registro no Livro de
Cadastro Geral n° 08— Registro n°® 798~ FL 10, em 14/11/2006,
Publicada no Didrio Oficial da Unido em 13/12/06, Secdo 1, n® 238
— Folhas 59 ¢ 60.

Vila Esperan¢a - localizada no municipio de Lapa - Registro
no Livro de Cadastro Geral n° 08- Registro n® 800 - Fl. 12, em
14/11/2006. Publicada no Didrio Oficial da Unido em 13/12/06,
Segdo 1, n° 238 - Folhas 59 ¢ 60,

As comunidades estio localizadas na BR 476, conhecida popularmente
como ‘Rodovia do Xisto. Feixo dista 19 km do centro da Lapa e Vila
Esperanga, 9 km. Até a entrada para essas comunidades o percurso é
asfaltado.

Comunidade do Feixo

A comunidade do Feixo é cortada por uma via de terra principal, onde
se localizam os estabelecimentos de acesso comunitério: a igreja, as escolas,
o0 correio, a mercearia, o posto de satide, os pontos de 6nibus. A partir
da via principal surgem vias perpendiculares que levam para o interior
da comunidade, onde se encontra a maioria das casas. O lugar é de uma
extensao bastante grande e as ruas nao tém nomes; os moradores, portanto,
localizam-se geograficamente a partir dos sobrenomes das familias que
ocupam determinados trechos. Assim, ao invés de nome de rua utilizam
o referencial humano, dizendo que tal lugar localiza-se para os lados ‘dos
Santana, dos Pavio, dos Batistas.

O grupo ¢ formado por maioria afrodescendente, cuja histéria remete
aos tempos da escraviddo. As terras que hoje ocupam faziam parte de
uma grande fazenda de café que pertencia a Hipélito Alves de Aratjo. Os
escravos que viviam nessa fazenda foram alforriados antes da promulgagao

21 Informagbes coletadas em documentos disponibilizados pelos quilombolas.
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da Lei Aurea, de 13 de maio de 1888, e receberam de Aratjo as terras que ja
cultivavam (PAULA, 2007).

L.S.0., 74 anos, em conversa informal na sua casa, disse acreditar que
em algum cartério da época devia constar um documento que comprovasse
a doagdo das terras aos seus antepassados™. Entretanto, os moradores,
hoje, em geral, nao possuem qualquer documento que legitime a posse do
territério. Disse que aos olhos das pessoas de fora da comunidade, ele é
considerado um lider comunitdrio, ainda que os integrantes do grupo nao
o reconhe¢am como tal.

A terra doada por Araujo era de grande extensao, e cada morador
recebeu um quinhao pelo qual se tornou responsavel. Por muitos anos,
a comunidade permaneceu majoritariamente negra, havendo poucas
influéncias externas. O cendrio passou a ser transformado com a chegada
dos imigrantes italianos, russos, alemaes e poloneses. Segundo Oliveira
(2007), a imigra¢ao nos estados do sul comegou por volta da década
de 1820, sendo as tradigoes herdadas dos antepassados mantidas e
transmitidas por geragdes. Porém, o contato com individuos de culturas
diferentes passou a influenciar esse contexto, e as relagoes deixaram de
ser internas aos individuos do mesmo grupo. Nessa perspectiva, a uniao
conjugal entre membros de diferentes etnias tornou-se comum. O processo
de miscigenagao proporcionou, entre outros aspectos, o branqueamento da
populagao, que hoje é constituida por uma minoria negra.

Da grande fazenda herdada por esses antepassados restou uma édrea
reduzida, pois, no decorrer da histéria, fatores diversos concorreram para
esse fato. Apesar da inexisténcia de dados materiais sobre o Feixo, conforme
observa Paula (2007) ao afirmar que nao hd um estudo formalizado a
respeito da histéria e da formagao desse grupo, o Sr. L.S.0. é um dos que
guardam na memoria histérias que ouvia na infancia. Em conversa, ele
citou um dos conflitos mostrados na novela Pantanal” como ilustrativo
das brigas pela posse de terras, acontecidas por ali. Disse que houve muita
morte naquela regiao, quando os ‘coronéis’ come¢aram a invadir e tomar
posse das terras pertencentes a seus antepassados™.

Dessa maneira, ao longo da histéria, houve diminui¢ao no tamanho
das propriedades, mas as familias que permaneceram continuaram a se

22 Informagdo concedida por L.5.0. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie
Soares Ferreira. Quilombo do Feixo. Lapa, 1° nov. 2008.

23 Na época dessa conversa, a novela Pantanal estava sendo exibida pela emissora SBT. A disputa de
duas familias pela posse de terras era um dos conflitos principais na trama da novela.

24 Informagio concedida por L.S.0. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie
Soares Ferreira. Quilombo do Feixo. Lapa, 1° nov. 2008,
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multiplicar. Essas familias geralmente encontram-se configuradas em torno
de um nucleo, representado por um casal, por uma matriarca vitva ou por
um patriarca viivo. Esse nicleo central se expande por meio das geragoes
que se sucedem. Assim, os filhos que nao deixam a comunidade, via de
regra, constroem suas casas no terreno dos pais. Hd terrenos com até nove
casas, como o caso de T.P.B., 66 anos, mae de trés filhos e 10 filhas.

Dentro de um nucleo familiar em que o terreno é compartilhado
€ as casas ocupam um espago comum, geralmente nao ha delimitagao.
Contudo, hd demarcagdo espacial por meio de cercas de arame farpado
para estabelecer as posses de cada morador ou nicleo familiar perante a
comunidade. A maioria das casas ¢ de alvenaria; algumas, mais antigas, sio
de madeira.

As casas visitadas nao tinham forro, sendo o telhado de telhas de barro
ou de amianto. A sala e a cozinha constituem um comodo tinico e os quartos
variam entre dois e trés. O banheiro fica do lado de fora da casa e, muitas
vezes, funcionam como fossas. Sdo apenas um buraco bem fundo no chao,
coberto por uma espécie de balcao de madeira com um tampo pléstico,
proprio das privadas de cerdmica. E comum haver nesse tipo de banheiro
um latdo contendo cinzas para serem jogadas sobre os dejetos. O forno e o
fogdo a lenha sao construidos sob um ‘puxadinho’ ao lado da casa. Porém,
quando o fogao a lenha é industrial, ele é mantido no interior da residéncia.
H4 energia elétrica e sistema de tratamento de dgua, mas nao de esgoto.
Grande parte dos moradores ¢ isenta do pagamento de luz e dgua devido ao
programa Baixa Renda, do Governo Federal, o que implica o cumprimento
de metas, como consumo de luz de até 80 kW/més e o de dgua até 3m/meés.

Devido o reduzido espago, nem todas as familias conseguem manter
rogas para subsisténcia. Aparentemente, as terras cultivadas nao sao de uso
coletivo, sendo cada morador responsével pela sua roga. Um dos objetivos
governamentais na assisténcia das comunidades quilombolas é o incentivo
a agricultura familiar. De acordo com L.S.0., o governo doou sementes
crioulas de milho e feijao para serem plantadas pelos moradores. Esses dois
alimentos sdo os mais cultivados, seguidos da mandioca.

Antes era comum o fabrico artesanal da farinha, mas hoje essa
cultura se perdeu. Os moradores demonstram sentimento nostilgico com
relagao a algumas atividades que antes faziam parte da rotina das familias;
sentem pesar por nao produzirem mais farinha e nao terem mais espago
para plantarem como antigamente. Ainda assim, em praticamente todos
os quintais hd um pequeno pomar, formado de laranjeiras, limoeiros,
pessegueiros, ameixeiras e uma horta, O cultivo de plantas e ervas medicinais
também ¢é comum e pode aparecer tanto em um espago exclusivo quanto
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consorciado com as hortaligas. Alguns moradores, em menor nimero,
conseguem manter pequenas criagoes de porcos, galinhas, frangos e gado.
Além desses animais criados para a alimentagdo, hd, ainda, cavalos que
auxiliam no trabalho e no transporte.

Os homens trabalham como agricultores nas grandes plantagdes de
milho, de batata e de soja nos arredores da comunidade e cultivam rogas
particulares para a subsisténcia da familia. Além do trabalho nas planta¢oes
empregam-se também na fébrica de produtos de limpeza e na colheita e
beneficiamento da maga. A renda mensal é acrescida com o dinheiro do
programa Bolsa Familia, beneficio recebido pela maioria das familias. As
mulheres com filhos trabalham em casa e sao responsaveis pelos afazeres
domeésticos e cuidados das criangas. As que trabalham fora se empregam
na colheita e beneficiamento da maga, numa fabrica nas imediagoes da
comunidade; ou na industria de produtos de limpeza, que os moradores
chamam de ‘quimica) a 7 km do Feixo; ou como empregadas domésticas; e
nas épocas da safra, na colheita de batata.

As rezas, os benzimentos, as simpatias e a utilizacao de plantas
medicinais sdo praticas recorrentes que resistem ao tempo. T.B.P%,
em conversa informal em sua casa contou que é uma das rezadeiras da
comunidade. Ela recebeu os ensinamentos de uma senhora que ali morava.
As oracOes sao mantidas em segredo até o dia em que ela passe o encargo
para outra pessoa.

A religido mais expressiva na comunidade ¢ a catolica, e Nossa
Senhora Aparecida é a santa por exceléncia. Em todas as casas visitadas
encontramos a imagem da santa e ndo é raro ouvir relatos milagrosos de
cura realizados por ela. As festas religiosas sao os acontecimentos que
reunem todos os moradores da comunidade. As mais famosas sao para
Nossa Senhora Aparecida e Sio Benedito, organizadas e realizadas no patio
da igreja. A igreja foi construida, segundo L.S.0.%, hd cerca de 40 anos.
Para ele, antes da igreja institucional chegar ao Feixo, os moradores tinham
maior autonomia para realizar os festejos, o que concorria para animar o
sentimento comunitério entre as pessoas. O fandango, realizado durante
sua infincia, quase ninguém se lembra que existiu.

A tradicdo das festas religiosas, geralmente, nasce da devogio aos
santos do pantedo cat6lico. Algumas familias anualmente oferecem festejos
ao santo devotado. Essas festas sdo transmitidas por geragoes, as quais

2
un

Informagao concedida por T.B.P. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie
Soares Ferreira, Quilombo do Feixo. Lapa, 22 out. 2008,
26 Entrevista concedida por L.5.0. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie
Soares Ferreira. Quilombo do Feixo, Lapa, 1° nov, 2008.
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configuram, assim, manifestagdes religiosas e culturais peculiares nesses
grupos. T.B.P, nascida e criada no Feixo, ¢ mae de 10 filhas e trés filhos,
avo de 53 netos e 14 bisnetos, “[...] mais trés que ainda estdo na barriga™.
Ela realiza, h4 trés anos, uma festa para as criangas da comunidade, no dia
de Nossa Senhora Aparecida, em retribuigao a um milagre realizado pela
santa. No quintal de sua casa, as crian¢as da familia se reinem para brincar.
Nos finais de semana, ¢ mais comum a casa ficar cheia, pois ¢ o dia em que
as mulheres também se retinem para assar broas (paes), bolos e biscoitos.

Meninos e meninas de diferentes idades brincam juntos. E comum os
meninos trazerem ao pescogo um estilingue e nas maos um chicote. ‘Estralar
o chicote’ estd entre as brincadeiras preferidas, de acordo com alguns netos
de T. B. P. As meninas disseram gostar de brincar de boneca, casinha e
queimada. Nao percebemos a presenca de brinquedos industrializados
durante as brincadeiras e, aparentemente, as criangas nao possuem o habito
de assistir televisao, prevalecendo, portanto, as brincadeiras e atividades ao
ar livre.

No Feixo, os jovens constituem parcela expressiva na configuragio
social, diferente da Vila Esperan¢a em que a maioria migrou para centros
urbanos, principalmente para Curitiba. O incentivo por parte dos familiares
para que os jovens concluam os estudos nao assume aspecto significativo,
sendo o trabalho mais valorizado e, consequentemente, mais realizado. A
mudanga para as cidades acontece, de modo geral, motivada pela busca de
emprego. O grau de escolaridade entre os mais velhos nao passa da 4¢ série
do ensino fundamental. Nessas familias, o trabalho se impde aos estudos,
haja vista que a maioria dos jovens ndo permanecem nas salas de aula além
da 82 série.

A realidade financeira das familias determina que seus membros
comecem a trabalhar bem cedo, o que prejudica a conclusio dos
estudos. Ingressar em um curso superior é bastante raro, assim como
o desenvolvimento de uma carreira profissional que fuja do rol dos
subempregos destinados a maioria dos individuos quilombolas.

As criangas entre um e trés anos recebem leite do Programa Leite da
Familia. As criangas de 1° a 42 série estdao matriculadas nas escolas locais,
que sdo duas: Escola Rural Municipal Arthur da Costa e Silva e Escola
Rural Municipal Martim Afonso de Souza. Nessa ultima funciona também
o Programa Segundo Tempo (BRASIL, 2009) - Nucleo Vem Ser - do
Ministério do Esporte/Governo Federal.

27 Informacio concedida por T.B.P. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie
Soares Ferreira. Quilombo do Feixo. Lapa, 22 out. 2008.
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Conforme informagoes coletadas na Secretaria de Assisténcia Social
hé, na cidade da Lapa, oito centros de convivéncia que sediam o Programa
Segundo Tempo. O programa funciona em contraturno escolar e direciona-
se a criangas e adolescentes expostos a situagdes de risco social no sentido
de proporcionar oportunidades para complementar sua formagao com a
oferta de modalidades esportivas individuais e coletivas, além de atividades
complementares e/ou culturais.

O ntdcleo Vem Ser conta com 220 criangas e 35 estagidrios. Os
estagiarios sao selecionados por uma empresa chamada CIEES, e, segundo
a coordenadora pedagdgica do programa, a carga hordria ¢ estabelecida
conforme o grau de escolaridade: estagidrios do ensino médio trabalham
20 horas semanais, estudantes do ensino técnico trabalham 30 horas e
estudantes universitarios trabalham 40 horas por semana. A maioria
dos grupos contém estudantes de educagao fisica. Alguns jovens sio
contratados pelo programa Pré-Jovem para desenvolver atividades, porém,
de modo diferente dos estagidrios, disse a coordenadora pedagogica. Esses
jovens recebem seu saldrio pelo Ministério do Desenvolvimento, via Bolsa
Familia.

Em nossa visita ao nicleo do Programa, observamos que a maioria
das criangas é quilombola, o que nos foi confirmado pela coordenadora
do Nucleo. A capoeira € a atividade preferida das criangas e, também, da
maioria dos adolescentes. Enquanto estivemos no ntcleo, assistimos as
criangas que brincavam reproduzindo muitos movimentos gimnicos, como
ponte, estrelinha e parada de mao, que disseram ter aprendido nas aulas de
capoeira,

Segundo a coordenadora do micleo Vem Ser, as criangas encontram
mais motivagdo nas atividades que tém, em sua origem, matizes africanos,
como a capoeira, as dangas como o samba, o frevo, o pagode e o axé. No
entanto, entendemos que essas atividades sao conduzidas desvinculadas do
contexto histérico e cultural em que foram geradas.

Quanto a vida escolar, as criangas que estudam na Escola Arthur
da Costa e Silva precisam tomar o 6nibus. Os estudantes de 5* a 8 série
estudam na Escola Estadual Antonio Lacerda Braga, que fica na colonia
alema Mariental, cerca de 9 km da comunidade do Feixo. O ensino médio,
do 1° ao 3° colegial, é oferecido no periodo noturno, e de 5* a 8* série,
pela manha. O dnibus escolar leva e busca as criangas e os jovens nos dois
periodos. As que estudam na Martim Afonso de Souza vao a pé. As criangas
deficientes frequentam a Apae quatro dias na semana, e uma Kombi da
Prefeitura vai busca-las. As maes precisam acompanhar as criangas, pois o
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veiculo ndo ¢ adaptado com cadeiras e acessorios especiais para esse tipo
de transporte.

Chama atengao a alta taxa de natalidade o que, de certa forma,
contribui para o agravamento da situagao econodmica da regido, que nio
oferece oportunidades de emprego para a grande maioria dos moradores
da zona rural. A escassez de oportunidades trabalhistas tem incentivado a
saida, ndo s6 dos jovens da comunidade rumo as grandes cidades, o que na
realidade ndo resolve o problema, apenas os transfere de lugar. A maioria
dos imigrantes quilombolas geralmente vai residir nos bairros pobres das
cidades grandes e trabalhar, muitas vezes, em subempregos, ou ocupar
cargos inferiores. A adapta¢ao 4 ordem da vida na cidade é demorada e
sofrida, e ndo raro, ineficaz, o que faz muitos jovens tomarem o caminho
de volta & comunidade.

O pequeno espago para o plantio também é um aspecto insatisfatorio
para os moradores do lugar. Vindos de geragdes cujo trabalho campesino
sempre esteve na base das relagdes sociais e econdmicas da comunidade,
a impossibilidade de manter essa cultura, no tempo presente, configura-
se num sério desafio a essas pessoas, que nao tém alternativas concretas a
ordem imposta durante anos e que conferiu identidade a esse povo. Pode-se
dizer que, até entdo, a preocupag¢do com esses grupos, por parte das esferas
governamentais, foi minima, haja vista as parcas politicas publicas vigentes
nas comunidades quilombolas.

Politica de esporte e lazer aparece somente com o Programa Segundo
Tempo, mas com muitos reparos a serem feitos. A realidade anénima
desses grupos, até ultimamente, faz com que recursos basicos e, até mesmo,
vulgares para parte dos brasileiros, ainda sejam, para eles, metas bastante
distantes de serem realizadas.

A comunidade da Vila Esperanca

Na comunidade Vila Esperanga vivem cerca de 200 pessoas que
habitam cerca de 20 casas. Hd 15 anos, nove familias moradoras do
Feixo trocaram suas casas e terrenos com o proprietario da industria de
produtos de limpeza. Segundo os moradores, o negocio beneficiou os
dois lados, pois em troca de suas casas antigas e localizadas por vezes em
lugares intransitdveis durante as chuvas, receberam os terrenos com casas
relativamente boas. O dono da industria quimica pdde aumentar os limites
de sua propriedade no Feixo.
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Esses moradores dizem ter a documentagao das novas casas, diferente
das casas que tinham no Feixo (que nenhum documento constava em seus
nomes). Porém, como consta no livro Parand Negro (GOMES JUNIOR;
SILVA; COSTA, 2008), a historia da troca diverge dos depoimentos de
alguns moradores. Segundo o livro, os moradores da Vila Esperanca sao
descendentes dos negros escravizados pela familia Braga que receberam
terras na comunidade do Feixo. Foram enganados por um fazendeiro local,
que, levados a trocarem suas terras, acabaram em um terreno de invasao.

Dentro da Vila Esperan¢a existe uma granja. Os moradores mais
proximos da granja nao podem criar galinhas e frangos de quintal,
pois isso constituiria perigo as aves. Para tanto, assinaram um contrato
comprometendo-se em ndo ter criagbes. A granja, por outro lado,
comprometeu-se a doar, toda semana, uma cartela de ovos e uma galinha
limpa para os moradores. Alguns desses moradores sentem-se insatisfeitos
com o acordo, uma vez que preferiam criar seus proprios animais de
maneira natural, sem medicamentos e ragoes que eles nem sabem o que
contém.

Nao hd espago para o plantio de rogas. Os moradores, portanto,
mantém algumas drvores frutiferas e pequenas hortas. A maioria das
pessoas trabalha fora da comunidade, tanto os homens como as mulheres.
As mulheres sdo diaristas, empregadas na industria de produtos de limpeza
e trabalham na época da safra. Na Vila Esperanca, ouvimos relatos que a
safra da batata geralmente é na época das férias escolares. Assim, criangas
de 12 anos ja trabalham junto a familia para aumentar a renda. As criangas
menores também acompanham os pais na colheita.

Os homens da Vila Esperanca trabalham fora da comunidade, nas
lavouras, na colheita de batata, na industria quimica e na granja. Assim como
no Feixo, as familias recebem auxilio dos Programas Bolsa Familia e Leite
da Familia, e sdo isentos do pagamento de dgua e luz. Nao ha tratamento
de esgoto na comunidade. Os moradores da Vila Esperanga estdo inscritos
no Programa Casa da Familia Rural e aguardam a construgao de casas pela
Cohapar (Companhia de Habitaciao do Parana).

A Vila Esperanga ¢é atendida pelo posto de saide da colénia alema
de Mariental, localizada a 6 km. A parcela de jovens na Vila Esperanga ¢
inexpressiva. Grande maioria migrou em busca de emprego, principalmente
para Curitiba. Nos finais de semana é comum as familias locais receberem
os parentes que deixaram a comunidade.

Na Vila Esperanca, a maioria das casas antigas, feitas de madeira,
demonstra a situacdo desfavorecida de seus moradores em relagao a duas
outras comunidades quilombolas da regiao, e essas trés contrastam com

153



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER

a colénia alemd que, segundo L.S.0.** , ocupa terras que pertenceram
aos negros. A colonia de Mariental ostenta, pelas boas casas de alvenaria,
estilo europeu, ornamentadas com coloridos jardins, o padrio confortavel
de vida de seus moradores. A populacao ¢ majoritariamente branca, com
olhos claros, cabelos loiros e lisos.

As escolas frequentadas pelas criangas e adolescentes da Vila Esperanca
estdo localizadas em Mariental. As criangas que estudam de 1* a 42 série
do ensino fundamental frequentam a Escola Municipal Mariazinha Braga,
enquanto os que estudam de 5* a 8* série frequentam a Escola Estadual
Anténio Lacerda Braga, no periodo da manha, e os de 1° a 3° ano do ensino
médio frequentam a mesma escola no periodo noturno.

Assim como no Feixo, ha um nucleo do Programa Segundo Tempo
em Mariental, frequentado tanto pelos descendentes alemaes quanto
pelos afrodescendentes das comunidades da Vila Esperancga e da Restinga.
De acordo com informagbes fornecidas pela coordenadora do Projeto,
C.M.M.,, o nticleo conta com 256 alunos, dos quais 120 sido quilombolas®.
O nucleo, nomeado Centro de Convivéncia Espaco da Alegria, nao é visto
da mesma maneira como os moradores do Feixo veem o nticleo Vem Ser,
ou seja, um espago de integragdo em que as criangas tém oportunidades de
desenvolver atividades esportivas, lidicas e culturais. Na Vila Esperanca, as
reclamagoes convergem para o ambito do racismo. Maes da Vila Esperanga
relataram que algumas atividades sao exclusivas para cada grupo - o grupo
dos brancos e o grupo dos negros. No dia de nossa visita ao nucleo, o grupo
que jogava futebol e o que aprendia bordado era majoritariamente negro,
enquanto o grupo de danga, com excecao de uma menina, era branco.
H4 um ano, o projeto realizou um evento com todos os nticleos em que
cada centro de convivéncia apresentaria manifesta¢ées culturais tipicas de
diferentes etnias. O centro da Mariental escolheu a etnia alema e excluiu da
apresentagdo os afrodescendentes frequentadores do projeto.

Enquanto no Feixo a capoeira e o samba figuram entre as atividades
preferidas do grupo, em Mariental, a capoeira, segundo a coordenadora
do projeto, foi uma das atividades com maior desisténcia. Uma das maes
disse que o filho ndo quer mais ir as atividades, porque nio se sente & vontade
para jogar futebol sem ténis, ou porque, as vezes, vai de chinelo e roupa
velha, sendo menosprezado por isso. Criangas ja voltaram acidentadas para

28 Informagio concedida por L.5.0. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie
Soares Ferreira. Quilombo do Feixo. Lapa, 1° nov. 2008,

29 Informagdo concedida por C.M.M.,, Coordenadora do Nicleo Vem Ser - PRograma Segundo
Tempo/ME, em Mariental. Entrevista concedida a Talita Delfino Garcia da Silva e Stephanie Soares
Ferreira. Lapa, 30 out, 2008.

30 Informagées disponibilizadas por mae de crianga que frequenta o Programa Segundo Tempo.
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casa, com ossos fraturados, dentes quebrados, cortes, o que deixou as maes
preocupadas, fatos que contribuem para a baixa popularidade do projeto
entre as comunidades Vila Esperanga e Restinga.

Percebemos entre os moradores da Vila Esperanca certa dispersiao em
relagao a vida comunitdria. Muitas das perguntas a respeito da configuragao
social da comunidade nao foram respondidas pelos moradores. A criagao
de uma associagdo que representasse os moradores quilombolas perante
o governo ainda ndo havia sido formada, nem tampouco definido o
representante comunitdrio. Nédo se percebe no Feixo nem na Vila Esperan¢a
uma organizagio efetiva por parte dos moradores. Nao existem lideres
comunitdrios reconhecidos, havendo representantes que frequentam os
eventos organizados pelo governo para discutir as questdes quilombolas.

Aproximagdes e distanciamentos culturais entre as
comunidades investigadas

As historias ouvidas nas comunidades visitadas, principalmente as
concernentes as dificuldades enfrentadas por seus moradores, poderiam
fazer parte de um mesmo capitulo de livro. As politicas publicas de cunho
assistencial estao presentes nas cinco, particularmente, o Bolsa Familia e
o Leite das Criangas. As comunidades mais faceis de chegar sdo, também,
relativamente melhor ‘enxergadas’ pelo poder publico. Sutil e Santa Cruz,
por exemplo, localizam-se nos arredores de Ponta Grossa e o acesso é por
estrada asfaltada e boa. L4, os moradores receberam as prometidas casas do
governo e, todo més, a Senar oferece algum tipo de curso 4 comunidade.
Os adolescentes fazem curso de fotografia e teatro. Além dessas conquistas,
a comunidade foi beneficiada com uma Kombi para auxiliar nas idas ao
posto de satide, assim como para alguma eventual emergéncia.

Nas comunidades da Lapa, encontramos no Programa Segundo
Tempo algo que mais se aproxima com uma politica publica de esporte
e lazer. Todavia, o Programa nao ¢ direcionado a cultura quilombola,
havendo, portanto, algumas divergéncias que merecem atencao, conforme

mencionado.

Palmital dos Pretos estd em situagdo de isolamento, visto que os
onibus nao passam todos os dias e a estrada estd em péssimas condigdes.
Quando chove, os moradores ficam impossibilitados de sair de 1a. Poucos
quilombolas tém carros, o que os torna dependentes da boa vontade e da
amizade dos vizinhos os quais os auxiliam em momentos de emergéncia.
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Fizemos a opgao de elaborar alguns distanciamentos e aproximagaes
entreas comunidades soba perspectiva das geragdes - crianga, jovem, adulto
e idoso - e dos géneros, jd que, via de regra, alguns padroes se repetiram
em praticamente todas as comunidades. O idoso ndo é muito visivel na
comunidade. A mulher cuida da casa, das criancas, da horta e também
trabalha fora; praticamente nao tem espaco para o lazer. O homem trabalha
na terra e fora de casa. Se tem lazer, é o bar e a cacha¢a depois do trabalho. O
menino e a menina brincam fora de casa, mas jd mostram, respectivamente,
tendéncia ao bodoque e a boneca. O jovem, majoritariamente, esta fora das
comunidades quilombolas, buscando estudo e trabalho.

Todas as comunidades sio formadas por afrodescendentes,
particularmente Sutil e Santa Cruz, cujos moradores sao, em maioria,
negros. Apesar desse fato, a palavra ‘negro’ nao parece soar com naturalidade
aos ouvidos quilombolas, que se utilizam da designagao ‘moreno claro’ e
‘moreno escuro’ para se autodefinirem e definirem seus iguais. As marcas do
preconceito sofrido acabaram por estigmatizar algumas praticas. Individuos
que declararam frequentar centros de religioes afrodescendentes mantém-
se no anonimato perante a comunidade e poucos se sentem a vontade para
declarar suas crencas.

O sentimento nostalgico permeava todas as falas a respeito do
passado, principalmente quando o tema era trabalho. A dificuldade em
conseguir emprego figura, hoje, como o principal problema enfrentado.
Em consequéncia disso, os jovens, ao completarem 18 anos, fazem a opgao
de tentar a vida nas cidades, afinal, segundo os mais velhos, a juventude de
hoje ndo quer saber de cabo de enxada. A escassez de terra e de politicas de
incentivo que proporcionam o desenvolvimento da agroeconomia familiar
foram os principais determinantes que contribuiram para a implementagao
desse ciclo inorganico que, sé agora, o poder publico passou a reconhecer.

O Programa Segundo Tempo: necessidade de intervengao
urgente

Dado que este projeto busca mapear e caracterizar as politicas de
esporte e lazer nas comunidades quilombolas do Parana, vamos comentar
alguns aspectos a respeito do Programa Segundo Tempo existente na
comunidade do Feixo e de Vila Esperanga, a inica proposta governamental
encontrada para incentivo do esporte e lazer na comunidade.
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Pelas observagoes e conversas com as pessoas dos lugares, entendemos
que, no Feixo, a filosofia do Programa e sua finalidade estdio minimamente
sendo atendidas. Mas, na Vila Esperanga, estd sendo totalmente
comprometida, pelo que expusemos, considerando o objetivo central do
Programa, qual seja, “[...] democratizar o acesso a pratica e a cultura do
Esporte de forma a promover o desenvolvimento integral de criangas,
adolescentes e jovens, como fator de formacao da cidadania e melhoria da
qualidade de vida, prioritariamente em édreas de vulnerabilidade social”
(BRASIL, 2009). Entre os objetivos especificos encontram-se a interagao
entre os participantes ¢ deles com a sua realidade local, bem como a
melhoria de sua autoestima.

Na realidade investigada, foram identificados os seguintes problemas
no Programa Segundo Tempo:

Manifestagoes racistas

1. Falta forma¢ao adequada aos responsaveis: As relagoes entre
os moradores das comunidades quilombolas e os moradores
da colonia alema recebem a influéncia de acontecimentos que
datam de muito tempo. Segundo algumas mades, as criangas
dizem ser comum haver atividades que apenas os ‘brancos’
participam e outras que apenas os ‘negros. No dia de nossa visita,
uma pessoa disse a algumas meninas que nés nao as filmariamos
porque elas “[...] precisavam ter ficado mais um pouco no forno,
terem assado um pouco mais”. Ela ainda quis deixar claro que o
programa nao era exclusivo as comunidades quilombolas, mas
a comunidade em geral: branco, negro, rico e pobre. Ha que se
investigar se a populagiao mais exposta aos riscos sociais, para
quem o Programa foi criado, ndo estd ficando fora das atividades.

2. Criangas se separam por oficinas — as de brancos e as de
negros: Existe uma clara priorizagao de ‘contetidos brancos,
pelos brancos, e ‘conteudos negros, pelos negros. No Feixo, o
programa parece atender as necessidades das criangas locais.
Logo na entrada, hd uma imagem de Nossa Senhora Aparecida.
A capoeira ¢ uma das atividades preferidas e dangas de matriz
afro, como samba e axé sao bastante apreciadas, enquanto em
Mariental, segundo a estagidria responsavel pela danga, o ritmo
preferido das meninas é o black music internacional, o que
aponta para uma tendéncia em sintonia com a midia.

Entre os moradores do Feixo, o ntcleo é visto de forma positiva.
Consideram uma boa oportunidade para as criangas aprenderem novas
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atividades, sendo importante para o desenvolvimento pessoal, um grande
progresso, para a maioria dos adultos que, em seu tempo de infancia, nao
tinham acesso nem mesmo a escola. No ano passado, os nucleos do projeto
reuniram-se em uma apresentacao no centro da Lapa. Cada nucleo escolheu
uma etnia para representar. O nicleo do Feixo escolheu o Brasil e apresentou
numeros de danga e atividades tipicas brasileiras, como capoeira, futebol e
o axé. O nucleo da Mariental, de acordo com o que foi contado, representou
a etnia alema, excluindo todos os alunos afrodescendentes da apresentagao.
Parece que as criangas e adolescentes que frequentam o centro da Mariental
ndo tém referéncia que remeta ao conhecimento e a valorizagdo da cultura
afro e, consequentemente, & valorizagao da negritude.

O importante dessa questio ¢ saber por que as criangas nao se
misturam. Seria somente a identidade étnico-cultural? Se fosse assim, nao
seria tao grave a situagao da separagao entre brancos e negros nas atividades.
Mas as observagdes indicam que o problema vai além. A teoria aponta
que as criangas, em um ambiente nao hostil, buscariam a convivéncia e
priorizariam estar juntas (SARMENTO, 2005). Entdo, por que se separam?
Ha algo mais do que a necessidade de formagao dos professores?

A volta a comunidade deve buscar aprofundar esse tema com o intuito
de subsidiar as andlises, trazendo elementos suficientes para chegarmos
a julgar se vale a pena ou nao a existéncia do Programa ld ou se existem
condigdes objetivas de continuidade a partir de uma séria interven¢ao em
sua execu¢ao. Souza (1983, p. 2) nos traz que:

A violéncia racista do branco exerce-se, antes de mais nada, pela
impiedosa tendéncia a destruir a identidade do sujeito negro. Este,
através da internalizagio compulsoria e brutal de um Ideal de Ego
branco, é obrigado a formular para si um projeto identificatorio
incompativel com as propriedades bioldgicas do seu corpo.

Os uniformes podem ser um problema. Apesar de estar estabelecida
a doagao de uniformes com o logo do Programa, nenhuma das criangas
presentes nos nucleos, nos dias de nossa visita, usavam-no. De acordo com
uma mae, moradora da Vila Esperanga, cujos filhos frequentam o centro
na colonia Mariental, as criangas nao possuem uniformes. A igualdade
ou a diferenca, a superioridade ou inferioridade também é expressa na
aparéncia. Ha que se corrigir essa situagao, antes entendendo os meandros
do problema.

Pode haver poucos responséveis adultos em propor¢ao ao nimero
de criangas: Quando, no 6nibus, encontramos algumas maes moradoras
da comunidade Vila Esperan¢a e perguntamos a respeito do Centro de
Convivéncia, nome pelo qual eles chamam os nucleos do Programa,
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a primeira reagdo foi de ndo tocar no assunto. Depois, disseram que
consideram poucas pessoas responsaveis para o total de criangas,
visto que o centro localiza-se proximo a rodovia BR 476 e os portaes,
constantemente, sdo vistos abertos. Houve um caso de atropelamento
de uma crianga, ha alguns anos, e percebe-se que esse fato marcou as
pessoas da regido.

Considerando o exposto, 0 Programa Segundo Tempo deve ser
revisto urgentemente nas comunidades citadas, pois, diferente de seus
propdsitos originais, de promover a integracio de valores, contribuindo
para a aproximagdo de individuos imersos em realidades distintas, ao
contrdrio, provavelmente tem colaborado para que o fosso entre ambas
continue se alargando, de forma que a ordem permanega inalterada e

cada qual continue ocupando, segundo a norma vigente, ‘o lugar que
lhe cabe’

Consideragoes finais

Consideramos que, em fung¢do dos objetivos propostos para esta fase,
que era a de tomar conhecimento das comunidades quilombolas do Parana
e descrevé-las, chegamos a resultados bastante positivos, ndo s6 pelo nivel
de conhecimento que agora temos, mas também pelo grau de satisfacio e
motivagdo que nos impelem a prosseguir a pesquisa. Temos muita vontade
de conhecer com maior profundidade algumas comunidades para entendé-
las e, da forma mais respeitosa possivel, contribuir de algum modo para seu
acesso ao lazer de qualidade.

Hd insipiéncia de politicas publicas de esporte e lazer nas comunidades
investigadas, mas a busca do conhecimento dessa manifesta¢io, afinal,
serviu enormemente para conhecermos comunidades que, por serem
consideradas quilombolas, mostram-nos um crescente processo de
‘embranquecimento cultural’ que tem feito a identidade negra quase
desaparecer. No entanto, se incorporarmos o conceito de Chaui
(1994) da cultura como resisténcia, podemos seguramente apostar no
investimento publico a favor da revitaliza¢ao da histéria cultural e de suas
remanescencias, para que as geragoes quilombolas venham a exercer uma
forga, no dizer gramsciano, contra-hegemoénica quanto a linguagem, aos
costumes, as religides, as dangas, aos gostos e rituais em geral, a partir de
suas origens.
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A CONDICAO (DES)HUMANA NAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO
PARANA:

POSSIVEIS RELACOES COM POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E
LAZER

ROGERIO MASSAROTTO DE OLIVEIRA, ERICA FERNANDA LOPES, ELIZANDRA
GARCIA DA S1LVA, GUILHERME REINO SERRONE

Quanda vocé for convidado a subir no adro

Da fundagao Casa de Jorge Amado

Pra ver do alto a fila de soldados, quase todos pretos
Dando porrada na nuca de malandros pretos

De ladrées mulatos e outros quase brancos

Tratados como pretos

56 pra mostrar aos outros, quase pretos

(E sio quase todos pretos)

Como € que pretos, pobres e mulatos

E quase brancos e quase pretos de tao pobres sio tratados
[..]

Mas presos, sio quase todos pretos

Ou quase pretos, ou quase brancos ou quase pretos de tio pobres
E pobres sao como podres

E todos sabem como se tratam os pretos |...]

Caetano Veloso'

Introducao

O objetivo deste artigo ¢ analisar a necessidade da implantagio
de politicas ptiblicas de esporte e lazer nas comunidades quilombolas
de Despraiado, Vila Tomé e Cavernoso, no municipio de Candéi, e da
comunidade Paiol de Telha, situada no municipio de Guarapuava. Para
tecer tal andlise necessita-se, primeiramente, da compreensio de que

I Veloso (2013).
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estas comunidades ndo se encontram pingadas da realidade concreta,
a0 contrério, estio alocadas numa sociedade em que a base estrutural é
capitalista.

Baseada nas comunidades quilombolas estudadas, inseridas na periferia
social dessa sociedade, mas sob contato proximo com seu epicentro, a
concepcio da qual partimos no presente estudo ¢ tributdria de que tanto as
ideias quanto os pensamentos ou representagoes humanas se constituem a
partir de certas determinagbes historicas que presidem nossa vida social.

O procedimento metodologico do qual somos partidarios tem como
ponto de partida o empirico, a realidade concreta das comunidades
quilombolas em questao, conjugando suas relagées com outros arranjos
igualmente concretos para, em seguida, investigar sua génese historica e
seu desenvolvimento, até emprestar-lhe expressao no plano abstrato, ou
seja, no plano das ideias, tecendo as andlises das determinagdes do objeto.
Como assinala Marx (1985, p. 186):

Os pressupostos com os quais comegamos nao sao arbitririos, nem
dogmas, sao pressupostos efetivos dos quais sé ¢ possivel abstrair
na imaginagao. Eles sdo os individuos efetivos, a sua agdo e as
suas condicdes materiais de vida, tanto as encontradas ai quanto
as engendradas pela propria agio deles. Estes pressupostos sdo,
portanto constatdveis por via puramente empirica.

Estes escritos sinalizam a concepgéo dialética que Marx estabelece para
sua andlise historica. Nao se parte da visao unilateral de que somente as
condigoes de vida do homem sao contraidas por ele, sendo, que acrescenta
o papel transformador do homem ao assinalar que essas mesmas condigoes,
também, sao engendradas por ele - o homem transforma a sociedade, ao
mesmo tempo em que por esta ¢ transformado.

Marx (1985) afirma a necessidade de que a génese seja o material, o
concreto, para, posteriormente, analisar suas formas de expressao social,
reservadas as particularidades do objeto. Esta génese que constituiu o
ponto de partida material da investigagao, para este método de andlise, ¢
a forma como os homens produzem seus meios de viver, os meios pelos
quais produzem suas riquezas e as distribuem socialmente. Para este objeto,
devem ser consideradas as particularidades com vistas a constitui¢ao das
devidas mediagoes entre o universal e o particular.

Diante destas constatagoes, deve-se considerar que, primeiramente,
para que qualquer sujeito se produza e se reproduza socialmente, sdo
necessarios meios de subsisténcia para a manutencao da vida; de condigoes
materiais que assegurem sua existéncia, pois, € a partir deles que se
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desenvolvem as devidas condi¢oes de producio/reproducio desse homem
sécio-historico.

Marx e Engels (1984, p. 22, grifo dos autores) declaram que a primeira
condigdo determinante da existéncia humana ¢ a de que “[...] os homens
devem estar em condi¢oes de viver para poder fazer histéria. Mas para
viver, € preciso antes de tudo beber, comer, uma habita¢ao, roupas e ainda
outras coisas [...]". Isto quer dizer que para se produzir cultura, relacoes
sociais, politicas ou qualquer outro aspecto da vida humana, ¢ necessério,
antes, produzir a vida.

No capital, o modo de produgéo e reprodugio da humanidade se dé pelo
trabalho produtivo que, por sua vez, ocorre pela existéncia do proletariado/
classe trabalhadora sob dominagdo (naturalizada pelo contrato social e
teorias liberais e neoliberais) da classe dominante/burguesa.

Os homens, na produgdo social do capital, cumprem o papel de
proprietirios do material, dos instrumentos ou, simplesmente, do
produto do trabalho; fazem com que, quem ndo tem propriedade desses
instrumentos, necessite vender, no ambito rural ou urbano, a sua tnica
propriedade (ndo material) - for¢a de trabalho -, mediante um saldrio
muito mais precarizado que a condigao de vida do trabalhador, ampliando,
dessa forma, as mazelas ocasionadas pela existéncia da propriedade privada.
Essa foi a realidade empirica encontrada nas comunidades investigadas.
Tal situacdo € expressa e foi constatada na condigio histérica, politica,
economica e social dos remanescentes dos escravos nas comunidades
quilombolas do Parand, trazida nos recortes desse estudo.

A partir dessa primeira andlise, buscamos entender a realidade das
comunidades quilombolas em sua totalidade, estabelecendo os nexos entre
o universal, a sociedade capitalista e o particular, ou seja, busca-se apreender
o movimento histérico e suas manifestagdes internas particularizadas no
objeto de estudo que, aqui, se expressa na implantacio de politicas publicas
de esporte e lazer nesses agrupamentos sociais.

Para avangarmos nessa questao, iniciou-se uma pesquisa cientifica de
cunho qualitativo, com inser¢dao em campo, a fim de buscar, nos préprios
sujeitos sociais, a resposta para a questao levantada por meio de acoes
concretas cotidianas, identificando nas peculiaridades de cada ato a gama
dos valores que ele traz. Desse modo, o foco da pesquisa em campo se deu
nas agoes concretas cotidianas dos quilombolas das comunidades elencadas.
Segundo Pais (2003, p. 29), “[...] as rotas do quotidiano sio caminhos
denunciadores dos muiltiplos meandros da vida social [...]". Sendo assim,
as andlises tém a finalidade de apresentar a realidade concreta dos fatos
com base nas categorias eleitas inicialmente, das subcategorias elencadas

165



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER

durante a pesquisa em campo para, entdo, tragarmos as consideragdes
finais provisorias e mediagdes dessa investigacao.

As Politicas Publicas e 0o modo de produgao e reprodugao
humana nas comunidades quilombolas de Guarapuava e
Candoi

Nos, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembléia
Nacional Constituinte para instituir um Estado Democritico,
destinado a assegurar o exercicio dos direitos sociais e individuais,
a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o desenvolvimento, a
igualdade ¢ a justica como valores supremos de uma sociedade
fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social
e comprometida, na ordem interna e internacional, com a solugdo
pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a protegio de Deus, a
seguinte Constituigdo da Republica Federativa do Brasil. (BRASIL,
1988, p. 1).

A Constitui¢ao Federativa do Brasil, promulgada em 05 de outubro de
1988, no governo do Presidente José Sarney’, assegura, por meios legais,
os direitos dos cidadaos ditos brasileiros® e os deveres do Estado para com
eles, garantindo a seguridade social de todos da nagdo. Entretanto, sabemos
que o cumprimento da lei é estritamente limitado, pois uma grande
parcela da populagdo brasileira nao tem acesso a tais direitos certificados
constitucionalmente, cuja logica esta enraizada em preceitos neoliberais.

2 Nesse governo, entrou em vigor a constitui¢io de 1988, marcada pela redemocratizagio do pais.
O Brasil, entdo, foi invadido pela nova onda do neoliberalismo que ji assolava o mundo ocidental
com a ascensdo de Ronald Reagan (EUA) e Margareth Thatcher (Inglaterra). Segundo Nascimento
(2009), foi “[...] uma era marcada pela nio intervengao do Estado na economia, seguida por
privatizagdes de empresas estatais, o que obstou avangos econdmicos ¢, neste século vem causando
crises de grandes dimensdes, como as das bolsas de valores”.

3 Segundo a Constituigio Federal, Cap. 111 Da Nacionalidade, art. 12, sdo brasileiros: I - natos: a)
os nascidos na Repiiblica Federativa do Brasil, ainda que de pais estrangeiros, desde que estes nio
estejam a servigo de seu pais; b) os nascidos no estrangeiro, de pai brasileiro ou mae brasileira,
desde que qualquer deles esteja a servigo da Republica Federativa do Brasil; ¢) os nascidos no
estrangeiro de pai brasileiro ou de mie brasileira, desde que sejam registrados em reparticao
brasileira competente ou venham a residir na Republica Federativa do Brasil e optem, em qualquer
tempo, depois de atingida a maioridade, pela nacionalidade brasileira; I1 - naturalizados: a) os que,
na forma da lei, adquiram a nacionalidade brasileira, exigidas aos origindrios de paises de lingua
portuguesa apenas residéncia por um ano ininterrupto e idoneidade moral; b) os estrangeiros
de qualquer nacionalidade residentes na Repiblica Federativa do Brasil hd mais de quinze
anos ininterruptos e sem condenagio penal, desde que requeiram a nacionalidade brasileira.
Constituigdo da Repiiblica Federativa do Brasil, 1988. Capitulo III Da nacionalidade, Art. 12
(BRASIL, 2009).
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Sao eles, os brasileiros excluidos e marginalizados que somam, segundo
dados do Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada (IPEA)*, 77,9 milhoes
de pessoas vivendo com 465,00 ou menos, por més, sendo que 9 milhdes
vivem na extrema pobreza. Em relagao aos dados de 2004, esses nimeros
apontam significativa redugido da pobreza no Brasil, mas, mesmo assim,
segundo o IPEA (2011b, p. 211):

[...] entram em extremo conflito com o sistema de leis que
regem nosso pais, na medida em que seu cumprimento nao se
estende e nem pretende estender a todas as camadas sociais, na
fun¢ao orginica do capital de manter seu exército de reserva: os
desempregados,

Essa condigio foi observada nas comunidades quilombolas
investigadas, diante da precariedade social em que se encontram. A
insatisfagao das necessidades primeiras (existir vida), supracitadas, lega aos
quilombolas condigées particulares de producio e reproducio material e,
consequentemente, social.

Durante a realizagao da pesquisa em campo, podemos constatar graves
problemas de ordem primaria para a produgio e reproducio humana
das comunidades, como falta de saneamento bésico e dgua tratada. As
comunidades mais criticas sao Cavernoso e Vila Tomé, do municipio de
Candéi, que apresentam total falta de estrutura no que concerne a produgio
social dos comunitarios.

L4, os moradores apresentam precariedade estrutural de macro-
grandezas, visto que sao comunidades que possuem juntas em torno de 25
familias. A maioria das casas é de madeira, com visiveis improvisos em sua
estrutura feitos pelos préoprios moradores, ao passo que estdo construidas
em pequenos lotes de terra com pouco espaco entre elas.

Nos quintais das casas, com terreno acidentado e ingreme caracteristico
da regido, encontramos criangas brincando no mesmo espago que os
animais soltos (vacas, porcos, galinhas, cachorros, gatos) situados no local.
Isso ndo seria um fator tdo agravante, visto que se trata de comunidades
rurais. Entretanto, tal convivéncia se apresenta em condi¢des insalubres
de existéncia. Na comunidade de Vila Tomé, as casas, amontoadas,

4 Deacordo com o Comunicado 111 de 15 set. 2011, do Ipea “[...] a parcela da populagao brasileira
vivendo em familias com renda mensal igual ou maior do que um saldrio minimo per capita subiu
de 29% para 42%, passando de 51,3 a 77,9 milhoes de pessoas. [...] Usando os valores que definiam
a elegibilidade para os beneficios do Programa Bolsa Familia (PBF) ao ser criado, essas pessoas
podem ser divididas em trés estratos de renda: os extremamente pobres, que, em 2009, tinham
renda até R$ 67 mensais; os pobres, com renda entre R$ 67 ¢ R$ 134; e os vulneriveis, com renda
entre R$ 134 e RS 465" (IPEA, 2011a, p. 3).
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mais pareciam uma favela urbana a beira da rodovia e, assim como em
Cavernoso, o trabalho era bem precério, com baixos saldrios. Enquanto em
Vila Tomé as familias ndo tinham lavouras e isso os induzia a procurar
empregos informais nas fazendas vizinhas (rogadas, pequenas empreitas),
em Cavernoso, algumas familias j& as possuiam, mas que ndo eram
suficientes para o sustento, sendo necessdrio, também, o trabalho nas
fazendas préximas. Além disso, criavam animais como porcos e galinhas.

Um fato que chamou atengao foi a falta de orientagao dos moradores
para com sua propria condi¢ao de vida, pois essas duas comunidades
enfrentam graves problemas de organizagao social, se comparado a outras
investigadas. Nessas, ainda, observam-se dificuldades para se reconhecer
liderangas capacitadas para lutar pelos direitos da comunidade, sobretudo
pelas desavengas e disparidades de interesses entre os moradores.

Apesar de ter um pequeno niimero de moradores, a individualidade
na convivéncia se destaca nessas comunidades. Contudo, esse aspecto €
comum nas demais localidades investigadas. As associagoes quilombolas
se encontram enfraquecidas devido & falta de formacao de liderancas
comunitarias e de informacao da comunidade de modo geral sobre os
reais interesses e beneficios do Programa Quilombola Brasil, em que estao
inseridos. Assim, os comunitarios, por nao serem devidamente informados,
criam conceitos erroneos sobre as possibilidades que lhes sao asseguradas.
Isso gera frequentes conflitos e desesperanga entre eles, o que dificultava a
organizagao de uma associagao que defendesse os interesses comuns.

Em conversa com um morador da comunidade de Cavernoso, ao
questionarmos sobre o andamento do projeto na comunidade, obtivemos
a seguinte resposta: “A maioria do pessoal ficaro meio com o pé atrds,
eles ndo tdo acreditando muito no quilombo, eles tdo em divida se vem
beneficio pra comunidade, se os deputados ajudasse, porque o pessoal td
desacreditado ja, tao pedindo pra parar j&°". (LT.).

Assim, as caréncias que se extremam para a pobreza, identificada nessas
comunidades e na classe inferiorizada, sio apropriadas como ‘problema’
a ser remediado por meio de politicas assistenciais, as quais banalizam a
precariedade da condigdo de vida dessas pessoas, pois, os olhares se voltam
de modo piedoso e paternalistico aos explorados, excluindo-os, ainda mais,
da condigao de ser histdrico. Sao tratados como escorias e que necessitam
ser mantidas como tal.

5  Entrevista concedida por I.T. Coleta de dados referente a pesquisa sobre comunidades quilombolas
no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes e Guilherme Serrone. Quilombo Despraiado.
Canddi 20 fev. 2009.
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As obras assistenciais sio presenga marcante nas comunidades, pois
agem de maneira a solucionar ilusoriamente o grave problema social que
aflige as comunidades. Esse fato é claramente observado na fala dessa
moradora: “[...] veio uma sementeira pra plantar, mas eu como nio tenho
terra pra plantar tudo e ai como vou pegar? E a cesta basica eu peguei
uma vez s6. (M.N.). Essa fala evidencia que tais obras sio realizadas de
modo a manter as camadas empobrecidas, nesse caso, os quilombolas, nas
condigdes em que se encontram, para assim consolidar a divisao interclasses
do sistema capitalista e, com isso, sua hegemonia.

Essas particularidades vivenciadas pelos quilombolas significam
um problema para a ordem social e direciona o Estado para mediar tal
relagio para que estas contradi¢oes nao se ampliem. Esse érgao gestor e
concretizador de politicas publicas as implementa nessas comunidades de
maneira paliativa, remediando, por meio de politicas de cardter meramente
assistencialista, como, por exemplo, as bolsas misérias.

A lei primeira do capitalismo é acumular. Logo, a exploragio ¢ a
barbdrie que resulta dela nao advém da cegueira social. E um mecanismo
consciente do capitalismo, que dispoe de outros mecanismos para
aparar as disparidades resultantes desse processo. Situadas no proprio
bojo desse mecanismo estdo as politicas sociais ptiblicas, em especial, as
assistencialistas, que tém cardter imediatista e, como tal, demonstram
a cegueira social na qual a sociedade estd imersa, por nio dar conta de
resolver os problemas criados por ela, sendo incapaz de repensar o modo
de produgao e reprodugio econdmica que a leva a barbarie social.

De acordo com Forrester (1997, p. 109-110), as contradices do sistema
capitalista que emergem de seu préprio seio precisam ser repensadas e,
nesse processo, abolidas:

Vivemos tempos importantes da historia. Tempos que nos poe
em perigo, & mercé de uma economia despética cujos poderes e
cuja envergadura seriam necessdrios pelo menos situar, analisar,
decodificar. Por mais mundializada que ela seja, por mais submisso
a sua poténcia que pode estar 0 mundo, resta compreender, talvez
decidir pelo menos, que lugar deve ainda ocupar a vida dentro
desse desenho,

Assim, para ‘solucionar’ tais moléstias e amenizd-las, as medidas
tomadas pelo Estado consistem em planos de amparo, que chegam as
comunidades quilombolas investigadas, tais como os programas Fome

6 Entrevista concedida por M.N. Coleta de dados referente & pesquisa sobre comunidades
quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes e Guilherme Serrone. Quilombo
Despraiado. Candoi, 20 fev. 2009.
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Zero, Bolsa Familia e Leite das Criangas, que servem de sustento para as
familias que os recebem. Entretanto, a0 mesmo tempo, tornam-se medidas
anddinas para tal problema, pois se limitam apenas ao sustento momentineo
dos necessitados, nao lhes dando perspectivas futuras de sobrevivéncia.
Dependem, ainda, das formas utilizadas pelo proximo governo para tratar
essas questoes.

A relacdo imediatista das politicas de assisténcia perpetua a condigao
de miserabilidade dos quilombolas, que ndo se organizam, ndo levantam
polémicas sobre suas formas de (re)produgao social acerca da apropriagao
da terra pelas empresas e fazendeiros locais. Nesse sentido, a critica aos
programas assistenciais da-se, nesse momento, pelo fato de findarem-se em
si, uma vez que garantem, somente, a misera condi¢do de sobrevivéncia,
mas nao atuam nas dimensoes da (re)organizagio social de cunho
reivindicativo, estagnando a condi¢ao sécio-marginalizada de seus
beneficiarios, insuficientes para alterar o quadro de miséria socioeconémica
no qual os individuos estdo inseridos. Conforme indicam Silva, Belik e
Takagi (2002, p. 5):

Existe um circulo vicioso da fome, dificil de ser superado apenas
com politicas compensatorias de doacdo de alimentos, como
tradicionalmente tem se feito (cestas bdsicas, por exemplo). Este
circulo é retroalimentado, por um lado, pelos problemas estruturais
do pais, de falta de emprego, salirios baixos e concentragio de
renda; por outro, pela falta de politicas agricolas ¢ aumentos dos
pregos dos alimentos.

Com a existéncia das trés politicas assistenciais supracitadas,
detectadas nas comunidades investigadas, constatamos que a renda das
familias limita-se, basicamente, ao recebimento de tais planos assistenciais,
devido a escassez de trabalho provocada pela falta de terra para o plantio
proprio e pela grande concentragao de latifndios. Estes acham-se situados
nos arredores das comunidades que dispensam o trabalho bragal, visto
a existéncia de alta tecnologia que substitui o trabalho fisico humano.
No meio urbano, também ndo se da conta de atender ao contingente
populacional que ¢ impelido a migrar do campo para as cidades, como
constatado na comunidade de Despraiado, cujos filhos mais jovens das
familias, migravam para outras cidades e até outros Estados em busca de
melhores empregos, mesmo com o grau de escolaridade baixo.

Como ja mencionado, essas comunidades estio inseridas numa das
regides mais pobres do Estado, consideradas parte do Bolsio de Miséria,
que abrange cerca de 1/3 do Estado, comegando no sul, na regido de Unido
da Vitéria, ultrapassando o Rio Iguagu, seguindo pela imensa drea central
e subindo pelo Vale do Ivai, até chegar a fronteira com Sao Paulo, no
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Norte Pioneiro. Somada ao igualmente pobre Vale do Ribeira, ao norte de
Curitiba, a mancha ocupa um total de 127 dos 399 municipios do Parana
(WURMEISTER; MARTINS, 2008). Segundo pesquisas do Ipardes —
Instituto Paranaense de Desenvolvimento Econémico e Social -, ao longo
de 10anos, 1997 a 2007, a disparidade econémica nessa regiao sé aumentou,
visto que em alguns dos municipios 80% da populagao esta abaixo do Indice
de Desenvolvimento Humano - IDH do Brasil (CARVALHO, 2007), mas
que, segundo o PNUD (2011), avancou de 0,715 em 2010 para 0,718 em
2011.

Essa constatagao vem fortalecer as questoes ideoldgicas de apropriacao
da terra, pois, no capitalismo, as contradi¢des impares da producio da
miséria e da riqueza andam pareadas e inversamente proporcionais umas s
outras, ou seja, enquanto esses limites geogréficos continuam reproduzindo
os grandes latifndios, os quilombolas inseridos neste contexto vivem em
espagos rurais. Entretanto, apenas alguns deles possuem terra para plantio.

Essa condi¢do se materializa nas pequenas quantidades de terra,
nas quais se produz, ou para o consumo proprio, ou para ser trocado no
comércio da cidade e que, ainda assim, ndo garante a sobrevivéncia das
familias.

A contradi¢ao social e o disparate de poder entre as classes verificadas
nessas comunidades sdo evidentes e chocantes. Os comunitarios ocupam
parte minima da terra em meio aos grandes latiftindios que os cercam. Esses
sobreviventes se condensam em meio as milhares de plantagoes de soja,
de milho e celulose, que movimentam a economia do Parana e do Brasil,
conferindo ao Estado o titulo de um dos maiores produtores agricolas do
Pais, enquanto centenas de familias vivem nesta regido sem acesso a essa
produgdo ou a qualquer riqueza produzida, fruto da apropriagio da forca
de trabalho humana, pelo trabalho assalariado.

Dionisio Vandresen, ex-conselheiro do Consea — Conselho Estadual
de Seguran¢a Alimentar e Nutricional do Parana (2003/2006) — e membro
da Via Campesina, afirma, em entrevista, que “[...] a grande fazenda nao
produz alimentos para a populagio nem contribui com impostos para o
municipio. Elas produzem para exportagao (soja, eucalipto, cana-de-actcar)
sdo as lavouras do agronegdcio [...]". (CARVALHO, 2007, p. 1). Portanto,
contribuem apenas para o enriquecimento da parcela economicamente
mais abastada, em detrimento dos pobres que nao tém acesso as riquezas
produzidas e, tampouco, conhecem que esse fato se deu pela revolugio
burguesa iniciada ha, aproximadamente, 200 anos.

Diante disso, as medidas agrarias, na forma de politicas sociais,
tornam-se indispensaveis, ndo somente para a (re) producio social dos
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quilombolas’, mas também para constituir parte do processo de superagao
do capitalismo pela busca da justi¢a social e equidade® de classes.

O fato de nao utilizarematerra comercialmente e, emalguns casos, terem
tolhida a terra ocupada pelos seus antepassados, caracteriza os quilombolas
como camponeses. S6 ndo sao camponeses 0s proprietarios reconhecidos
pelos agricultores industriais da regiao, mas sim, os trabalhadores da terra,
visto que a maioria dos moradores nasceu e vive, até o presente momento,
no meio rural de maneira primitiva. Esses trabalhadores utilizam a terra
como meio de sustento e ndo como objeto de produ¢ao econdomica em
larga escala, como o uso das tecnologias que tomam conta da produgao
rural das grandes fazendas nos arredores das comunidades.

De acordo com Lefebvre (1973, p. 26, tradu¢ao nossa), vemos que:

A comunidade rural ou comunidade da cidade nio ¢ forga
produtiva e nem um modo de produgao. Nao ¢ uma forga produtiva,
embora, evidentemente, esteja relacionada com o desenvolvimento
das forcas produtivas: a organizagio do trabalho da terra em
determinadas condicoes técnicas (utilitarias) e sociais (divisio do
trabalho, modalidades de cooperagio).

O carater diferenciado da vida nas comunidades rurais, permite aos
campesinos a produgdo e reprodu¢do das suas caracteristicas proprias,
peculiares ao seu modo de vida social e cultural. Entretanto, na realidade
dos quilombolas investigados, tais caracteristicas sao tolhidas ou alteradas.
Isto faz com que esses sujeitos desenvolvam valores individualistas
desfazendo-se, aos poucos, do costume cooperativo que marca o estilo de
vida produzido num espago comunitario rural.

Além disso, o avango opressor dos fazendeiros sobre as terras
quilombolas traz consigo o desaparecimento dos valores sociais do meio
em que esses sujeitos estdo inseridos, do proprio meio rural. Tal questao
fica evidenciada na fala da moradora quilombola da comunidade Paiol de

7 A falta de saneamento de suas necessidades basicas e a falta da terra para o plantio acarretam na
falta de retomada de seus valores socioculturais devido a perda das relagoes que cerceiam a vida no
Campo.

8  Termo que surgiu na Grécia Antiga, ao qual foi prestada muita importancia por filésofos como
Platdo e Aristdteles. Fez parte do Direito Romano, adentrou a Idade Média, com as ideias de
Sio Tomds de Aquino que, baseado em Aristiteles, desenvolveu o conceito aplicado ao contexto
cristio. Ainda, no campo do direito, tomou corpo como um termo que apara as arestas de possiveis
discrepincias que possam haver nos casos a serem estudados. E nesse sentido de igualdade que a
palavra equidade ganhou forma na sociedade atual. Porém, este termo foi apropriado pelo Banco
Mundial e, nesse processo de ressignificacao e reformulacio no corpo das politicas deste organismo
internacional, o termo equidade passou a ser contextualizado por cada pessoa conforme seja de seu
merecimento.
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Telha® quando ela se refere ao passado: “Tinha puxirio" dos homens
e das mulheres na lavoura; era tudo combinado. Cada semana era um
puxirdo e baile também. Ali matava porco, matava galinha e enchia aqueles
tacho de quirera com carne de porco, suco de limao e pica-pau, a cachaga
com mel [...]". (A.G.S.).

Nesse sentido, sem a terra, as praticas comuns que se mantinham por
diversas geragoes sao banidas do cotidiano das familias, redirecionando
sua produgdo cultural para longe de suas origens, uma vez que obrigados
a se adaptarem a um novo estilo de vida nao condizente com suas raizes
culturais, integram-se diretamente ao sistema de produgio capitalista. Sem
ter de onde tirar seu sustento, passam a integrar grande parte da populagio
considerada pobre, excluida e com as condi¢oes materiais de reproducio
da vida, de maneira desumana. Néo hd, também, condi¢des de producio e
desenvolvimento de uma cultura prépria.

Nas comunidades de Vila Tomé e Cavernoso, as atividades de lazer sio
resumidas em futebol nos finais de semana, praticado nas comunidades
vizinhas. Em Vila Tomé, havia um bar muito frequentado durante o dia e a
noite com uma mesa de sinuca e musica sertaneja de um radio sintonizada
nas emissoras locais. Na comunidade de Despraiado, além do futebol,
organizado pelos proprios moradores em campos improvisados, havia
bailes ao som de funk e, também, musicas sertanejas.

Jaas criangas, em grande niimero nas trés comunidades, apds o trabalho
com seus pais, brincavam, principalmente, de esconde-esconde e futebol,
nos quintais de suas casas com outras criangas do local (brincadeiras
visualizadas),

Diante desse fato, a producio/reprodugao cultural dos quilombolas,
também condicionada pelas relagdes materiais de sobrevivéncia, suprime-
se, pois a inércia social mantida pelo controle das acdes paternalisticas
de cunho populista (entre outras ideologias hegeménicas) faz com que
a cultura afrodescendente desses grupos se perca, na medida em que a
espontaneidade caracteristica, advinda dos meios de reprodugio humana,
se esvaece. E isto pode possibilitar, de forma imediata, a perda das raizes da
produgao cultural dada pelas a¢oes e relacoes cotidianas.

9  Entrevista concedida por A.G.S,, moradora do Nucleo do Barranco, na Reserva do Iguacu, em
entrevista concedida & Associacao Pro-reintegragio Invernada Paiol de Telha, em conjunto com a
Rede Puxirio dos Povos e Comunidades Tradicionais. (PROJETO..., 2008).

10 Esta palavra designa a forma de trabalho coletivo no qual se reiinem virias pessoas da comunidade
para trabalharem juntas na lavoura em épocas de plantio ¢ colheita.
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Talvez, um dos fatores que limitam as manifestagoes da cultura
quilombola seja a religiao. Nessas trés comunidades investigadas ha forte
presenga de igrejas evanggélicas, embora o catolicismo ainda predomine.

Nesse processo que articula politica, religiao e trabalho, cabe uma
inquietagdo: Seria a cultura popular apreendida pelas politicas publicas
e imposta como lei a ser cumprida, quando implementa um projeto ou
programa nas comunidades quilombolas? Se isso ocorrer, a cultura do povo
perderia o carater espontineo e descompromissado. Tal fato € caracteristico
das relagdes que permeiam a vida dos sujeitos, pois se tornam praticas
manipuladas, pautadas nos valores ideologicos da sociedade hegeménica
e adquirem, assim, o carater de reprodugao da cultura imposta pela pds-
modernidade, que busca a massificagao cultural e o controle social oriundo
desse poder, atrelado, diretamente, aos interesses econdmicos da classe
dominante. Chaui (2006, p. 72) afirma que:

Quando se fala na cultura popular, nio enquanto manifestagao dos
explorados, mas enquanto cultura dominada, tende-se a mostri-la
como invadida, aniquilada pela cultura de massa, e pela industria
cultural, envolvida pelos valores dos dominantes, pauperizadas
intelectualmente pelas restrigoes impostas pela elite, manipulada
pela folclorizagao, nacionalista demagogica e exploradora, em
suma, como impotente face & dominagao e arrastada pela potencia
destrutiva da alienagio.

Esse fato, unido as questdes raciais, dificultam, ainda mais, o
desenvolver sociocultural das comunidades, tendo em vista que, além de
estarem na condigao de socialmente marginalizados, ainda sofrem com o
preconceito por serem negros.

O preconceito assola a vida dos afrodescendentes, pois esse fendmeno,
fruto da divisao de classes sociais, sobrevive as transformacoes da sociedade
e se fortalece na disparidade econdmica entre brancos e negros. Segundo
dados publicados no Jornal Folha de Sao Paulo, em pesquisa realizada
pela Seade/Dieese - Sistema Estadual de Andlise de Dados/Departamento
Intersindical de Estatisticas e Estudos Socio Economicos (GODQY, 2008),
os negros tém rendimento médio de R$ 4,36 por hora na cidade de Sao
Paulo, enquanto os nao-negros recebem cerca de R$ 7,98. Em termos
nacionais, dos 56,9 milhoes de pobres no Brasil (como citado acima) os
afrodescendentes que representam 45% da populagio total, somam 63%
dos pobres e 70% dos indigentes.

Os numeros mostram que, embora o regime de escravatura tenha
sido abolido da sociedade hd muito tempo, 0 preconceito aos negros ainda
sobrevive, sufocando as tradi¢des culturais afro-descendentes que, ao longo
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do processo historico de dominagao branca, nio ficou livre do processo de
embranquecimento dos povos nao-brancos.

Durante uma entrevista, a quilombola L.S.0." relatou que ja nao
pode mais realizar sua pratica religiosa voltada ao candomblé, devido ao
preconceito que sofre ao ser chamada, como ela mesmo diz, de ‘bruxa e
feiticeira

Se o preconceito vem pautado na relagdo de exploragao mediante
a sobreposigao cultural, a jungao entre posi¢do social (pobres) e raca
(negra) revela que todo processo de construgao da identidade cultural
dos quilombolas dessas comunidades estd comprometido, pois ndo se
torna possivel o fortalecimento comunitario sem que haja a estruturacio,
primeiramente, de suas bases materiais para que possam assumir a posicao
de atores sociais na construgao da propria histéria.

Nesse contexto, a implantagao de politicas publicas de esporte e lazer
nas comunidades quilombolas, devido ao forte carater de intervengao
social que tais politicas adquiriram nos ultimos tempos, deve, antes, primar
pelas necessidades culturais e historicas do grupo e ndo por programas ou
politicas publicas distanciadas dos seus valores e padroes culturais. Estas
podem reproduzir os valores hegemonicos da sociedade desigual em que
vivemos, por meio de atividades que ocupam o tempo livre da comunidade,
seja com recreacao, lazer ou esportes, mas buscar na prépria comunidade
e, pela propria comunidade, possibilidades auténomas de ocupagio do
tempo,

Isayama e Linhares (2006, p. 12, grifo dos autores) trazem, neste
contexto:

[..] a necessidade de elaborar e desenvolver politicas de lazer
centradas no principio da inclusio que resgatasse como direito
social inaliendvel, de um povo e, como tal, merecedor de politicas
publicas que garantissem o acesso a ele com qualidade social,
independentemente do poder aquisitivo inerente a cada um.

Assim, o envolvimento da comunidade no processo de elaboracio
de um programa de esporte e lazer torna-se indispensével, pois ¢ ela (a
comunidade) que vai apontar suas necessidades concretas e valorizar a
cultura local, bem como as influéncias africanizadas, em particular, dos
grupos em questao, tornando-os sujeitos da agao e ndao apenas executores
de um projeto estabelecido com base em valores hegeménicos que estio

11 Entrevista concedida por LS.O. Coleta de dados referente & pesquisa sobre comunidades
quilombolas no Parand. Entrevista concedida a Erica Lopes e Guilherme Serrone. Quilombo Paiol
de Telha. Guarapuava, 23 fev. 2009.
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fora de seu contexto social e que visam a reproducao ideolégica da atual
sociedade.

As politicas de esporte e lazer tém a possibilidade de auxiliar na
valorizacao das relagoes humanas desinteressadas que, sufocadas pela
pobreza e individualizagao das comunidades, podem, por meio das
praticas corporais e do resgate sociocultural, situar os sujeitos no ambito
das potencialidades de transformagao que eles possuem, tendo como base
os valores humanos existentes na sua cultura historicamente produzida.

Nao estamos afirmando que as politicas publicas de esporte e lazer
por si s6, sejam responsaveis pela transformagao da condigdo de vida das
comunidades quilombolas, mas estamos pontuando a necessidade dessas
politicas. A politica social nao transforma, mas tem cunho democritico e,
nao, revolucionario, visto que, aliada as demais agoes, podem ter resultados
satisfatorios perante a realidade social em que esses grupos estao inseridos.

Desse modo, devemos nos atentar ao fato de que as condigoes
materiais (de extrema pobreza cultural, politica, econdémica, educacional,
entre outras) que os comunitarios estdo inseridos determinam todas as
outras relagoes, independentemente das agoes externas que agem sobre as
comunidades como, por exemplo, as politicas publicas de qualquer carater.

Consideragoes finais

Quero agora, no momento licido

gritar o necessdrio fato,

de que os treze ou treze

nao nos diz nada além

do que vocés, caros convivas,

querem mostrar, encobrir, ostentar.

Criaram fotos coloridas,

comemoragoes festivas,

toques de tambores e atabaques

para mostrar que somos

livres, felizes, e aceitos.

Tolas mentiras!

Somos sim:

lascas de suor, cortes de chicotes,

cheiro de fogio, entradas de servigo.
Precisamos fazer algo assim para que ao inves
do paternalismo brutal da gentil princesinha...
Haja a liberdade de podermos realmente
abrir a porta desta senzala

para fazer a festa da cor real

do som dos atabaques de dangas ¢ corpos
que rasgarao a noite,

os tempos no verdadeiro canto da ABOLICAO
que ainda ndo houve,

(LIMEIRA, 1978).
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Ao langarmos os olhares as agoes cotidianas dos quilombolas das
comunidades de Despraido, Vila Tomé e Cavernoso na cidade de Candéi
e Paiol de Telha na cidade de Guarapuava - PR, veio & luz uma gama de
fatos sobre o movimento dos enfoques oriundos desta pesquisa. Quando
pensamos em comunidades negras, o primeiro pensamento que nos vem é
a questao racial no contexto da cultura afrodescendente, e a curiosidade em
saber o que ainda resta da cultura africana, nessas comunidades, além dos
fatos que causaram sua extin¢éo.

Entretanto, a convivéncia de trés dias com os quilombolas e a trama dessa
relado a luz da literatura existente, revelou-nos outra questao fundamental
que cerceia todas as relagdes sociais e culturais das comunidades e que, por
esse motivo, ndo poderia deixar de ser abordada neste trabalho. Trata-se
das condi¢oes basicas para a produgio e reprodugao material e, portanto,
humana desses sujeitos, o que nos conduziu a Constitui¢ao Federativa do
Brasil para nos certificarmos dos direitos garantidos, constitucionalmente,
a todos os brasileiros.

Com a convivéncia nas comunidades, deparamo-nos com a pobreza
material em que vivem os quilombolas, sob condi¢des precérias: trabalho
escasso e drduo, sem carteira assinada; dores no corpo; calos nas maios;
rugas e envelhecimento precoce; pouco alfabetizados e, numa luta
constante pelo reconhecimento, primeiramente, como seres humanos. Os
quilombolas integram e ajudam a construir a sociedade em que vivemos,
mas se encontram a sua margem, excluidos socialmente por ser parte do
considerével grupo de 56,9 milhoes de brasileiros que vivem na linha da
pobreza, sem acesso aos bens produzidos historicamente pela raca humana.

Sem as devidas condigoes de reprodugao material como trabalho,
moradia, saneamento basico e alimentagdo adequada torna-se invidvel, a
esses cidadaos, reproduzir qualquer tipo de cultura (advindas da cultura
de massa e industria cultural). O que lhes falta, antes do reconhecimento
étnico como negros, é o reconhecimento como espécie humana, como
homens e mulheres auténomos, protagonistas de sua propria histéria e nio
como um problema social a ser remediado por agdes paliativas, diante da
incapacidade do homem de combater o sistema que o degenera a passos
largos, ou seja, a logica da produgdo de capital a custa da producio de
riquezas pela classe trabalhadora,

A relagdo que se pode fazer, inicialmente e, ainda, no campo da
problemdtica em questdo, das comunidades compostas pela classe
trabalhadora/proletdria com as politicas publicas em geral é que, desde a
Revolugio Gloriosa (1685-1689) ocorrida na Inglaterra, a segregacio de
classes se expressava de forma emblematica, tendo em vista que se elevavam
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as taxas de lucro, Assim, ficou a cargo do Estado a garantia de politicas de
bem-estar que amenizassem e subsidiassem algumas necessidades basicas
da classe trabalhadora, apontadas por Moraes (2001, p. 30) como os servigos
de “[...] habitagao, satide, previdéncia, transporte urbano, etc. [...]"”, ou seja,
subsidios minimos para a manutengao dos trabalhadores funcionais.

Para Laurell (2002, p. 153), as politicas sociais subsidiadas pelo
Estado de bem-estar liberal” sao apreendidas como “[..] o conjunto
de medidas e instituigdes que tem por objeto o bem-estar e os servigos
sociais [..]", ndo garantidos pela burguesia em ascensio por nao lhe
outorgar beneficios diretos. Essas medidas tomadas pelo Estado junto ao
capitalismo democratico, e analisadas por Netto (1995), colocam o Estado
como institui¢ao do poder dominante que sustenta a ordem burguesa ao
aparar as arestas das despropor¢oes entre as classes, por meio de politicas
de assisténcia as necessidades basicas da populagao.

A aplicagdo das politicas do Estado de bem-estar na América Latina
se diferencia da conjuntura em que as mesmas foram aplicadas nos paises
desenvolvidos do Ocidente, por reservar especificidades histéricas, sociais,
econdmicas, culturais, geogrificas, proprias da regiao, que incidem sobre a
forma de sua aplicagdo e, ainda, sobre os resultados obtidos. Nesse sentido,
apontamos para as ressalvas a serem feitas na andlise das varias comunidades
marginalizadas, tais como os quilombolas, indigenas, desempregados e
tantos outros, o que nao possibilita a comparagao entre eles, apesar de se
inserirem no mesmo modelo social de sistema, o capitalista.

Nesse contexto, discutir politicas publicas de esporte e lazer como
oriundas da necessidade do Estado em aparar arestas das disparidades
sociais deve ter como génese essas necessidades basicas insatisfeitas. De
acordo com Oléias (1999, p. 66), “|...] para entendermos a proposta esportiva
em curso, existe a necessidade de entendermos o modelo de Estado que
estd por tras desse processo”. Isto explica que o modelo de Estado burgués
capitalista, por meio de suas politicas, estabelece um sistema de relacoes de
mediagao, no qual impera a produgao dominante da ordem burguesa, em
detrimento das caréncias dos trabalhadores.

Ressaltamos, ainda que, ao sanar as necessidades basicas dos
trabalhadores precarios, esses servigos possibilitam emergir como favores
a populagao, além de virem sob a ideologia burguesa para manter a

12 Estado de bem-estar, nessa literatura, é segmentado em social-democrata, conservador-corporativo
e liberal. Sobre o entendimento de liberal é possivel afirmar que a “[...] principal caracteristica das
suas politicas sociais ¢ que estao articuladas de tal forma que acarretam a menor desmercantilizagio
possivel, tanto dos bens sociais quanto da satisfagio que deles se obtém [...]" (LAURELL, 2002. p.
155).
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dominagio nos vérios aspectos da vida humana, como educagio, religio e
tempo livre (esporte e lazer).

De acordo com a histéria e os fatos histérico-sociais, o Estado
burgués contribui para que acentue ainda mais a segregacio de classes,
caracteristica desse sistema, em que os detentores dos meios de
produgdo se sobrepoem aos trabalhadores, gerando a marginalizagio e
pauperizagdo politico/social da porgao economicamente inferiorizada
da populagido. Os quilombolas se inserem nesse contexto por meio de
sua condigdo de marginalidade social, provinda, primeiramente, da
estrutura organizacional da sociedade capitalista, ji que eles nio detém
a propriedade dos meios de produgao e, em sua maioria, vendem a forca
de trabalho mediante um saldrio.

Marx e Engels (2006, p. 45-46) explicam que:

A histéria de todas as sociedades que existiram até hoje ¢ a histdria
de luta de classes. Homem livre e escravo, patricio ¢ plebeu, barao
e servo, mestres e companheiros, numa palavra, opressores e
oprimidos, sempre estiveram em constante oposi¢io uns aos outros,
envolvidos numa luta ininterrupta, ora disfar¢ada, ora aberta, que
terminou sempre ou com a transformagio revoluciondria de toda a
sociedade, ou com o declinio comum das classes em luta.

O antagonismo entre as classes, a partir do qual a burguesia se
desenvolve alicercada na exploragdo dos trabalhadores, desencadeia uma
gama de complexos sociais dos quais o sujeito ocupa o lugar que lhe cabe
de acordo com os padrées pré-determinados pelo sistema. Sendo este
regido pela classe burguesa, sao estabelecidos padrées organizacionais
que privilegiam a si proprios como detentores do poder socioeconémico,
possibilitando-lhes a manuten¢do da classe proletdria na condicio de
explorada.

A classe proletdria, por sua vez, organiza-se em subcamadas
determinadas pelas condi¢des de trabalho, as quais seus membros estio
inseridos. Entretanto, elas nio mudam a posi¢ao social do proletdrio,
mas determinam suas condi¢oes de produgdo/reproducio de vida e,
dessa forma, sua disposigdo social é evidenciada pelo seu modo de
producio material que se da sob precarias condi¢des de manutengio
da vida.

Como ji afirmado, as comunidades investigadas situam-se num dos
maiores bolsdes de miséria do Estado do Parana. Conforme Wurmeister e
Martins (2008), em matéria publicada no Jornal Gazeta do Povo:

[...] Basta olhar para o mapa para perceber: uma grande mancha
de pobreza se transformou num dos maiores desafios a ser
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enfrentados pelo Parand. Nao é um desafio qualquer: trata-se de
uma 4rea equivalente a quase um tergo do estado. Comega no Sul,
na regido de Unido da Vitdria; ultrapassa o Rio Iguagu, segue pela
imensa drea central e sobe pelo Vale do Ivai, até chegar a fronteira
com 5o Paulo, no Norte Pioneiro. Somada ao igualmente pobre
Vale do Ribeira, ao norte de Curitiba, a mancha ocupa um total de
127 dos 399 municipios do Parané.

Em virtude da grande concentracao de pobreza nessa regido,
as politicas publicas que chegam até 14 sdo as assistencialistas, como
os Programas Fome Zero", Bolsa Familia e Leite das Criangas, que
oferecem apenas as condi¢des bdsicas para manter a sobrevivéncia dos
individuos. Entretanto, elas sdo insuficientes no sustento da integridade
material da populacio. Tal fato, somado ao precirio desenvolvimento
econdmico, gera um estado de inércia social, pois, embora esses
projetos sejam importantes para o sustento das familias, eles limitam
sua condicdo de existéncia ao recebimento de tais beneficios, devido ao
cardter paternalistico que apresentam.

Tendo em vista os aspectos que se referem ao atendimento de suas
necessidades basicas, a questdo agrdria torna-se outro fator condicionante
da condicio de miséria das comunidades quilombolas (e de outros grupos
étnicos). Embora elas sejam de cunho rural, os campesinos ndo possuem
terras para o plantio e suas propriedades se limitam a assentamentos ou
lotes rurais situados entre os grandes latifiindios agrérios.

Diante da realidade evidenciada, a Reforma Agraria (como Politica
Social Pablica) torna-se o inicio do processo de reintegragao social. A partir
dessa Reforma, podera ser esbogado o resgate da conjuntura comunitdria
da vida no campo, perdida ao longo do atual, processo de exclusdo e descaso
social.

De acordo com Lefebvre (1973, p. 27, tradugao nossa):

A comunidade rural é uma forma de comunidade orginica, e nio
se reduz a uma ajuda bragal/mecinica entre os sujeitos, na qual
triunfam a troca de mercadorias, o dinheiro, a economia monetdria
e o individualismo da comunidade.

Contudo, a falta de terra para o plantio, aliado as centenas de problemas
sociais, descaracteriza os comunitarios e, uma vez expostos a tal condi¢ao

13 Como esclarecem Silva, Belik e Takagi, existiam, no Brasil, segundo dados bisicos da PNAD-
IBGE, de 1999, 44 milhdes de pessoas muito pobres, que ganham menos que um délar por dia,
correspondendo a 9,3 milhdes de familias com renda de cerca de R$ 180,00 por més, consideradas
o piblico potencial beneficidrio das propostas do projeto Fome Zero, (SILVA; BELIK; TAKAGI,
2002).
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de miséria, as rela¢bes rurais supracitadas sao perdidas. Desse modo, sem
a relagdo com a terra nao ha produgio e reprodugao cultural caracteristicas
dos meios rurais. Nao hd onde nem o que plantar e nao ha o que colher,
portanto, nao hé o que partilhar, o que leva os comunitarios a buscar meios
individuais de sobrevivéncia; a disputar os trabalhos existentes na regiao;
a competir entre si, enquanto exército estrutural de reserva de mercado e a
descaracterizagao de seus valores culturais.

Sendo assim, as politicas assistenciais, especificamente de esporte ¢
lazer, devem adquirir cardter consistente perante a ‘real’ necessidade social
(sem, jamais, esquecer sua articulagdo com as questoes ideoldgicas), ao
passo que, seu modo atual de agdo se torna paliativo ante as condigoes reais.
Elas apenas remediam a solugao para o grave problema socioeconémico
existente, uma vez que ndo subsidiam meios para a reproducao material
nem, tampouco, para a agregacio e resgate dos valores culturais peculiares
a esses povos.

Em busca de resolugoes aos problemas empiricos constatados, surgem
reflexdes e andlises que, de certa forma, evidenciam a insatisfagio com
a situagao atual no tocante ao lazer e tempo livre, embora, muitas vezes,
as solugoes trazidas acentuam o distanciamento entre as duas classes
antagonicas, pois evidenciam e fortalecem termos como inclusao ou
exclusdo, ao invés de fornecer as condigoes para superagao da sociedade de
classes. Isayama e Linhares (2006, p.12, grifo nosso) afirmam que:

|...] o lazer colocou-se também como ‘tempo ¢ espaco de fruicio
dos interesses da inddstria do entretenimento) a qual se fez por
restringir o acesso ao patriménio cultural historicamente construido
pela humanidade, somente aqueles portadores de condigdes
socioeconémicas possibilitadoras de sua aquisi¢do. Fssa sua faceta
reforgadora dos valores préprios 4 sociedade de consumo, de forte
teor excludente, € a sintese de uma concepgao de organizagio social
que traduz cidadania pela capacidade consumidora do cidadio,
visto meramente como consumidor, e manifestacées culturais -
entre elas a esportiva - como mercadorias, produtos suscetiveis a
légica de mercado.

Esses autores ainda trazem a necessidade de se elaborar e desenvolver
politica de lazer pautada no principio da inclusio como direito social
inalienavel de um povo, merecedor de politicas puiblicas que garantam o
acesso ao lazer com qualidade social, independente do poder aquisitivo.
Junto a condi¢do marginal, determinada pela posi¢ao politico-econdmica
dos excluidos na sociedade, estd a condigdo racial dos negros ou das
descendéncias.

Ao longo da historia, verificamos o processo de marginalizagao da
cultura negra que se dd desde o encontro com a civilizagao europeia (que

181



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER

massacrou sua cultura ao disseminar o povo africano pelo mundo como
escravo, entendendo-o como inferior pela negagao de sua contribuicao
a formagio da sociedade). Os negros foram marginalizados e oprimidos
pelas questdes raciais e religiosas, retirando deles ainda mais lucro para a
sociedade do capital.

Segundo Silva (2008, p. 1), “o preconceito e o racismo estao
historicamente vinculados a situagoes de exploragao, nas quais os mais
fortes, politica e economicamente, extraem vantagens materiais”, criando
um circulo vicioso que acentua a opressao racial e os racistas. Desse modo,
a diversidade racial, caracteristica do homem como sujeito capaz de se
organizar e reproduzir socialmente, torna-se origem da disparidade social
a medida que uma raga e uma classe se sobrepoem a outras.

A desvalorizagio da cultura negra, nesse sentido, reflete, claramente,
nos préprios descendentes das comunidades investigadas, pois, das quatro
observadas, apenas uma (comunidade Paiol de Telha) possui ligacdo
com as tradigdes afrodescendentes’, revelando, portanto, a falta do
autorreconhecimento e a altera¢do da identidade cultural desses povos
que ndo conhecem suas origens e, tampouco sabem os motivos de serem
reconhecidos como quilombolas.

Sendo assim, a precariedade socio-material e, também, cultural
das comunidades quilombolas investigadas, identificam a caréncia ou
inexisténcia dos direitos assegurados pelas leis que regem a Constituicao
Federativa do Brasil por ndo garantirem o acesso e a seguridade social
prevista constitucionalmente. Dessa forma, limita-se a reprodugio cultural
desse grupo social, assegurada no Art. 215 da Constituiio Federal (Segao
II Da cultura), no qual “O Estado garantird a todos o pleno exercicio
dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e
incentivara a valorizacao e a difusao das manifestagdes culturais” (BRASIL,
1988).

Os direitos garantidos pela Constituigdo sao transcritos a classe
inferiorizada, aqui representada pelos quilombolas, na forma de politicas
assistencialistas que garantem a manutengao desses individuos na posi¢ao
social em que ocupam. Para Chaui (2006, p. 70, grifo da autora):

Em qualquer se suas modalidades, paternalista ou justiceiro, o
populismo ¢ uma politica de manipulagio das massas, as quais
sio imputadas passividade, imaturidade, desorganizagio e,

14 Entretanto, este fato se d4 apenas a um grupo especifico, ou seja, & Companhia de Misica e Danga
Kundun Balé, formado por iniciativa de pessoas ligadas & comunidade, como a jornalista da
cidade de Guarapuava Cristina Stech e o professor Orlando Silva, que dirigem o grupo de maneira
voluntaria.
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consequentemente, um misto de inocéncia e de violéncia que
justificam a necessidade de educd-las e controld-las para que subam
corretamente ao palco da historia.

Desse modo, o problema da miséria cultural, politica e economica
dos grupos étnicos do Brasil poderia comegar a ser solucionado pela
redistribuigao fundidria, de modo que as terras fossem remanejadas,
uniformemente, entre os produtores, sem privilégios sociais, por meio
de programas eficazes de reforma agréria, como politicas transitorias e
democriticas, que nao excluem a necessidade de uma revolugéo social.
Sem esta medida, os projetos governamentais de cunho assistencialista
continuardo a se reduzir a medidas paliativas, que remediam a solugao
dessa questao que integra o complexo que a estrutura social vigente se
compaoe.

As formas precarizadas de trabalho sio determinantes nas condicoes
de vida dos sujeitos quilombolas, pois, além do processo de exclusio
social que sofrem, partilham também da exclusao politica. A partir das
especificidades de produgio concretas dos sujeitos das comunidades é
que se insere a discussao das politicas publicas de esporte e lazer, pois,
reiteramos, € das relagdes de (re) producio de suas vidas que se dao as
proprias relages politicas e sociais.

A estrutura social e o Estado emergem constantemente do processo
da vida de individuos determinados; mas desses individuos nio
cOmo possam aparecer na representagio prépria ou alheia, e
sim como sao efetivamente), quer dizer, como atuam, produzem
materialmente, portanto como sio ativos sob determinados limites,
pressupostos e condicoes materiais que independem de seu arbitrio.
(MARX, 1985, p. 192, grifo do autor).

Logo, as dimensdes politicas e de politicas publicas aparecem aqui
como expressoes do processo de produgao e organizagao sociais concretas
dessas comunidades. As ideias, as representa¢des e a consciéncia concretas
do sujeito quilombola ¢ indissocidvel do processo de produgao material da
vida humana. Nas palavras de Marx (1985, p. 192-193, grifo nosso):

Os homens sdo os produtores das suas representagoes, idéias, etc.,
mas os homens efetivos, atuantes, tal como sao condicionados por
um desenvolvimento determinado das suas forgas produtivas e do
intercimbio correspondente as mesmas, até suas formagdes mais
amplas. A consciéncia nunca pode ser outra coisa do que o ser
consciente, e 0 ser dos homens € o seu processo cfetivo de vida.

E ainda, hd, por meio dessas lentes do método, uma forma sui generis
de pensar o homem, a humanidade. Para Marx (1985), 0 homem quebra as
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algemas naturais ao passo que transforma a natureza, agindo sobre ela por
meio do trabalho, e cria sua prépria natureza, que ndo ¢ mais puramente
natural, mas social.

Nio se parte do que os homens dizem, imaginem, se representam,
também nao de homens ditos, pensados, imaginados, representados,
para dai se chegar aos homens de carne e osso; parte-se dos homens
efetivamente ativos e a partir do processo efetivo de vida deles é
também apresentado o desenvolvimento dos reflexos ideologicos e
dos ecos desse processo de vida. (MARX, 1985, p. 193).

No capitalismo, essa produgao do ser social, sintetizada no trabalho,
possui contradigoes em seu proprio seio, ja que o trabalho é coletivo e
universal (requer conhecimentos especificos para sua concretizagao a
partir das matérias primas ou pré-desenvolvidas), mas a apropriagao do
produto final é individualizada. Esta contradi¢do estd afixada sobre outra
categoria teorizada por Marx e Engels (2006) que ¢ a propriedade privada
dos meios de produgao capitalista.

A apropriagao individualizada dos bens socialmente produzidos
pelos quilombolas, supracitada na forma de desenvolvimento das for¢as
produtivas de cada uma das comunidades, pode ser indicada como cerne
de tantas contradigdes sociais para a satisfagao das necessidades bdsicas
dos homens dessas comunidades. Tal apropriagao individualizada colide
com o desenvolvimento histdrico-social dessas comunidades e com a
existéncia das politicas publicas de esporte e lazer. Portanto, partimos
da premissa de que “[...] ndo ¢ a consciéncia que determina a vida, mas
a vida determina a consciéncia” (MARX, 1985, p. 193), motivo pelo
qual o presente estudo buscou analisar estas politicas, comegando pela
forma de produgao existente nas comunidades, e se pretende reservar
as particularidades locais.

Finalmente, as politicas publicas destinadas aos grupos étnicos
devem considerar, primordialmente, as caracteristicas inerentes a
histéria social de cada um, para que os valores culturais nao se percam ao
longo do tempo. Isso de forma a valorizar, primeiramente, a conjuntura
comunitaria, dando-lhes condi¢oes materiais de se manterem como
sociedade organizada e coletiva para que, assim, possam ter autonomia
suficiente para reivindicar seus direitos com movimentos sociais, com
o argumento fundamental de que sua condigao histérica, hoje, ¢ fruto
de forgas concretas, das relagoes de opressao e poder e da exploragiao
perante a natureza do seu povo.
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O COTIDIANO DAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS MANOEL CIRIACO
DOS SANTOS, APEPU, GUAJUVIRA E
AGua MORNA

ALOYSIO SANTOS BISCHOFFE, LUCIANA RITA SANTANA, [EDA PARRA BARBOSA-
RiNaALDI, RosELI TEREZINHA SELICANI TEIXEIRA

Que navio ¢ esse que chegou agora?

E o navio negreiro com os escravos de Angola.
Aqui chegando nio perderam a sua fé

criaram samba, a capoeira ¢ o candombleé,
Que navio ¢ esse que chegou agora?

E o navio negreiro com os escravos
acorrentados no porao do navio.

Muitos morreram de banzo e de frio [...].
Mestre Camisa'

Introducao

Relembrando o pequeno trecho da musica O Navio Negreiro acima,
retomamos a questdo histoérica dos escravos salientando que, mesmo em
meio ao sofrimento e opressao, foram capazes de deixar assinalada sua
cultura por meio da arte, na tentativa de transformar e/ou suportar a
propria realidade como forma de resisténcia a uma sociedade que sufocou
suas historias de vida.

Mas, sera que nos dias de hoje, sem ‘escravaturd, ainda ¢ possivel falar
em cultura negra, em sofrimento e opressio? Certamente, o convivio
com comunidades remanescentes de quilombo nos auxiliou a pensar
essa questdo por meio da necessidade de se averiguar a existéncia ou
nao de politicas publicas de esporte e lazer. Nessa etapa do estudo, foram

1 Trecho da musica O Navie negreiro, Composi¢io de Mestre Camisa (2009), cantada pelos
quilombolas da comunidade Manoel Ciriaco dos Santos, especialmente na pratica da capoeira.
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contempladas trés regides do Estado do Parana (noroeste, oeste ¢ norte),
envolvendo as seguintes cidades/comunidades: Guaira ~ Comunidade
Manoel Ciriaco dos Santos; Sao Miguel do Iguagu - Comunidade Apepu;
e, Curitiva - Comunidades Guajuvira e Agua Morna.

Para alcangar o objetivo da pesquisa, partimos do cotidiano dos
moradores, procurando identificar costumes, conceitos e tradigdes,
considerando que, para Chaui, entender cultura ndo significa reduzi-
la ao aprimoramento da educac¢ao pelos individuos ou a posse de certos
conhecimentos, como musica, teatro, danca e poesia, como observamos no
senso comum. Ela ndo se limita as manifestacoes culturais, e nem é definida
pela economia de mercado, mas pelas “[...] lutas reais dos seres humanos
reais que produzem e reproduzem suas condigdes materiais de existéncia’.
E a produgao das relagoes sociais, pelas quais se distinguem da natureza
e diferenciam-se uns dos outros em classes sociais antagénicas (CHAUI,
1998, p. 293).

Valendo-se da experiéncia acumulada na primeira etapa da pesquisa,
realizada em outubro de 2008, em comunidades quilombolas paranaenses?,
partimos em viagem para a segunda coleta. Marcamos a data de nossa saida
de Maringd com destino a Guaira para o dia 04 de dezembro de 2008. Os
deslocamentos até as comunidades se deram de maneira tranquila em todos
os municipios, de modo especial, na cidade de Curitva, tendo em vista a
amizade entre liderangas das comunidades Agua Morna e Guajuvira que,
antecipadamente, viabilizaram a melhor forma de nos conduzir de uma
comunidade a outra.

Nossa investigacao configura-se como qualitativa que, de acordo com
Deslandes e Gomes (2007), pode ser resumida como universo da produgao
humana, em suas relagoes, representagées e intencionalidades. Para tanto,
buscamos aproximagoes com a obra de Marx que, conforme aponta Minayo
(1996, p. 64):

[...] é coerente com o principio bisico de sua metodologia de
investigagao cientifica: tem a marca da totalidade [...] é esse carater
de abrangéncia, que tenta, a partir de uma perspectiva historica,
cercar o objeto de conhecimento através da compreensao de todas
as suas mediagGes e correlagdes.

E dessa forma que procuramos, ao longo do texto, abordar as questoes
encontradas no cotidiano dos quilombolas, considerando que se encontram
imersos, mesmo que parcialmente, no modo de vida capitalista, tao cheio

2 Comunidades investigadas na primeira fase da pesquisa: Varzedo, na cidade de Doutor Ulysses;
‘Tronco, Serra do Apon, Limitdo e Mamas, em Castro.
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de contradigdes. O trabalho em campo se deu a partir do convivio cotidiano
com os moradores em meio a conversas, observagoes e entrevistas, sendo
as duas ultimas tidas como centrais, segundo Deslandes e Gomes (2007).

Nas observagoes, os pesquisadores ficaram em contato direto com seus
interlocutores, em seu espago social, para compreender o referido contexto.
Nas entrevistas semiestruturadas foram combinadas perguntas fechadas e
abertas para que o entrevistado tivesse a possibilidade de discorrer sobre o
tema em questdo, sem se prender aos questionamentos formulados.

O texto se apresenta organizado de modo a apontar as descrigoes das
comunidades pesquisadas e as andlises das categorias trabalho, cultura,
tempo livre e lazer, em conjunto com as subcategorias religiao, préticas
culturais, deficiéncia, entre outros, que contribuiram para o entendimento
da investigagao.

Defendemos como relevante as andlises nessas comunidades, tentando
identificar seus costumes e o que ainda conseguem preservar de suas
tradigoes; as dificuldades enfrentadas no decorrer de suas vidas; os anseios
junto aos moradores em busca de dias melhores, e o sentido desta pesquisa
para a conquista de beneficios para a sofrida e marcada realidade dos
remanescentes dos quilombos, recentemente nomeados quilombolas.

Manoel Ciriaco dos Santos, Apepu, Guajuvira e Agua
Morna: constata¢des acercado cotidiano dos quilombolas

A investigagdo em Guaira, Sao Miguel do Iguagu e Curitiva ampliou
nosso aprendizado e nos enriqueceu como sujeitos sociais, posto que
esta fase da pesquisa possibilitou olhares mais acurados, considerando
nossa primeira experiéncia em campo, como citado anteriormente. A
convivéncia com histérias de vida, de costumes, de lutas e de sonhos dos
moradores das comunidades pesquisadas revelou o desejo, mesmo que
sutil, do fortalecimento de suas tradigoes, mesmo verificando que, na
maioria dos quilombos, muitas ja foram esquecidas ou que, talvez, nunca
tenham sido preservadas. Em algumas delas, por exemplo, a capoeira e a
religido de matriz africana ndo foram encontradas sequer na memoria das
pessoas. Sendo assim, nossa investigagao buscou entender também o que
os quilombolas julgam necessdrio para o fortalecimento da comunidade.

Os quilombos, de maneira geral, apresentam tanto semelhangas entre
si quanto particularidades que os tornam tnicos e, por esse motivo, a
vivéncia em cada local foi distinta. Vale destacar que as casas de madeiras,
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algumas bem velhas, acusam o passar dos anos, o que reforga a expectativa
das pessoas em relagio ao projeto de construgdo de casas quilombolas®
pois, segundo os moradores, é a unica forma de melhorarem a situa¢ao
precaria que algumas residéncias se encontram. O chao de terra, as flores,
as plantagoes, os animais de estimacdo (cdes, gatos), as criagdes (vacas,
galinhas, porcos) compdem o cendrio tipico de suas dreas rurais, onde
ainda € possivel contato com a natureza.

A comunidade Apepu é um exemplo. Localizada ao lado do Parque
Nacional do Iguacu® oferece aos seus moradores e visitantes uma
paisagem belissima. Como tivemos a oportunidade de fazer o trajeto
do parque (4 km mata adentro) conhecemos também o rio Iguagu. As
pessoas, ao contarem suas histdrias, incluem-nas, pois antes de seu
potencial turistico, o parque era meio de cultivo e moradia para os
quilombolas que tiveram suas terras desapropriadas por conta de sua
formagéo.

O parque, que durante anos serviu como meio de subsisténcia para
os quilombolas, hoje possui diversos pontos turisticos. Pensando nisso,
a lider da comunidade, A.C, expressou a inten¢io de construir um
restaurante que atenderia a grande demanda de turistas que visitam o
parque, contribuiria com a renda, sustentabilidade e desenvolvimento da
comunidade.

Segundo o socidlogo Santos Filho (2009), o fenémeno turistico ¢é
apresentado por seus estudiosos como possivel de ser realizado dentro do
conceito de sustentabilidade. Sendo assim, o turismo sustentavel adquire
qualificagao metafisica e existencialista que o torna ideologicamente capaz
de salvar o capitalismo de sua crise. Nesse sentido, a inser¢ao da comunidade
nesse sistema excludente, que nao garante a todos a real possibilidade
de ascensdo, faz com que o turismo seja, talvez, a tnica possibilidade de
melhoria da qualidade de vida dessas pessoas. Ele surge como “[...] capaz
de trazer de volta o equilibrio e harmonia perdida da sociedade capitalista,
adquirindo a caracteristica de poderes salvatérios” (SANTOS-FILHO,
2009, p. 3).

3 A Cohapar (Companhia de Habitagao do Parand), em parceria com diversas secretarias do Estado,
objetiva viabilizar a construgao de, aproximadamente, 800 casas destinadas is comunidades
quilombolas. Segundo noticia de 06 abr. 2009, as construgoes seriam iniciadas no més de abril de
2009, no municipio de Adriandpolis (COHAPAR, 2009).

4 O Parque Nacional foi criado em 10 de janeiro de 1939, pelo decreto lei n° 1.035. Este foi o segundo
parque nacional brasileiro a ser criado e, atualmente, sua drea total é de 185.262,2 ha. Em 1986,
recebeu o titulo concedido pela Unesco de Patriménio Natural da Humanidade (BRASIL, 2009).

5 A.C. ¢ lider ¢ moradora da comunidade. Coleta de dados referente & pesquisa sobre comunidades
quilombolas no Parana. Entrevista concedida a Aloysio Santos Bischoff ¢ Luciana Rita Santana.
Quilombo Apepu. Sao Miguel do Iguagu, 8 dez. 2008.
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Entretanto, a ideia de considerarem o parque como quintal de suas
casas nos pareceu ingénua, ja que quem explora suas trilhas é uma empresa,
e os turistas que o frequentam ja possuem um roteiro determinado que
nao inclui o Quilombo do Apepu. Assim, percebemos que a questio do
turismo sustentavel torna-se invidvel, uma vez que a empresa que detém os
direitos de explorar o parque nao tem apresentado interesses por aqueles
que se situam além dos seus limites de atuagdo. Em nenhum momento os
moradores foram procurados para integrar projetos de turismo sustentavel,
nem por parte do governo, nem pela iniciativa privada. A imagem de
turismo que congregaria desenvolvimento com sustentabilidade restringe
apenas ao campo das ideias. Quanto a realidade observada, verifica-se
apenas o desenvolvimento dos interesses das grandes empresas.

O acesso as comunidades de Apepu e Manoel Ciriaco dos Santos ¢é
feito basicamente pelo transporte escolar cedido pelos municipios aos
quais pertencem. Nesses casos, restringe-se aos estudantes nos respectivos
horarios de aula. Quando os moradores necessitam ir até a cidade,
dependem, exclusivamente, do carro particular de um dos moradores da
comunidade.

Dessas duas comunidades, a primeira apresenta maiores dificuldades
quanto ao deslocamento. Por exemplo, se os moradores precisarem de
atendimento médico, o local mais préximo fica no Guanabara®, a 12
km. Na segunda, eles precisam caminhar 3 km para chegar até a vila mais
proxima, chamada Maracaju dos Gatichos’ e, sé entdo, tomar o 6nibus
metropolitano para a cidade de Guaira, que se situa a 20 km.

Curitiva (comunidades Guajuvira e Agua Morna) possui outra
realidade, com melhor estrutura fisica, pois além do transporte escolar,
conta com 6nibus em diferentes hordrios, inclusive nos finais de semana.
Guajuvira fica a 3 km da cidade e Agua Morna a 15 km.

Nos dias que estivemos na companhia dos quilombolas, confirmamos
uma ideia inicial quanto a organizagao de uma comunidade. Constatamos
que, quando hd uma lideranga engajada e preocupada com as questoes
coletivas, é possivel mobilizar todos seus membros ou, ao menos, parte
deles, a fim de alcangar o objetivo maior que é o de ser comunidade. De
acordo com Demo (1988, p. 87), comunidade seria “[...] um grupo social

6 O Guanabara é uma vila situada a 12 Km da comunidade Apepu. La encontramos escola, posto
médico e mercado. Além do mais, as criancas estudam até a 4° série.

7 Maracaju dos Gaichos é uma vila formada por descendentes de italianos. Ha escola de 1* a 4°
série, pequenos comércios, gindsio de esportes coberto, Igreja catélica e a casa do agricultor que,
segundo os moradores, ¢ uma espécie de cooperativa onde produzem doces, salgados e artesanato
para comercializar,
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espacialmente localizado, de dimensao populacional restrita, relativamente
homogeéneo e organizado, e politicamente consciente”.

Assim, ao nos depararmos com representantes cuja postura € o
comprometimento com a comunidade das quais fazem parte, constatamos
influéncia direta na organiza¢ao do cotidiano e das questoes de interesse
comum no quilombo. Entretanto, na questdo legal e ética da pesquisa,
nao encontramos praticamente nenhuma dificuldade quanto a exigéncia
de coletar as assinaturas dos participantes nos termos de consentimento,
evidenciada nas comunidades de Manoel Ciriaco dos Santos, de Guaira e
de Agua Morna, em Curitiva.

Encontramos, também, o oposto dessa relagio entre lideres e
moradores, em Sdo Miguel do Iguagu (comunidade Apepu) e em Curitiva
(comunidade Guajuvira). Na primeira comunidade, o despreparo
da lideranca e dos afazeres que essa fungao exige reflete entraves no
andamento de melhorias necessarias & comunidade. Na segunda, a falta
de unidade entre as liderangas e articulagao com os moradores acabou
por contribuir com um episédio que deixou marcas na historia dos
quilombolas. Segundo relato de alguns participantes da pesquisa, foram
recolhidas assinaturas dos moradores em um documento que alegava ser
o Programa Brasil Quilombola, algo que ndo seria bom para a vida deles,
pois implicaria em perdas, ao contrdrio do que estava sendo divulgado
pelos representantes da comunidade, o que resultou em desconfianca a
tudo que se refere a esse programa do governo.

Esse movimento comunitdrio exibe o que Demo (1988) discute
acerca de ser lento, arriscado, delicado e fragil o processo de organizacao
de uma comunidade, o que pode culminar no desanimo por parte das
liderangas e desconfianga por parte da comunidade. Assim, acaba
sendo um trabalho duro e, frequentemente ingrato, quando, por
exemplo, chega alguém que, em poucas horas, desmonta tudo a base da
manipulagao vivaldina.

Esse tipo de situagdo mostra o poder dominante dos detentores dos
meios de produgdo, aqui representados pelos proprietirios de terras
ao redor da comunidade, ao planejarem uma agio que culminou na
desorganizagao desses quilombolas. Isso ficou evidenciado, tanto na
dificuldade em entrevistarmos formalmente os moradores (uma vez que
necessitdvamos da assinatura nos termos de consentimento) quanto na fala
de uma das poucas pessoas que nos concederam entrevista. A jovem J.ES.
que, mesmo envolvida com os problemas da comunidade, expressa seu
desanimo quando o assunto ¢ a luta pela terra: “Eu acho que luta pela terra
nao vale a pena, mas luta por uma dgua tratada, limpa; torneira; luta pelas
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questdes bdsicas, ter uma casa digna, ja bastaria. Melhor que fica brigando
por terra™. (J.ES.).

Verificamos, assim, o impacto que teve na vida dos quilombolas dessa
comunidade a agao desorganizadora veiculada pelos proprietarios de terra,
chegando a tal ponto de desestimuld-los ou, até, desistir de lutar pelo que
lhes ¢ de direito.

A partir desses exemplos, destacamos a confirmagdo de que uma
comunidade liderada por pessoas comprometidas com a causa comum do
grupo tende a encaminhar com mais facilidade as reivindicagoes necessdrias
ao cotidiano da prépria comunidade e, quando nao ha unidade no interior
da comunidade, esta acaba por ser alvo facil de pessoas externas que visam
apenas interesses particulares.

Ja em relagao a fonte de renda familiar nas quatro comunidades,
constatamos que advém dos trabalhos pagos por dia, em fazendas préximas.
Como esse trabalho nao ¢ suficiente para cobrir os gastos mensais das
familias, elas necessitam procurar formas alternativas para complementar
o or¢amento mensal. Desse modo, as mulheres, em Guaira, trabalham em
servicos temporérios como estagidrias (de zeladora e cozinheira) na escola
da vila Maracaji, no Programa Parand Alfabetizado e, ainda, vendem
frango caipira na cidade, em alguns dias da semana. Outra fonte de renda
encontrada na comunidade Agua Morna e que visa aumentar a renda
mensal é a venda de parte das plantagoes/colheitas dos quilombolas.

Criar condigoes de sobrevivéncia é a primeira e grande preocupagao
dos homens, nao importando o lugar ou época em que vivam. No livro
organizado por Fernandes (2003, p. 194), encontramos a reflexao de Marx
e Engels ao escreverem sobre o primeiro pressuposto tedrico de toda
existéncia humana e, portanto, também de toda histéria, a saber, “[...] o
pressuposto de que os homens precisam estar em condigoes de viver para
poderem fazer historia”. Diante disso, os trabalhadores quilombolas também
enfrentam a primeira dificuldade encontrada pela maioria e relacionada ao
trabalho que, na sociedade capitalista, assume o carater de exploragao do
homem pelo homem, tornando as condi¢des de vida e de trabalho cada vez
mais precarias.

Sobre isso, Antunes (1995) salienta que a precarizagao do trabalho
estd em plena sintonia com o modo de produgao capitalista, uma vez

& ES. é uma jovem de 24 anos, secretdria da comunidade, envolvida com as questdes acerca da
realidade do local, e que contribuiu bastante com a pesquisa. Coleta de dados referente a pesquisa
sobre comunidades quilombolas no Parand. Entrevista concedida por LES. a Aloysio Santos
Bischofl e Luciana Rita Santana. Quilombo Guajuvira. Curitiva, 17 dez. 2008.
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que consiste na substitui¢ao dos contratos de trabalho pelos trabalhos a
domicilio, tempordrios, em tempo parcial, em tempo compartilhado,
suspensao temporaria do contrato de trabalho e estagios.

Percebemos, a partir dessa questio levantada, que a primeira e
importante semelhanga encontrada no dia a dia das comunidades diz
respeito ao seu trabalho, de que forma homens e mulheres quilombolas
conseguem, por meio dele, o sustento de suas familias.

Constatamos, assim, que eles também se encontram atualmente
envolvidos no emaranhado das relagdes capitalistas que definem nossa
sociedade, por terem seus valores de seres humanos medidos por sua
forca de trabalho’. Como lembra Marx (1982, p. 191), o trabalho é
“[...] determinado como o de qualquer outra mercadoria, pelo tempo de
trabalho necessdrio sua produgdo e, por conseqiiéncia, a sua reprodugao”.
Os quilombolas necessitam, diariamente, vender sua forga de trabalho em
troca de um saldrio miseravel, incapaz de suprir suas necessidades diarias,
fazendo com que recorram a outras formas de trabalho para complementar
o orgamento familiar.

Entendemos, assim, que essa forma de organicidade social, seja no
espago urbano ou no rural, langa mao de diversos mecanismos (como
citados acima) que precarizam diariamente a vida, pois, de acordo com o
modo o qual o homem sobrevive, determina suas demais agoes. Esse fato
estd bem expresso nas dimensées do tempo livre e de lazer.

De acordo com o sense comum, poderiamos afirmar que o
homem sente-se livre quando ndo estd trabalhando e quando o faz
considera perdida a sua liberdade; com isso, a inversio de valores
¢ perfeita. [...] o tempo livre ¢ freqientemente concebido, pela
maioria absoluta dos autores que se referem a esse assunto, como
algo que existe totalmente fora do trabalho e de outras obrigagoes.
(WAICHMAN, 1997, p. 23),

No discurso dos quilombolas, essas ideias também vém a tona ao
ouvirmos respostas como: “[..] a diversdo nossa era jogar bola [...]
trabalhava a semana s6 pensando no domingo!™". (A.C.). Essa visao de
lazer, desconectada das demais esferas da vida, é fruto da sociedade que
fragmenta pensamento e pritica, sendo conceituada como funcionalista,
atenta Padilha (2003, p. 256), cujo fim “[...] é o equilibrio social”. A autora

9  Conforme Marx(1982,p. 187),"[...] porfor¢adetrabalho ou capacidade de trabalho compreendemos
o conjunto das faculdades fisicas e mentais, existentes no corpo e na personalidade viva de um ser
humano”.

10 Entrevista concedida por A.C, Coleta de dados referente a pesquisa sobre comunidades quilombolas
no Parani. Entrevista concedida a Aloysio Santos Bischoff ¢ Luciana Rita Santana, Quilombo Agua
Morna. Curitva, 19 dez. 2008.
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ainda expressa que nossas escolhas no tempo livre relevam nao sé nossa
posi¢ao socioeconémica, mas nossos valores diante do mundo e de outras
pessoas, uma vez que o que fazemos em nosso ‘tempo livre’ reflete como
anda nossa sociedade e como ela compreende o ser humano.

Tempo escasso e condigdo econdmica ficam evidentes nas opgoes de
lazer disponiveis nas comunidades. Um jovem da comunidade do Guajuvira
disse que costuma andar de bicicleta no seu tempo livre e de lazer. Seu pai,
J.LE, que faz parte da lideranga da comunidade, respondeu: “Ahn, eu de
vez em quando td assistindo televisao, gosto de programas jornalistico, eu
gosto de assisti”", destacando também que gosta de pescar, mas isso “[...]
s6 quando ele tem tempo”.

Em Apepu, os moradores relatam que tomar chimarrao e visitar os
vizinhos sdo o mais comum. Na comunidade de Guaira, o lider afirma que
“[...] o mais que ndis faz na hora que nao ta trabalhando é sentar debaixo
daquela drvore todo mundo. La nois senta e fica conversando [..]"%
(A.R.S.). Nessa comunidade, ainda, costumam, especialmente criangas e
adolescentes, passar algumas horas didrias navegando na internet, pois
estao entre as poucas comunidades contempladas até o momento com o

Programa Telecentros".

Esse programa, encontrado em algumas comunidades, expressa uma
das caracteristicas mais marcantes do capitalismo, qual seja, a globalizagio.
Conforme explica Padilha (2003), ela ¢ um processo bastante complexo
que provoca a pobreza e ‘exclusdo para muitos e a ‘riqueza para poucos. A
autora traz, como exemplo, justamente o acesso ao mundo digital (internet),
privilégio que leva o mundo a tela do computador a uma minoria da
populagao, visto que “[...] 80% dos utilizadores da internet vivem em paises
ricos” (PADILHA, 2003, p. 260). Dessa forma, foi possivel observar como
uma comunidade local (quilombolas) reflete o global (globalizagao).

Percebemos que o lazer praticado pelos quilombolas, a0 mesmo
tempo que aponta suas condigdes precdrias de vida, revela, mesmo
sem a consciéncia deles, o que hd de genuino em suas vivéncias, que
sdo basicamente conversas entre amigos e parentes, em grande parte,

11 Entrevista concedida por J.LE a Aloysio Santos Bischoff e Luciana Rita Santana. Coleta de dados
referente 4 pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parana. Quilombo Guajuvira. Curitva, 17
dez. 2008,

12 Entrevista concedida por A.R.S. a Aloysio Santos Bischoff ¢ Luciana Rita Santana. Coleta de dados
referente & pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Quilombo Manuel Ciriaco dos
Santos. Guaira, 4 nov, 2008,

13 O Programa Telecentros Paranavegar, do Governo do Parand, estd sob a responsabilidade da SEAE
- Secretaria Especial de Assuntos Estratégicos e ¢ operacionalizado pela Celepar - Companhia de
Informitica do Parand (PROGRAMA TELECENTROS PARANAVEGAR, 2009).
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acompanhadas do apreciado chimarrao, do andar de bicicleta, da pesca,
enfim, das praticas que valorizam o encontro de relagdes humanas, tao
empobrecido na atual sociedade.

Vale salientar o pouco que encontramos da cultura negra em algumas
comunidades, pois em meio a dificuldades, desafios e vitérias conseguem,
no cotidiano de hoje, manter sua cultura viva. Constatamos, portanto, que
a cultura nao se dd sob a premissa de raca ou genes e, sim, como algo que
¢ aprendida de acordo com as condigoes materiais de existéncia humana.
O homem precisa se fazer homem e, entdo, produz cultura e relagoes
sociais. Com isso, iremos verificar a questdo cultural fora das discussdes
raciais, valorizando aquilo que é coerente com o contexto histérico de cada
comunidade.

Em casos, como nas comunidades Agua Morna e Guajuvira, as praticas
culturais demonstram resisténcia frente a tendéncia crescente da conversao
em mercadoria de todos os objetos e de todas as atividades humanas que
definem a modernidade capitalista. Conforme sinaliza Acanda (2006),
no capitalismo, a racionalidade economica se impde numa relagdo
contraditéria e tensa em relagio a todas as outras (politica, religiosa etc.).
Assim, o envolvimento entre as pessoas € configurado conforme o modelo
das relagoes economicas.

Nessa dire¢ao, mesmo frente a essa modernidade que deseja racionalizar
todas as relagdes sociais e penetrar em todos os lugares possiveis, esses
quilombolas tém conseguido, ainda hoje, manter vivas as romarias e a
danca de Sao Gongalo, que vém sendo transmitidas ao longo dos anos.
Tal devogio, que possui suas origens em Portugal, refere-se a Gongalo
do Amarante', santo muito popular no norte daquele pais, superado
em popularidade apenas por Santo Antonio de Lisboa. Isso se confirma
na fala de um dos moradores mais velhos da comunidade Guajuvira ao
discorrer sobre a transmissao desse costume por seu pai: “Entdo meu pai
sempre falava pra mim: — Digo, oia meu fio, enquanto eu for vivo, eu ndo vo
para com essa tradi¢ao de Sao Gongalo e nem vocé e quando eu, Deus me
chamd, vocé vai continud, como vocé ta continuano e vocé consiga como
eu tava conseguindo™"’.

Neste discurso, percebemos como se deu o processo de transmissao
dessas préticas e que a tradi¢do permanecerd por muito tempo, pois ao
demonstrar os cantos e rezas da danga, seus netos de, aproximadamente,
quatro e cinco anos, sempre o acompanham, imitando seu modo de tocar o

14 As Historias... (2009).
15 Entrevista concedida por morador do Quilombo Guajuvira. Curidva, 17 dez. 2008,
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violdo, de fazer gestos e de rezar. Essas duas comunidades sio exemplos de
como a cultura mantém-se mais viva e com poucas alteracoes.

Ja em relagio & comunidade de Guaira, evidenciamos a grande
preocupacdo em realgar a cultura negra, principalmente por meio da
capoeira. Mesmo nao sendo parte da histérica da comunidade, valorizam-
na como se fosse. Isso ficou claro ao vivenciarmos junto deles a roda de
capoeira. Criangas, jovens e adultos esperam ansiosos por esse momento
de alegria vivido por todos na comunidade, sempre orientado por um
professor'® que, ha algum tempo, os acompanha. Pudemos observar o
quanto a comunidade se mobiliza em dias de capoeira. Todos se retinem
para limpar o barracéo e preparar os instrumentos, sendo este evento uma
grande festa, em que, inclusive, alguns vizinhos vdo até o quilombo para
assistir.

Nessa comunidade, também podemos considerar como manifestacio
cultural propria, presente em seu contexto histérico, a pritica de
espiritualidade com base em religides de matriz africana, principalmente
a umbanda e 0 candomblé, mesmo nao relembradas hoje da mesma forma
que antes. De acordo com o relato de moradores, havia cultos aos orixds,
caboclos e exus que faziam parte do cotidiano. Conforme nos explicou
ARS.:

Até hoje quando a genti sai, vai pra alguma situa¢ao, uma batalha,
ale mesmo essas viagens que a genti faz, tudo isso a genti pedi, a
genti pedi pros orixis, a genti pedi pro Z¢, a genti pedi pro preto
velho, a genti pedi a lemanjé; pedi tudo isso pra qui ajuda a genti
nessa caminhada que a genti tem. Mesmo que a genti pedi a genti
tem que lutar'’.

Em relagdo & capoeira, é importante destacar que fora inserida pelos
moradores do quilombo, além dos tipicos cantos da capoeira, pontos
cantados de umbanda que fazem com que os praticantes da comunidade
ginguem’ e se embalem por musicas que falam de entidades africanas e
indigenas.

Percebemos que, nas falas dos quilombolas, a religido afro, mesmo se
encontrando enfraquecida, vem se mantendo viva, ora por meio de uma
pritica religiosa doméstica (quase individual), ou explicitada por meio
de um agente estranho as préticas culturais daquele quilombo, mas que

16 Esse professor ndo é morador da comunidade e faz esse trabalho com os moradores ha mais de um
ano, contribuindo para o conhecimento da cultura dos negros.

17 Entrevista concedida por A.R.5. a Aloysio Santos Bischoff e Luciana Rita Santana. Coleta de dados
referente @ pesquisa sobre comunidades guilombolas no Parana. Quilombo Manuel Ciriaco dos
Santos. Guaira, 5 dez. 2008,
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ajuda a manté-la viva, mesmo que de forma indireta. Essas manifesta¢oes
religiosas tiveram suas origens jd no principio da formagio desse grupo,
como podemos verificar na fala de um dos quilombolas, ].M.G.": “Jd vem,
ja vinha de dom da familia, j carregava no sangue o dom, né, que Deus
deu, né; é foi de dom ... Nao, foi de dom mesmo, fazia, ja fomos pro terreiro
de umbanda e candomblé, néis ja fomo pro terreiro ja pronto e preparado,
ja preparado”.

A preservacdo de tradigdes afro ¢ explicitada quando o interlocutor
afirma ser um ‘dom de Deus’ ao referir-se a tais praticas, salientando que
ndo ¢é algo inventado dentro do grupo, haja vista que isso realmente fez
e faz parte do cotidiano. Refere-se a um dom familiar, que ja vinha de
familia e carregava no sangue, o que confirma as origens e a identificacao
da comunidade com tais manifestagoes.

Na comunidade Apepu, nio verificamos praticas culturais que
destacamos como patriménio cultural desse grupo. No entanto, ¢ vélido
ressaltar que a partir do projeto de reconhecimento das comunidades
remanescentes, verificamos a inten¢do um tanto quanto ingénua, por
parte da lideranga dessa comunidade, no sentido de implantar a pratica
de religides de matriz africana em decorréncia da influéncia daqueles que
provavelmente fazem esse reconhecimento. A fala da lider A.C. exemplifica
essa relacdo: “Entdo vamos vé se a gente consegue, né, porque eles ta
pedindo pra gente fazé isso ai, uma tradi¢ao, né, mas a gente nem sabe
como comega, né?!"?, (A.C.).

Percebemos que numa comunidade onde nao ha praticamente nenhum
movimento cultural forte, seus moradores, por meio de influéncias externas,
querem resgatar algo que, pelo percebido, nunca fez parte de seu contexto
histérico. Ndo sabemos se houve estudo por parte daqueles que fizeram o
reconhecimento dessa comunidade para verificar a existéncia ou auséncia
de tais praticas. Cremos, porém, nunca terem existido, considerando que a
propria lider nao sabia como iniciar tais cultos.

Ainda nessa comunidade encontramos uma pritica genuina de
benzimentos, feitos pela prépria lider, que, além de benzedeira, é também
parteira, tendo, ainda hoje, seus servigos requisitados. Vejamos a fala na
qual discorre sobre o assunto:

18 Entrevista concedida por morador J.M.G. a Aloysio Santos Bischoff e Luciana Rita Santana. Coleta
de dados referente a pesquisa sobre comunidades quilombalas no Parand. Quilombo Manoel
Ciriaco dos Santos. Guaira, 5 dez. 2008.

19 Entrevista concedida pela lider A.C. a Aloysio Santos Bischoff ¢ Luciana Rita Santana. Coleta de
dados referente a pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parani. Quilombo Apepu. Sio
Miguel do Iguagu, 8 dez. 2008.

200



6 O COTIDIANO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS. ..

Fazia e fago, né? Quando tem crianga doente, porque aqui eu era
parteira, era enfermeira, tudo qui....eu fazia e fago se for preciso,
né? E que agora a gente estd mais por fora, porque os médicos nio
aceita, né, certas coisa. O ano passado mesmo eu fui obrigada a
fazer um ai, nao deu tempo de chama |...]. (A.C.)

Verificamos aqui uma pratica cultural desse quilombo. Os benzimentos
e partos realizados e os remédios preparados por ela, ao longo dos anos,
configuram-se, por vezes, como Unica alternativa em caso de doencas,
partos e problemas espirituais, haja vista que o hospital mais préximo fica
a 40 km de distancia e a igreja recebe o padre apenas uma vez por més para
rezar missas.

Uma outra questdo diz respeito a presenga, nas comunidades, de
pessoas deficientes (fisica e mental). Em Guaira, temos o senhor .M.*, com
deficiéncia fisica (adquirida). Nas duas comunidades de Curitiva também
encontramos pessoas com deficiéncias, porém mentais, Na comunidade de
Guajuvira, ha dois jovens que estudam na APAE e uma mulher que, de
acordo com moradores, apresenta uma espécie de deficiéncia mental, mas
ndo sabem explicd-la com exatiddo. Na comunidade de Agua Morna, ha
duas pessoas. Entre as comunidades, apenas em Apepu nio havia nenhuma
pessoa com deficiéncia.

Historicamente, ser deficiente esta associado a preconceitos e
discriminagoes, gerando barreiras entre os relacionamentos humanos e
tornando essas pessoas estigmatizadas. Como elucida Goffman (1998),
os gregos foram os criadores do termo estigma para se referirem a sinais
corporais, cuja finalidade era evidenciar alguma coisa de extraordindrio
ou mau sobre o status moral de quem os apresentava. Percebemos que
esse termo, até hoje, mantém seu sentido original, posto que a forma de
tratamento destinada as referidas pessoas ¢ rodeada de olhares indiferentes.

Na comunidade do Guajuvira, por exemplo, um dos rapazes deficientes
namora uma moga nao deficiente que estd matriculada no ensino regular.
Esse namoro, porém, nao é bem aceito pelos demais moradores, embora
nao nos tenha parecido que o rapaz possua alto grau de comprometimento.
Por isso, entendemos que esse preconceito ocorre mais pelo fato de que ele
nao frequenta uma escola regular e, sim, uma especial,

No quilombo Agua Morna, os estigmas ndo ficam tio evidentes
como na comunidade Guajuvira, conforme observamos. No primeiro
caso, temos um jovem rapaz deficiente mental que, ao se assustar com

20 .M. ¢ 0 senhor mais velho da comunidade, que contribuiu muito com a pesquisa, especialmente
em relagao a religiosidade.

201



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER
a presen¢a de policiais, levou quatro tiros ao ser confundido com
bandidos. Este caso veio a limita-lo ainda mais, conforme nos contou
M.D.L.: “[...] ele ja tinha pobrema na cabeca [...]”*". Em fungdo desse
acontecimento, ele ja estd aposentado por invalidez, sendo que o valor
recebido destina-se totalmente a compra de remédios. Ainda sobre o
mesmo, ao ser questionado sobre o que gosta de fazer em seu tempo
livre, deixou claro nao ter vontade de fazer nada: “Quando eu era bom
da perna era trabaid na roga, agora quase nao gosto de fazé nada nao!”*.
Percebemos, assim, a total falta de motivagdo em relagao a prépria vida,
considerando que a atividade que mais o interessava era o trabalho e,
provavelmente, agora, por se sentir inutil.

O segundo caso trata-se de uma mulher que, conforme nos contou
a lider da comunidade Agua Morna, “[...] é deficiente mental, nio tipo
deficiente, um retardamento mental. E muito nervosa. Tem noite que ela
td falando, ja tentei dd medicamento pra ela, nao resolveu. (C.I.C.). Essa
senhora, segundo relatos dos moradores presentes na entrevista, chegou
a ser internada em Sao Paulo, e possui momentos de crise em que fica
agressiva e outros em que aparenta nao ter nenhuma deficiéncia.

Constatamos que o fato de apenas as pessoas com deficiéncia adquirida
receberem algum tipo de beneficio do governo revela a caréncia de estudos
acerca dos deficientes no contexto nacional. Conforme destaca Carmo
(1991), todos os estudos e politicas ptiblicas no pais, que retratam a realidade
dos deficientes, baseiam-se em dados fornecidos pela ONU que, por sua
vez, também se fundamenta em estimativas, ndo havendo supostamente,
por parte dela, um estudo sistematico e aprofundado.

Consideragoes finais

Mediante nossa inser¢ao em campo e das questoes levantadas acerca
de politicas publicas de esporte e lazer, percebemos a necessidade de
que estas sejam elaboradas e implantadas, buscando privilegiar o

21 Entrevista concedida por moradora M.D.L. a Aloysio Santos Bischoff e Luciana Rita Santana.
Coleta de dados referente 4 pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Quilombo Agua
Morna. Curitiva, 18 dez. 2008.

22 Entrevista concedida por A.S. a Aloysio Santos Bischoff e Luciana Rita Santana. Coleta de dados
referente i pesquisa sobre comunidades quilombolas no Parand. Quilombo Agua Morna. Curiiva,
18 dez 2008,

23 Entrevista concedida por C.L.C. a Aloysio Santos Bischoff e Luciana Rita Santana, Coleta de dados
referente & pesquisa sobre comunidades quilombalas no Parand, Quilombo Agua Morna. Curitva,
19 dez 2008.
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autorreconhecimento e as tradigoes quilombolas com o intuito de que
haja, entre eles, respeito e conhecimento de suas origens. Além disso,
¢ fundamental destacar que em todas as comunidades investigadas, de
forma geral, a luta tem sido no sentido de reivindicar trabalho, além de
melhores condigdes para viabilizar o necessario para viverem de forma
digna, uma vez que muitas comunidades apresentam dificuldades
didrias nesse aspecto.

Outro ponto fundamental para as comunidades é a necessidade de
melhor organizagao/articulagio entre os proprios moradores, a fim de
resgatarem a propria histéria, como protagonistas, nao deixando apenas
nas maos dos lideres essa tarefa, de modo a negar acoes praticamente
individuais. O que ¢ interessante prevalecer deve ser o trabalho coletivo.

O lazer manifestado nas comunidades estudadas revelou semelhancas
quando o chimarrdo e as conversas entram em cena, mostrando que
ainda preservam relagoes humanas préximas como sinal de resisténcia as
relagoes racionalizadas da sociedade capitalista, apesar da precariedade em
que vivem, ainda hoje.

Das comunidades investigadas, apenas uma retrata a tradicio da
religiao de matriz africana e, embora néo esteja tao evidente, ¢ muito forte
entre os moradores, pois a insere em seu cotidiano, a exemplo da roda de
capoeira com pontos cantados de umbanda.

A nossa breve estada, nas comunidades, possibilitou-nos compreender
a situagdo dificil em que elas se encontram, e quais medidas efetivas
devem ser prioridade nesses contextos. As politicas de esporte e lazer sio
importantes na medida em que viabilizem a¢6es do governo no sentido de
reconhecer tradi¢des que, ao longo do tempo, passaram a ser adormecidas
na histéria de cada comunidade para, entdo, quem sabe, propiciarem o
acesso a outras formas de lazer.
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OS ATORES SOCIAIS DAS
COMUNIDADES QUILOMBOLAS DE
AREIA BRANCA, PRAIA DO PEIXE,
PORTO VELHO E CORREGO DAS
Mocas:

SOLIDARIEDADE, NARRATIVAS ORAIS E ORGANIZACAO
COMUNITARIA

TavLita DELFINO GARCIA DA SiLvA, VERONICA REGINA MULLER, LARISSA
MICHELLE LARA

Introducao

A diversidade que perpassa as mais diferentes sociedades é expressa
nao apenas em termos de pluralidade cultural, mas também, nas condicoes
de produgéo da vida e dos meios necessarios para a existéncia. Os excluidos
sao muitos, e as vozes que deles emanam colocam-se como formas de
resisténcia ao processo selvagem e barbaro a que estio submetidos. Por
vezes, essas vozes ecoam silenciosas no cotidiano, materializadas em suas
crengas, religiosidade, narrativas orais e formas solidérias na relagio com o
outro; noutras, aparecem gritantes, em protestos, organizagao comunitdria,
agoes reivindicatorias ou embate corpo a corpo.

A subjetividade humana concreta da vitima, ou seja, do dominado pelo
sistema ou excluido, aparece “[...] como interpela¢iao em tltima instancia:
€ 0 sujeito que ja ndo pode viver e grita de dor. E a interpelagio daquele
que exclama Tenho fome! Déem-me de comer, por favor!” (DUSSEL,
2000, p. 529, grifo do autor). Essa corporalidade sofredora coloca-se como
‘ferida aberta, por vezes, nao cicatrizavel. E seu meio de lutar e de agir como
protagonista para o desencadeamento de a¢des que possam sensibilizar
pessoas, institui¢oes, governo, na crenca de outra realidade, em que a
condigao de ‘ser humano’ possa ser materializada.
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O reconhecimento da existéncia de comunidades quilombolas, de
pessoas que compartilham um mesmo espaco de terra (reconhecido
legalmente ou em situagao de litigio), trabalhando, convivendo, brincando,
rezando, praticando seu lazer, coloca-se como condigio primordial para se
visualizar modos distintos de civilizagao. Com isso, nao estamos falando
de seres exoticos que se disciplinaram aos moldes racionais ocidentais, mas
de modos préprios de organizagao coletiva mediante a caréncia de meios
materiais que facilitem a propria sobrevivéncia ou que, ao menos, torne-a
possivel.

A inser¢io em comunidades quilombolas déa-se pela necessidade de
conhecer sua realidade, o que nem sempre é facil de desvendar e interpretar,
sobretudo pela variedade de tragos identificatérios de seu cotidiano e de
um processo normativo denso que rege a vida coletiva. Estas comunidades
expressam, dia a dia, seus modos de existéncia e revelam tragos peculiares,
marcados por valores, por formas de conduta e consciéncia coletiva que as
caracterizam como tal. Qualquer tentativa de externar estas comunidades em
palavras é materializar interpretagoes do vivido, por meio da subjetividade
dos pesquisadores, necessaria, porém nao suficiente. Isso porque, como
atenta Geertz (1989, p. 10), “[...] os textos antropoldgicos sao eles mesmos
interpretacoes de segunda e terceira mio [...], uma vez que s6 o nativo faz
interpretacdo em primeira mao; é sua cultura. Dai que o ingresso na vida
das comunidades de Areia Branca (na cidade de Bocaitva do Sul), Praia
do Peixe, Porto Velho e Corrego das Mogas (em Adriandpolis) nao tem a
pretensdo de esgotar qualquer possibilidade de andlise, mas trazer reflexdes
sobre um fazer cotidiano especifico e, por isso mesmo, rico em sentido/
significado.

Estar em campo sempre traz desafios marcados por fatos que
chamam a atengao do pesquisador. Nas comunidades visitadas, nao ha
como ignorar suas formas de organizagdo, regidas por uma consciéncia
coletiva, expressas na forma como pensam a vida, no significado do ‘outro’
para cada um deles, nas formas de solidariedade que garantem modos
peculiares de relagdes sociais ou, por que nao dizer, da dadiva (MAUSS,
2003), como condicdo de uma existéncia solidaria. Essas relagoes entre
dar e receber determinam meios de semelhanga entre esses atores, e os
aproximam, valorizando-se a alteridade ou, nos dizeres de Laplantine
(2000), valorizando-se a elaboragdo de uma experiéncia do outro, daquilo
que nao veriamos devido nossa dificuldade em centrar atengdo no que
nos ¢ habitual e familiar.

Embora agoes dadivosas ndo se deem de forma desinteressada, ja que
a reciprocidade do outro ¢ condigao para que se estabelecam os vinculos
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coletivos, também ndo ocorrem nos moldes capitalistas, em que os
interesses individualistas prevalecem sobre os de uma coletividade. Assim,
a reflexdo acerca dessa organizagdo comunitdria que permeia as relagdes
nos quilombos torna-se ponto marcante, uma vez que niveis diferenciados
de consciéncia geram formas distintas de organizacio.

Mesmo que pactuemos a ideia da existéncia de uma consciéncia
coletiva ou, talvez, de uma consciéncia do coletivo e, de uma tentativa
de formulagdo consensual para a vida, que mantenha a coesdo do grupo,
assimilando valores e costumes de um dado grupo social, entendemos
que a ndo coesdo, as formas ndo consensuais — as crises — trazem agoes
politicas capazes de gerar outros niveis de consciéncia, nos dizeres de Freire
(1983), que passem de um cardter ingénuo a critico. Assim, nao hd apenas
adaptagdo ao processo de socializagao, mas também transformacio, por
meio de sujeitos ativos e participantes, de atores sociais que nio podem ser
sufocados, encobertos pelo sistema.

Tais observagoes nao surgem apenas das incursoes tedricas realizadas,
mas, também, e de modo especial, da segunda inser¢io em campo,
partilhando do cotidiano das comunidades quilombolas. As experiéncias
adquiridas com as primeiras comunidades, investigadas em 2008, deram
certo conforto aos pesquisadores, uma vez que as ansiedades em relagio
ao desconhecido foram, até certo ponto, diluidas. Embora as comunidades
sejam diferentes em termos de receptividade, de acolhida, de acesso as
informagdes, entre outros, estar em campo ja com ideia do que se pode
encontrar € distinto de nunca ter passado por essa experiéncia. Dai que
o segundo momento de ingresso na comunidade deu-se de modo menos
turbulento, resultando em coleta mais detalhada e significativa.

O periodo de 17 de fevereiro a 04 de margo de 2009 foi escolhido para o
desenvolvimento da pesquisa, sobretudo, por coincidir com os dias letivos,
em que o transporte escolar ¢ a tnica via piblica de acesso dos moradores
e comunidade externa. Por trés a quatro dias, os pesquisadores estiveram
em cada comunidade, totalizando quinze dias de imersao em campo para
identificar seu cotidiano e questdes especificas acerca da educacio, do
tempo livre e do lazer, das préticas corporais, do trabalho, da satide e das
politicas publicas existentes. Técnicas de observagio participante, entrevista
semiestruturada e conversas informais, complementadas com fotografias,
foram utilizadas para a coleta de dados. As mesmas dificuldades em relacio
ao termo de consentimento em outras comunidades, ocasionadas pelo nio
dominio da leitura e escrita, foram sentidas nestas. De modo geral, o termo
era lido por um dos pesquisadores e uma pessoa da comunidade assinava
pelo grupo.
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Por mais que a cidade de Adriandpolis ja tivesse sido investigada na
primeira etapa a comegar pelas comunidades de Sao Jodo, Cérrego do Franco
e Estreitinho, em outubro de 2008, ela, novamente foi foco da pesquisa. Isto
porque, Adriandpolis integra o Vale do Ribeira, uma das regioes mais pobres
do Parand e Sao Paulo, com nove e 22 municipios, respectivamente, nestes
Estados, integrando a regiao (IBGE, 2009). Assim, Adrianopolis concentra
grande nimero de comunidades (aproximadamente, oito remanescentes e
trés negras tradicionais), o que exigiu dos pesquisadores a busca por dados
que contribuissem com o mapeamento naquela regiao.

Dois momentos marcam a estruturagao da pesquisa em questao.
O primeiro caracteriza-se por suas formas descritivas, em que sdo
apresentadas as comunidades quilombolas investigadas em Bocaitiva do Sul
e Adriandpolis. O segundo traz relagoes evidenciadas entre as comunidades
pesquisadas, em suas aproximagdes e peculiariedades, fomentando o debate
acerca de sua organizagio cotidiana. Tais dados, tratados em suas relagoes
com educagio, saude, trabalho, esporte, tempo livre e lazer, entre outros,
configuram um mapeamento da regiao, sinalizando para possibilidades de
intervencdo apropriadas que venham a contribuir com os modos de vida
das comunidades, sobretudo em termos de politicas publicas de esporte e
lazer, foco de nossas preocupagoes académicas nessa pesquisa.

Solidariedade e organiza¢ao comunitaria no quilombo
de Areia Branca

Apesar delocalizada no municipio de Bocaitiva do Sul, a principal via de
acesso a comunidade quilombola Areia Branca da-se pela cidade de Barra
do Turvo, no Estado de Sao Paulo, cerca de 40 km da comunidade. Este ¢ o
municipio mais proximo e também o ponto de referéncia. Devido ao relevo
acidentado, proprio da regido, e a péssima condi¢ao da estrada, o percurso
entre Barra do Turvo e a comunidade Areia Branca parece bem maior
que os aproximados 40 quilémetros. Devido a isso, entre outros fatores,
os moradores de Areia Branca vivem em relativa condi¢ao de isolamento,
sendo a Kombi escolar o tinico meio de transporte que aporta, diariamente,
na comunidade. Outro fator que contribui para esse isolamento ¢é o fato da
comunidade estar encravada nos limites do Parque Estadual das Lauréceas,
a maior 4rea de preservagao do Parana.

O rio Pardo, que indica a divisa entre Sao Paulo e Parand, corta a
comunidade, dividindo o territério em dois, cada qual é parte de um Estado.
Chega-se a comunidade pelo lado paulista e por uma pinguela - passarela
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sobre o rio, feita de madeira e sustentada por cabos de ago, construida pela
prefeitura ha pouco tempo. Quando héd necessidade de atravessar cargas
pesadas, o transporte se da pelo rio com a utiliza¢ao de bote ou canoa,
como se fazia nos tempos que antecederam a construcio da passarela.

A formagdo da comunidade, conforme relatos dos moradores, deu-se
com os antepassados que ali chegaram em busca de novas terras. O tataravo
de Dona A.B.M., uma das filhas do patriarca da comunidade, chegou a
regiao como escravo de um fazendeiro que era artesao. Apesar da provavel
relagao escravocrata, eles tornaram-se amigos, tendo o fazendeiro/artesao
ensinado ao tataravé de A.B.M. a constru¢do de muitos utensilios para
se viver naquela regiao, a exemplo do monjolo' e da canoa, artefatos
ainda hoje fabricados na comunidade. Depois de alforriado, o fazendeiro
permitiu que ele escolhesse um pedaco de terra para se estabelecer, tendo
sido, possivelmente, o primeiro morador da regido onde, hoje, localiza-se a
comunidade. A.B.M. disse que seu tataravo “[...| era bem negro mesmo™
e que, na genealogia da familia, houve mistura de negros com indios.

Vivem na comunidade 16 familias, cerca de 60 pessoas, todas com
proximo grau de parentesco. O casal de moradores mais antigo constitui o
niicleo do grupo. Seis filhos dessa unido, todos casados e com prole, vivem
na comunidade em terrenos divididos entre eles. Hd moradores que tém
outra origem, cujos pais e avos também viveram na comunidade. Os filhos
solteiros vivem na casa dos pais, e os casados, em terrenos proximos a eles.
A comunidade apresenta cerca de trés conjuntos de casas, interligados
por trilhas ao invés de ruas. Carros e quaisquer veiculos nao circulam no
interior da comunidade.

A maioria dos moradores reside do lado paranaense. Nas periferias
das casas hd espagos para as rogas. Todavia, algumas familias mantém
suas dreas de cultivo afastadas de suas residéncias. Devido ao relevo
bastante acidentado da regido, os moradores plantam nos morros, em
terrenos ingremes, o que impossibilita 0 uso de maquindrios agricolas.
A peculiaridade da comunidade Areia Branca estd justamente na forma
de cultivar a terra. Ha dois anos, os moradores passaram a desenvolver o
sistema agroflorestal de plantio. Armando et al. (2002) explicam que:

[..] os agricultores familiares ainda carecem de sistemas de
produgio apropriados 4 sua capacidade de investimento, ao

I Os moradores da comunidade pronunciam 'minjolo!

2 Informagao concedida por A.B.M. a Talita Delfino ¢ Saulo Moreira China. Coleta de dados referente
a pesquisa sobre andlise e desenvolvimento do esporte e do lazer em comunidades quilombolas no
Parana. Quilombo de Areia Branca. Bocaitiva do Sul, 20 fev. 2009.
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tamanho de suas propriedades rurais ¢ ao tipo de mio-de-obra
empregada.

A técnica denominada agrofloresta ou sistema agroflorestal (SAF)
¢ interessante para a agricultura familiar por reunir vantagens
econdmicas e ambientais.

Esta exposigdo ilustra a situacao da comunidade Areia Branca. Sua
localizagao territorial, muito préxima dos dominios do Parque Estadual das
Lauréceas, implica em grande visibilidade quanto a preservacio. Segundo
A.B.M,, a forma de plantar herdada de seus antepassados, que estabelecia
o cultivo de grandes dreas e, para isso, a derrubada de mata, além da
queimada, tornou-se alvo das autoridades responsaveis pela fiscalizagao
ambiental, conforme evidenciado, em fala, a respeito da nova forma de
plantio:

Eu acho que ¢ o tinico jeito de a gente se assegurar aqui, né, porque
sendo eu acho que muita gente ia acaba indo embora. Por que como
cé vai...vai queima? Vai queimd a florestal barra, manda, manda vé
memo, manda os home vim ai...murta, murta as pessoa, né?! Entao
nao dava mais pri queima. E fica aqui sem fazé nada? Todo mundo
ia acabd indo embora’, (A.B.M.).

A ligagao dos moradores com a terra é o eixo que movimenta as
relaghes entre eles e deles com o mundo exterior. O trabalho de cultivar
o solo e produzir o alimento tem um significado profundo, e que eles
tentam preservar e transmitir as novas geragoes, tarefa bastante dificil. Sao
poucos os jovens que hoje vivem na comunidade e os que 14 se encontram
estao envolvidos com o sistema agroflorestal. Para as maes desses jovens, a
agrofloresta contribuiu para que os filhos vislumbrassem uma perspectiva
de futuro dentro da comunidade.

Na forma agroflorestal de plantio nao sdao usados insumos quimicos. A
adubagdo ¢ realizada por meio de podas de ramos, pela queda das folhas e
pelos residuos deixados no solo pelas culturas anuais. O plantio é planejado
e caracterizado por uma variedade de plantas em um espago comum.
Assim, “[...] a reunido de diferentes culturas em um mesmo sistema de
produgio exige um planejamento da distribuigao espacial das plantas ¢ da
sua evolugio no tempo”. (A.B.M.)

Os produtores de Areia Branca fazem parte de uma cooperativa
nao governamental - a Cooperafloresta — que auxilia no processo de
implantagao do sistema, oferecendo cursos e profissionais especializados

3 Informagio concedida por A.B.M. a Talita Delfino e Saulo Moreira China. Coleta de dados referente
4 pesquisa sobre andlise e desenvolvimento do esporte e do lazer em comunidades quilombolas no
Parand. Quilombo de Areia Branca. Bocaitiva do Sul, 20 fev. 2009,
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(como engenheiros agronomos), bem como na media¢io da venda dos
produtos. Uma vez por semana, o caminhdo da cooperativa aporta na
comunidade para buscar a colheita da semana. Os alimentos sdo vendidos
em feiras, principalmente em Curitiba. Cada familia recebe conforme o que
planta e colhe, ndo sendo a renda dividida igualmente entre os moradores.
Uma vez na semana, eles se reinem para o chamado ‘mutirao.

Nos tempos remotos, os mutirdes que aconteciam na comunidade,
segundo relato de um morador, eram admiraveis, pois reuniam gente de
toda a redondeza. No final do dia, o dono da terra, favorecido pelo ajutério,
ofertava uma grande festa aos trabalhadores, animada com musica, comida
e bebida a vontade. O mutirdo de agora retine apenas os moradores da
comunidade com a finalidade de trabalhar na roca de um deles. O sistema
¢ de rodizio e cada semana um morador é contemplado com o auxilio do
grupo. O trabalho ¢ iniciado pela manha, bem cedo, e quando o sol esté a
pino, ele ¢ encerrado e todos vao a casa do dono da terra trabalhada para
almogar. O almogo ¢ preparado pela dona da casa, e quase tudo o que é
servido a mesa ¢ colhido naquela terra. Ao final do almogo, reinem-se
todos os participantes do mutirao — homens e mulheres de idades variadas
~ para elaborar um relatério e avaliar o trabalho realizado, comegando pela
opiniao pessoal de cada um.

A religido catolica se faz presente nas atividades cotidianas dos
moradores. Antes do almogo comunitirio, é praxe uma oracio de
agradecimento pelo trabalho, pela unido do grupo, pela terra e pelo
alimento dela tirado. Conforme ouvimos do Sr. A.EB., a igreja, dentro
da comunidade, encetou o sentimento do que ¢ ser comunidade. Como a
missa era rezada apenas uma vez ao més, os moradores foram chamados,
nao apenas a assistir a missa, mas para rezar juntos e a promover a
espiritualidade de agdes conjuntas. Conforme as palavras de A.EB., o
espirito coletivo tomou forma:

[...] o sistema de ndo participi s6 assistindo, mas rezando junto.
Entéo, a partir dai, mudou para o sistema de comunidade. Até ai
nois nao sabia o que era comunidade, Entdo foi criado o sistema
de comunidade, que é rezi junto, trocd ideia junto, trabaid junto.
(AEB.)

Observa-se que a religido passa a se configurar como elemento
importante no cotidiano da comunidade. Como ressalta Chaui (1995), nio

4  Extraido de entrevista concedida por A_FB. a Talita Delfino e Saulo Moreira China., 61 anos,
morador da comunidade quilombola Areia Branca. Coleta de dados referente & pesquisa sobre
andlise e desenvolvimento do esporte/lazer em comunidades quilombolas no Parand. Bocaitva do
Sul, 21 fev. 2009.
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é por mera alienagao que as pessoas pedem a Deus ou a intermedidrios
celestes e infernais ajuda para a sobrevivéncia, mas por conhecimento
de causa, sobretudo os que vivem a dura realidade do subemprego, do
desemprego e alta rotatividade do emprego. A religido torna-se, entdo, tanto
um paliativo para nossas misérias como elaboragao consciente e realista do
cotidiano. Dal, ela figura como conformismo e resisténcia nessa sociedade
altamente desigual 4 medida que os populares aceitam determinadas
condi¢bes em que vivem, agradecendo pelas realizagoes cotidianas e,
também, projetam nessas manifestagoes religiosas seus desejos e gragas
que, porventura, venham a alcangar.

O modo de organizagio dos moradores de Areia Branca ¢ algo a
se ressaltar, haja vista o grau de consciéncia do coletivo presente em,
praticamente, todos os habitantes ouvidos pelos pesquisadores. O
nimero relativamente pequeno de quilombolas e o isolamento em que
eles se encontram, aliados a qualidade de vida e a privilegiada paisagem
natural, possivelmente sio aspectos favordveis para essa configuracio
social integrada. O lugar nao possui energia elétrica e nem previsio para
a instalacao de um sistema. O Parque das Laurdceas se interpde entre a
comunidade e o municipio de Bocaitiva do Sul. Trazer a rede elétrica de
Bocaitiva até a comunidade por dentro do parque é inviavel. A cidade mais
préxima faz parte do Estado de Sao Paulo, o que lhe isenta de qualquer
responsabilidade. Quando precisam consultar um médico, os moradores
vao a Barra do Turvo, o que nio é bem aceito pela equipe de saude, a qual ja
chegou a dizer que o pessoal do Parand nao deve ser atendido. Dona A.B.M.
diz que “[...] com jeitinho eles ainda estao conseguindo ser atendidos™.

Nio foi observado entre os moradores, nas diferentes faixas etarias,
nenhuma deficiéncia visual, fisica ou outra. O numero de crian¢as nao
chega a 15 e menos da metade estd em idade escolar. Os adolescentes
também sao poucos, ja que a maioria dos moradores ¢ de adultos e idosos.
De 12 a 4% série do ensino fundamental, as criangas estudam em Indaiatuba,
um vilarejo da regiao. Para os que estudam de manha, a Kombi escolar
estaciona na entrada da comunidade as 6 horas. O retorno a comunidade
¢ por volta das 13 horas. Para estudar da 5° série do ensino fundamental
a 3% série do ensino médio é preciso ir até Barra do Turvo. A 3° série do
ensino médio s6 ¢ oferecida no periodo noturno. O filho de A.B.M., que
estd cursando esta série, ap6s um ano de desisténcia pelo cansago do
deslocamento, precisa sair de casa as 16h30min para chegar a escola as

5  Informagao concedida por A.B.M. a Talita Delfino e Saulo Moreira China. Coleta de dados referente
a pesquisa sobre andlise e desenvolvimento do esporte e do lazer em comunidades quilombolas no
Parand. Quilombo de Areia Branca. Bocaituva do Sul, 20 fev. 2009,
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19h30min, com retorno por volta de uma hora da madrugada. O percurso
¢ bastante estressante devido as irregularidades da estrada. Até Indaiatuba,
a Kombi transporta os alunos. Apés, tomam o 6nibus escolar até a cidade.
Nas épocas de chuva, os alunos chegam a ficar dias sem ir a escola, pois
além da péssima condicio da estrada, hd um cérrego que transborda e, por
nao haver uma ponte, o percurso se torna intransponivel.

Na comunidade existe um prédio escolar desativado, utilizado como
consultério médico uma vez ao més. A vontade dos moradores é que a
escola volte a funcionar ali. Com todas essas dificuldades, a maioria dos
moradores nao ¢ de analfabetos absolutos. Alguns estudaram a primeira
vez no Programa Parand Alfabetizado®, que deixou de funcionar pela
falta de incentivo, ja que o professor ndo recebia pelas aulas. Os mais
jovens concluem o ensino médio e, em seguida, deixam a comunidade.
Praticamente em todos os nucleos familiares hd mais de um filho que
ndao mora com eles. O desejo de seguir estudando e ingressar numa
faculdade nao é raro entre os jovens que ainda moram ali. O curso
citado com maior frequéncia foi o de agronomia, que passou a ser
vislumbrado apés o envolvimento com a agroecologia, ou seja, com
modos equilibrados de atividade agricola que visem & prote¢ao do meio
ambiente. Como relata um dos moradores: “Noéis tamo lutando pra vé
se a gente consegue da uma segurada nos jovens, mas também a com o
pensamento que a gente sabe que eles qué estud4. E dificil a gente num
podé paga o curso .

Outros desafios integram a vida dessa comunidade, como a auséncia de
rede elétrica, o isolamento geografico eainvisibilidade social. Em momentos
de emergéncia, como no caso de picadas de animais peconhentos — o que é
bastante comum na comunidade - hd incomunicabilidade total. Entretanto,
estas nao sdo razoes para que os moradores de Areia Branca sintam-se
esmorecidos. Para eles, resistir as adversidades é uma caracteristica que
acompanha seus familiares hd longa data e, para a maioria, conseguir
continuar se mantendo na e pela terra é¢ o maior desejo de todos. A fala de
A.B.M. encerra esse sentimento compartilhado por todos: “Pra néis aqui
¢ um paraiso. O que ¢ tao dificil é ndis sé isolado, né? Um paraiso e um
é O Parand Alfabetizado é um programa do governo do Estado do Parana que visa, entre outros

abjetivos, oportunizar a alfabetizagao a jovens, adultos e idosos paranaenses nao alfabetizados, cony

15 anos ou mais, e dar condicoes para a continuidade da escolarizagao aos egressos alfabetizados,

(GOVERNO DO ESTADO DO PARANA, 2009).

Informagoes concedidas por um morador do Quilombo de Areia Branca. Bocaitva do Sul, 20 fev.
2009.
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deserto. Pra ndis mesmo, que se criemo aqui entdo, se num gostasse, nois
num tava mais aqui, né?”®. (A.B.M.).

O esporte e o lazer se expressam de maneira peculiar e estio
intimamente relacionados ao estilo de vida dos moradores. O rio € a
principal fonte de lazer citada por eles. O banho de rio didrio faz parte
da rotina de muitos. Além disso, esporadicamente, os jovens descem o
rio de bdia, uma alternativa de explorar os recursos naturais locais. Eles
também apreciam fazer trilhas pela regido. Hi uma grande cachoeira que
fica préxima e, de tempos em tempos, eles costumam visitar.

A pesca, além de ser uma maneira de prover a mesa, também ¢
encarada como forma de lazer. O peixe ¢ um alimento bastante consumido
pelos moradores que, no geral, possuem hébitos alimentares saudaveis. O
fato de nio fazerem uso de geladeiras proporciona o consumo de alimentos
sempre frescos, colhidos recentemente.

Uma vez ao més, uma freira da pardquia de Barra do Turvo vai
a comunidade realizar atividades com as mulheres, uma iniciativa da
Pastoral da Mulher. Nesses encontros, elas conversam, realizam dinamicas
e aprendem exercicios de alongamento, que poucas mulheres reproduzem
fora das aulas. Vez por outra, as pessoas costumam se reunir na casa de
uma moradora para assistir televisdo, proprietdria de um motor a gasolina
que gera energia. A sala logo fica cheia, pois o barulho provocado pelo
motor em funcionamento alardeia toda a comunidade que o cinema® estd
acontecendo.

Pela compilagao de algumas percepgoes obtidas junto 4 comunidade
de Areia Branca, fica visivelmente observado o carater genuino acerca do
viver em comunidade. Os moradores conhecem-se muito, e consideram-se
mutuamente indispensaveis para o funcionamento da vida nas condigées,
de certo modo, indspitas aos olhos de quem estd inserido em ambientes
planejados, orgulhosos de suas tecnologias. As palavras do Sr. A.EB."
ilustram o que se coloca como essencial no conjunto: “Foi sempre sistema
deste bairro trabaid assim unido. Entéo, é o meio que ndis traiz de viver
num lugar desse aqui. E a unido que existe entre nois, gragas a Deus”.

8 Informagcio concedida por A.B.M. a Talita Delfino e Saulo Moreira China, Coleta de dados referente
4 pesquisa sobre andlise e desenvolvimento do esporte e do lazer em comunidades quilombolas no
Parand. Quilombo de Areia Branca. Bocaiuva do Sul, 20 fev. 2009.

9  Expressio utilizada pelos moradores quando se referem ao habito de se reunirem para assistir
televisio em casa de D.C.O.

10 Extraido de entrevista concedida por A.EB. a Talita Delfino e Saulo Moreira China., 61 anos,
morador da comunidade quilombola Areia Branca. Coleta de dados referente a pesquisa sobre
andlise e desenvolvimento do esporte/lazer em comunidades quilombolas no Parand. Bocaiiva do
Sul, 21 fev. 2009.
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E justamente essa solidariedade, expressa por formas préprias de
um agir coletivo, que sinaliza para modos particulares de vida, possiveis
em meio a atos reciprocos voltados ao bem comum de todos. Essas relagoes
garantem possibilidadesdo existir,a propor¢ao que umaconsciéncia coletiva,
de grupo, passa a ser moralmente instituida, como valor desejavel a ser
potencializado para o bem viver de cada um dos membros da comunidade.
Ainda, a dificuldade geografica, acrescida do pleno esquecimento pelo
poder publico, afirmado pela auséncia de qualquer politica na comunidade,
salienta a necessidade de uma organizagao coletiva.

Cotidiano e narrativas orais em Praia do Peixe

A comunidade quilombola Praia do Peixe localiza-se na cidade de
Adriandpolis. Para chegar até 14, é preciso tomar um 6nibus que parte desse
municipio, seguir até o vilarejo Porto Novo e pegar um taxi até a Praia do
Peixe. Nao hd nenhum tipo de transporte publico até o local, salvo o 6nibus
escolar. A estrada de Porto Novo, até Praia do Peixe, segue 0 mesmo perfil
das estradas da regido: em péssimo estado, cheia de buracos e valas. Os
moradores, por ndo possuirem sempre o dinheiro para pagar o taxi, ja se
adaptaram em fazer o percurso de aproximadamente 15 km, a pé.

H4d, em média, seis familias que vivem no lugar; cerca de 30 pessoas,
com idades variadas. Essas familias ocupam um territ6rio pequeno, cercado
por plantagdes de pinos. Por muitos anos, os moradores da regiao viveram
da agricultura e criagdo de animais para o abate, principalmente o porco
¢ a galinha. Segundo depoimento do Sr. EM.C,, os primeiros moradores
da regido chegaram ali em canoas enormes e carregadas. Os irmaos EP.
e ].P. sairam de Iguape, no Estado de Sao Paulo. A histéria contada pelo
senhor EM.C. é a mesma contida no Livro Parand Negro, em que Francisco
sobe o ribeirao, utiliza machado para abrir a mata, constroi oca com folhas,
utiliza-se da pesca, de raizes e frutas para sobreviver e, ainda casa-se com
uma india, cujos filhos ddo origem a comunidade (GOMES JUNIOR,
SILVA, COSTA, 2008).

A saida dos dois irmios da cidade de Iguape aconteceu em meados
de 1806. Durante muito tempo, segundo o Sr. EM.C., os moradores, antes
dele, conseguiram viver do plantio, o que ja ndo é mais possivel, conforme
relatado:

A geragio dos mais véio foram morrendo e se criando o0s mais
novo. As coisa foi modificando. O sistema de criagao (porco ¢
galinha) foi diminuindo, né? Ji passemo pra plantd feijdo e essas
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coisa pra vende, né? Bem no comego, ndis prantava e coia bastante.
Nais vendia arroz, vendia feijao, vendia milho, vendia de tudo'.

O periodo de viver da propria roga foi pequeno ¢ os moradores da
comunidade passaram a trabalhar na lavoura para fazendeiros da regiao,
por empreitadas. A dificuldade financeira fez com que muitos vendessem
suas terras e se mudassem em busca de um lugar com mais oportunidades.
Hoje, a familia do Sr. EM.C., que constitui a maioria dos moradores do
lugar, ndo possui terra propria, e como nao ha alternativas de trabalho,
principalmente para aqueles que trabalharam na agricultura a vida toda, a
cena apresenta-se dramdtica.

As plantagdes de pinos ocuparam quase toda a regido onde se localiza
a Praia do Peixe. As casas da comunidade ficam numa clareira cercada de
pinheiros de todos os lados. O Sr. EM.C,, por conta de suas relagdes com
pessoas da firma de pinos, conseguiu um espago emprestado para plantar,
L4, ele cultiva, principalmente, milho e feijao.

A comunidade possui sistema de energia elétrica, sendo constituida
por um grupo de casas reunidas em espago bastante pequeno. Ha sistema
de energia elétrica. A dgua utilizada pelos moradores vem de uma nascente
no alto de um morro e chega por canos instalados por eles até as residéncias,
Nao h4, portanto, tratamento de dgua nem de esgoto.

No fundo do terreno onde se localiza a maioria das casas passa um
corrego que desdgua no rio Ribeira. A Ribeira, maneira pela qual os
moradores se referem ao rio, passa bem proximo a comunidade e indica
a divisa entre os Estados de Sdo Paulo e Parand. O rio de 4guas turvas
possui grande extensdo e volume de dgua, e desperta nos moradores da
regido sentimentos que, muitas vezes, inspiram histdrias que perpassam
o fantastico, seres misticos e situagdes surreais, emparelhadas com a vida
cotidiana das pessoas da comunidade,

EM.C. pode ser considerado o patriarca do lugar. Ele vive com a esposa
e uma neta. No mesmo terreno, encontra-se a residéncia de uma filha
casada e seus filhos, e de um cunhado que vive com os filhos, enquanto a
esposa vive na cidade junto com a irma para trabalhar. Ainda, no mesmo
terreno, encontra-se uma escola para atendimento de 12 a 42 séries — uma
construgao de alvenaria composta de dois ambientes: uma sala de aula e uma
cozinha, em que estudam apenas as criangas moradoras da comunidade
(cerca de cinco). A professora nao reside na comunidade, mas préximo

11 Informagio concedida por Sr. EM.C. a Talita Delfino e Saulo Moreira China. Coleta de dados
referente a pesquisa sohre andlise e desenvolvimento do esporte/lazer em comunidades quilombolas
no Parana. Quilombo de Praia do Peixe. Adriandpolis, 25 fev. 2009,
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dali, e estabelece com os moradores vinculos além do oficio de educadora.
Ela é comadre de EM.C. e velha conhecida da familia.

Ja os adolescentes (alunos do ensino fundamental e médio), até o
final do ano letivo de 2008, estudavam em Porto Novo e, em 2009, iriam
estudar na escola existente no quilombo de Jodo Surd. O ensino médio e
fundamental teria inicio em Joao Surd neste ano, sendo necessdrio que
houvesse um numero minimo de alunos frequentando a escola. Por isso,
deu-se a transferéncia dos estudantes de Porto Novo para la. Todavia, até
o carnaval, periodo no qual a pesquisa foi realizada, os adolescentes de
Praia do Peixe ainda ndo haviam tido aulas, nem em Porto Novo, nem na
comunidade de Joao Sura.

Como relatado, duas meninas da comunidade tém vontade de ir para
Curitiba, onde mora a tia mais nova, estudante de enfermagem. A trajetéria
dessa tia € inspiracao para as sobrinhas, que dizem muito convictas
nao desejarem morar em Praia do Peixe depois que o ensino médio for
finalizado. Segundo a tia, as meninas nao foram para la porque sofreriam
um choque com a mudanga de escola. Considera o ensino na zona rural
muito fraco e acredita ser melhor que as sobrinhas finalizem o ensino
médio e, ap0s, trabalhem na cidade para pagar um cursinho preparatério
para o vestibular.

Préximo ao prédio escolar localiza-se a igreja. Os moradores sao todos
catdlicos. Uma vez ao més ¢ realizada a missa no local, por um padre
que vem de Adrianépolis e, além da missa, os moradores realizam cultos
dirigidos por um ministro, morador da regiao.

As historias ouvidas em Praia do Peixe, todas transmitidas pelo Sr.
EM.C. aos seus filhos e netos, dialogam com as crencas religiosas dos
moradores. O saci-pereré, por exemplo, foi citado como uma espécie de
demonio que aparece para tentar as pessoas. O grau de convic¢do nas
histérias narradas indica a crenga genuina dos moradores nas situagoes
surreais estruturadas nas narrativas orais, como se o cendrio fantdstico,
reproduzido pelas falas, pudesse se estabelecer a qualquer instante no
plano material da realidade, de maneira tranquila e prosaica, tornando-
se parte da vida cotidiana daqueles individuos. “Presta atenc¢do procé vé:
presta atengao no macaco. O macaco ele anda, ele, né? Ele pega as coisa, o
papagaio fala. Assim como exXiste essas coisa, menina, né?... papagaio fala,
existe também o negrinho d “dgua”?. (M.M.M.C.E.).

12 Informagio concedida por MMM.M.C.E,, filha do Sr. EM.C. a Talita Delfino e Saulo Moreira
China. Coleta de dados referente a pesquisa sobre anilise e desenvolvimento do esporte/lazer em
comunidades quilombolas no Parand. Quilombo de Praia do Peixe. Adriandpolis, 24 fev. 2009.
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Os netos do Sr. EM.C. tém um repertorio criativo e variado de
histérias, aprendidas com o avd. Os temas e personagens sao 0s mais
incriveis, todos partem do folclore brasileiro, sendo alguns bastante
particulares da regido, a exemplo do neguinho d "dgua. Bruxas, caipora,
mae de ouro, mulas sem cabecga, saci-pereré, sereias e curupira sao
seres familiares aos moradores da comunidade, que dizem ter se
deparado, pelo menos alguma vez, com esses personagens, em situagoes
imprevisiveis e, por isso, um tanto assustadores.

O negrinho d "dgua, segundo os moradores, ¢ da altura de uma crianga
de 7 anos. Ele vive no rio Ribeira porque suas dguas sao escuras e ele pode
se camuflar, ja que possui a pele escura também. Suas maos e pés parecem
com as patas de um pato. Como relata uma moradora, o negrinho apareceu
para ela quando era crianga, no momento em que foi tomar banho na
Ribeira:

E..passava um homem assim de canoa por dentro da dgua, sabe?
De repente ele escutou um barulho préximo assim, né?... Dai ele
falou: Que serd qui é7 Daqui a pouco ele olhou assim em frente; ele
viu um home, um home bem assim na frente dele. S6 que nio era
muito alto, acho que tinha a altura do M. o home. Dai né, 0 home
se assustd. Dai ele fico olhando: ‘que sera qui ta acontecendo, meu
Deus? Dai ele olhd, assim, em frente, e ele queria vird a canoa na
dgua. Dai o home pegd, assim, o facio, e cortd a mio do neguinho
que tava segurando assim a canoa. (M.M.M.C.E.).

Contar e ouvir historias sao préticas que tecem um tipo de alinhavo
entre as geragoes. As historias contadas pelos mais velhos, concentradas,
nesse caso, na figura do Sr. EM.C.,, sdo apreendidas e reproduzidas pelos
mais novos, a0 mesmo tempo em que inspiram a elaboragao de outras.
Criangas, adultos e idosos desempenham o papel de espectador, autor
e personagem das histérias narradas. Assim, seriam as historias meios
de potencializar a vida frente as dificuldades e limitagoes da prépria
existéncia? Seriam elas modos de expressar a vida coletiva e valorizar
o mundo vivido, sobretudo daqueles que, pelo tempo, passaram por
experiéncias que os demais nao viveram, atuando como modelos
exemplares junto a coletividade?

Os quilombolas mesclam fantasia e realidade a ponto de, em suas
narrativas, perderem a nog¢ao dos limites entre estes dois mundos. Ouvir
algumas dessas historias, representadas pela mae de ouro, pelo negrinho
d“agua, em meio a tantas historias cruéis, ¢ provocar a imersao na fantasia
expressa em oralidade por estes atores sociais. Parece que o mundo
encantado, bem préprio deles, gera tensao com o mundo real em que
vivem, como alternativa para o préprio viver.

220



7 0§ ATORES SOCIALIS DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS...

Tanto as histérias de cunho fantdstico quanto as narrativas a respeito
da histéria da comunidade e origem dos moradores sdo guardadas na
memoria do Sr. EM.C,, 66 anos. Nascido e criado na regiao, desde muito
pequeno ele acompanhava os pais no trabalho da lavoura. Portador
de uma dificuldade auditiva (inico problema observado mediante a
auséncia de deficientes nessa comunidade), ele conta que, quando era
menino, trabalhava para um fazendeiro da regido na planta¢io de milho,
com a mae. Devido a pouca idade, o trabalho era realizado na base da
brincadeira. Uma vez, no plantio de milho, ele abria as leiras e, numa
certa distancia, langava as sementes para tentar acertar no buraco. Numa
dessas tentativas, ele errou o alvo, fazendo com que as sementes caissem
aos pés do fazendeiro que estava um pouco a frente. O homem, entio,
deu um forte tapa no ouvido de EM.C., que foi langado longe e caiu
com o rosto mergulhado na terra. Ele conta que perdeu a consciéncia
e, quando voltou a si, seus dois ouvidos sangravam. Depois desse dia
nunca mais ouviu direito e passou a conviver com fortes inflamacoes
que o levaram a surdez parcial.

Tal fato traz a tona as reflexdes de Marcellino (1997), acerca da
ideia de crianga como adulto em miniatura, haja vista que, nesse caso, a
brincadeirada crianga converte-se em erro de adulto, passivel de punigio,
por meio de marcas inscritas e escritas no corpo. A instrumentalizagao
da infincia dé-se pela necessidade de sobrevivéncia da prépria familia
¢, também, pela compreensao dessa fase como aprendizagem necessaria
a idade adulta. Dai a proletarizagao da infincia, que traz como
consequéncia a negagao do direito a brincadeira. Uma outra realidade,
aponta o autor, pressupde uma sociedade onde a mao-de-obra infantil
nao seja explorada, onde criangas nio precisem abandonar seus estudos
para assumir papéis de ‘gente grande’

A renda dos moradores de Praia do Peixe vem da aposentadoria (para
os mais velhos) e das empreitadas (para os mais novos). Depois que a
empresa de extragao de pinos chegou a regido, o trabalho diminuiu ainda
mais, pois onde antes eram lavouras, hoje estd coberto por pinheiros que,
fora da época da extragao, nao exige muitos cuidados. Os proprietarios de
terras da regido estao vendendo suas propriedades para essas empresas,
que pagam muito dinheiro por elas. Um morador conta que, devido ao seu
carater benevolente, conseguiu emprestado um pedaco de terra da firma de
extragao de pinos, onde pode manter sua roga.

Quando hd necessidade de uma consulta médica é preciso se
deslocar até Porto Novo, onde estd o posto de saide mais préximo.
Na comunidade de Joao Surd, hda também um posto médico, mas nio
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sao realizadas consultas didrias. Se o problema requer mais atengio e
médicos especializados, os moraderes precisam ir até Curitiba, a 127
km de Adriandpolis. O gasto que os moradores tém com deslocamento ¢
desproporcional a renda mensal.

O lazer esta presente na comunidade, principalmente, entre as criancas,
que brincam livres nos arredores das casas. Criangas e adolescentes se
revezavam numa bicicleta de adulto e andavam até uma parte ingreme da
estrada de chao que passa pela comunidade. Quando chegavam ao ponto
mais alto, desciam em alta velocidade. A bicicleta nao possuia freio manual,
sendo este no pedal, o que tornava a brincadeira ainda mais emocionante.
As criancas costumam subir nas drvores e, de vez em quando, nadar na
Ribeira. A avé nao permite que eles frequentem o rio, pois considera ser
perigoso. Ha ainda, um campinho de futebol improvisado, onde meninos e
meninas se reunem para jogar futebol.

Uma das adolescentes diz que vai ser professora de educagao fisica.
Ela é a capita do time de futsal da escola de Porto Novo, e sua irma
também integra a equipe. Elas ja participaram de alguns campeonatos
em Adriandpolis, fato narrado com muita excitagao. Pertencer ao time de
futsal da escola e gostar muito de jogar € uma das razdes pelas quais elas se
sentem indispostas com a mudanga para a escola de Jodo Sura.

O hébito de assistir televisio ¢ muito forte na comunidade. Durante os
dias de nossa permanéncia, percebemos que os moradores ligam a televisao
depois do almogo e desligam na hora de dormir. Tal hdbito nao se restringe
a esta comunidade, mas é comum em todo o contexto brasileiro, como
evidenciado em Saraiva (2009) ao trazer para discussao uma pesquisa
realizada pela Federagao do Comeércio do Estado do Rio de Janeiro, que
aponta a ocupagao do tempo livre com a televisao por 77% dos brasileiros.
Assim, a televisdo absorve parte significativa do tempo de lazer das pessoas,
que se acomodam em frente a tela e a programacao desenvolvida para essa
absorcao.

As conversas familiares e os cultos na igreja sao relacionados aos
momentos de lazer e integram o cotidiano dessa comunidade. Ndo
ha politica publica de qualquer natureza nela vigente, a exemplo do
que ocorre em outras comunidades quilombolas, o que nos conduz a
identificd-la como uma das prioritarias em termos de uma ag¢ao politica
planejada que possa trazer benfeitorias que contribuam com seus
modos de vida.
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Comunidade quilombola de Porto Velho: organizacao
da vida e (des)organizacio do sentimento coletivo?

Segundo relato de quilombolas de Porto Velho, estima-se que a
comunidade ocupe a terra desde 1750. Os moradores mais antigos, como o
casal L M.A., 85 anos, e C.B.A., 75, trazem a memoria do quilombo. Mesmo
com dificuldades na fala, resultado de bronquite ¢ também da prépria
idade, o Sr. .M.A. lembra de sua adolescéncia, quando foi testemunha
do conflito entre o Estado de Sao Paulo e Parand, momento em que as
delimitagoes geogrificas se alteraram. Relata que ‘era um piazio quando
ouviu tiros e viu as tropas de soldados circulando na regiao. Os moradores
teriam se escondido até o conflito cessar. Depois disso, a regido em que esta
o quilombo de Porto Velho passou a integrar o Estado do Parana. Todos os
documentos dele e da esposa, certidao de nascimento, de casamento, entre
outros, sao origindrios do Estado de Sao Paulo, uma vez que a regiao em
que vivem ja fez parte do territorio paulista®.

Nos tempos passados, o principal meio de transporte dos moradores da
regido eram as canoas, que subiam e desciam o rio Ribeira. Provavelmente,
os antepassados dos moradores de Porto Velho chegaram pelo rio. As
estradas ndo existiam, mas apenas os carreiros por onde transitavam os
tropeiros com suas tropas. Foi nesse contexto que aconteceu o casamento
da Sra. C.B.A. e Sr. JM.A. Ela, filha de imigrantes italianos, conheceu o
marido, afrodescendente, cuja familia vivia na regido, na travessia do rio
Ribeira:

Esse ai foi achd eu la nos Matao (risos). L no Matdo. Daqui, ele
foi desse bairro aqui até o Vagedo... Vagedao. Eles moravam no
Vagedao, com a mae dele e tudo. E ele é daqui desse luga e td aqui
até agora, Dai ele foi buscd eu la. Ele dava passagem pd ndis i la pos
Medes, pa Vaginha (pelo rio, de canoa), Ele dava passagem pd ndéis.

13 Informagoes retiradas de Quilombos da Ribeira atentam para a historia do quilombo de Porto
Velho a partir de seu vinculo com Sio Paulo, como relatado por um des quilombolas. Porto Velho
era constituido, imicialmente, como fazenda com mao de obra escrava. A terra fol doada por um
fazendeiro 4s familias que faziam roga para subsisténcia. Em meados da século XX, o herdeiro de
uma terra chamada Porto dos Apertados, no Parand, afirmou que aquela era a terra dele, forgando
as familias a trabalharem como forma de permanecer naquele territério. Estas, gradativamente,
comegaram um movimento de resisténcia a partir da tomada de consciéncia de seus direitos,
negando-se a trabalhar em determinados dias, como sabados, domingos e dias santos. Muitos
contlitos surgiram, levando algumas familias a abandonar a terra. Outras permaneceram, levando
a luta adiante. Em dia 31 de agosto de 2001, foi criada a Associagio dos Remanescentes de
Quilombo do Bairro Porto Velho, sendo registrada em 2002, Porto Velho passou a ser reconhecida
como comunidade remanescente de quilombo ¢, aos poucos, as familias que abandonaram a terra
retomaram sua posse (QUILOMBOS DO RIBEIRA, 2009),

223



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER

E dai nois fomo se achando né?... (risos). Dai ele foi buscd eu nas
Bomba, ld no sertaozio. ! (C.B.AL).

Casados hd 58 anos, o casal teve 18 filhos, sendo 10 os sobreviventes.
A maioria deles vive fora, grande parte em Curitiba. Eles possuem a maior
extensdo de terra dentro da comunidade, que ¢ dividida com os filhos e
outros parentes. O grau de parentesco entre os moradores ¢ alto.

Cerca de 80 pessoas que vivem na comunidade Porto Velho se
autodefinem quilombolas®. Todavia, alguns moradores nao se autodefinem
como tal por medo de serem desapropriados de suas terras e verem as
propriedades particulares se tornarem coletivas. Ha em torno de 15 casas:
algumas de alvenaria, outras de madeira. Todas sdao bastante simples.
Todavia, umas apresentam estado de conservagao pior que as outras, o que
aponta para a heterogeneidade nas condigoes financeiras do grupo.

A renda dos moradores provém de aposentadorias (para os mais velhos)
e do trabalho na lavoura. Devido ao reduzido espago, nem todos possuem
terras proprias para cultivo. Esses, principalmente, precisam trabalhar em
lavouras da regido. Os que possuem espago para plantio conseguem tirar
a renda da comercializagao de seus produtos, principalmente durante a
feira em Adrianépolis, da qual participam todos os sabados. A banana é o
principal produto de cultivo em porto Velho. Ha, ainda, um morador que é
professor na escola de Porto Novo.

As mulheres sao, praticamente, donas de casas. Hd muitas criangas
na comunidade, e de todas as idades. Em média, cada casal possui trés
filhos. As criancas brincam livres pela comunidade, em especial, no campo
de futebol, em frente a casa da Sra. C.B.A. e do Sr. .M.A. L4 elas correm,
chutam bola, sobem em drvores, dangam e fazem brincadeiras de rodas.
Essas atividades foram observadas durante nossa estadia no lugar. Por
nossa visita ter sido na época das chuvas, o campo de futebol ficava cheio
de pogas d'dgua, que se tornavam divertimento a mais para as criangas. No
tempo de seca elas costumam nadar no rio, que fica baixo e limpo.

A escola mais proxima localiza-se cerca de 8 km, em Porto Novo.
E oferecida educagio de 1 a 8 série do ensino fundamental e de 1*a 32, de
ensino médio. Conforme o morador que é professor na escola, a auséncia de
um ensino técnico é um problema, haja vista que as pessoas ficam carentes

14 Informagio concedida pela moradora C.B.A. a Talita Delfino e Saulo Moreira China. Coleta de
dados referente & pesquisa sobre andlise e desenvolvimento do esporte/lazer em comunidades
quilombolas no Parand. Quilombo de Porto Velho. Adrianapolis, 27 fev. 2009,

A partir do trabalho de mapeamento das comunidades quilombolas do Estado, realizado pelo
Grupo de Trabalho Clovis Moura, especificamente do Programa Revelando um Parand Quilombola,
¢ que houve a adesdo do governo estadual (MACIEL, 2007).

—
U

224



7 OS5 ATORES 50CIAIS DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS. ..

de formagao. Para ele, a educac¢do na regido, principalmente, as séries finais,
¢ problemitica devido a esse descompromisso com a formagao dos jovens:
E o ensino médio nosso aqui infelizmente nao forma nada, né? Num tem...é

um curso que vocé simplesmente conclui, conclui o ensino médio. Vocé
diz: “Eu tenho o ensino médio”, mais e ai? E formado em qué?'®

Nesse sentido, o desemprego, aliado aauséncia de alternativas de estudos
apos o ensino fundamental e médio, sdo fatores que contribuem para que
muitos deixem a comunidade. FA.N. estd cursando Pedagogia a distancia,
o que considera uma oportunidade de aprimoramento profissional, apesar
do alto custo que tem que pagar por isso. Em sua opinido, a minoria tem
condi¢oes de pagar um curso superior a distancia. Para ele, os cursos
técnicos seriam uma alternativa para a regido. Ele tem um filho que esta
cursando o primeiro ano de técnico agricola, numa escola localizada em
Pinhais, Estado de Sao Paulo e, relativamente, distante da comunidade.

O grau de escolaridade entre os que nao estao em idade escolar é baixo.
As geragdes mais novas terminam o ensino médio e, por volta dos 18 anos,
deixam a familia e se mudam para as cidades. O posto de saude que os
moradores frequentam é também em Porto Novo, e a situagdo é a mesma
pelas quais os moradores da comunidade de Praia do Peixe passam. Néao
hd problemas de saude graves entre os moradores de Porto Velho, sendo a
pressao alta o motivo principal de acompanhamento médico. Foi observado
um morador, adulto, solteiro, com deficiéncia mental leve. Ele ajuda a mae
nos afazeres da casa, corta lenha, cuida da plantagio, pesca e parece levar
uma vida normal, embora saibamos que ser diferente, nessa sociedade, é
ser excluido e marginalizado.

A comunidade ¢ majoritariamente catolica e ha uma igreja com mais de
100 anos. Uma vez ao més acontece a missa, sendo os moradores catélicos
praticantes. Durante o periodo da Quaresma, por exemplo, eles deixam de
comer carne em alguns dias da semana e realizam as novenas e ter¢os nas
casas. Alguns seguem a religiao protestante, mas sao bem poucos. O culto
protestante acontece apenas em Porto Novo, nao havendo, na comunidade,
nenhuma igreja com essa caracteristica.

Com relagao ao tempo livre, todos os moradores se referiam apenas
aos finais de semana, momento em que aproveitam para fazer visitas aos
amigos e parentes. Os homens se reunem para jogar futebol no campo
da comunidade ou em Porto Novo. Para as criangas, o tempo livre ¢ todo
incrementado com brincadeiras. Quando nao estdo na escola, podem ser
vistas brincando em grupo, principalmente no campo de futebol que ha

16 Informagdo concedida por morador do Quilombo de Porto Velho, Adrianépolis, 27 fev. 2009.
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na comunidade. As idades variam ¢ meninos e meninas brincam juntos,
correndo pelos quintais das casas, subindo em édrvores e chutando bola no
amplo espaco para as brincadeiras. As criangas exploram os recursos que
possuem no momento, nao sendo observada a utilizagio de brinquedos.

H4 uma sala, geminada a casa do Sr. LM.A. e Sra. CB.A., que foi
construida para que os moradores recebessem a doacao de alguns
computadores, conforme explicado por A.B.A.

Esse puxado qui ndis fizemo ai, ndo sei se vocé esteve 14, ele era
pra uns computador que o prefeito ia trazer pra ndis ai..é..¢ do
governo Lula, ele deu pras sete comunidade do municipio de.,.dos
municipio do Vale do Ribera daqui do Parand. Eles deram pros
sete municipio, e daf eles, o prefeito de Tunas e o prefeito daqui,
seguraram, Tiraram até foto, s6 que eu perdi o jornal. Tiraro até
foto dos computador em cima...dos comego, dos video, Entio ai
cles num trouxeram nao. Fizemo ali tudo certinho, arrumemo
tudo, apuraram pra ver, gastemo ai..até a comunidade gastou
um pouquinho e eles tio cobrando eu, e nao trouxeram os
computadd'’, (A B.AL).

Esse comodo, construido para abrigar os computadores, tornou-se um
espago de lazer, onde moradores jovens e adultos, principalmente do sexo
masculino, e as criangas de idades e sexos diferentes, reinem-se para jogar
cartas, Os jogos mais realizados sao o truco e a cacheta. Algumas criancas
demonstraram grande aptidao para as cartas e raciocinio muito répido, o
que indica a pratica constante nessas atividades. Nesse comodo, ha uma
mesa de madeira grande, algumas cadeiras, engradados que fazem a vez de
acentos e uma lousa. Ja foram realizadas, nesse ambiente, aulas do Parana
Alfabetizado.

As mulheres, na comunidade, puderam ser observadas em seus afazeres
domésticos. Durante a tarde, elas costumam assistir novelas na televisio.
No comego da noite, algumas, que moram vizinhas da casa de Dona C.B.A.,
costumam se sentar em um murinho ao redor da casa para conversar,

Dentro da comunidade hd dois bares. Um deles funciona como venda
e localiza-se ao lado do campo de futebol. Nesses bares ha mesas de sinuca,
onde, especificamente, os homens se reinem no fim do dia para tomar uns
“tragos” de cachaga e jogar.

e

A luz elétrica chegou a comunidade pelo Programa Luz para
Todos. Porém, hd casas que, ainda, ndo a possuem, embora jd estejam
cadastradas para a instalagio. A Casa Quilombola, programa em

17 Entrevista concedida por A.B.A. a Talita Delfino e Saulo Moreira China. Coleta de dados referente
a pesquisa sobre anilise e desenvolvimento do esporte e lazer em comunidades quilombolas no
Parand, Quilombo de Porto Velho. Adriandpolis, 27 fev. 2009.
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parceria com a Cohapar, é aguardada pelos moradores que ji foram
cadastrados. Nao ha sistema de tratamento de dgua e esgoto, sendo a
dgua trazida por encanamentos de nascentes no alto dos morros, cuja
manutengao fica a cargo dos moradores.

A comunidade é favorecida pelo Programa Bolsa Familia, Leite
das Criangas e Luz para Todos. Ela ainda nao conseguiu tirar o CNPJ,
essencial para a formagao da Associagao. Para a comunidade receber os
beneficios do Governo do Estado, os moradores precisam se autodeclarar
quilombolas. Apéds, é fundamental que a comunidade institucionalize
uma associagdo de moradores para conseguir ter acesso aos beneficios
a que tem direito. Segundo seu presidente, por falta de experiéncia,
eles ndo entregaram todos os documentos necessarios. Para ele, a
comunidade deveria ser mais unida para que as coisas comegassem a
funcionar melhor. Ainda, considera dificil, em um lugar em que ndo hd
cultura de unidade entre os moradores, ocupar o posto de presidente,
missdo esta que exige paciéncia:

Ser lider em comunidade ¢ complicado... mexer com pessoas, mexer
com gente é complicado, Cada um tem uma cabega, cada um pensa
de um jeito, né. E, s vezes, se nao ten nada, as pessoas: ‘Puxa vida,
mas ndo tem quem fagal Ai vocé vai e tenta fazer do seu jeito, do
jeito que vocé pensa: ‘O que que vocéis acham? Vocés concordam?
Vamo fazé desse jeito?' As pessoas, muitos ficam quictos, deixa
que faga. Ai voce faz e ‘ah, mas fez desse jeito? Num tava bom...
Entdo, né? tem muitas criticas. Entao é complicado. Essa questio
de lideranga em comunidade ¢ muito complicado, sabe. Tem que té
muita paciéncia pra consegui'®. (EAN.).

Apesar desse depoimento, encontramos outros que manifestam
esperanga com relagdio ao movimento de organizagio para futuras
conquistas. Os moradores que trabalham na feira hd aproximados
cinco anos, precisavam pagar frete para levar a banana para ser
vendida na feira. Um morador da regidao, que também trabalha na
feira, disponibilizou-se a levar a banana do pessoal de Porto Velho. Ele,
num gesto desinteressado, segundo relato de um morador, deixou de
levar 100 cachos e passou a levar 40 para que coubessem os cachos dos
quilombolas. O pessoal se organizou e conseguiu eleger esse rapaz para
vereador. Essa experiéncia de organizagao inspira alguns moradores
com relagao aos interesses da comunidade, que precisa apenas, segundo
relato, tomar consciéncia de sua forca.

18 Entrevista concedida por FAN. a Talita Delfino e Saulo Moreira China. Coleta de dados referente
a pesquisa sobre andlise e desenvolvimento do esporte/lazer em comunidades quilombolas no
Parand. Quilombo de Porto Velho. Adriandpolis, 27 fev. 2009.
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Relacoes entre religiosidade e praticas corporais em
Corrego das Mogas

A comunidade quilombola Cérrego das Mogas esta localizada cerca de
30 km da cidade de Adrianépolis e a 6 km de Porto Novo - um povoado
que nasceu de uma antiga colonia. Vivem na comunidade por volta de 68
pessoas, sendo 20 familias ao todo.

As casas dos moradores encontram-se espalhadas no extenso territorio
que forma a comunidade, sendo que alguns moradores que ocupam
terras no local ndo sdo quilombolas. Isso porque, ao longo do tempo,
moradores da comunidade venderam suas terras para pessoas de fora, que
se estabeleceram no lugar e ld permanecem até hoje.

Ha casas tanto de alvenaria e telhado de telhas de barro quanto casas de
madeira, pau-a-pique, cobertas com telhado de palha/sape. A comunidade
Corrego das Mogas foi a tiltima das cinco visitadas durante a pesquisa e,
devido ao cansago, fraqueza e indisposi¢ao, nao foi possivel percorrer toda
a regiao.

Ha diferentes locais que formam a comunidade que os moradores
chamam de bairros. Em alguns casos, esses bairros recebem a designacdo
a partir de situagoes ou referenciais peculiares. Por exemplo, hd o centro
do Cérrego das Mogas, bem como a Ressaca que, segundo relato de Dona
V.EL., recebeu esse nome devido a um antigo alambique que havia nessa
localidade. Os homens que ali se reuniam para beber cachaga, muitas vezes,
nao voltavam para casa. Diziam, portanto, que eles estavam na ressaca, que
passou, entao, a designar a localidade.

A configuragido geogrifica do lugar ¢é bastante rica em atrativos
naturais. A paisagem ¢ composta por serras verdejantes que se erguem no
horizonte, matas preservadas e um corrego que corre para o rio Ribeira.
Nesse contexto, os moradores levam suas vidas em contato com a natureza.
As residéncias nao se apresentam concentradas, proximas umas das outras,
mas sim, dispersas pela regido, formando os bairros, que distam 5 km um
do outro.

Na entrada da comunidade estd a residéncia do Sr. N.D.M,, 81 anos, e
de sua esposa, D.P.M., 71 anos. Ele ¢ o morador mais antigo da comunidade
e descendente dos primeiros moradores do local, conforme nos contou sua
irma e hospedeira, Dona V.EL. A entrada da residéncia do casal estd disposta
uma faixa com uma imagem africana, com o nome da comunidade. Junto
da casa, que é também considerada a sede da Associagdo e onde acontecem
as reunides com as pessoas que vém de fora para tratar das questdes
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quilombolas, estd a capela de Santa Ana. Nela, abrigam-se imagens de
diversos santos do pantedo catolico, sendo a devogio a Santa Ana a mais
tradicional e remota, conforme as palavras de Dona V.EL.:

Ah, a devogio de Santa Ana comegou...esse ¢ coisa de muitos anos!
No tempo de meu pai, né, ele era coordenador da Igreja de Santa
Ana no bairro da Ressaca, como eu tava falando, né, ja existia a
festa. Naquele tempo do meu pai eles faziam [esta de noite, faziam
procissao, faziam fogueira no dia da festa de Santa Ana, dia da
festa de Sao Sebastido, dia 20 de janeiro. Fazia festa, fazia fogueira,
fazia baildo a noite inteira. O povo bradava o baildo, corria cumida.
Naquele tempo ndis fazia cumidarada, cozinhava no tacho pro
povo comé, Vinha gente de toda parte que sabia daquela festal.
(V.EL).

Hoje, as festas sao diferentes. Nao mais atraem tanta gente e nio ha
mais o habito de realizar os leiloes que proporcionavam, segundo Dona
V.EL., o acimulo de verba para as benfeitorias da igreja e os auxilios sociais.
Todavia, a maioria dos quilombolas de Corrego das Mogas é de protestante.
Eles frequentam os cultos em Porto Novo, pois na comunidade nao ha
templo dessa vertente religiosa. Em Porto Novo ha trés diferentes igrejas
protestantes: Congregac¢do Crista, Assembléia de Deus, e Deus é Amor®.

i

A vida religiosa dos moradores da comunidade ¢ intensa. Eles
dedicam parte de seus afazeres a trabalhos voltados para a igreja, tanto
os catolicos, quanto os protestantes, sendo, também, tematica recorrente
durante conversas entre os moradores, conforme observado. Tempos
atrds, a comunidade recebeu a visita de missionarios catolicos que ficaram
hospedados por 14 para conhecer as pessoas e o lugar. Foi entio, pela
constatacao dos missiondrios, que se soube que hd mais protestantes que
catolicos na comunidade.

A religiosidade praticada a partir de vertentes dogmaticas, em alguns
moradores, particularmente, entre os catélicos, pareceu-nos, por vezes,

19 Entrevista concedida por V.EL. a Talita Delfino ¢ Saulo Moreira China. Coleta de dados referente
i pesquisa sobre andlise e desenvolvimento do esporte/lazer em comunidades quilombolas no
Parani. Quilombo de Cérrego das Mogas. Adrianépolis, 1 fev. 2009,

20 As igrejas conhecidas popularmente como evangélicas, embora nem sempre esse termo seja
adequado a todas elas, tém origem comum na reforma iniciada por Lutero no século XVI. As
igrejas Congregacdo Crista, Assembléia de Deus, e Deus é Amor sao chamadas pentecostais, que
foram surgindo a partir desse chamado Protestantismo Histérico, iniciado com a reforma. Tanto
a Congregagao Cristd do Brasil, instalada no pais em 1910, quanto a Assembléia de Deus, que
possui suas origens no Brasil no ano de 1911, sdo consideradas petencostais. A expressividade
dessas igrejas petencostais na sociedade Brasileira é forte, bem como o impacto na realidade social,
visto que seus seguidores correspondem a 10% do total da populagio do pais. A primeira possui
2.489.089 figis e a segunda, 8.418.154, sendo as maiores igrejas protestantes de origem petencostal
do Brasil. Podemos destacar também as igrejas do Evangelho Quadrangular e Deus ¢ Amor, ambas
originarias dos meados do século XX, e a Igreja Universal do reino de Deus, fundada, em 1977, por
Edir Macedo. (O PROTESTANTISMO..., 2009).
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diluir-se, dando espago para um tipo de crenga popular, conforme pode
ser percebido em algumas narrativas a respeito de visoes clarividentes e
contatos com ‘espiritos ancestrais. O relato de Dona V.EL. exemplifica esta
ideia, a0 contar um sonho com seu bisavo, um dos possiveis fundadores da
comunidade, quando alerta para os problemas que a construgio de uma
hidrelétrica e de uma represa viriam a ocasionar a comunidade:

E fico parado o negocio da represa, né? Quando ele apareceu pra
mim no sonho e falou que era pra mudd o cruzeiro dele, que o
homem branco tinha plano ruim. O homem branco tinha plano
de matd todo mundo, que o trabaio que ele ia fazé, ele ia mata
todo mundo, que era a represa. Ele num ia indeninzd ninguém e ia
ponhd todo mundo no fundo ddgua pa...pd isca de peixe e ele ia
guerred por causa dos comundongo dele. A, foi a hora que eu falei
pro meu irmdo. Dai fizero uma cruz. Ele nao queria de madeira, ele
queria de massa, de barro, Ele disse assim: "eu quero de material de
barro”. Num queria de madeira porque o homem branco ponhava
fogo e queimava. 'O homem branco era mau™'. (V.EL).

Para ela e outros moradores, ter atendido ao pedido de seu bisavo,
que estd enterrado em um cemitério dentro da comunidade, foi o que
impediu a construgao da represa. Ele apareceu em seu sonho usando uma
‘coroa de penas’ e pediu que trocassem a cruz que ha em cima de sua cova.
Eles trocaram e construiram um tiimulo e um cruzeiro grandes. Tal fato,
embora ocorrido com uma quilombola catélica, parece se mesclar a ritos
afro-brasileiros, quando os ancestrais (familiares mortos) interferem no
cotidiano dos vivos por meio de formas diversas de comunicagao, como
sonhos, transe, simbolos, por vezes, marcados por relagoes de troca,
quando a ajuda pressupde a materializagao de alguns desejos.

O tataravo de V.EL. era descendente de indios, que ela chama de bugre.
Conta que quando ele era ja ‘criado, os cagadores encontraram sua tribo
na mata. Atiraram, entdo, na direcio do bando que se dispersou, mas eles
jogaram os lagos e conseguiram pegar o bisavo dela:

Pegaro ele e truxeram pra casa. Quatro homem trouxe ele pra casa
amarrado e lagado, né? Com a mao amarrada atrdis aqui e marrado
a corda na cintura, dois puxando pra la e dois pra cd e os outro
atendendo porque ele dava corcova em tudo eles, né? porque ele era
forti. Af levaro ele pra casa e ficaram né, domesticando ele até ele
aprende a lingua deles, aprendé acostumé com eles. Dai amansaro
ele, deram um nome pra ele e levaram na igreja e mandaru batizd.
Ai depois de batizado dai minha avé que tinha ficado vilva casou
com ele, dai depois que nasceu a mée de meu pai. (V.EL).

21 Entrevista concedida por V.EL. a Talita Delfino e Saulo Moreira China. Coleta de dados referente
i pesquisa sobre andlise e desenvolvimento do esporte/lazer em comunidades quilombolas no
Parand. Quilombo de Cérrego das Mogas. Adriandpolis, 1 fev. 2009.
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Perguntamos a Dona V.EL. se essa histéria tinha sido contada pelo pai.
Ela, entao, respondeu que “[...] ele contava e é real, ¢ real; essa historia nao
¢ historia, € real, né? (risos)”.

A situagdo com relagdo a terra é parecida com a de outras comunidades
visitadas: nao hd espago suficiente para o plantio, e aqueles que nao possuem
espago para cultivo trabalham em empreitadas na lavoura dos fazendeiros
da regido. Alguns moradores trabalham para a companhia de extragio de
pinos que, apesar de registrar os funciondrios, paga pouco e se recusa a
remunerar o seguro trabalho, conforme nos contou um morador que ji
trabalhou para uma dessas companhias.

As mulheres trabalham em casa, cuidando dos afazeres domésticos
e dos filhos e, também, ajudam na roca da familia. Nao observamos a
presenca de criangas circulando pelo territorio durante nossa visita e,
tampouco, nas casas visitadas. Todavia, conforme nos foi relatado, hd um
numero expressivo de criangas.

Ouvimos de uma das filhas do Sr. N.D.M. e Sra. D.PM., méae de
um garoto de 11 anos, que ele era um 6timo menino, que ja trabalhava
na lavoura e ajudava a familia, o que nos leva a pensar que a infincia na
comunidade é curta, e que as criangas comegam a trabalhar cedo.

Nao foi observada a presenca de individuos com nenhuma deficiéncia
(fisica, mental ou outra), nao sendo possivel eliminar a possibilidade da
existéncia, visto os moradores morarem muito dispersos e a visita em todas
as casas nao ter sido possivel. Entretanto os sujeitos participantes do estudo
corroboram tal dado.

As criangas e jovens estudam em Porto Novo, e o 6énibus escolar
transporta os alunos diariamente. O grau de escolaridade na comunidade,
entre os mais velhos, ¢ baixo e, entre os mais novos, ocorre, em média, até
a 8% série. Os mais velhos participam do Programa Parana Alfabetizado, e
a professora que mora em Porto Novo vai até a comunidade para realizar
as aulas. O posto de satide que atende os moradores é também em Porto
Novo. Nao sdo todas as casas da comunidade que possuem sistema de
energia elétrica e, tampouco, o tratamento de dgua e esgoto é para todos.

Sendo a maioria protestante, como informaram os moradores, nio ha
prdticas esportivas na comunidade. Muitos utilizam a bicicleta como meio
de transporte e, também, cavalos. No tempo livre, costumam visitar os
parentes e amigos para conversar. Durante os encontros ¢ comum a roda de
chimarrao. A cuia vai passando de mao em mao, e cada pessoa deve tomar
todo o contetido para tornar a enché-la e passar para o seguinte. Entre uma
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cuia e outra, a conversa sobre assuntos das vidas cotidianas de cada um vai
se desenrolando.

As poucas politicas publicas que estao vigentes na comunidade sao
Bolsa Familia e Parand Alfabetizado, mencionadas pelos moradores.
Politicas de esporte e lazer nao existem e, se depender da maioria dos
moradores, devido a religido, o apoio para que se criem possibilidades
de estimulo a praticas esportivas e corporais, bem como culturais, pode
continuar inexistente.

As comunidades quilombolas e sua organizacao social

A oportunidade de estar em campo e se inserir na realidade de
determinado grupo social constitui-se em experiéncia instigante da vida
académica e pessoal, sobretudo porque revela paradoxos do humano,
expressos em certezas e incdgnitas, ansiedades e seguranga, impoténcia e
acao, que exigem lidar com as diferentes situacoes na tentativa de acertar
ou errar 0 menos possivel. Por mais que haja preparagao dos pesquisadores
para a coleta de informagoes em campo no sentido de intensificar o ‘olhar
antropoldgico, ou seja, de ampliar a capacidade de observar, descrever,
relatar e coletar dados por meio de observagdes e entrevistas, é a propria
imersdo no cotidiano das comunidades, valorizada pela racionalidade/
sensibilidade do pesquisador, que compde experiéncia nica no campo
da pesquisa. Constitui ferramenta aprimorada dia a dia, nas diferentes
condig¢oes de uso, lapidada de modo a garantir a extragdao de dados que
contribuam para o reconhecimento da vida dos populares.

A permanéncia junto as comunidades quilombolas, com a finalidade
de estabelecer contato e realizar mapeamento das manifestacoes de esporte,
lazer, expressoes culturais, condi¢oes de educagao, satide, trabalho, e outras,
apresentou-se como desafio, assim como a extra¢ao dos dados coletados,
aquilo que, realmente, pudesse trazer informagoes apropriadas acerca dos
quilombolas. Essa dificuldade em elaborar o que quer que seja a respeito
dessas comunidades, sobretudo por sua diversidade e, a0 mesmo tempo,
por tragos identificatérios comuns que se revelam no completo abandono e
descaso politico, amplia a responsabilidade dos pesquisadores envolvidos,
haja vista que as comunidades, embora sejam uma espécie de microcosmo,
revelam as mazelas de um macro, que ¢ o Brasil. Com isso, lembramos a
constitui¢ao da sociedade brasileira, cujas raizes ainda se nutrem em solos
de constitui¢do duvidosa, conforme a heranca viva dos mecanismos que
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moveram os processos sociopoliticos do Pais, de colénia a republica, e que
continuam a mover a ‘democracia.

Buscando exemplos nas realidades argentina e brasileira, Sgré (2008, p.
12) ressalta tais democracias como “[...] sistemas de governos frigeis” que,
as vezes, de forma violenta e por meio de interesses setoriais que atuam
com forca e que trazem a tona questdes elementares que sdo esséncia da
democracia (respeito a decisio das maiorias, bem comum, vontade geral),
poem em cheque os fundamentos de uma convivéncia solidaria. A relagao
entre sociedade civil e o Estado, a construgao do espaco publico e os meios
de informagao como atores politicos com seus interesses proprios, “[...] sdo
problemas que urgentemente devem colocar-se na agenda publica, pois
condicionam as caracteristicas e a qualidade da democracia” (SGRO, 2008,
p- 13). Isto se torna um desafio posto pela contemporaneidade, haja vista
a caréncia de leituras que possam compor um cenario cujos artistas “[...]
ndo ignorem a multiplicidade de suas dimensées [...]” (SGRO, 2008, p. 13),
mas que esbocem claramente um ponto inicial de reflexdo e um ponto de
chegada. Dai que, observando as comunidades quilombolas e as condigdes
a que estio submetidas, parece cada vez mais distante a visualiza¢ao
da almejada democracia. O povo, agente fundante de um processo
democritico, distancia-se cada vez mais dele, uma vez que a democracia
coloca-se mais no plano conceitual e de manipulagao politica e, menos no
plano material da vida cotidiana.

Ao pensarmos em politicas publicas de lazer, duas questdes, ao menos,
merecem ser apreciadas: a) O que ha de similaridade entre as comunidades
estudadas e quais os fatores externos que as influenciam? b) Quais as
diferencas entre elas, principalmente quanto a sua forma de organizagao
social, no que tange as estratégias que elegem para mover seu cotidiano
de compromissos, necessidades e desejos? Perguntamo-nos por que uma
comunidade se mostra, ao mesmo tempo, desenvolvida, e com pessoas,
aparentemente, satisfeitas com sua vida? Ao contrario, por que outras
apresentam nivel menos complexo de organizacao, cujos sujeitos mostram-
se apdticos e entristecidos?

As quatro comunidades em questao — Areia Branca, Praia do Peixe,
Porto Velho e Cérrego das Mogas — compartilham uma mesma realidade,
que pode ser simbolicamente considerada externa, em oposigio a
realidade interna ao grupo, que diz respeito aos mecanismos e convengoes
imanentes as relagdes humanas, subjetivas e objetivas, que caracterizam
particularmente cada uma das comunidades. O que acabamos de especificar
como realidades, externa e interna, sao constitutivos de um todo indivisivel
que se liga a propria condigio de ‘ser humano. Encontramos em Durkheim
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(1998, p. 37) uma proposi¢do que podemos adotar no que concerne a
essas duas realidades citadas, e a maneira de aborda-las. Temos, portanto,
segundo o autor:

Que a matéria social nio possa explicar-se por fatores puramente
psicolagicos, isto ¢, por estados da consciéncia individual, ¢ o que
nos parece de toda evidéncia. Com efeito, o que as representagoes
coletivas traduzem, ¢ 0 modo pelo qual 0 grupo pensa de si propria,
em suas relagoes com os objetos que o afetam. Ora, o grupo ¢
constituido apenasmente pelo individuo, e as coisas que o afetam
sao de diferente natureza,

Como aspectos representativos dessa ‘realidade externa’ estio a
precariedade de alguns pontos que sio defendidos na forma de leis, sob a
méxima de que todos temos os mesmos direitos. As condicoes das estradas,
principalmente as que levam & Areia Branca e Praia do Peixe, e a auséncia
de transporte publico, ferem o direito de ir e vir, garantido pelo art. 5° da
Constitui¢do Federal. No periodo das chuvas, essas vias se tornam, em
alguns pontos, intransponiveis, o que impde aos moradores dessas regiées
um isolamento compulsério.

O atendimento a saude, conforme relatado nos itens acima, ¢ outro
aspecto mal resolvido, assim como a educagao. O Estatuto da Crianga
e do Adolescente (ECA, 2009) garante o direito a saude no Art. 11: “E
assegurado atendimento integral a saude da crianga e do adolescente,
por intermédio do Sistema Unico de Satde, garantido o acesso universal
e igualitdrio ds agbes e servigos para promogao, prote¢ao e recuperagao
da saude” O direito a4 educagdo estd previsto no Art. 53, conforme
exposto a seguir:

Art. 533, A crianca e o adolescente tém direito 4 educagio, visando
ao pleno desenvolvimento de sua pessoa, preparo para o exercicio
da cidadania e qualifica¢do para o trabalho, assegurando-se-lhes:

I - igualdade de condi¢des para o acesso e permanéncia na escola;
11 - direito de ser respeitado por seus educadores;

IIT - direito de contestar critérios avaliativos, podendo recorrer is
instdncias escolares superiores;

IV - direito de organizagao e participagdo em entidades estudantis;
V - acesso  escola piblica e gratuita proxima de sua residéncia.
Paragrafo tnico. E direito dos pais ou responsdveis ter ciéncia
do processo pedagégico, bem como participar da definicao das
propostas educacionais. (ECA, 2009, Art. 53).

Apesar de haver escolas, a distancia que os estudantes precisam
percorrer pelas estradas em péssimas condi¢des ¢ desestimulante. O
direito de ir e vir, nestas condi¢des, ndo se coloca como escolha, mas
como forma de ndo ter escolha. O mesmo se da em relacao ao tipo
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do ensino que vem sendo realizado na zona rural e que nos leva a
discutir qualidade. Percebemos, durante entrevistas e conversas com
os moradores, que ha criticas ao ensino descontextualizado, que se
distancia da realidade daquelas pessoas. A LDB (Lei de Diretrizes e
Bases da Educag¢ao) preconiza, no Art. 2°, o seguinte: “A educacao, dever
da familia e do Estado, inspirada nos principios de liberdade e nos ideais
de solidariedade humana, tem por finalidade o pleno desenvolvimento do
educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificacdo para
o trabalho.” (BRASIL, 1996, Art. 2).

Em Porto Velho, ouvimos de um morador que a auséncia de escolas
agricolas na regido indica descaso com o ensino. O modelo de educagao,
realizado de maneira despreocupada com a realidade da zona rural e com
os individuos que forma, pode ser relacionado a concepgao da educagio
bancaria de que fala Freire (1983). Nela, os educandos sao exercitados
para o arquivamento de depdésitos de contetudos que lhes sio transmitidos
e, assim, deixam de desenvolver em si a consciéncia critica que resultaria
em sua inser¢ao no mundo como sujeitos transformadores da realidade.
A educagdo, nessa perspectiva, estaria relacionada com aspectos que
envolvem uma falsa visao dos homens:

Sugere uma dicotomia inexistente homens-mundo. Homens
simplesmente no mundo e nio com o mundo e com o0s outros.
Homens espectadores e nio recriadores do mundo. Concebe a
sua consciéncia como algo especializado neles e nao aos homens
como corpos conscientes. A consciéncia como se fosse alguma
seqdo dentro dos homens, mecanisticamente compartimentada,
passivamente aberta ao mundo que ird ‘enchendo’ de realidade.
Uma consciéncia continente a receher permanentemente os
depésitos que o mundo lhe faz, ¢ que vio se transformando em
seus contetidos, (FREIRE, 1983, p. 71, grifo do autor),

Atrelada a educagao esti a questio do emprego, ou melhor, do
desemprego. Em todas as comunidades visitadas, a dificuldade em conseguir
um trabalho que garanta uma renda certa é a principal dificuldade, segundo
os moradores, em especial para os mais jovens. Ainda que frequentar a
escola seja uma conquista para as novas geragoes, visto que grande parte
dos adultos e idosos possuem um nivel baixo de escolaridade, quando nio
nulo, as escolas em que os alunos da zona rural estudam néao os prepara
para a realidade. Por conseguinte, ao término do ensino médio, a maioria
deixa as comunidades em busca de trabalho. Nas cidades, principalmente
em Curitiba, esses emigrantes conseguem apenas subempregos e vdo
habitar a periferia, concluindo, assim, o ciclo da pobreza.

Se ao menos as escolas (atores sociais e condi¢coes materiais) fossem
preparadas paraum ensino particularizante, ao contréario do modelo padrio,
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essas novas geragoes poderiam ser auxiliadas a pensar possibilidades de
a¢oes na propria comunidade. Mas, o que temos € uma escola que nao forma
nem individuos tecnicamente competentes para a demanda urbana, (muito
menos para a demanda rural), e nem sujeitos ativos para o enfrentamento
da ordem vigente.

Essa afirma¢ao pode ser estendida as politicas publicas vigentes
tanto nas comunidades quilombolas quanto no ambito social nacional,
elaboradas em sentido vertical, quando, ao povo necessitado, situado
apenas como receptor dessas politicas assistencialistas, é vetado qualquer
tipo de reflexdo a respeito do verdadeiro sentido de ser dessas politicas.
Entendemos que, ainda que surtam efeitos positivos e propiciem lampejos
de equidade, elas funcionam como a maioria dos remédios alopaticos,
que amenizam os sintomas, mas nao curam a causa da doenga. Com isso,
nio queremos dizer que somos contra politicas a favor das comunidades
quilombolas. Ao contririo, é s6 assim que podem ser trazidas a visibilidade
social e efetivamente existirem como comunidades de direito. No entanto,
muitos aspectos devem ser melhorados.

Qualquer tipo de politica publica deveria vir acompanhado de um
processo educacional em que os beneficiados pudessem, ao menos, pensar
a respeito da situacdo em que se encontram e as razoes que estabelecem a
ordem das coisas. Assim, as a¢Oes seriam elaboradas de baixo para cima,
de maneira a permitir um engajamento do povo como sujeito consciente
e transformador de sua realidade. Nos dizeres de Goergen (2008, p. 38), a
“[...] legitimidade das instituigoes democrdticas advém da sua capacidade
de assumir a media¢ao entre os principios tedricos gerais e a realidade
politica”. Isso significa, na visao do autor, ndo apenas idealizar uma
cidadania por meio de uma agao coletiva, mas também pela “[...] projecao
critica” e pela “[...] efetiva consolidagao institucional de procedimentos
comunicativamente deliberados” A confluéncia entre projeto tedrico ideal
e a realidade pode ser o primeiro impulso para um processo legitimo que
possa regulamentar a agao social.

Quanto aos aspectos internos que particularizam as comunidades
quilombolas, estabelecemos a organizagao comunitiria como o eixo
principal da nossa observagdo. A organiza¢do comunitaria ¢ uma forma
de organizagao social. Assim, poderemos pensar as organizagdes sociais
institucionalizadas como entidades privadas (associagoes, fundagoes ou
sociedades civis) sem fins lucrativos, que realizem agoes voltadas para o
interesse publico. Isto possibilita que a organizagao receba orgamentos e
os administre, atendendo as finalidades para as quais os recursos foram
propostos.
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O que encontramos nas comunidades foi quase a inexisténcia dessa
organizagao que ¢, sobretudo, politica, e interfere na vida como um todo.
Em geral, ndo existem associagoes, cooperativas ou sindicatos. Somente
um caso de cooperativa. Portanto, a luta organizada para efetivagio da
conquista de direitos se apresenta fragil em suas estruturas de poder. Mas
¢ possivel observar outros aspectos, se entendemos a organizagao social,
lembra Fernandes (2008), como conjunto das relagdes estabelecidas entre
pessoas e grupos, entre grupos ou entre pessoas de um grupo.

A organizagao social das comunidades é baseada na familia que, além
de uma fun¢ao cultural e patrimonial, tem fun¢6es morais essenciais. Como
esclarece Albuquerque (2008), o trabalho com as familias é importante no
caso das politicas sociais brasileiras, uma vez que a Constituicao de 1988
considera que ¢ dever da familia, comunidade e Estado proteger criangas,
jovens, adultos, idosos e deficientes. Assim, entende que “[...] ter a familia
como um eixo matricial das politicas sociais é um investimento bastante
importante”. (ALBUQUERQUE, 2008, p. 36).

Nesse quilombo, algumas familias ja nao sao proprietdrias individuais
de terrenos e casas, mas o que ganham vai para seus dependentes diretos.
Existem hierarquias e diferentes niveis de poder exercidos por estes sujeitos
sociais e que constituem seus modos proprios de organizagiao. Segundo
Fernandes (2008, p. 1), o poder, “[...] desde o inicio das mais primitivas
formas da nossa sociedade teve sempre a tendéncia a se concentrar num
individuo ou num nimero reduzido de individuos (elites) [...]>, que o
utilizaram sob condigdes mais ou menos violenta sobre os demais.

Os grupos visitados variam muito quanto a esse aspecto. Encontramos
comunidades em que cada familia decide por si 0 que faz com a sua terra
ou seu dinheiro, até aquelas com maior grau de organizagdo coletiva, que
sdo as que tém alcancado melhores condigoes de vida. No caso de Areia
Branca, a consideragao e a consciéncia do papel do outro dentro do todo
social ¢ imprescindivel para o bem-estar coletivo, conforme constatamos
por entrevistas e em observa¢ao. A partir da mudanga no cultivo da terra,
em que os moradores passaram a adotar o manejo agroecolégico e viverem
da agricultura, houve modifica¢do na propria autoestima das pessoas, que
tomaram consciéncia da capacidade que o grupo possui para transformar a
realidade. A pratica de reunir a comunidade para conversar e decidir sobre
aspectos do trabalho, da vida coletiva e, também, a prdtica dos mutiroes,
onde cada um trabalha em algum momento na propriedade do outro, faz
com que todos crescam de forma evidente.

Percebe-se, portanto, pelas comunidades investigadas que, quanto mais
distribuido o poder de pensar e decidir, e quanto mais coletivo e socializado
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¢ o trabalho e o seu resultado, mais ganhos materiais apresentam, além
de maior satisfagio com sua vida. Tal observagio é corroborada por
Goergen (2008, p. 39) ao afirmar que apesar da importancia das estruturas
institucionais, que deveriam “[...] canalizar a vontade popular, elaborada
por meio de debates em espago publico [...]", elas ndo sdo o fundamento da
democracia. Isso porque a formagao da vontade politica dd-se em espagos
ndo necessariamente politicos, como os da familia, dos grupos de amigos,
dos meios de comunicacio e na educagao formal.

Em Praia do Peixe, por se tratar, assim como Areia Branca, de uma
comunidade de poucas pessoas, a consciéncia dos individuos acerca da
constituigio de uma coletividade ndo ultrapassa o ambito das relagbes
familiares e da solidariedade da convivéncia grupal, caracteristica forte
em todas as comunidades. A desarticulacdo dos moradores com relagao
aos aspectos politicos do Programa Quilombola, do governo Federal,
demonstra, mais uma vez, que a necessidade de esclarecer o povo, por
meio de uma educagio plena, em que haja valorizagio do trabalho do
homem como sujeito consciente de sua condigao e de seu potencial de
transformar a si mesmo e a realidade em que estd inserido, vai além de
panfletar as assisténcias financeiras a que eles tém direito. A esse respeito,
encontramos, nas falas de alguns moradores certa clareza, conforme consta
no depoimento de EA.N., 41 anos: “Pra haver uma organizagdo, eu acredito
que haveria necessidade de as pessoas, de mudar um pouco, né?... té assim,
alguma coisa que desse um..uma mudanga na cabe¢a das pessoas, prd
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pensa um poco diferente, né”**?

O que ouvimos dos moradores ¢ que representantes do governo
estiveram na comunidade para seu reconhecimento como quilombola e
que, apos, deixaram algumas cartilhas e outros materiais para instruir o
grupo a se organizar para estabelecer uma Associagao. Entretanto, nunca
mais receberam a visita de ninguém para saber do processo todo. Esperar de
individuos que mal frequentaram a escola uma organizagdo para resolver
questdes burocréticas que a formagao de uma Associagao implica sem, ao
menos, oferecer condigdes para isso no sentido de entenderem o que ela
significa e o que esses individuos podem conseguir mudar por meio dela,
faz com que todo o idedrio humanitdrio do programa perca de vista seu
carater humanistico.

Se pensarmos nos problemas que comumente afligem os humanos
do ‘mundo civilizado, como a polui¢do, a violéncia generalizada, a pressa,

22 Entrevista concedida por EA.N, a Talita Delfino e Saulo Moreira China. Coleta de dados referente
A pesquisa sobre andlise e desenvolvimento do esporte/lazer em comunidades quilombelas no
Parana. Quilombo de Porto Velho. Adrianopolis, 27 fev. 2009,
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a opressao do trabalho, a falta de espago para a brincadeira das criangas,
as drogas que destroem a vida, principalmente dos jovens, esses, 1a nas
comunidades, nao existem. Ha céu cheio de estrelas para ver cada noite,
cachoeiras e rios limpos para banhar-se, avos contando historias, maes
fazendo pao de forno, e tantas outras coisas maravilhosas que nao chegam,
nem perto, do que ousamos sonhar.

H4 muitos aspectos que nao devem ser tocados para que ndo se
estraguem, e outros devem ser promovidos para que a potencialidade
humana e social seja estimulada e chegue ao que ¢é admitido,
contemporaneamente, como direito universal de todo cidadio. Entretanto,
isso merece um debate, entendendo que “[...] todos os contextos que
constituem o espago publico no qual se articula a sociedade civil tém um
papel essencial na formagao e consolidagao da vida politica democritica”
(GOERGEN, 2008, p. 39). Talvez possamos pensar em tempos-espagos
apropriados que venham a configurar processos verdadeiramente
democriticos, fazendo ecoar diferentes vozes, excluidas historicamente,
de um coro que, ainda, é para poucos.

Consideracoes finais

O interesse por investigar politicas publicas de esporte e lazer em
comunidades quilombolas deu-se por meio do mapeamento da realidade
dos populares e possibilidades de intervengao, no sentido de benfeitorias
que contribuam com seu modo de vida. Pensar em politica piblica é pensar
num didlogo entre politicas governamentais e diferentes atores sociais,
num trabalho em rede, que possa gerar agoes estratégicas de intervencao,
pautadas em algumas preocupagdes, como as sugeridas por Menicucci
(2006, p. 143): “Quais sdo os efeitos das politicas? Para quem? E por qué?
Em outros termos, por que os governos fazem o que fazem e quais sao os
beneficiarios das suas agoes?”.

Trazendo estas indagagoes para as comunidades quilombolas
investigadas, elegemos como novos temas inquietantes: Por que inexistem
politicas publicas nestas comunidades? Por que estas comunidades nao
integram o rol de comunidades beneficiadas com alguma politica piblica
no Parana? Quais os motivos que levam o poder publico a nao investir em
politica de esporte e lazer para estes grupos sociais?

Embora nao desenvolva estas questoes em especifico, Menicucci (2006)
traz dados para pensi-las, sobretudo ao relatar que, de modo esquematico,
pode-se dizer que o processo de constitui¢ao de uma politica pablica da-se,
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inicialmente, pela identificagdo de um problema ou de um estado de coisas
que gerem a necessidade de intervengdo governamental. Entretanto, para
que os problemas de uma dada realidade passem a fazer parte da agenda
governamental, ndo basta apenas ser problemética. Como descreve a autora,
é preciso que se transforme em problema e que se converta em mobilizagao
politica de atores articulados que operem no sentido de reconhecimento da
situacio como problema e passe a integrar a agenda governamental. Dai que
pesquisar estas comunidades, identificar suas caréncias e potencialidades
¢ construir mecanismos de interven¢ao direta, a exemplo de pesquisas
como esta, que cheguem até os 6rgaos competentes na forma de problema
politico, denunciado por diferentes atores sociais, que gere reconhecimento
das necessidades da comunidade e se reverta em a¢des efetivas que possam
viabilizar uma intervengao apropriada.

A inexisténcia de politicas publicas recai sobre a auséncia de qualquer
politica de esporte e lazer para essas comunidades. Sabemos que estas
questdes nao se colocam de forma simplista, mas precisam ser denunciadas.
Como ressalta Vaz (2006, p. 21), uma vez que “[...] a politica é biopolitica e se
tornou um espetaculo, e de forma semelhante o corpo, nada mais esperado
que as politicas de lazer promovidas pelo Estado” (quando promovidas),
sejam visualizadas mais como expressao desse espeticulo e menos como
estratégias que se voltem “[...] contra o espirito de nosso tempo”. Ainda,
como explicita Marcellino (2006, p. 85, grifo do autor), “[...] € preciso a
atencdo em Politicas Piblicas com o lazer sim, mas nao qualquer lazer. Nao
0 mero entretenimento, ndo o lazer-mercadoria”. O autor se reporta ao
lazer que leve a convivencialidade, o que significaria, para ele, a forma de
minimizar os riscos da exacerbacao dos proprios componentes do jogo:
“[...] agon, a competigio, que nao leva a violéncia; ilinx, a vertigem, que nao
leve ao risco ndo calculado de vida; mimicry, a imitagao, que ndo promova
o fazer-de-conta imobilizante da pior fantasia; alea, sorte/azar, que nao
provoque alheamento” (MARCELLINO, 2006, p. 85), com base na teoria
do francés Roger Caillois.

O estudo das comunidades quilombolas de Areia Branca, Praia do
Peixe, Porto Velho e Corrego das Mogas visou identificar a existéncia de
politicas piblicas de esporte e lazer e as prdticas corporais recorrentes
nestes quilombos. Entretanto, essa necessidade foi perpassada por
orientagoes fundantes que se dao por meio do reconhecimento da
educacio, da satude, do trabalho, do cotidiano, da religido, entre outros
aspectos. A caréncia tao evidente de condi¢oes materiais apropriadas
e a abundancia de vida (ou do querer viver), levaram-nos, em alguns
momentos, a questionar: O que fazemos aqui? Como falar, nestas
comunidades, de uma pesquisa que se volta para a identificagao de
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politica publica de esporte e lazer se elas nao apresentam as condigdes
materiais que lhe garantam a vida? Afinal, elas querem realmente uma
politica pablica de esporte e lazer?

De modo geral, o lazer ndo tem sido visualizado como direito social,
sobretudo porque a ideia de lazer fortemente propagada da-se atrelada aos
espacos oferecidos pela cidade e, notadamente, marcados pela arrecadacio
monetdria por meio da venda de algo consumivel. Marcellino (2006, p.
74) corrobora essa ideia ao afirmar que muitas pessoas fazem lazer sem,
ao menos, ter nogao de que o fazem, “[...] porque, via de regra, o que é
chamado de lazer ¢ o que é veiculado pela midia como sendo lazer”. A
explicagao do autor contribui com o debate:

Quando se pergunta as pessoas, qual a importincia do lazer nas
suas vidas, a resposta fica entre sétimo a décimo lugar numa escala
de prioridade. Isso se deve & pouca ‘ressonincia social do lazer)
ainda nao visto como um direito social, e também a hierarquia de
necessidades. Mas, quando se convive diretamente com as pessoas
pode-se ver, claramente, a importancia do lazer, como busca de
significados para suas vidas. (MARCELLINO, 2006, p. 74).

A observagao do lazer nos quilombos e a dificuldade dos préprios
quilombolas em reconhecer o que fazem como lazer atenta para algumas
questdes. Uma delas € a de que os quilombolas mantém formas de lazer
nao diretamente marcadas pelo consumo ou produzidas pela industria
cultural, haja vista que suas condicoes geogréficas e, também, materiais,
tornam esta prdtica pouco acessivel, pelo menos nesses territorios. Isto é
importante, sobretudo, para a valorizagido de um lazer que se dé por espacos
de convivio que se distanciam de mecanismos capitalizaveis. Entretanto,
pescar, conversar com amigos, jogar futebol, nadar, brincar, embora sejam
préticas prazerosas, realizadas, talvez, num tempo liberado e de modo
desinteressado, tendem a ndo ser percebidas como possibilidades de lazer.
O fato dos quilombolas pouco terem acesso ao lazer consumista nio
indica auséncia de desejo, uma vez que a televisao, como meio de fetiche,
atenta, ainda mais, para as desigualdades que impedem o acesso a bens
consumiveis de forma igualitaria a todos, bem como a cidade como plano
utépico de vida a alguns deles e geragdo de renda, espago de circulagao,
diversao e sobrevivéncia.

Assim, mesmo que o lazer da cidade se distancie do lazer nos quilombos,
o primeiro ¢ desejavel, sobretudo porque o ndo acesso a ele, por condigoes
adversas, reflete diretamente a desigualdade social e a exclusdo a que sao
submetidos. O mesmo ocorre em relagdo a apropria¢io das condicoes
materiais para a pratica de esporte. A falta de bolas, uniformes, espaco fisico,
professor, hipoteticamente falando, resguardando-se a particularidades de
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cada local observado, indica a caréncia dos mecanismos que garantiriam
oportunidades a varios deles. Ter acesso a estes direitos é tornd-los humanos
em meio a sua inumanidade.

Mesmo que o lazer das comunidades quilombolas, por sua prépria
condi¢io, nao se encontre diretamente relacionado a uma massa que
alimenta a industria cultural, ndo pode ser pensado desvinculado desse
contexto. Isto porque, uma politica ptblica de esporte e lazer, que deveria
ser pensada e revertida em beneficio dessas comunidades, pode estar
alimentando a rede consumista e mercadolégica, gerando cada vez mais
alienagdo. As condigoes de subemprego, desemprego ou emprego em
situagdes desumanas conduz a ocupagao de parte significativa do tempo
com esta fungdo, acrescida com outras obrigagoes também necessdrias
no seio familiar e coletivo. O tempo livre, como tempo liberado e,
despreocupado, das obrigagdes cotidianas, fica como possibilidade utopica
para muitos, talvez, bastante distante da realidade dessas comunidades.
Vendo a utopia ndo como algo irrealizdvel, mas como algo possivel a partir
de agdes concretas que visem a esta finalidade, lutar ‘com’ e ‘por’ essas
comunidades, nas mais diferentes frentes de batalha, pode ser um passo
a mais rumo a formas humanizantes de viver, dadivosas, e necessdrias na
relacao com o outro.

Finalizando, entendemos que as politicas publicas de esporte e
lazer em comunidades quilombolas devem constituir nao apenas uma
preocupagdo setorial, mas, sobretudo, uma politica intersetorial, capaz
de articular esporte, lazer, saude, educagao, geracao de renda, cultura,
entre outros, com o propdsito de reversio do quadro de injustigas,
exclusao e vulnerabilidade sociais a que essas comunidades estao
submetidas. Portanto, falar de esporte e lazer nao ¢ falar de esporte
e lazer, mas de toda uma rede complexa de relagoes que compdem o
entorno da questio e que, por isso mesmo, precisa ser densamente
observada, descrita, revelada e ressignificada.

Referéncias

ALBUQUERQUE, S, A. O lazer na intersetorialidade das politicas: elementos da discussao
do trabalho em redes piiblicas. In: RODRIGUES, R. P. et. al. (Org.). Brincar, jogar, viver:
lazer e intersetorialidade com o Pele. Brasilia: SNDEL/ME, 2008. p. 31-42.

ARMANDO, M. 5; BUENO, Y. M.; ALVES, E. R. §;; CAVALCANTE, C. H. Agrofloresta
para agricultura familiar, Circular Técnica. Brasilia, 2002. Disponivel em: <http://www.
pronaf.gov.br/dater/arquivos/2014420126.pdf>. Acesso em: 31 mar. 2009,



7 OS5 ATORES SOCIAIS DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS...

BRASIL. Lei de Diretrizes ¢ Bases (LDB), n. 9394/96. Brasilia, 20 dez, 1996. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LE1S/9394.htm>. Acesso em: 3 fev. 2009,

CHAUI, M. Conformismo e resisténcia: aspectos da cultura popular no Brasil. Sio Paulo:
Brasiliense, 1995,

DURKHEIM, E. As regras do método sociolégico. In: OLIVEIRA, P. S. (Org.).
Metodologia das ciéncias humanas. Sao Paulo: Hucitec, 1998. p. 29-51.

DUSSEL, E. Etica da libertacdo: na idade da globalizagio ¢ da exclusio. Petrpolis: Vozes,
2000.

ECA. Estatuto da Crianga e do Adolescente. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/
ccivil/LEIS/LB069.htm=>. Acesso em: 5 fev. 2009.

FERNANDES, M. T. Formas de organizacao social. Gestio Total (Blog). p. 1-3, 29. set.
2008. Disponivel em: <http:/www.gestaototal-pt.blogspot.com/2008/09/formas-de-
organizao-social.html>. Acesso em: 2 maio 2009,

FREIRE, P. Pedagogia do oprimido. Sao Paulo: Paz e Terra, 1983,
GEERTZ, C. A interpretacao das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.

GOERGEN, P. A¢ao comunicativa, democracia e educacao. In; SGRO, M. Teoria critica da
sociedade, educagio, democracia e cidadania. Tandil: Universidade Nacional do Centro
da Provincia de Buenos Aires, 2008. p. 33-72.

GOMES JUNIOR, J; SILVA, G. L.; COSTA, P. A. B. (Org.). Parana Negro. Curitiba: UFPR,
2008.

GOVERNO DO ESTADO DO PARANA. Dia-a-dia educagio. Programa Parana
Alfabetizado. Disponivel em: <http://www.paranaalfabetizado.pr.gov.br>. Acesso em: 5
abril 2009.

IBGE. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Disponivel em: <http://www.ibge.gov.
br>. Acesso em: 7 mar. 2009.

LAPLANTINE, F. A descri¢ao etnografica. Sao Paulo: Terceira Margem, 2000,

MACIEL, Z. B. O Parana é negro. Guatd. Cultura em Movimento, 2007. Disponivel em:
<http://www.guata.com.br/uns_toques/0806parananegro.htm>. Acesso em: 9 maio 2009.

MARCELLINO, N. C. Pedagogia da animag¢ao. Campinas: Papirus, 1997,
- O lazer e os espagos na cidade. In: ISAYAMA, H.; LINHALES, M. A. (Org.).
Sobre lazer e politica: maneiras de ver, maneiras de fazer. Belo Horizonte: UFMG, 2006.

p. 65-92.

MAUSS, M. Sociologia e antropologia. Sao Paulo: Cosac Naify, 2003.

243



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER

MENICUCCI, T. Politicas puiblicas de lazer: questdes analiticas e desafios politicos. In:
ISAYAMA, H.; LINHALES, M. A. (Org.). Sobre lazer e politica: maneiras de ver, maneiras
de fazer. Belo Horizonte: UFMG, 2006. p. 136-163.

O PROTESTANTISMO na atualidade. Disponivel em: <http://www.espacoacademico,
com.br>. Acesso em: 9 maio 2009,

QUILOMBOS DO RIBEIRA. Disponivel em: <www.quilombosdoribeira.org.br>. Acesso
em: 9 maio 2009.

SARAIVA, J. A cultura da telinha. Observatdrio Itat Cultural. OIC. Sao Paulo, n. 7, p.
61-66, jan./mar. 2009,

SGRO, M. Teoria critica da sociedade, educagio, democracia e cidadania. In: SGRO, M.
Teoria critica da sociedade, educacdo, democracia e cidadania. Tandil: Universidade
Nacional do Centro da Provincia de Buenos Aires, 2008, p. 11-30.

VAZ, A. Lazer, industria cultural, biopolitica. In: ISAYAMA, H.; LINHALES, M. A. (Org.).
Sobre lazer e politica: maneiras de ver, maneiras de fazer. Belo Horizonte: UFMG, 2006.
p. 19-40.

244






3

PRATICAS SOCIAIS E ACOES
PROPOSITIVAS NO RETORNO A
COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO
PARANA:

AFINAL, ELAS QUEREM POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER?

THAIS Gopol DE Souza, ANA BEATRIZ GAZQUEZ PORELLI, ERicA FERNANDA
Lores, WELLINGTON DA SILVA ANACLETO , LARISSA MICHELLE LARA

Introducio

E, também, se achamos que os negros cheiram mal, ignoramos
que para tudo aquilo que nio ¢ Europa somos nés, brancos, que
cheiramos mal. E diria mesmo que exalamos um odor branco,
branco assim como se pode falar num mal branco.

(ARTAUD, 1987, grifo do autor).

As sociedades narram suas historias e constroem memdrias.
Expressam seus modos comunicativos, sua moralidade e traduzem
singularidades que as aproximam e as diferenciam. Constroem politicas
culturais de cidadania, delimitando quem pertence a uma na¢ao, quem
tem direito a ser cidaddo, afinal, “[...] toda politica cultural ¢ uma politica
com os imagindrios que nos fazem crer semelhantes [...]”. (CANCLINI,
2008, p. 107, tradugao nossa), ou seja, com o que se pode imaginar do
outro, verificando a possibilidade de compartilhar ou nio as diferengas
nos diferentes grupos sociais.

O desenvolvimento de priticas sociais e agdes propositivas em
comunidades quilombolas parte do principio de que agdes efetivas
precisam ser realizadas no intuito de reconhecimento e valorizag¢ao de
sua diversidade cultural, bem como do pleno exercicio de sua cidadania,
que prevé igualdade de direitos a todos os envolvidos numa sociedade
democritica, incluindo condigdes de garantia da prépria existéncia. Entre
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os direitos quilombolas encontra-se a possibilidade de acesso ao esporte e
ao lazer, que integra as necessidades investigativas dessa pesquisa.

O tema das politicas publicas de esporte e lazer foi recorrente em
todos os textos dessa obra, tratado numa perspectiva diagnostica em 27
comunidades quilombolas no Parand, que identifica apenas a existéncia de
uma politica pablica, vinculada ao Ministério do Esporte, ocorrida em dois
espagos (em escola, no quilombo do Feixo, cidade da Lapa, e em escola, na
cidade de Mariental). A complementag¢ao de dados com nova insergao em
campo deu-se nos meses de julho e agosto de 2009, em quatro comunidades,
das 27 investigadas. Tornou-se necessério identificar quais seriam as quatro
comunidades eleitas para retorno com base na definigao dos critérios que
melhor atenderiam aos objetivos da pesquisa. Nesse sentido, ndo focamos
apenas a comunidade que ja possui uma politica publica, embora ela
também integrasse as selecionadas. Outros critérios foram pensados no
sentido de identificar as comunidades em que uma nova inser¢ao em seu
cotidiano fosse essencial ao desenvolvimento politico do préprio grupo
social.

Os critérios gerais para a selecio das referidas comunidades foram
baseados nos dados observados na primeira etapa da pesquisa e deveriam
incluir, necessariamente, a possibilidade de permanéncia no local pelos
dias necessarios, contando com a receptividade e adesao dos moradores ao
projeto. Levando-se em consideragio as caracteristicas peculiares de cada
comunidade, os seguintes critérios foram adotados: a presen¢a de uma
politica publica de esporte e lazer encontrada na comunidade quilombola
do Feixo (Lapa); tragos da cultura afrodescendente presentes em Manoel
Ciriaco dos Santos (Guaira); caréncia de organizagao comunitdria e politica,
presenciada em Corrego do Franco (Adrianépolis); e condigoes materiais
de vida satisfatorias em relacio as demais comunidades, observadas na
comunidade Invernada Paiol de Telha (Guarapuava), acrescido da presenca
da cultura negra em parte dela.

Feita a selecio das comunidades e o contato prévio com os lideres
comunitarios, o grupo de pesquisadores desenvolveu vdrios encontros
para sistematizar o trabalho em campo. Professores integrantes do GPCCL
(Grupo de Pesquisa Corpo, Cultura e Ludicidade) do DEF/UEM fizeram
relatos de experiéncias ocorridas em campo no sentido de atentar para
cuidados durante a imersao do pesquisador na comunidade, bem como
dinidmicas a serem desenvolvidas e referenciais a serem adotados para
alicergar o trabalho. Dessas reflexdes, concluiu-se que era necessdrio retorno
para que os pesquisadores se aproximassem efetivamente da comunidade,
ndo apenas retirando informagdes, mas contribuindo, de alguma forma,
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com seu cotidiano. Ainda, definiu-se que seria importante o trabalho com
geragoes, o que traria dados distintos sob olhares de criancas/adolescentes,
mulheres e homens das comunidades.

A insercao em campo foi planejada a partir das seguintes técnicas
de coleta: conversas informais com os moradores, observacdes de seu
cotidiano, atividades com criancas, mulheres e comunidade de modo
geral, reunides com as liderangas quilombolas e dindmicas de grupo. Cada
dois pesquisadores ficaram responsdveis por visitar duas comunidades,
permanecendo por sete dias em cada.

As atividades foram programadas para cinco dias da semana, pois os
dois primeiros foram destinados a visitas as residéncias para contato com
os moradores, bem como retomada do vinculo estabelecido com os sujeitos
investigados. A coleta de dados partiu da empiria da realidade factual, de
modo a alicer¢ar todo o trabalho a ser desenvolvido na sequéncia.

Embora o planejamento das atividades tenha sido comum as quatro
comunidades, foram levadas em consideracio as especificidades de
cada uma. Assim, o grupo que realizaria a coleta tinha ciéncia de que as
estratégias de abordagem teriam que condizer com as diferentes realidades,
sendo flexiveis a partir do proprio campo e da resposta dos moradores ao
trabalho desenvolvido. Esse material foi organizado com base na realidade
empirica das comunidades elencadas, constatada na fase inicial do projeto
em questao.

Apesar das comunidades possuirem a mesma descendéncia, o que as
classifica como quilombolas, e terem caracteristicas comuns, apresentam,
em suas relagoes internas, diversidades oriundas de seu modo de (re)
produgdo de vida, sendo diferentes uma das outras em muitos aspectos,
e também semelhantes. As diferengas entre elas, de modo geral, sao
determinadas pelo local em que habitam (estando mais proximas ou
distantes da cidade), pela geografia do local, bem como pela relagao com
0s orgdos publicos dos municipios aos quais pertencem. Constatamos que
esses aspectos sdo determinantes no modo de vida dos quilombolas, pois
influenciam diretamente em seu grau de desenvolvimento econémico.
Quanto mais afastadas as comunidades das cidades, quanto mais dificil for
0 acesso até elas e quanto mais impasses existirem com o poder publico
local, mais rudimentar se torna o modo de vida dos sujeitos.

Inicialmente, as atividades foram organizadas por geracées, incluindo
criangas/ adolescentes, mulheres e adultos (homens, mulheres, jovens e
idosos). Para as criangas e adolescentes planejou-se jogos coletivos que
trabalhassem temas relacionados a unido, coletividade, luta de classes
e conhecimento do préximo. Para tanto, foram utilizados construciao de
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desenhos com o objetivo identificar a consciéncia sobre a prépria realidade,
teatros, vivéncias de brincadeiras populares, gimnicas e dangantes. Para as
mulheres, foram programadas atividades relacionadas aos seus direitos,
vivéncias de praticas corporais, como alongamento, caminhada, exercicios
de postura, e também dindmicas de grupo a fim de propiciar a aproximagao
entre elas. Para os adultos, de modo geral, foram organizados debates
sociopoliticos que envolvessem as caréncias e as possibilidades de busca
de recursos junto aos 6rgiaos publicos competentes, bem como atividades
que promovessem a interagao comunitdria com o intuito de fortalecer os
vinculos entre eles.

De todas as atividades realizadas, as dinimicas de interagdo comunitaria
foram as que proporcionaram maior envolvimento dos moradores,
justamente por trazerem a tona questdes que competem aos seus modos
de vida. Tal intervencao foi feita por meio de discussdes abertas entre os
comunitérios, com a mediagio dos sujeitos investigadores. Objetivou-se a
mobilizagdo comunitédria para o levantamento de problemas e discussoes,
de modo que os populares pudessem buscar solugdes apropriadas para seus
problemas no sentido de construgao de autonomia na gestao comunitaria.

Nas estratégias de intervencao foram empregadas dinamicas grupais
subsidiadas por atividades que objetivaram a interrelagao das questoes
sociopoliticas que englobam as comunidades. Para tanto, foram utilizados
o diagrama de Venn (ABDL, 2004) e o Zopp (GTZ, 1997) como bases
principais para o levantamento das questes sociais a serem discutidas.
Partiu-se da convivéncia intracomunitaria para a elaboragao do plano de
intervencio, em que tanto as necessidades investigativas dos pesquisadores
como as relagoes cotidianas dos investigados foram consideradas. Houve,
entdo, troca de experiéncias formativas entre os diferentes sujeitos
envolvidos, considerando o contexto no qual estavam inseridos.

O diagrama de Venn, criado pelo britinico John Venn, consiste
na discussao comunitdria sobre grupos ou entidades que, direta
ou indiretamente, encontram-se relacionadas com o cotidiano das
comunidades, nesse caso, os quilombolas. Feito o levantamento de todas
as entidades, passa-se a refletir sobre sua importancia e presenga fisica
no quilombo. Tais representagoes dao-se por meio de desenhos, mais
especificamente, circulos. Um deles ¢, necessariamente, a comunidade
quilombola. Os demais circulos sdo as institui¢oes/entidades, representadas
proximos, distantes ou dentro do circulo da comunidade, conforme as
relagoes que estabelecem com ela. Ou seja, quanto mais proximas das
comunidades estiverem representadas, maior é sua participagao na vida
delas, e vice-versa.
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O Zopp, do alemao Ziel Orientierte Projekt Planung, é um método de
planejamento de projetos orientado por objetivos, criado pela Agéncia
Alema de Cooperagao Técnica (GTZ), na década de 1980. Sua origem est4
relacionada a critica de agbes e concepgoes centradas apenas no poder
governamental, preocupando-se com agdes que exigissem a participacdo
direta dos sujeitos envolvidos por meio de uma agio ativa na idealizagio
de projetos, em sua execugdo e monitoramento. Assim, o Zopp consiste
numa atuagao participativa de todos os envolvidos para a identificagdo
dos problemas que vivem e para os quais reivindicam mudangas. Ainda,
objetiva identificar as oportunidades que podem ser aproveitadas para
resolver os problemas, os inconvenientes que podem se transformar em
oportunidades no sentido de se mudar a realidade encontrada. Aqui, em
especial, o Zopp foi utilizado como uma agéo interventora no sentido de
oportunizar a troca de informagoes, experiéncias e ideias que culminassem
com a construgdo de consenso para a tomada de decisdes e gestao das agdes
planejadas.

Identificando as caréncias dos sujeitos quilombolas e instigando-
os ao debate sobre formas estratégias de agao politica foi possivel chegar
a questdo motivadora da nova insergio em campo, qual seja, se os
quilombolas pensavam na implementacio de uma politica piblica de
esporte e lazer como parte de suas necessidades e, ainda, em caso positivo,
como ela poderia ser efetivada, levando-se em consideragao seus anseios e
expectativas,

As discussoes propostas nesse texto estdo estruturadas em duas partes.
A primeira descreve o contato com as quatro comunidades investigadas,
trazendo dados sobre suas priticas sociais cotidianas, bem como as
agoes propositivas implementadas pelos pesquisadores no sentido de
estreitar as relagdes com os quilombolas e ampliar a coleta de dados. A
segunda traz reflexdes sobre os dados coletados, com foco nas discussoes
acerca das politicas publicas de esporte e lazer como uma a¢do possivel
de ser desenvolvida, acrescido do reconhecimento das necessidades das
comunidades quilombolas.

Comunidades quilombolas, cotidiano e praticas sociais:
agoes junto aos populares

Acolher de maneira fraternal, mesmo as pessoas desconhecidas, ¢
uma das marcantes qualidades das comunidades quilombolas visitadas.
Assim, o retorno a elas assemelhou-se, em grande parte, a uma visita a casa
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de familiares que ndo se encontravam ha algum tempo, o que se deu na
segunda semana do més de julho de 2009.

Tendo por meta a permanéncia de uma semana em cada local a fim
de ampliar a coleta de dados, acrescendo novos elementos a pesquisa,
buscou-se desenvolver atividades previamente elaboradas e também
outras que pudessem emergir conforme a necessidade e a conveniéncia
em cada realidade. A dinamica estabelecida entre os moradores e os
pesquisadores voltou-se para a captagao e percep¢ao dos anseios e
perspectivas dos moradores sobre sua organizagao social e politica, e
sobre o interesse em verem implementadas politicas publicas de esporte
e lazer.

O Feixo é uma regido bastante extensa e acolhe em seu territério tanto
familias quilombolas quanto nao quilombolas. Conforme o mapeamento
realizado pelo Grupo de Trabalho Clévis Moura, vivem no Feixo cerca de
84 familias quilombolas, com aproximadamente 343 pessoas’, numero
que pode ser considerado superior, levando-se em conta a presenca de
varios bebés e criangas recém-nascidas.

Duas moradoras do Feixo nos aguardavam no ponto de 6nibus. A casa
da familia que nos receberia nao ficava longe dali. Todavia, a recepgio e o
auxilio com as bagagens foram providenciais. O terreno em que se encontra
a casa de T.P.B,, uma das matriarcas mais antigas da comunidade e a pessoa
que nos hospedou, suporta as oito casas de suas filhas. Esse conjunto de
casas forma uma espécie de bairros no territorio do Feixo, sendo que para
percorrer toda a extensao é necessario utilizar algum tipo de transporte.
Nas terras quilombolas, a configuragao espacial é caracterizada por
aglomerados de familias com grau de parentesco muito préximo.

A primeira dificuldade observada mesmo antes da inser¢dao em campo,
foi percorrer todas as casas das familias quilombolas para nos apresentarmos
e convidar os populares a participarem das atividades programadas. Uma
segunda dificuldade, um tanto imprevisivel, foi a condigdao climdtica.
Durante a semana de nossa estadia, o frio e a chuva fina foram constantes.

Nos dois primeiros dias, parcialmente impossibilitados de percorrer a
comunidade devido ao frio e & chuva, permanecemos no nucleo familiar
da Senhora T.P.B., que fica na regido conhecida por Rincao. O nimero de
moradores, com criancas de todas as idades, bem como a variedade de
atividades do cotidiano desses individuos, enriqueceram sobremaneira o
nosso trabalho. A despeito da desfavoravel condigio climdtica, os individuos

1 Comunidades tradicionais negras e quilombolas do parand (2009).
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seguiram sempre ativos em seus afazeres, fator que nos estimulou a lidar
com as intempéries da natureza.

Na primeira fase da pesquisa, em outubro de 2008, a comunidade
ainda nao contava com a Associagdo de Moradores. Nesse segundo
momento, encontramos os moradores em meio aos processos burocraticos
para a validagao da Associacao. Considerando a existéncia de mais
duas comunidades quilombolas na Lapa, além do Feixo, chamadas Vila
Esperanca e Restinga, uma tinica associagao foi criada, abrangendo as trés
comunidades.

A solugao para contatar os moradores veio com a visita do vice-
lider da Associagao e morador do Feixo, o Sr. A.B. No sidbado a noite,
A.B. e sua esposa vieram até a casa em que estavamos a pedido de Dona
T.P.B. Além de ser um lider comunitario, ele ¢ membro bastante ativo da
igreja catolica, sendo ministro da eucaristia e catequista, condigao que,
segundo algumas opinides, fazem dele uma pessoa bastante respeitada
na comunidade, pois essa é a religiao predominante no local. Foi dele
a sugestdo de nos apresentarmos durante a celebragao da missa no
domingo de manha.

No dia seguinte, durante a missa, expusemos, de maneira sucinta o
objetivo de estarmos ali. As atividades seriam realizadas a partir de trés
diferentes frentes: com as mulheres, com as criangas/adolescentes e com os
adultos. Assim, pedimos que as pessoas presentes na missa escolhessem o
melhor dia e hordrio para a realizagao dos trabalhos. Os encontros ficaram
marcados para terga e quinta-feira, no salao paroquial, as sete horas da
noite, horario intermediario entre o retorno do trabalho, para a maioria
dos homens, o preparo do jantar pelas mulheres, e o horario da janta.

Para combinarmos os encontros com as mulheres foi nos sugerido
conversar no barracao paroquial no dia em que a equipe de satide do Feixo
organizaria a entrega de medicamentos aos moradores. Periodicamente,
os integrantes da equipe do Posto de Satde reiinem os moradores que
tomam algum tipo de medicamento controlado para acompanhamento, tal
como a checagem da pressao arterial, e outros procedimentos simples. Os
individuos, em sua maioria, idosos, sao chamados por niimero de senha a
fim de serem examinados e receberem o medicamento apropriado.

Nesse dia, alguns tipos de medicamentos nao foram suficientes para
suprir a demanda dos presentes. A solugao foi diminuir a quantidade
entregue por pessoa para que fosse possivel distribui-los a todos. Algumas
pessoas, principalmente os homens, demonstraram indignagao, enquanto
outros fizeram piadas e sairam dando risadas.
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Procedemos, ainda, a uma votagio para escolher o dia e hordrio
das atividades a serem desenvolvidas com as mulheres. Elas escolheram
as manhas de ter¢a e quinta, no barracao paroquial, para a realizagao de
exercicios de alongamento e caminhada. Soubemos que muitas senhoras
tém o habito de caminhar regularmente e ha casos em que os beneficios
foram rapidamente notados, como redugio de diabetes e colesterol, e
normalizagdo da pressao arterial.

O primeiro encontro, portanto, foi realizado com os adultos.
Compareceram cerca de 30 pessoas, entre homens, mulheres, alguns
poucos jovens e algumas criangas. Reunidos no salao paroquial da igreja,
em uma noite gelada, o resultado alcancado pelas dindmicas propostas foi
satisfatorio. Isto porque ja haviamos sido precavidas de que os moradores
nao tinham o habito de comparecer em quase nenhuma reuniio ou
encontro que tivesse como finalidade discutir assuntos da comunidade.
Todavia, segundo A.B., quando a reunido ¢ para ganhar alguma coisa
material e imediata, os moradores comparecem em peso.

Nessa perspectiva, a presenga dessas 30 pessoas foi uma conquista. No
entanto, sentimos certo receio em liderar o encontro, pois qualquer deslize
poderia colocar em risco a credibilidade da proposta. Mas, essa inseguranga
se dissipou no decorrer do trabalho, sobretudo com a apresentagao
individual dos moradores, o que fez com que a informalidade passasse a
predominar. Percebemos, contudo, que algumas mulheres estavam muito
timidas e que permaneciam na maior parte do tempo apenas observando,
tendo que se esforgar para a apresentagdo. Essa nao foi a primeira observagao
da timidez das mulheres. Em varios momentos cotidianos elas se retiravam
de rodas de conversa para cuidar de afazeres domésticos, distanciando-se
das discussoes.

Para a realizagao da dindmica do Zopp, cada morador recebeu uma
folha de papel para escrever qual era, em sua opinido, a principal dificuldade
enfrentada pela comunidade. As respostas apresentaram a auséncia de
fibricas para trabalharem e de creche, a precariedade da estrada, falta
de saneamento, e entre essas, a mais recorrente, a falta de uniao entre os
moradores, exemplificada por eles pelo reduzido namero de participantes
naquela noite.

Em seguida, os problemas que apresentavam relagdes entre si foram
agrupados e colados um abaixo do outro, formando colunas em uma
folha de papel pardo fixada na parede. Depois de formado o ‘mural,
iniciamos discussao a respeito de cada um dos problemas, abrangendo a
causa e a solugdo. Nesse momento, os participantes mostraram-se bastante
conscientes a respeito da realidade que estavam enfrentando e discorreram
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sobre as questdes com seguranga e conhecimento de causa. A solugao para
quase todos os problemas por eles apontados geralmente recaia sobre um
dos proprios problemas apontados: a falta de unido e organizagio politica
dos moradores do Feixo. O encontro foi finalizado com a dindmica do
abrago, e nesse momento, ninguém se sentiu intimidado ou bloqueado
em abragar cada um dos que ali estavam presentes. Ouvimos de um dos
adolescentes que ele nao se lembrava de ter abracado sua mie antes desse
dia.

O segundo encontro que deveria acontecer na quinta-feira nio se
realizou devido ao mau tempo e, também, porque a minoria dos presentes
ndo se mostrou disposta a voltar. O encontro com as mulheres, pela manhi
bem cedo, também foi comprometido por causa do tempo, sendo realizado
apenas uma vez. Trés senhoras compartilharam da sessao de alongamento
e da caminhada em volta da igreja. Dispostas, elas sentiram-se satisfeitas
com os exercicios propostos, apresentando facilidade e contentamento em
executa-los.

Durante as praticas corporais, as senhoras mostraram-se bastante ativas
e conscientes em relagdo aos beneficios da atividade fisica para a satde e
longevidade. No entanto, entre as mulheres de meia idade e as mais jovens,
o0 engajamento foi inexpressivo. Esse fator pode ser analisado por diferentes
perspectivas, entre as quais, a quantidade de filhos que essas mulheres tém,
o0 que, de certa forma, dificulta o deslocamento pelo afastamento do lar
e dos afazeres domésticos. Outra perspectiva é o fato de que as mulheres
que trabalham fora de casa geralmente precisam acordar muito cedo para
tomar o 6nibus que as leva para o servi¢o. Quando retornam, o cansago e
0s compromissos com a casa e com os filhos tomam-lhes o resto do tempo,
o que torna dificultada sua prontiddo para outro tipo de atividade.

A taxa de natalidade no Feixo ¢ alta. O exemplo da familia de Dona
T.P.B., em que suas filhas tém, em média, quatro filhos cada uma, ndo é
excecdo na comunidade. Por isso, chama aten¢ao a movimentacio de
criangas brincando livres pelos gramados ao redor das casas, bem como
meninas em trabalhos domésticos, lavando roupa e louga, limpando
a casa, cuidando dos irmaos mais novos, enquanto os pais trabalham.
Meninos estdo em atividades rurais, alimentando os animais, ajudando na
manutengao do espago, colhendo lenha, rogando, numa forma de preparo
para a vida adulta.

Nesse sentido, a nossa presen¢a na comunidade chamou muito aatengao
das criangas, e em todo lugar em que iamos, elas nos acompanhavam.
Organizar, portanto, as atividades com elas nao exigiu grande esforgo, pois
em todo momento apresentavam-se dispostas a aprender e a nos ensinar
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coisas novas, Assim, conseguimos sistematizar dois dias de atividades
com elas, sendo a troca de experiéncias intensa e constante, uma vez que
estivemos sempre em sua companhia devido ao periodo de férias escolares.

Em uma tarde, organizamos jogos coletivos, brincadeiras de roda e
brincadeiras cantadas. A primeira atividade foi o Pique-Bandeira, ja que as
criangas, cujas idades variavam de 3 a 14 anos, estavam bastante excitadas.
Entre as outras brincadeiras, realizamos Corre Cotia e o Merequeté. Em
todas as atividades elas se mostraram dispostas e participaram animadas.

Na outra tarde, fizemos um passeio turistico pela comunidade, e
as criangas foram nossos guias. Conforme caminhdvamos pelas ruas
e trilhas do Feixo, juntavam-se ao grupo mais criangas que, ao final,
passavam de 30. O dia estava frio, porém sem chuva, o que possibilitou
percorrermos distancias longas, além de apreciarmos belas paisagens
dentro da comunidade. Percebemos que esse passeio permitiu as criangas
explorarem o ambiente em que vivem olhando-o por outra perspectiva, ou
seja, contemplativa.

Guiando-nos por trilhas entre drvores de varias espécies, as criangas
nos levaram para conhecer dois corregos que banham a comunidade. A
paisagem, formada por morros cravados de pedras enormes e araucdrias
imperiosas, o vento que soprava gelado e a dgua que corria fria no riacho
proporcionaram uma experiéncia sensorial rica, que contribuiu, mesmo
que momentaneamente, para agugar a percepgao estética da natureza e dos
elementos que dela fazem parte.

Mesmo vivendo em um ambiente rural, ainda preservado de tragos
da urbanizacdo, como trinsito e poluigdo, as criangas e adolescentes, em
menor e maior grau, projetam seus anseios segundo padrdes recorrentes
nas cidades. Nesse sentido, as roupas que usam, as musicas que ouvem e
os planos que fazem sao fortemente influenciados pelo que estd fora da
comunidade. Assim, aspectos da vida que levam e do lugar em que vivem
sdo0, muitas vezes, desconsiderados e mesmo desvalorizados.

Ouvir e dangar funk é algo apreciado pelas criangas, influenciadas
pelos adolescentes. A batida desse estilo musical pode ser ouvida ressoando
de diversos pontos na comunidade pois, comumente, o som ¢ bastante alto.
Um dos adolescentes costuma colocar as caixas de som na janela de seu
quarto, voltadas para o quintal. No gramado do lado de fora, as criangas e
adolescentes se reiinem para dangar ao som de musicas como Creu e Funk
do Bonequinho, comumente propagadas nos meios mididticos. Algumas
dessas musicas, com alto teor pornogrifico, sao cantadas pelas criangas
acompanhadas de coreografias de mesma caracteristica.
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Em periodo letivo, além de frequentarem a escola, criangas e alguns
poucos adolescentes também frequentam o Programa Segundo Tempo
(PST), dnica politica publica de esporte e lazer existente em atendimento
a este quilombo, com sede no Feixo. Implantado hé dois anos, o Programa
sofreu algumas modificagbes desde nossa primeira visita, em 2008.
Segundo ouvimos de algumas criangas, o numero de atividades oferecidas,
bem como o de estagiarios, diminuiu expressivamente de 2008 para 2009.
Nesse sentido, para muitas criangas e, principalmente, adolescentes, ir até o
centro e ndo aprender nada de novo ou diferente, ou ainda, nao encontrar
algumas das atividades que antes eram apreciadas, tais como a capoeira, a
danga e o futebol feminino, tornaram-se motivos de desisténcia.

Segundo a coordenadora responsavel pelo niicleo do Feixo, o PST
perdeu o patrocinio da Petrobrés, que era uma das maiores parcerias desde
a implementacao do Programa na Lapa. Com a mudanca de prefeitos, a
parceria parece ndo ter sido renovada, sendo que a verba antes destinada
ao projeto foi remanejada para outro programa social da cidade. Com
a perda dessa verba foi preciso diminuir o nimero de estagidrios e,
consequentemente, o de atividades, o que fez reduzir também a quantidade
de criangas e adolescentes que participavam do Programa. Para a diretora
da escola, as possibilidades de o Programa deixar de funcionar sao reais,
visto que estao faltando recursos até para a merenda, que antes era farta e
variada e que, hoje, como informa, precisa ser regrada para que nao falte.
O mesmo diz acontecer com os materiais utilizados nas atividades, ja que
se nao fosse o controle no uso de materiais no ano passado, nao teriam
condi¢oes de trabalhar com as criangas.

A estadia na comunidade do Feixo contribuiu para outras percepgoes.
Had apenas a politica publica de esporte e lazer que apresenta problemas e
ndo dd conta de atendimento as necessidades da comunidade. Entretanto,
isso nao é tarefa facilmente resolvida, sendo ainda recente a mobilizacio
estatal por transformagdes nos modos de vida das comunidades.

Como argumentam Oliveira e Ferreira (2008, p. 29, grifos dos autores),
a constatagao formal, por parte do Estado e de setores empresariais no Brasil,
de que “[...] a questao social tem uma dimenséo institucional como divida
social a ser resgatada para que o pais alcance o projeto de modernidade
[...]" deu-se apenas com o fim da Ditadura Militar. Os pesquisadores
afirmam que antes disso “[...] a pobreza nio era considerada ‘problema’ da
sociedade e, portanto, publico, ou um fendémeno disfuncional do sistema
social”. Trazer essa questao, debaté-la e pensar em politicas publicas que
possam, efetivamente, contribuir com a comunidade quilombola, ainda
representam um desafio.
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Ao chegarmos a Guaira, no inicio de tarde de sabado, para pesquisar a
comunidade quilombola de Manoel Ciriaco dos Santos, pudemos constatar
uma cidade pacata, com grande parte do comércio fechado e poucos carros
nas ruas. Posteriormente, fomos informados que nao € habitual encontrar
Guaira assim, mas que o sossego raro era decorrente da vinda de policiais
treinados para combater o contrabando, que assola a fronteira do Brasil com
o Paraguai. Em falas dos quilombolas e de alguns moradores que tivemos
contato, ambos concordam que a cidade teria grandes possibilidades de ser
melhor estruturada se nao houvesse tantas agoes clandestinas.

A chegada ao quilombo di-se sem dificuldades. Utilizamos a linha de
6nibus intermunicipal que faz parada na Vila Rural Maracaju dos Gatichos
a, aproximadamente, 10 km da rodovia. Na vila, fomos informados sobre a
polémica em foco nos dltimos dias entre os proprietdrios rurais e o processo
de notificagido do INCRA na comunidade quilombola. Observamos que os
proprietarios rurais pouco sabem a respeito do processo e, por isso, estavam
amedrontados, pensando que seriam expropriadas partes de suas terras e
entregues aos quilombolas. Quando o morador da comunidade nos buscou
na vila, percorremos 3 km de estrada sem pavimentagao até o quilombo, e
nos foi confirmada tal observacio.

Fomos recebidos na comunidade pela esposa do lider, que nos
recepcionou em sua casa, e pelas criangas, que ja se preparavam para aula
de capoeira. Essa é uma das praticas corporais que acontece no quilombo
com acompanhamento de um mestre. Conhecemos o professor voluntdrio
e nos utilizamos do momento da aula para aproximagao com as criangas,
jovens e adultos da comunidade, bem como para anunciar que farfamos
algumas atividades no periodo de nossa permanéncia. Eles receberam
com entusiasmo o convite, fortalecido pelo lider da comunidade que nos
recebeu muito bem.

No inicio da aula de capoeira o professor passou alongamento, algumas
sequéncias de movimentos e, ap6s, foi formada a roda. Em principio, os
mais velhos estavam tocando e, em seguida, as criangas passaram a tocar os
instrumentos enquanto os demais se entusiasmavam jogando capoeira com
os mais velhos. Ficou visivel a relagdo entre os participantes da roda, sem
diferenciagao de idade e género naquele momento em que todos jogavam.
No final, o professor refor¢ou a necessidade de aperfeicoar a técnica de
alguns movimentos. Trouxe o lema do grupo e o usou para falar acerca da
importancia de toda a comunidade estar unida para lutar por seus direitos.

Em relagao aos aspectos fisicos da comunidade, podemos afirmar que
a estrutura é pequena, o que facilitou a conversa com todos. Os moradores
nos receberam calorosamente e, nas conversas, salientaram que lhes agrada
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receber pessoas na comunidade, sobretudo, porque, por muito tempo,
ficaram esquecidos, e ninguém os visitava. Um dos moradores lembrou-
se que quando seu pai, Manoel Ciriaco, comprou as terras, questionava-se
por que ele foi comprar terra no meio dos gaichos, ja que o preconceito
sempre foi marcante por conta desse grupo social morar no entorno da
comunidade. Lembrou também de atitudes excludentes que marcaram
a histéria da comunidade e que influenciaram suas tradigées, como, por
exemplo, quando um parente negro ndo pdde ser enterrado dentro do
cemitério (sendo sepultado a sua porta, do lado de fora), bem como o
fato de a santa da Igreja Catélica Nossa Senhora Aparecida, a santa preta,
ndo ser aceita dentro da igreja, que acolhe apenas a Santa de Caravaggio,
branca, de cabelos loiros e olhos azuis; uma devogio italiana, comum no
Rio Grande do Sul. Em consequéncia disso, os moradores de descendéncia
negra afastaram-se da igreja e, hoje, ndo participam das missas, nem das
festividades organizadas no Maracaju dos Gatichos. Mas, em Guaira, eles
participam todos os anos do desfile de sete de setembro e conseguiram que
fosse decretado feriado no dia vinte de novembro, dia da consciéncia negra.

Nas conversas na beira do fogo, rotina dos comunitirios em quase
todas as noites, as histérias marcadas pelo preconceito vivido ganhavam
graga ¢ bom humor, mesmo que misturadas a indignagdo. Armar uma
fogueira e prosear ¢ habitual na comunidade e, na maioria das vezes, apenas
os homens se reunem, pois as mulheres preferem ficar em casa se ocupando
dos afazeres domésticos e assistindo novela.

Esse momento era quando mais conversavamos sobre diferentes
assuntos, e sempre acabdvamos por discutir sobre politica. Percebemos que
a comunidade estd muito bem organizada e aprende mais a cada dia. O
lider estava sempre em Curitiba participando de discussdes politicas sobre
os direitos dos quilombolas. Compreende que alguns frutos da luta s6 serdo
colhidos pelas proximas geracdes, mas sente-se motivado para lutar em
favor dos filhos, visando a um futuro melhor para eles. A mesma ideia é
compartilhada por outros moradores, que gostam de estar engajados nesse
processo.

Os adultos exigem que as criangas estudem. Acreditam que um maior
grau de instrugdo contribuira para que elas construam um futuro melhor,
pois consideram que, hoje, as criangas tém privilégios que eles nio tiveram.
Por conta das dificuldades vividas na infincia, o lider disse que ndo gosta
de ver os filhos ‘parados; ‘sem ter o que fazer’ e acredita que é necessario
que haja algo para ocupd-las. Assim, gostou muito que o periodo de nossa
visita tivesse coincidido com a paralisagio da escola, pois puderam ser
feitas atividades com as criangas.
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O trabalho proposto foi realizado no periodo da tarde, mas desde cedo
as criancas ja brincavam e andavam de bicicleta. Mesmo nao havendo uma
para cada, elas se revezavam. E quando faltava quase uma hora para as
atividades, comecavam a circular a casa onde estavamos.

No inicio das atividades, sempre faziamos uma brincadeira com
variagio de pega-pega. Depois buscaivamos uma dinamica que levasse
a uma discussdo. As criangas participavam com empenho em todas as
atividades propostas. Um dia, entregamos papéis e pedimos que elas
desenhassem algo que gostariam que tivesse na comunidade. Os desenhos
traziam piscina, carro melhor, jardim florido, cachoeira, balango e quadra
de vélei. Propusemos, ainda, atividades de expressdo corporal, gindstica
maluca e brincadeiras cantadas, que se estendiam até o anoitecer. Até nas
reunioes com os adultos as criangas estavam presentes.

Na primeira reunido, fizemos a dindmica ‘Espinha de peixe, que
consistia no entrelacamento das familias que vivem na comunidade.
Os quilombolas participaram com muito bom humor e ndo houve
dificuldades, ja que a comunidade é pequena. A segunda reuniao foi
iniciada com a dindmica ‘N6 humano, e em seu desfecho discutimos
a importancia da unido, do ouvir o outro e analisar todos juntos uma
situa¢do problema. Foi um momento de muita descontragdo, em que
um morador ressaltou que nds deveriamos estar 1d todos os dias para
fazer essas brincadeiras com eles. Em seguida, realizamos a dinamica
‘Zoop, quando todos puderam expor o que pensam ser importante para a
comunidade. As necessidades que os moradores, em sua maioria, julgaram
mais urgentes foram: assisténcia médica, melhores estradas e melhor
renda. Apos listarmos as necessidades, constatamos que a comunidade
consegue visualizar que podem ser requeridas providéncias em relagao
a suas necessidades por meio de politicas pablicas, embora, talvez, nao
tenham ainda exercido plenamente esse direito de cidadania.

A terceira comunidade investigada nessa segunda fase do projeto foi
a Comunidade Cérrego do Franco, no municipio de Adrianépolis. Ao
chegarmos, fomos recepcionados por duas moradoras e, logo, notamos
imensa calmaria no quilombo. Uma das moradoras nos explicou que,
devido as férias escolares, muitas criangas e alguns jovens haviam viajado
para a casa de amigos e parentes nas cidades proximas. Apds uma conversa,
relatamos o que fariamos na comunidade, enquanto nos acomoddvamos na
casa onde ficariamos durante a semana.

V. M., esposa do lider da comunidade, nos auxiliou chamando atengao
sobre o que possivelmente poderfamos alcancar ou nos decepcionar. Disse
que a comunidade estava passando por um processo de transformagao,
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pois algumas familias haviam se mudado de l4, de modo que a comunidade
estava configurada diferentemente de quando fizemos a primeira visita e
que poderiamos nio conseguir alcangar nossos objetivos.

Em seguida, decidimos as atividades que fariamos com as criangas,
mesmo ja havendo realizado o planejamento, em fun¢ao do que conversamos
com V.M. Ela nos informou, ainda, sobre a possibilidade de utilizagao do
patio da escola, ao lado de sua casa, que, por conta das férias, estaria livre.
Assim, este local tornou-se o ponto de referéncia para as atividades com as
criangas e adultos.

Conversamos com os moradores da comunidade para comunici-los
de nossa presenca no local e convidd-los para as atividades. Ao passarmos
de casa em casa, fomos bem recebidos e cordialmente cumprimentados
pelos comunitdrios. Notamos que 1a havia muitas mulheres com criancas
pequenas e que elas estavam atarefadas com servigos domésticos e cuidando
das criangas. Vimos também muitos idosos.

Ao contemplarmosacomunidade de modo geral, 0 que maisavistavamos
eram estradas vazias e pessoas dentro de suas casas. Notamos que muitos
moradores, principalmente homens, estavam fora da comunidade em
busca de trabalho. Passamos de casa em casa e a noite chegou réapido, visto
que o local ¢é situado entre montanhas. No dia seguinte, logo de manha,
conversando com os moradores, incitamo-os a uma primeira conversa
sobre a implantagdo de politicas publicas de esporte e lazer.

Quando iniciamos as atividades, as duas horas da tarde, com as criangas,
as maes foram se aproximando até se reunirem & sombra, na varanda da
escola, e ali permaneceram sentadas em um banco conversando, enquanto
seus filhos participavam das atividades. O primeiro dia nos serviu como
modelo para atuagao nos demais. Contudo, buscamos compreender como
as manifestagoes ludicas na infancia revelariam, intrinsecamente, os hébitos
e valores sociais construidos pelos moradores, considerando que os adultos
transmitem seus costumes para as criancas.

Conforme se iniciaram as primeiras atividades, reunimos as criangas
e os adolescentes em uma grande roda no terreiro do pdtio da escola. Para
melhor organizagio, combinamos a utilizacdo de codigos de siléncio nos
momentos em que fosse necessdria a atengao do grupo. Ao ouvir comandos
de voz, todos deveriam fazer siléncio, sentar-se ou levantar-se de acordo
com o respectivo sinal. Como ocorrido em experiéncias anteriores, nao
houve qualquer questionamento sobre tais ordens. As criancas mostraram-
se obedientes a tudo que era proposto. Ainda, notamos que a obediéncia
aos mais velhos é uma caracteristica comum & maioria das criancas,
principalmente aos seus pais, o que denota respeito e educagao.
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Iniciamos com atividades que nos levassem a uma maior aproximac¢ao
com as criancas a fim de dar seguranga as maes que, a principio, mostraram-
se desconfiadas. Logo, observamos alguns aspectos peculiares ao grupo
que os difere de nosso cotidiano, sobretudo pelo estranhamento gerado em
algumas atividades propostas, embora, em nenhum momento, tenham se
recusado a realizd-las, mesmo com dificuldades. Brincamos junto a elas de
cantigas de roda, brincadeiras cantadas e jogos de perseguigao.

Assim, algumas crencas locais comegaram a aparecer durante as
brincadeiras como, por exemplo, quando brincidvamos de ‘Pedra”. Ao
saltar sobre o colega para ‘salva-lo, umas das criangas nos repreendeu
dizendo: “Ah professor, eu nao posso brincar disso, porque minha mae
disse que se pular outra pessoa da doenc¢a™. (T.M.). Nesse momento,
verificamos problemas em nossa forma de abordagem, pois, embora as
criangas se divertissem com as brincadeiras, tinhamos a sensagio de té-
las invadido com nossos padrées culturais. O processo estava se dando de
modo inverso, partindo de fora para dentro da comunidade, fato que nos
levou a mudar a estratégia.

A partir de entdo, nos dispusemos em circulo, ali mesmo no chao,
€ comegamos a conversar com as criangas sobre tal crenga, porque
acreditavam nela e como dela se apropriaram. Qutras crengas foram
surgindo, assim como relatos do que estavam habituadas a fazer no seu dia
a dia. Nesse momento, evitamos questionamentos sobre a veracidade e a
consisténcia de crengas e costumes. Restringimo-nos a ouvi-las, a fim de
conhecer um pouco mais sobre seus modos de vida.

As mies que estavam a volta, ao ouvirem a conversa, comegaram a dar
ideias e a relatar brincadeiras que faziam parte do cotidiano de seus filhos.
A partir de entdo, abrimos espago para atividades escolhidas por elas, sendo
estas conhecidas por nés como ‘pique-bandeira™, ali denominada ‘rouba-
rama. Assim, passamos de mediadores da atividade para participantes dela,
uma vez que os comandos e regras foram colocados pelas criangas. Ao passo
em que brincdvamos era possivel analisar seus comportamentos de modo
mais préximo e menos formal, uma vez que a espontaneidade prevaleceu

2 Esse é um jogo de perseguicio em que haverd um pegador. O participante que for tocado pelo
pegador deverd se agachar, assumir a posi¢ao de ‘pedra; e 56 deverd voltar ao jogo apds algum
companheiro que saltar por cima dele,

3 Falade T.M,, crianga quilombola da Comunidade de Cérrego do Franco.

4 Essa brincadeira consiste em organizar os participantes em dois grupos, de modo que eles fiquem
dispostos separadamente por uma linha marcada no chao. Assim, cada equipe ocupara um lado
dela. Ao fundo dessa linha serd colocado um galho de drvore, ou qualquer outro objeto, que
simboliza a ‘rama’ ou ‘bandeirinha’ O objetivo do jogo ¢é ‘roubar’ a rama ou bandeirinha da equipe
adversdria e, a0 mesmo tempo, proteger a sua para que nao seja ‘roubadal
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por estarem em uma atividade comum e estimada pelo grupo. A partir
de entdo, o contato, tanto com as crian¢as, como com suas maes, tornou-
se facilitado, pois abriu-se espago para didlogos a partir de suas proprias
praticas cotidianas. Nessas conversas, comegamos a criar vinculos, o que
transmitiu maior confianga sobre a nossa interven¢io na comunidade.

Por fim, apresentamos a elas os chamados Brinquedos Artesanais
Improdutivos’® que levamos para o trabalho nas comunidades quilombolas.
Tendo em vista a temdtica que os brinquedos abarcam, nesse caso, o ‘furto do
Ludico; a finalidade de levé-los até a comunidade era a de verificar a reacio
das criangas para com o tema e, a partir de entdo, iniciar a intervengio.

Ao manipularmos os brinquedos junto com as criangas, tentdvamos
incita-las a discussoes sobre o assunto, questionando-as sobre a diferenca
dos brinquedos artesanais e industriais, das brincadeiras nos quintais e
nas ruas para com aquelas nos shoppings centers, play grounds e parques
de diversao, bem como os valores embutidos nos diferentes ambientes.
Embora os participantes nao tivessem se manifestado sobre essa questio,
interrogacoes certamente foram geradas, o que jd representa algo a
considerar.

Em todo momento, as criancas mostraram-se maravilhadas com a
estrutura dos brinquedos uma vez que eles sio diferentes dos convencionais
aos quais estdo habituadas. Cada brinquedo era uma descoberta individual
e cada crianga surpreendia-se com a forma diferente de brincar. Contudo,
verificamos que ndo ha discussio sobre as tematicas sociais que os
brinquedos abordam. Em alguns momentos, quando questionados por nos,
surgiam comentdrios e reagoes nao muito diferentes daqueles observados
nas criangas das cidades, pelas quais os mesmos brinquedos também foram
manipulados, sendo que suas escolhas, na maioria dos casos, pendiam para
os brinquedos industrializados.

A disparidade entre esses dois grupos se dé pelo fato de que os aparatos
eletronicos, os shoppings e o play ground estio mais distantes da realidade
quilombola devido ao isolamento geografico, econémico e social em
que se encontram. No entanto, o fetiche, ainda que menos intenso, faz-
se presente. Assim, observa Zuin (1999, p. 43), se os homens podem, por
um lado, igualar-se entre si pelas relagoes de mercado que desconsideram

5 Tais brinquedos sdo elaborados por académicos da disciplina de Teorias do Lazer, do Departamento
de Educagio Fisica da Universidade Estadual de Maringa - DEF/UEM, com base em estudos de
autores aportados pelo Materialismo Historico e Dialético, cujas tematicas estdo relacionadas ao
modo de vida determinado pelo sistema econdmico vigente, qual seja, o capitalista. Os brinquedos
trazem temas diferenciados, como: furto do lidico, trabalho infantil, classes sociais, trabalho
exploratdrio, consumismo, entre outros. Apds sua construgdo, os brinquedos ficam armazenados
na Ludoteca/DEF e sio utilizados em intervengdes junto a escolas e eventos para a comunidade,
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suas origens sociais, podem, também, por outro, nio controlar suas
potencialidades, “[...] subsumidas ao fetiche de objetos produzidos pelos
préprios homens”.

Esse fato aponta para uma das principais contradigoes observadas
nas comunidades investigadas de modo geral. Embora seus modos de
vida possuam peculiaridades que os diferem dos centros urbanos, que
proporcionam a eles, em determinados aspectos, a convivéncia mais
humanizada, tendo em vista o relacionamento entre os comunitarios e
o vinculo com a terra, eles possuem manifestagoes idénticas & sociedade
de modo geral, pois estdo contidos nela, s6 que a sua margem. Ainda, os
meios de comunicagdo chegam até eles. As seducdes se dio fortemente pela
imagem televisiva, que atua, como observa Martin-Barbero (2003, p. 305),
como corruptora das tradigdes familiares. Por outro lado, a familia passa a
representar “[...] um dos espagos fundamentais de leitura e codificacao da
televisao”.

Constatamos que tais particularidades se dao pelas circunstincias
materiais em que as comunidades se encontram e que determinam suas
vidas. Por exemplo, aqui as criangas nao passam o dia presos a jogos
eletronicos e a internet. Elas brincam, normalmente, em grupos nos
quintais das casas e nos rios. Contudo, isso ocorre pelo fato de nao terem
acesso a tais aparatos, o que as leva a explorarem os meios que possuem,
fator esse responsével por suas singularidades culturais.

No dia seguinte, pela manha, fomos as casas dos quilombolas
convidar os adultos para a atividade que aconteceria & noite. A tarde,
continuamos com as brincadeiras para as criangas, explorando ‘O Grande
Contador de Histdrias™. Como de costume, sentamos & sombra do patio
da escola e juntamos os materiais. A primeira historia contada foi a do
‘Bumba meu Boi” e, apés, a do ‘Negrinho do Pastoreio™. Ambas trazem
a tona questoes relacionadas a descendéncia dos comunitdrios, pois tém

6 'O Grande Contador de Histérias’ é uma atividade em que o personagem, nesse caso, um dos
mediadores da atividade, primeiramente finge ndo ter vida, de modo que as préprias criangas
escolhem suas roupas, maquiagem e 0 nome. A partir de entdo, o boneco ‘ganha vida, e comega a
contar histérias, sendo essas estrategicamente escolhidas.

7 A historia do bumba-meu-boi contada as criangas retrata Mae Catirina, gravida e desejosa de
comer lingua de boi, e Pai Francisco, que atende ao desejo da esposa cortando a lingua do melhor
boi da fazenda em que trabalhavam. O boi ¢ encontrade morto ou adoentado, sendo curado pelo
médico ou ressuscitado pelo Cazumba, o feiticeiro da floresta. Assim se da e tudo termina em festa,

&  Essa lenda conta a histéria de um menino escrave que sofre com os maus tratos de seu dono ¢
do filho dele. Um dia ele ¢ mandado para a dificil tarefa de cuidar dos cavalos de seu senhor. Ao
perder o grupo de animais, o menino sofre severo castige que lhe custa a vida. No entanto, sua fé
em Nossa Senhora, também negra, o traz a vida novamente, de modo que os antigos dizem que era
possivel ver o negrinho pastoreando seus cavalos pelos campos gatichos e que, por isso, tornou-se
milagreiro.
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como personagens principais negros e escravos, e crencas relacionadas a
religiao.

Esse tema foi escolhido para que a discussdao sobre a identificacio
Quilombola pudesse ser iniciada. Primeiramente, deram-se os
questionamos sobre esse termo e, em seguida, sobre seus ancestrais.
Pedimos para que contassem historias sobre seus avos ou qualquer outra
que haviam ouvido sobre os antepassados da comunidade. As criancas
presentes demonstraram pouco conhecimento sobre sua ancestralidade e,
principalmente, sobre a designagao Quilombola, que a muitos incomoda,
uma vez que ndo se identificam como negros. As histérias relatadas por
seus pais e avos sao, para elas, muito distantes de suas vidas, ndo tendo
influéncia sobre a realidade atual.

Durante a conversa, buscamos resgatar um pouco da histéria da
comunidade na tentativa de informé-los sobre o porqué a comunidade
recebeu a designagao Quilombola e qual a influéncia disso em suas vidas.
Expusemos a elas, ainda, sobre leis que regem o projeto Brasil Quilombola,
que lhes garante direitos agrarios e econdmicos, o que gerou estranhamento,
pois nao lhes é comum a discussao desses assuntos. Mesmo sendo uma
comunidade reconhecida como Quilombola, com uma escola dentro da
comunidade, a discussao da identidade quilombola parece nio se fazer
presente. Quais seriam as dificuldades em relagao a uma formagio critica
acerca de sua cultura? Nio se veem como grupos diferenciados, produtores
de historias que precisam ser conhecidas e rememoradas por todos que os
integram?

Na tentativa de aproximar a temdtica quilombola da realidade das
criangas, iniciamos uma vivéncia de capoeira, uma vez que as criangas ja
haviam mencionado conhecé-la. Nesse momento, elas fizeram acrobacias e
movimentos de sua meméria corporal e, em seguida, formamos uma roda
em que todos brincaram sem compromisso com a execugdo correta dos
gestos. Essa vivéncia chamou a atengdo de alguns homens que estavam
reunidos proximos ao local, os quais pararam para observar o que estava
havendo, mas sem aproximagoes.

Ao finalizarmos a vivéncia com as criangas, passamos a planejar as
atividades destinadas aos adultos. Definimos, juntamente com a moradora
A.M., qual seria o melhor espaco para acomodi-los, sendo escolhida a
sala de aula. Assim, as atividades relacionadas a esse primeiro encontro
poderiam proceder sem maiores preocupagoes, facilitando as aproximacoes
e apresentando a proposta de intervengao.

No trabalho com o grupo, focamos as atividades de organizacio e
convivio comunitario. Procuramos identificar como se dd o relacionamento

265



POLITICAS PUBLICAS DE ESPORTE E LAZER
dos moradores entre si e para com as causas comuns na comunidade, tendo
em vista que esses aspectos ja haviam sido notados de modo superficial
na primeira visita em que constatamos a desunido entre os moradores.
O objetivo aqui foi de induzi-los a essa discussao por meio de dindmicas
grupais.

Na primeira dindmica, objetivamos despertar os moradores para a
importancia de cada membro da comunidade utilizando-nos, para tanto, da
atividade denominada ‘O Presente, que consistia em uma caixa de presente
que continha, em seu interior, um espelho. O presente foi colocado em
um ponto da sala de modo que cada morador se dirigisse até ele, um de
cada vez, observando o que havia dentro. Ao se depararem com o objeto
ao fundo da caixa, as reagoes eram as mais adversas. Alguns riam e outros
mostravam decepgao, esperando, realmente, um presente. Quando todos ja
haviam observado o contetdo, iniciamos a discussdo sobre a proposta da
atividade.

Em seguida, desenvolvemos a dindmica denominada ‘Espinha de Peixe,
em que buscamos detectar o grau de parentesco dos comunitarios presentes
com a finalidade de verificar o vinculo entre eles. Aqui, constatamos que os
lagos que os unem nao sao apenas comunitdrios, mas também familiares,
tendo em vista que o grau de parentesco entre os membros é muito proximo,
o que pode fortificar a uniao na luta por seus direitos.

Assim, finalizamos o encontro com a dinimica ‘A comunidade, sua casa),
em que utilizamos o desenho de uma casa, em cujos alicerces deveriam ser
relacionados nomes dos moradores, distribuidos aleatoriamente entre eles.
Desse modo, objetivamos representar de modo figurativo que acomunidade
¢ como uma casa e que cada morador ¢ uma parte dela. Portanto, juntos
formam sua estrutura complexa. A auséncia ou negligéncia de um reflete
nessa estrutura, forgando-os, assim, a pensarem coletivamente. Nesse
momento, aproveitamos para agendar um dia para a realiza¢do de uma
festa na comunidade, que seria em 19 de julho, finalizando, com isso, a
nossa estadia em Cérrego do Franco.

No dia dezessete, comegamos as atividades com as criancas e
adolescentes, os quais demonstraram ansiedade e euforia para com o
laboratério de capoeira. Apos algumas conversas e dados sobre a capoeira,
fizemos a vivéncia do instrumental dessa manifestacao cultural, utilizando
materiais alternativos, como a mesa de madeira situada no pétio da escola.
Todos se colocaram em torno da mesa e, na medida em que os toques
eram realizados com a batida das maos nesse mavel, as criangas repetiam
com movimentos. Logo, comegaram a inventar batuques e a se divertir
com eles. Finalizamos esse encontro com a vivéncia da roda de capoeira,
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acompanhada das musicas cantadas ao som de palmas, e com a discussio
sobre a experiéncia e histérias contadas anteriormente.

No mesmo dia, as quinze horas, reunimos os adultos para uma conversa
na escola, sendo esse encontro menos informal que o primeiro. Para tanto,
sugerimos a dindmica do ‘Zopp’ para introduzir a discussio. O objetivo era
identificar os principais problemas que Cérrego do Franco enfrenta e quais
0s Orgdos responsaveis que a comunidade pode recorrer para sand-los. Para
tanto, elaboramos uma coluna de problemas citados pelos participantes e
que envolviam estrutura fisica, sadde, educagio, saneamento bdsico, acesso
a comunidade, entre outros. A partir disso, em outra coluna, colocamos
quais seriam os Orgdos responsaveis por tais reivindicacoes e verificamos
que muitos ndo sabiam a quais 6rgaos deveriam recorrer. Nossa interven¢ao
deu-se no sentido da informacdo e da consciéncia acerca de como se
organizarem para a busca desses servigos.

No dia seguinte, iniciamos as atividades com as criancas. Construimos
junto com elas um teatro baseado nas histdrias que haviam sido contadas
nos dias anteriores, mesclado a fantasia. Organizamos os personagens e
criamos os textos em conjunto com os participantes. Esse seria apresentado
na festa do dia 19. Como adverte Artaud (1987, p. 17): “Se o teatro existe
para permitir que o recalcado viva, uma espécie de atroz poesia expressa-
se através de atos estranhos onde as alteracdes do fato de viver mostram
que a intensidade da vida esta intacta e que bastaria dirigi-la melhor”.
Assim, o teatro foi escolhido como parte importante do trabalho junto a
comunidade.

O encontro com os adultos foi iniciado com o Diagrama de Venn, em
que recapitulamos as discussoes anteriores para que pudéssemos encontrar
possiveis meios para solucionar os problemas que a comunidade enfrenta.
Levantamos algumas questoes provocativas, questionamos sobre sua
satisfagdo com seu modo de vida e sobre a possibilidade de viabilizagao de
politicas publicas de esporte e lazer na comunidade.

No dia dezenove, a tarde, aconteceu a festa. Os moradores comegaram
a se aproximar da escola com certa timidez. Foram se acomodando nas
cadeiras enquanto as criangas se organizavam para a apresentacio do teatro.
As mulheres arrumaram a mesa do lado de fora com comidas e bebidas
trazidas por elas. Percebemos, nas maes, grande curiosidade em ver seus
filhos se apresentarem. Ao assistirem 4 pega em que as criancas usavam
figurinos e maquiagens improvisadas, muitas delas ficaram emocionadas.
Riram e aplaudiram muito. Apés a apresentagao, seguiu-se a festa, em que
todos conversaram entre si, comeram e beberam ao som de musicas de
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carater gospel, tendo em vista a forte presen¢a das igrejas evangélicas na
comunidade.

As mulheres da comunidade agradeceram a nossa presenga,
enfatizando que ela fortaleceu neles a busca por resolugio de
certos problemas considerados insoluveis®. Nesse momento, elas
demonstraram carinho por nds, refor¢ando o convite para que
voltdssemos a comunidade, mesmo que fosse para passear e nio
para trabalhar, como ressaltou uma das maes. Essa fase do projeto
propiciou contato mais proximo com os moradores, o que fez com
que estabelecéssemos vinculos com a comunidade, tornando a nossa
convivéncia no local hospitaleira e prazerosa, contribuindo com o
andamento da pesquisa.

No ultimo dia, fomos de casa em casa para nos despedirmos dos
moradores. Nesse momento, fizemos a avaliagao da nossa intervengao.
Soubemos que na festa surgiu entre as mulheres a ideia de formarem
uma cooperativa de artesanato, ja que a maioria delas tem conhecimento
de alguma técnica, seja apreendida em cursos, passada por geragoes ou,
até mesmo, desenvolvida por elas. Assim, nos despedimos de todos e
finalizamos nossa estadia em Cérrego do Franco.

De l4, seguimos para a comunidade Paiol de Telha, localizada na cidade
de Guarapuava. Nossa chegada no local se fez com muita chuva e frio, tipico
da regiao, o que viria a prejudicar o andamento da pesquisa. Chegamos a
comunidade as oito da manha do dia 22 de julho e fomos recepcionados
por uma das liderangas da comunidade, participante do Grupo de Musica
e Dan¢a Afro Kundun Balé e membro da Associagao Quilombola. Devido
ao mal tempo, nossas atividades se iniciaram no fim da tarde, momento em
que saimos pela comunidade para estabelecer contatos.

Como detectado na primeira visita, essa comunidade tem uma
melhor organizagdo comunitdria em relacao as demais, e, além disso,
possui diferentes liderangas de grupos com objetivos dispares, fato esse
observado em nossa intervencao. Assim, nossa a¢do, nessa localidade,
foi limitada, uma vez que, apds conversas com as liderangas, concluimos
que a proposta do projeto se tornaria inoperante diante da atual
organiza¢do comunitaria.

Influenciados pelo mal tempo, durante os dois primeiros dias
fizemos o trabalho de reconhecimento do local. Passamos pelas casas
e conversamos individualmente com as familias. Essa estratégia foi

9 Fala de um popular da Comunidade de Cérrego do Franco. Adrianopolis, 19 jul. 2009.
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valorizada, sobretudo, pela existéncia de diferentes grupos de relacio
conflituosa, fato que nos levou a ter cautela para abordar as questdes que
abrangem os interesses comuns dos grupos a fim de evitar o surgimento
de possiveis conflitos.

Existem, na comunidade, duas igrejas, sendo uma Evangélica, e outra
Catdlica, de modo que os fiéis de ambas dificilmente se misturam para
atividades conjuntas. Além delas, ha a Cia. de Musica e Danca Afro Kundun
Balé, que realiza préticas artisticas e, também, religiosas, vinculadas
ao candomblé, De acordo com seus integrantes, esse grupo é mal visto
pelos fiéis de ambas as igrejas, o que causa conflito entre eles. Segundo
relatos, sio chamados de ‘macumbeiros. Por fim, em meio as disparidades
encontradas, a Associagio Quilombola, que tenta manter a neutralidade,
encontra dificuldades para se organizar.

Durante as conversas com os moradores, nos dois primeiros dias,
detectamos os contrastes da comunidade, que ora se apresentava organizada
e com objetivos amadurecidos, e ora se mostrava estruturalmente abalada
pela disparidade entre seus membros. Atualmente, o principal representante
da comunidade fora de seu entorno é o Kundun Balé que, por meio de
seus trabalhos, resgatou, em parte dos comunitérios, tradigdes que ha
muito ja haviam sido esquecidas, inclusive da religiosidade afro-brasileira
do candomblé™. Além disso, um trabalho voltado para a conscientizacio
social é desenvolvido, envolvendo estudos sobre histéria da comunidade e
agoes politicas para que os integrantes tenham condi¢des de representar a
comunidade na busca por seus direitos.

O grupo faz diversas apresentagoes, inclusive em outros Estados, o que
da visibilidade & comunidade, fato esse que ja trouxe vérios beneficios para
todos, como a construcio de um salio comunitdrio, feito com materiais
provenientes de doagdes para o Kundun Balé, bem como linhas de 6nibus
até o quilombo.

Por ser um trabalho artistico que envolve criangas, adolescentes e
jovens, o grupo tem parcerias com institui¢oes que servem para captacio
de recursos e geragio de renda para seus integrantes. Como exemplo, os
populares relatam que alguns jovens ganharam bolsas de ensino em uma
faculdade na cidade de Guarapuava. Isso fez com que projetos que envolvam
0s académicos fossem levados para a comunidade, relacionando os estudos
com as praticas do grupo. Além de fornecer bolsas para os participantes, a
faculdade promove a integragao entre a graduagio e a realidade cotidiana
quilombola.

10 Sobre o candomble, cf. Lara (2008).
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A Associagao Quilombola estd formada na comunidade. Entretanto,
enfrenta problemas em seu andamento, pois nem todos os moradores
participam dela. Isso gera o mesmo percal¢o encontrado em outras
comunidades, que é a concentragao de muitas fun¢des apenas nas liderangas
e a pouca atuagao dos comunitarios de modo geral. Contudo, mesmo com a
presenga de tais impasses, os moradores mantém determinada organizagao
comum, numa relagao conflituosa, mas que, a0 mesmo tempo, impulsiona
a realizagdo de agdes na comunidade. Apesar de ndo muito bem aceito
pelos demais grupos religiosos, o Kundun Balé luta pelos interesses da
comunidade, bem como a Associa¢do Quilombola, cuja lider faz parte da
Federagao das Comunidades Quilombolas.

O que observamos foi que, embora nao haja interagdo entre os
diferentes grupos, nao hé censura de agoes que queiram realizar, desde que
essas sejam benéficas & comunidade. Isso faz com que se crie uma relacao
complexa entre eles, o que mudou nosso modo de intervengio em Paiol de
Telha.

No decorrer dos primeiros dias, verificamos que unir os grupos, como
havia sido feito nas demais comunidades, seria invidvel pela relacio que
possuem, de modo que nao gostariamos de forgar algo que, posteriormente,
seria dissipado com a nossa partida, ou a preocupagao, devido as evidéncias,
que as discussdes nem mesmo ocorressem, o que tornaria nossa intervengao
dificultada. Ainda, as liderangas dos grupos locais ja fazem esse trabalho
com discussoes de cunho politico, como presenciado no grupo Kundun
Balé e na Associagdo Quilombola, estendendo aos demais moradores
as discussoes propostas. Por isso, cautelosamente, decidimos que nao
interviriamos com discussoes que abrangessem as questoes socio-politicas,
limitando a intervencio a atividades desenvolvidas com a comunidade,
similares as desenvolvidas em Corrego do Franco.

Evidentemente as reagoes das criangas foram diferentes. Aquelas
que possuiam ligagdo com o Kundun Balé mostraram consisténcia nas
discussoes a0 manipularem os Brinquedos Improdutivos, ao passo que
conheciam melhor as historias de seus antepassados, resultado do trabalho
que vem sendo realizado desde a criagao do grupo.

Nos momentos que passamos junto aos populares procuramos conhecer
melhor seus modos de vida. Conversamos, filmamos e fotografamos seu
cotidiano, com a preocupagao de nao sermos invasivos devido ao fato de
outras institui¢cdes ja desenvolverem pesquisas no local, o que gera certo
desconforto nos moradores. Como ressalta Salles (2007), por vezes, a
universidade apenas retira dos populares o que eles tém sem se preocupar
em dar, a0 minimo, retorno aos sujeitos investigados, vendo-os apenas
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como ‘coisa. Dai ser vital o estabelecimento de um compromisso ético-
moral para com todos os envolvidos no processo, dando-lhes retorno e
deixando-os cientes de sua participagao, bem como informando-os acerca
das ag0es decorrentes do estudo e que possam, efetivamente, trazer alguma
contribuicao a comunidade.

A estadia nas comunidades gerou reagdes adversas. Enquanto algumas
nos acolheram de modo a esperar retorno no tocante a beneficios materiais,
outras simplesmente se dispuseram a nos ouvir e a tomar para si aquilo que
lhes convinha. Ha ainda aquelas que nos permitiram apenas investigar e
conhecer um pouco mais de seus hébitos e costumes. Dividiram conosco
historias passadas e presentes em longas conversas, numa mistura de
confianga e cautela. Em determinados momentos e locais os quilombolas se
mostraram curiosos, atuantes e esperangosos; em outros, eram indiferentes
anossaintervengao. Todavia, uma coisa se fezcomum: a hospitalidade ao nos
receberem. Em todos os casos, os quilombolas nos ofertaram generosamente
suas casas e um pouco de suas vidas. Demonstraram preocupagio com o
nosso bem-estar e, principalmente, carinho para conosco. Esse fato tornou
a pesquisa gratificante e facilitada, pois os individuos nao sao apenas dados
a serem investigados, mas sim pessoas que nos fazem repensar sobre a
nossa interferéncia em suas vidas, o que exige respeito e ética ao tratarmos
os dados coletados e ao disseminarmos a pesquisa.

As politicas publicas de esporte e lazer em comunidades
quilombolas

A discussao acerca de politicas publicas de esporte e lazer nas
comunidades investigadas era secundarizada em face das inimeras
reivindicacoes que elas consideravam prioritérias. A falta de possibilidades
materiais de concretizagio dessas politicas agrava, de certa forma, o
desconhecimento dos populares em relacao a elas. Das quatro comunidades
quilombolas selecionadas para investigagao, apenas uma possui politica
publica de esporte e lazer, qual seja, a comunidade do Feixo. Nela funciona
o Programa Segundo Tempo (PST), projeto do Governo Federal, criado em
2003, na gestdo do governo Lula, administrado pela Secretaria Nacional do
Esporte Educacional (Sneed) com o objetivo de oferecer praticas esportivas
educacionais, promaver a incluséo social, superar os problemas que afligem
as camadas marginalizadas da sociedade e democratizar o acesso ao esporte
educacional de qualidade (BRASIL, 2009).
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Como descrevem Filgueira, Perim e Oliveira (2009, p. 1), o Ministério
do Esporte, como proponente de uma politica publica de esporte e lazer,
responsabiliza-se pela efetivagio de “[..] programas que respondem
as demandas sociais geradas num momento histérico de garantia e de
amplia¢ao do conjunto dos direitos institucionais”. Entendem que o acesso
ao esporte e ao lazer pode contribuir para a “[...] reversao do quadro de
vulnerabilidade social [...]", contribuindo com a formacio de individuos,
tornando possivel o desenvolvimento da convivéncia social, criagao de
valores, satde, cidadania e consciéncia critica. Entretanto, embora os
ideais sejam ousados, externando intensa preocupagao social, a realidade
evidenciada mostra que, na comunidade quilombola do Feixo, o esporte,
como uma politica de Estado, ndo contribui com o fortalecimento da
identidade cultural e da cidadania, como pregam as diretrizes do PST, mas
acentua as diferengas e as divergéncias entre os diferentes grupos que o
integram.

No PST, existe a fungao de coordenador geral dos niicleos envolvidos
num dado convénio, o qual passa por um processo de capacitacao
sob responsabilidade do Ministério do Esporte, por meio da SNEED,
juntamente com os coordenadores de cada nucleo (setor/local de
desenvolvimento do projeto). Ambos se responsabilizam em realizar a
capacitacao dos monitores (geralmente estudantes de educagao fisica)
que atuardo nos nucleos, auxiliando os coordenadores. A capacitagio
inclui formagdo acerca de fundamentos pedagdgicos do PST e que
incluem: lazer e animagdo sociocultural; corpo, género e sexualidade;
estilos de ensino e aprendizagem motora; deficiéncia; organizagio e
desenvolvimento pedagdgico do esporte; procedimentos metodolégicos
e planejamento.

O PST foi implantado na comunidade do Feixo no ano de 2007
e tem como publico alvo criangas, adolescentes e jovens expostos a
riscos sociais. O trabalho conta com diferentes profissionais de modo
a agregar valores para aplicagdao da proposta pedagogica e alcance dos
objetivos esperados. E desenvolvido em uma escola que possui algumas
salas, pdtio e um pequeno campo de futebol. Entretanto, estd longe de
ser uma politica pablica de atendimento as necessidades concretas da
comunidade.

Longe de querermos depreciar uma politica publica de esporte e
lazer que se concretiza numa comunidade quilombola, almejamos
trazer reflexdes acerca de sua intencionalidade e materializagdo
numa dada realidade social. Atentamos para o fato de que a simples
existéncia de uma politica publica ndo é a garantia da melhoria das
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condigoes de vida da comunidade. Por vezes, podem até reforgar
desigualdades, paradoxalmente aos objetivos inicialmente propostos.
Dai a necessidade de constante avaliagao dessas politicas por meio de
prdticas avaliativas que ndo mascarem a realidade social encontrada
nem, tampouco, se apresentem em relatorios que nao saiam das gavetas
institucionais. A¢oes devem ser tomadas no sentido da responsabilidade
para com os populares, garantindo intervengoes apropriadas a partir da
leitura que eles, como atores sociais, sejam co-participes do processo.
Assim, argumenta Dussel (2000, p. 382), para que “[...] haja justica,
solidariedade, vontade diante das vitimas, é necessario ‘criticar’ a ordem
estabelecida para que a impossibilidade de viver destas vitimas se
converta em possibilidades de viver e viver melhor”. Torna-se essencial,
ainda, “[...] transformar a ordem vigente; fazé-la crescer; criar no novo
[...]" possibilitando a produgao, a reprodugio e o desenvolvimento da
vida de cada sujeito humano em comunidade.

Tendo em vista que o objetivo dessa fase do projeto era nao apenas
verificar como se dava uma politica pablica numa comunidade quilombola,
mas verificar o interesse das comunidades pela implantagao de uma politica
publica de esporte e lazer, procuramos identificar interesses dos grupos,
voltando-nos para suas necessidades e anseios por meio de consciéncia
sobre seus direitos. Discutimos sobre a relevancia de uma politica publica
de esporte e lazer nao apenas vendo-os como grupos especificos, mas como
integrantes da massa populacional.

Infelizmente, muitas comunidades quilombolas se encontram em
condigdes precarias de sobrevivéncia. Mesmo aquelas que possuem
familias com poder aquisitivo menos deficitario sofrem com o descaso
do Estado para com sua existéncia. Como explicitam Oliveira e Ferreira
(2008, p. 28-29), embora a Cepal (Comissao Econémica para a América
Latina e Caribe) tenha apresentado dados, em 2007, que apontavam para
a redugdo da pobreza nos paises da América Latina, reconhece que “[...]
o gasto publico social continua apresentando deficiéncias para atender
as necessidades da populagao vulneravel’, pois é, de modo recorrente,
“[...] adaptado as emergéncias sociais e nao se reconstitui em politica
publica sistemadtica para dar fim a condigao de pobreza de grande parte
da populagao”.

A pobreza passa a ser medida pelo IDH (Indice de Desenvolvimento
Humano) cujos resultados, segundo os autores “[...] parecem ter, ainda,
fungao de naturalizar os fatos, de alertar os que se encontram em situacao
menos vulnerdveis sobre os riscos a que estao sujeitos e de mobilizar
um senso de responsabilidade sobre as mazelas sociais” (OLIVEIRA;
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FERREIRA, 2008, p. 32). Complementam, afirmando que os resultados
“[...] objetivam justificar a necessidade imediata e urgente de remediar o
que se encontra perdido ou no limiar da perdigao”.

A implantagdo de uma politica publica de qualquer natureza nessas
comunidades esbarra na relagao entre os trabalhadores e o Estado, uma
vez que o descaso e o jogo de interesses do poder estatal para com a massa
populacional sao evidentes nesses locais. No entanto, entendemos que, por
vezes, a propria politica publica torna-se um modo paliativo e estratégico de
o Estado intervir em determinada realidade a fim de amenizar suas mazelas,
e ndo de transforma-las. Como advertem Oliveira e Ferreira (2008, p. 43),
“[...] o agravamento das desigualdades sociais tem nos colocado diante
de um circulo vicioso em que quanto mais desigual e capaz de desfiliagao
se apresenta a realidade, mais urgentes se tornam as politicas imediatas e
palitativas” Nesse contexto, continuam os autores, a incapacidade dessas
politicas na promogio de transformagdo estrutural conduz a reprodugao
das condigoes que combatem.

Com isso, temos a subordinagao do sujeito a sua classe social, o que
determina a posi¢do individual e social que esse devera manter, ou seja, seu
padrao de vida. Assim, diante da complexidade do assunto nos deparamos
com a questdo: ‘Qual a relevincia de uma politica publica de esporte e
lazer nas comunidades quilombolas?’ Para respondermos a essa questao
iniciamos pelas primeiras respostas dos proprios moradores a pergunta
feita na dindmica Zopp: ‘Do que a comunidade precisa nesse momento?’
As respostas jd eram previstas: ‘Melhores condi¢des de moradia, trabalho,
saude, educacéo e estradas de acesso. Em nenhum momento os moradores
citaram os temas lazer e esporte, até o instante em que nos, mediadores,
tocamos no assunto. Para eles, essa nao ¢ uma necessidade de primeira
ordem diante das condigoes de vida que apresentam.

De modo geral, pensamos nossas necessidades por meio de uma escala
de prioridades, como se as caréncias tidas como secundarias precisassem,
necessariamente, ser satisfeitas apds as primarias, ao invés de serem
pensadas conjuntamente. E como se uma eliminasse a possibilidade da
outra. Como faltam muitas coisas de ordem material a essas comunidades
¢ normal que os populares foquem aquilo que consideram, de imediato,
prioritirio, e que diz respeito a garantia da existéncia (trabalho, saude,
alimentacao, transporte). Entretanto, nao vivem sem os momentos de lazer:
conversa com vizinhos, programas televisivos, caminhada, brincadeiras
e jogos, artesanato, entre outras praticas observadas em seu cotidiano.
E a representagio viva de suas formas comunitdrias e, também, de sua
humanidade. Embora muitas vezes esses fatos nao sejam percebidos pelos
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populares como condigdo de uma necessidade primdria, fazem parte de sua
existéncia didria.

Assim, pode-se inferir que, embora uma politica piblica de esporte
e lazer esteja @ margem daquilo que as comunidades quilombolas
consideram prioritdrio, nao podemos afirmar que elas a vejam como
indesejavel. O desenvolvimento de atividades com os quilombolas,
sobretudo com as criangas, levaram alguns populares a reconhecerem
a importancia de um trabalho dessa natureza, embora justificada por
um viés funcionalista, qual seja, o de deixar as criangas ocupadas com
algo de util. Como o tempo ‘ocioso’ é comumente visto na sociedade
como ‘tempo perdido’ e, também perigoso, a ldgica existente nas
comunidades quilombolas acaba assumindo este perfil. Como refor¢a
o ditado popular ‘cabeca vazia, oficina do diabo) os populares sentem
falta de atividades que preencham seu tempo de modo 1til, e que isto
seja feito em melhoria das suas condi¢des de vida.

Consideragdes finais

Ao debatermos a questio quilombola devemos considerar que tratamos
de grupos que possuem especificidades configuradas por meio da histéria
de seus antepassados negros e do processo de desvalorizagio trazido pela
escraviddo no Brasil. Mas, eles nao se limitam a isso, uma vez que integram
a massa populacional de modo geral. Portanto, seus problemas sio
recorrentes em muitos outros sujeitos que nao pertencem as comunidades
quilombolas.

A inser¢do no cotidiano de quatro comunidades quilombolas, no
periodo de julho a agosto de 2009, deu-se, nessa pesquisa, no intuito
de apreensao de dados nao identificados na fase diagnostica, em que 27
comunidades foram visitadas. A escolha intencional das comunidades
deu-se no sentido de apreensao de dados que poderiam trazer elementos
significativos acerca do entendimento de seu cotidiano, organizac¢io
politica e potencialidades em termos de politica publica de esporte e
lazer.

Em face das caréncias de ordem material que garantam acesso a
condigoes dignas de existéncia, as comunidades quilombolas investigadas
nao priorizam as politicas publicas de esporte e lazer, embora nio
desmerecam iniciativas que venham a contribuir com seus modos de
vida. Apresentam dificuldades no entendimento de como poderiam
ser materializadas tais politicas 8 medida que, ainda, focam sua atencdo
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naquilo que possa garantir de imediato a sua subsisténcia. Assim, elegem
como prioritario o trabalho que possa garantir o elemento financeiro; a
terra, que ¢ habitagdo e meio de sustento; o transporte que as leve para
dentro e fora dos quilombos; a educagio de seus filhos como possibilidade
de um futuro melhor.

Embora alguns quilombolas nao visualizem que préticas cotidianas
como conversas com amigos, brincadeiras de criangas, caminhadas e
programas televisivos constituam parte de ocupa¢ao de um tempo
liberado das obrigacoes cotidianas, essas atividades, entre outras,
integram seu cotidiano como forma de garantia da proépria condigao
de ser humano. Ou seja, embora essas prdticas sociais sejam também
prioritrias nos modos de constitui¢ao da vida quilombola, os populares
dificilmente conseguem percebé-las por essa dimensao. A condigao de
pouco assistidos faz com que eles optem por aquilo que véem como
emergencial. Dai o ‘encontro com o génio da lampada’ necessitar ser
bem aproveitado, uma vez que se configura como a tinica oportunidade
de satisfagdo dos desejos.

De acordo com o que foi verificado, identificamos que uma politica
publica implantada dentro de uma comunidade quilombola, mesmo
que apenas remedeie o problema social, deverd ter um conjunto de
caracteristicas direcionadas para a realidade em questao, ou seja, diferente
dos modelos propostos atualmente pelo Estado. Citamos, aqui, o exemplo
da comunidade do Feixo, em que a politica publica implantada toma como
ponto de partida a realidade de criangas e adolescentes de baixa renda,
que convivem em risco social, mas que, no entanto, nao considera suas
particularidades, nem tampouco, 0 movimento de tais especificidades na
totalidade social.

Talvez, se essa politica publica vier munida de um conjunto de agoes
que visem ndo apenas o melhoramento no modo de vida de determinada
comunidade, mas praticas reflexivas sobre a realidade na sua totalidade,
oportunizando que os quilombolas tenham condigdes ndo apenas de
sobreviverem com melhores condigoes, mas que tenham subsidios para
se tornarem sujeitos politicamente atuantes, esporte e lazer possam ser
visualizados como algo constituinte de suas necessidades basicas. Como
lembra Artaud (1987, p. 15), “[...] precisamos viver e acreditar no que
nos faz viver - e aquilo que sai do interior misterioso de nés mesmos
ndo deve perpetuamente, voltar sobre nés mesmos numa preocupagao
grosseiramente digestiva’. Precisa, também, ser transformados em atos que
nos impulsionem a vida.
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INTERVENCOES PESQUISANTES EM
RELACAO AS POLITICAS PUBLICAS
DE LAZER NA COMUNIDADE
QuiLoMBOLA CORREGO DO
FRANCO

THAls Gopol DE SouzaA, ANA BEATRIZ GASQUEZ PORELLI, ER1CA FERNANDA
Lorgs, GruLiaNno GOMES DE AssiS PIMENTEL

Introducio

Presa nos elos de uma sé cadeia,

A multidio faminta cambaleia,

E chora e danca ali!

Um de raiva delira, outro enlouquece,
Outro, que martirios embrutece,
Cantando, geme e ri!

No entanto o capitio manda a manobra,
E apds fitando o céu que se desdobra,
Tao puro sobre 0 mar,

Diz do fumo entre os densos nevoeiros:
'Vibrai rijo o chicote, marinheiros!
Fazei-os mais dangar!...

(ALVES, 2013)

Ao pesquisar os grupos remanescentes da luta dos negros pelo direito
a terra no Parand, percebeu-se o quanto o ‘chicote vibrou’ para atuar no
cerceamento ao modo de vida dessas pessoas. Assim, como pontuado no
primeiro capitulo do livro, a politica publica de lazer em comunidades
quilombolas necessita ponderar sobre a escravidao em si e a ndo reparacgao
de suas consequéncias. Com isso, a organiza¢ao desses grupos se focou
reativamente no resguardo das condigbes materiais de sobrevivéncia,
especialmente no tocante a manter sua propriedade e sua estrutura
comunitdria. Focadas as energias nessa dimensao tida como imediata, os
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elementos culturais foram se transformando muito rapidamente, numa
espécie de insensibilizagdo as raizes africanas de sua cultura. Como lembra
o verso, os martirios mantém a ‘multidao faminta’ unida numa s6 cadeia,
mas a embrutecem.

Em tese, as estratégias historicas dos negros libertos - conforme a
realidade estudada - focaram-se na garantia da vida material: posse da
terra, ampliagdio da natalidade e manuten¢do do tecido comunitério.
Isso permitiu a existéncia e resisténcia de muitos grupos, mas nao sem
prejuizos. Aparentemente o aparato politico e a identidade cultural
nio foram percebidos ou alcangados entre as estratégias de luta. Como
consequéncia, foi sustentando algum territério, com perda de outros.
A pouca representatividade politica dos negros frente a um Estado que
conduziu com sucesso a imigragao europeia, contribuiu decisivamente
para que a parte menos organizada (ou privilegiada) fosse empurrada para
enclaves econdmicos na geografia paranaense. Do ponto de vista étnico, a
histéria presente transparece o apagamento dos tracos culturais, seja via
sincretismo ou esquecimento (diante dos processos coercitivos do aparato
ideologico).

Diante deste quadro geral de andlise (sujeito a corregoes diante das
resisténcias dos sujeitos frente as estruturas), urge que as agoes publicas
sobre comunidades remanescentes e tradicionais do Parana ocorram sobre
o modo desses sujeitos se mobilizarem por seus direitos. Conforme as
andlises feitas pelo estudo, a organizagio popular necessitaria ser precedida
com um trabalho contra-hegeménico para fazé-los cientes de que possuem
direito ao lazer. Como posto, em sua histéria, essas populagdes tém
lutado pela subsisténcia, nao encarando o lazer como um direito. Afinal,
ndo obstante os avangos ocorridos na reintegragao constitucional de suas
terras, muitas das politicas consideradas elementares pelas comunidades
pesquisadas ndo lhes parecem garantidas a contento, especialmente no
tocante a educagao.

Em coeréncia a essa realidade, é insuficiente implantar a¢oes estatais
no campo do lazer, sem antes ratificar qual projeto publico é mais
adequado para a realidade quilombola. O verso em epigrafe nos lembra
que néo basta ver as pessoas unidas e dangando, pois isto até as prdticas
autoritdrias sao capazes de produzir. Assim sendo, foi realizado um
projeto piloto na comunidade quilombola Cérrego do Franco por meio de
diagnostico participativo e pesquisa-agao. Uma das finalidades do trabalho
de capacita¢io das comunidades foi preparar os quilombolas para as
politicas de lazer, ampliagao de sua articulagao e da frui¢ao dos conteados
do lazer. Considerando sempre a transitoriedade do conhecimento, nos
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detivemos a pensar e agir sobre como impulsionar as pessoas sem que isso
representasse o paternalismo ou uma estimulagao forgada, como se fosse a
base do chicote.

Dada tal problemitica, este capitulo relata agdes relativas a terceira
fase da pesquisa, incidindo sobre a comunidade Corrego do Franco/
Adrianépolis-PR, no més de janeiro de 2010. O trabalho se caracterizou
pela intervengdo, visando preparar a populagiao para se organizar por
politicas publicas de esporte e lazer. Nesse sentido, adotamos técnicas de
diagnostico rapido participativo, visando contribuir para a mobilizagio
comunitdria em torno do lazer como um direito social.

Uma incursao participante em Corrego do Franco

A escolha da comunidade para a terceira fase de intervengio foi baseada
em observagoes vivenciadas nas comunidades, na primeira e segunda fase
da pesquisa. Dentre as comunidades, a de Corrego do Franco, situada no
municipio de Adrianépolis, apresentou problemas em relagdo a caréncia
de liderangas e, também, de politicas publicas nas esferas municipal e
estadual'.

Enquanto a primeira fase foi descritiva, com entrevistas, filmagens e
fotografias, a segunda envolveu o Diagnostico Rapido Participativo (DRP),
o qual levou as comunidades a refletirem sobre seus problemas e possiveis
solugoes. Por isso, a terceira fase foi voltada para implementar a¢oes, na
perspectiva proxima ao que se desenha na pesquisa-agao.

Antecedendo a viagem, a equipe elaborou um cronograma de possiveis
atividades para serem realizadas em campo. As ideias inseridas no papel
foram apenas pontos norteadores para serem apresentados a comunidade,
pois necessitaram do aval dela para serem desencadeadas. Concomitante as
intervengoes, fez-se uma analise com a comunidade sobre como deveriam
ser as politicas publicas de lazer (especialmente o esportivo) para eles.

Para tanto, foram tomados como referéncia: Programa Segundo Tempo
(PST), Programa de Esporte e Lazer da Cidade (Pelc), e Praca da Juventude.
Cada um tem, em nossa leitura, premissas diferentes. O PST considera a
necessidade de ampliar o universo esportivo do escolar, especialmente

1 Como este capitulo estabelece a problemitica da operacionalidade das agoes de formacao da
comunidade para as politicas de lazer, sugerimos a leitura dos capitulos 2 e B, que tratam das
fases anteriores (descricao e diagndstico participativo) na comunidade Corrego do Franco, em
Adrianapolis - PR.
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se for crianca/adolescente em situagdo de risco social. O Pelc atua nas
microestruturas, valendo-se das liderangas locais para o desenvolvimento
do lazer em grupos especificos. A Praca ¢ um equipamento esportivo de lazer,
quando a comunidade ndo necessita tanto de programas socioeducativos
(PST) ou comunitérios (Pelc) quanto de espagos para a pratica.

A interven¢ao envolveu diretamente quatro integrantes do grupo de
pesquisa, divididos em duas duplas. A primeira permaneceu entre 15 e 25
de janeiro; e a segunda do dia 20 ao dia 31 do mesmo més, somando um
total de vinte dias. Realizamos inicialmente uma reuniao de esclarecimento
para ressaltar o objetivo da pesquisa conforme ja apresentado nas fases
anteriores e o que poderiamos ajudar na comunidade. Posteriormente,
langamos mao das seguintes intervengoes: a) organiza¢ao de uma feira de
artesanato; b) elaboragao de abaixo assinado para reivindicagao a partir de
necessidades da comunidade; ¢) atividades recreativas.

Precedendo tais a¢oes, j4 mantinhamos contato — desde as outras
fases da pesquisa — com os moradores, sobretudo com o N.M.S.? e com
a V.M., por meio de telefone, e-mails e um chat. Mesmo a comunidade
estando localizada no espago rural, a familia referida desfruta desse tipo
de comunicagio, considerando haver uma operadora de telefonia celular
que tem cobertura na cidade vizinha, do Estado de Sao Paulo, abrangendo
aquela comunidade. O acesso a internet se dd por meio da internet movel
da mesma companhia. E necessdrio lembrar que essa internet é paga e o seu
custo ¢ elevado para a familia.

Em didlogos por e-mails e pelo bate-papo on-line com um dos
responsaveis pela comunidade, ele demonstrou-se atencioso e receptivo a
nossa futura visita, conforme se denota no didlogo abaixo com uma das
pesquisadoras:

Assunto: Oi visita
Ola N.M.S

Decidimos ir em Janeiro para a sua comunidade hahha, enfim vou
conhece-la. Estamos vendo os horarios dos onibus ji e, precisamos
saber qual o horario do onibus que sai de Barra do Turvo para
curitiba, ou da comunidade até a Barra do Turvo.

Abragos e até mais

Envio/data: 02/12/2009 as 18h04

RE: Oi visita

2 N.M.S. ¢é morador e um dos lideres da comunidade de Corrego do Franco.
3 V.M, 32 anos, é moradora da comunidade de Corrego do Franco.
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[...] assim, em janeiro mas ate li tm muito tempo, brincadeira!!!!!
ves sdo bem vindos em qualquer dia ou mes, tem dnibus que sai
de curitiba as 6:45 da manha chegando na bt, as 10:30 direto,
dai ves pegam o busdo sentido indaiatuba 12:30 para chegar na
comunidade, se vcs quiserem tem ao meio dia,mas dai é baldeagio
cle vem até o rio vermelho vcs tem que pegar o da viagao bontorim
para chegar em barra do turve por volta das 4:30 a tarde, tem
também as 5:45 da tarde direto a barra d turvo, ves chegam por volta
das 9:30 da noite... daiiiiiiii o 6nibus sai para a minha comunidade
as 11:00 horas da noiteeeee, ve chegando aqui dai eu te digo se tem
onibus para ve voltar. Hahahahahahaha!

Envio/data: 02/12/2009 as 23:59h.

Dessa maneira, era dada a comunicacio para estabelecer vinculos
(virtuais), que se entremeavam entre as mensagens de cunho informativo.
Ao se aproximar o periodo da terceira fase da pesquisa, também
virtualmente nos foi providenciada a estadia e a alimentac¢io. Combinamos
que comprarfamos os alimentos para nosso consumo, auxiliando nos gastos
de dgua, luz e gés.

Saimos de Maringa — PR até Barra do Turvo - SP, perfazendo um total
de 14 horas de viagem. Ao chegar a cidade, telefonamos para V.M., que ja
nos aguardava em sua casa. Ao chegarmos a comunidade, V. M. trouxe uma
carriola para ajudar-nos a levar as bagagens e a compra que trouxemos no
onibus até o outro lado da ponte.

A questao da carriola (ou carrinho de mao) nos chamou atengio, pois
ela é uma solugao daquele grupo diante da necessidade em transportar, com
eficacia, alimentos e outras cargas em uma ponte estreita. Esse poderia ser
o primeiro indicio para se pensar nas estratégias de resolucio de problemas
daquela comunidade.

Instalamos-nos em uma casa desocupada pela familia que a construiu e,
desde entao, passou a ser utilizada pelas pessoas que visitam a comunidade.
Ela € de alvenaria, com quatro cémodos, e é muito agradavel. O que faltava,
segundo informado previamente, eram chuveiro e lampadas, adquiridos
pela equipe em Barra do Turvo. Essa casa se caracterizou como um lugar
propicio aos sujeitos pesquisadores, pois, nao tinhamos que incomodar
ninguém ao tomar espago nas casas dos moradores. Em acréscimo,
havia privacidade para discutir a pesquisa e organizar as tarefas de cada
dia. Porém, ap6s trés dias, a instalagao elétrica comegou a falhar, e havia
momentos quando ficdivamos sem luz. Desse modo, tivemos que nos mudar
devido a instabilidade da energia.

Como em breve chegariam mais dois companheiros de equipe e,
ficariamos juntos durante dois dias, precisivamos de um espago para
quatro pessoas, a fim de compartilharmos as metas que jd haviamos
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cumprido, bem como as dificuldades que j& haviam sido enfrentadas.
Assim, V.M. entrou em contato por telefone com a diretora da escola, a
qual mora em Adrianépolis, obtendo sua autorizagao para pegar a chave
com o morador da comunidade responsavel pela mesma. Em resultado
dessa articulagdo, conseguimos nos acomodar em um cémodo da escola
onde ficam os materiais didaticos e de limpeza. A escola caracterizou-se
para comunidade como o espago para reunides, e, por fim foi o melhor
alojamento, pois se situa na parte central da comunidade, facilitando o
deslocamento,

Nos primeiros dias que estivemos na comunidade, fomos de casa
em casa, explanar sobre nossa terceira fase da pesquisa. Percebfamos
que os moradores demonstraram alegria ao ver nosso retorno’. Nas
observag¢des e nas conversas cotidianas, vimos que as mulheres ficavam
em casa realizando seus afazeres domésticos e cuidando dos filhos.
Desse modo, perguntamos a elas se tinham interesse em fazer cursos
profissionalizantes e artesanais para terem alguma renda vinda de seu
proprio trabalho. Essas mulheres nos apontaram vontade em aprender a
costurar e a bordar.

Nessa logica, explanamos o nosso interesse em realizar uma feira
de artesanato, sendo a caracteristica da feira, a troca, onde cada mulher
levaria algum produto feito com suas proprias maos e, nesse espago,
permutariam os produtos com outras mulheres. Essa feira tinha o intuito
de estimuld-las a perceberem que podem fazer e trabalhar com algo que
elas proprias produzem. Também era um artificio rudimentar para tentar
preparar coletivamente essas mulheres para a construgao de formas mais
organizadas de associagao.

Ao ouvir os anseios da comunidade, durante as visitas nas casas dos
moradores e diante da necessidade de organizar a feira de artesanato,
fomos até o CRAS® (Centro de Referéncia de Assisténcia Social) em
Barra do Turvo para nos informar sobre as possibilidades que haveriam
de levar cursos profissionalizantes a comunidade de Cérrego do Franco.
Conversamos com o responsavel pelos cursos, e este nos afirmou que
era possivel oferecé-los as mulheres de Cérrego do Franco, mas existia
a prioridade de vagas dos cursos para a populagao de Barra do Turvo,

4 Aqui nos referimos ao retorno de dois pesquisadores a essa comunidade.

5 O Centrode Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) é uma unidade publica estatal descentralizada
da politica de assisténcia social, responsdvel pela organizagio e oferta de servigos da protegio
social basica do Sistema Unico de Assisténcia Social (SUAS) nas areas de vulnerabilidade e risco
social dos municipios e DF. Dada sua capilaridade nos territdrios, caracteriza-se como a principal
porta de entrada do SUAS, ou seja, ¢ uma unidade que propicia o acesso de um grande nimero de
familias & rede de protecio social de assisténcia social (CRAS, 2010).
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espaco urbano mais proximo da comunidade. Com isso, a ideia de obter
transporte para levar as mulheres da comunidade & cidade tornava-
se inacessivel. Além disso, a pessoa que nos atendeu (responsavel
pelos servigos de Cultura e Turismo do CRAS) argumentou « falta de
compromisso de Adrianépolis em relagio aos quilombolas. Pois, segundo
disse, Barra do Turvo atende em quase todos os setores as comunidades
quilombolas pertencentes ao territério paranaense e se assim o fizesse
mais uma vez, estaria retirando a responsabilidade de Adrianopolis para
com os quilombolas.

No mesmo dia, apos o pedido negado pela prefeitura de Barra do
Turvo, relatamos o ocorrido @ moradora V.M. A mesma nos informou
ter o telefone de uma assistente social de Adrianépolis. Ao entrarmos
em contato com ela por telefone, foi confirmada a possibilidade de
disponibilizar um curso oferecido pelo CRAS 4 comunidade, com um
professor se deslocando para ministrar o escolhido pelos moradores. A
lista de cursos seria enviada por e-mail a um dos pesquisadores. Este
apresentaria @ comunidade e indicaria um contato de um participante do
curso, para ficar responsdvel em marcar os horérios disponiveis e os nomes
dos frequentadores do curso. Porém, era essencial que a comunidade nio
tomasse essa agao como algo esporddico, pois a mesma deveria superar o
assistencialismo.

Em reunido realizada com a comunidade apds a ida ao CRAS, para a
organizagdo da feira de artesanato, colocamos em pauta a discussao sobre as
necessidades que acomunidade ansiava e apresentacao das politicas publicas
de esporte e lazer existentes. A reunido aconteceu na Escola Municipal de
Coérrego do Franco e, dentre as quinze pessoas que compareceram, eram
mulheres donas de casa, um senhor aposentado, criangas e adolescentes
em férias escolares. Assim sendo, puderam disponibilizar tempo para
participar do espago.

Em principio, foi realizada a apresentagio dos presentes. Em
seguida, foram dados alguns informes, a fim de resgatar a Gltima visita
dos pesquisadores, com o intuito de verificar as mudangas ocorridas
nesse periodo e a atual conjuntura e o contato com a assisténcia social
de Adriandpolis para trazer um curso para a comunidade. Diante disso,
declararam sua insatisfagio em relagao a prefeitura de Adrianépolis, a qual
nao se responsabiliza pelas comunidades. Para os presentes, é um descaso
com os quilombolas, pois dependem de todos os setores do Estado de Sao
Paulo para suprir suas caréncias.

Para corroborar essa insatisfagao, muitos moradores relataram sobre a
questdo que ocorreu nas eleigoes municipais de Adrianépolis. Grande parte
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dos residentes das comunidades quilombolas, que pertencem ao territério
paranaense, vota em Adrianépolis, municipio que se localiza a oitenta e
seis quilometros de Barra do Turvo, cidade mais préxima as comunidades.
A seguir, exibe-se um recorte de mapa do Instituto de Terras, Cartografia
e Geociéncias (ITCG) o qual nos permite observar a divisa dos Estados do
Paran4 e Sio Paulo, bem como a localizagao do municipio de Adriandpolis.

Figura 1. Representa a divisa dos Estados de Parand e Sao Paulo e a localizagao do
municipio de Adrianépolis - PR.

CONVENGOES CARTOGRAFICAS
= Divisas Municipais
*  Sedes Municipais

Porcentagem da populagio
de pretos e pardos na
[ErS populagdo total (%)

[ ] cooasse

] 1000a2488
B =003
Bl ©xaem
- 40,002 59,99
Bl 00749

=== Comunidades Quilombolas

@ Comunidades cerlificadas
@  Comunidades nda cerificadas

Fonte: ITCG (2009) In: RELATORIO DO GRUPO DE TRABALHO CLOVIS MOURA (2010).

Assim para chegar a essas comunidades s6 é possivel pelo Estado
de Sdo Paulo, porque ndo existe estrada/caminho pelo Parand. Nesse
sentido, essa comunidade esté afetada pelo isolamento dentro da unidade
federativa a qual pertence, dificultando o acesso aos servigos publicos
estaduais.

Uma das necessidades apontadas também pelas moradoras presentes
foi a situacdo da ponte que liga Corrego do Franco a estrada de Barra
do Turvo, pois nos declararam que a prefeitura de Adrianopolis tem
um projeto que ja foi aprovado para a reforma da ponte principal da
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comunidade, que divide o Estado de Sao Paulo e Parand. Conforme o
relato de A.O.S.,

Eles tdo querendo mexer com tibua ali. O que adianta colocar
tabua sendo que o péndulo do outro lado ta mole? Vai, passa uma
pessoa ali a ponte ji fica toda assim oh (gestos com as maos de
zig-zag, referente ao balango da ponte). Adianta alguma coisa? Nao
adianta nadal! Enquanto o rio pega e nio enche o suficiente eles
ndo vio fazer outra. Desde que eu moro aqui eles ndo construiram
oulra ponte e nao vao construir! (A,08.).

Outra moradora afirmou sobre a situagao da ponte, pois se o cabo
ceder, a ponte vai ser destituida, T.A. declara “[...] tem um cabo que
ta amarrado 14 naquela drvore, se tira aquele cabo ela vai pro chao”.
Aqui a moradora demonstra a situagao de risco que a ponte oferece
aos residentes da comunidade. Como apontado anteriormente, a ponte
¢ elemento de articulagdes da comunidade, mas sempre informais
e provisdrias. Sua rela¢ao é de dependéncia da ponte, que garante o
contato mais imediato com o ‘mundo externo, mas, a0 mesmo tempo,
apreende e implica riscos.

Nesse sentido, questionamos também sobre a situagdo da saide,
educagio, trabalho e transporte. Em relacdo a saade, o médico vai uma vez
por semana atendé-los no posto de satide da comunidade. O mesmo atende
todas as geragoes. Os atendimentos sao geralmente para sanar infecgoes,
inflamagoes e pressdo arterial.

Em relacdo a educaciao, ha uma escola de 1* a 42 série, denominada de
Escola Municipal de Cérrego do Franco, amesma onde ficamos hospedados.
Ela possui somente uma sala para atender as quatro séries juntas, com
regéncia de apenas uma professora. Assim, quando as criangas passam
para a 5* série do ensino fundamental, elas necessitam, pela proximidade,
estudar em Barra do Turvo - SP. Relatos de moradores, como o de T.L.C,,
indicam-nos a sua insatisfacao frente a educacgio:

Eu nio tenho filho na escola, mas tenho neto. Ele nio escreve, na
verdade desenha a letra e se eu pergunto que letra ¢ essa... Ele ndo
sabe. O meu neto passou para a terceira série e nao sabe nada. Eu
acho que tinha de ser separado, eles estudam tudo misturado, tem
condigoes de aprender assim? Nao tem condigaes! (T.L.C.).

A fala da moradora retrata o descaso com a educacdo e
consequentemente a precarizagao do ensino, pois quando ela afirma que
podia ser separado retrata sobre a estrutura da escola, na qual é composta
por apenas uma sala, apenas uma professora e ainda essa mesma sala
comporta quatro séries juntas. Essa informagao corrobora dados socio-
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econdmicos apontados no primeiro capitulo, referente ao contexto geral
do negro no Brasil. Enfim, hd menores taxas de escolaridade e renda
entre negros, sendo mais intensa a desigualdade quando acrescidas as
‘qualidades’ de mulher e campesino.

Conversando com um pai, que possui filhos em idade escolar,
percebemos indignagao em relagdo as politicas publicas. Ele nos disse
que se sente como um ‘mendigo em restaurante, pois s6 o que sobra das
verbas publicas é enviado para programas na comunidade, fazendo com
que eles fiquem mais isolados. Relatou-nos ainda que gosta de ler, mesmo
ndo sabendo escrever bem; sua mulher nao ¢ alfabetizada mas ‘desenha as
letras’. Mesmo assim os dois sonham que os filhos tenham mais instrugao
do que eles tiveram. Relataram ainda que souberam, pelo canal televisivo
‘Parand Educativa’, a respeito de cidades que aderiram a programas do
governo para educagao. Logo, possuem nogdes de que ja existem formas
de melhorar a educagio, mas indisponiveis na comunidade.

Indubitavelmente, ndo se pode tomar essas pessoas como sujeitos
passivos. Trata-se de um grupo com memorias sobre opressao, estando
ora subjulgados ora em conflito com o poder econémico e politico
hegemonicamente constituido. Esses moradores sabem-se, no concreto,
de sua condi¢ao de excluidos e, portanto, estao em estigio de conformagao
(sob uma leitura mais macroscoépica). Sua capacidade de resistir - o que
também é evidente nas suas falas e tentativas de reacdo — estd limitada
pelas condigdes concretas, como, por exemplo, sua capacidade em gerar
renda.

O sustento das familias geralmente vem do trabalho dos homens,
trabalho este de caracteristica informal, precdria e tempordria, pois poucos
sao registrados. O trabalho se d4 nas fazendas (extragao de leite, plantagao
de culturas, criagdo de animais, e capinagem). Em relagdo ao transporte,
a estrada de acesso 4 comunidade nao possui iluminagao. O 6nibus passa
todos os dias as sete da manhi e volta as doze e trinta da tarde. A tarifa é
de trés reais. E comum os moradores pegarem carona, visto que sao poucos
os horarios de 6nibus. E em dias de chuva o 6nibus tem dificuldades para
percorrer os 9 km de estrada até Corrego do Franco. Até os taxis vao a
determinado ponto.

Outro ponto da reuniao foi a apresentagao sobre politicas publicas
de esporte e lazer pelos sujeitos pesquisadores. Desejavamos ouvir
dos moradores a sua opinido referente a essas politicas. Para tanto,

6 A TV Parand Educativa faz parte da emissora publica Radio e Televisio Educativa do Parand,
pertencente ao Governo desse mesmo Estado e fundada em 2003
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foram utilizados folders informativos, contendo todos os projetos do
Ministério do Esporte, constando objetivos e caracteristicas de cada
programa. As propostas de esporte e lazer apresentadas foram: a)
Programa Segundo Tempo (PST), que se caracteriza por democratizar
0 acesso a pritica do Esporte de forma a promover o desenvolvimento
integral de criangas, adolescentes e jovens, como fator de formacio da
cidadania e melhoria da qualidade de vida, principalmente em dreas
de risco social; b) Programa de Esporte e Lazer da Cidade (Pelc) seus
objetivos sao democratizar e universalizar o acesso a pritica e ao
conhecimento do esporte recreativo e de lazer, que integra as suas a¢oes
as demais politicas publicas, favorecendo o desenvolvimento humano
e a inclusdo social; ¢) Praga da Juventude, a qual se caracteriza por
um espaco fisico para desenvolver atividades esportivas e deve ser um
espac¢o de convivéncia que proporcione atividades culturais, cientificas,
de inclusdo digital, de lazer e esportes (BRASIL, 2010). Relatamos as
propostas, como se caracterizavam e, as possibilidades de implantagao
dessas politicas pablicas na comunidade.

Estas geraram interesse da comunidade, visto que as pessoas presentes
na reunido afirmavam que tudo que viesse para aquele espaco relacionado
a melhorias para a comunidade seria bem vindo. E alegaram ainda, que
qualquer atividade que fosse inserida na mesma, seja ela esportiva,
recreativa, ou educacional traria muitos beneficios ao lugar, jd que existem
muitas criangas e jovens.

Em relagao aos trés programas, o Programa Segundo Tempo,
poderia ser efetivado por ja terem um espago (campo de futebol) e
grande quantidade de criancas e jovens. O Pelc seria outra possibilidade,
dependendo, porém, de melhor capacitagio da comunidade para se
organizar para esse programa. Assim, no periodo de investiga¢io,
procuramos nos atentar ao entendimento que os quilombolas possuem
a respeito de politicas publicas e como estas devem ocorrer, bem como
o quanto consideram importante politicas publicas de esporte e lazer na
comunidade, quais poderiam ser implementadas, e se haveria liderancas
para desenvolver um trabalho de conscientizagdo e incentivo para as
préticas corporais.

Enfim, o dltimo ponto da reuniao foi referente a feira de artesanato.
Discutimos conjuntamente a proposta da feira, que teve por objetivo a
troca de cada artesanato trazido e também para nos depararmos com a
criatividade, o talento e o trabalho das mulheres locais. Cada moradora
traria algum artesanato realizado por ela. Poderia ser alimentos (doces,
salgados, paes), objetos (tapetes, chinelos, bordados) ou qualquer outra
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produgio, desde que fosse feito por elas. Perguntamos se viam a possibilidade
desse evento ser realizado e, se tinham ideias, opinides distintas para fazer
de alguma outra forma, ou se eram contrdrias a proposta. As mulheres
presentes na reunido aceitaram a ideia. Nesse caso, tinhamos uma semana
para organizar a feira, com cartaz, ‘lembrancinhas’ e enfeites para o dia.

Durante a semana, passavamos de casa em casa falando sobre o
evento, convidando e lembrando os moradores que aconteceria a Feira de
Artesanato e que no periodo da manha haveria atividades com as criangas.

Feirade Artesanato: reconhecimento do proprio trabalho

O evento ocorreu em um sabado. No periodo da manha estava
ensolarado e realizamos atividade com as criangas de modelagem com
argila. Esta ideia se deu no dia anterior, quando dois pesquisadores foram
presenteados por uma crianga com um ‘porquinho’ feito de barro. A crianga
que criou os brinquedos de barro era um menino de nove anos, que coletou
o barro na prépria comunidade. Ele presenteou duas pesquisadoras, mas
ndo foi uma agédo isolada, visto que desde que chegamos a esse espago
(comunidade) sempre estava conosco. Nesse sentido, pensamos que seria
interessante que todas as criangas criassem algo feito de argila para exporem
na feira juntamente com suas maes.

Na atividade, trabalhavam em torno de 20 criancas de diferentes idades,
algumas muito novas e outras quase adolescentes. Na hora da brincadeira
nao era percebida a discrepancia de idade, todas interagiam entre si e com
os pesquisadores. Elas tinham o interesse de saber nossa opiniao em relagao
as esculturas que faziam e previam o que suas maes achariam quando as
vissem na feira.

Em principio, a argila seria retirada de um rio de grande profundidade
que cruza a comunidade, mas isso seria um tanto perigoso por conta da
chuva que vinha ocorrendo nos tltimos dias. No més de janeiro, nessa
regido, enfrenta-se muito calor e chuva, portanto, substituimos a argila
por uma espécie de barro, ji conhecido e utilizado nas brincadeiras das
criangas. Semelhante 2 argila, esse barro de coloragao amarelo-alaranjado
se apresenta consistente e abundante nas encostas das estradas de dentro
da comunidade. As esculturas feitas por elas eram objetos simples, relativas
ao cotidiano, como: utensilios domésticos, animais que existem na
comunidade, letras dos nomes, pessoas, coragoes, entre outros. O que fez
mais sucesso foi uma ‘cimera fotogréfica, todos queriam brincar de fazer
poses para tirar fotos.
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No periodo da tarde, conforme programado, aconteceria a I Feira
do Artesanato. No entanto, pensamos que ndo seria possivel, ja que
chovia muito e o nivel do rio que divide parte da comunidade havia
aumentado demasiadamente, o que dificultou o acesso a escola, local
da feira. Todavia, as pessoas (mulheres e criancas) vieram trazendo suas
‘especialidades’. Os artesanatos eram diversificados, como utensilios
domeésticos, objetos pessoais e quitutes culindrios. A exemplo, desenhos
feito a ldpis; tapete de croché, tapete de retalhos; bolsa feita de calca
jeans, chinelo decorado, pulseira e colar de miganga; bolo de milho
com cobertura de curau doce, bolo de chocolate, pao caseiro e suco de
laranja. Com a chuva, as esculturas que secavam ao sol, foram atingidas
e se desintegraram. Mesmo sem a exposi¢do, as criangas presentes
mostraram as maes o que restou do trabalho desenvolvido na atividade
realizada pela manha.

No decorrer da feira, as conversas giravam principalmente em torno
do que acontece nas igrejas, pois as senhoras dialogavam sobre o trabalho
desenvolvido comascriangasnesselocal. Ficouevidente a existéncia de dois
grupos distintos (religiosos), as mulheres dessas denominagées puderam
compartilhar o que tem sido feito em ambas. Foi necessario um espaco
de confraternizagido para que as mulheres se encontrassem para discutir
e conversar sobre as questdes do cotidiano, além de se relacionarem, haja
vista que muitas nao tém vinculo de amizade. Percebemos que momentos
coletivos como este sdo propicios para a articulagdo e reivindicagdes
para melhorias da comunidade. A Feira de Artesanato tornou-se uma
grande ‘festa, em que todos comeram e beberam o que trouxeram, além
de trocarem seus artesanatos. Este evento encerrou a participacdo da
primeira dupla.

Percebemos que os chinelos decorados foi o que mais agradou as
mulheres, jd que parecia ser facil de confeccionar e de baixo custo, além
de ser esteticamente aprecidvel. Entao pensamos e sugerimos uma oficina
em que a criadora do chinelo ensinaria as outras a fazé-lo. Marcamos esta
oficina para o penultimo dia de estadia, da segunda dupla, na comunidade,
visto que também seria uma oportunidade de despedida. Ao encerrar a
feira, convidamos as criangas e os jovens para atividades recreativas. Esse
ponto serd abordado logo mais, em politicas publicas de esporte e lazer,

No dia seguinte a primeira dupla foi embora. A responsabilidade
para os pesquisadores que permaneceram foi, sobretudo, a de recolher a
assinatura dos moradores para o abaixo assinado contendo as reivindicagoes
declaradas na reuniao, realizar uma entrevista semi-estruturada com o lider
da comunidade; desenvolver a oficina de chinelo e dar continuidade ao
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contato com a assisténcia social de Adriandpolis que se dispds a conseguir
cursos artesanais que seriam ministrados na propria comunidade.

Uma analise pertinente a esta agao foi que o encontro permitiu um
evento com a combinagido/negacao entre elementos do trabalho e do lazer.
Como pondera Rosa (2002), as festas sao conhecidas como momento
de supressio da realidade, mas também uma forma da dimenséo ladica
apossar-se mais visivelmente das vdrias esferas da vida humana, inclusive
o trabalho. Logo, na festa € a logica local que ainda esté acionada, mas, em
contraponto, diferentes aspectos (rebeldia, oragao, reivindicagdo, expressao)
podem se manifestar. Enfim, a festa ¢ um campo para intercruzamentos do
real com o onirico, do estabelecido com o possivel, quando ha rica apari¢ao
de metéforas tteis a mudangas sociais.

Por isso, a festa é, nas sociedades latino-americanas, um elemento
que possibilita organizagdo de outras racionalidades, razdes nativas
historicamente sufocadas pelo pensamento ocidental e capitalista. A festa
trata-se de um pretexto para encontros, onde se une o que o ascetismo
cotidiano e racionalista tende a separar. Para as populagdes rurais, a festa
¢ ainda uma resisténcia ao modo politico liberal, no sentido que resgata
o sentido de comunidade frente a individualismo burgués (MOLINA-
BEDOYA; OSSA-MONTOYA; FRANCO-BETANCUR, 2005).

Ainda assim, é fundamental ndo criar um ufanismo da festa, atribuindo
a ela aspectos mais revoluciondrios do que ¢ capaz de suportar, visto que
a mesma pode ser mera compensagio do trabalho. Neste caso, a festa se
torna uma efemeridade delirante para uma nova sociedade que nunca
acontece. Para que seu aspecto contestador ou de resisténcia tenha efeito,
¢ necessario atentar para nao se instrumentalizar a festa. Pois mesmo que
seja para um fim positivo, isso pode ser um engano, retirando a vitalidade
desse encontro.

Por outro lado, cabe, sim, que a comunidade possa construir esses
significados criticos para seus momentos lidicos. Por isso, a intervengao
da 3% Fase é um momento muito liminar, considerando que a equipe
deve capacitar as pessoas e fornecer-lhes exemplos sem, contudo, acabar
pensando e agindo pela comunidade. Por mais bem intencionados que
se busque fazer tudo por eles, isso é contrario ao principio de educacio
emancipadora e as politicas publicas na sua acep¢do mais democritica.
Logo, se em desvantagem simbdlica e material, qualquer grupo pode (e
deve) receber apoio e orientagdo, no fim/ final, so ele pode ser o sujeito de

7 Ao todo, foram realizadas quatro entrevistas em janeiro de 2010, a saber: A.O.S., T.L.C e T.A. no dia
20; N.M.S., no dia 23.
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sua emancipagéao. Isso nao pode ser feito a sua revelia. Tampouco os usos da
festa (nas suas diferentes possibilidades) pode ser — de forma paternalista —
um entrave a autodeterminagao dessa comunidade afrodescendente.

Enfim, hd diferentes possibilidades de ordenamento das festas, seja
como estratégia de mobiliza¢do, como franca diversdo, euforia e recusa
ao formalismo, ou, ainda, uma combinacdo de diferentes elementos. Para
tanto, seria necessario adentrar nas estruturas culturais que sustentam
tais préticas. Esse conhecimento, muitas vezes intuitivo (como no caso
da inclusdo da argila na atividade infantil), amplia as possibilidades de
conduzir a intervengdo com coeréncia.

Na relagdo trabalho-lazer, chama atengdo que a ideia foi estabelecer
trocas nio-monetdrias, mas a formas solidarias de compartilhar alimento
e suprir necessidades com o que o outro produz. Um dos desdobramentos
do reconhecimento de sua capacidade criativa/produtiva é a destinacao
de parte de sua produgao para o mercado. A esse respeito tem se tornado
tonica (particularmente nos quilombos urbanos) a sobrevivéncia por
meio de atividades inseridas no fenomeno ‘rurbano’ (CAMPANHOLA;
GRAZIANO DA SILVA, 2000) que vem a ser a pluriatividade econémica de
familias rurais e das familias agricolas em ocupagdes nao-agricolas, como
no caso do turismo e do artesanato.

A complementagio da renda das comunidades remanescentes de
quilombos, com ‘novas atividades, ¢ um fenémeno envolto por muitos
perigos e possibilidades, como por exemplo, a racionalizagao mercantil de
seu cotidiano e, por outro lado, a diversificagao dos meios de sobrevivéncia
financeira e cultural da comunidade. Boa parte dessas alternativas
compreende a comercializagio de lazer, na forma de turismo (nos
commodities ‘ecoldgico’ e ‘cultural’).

Em geral, as comunidades oferecem visitas a natureza, consumo de
alimentos tipicos, venda de artesanatos, e festas tradicionais. Vale lembrar
que - diante das restri¢oes territoriais pela legislagao ambiental ao uso
extrativista ou rural de suas matas — a atividade turistica acaba por ser uma
‘brecha™. Para tanto, sao necessarios planos de manejo turistico, visando
a sustentabilidade, mas as politicas direcionadas & capacitagao e suporte
desses territorios ainda nao lograram éxito:

[..] percebe-se que existem problemas na formulagio e
implementagio das politicas phblicas. Atualmente este processo
nio apresenta uma logica e, consequentemente, ndo atinge seus

8  Segundo a legislagao, as unidades de conservigao e outras dreas legais de preservagao ambiental
podem somente ser exploradas para atividades recreativas e/ou cientificas.
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objetivos. Finalizando, o discurso que vem sendo construido pelos
gestores das politicas publicas, de promogio do desenvolvimento
territorial, de respeito a logica e conhecimentos locais, tem
se mostrado, na prdtica, incoerente, se ndo falacioso. (CRUZ;
VALENTE, 2005, p. 798).

Além de haver necessidade em preparar a comunidade e das
inconsisténcias presentes nos discursos do desenvolvimento sustentavel, é
importante situar o universo simbélico dado a festa e a feira. Para tanto, nos
valemos dereflexdes obtidas em estudo realizado por Pires e Calciolari Junior
(2006) em uma comunidade (rural, catélica, mas nao predominantemente
negra), de Rindpolis-SP. Os autores investigaram os sentidos atribuidos
a Quermesse de Sao Cristovao pelas pessoas que organizam esse evento.
Com o tempo a festa passou da rua para um local privado, havendo um
deslocamento do “[...] sentido da festa enquanto de construgio de relagoes
que possibilitavam o encontro com o prazer e a felicidade ~ espago como
valor de uso - e que deslocou seu sentido para um espago de negécios”.
(PIRES; CALCIOLARI JUNIOR, 2006, p. 134).

E evidente que ndo se pode construir discursos romanticos, desejando
congelar as relacdes culturais, que sao dindmicas. Porém, também é
necessario nao colocar a dimensdo empreendedora acima dos aspectos
éticos e dos pilares culturais sobre os quais se sustentam a vida em comum
do grupo.

Logo, nesta pesquisa sobre as manifesta¢oes da cultura corporal e de
lazer das comunidades rurais negras e remanescentes de quilombos, nao
se produz um conhecimento neutro. Esses dados podem tanto servir &
produgao de simulacros turisticos quanto para fornecer retroalimentacao
aos grupos pesquisados, evidenciando seus saberes e contribuindo para
a organizagao dos mesmos frente aos desafios, incluindo a necessiria
adaptacao de a¢bes especificas no bojo das politicas publicas de lazer/
esporte (considerando a intersetorialidade com habitagao, reforma agraria,
meio ambiente, satide, educagao, cultura e trabalho).

Assim, trazendo a discussdo para o ambito daquelas mulheres
e criangas, o grupo tomou iniciativas na organizagdo de um evento
de impacto, o qual tivera contribui¢coes diversas da comunidade
no que tange ao seu conteudo e forma de ocorréncia. Isso se dava
na perspectiva da pesquisa-agdo e, por meio dos instrumentos de
diagnostico participativo, sempre no sentido de ampliar a voz dos
pesquisados e avaliar o perigo da ingeréncia dos pesquisadores. Para
tanto, procurou-se estabelecer parcerias, no sentido que os moradores
pudessem encontrar, em si mesmos, elementos para valorizagio de seu
potencial. Isso ocorria @ medida que a feira de artesanato foi acordada
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com as pessoas, e delas foi-se sedimentando uma feira deles: a festa por
meio da comensalidade.

Como lembra Souza (2009), o encontrar-se festivamente para
comer e beber é uma importante estratégia gregdria, atuando, inclusive,
como uma das formas de romper o isolamento de grupos étnicos
minoritarios. Em complemento, os trabalhos manuais promoveram o
fluxo entre trabalho e lazer, indicando quando a confusdo entre essas
duas dimensoes pode assumir ganhos efetivos para a vida em comum.
Por fim, esses indicativos em si sio passageiros, e alertam para a
necessidade de nao serem a finalidade do processo, mas uma estratégia
para romper com a aparente inércia dessas comunidades, frente aos seus
direitos ao esporte/lazer. Apropriando-nos da feliz expressiao de Bruhns
(1990), essas agoes liidicas devem ser o ‘aperitivo’ que estrategicamente
prepara a populagdo para as politicas publicas participativas, e nao o
‘narcdtico, que abranda as disfun¢oes sociais.

Politicas publicas de esporte e lazer: andlise do cotidiano
de Corrego do Franco

Na comunidade o tnico espago legitimado para préticas corporais
€ o patio da escola, o campo de futebol e o rio. Ao vivenciar o cotidiano
dos quilombolas, percebemos que o ‘tempo livre” dos adolescentes e
jovens se dd em uma guarita, localizada ao lado da escola e um pouco
abaixo da igreja. Nesse espago, os jovens jogam baralho, fumam,
bebem e conversam. A visao dominante sobre esses jovens é que sdo
preguicosos e libertinos. Parte dessa negatividade em relagao a preguica
e a improdutividade estd na moralidade no meio rural ser mais
conservadora e das familias dependerem da mao de obra de todos para
sua subsisténcia.

Por outro lado, esse estigma em relagao a ociosidade também
possui nuances numa sociedade dividida em classes sociais. Segundo
Sader (1998), o tempo livre é evidente tanto no rico como no pobre

9 A calegoria tempo livre se encontra entre aspas, por entender que este tempo ¢ somente aquele
que permite o desenvolvimento das qualidades humanas. Logo, o tempo destinado a suprir as
necessidades vitais (alimentagao, descanso, higiene) é considerado tempo liberado. Ainda esse
tempo ¢ caracterizado pelas agoes fora da esfera do tempo de trabalho, como o nosso deslocamento
para qualquer lugar (para o trabalho, transporte), e também o descanso, o sono, as tarefas
rotineiras. Portanto, devemos ressaltar que o tempo livre ¢ apenas aquelas horas, ou periodo,
que sao desfrutados sem preocupagdes e, acima de tudo, sem cariter utilitirio, sem a logica da
necessidade.
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desempregado. SO que o rico dispoe de tempo para si como status
e o tempo para o pobre ¢ sinonimo de desmoralizagdo. Este esta
ideologicamente e materialmente coagido a trabalhar para produzir o

tempo livre daquele.

Ao analisar nossa sociedade, vemos que seus valores sio pautados
em um poder politico centralizado, circulagio de capital, consumo,
individualismo e fundamentalmente pela divisao de classes, na qual por
ser uma detentora dos meios de produgdo, compra a for¢a de trabalho
da classe trabalhadora em troca de um salario. Com o desenvolvimento
industrial dos séculos XVIII e XIX, o trabalho passa a ter um novo sentido.
De acordo com Catani (2004), foi a partir dessa revolugao industrial que o
sistema capitalista se instaurou de forma intensa, caracterizando-se por um
determinado modo de produgio de mercadorias. Desse modo, 0 homem
passou a ser um produto mecanizado, devido ao trabalho fragmentado,
precario e unilateral nao tendo a possibilidade de desenvolver suas préprias

faculdades (VEGA, 1979).

Nesse contexto, tudo que se associava ao tempo livre, desocupagao,
divertimento e prazer foram abominados pelos novos valores instaurados
pela classe hegemdnica. Assim, o trabalho passa a ser a virtude e o dcio, o
pai dos piores vicios (VEGA, 1979). Percebemos, entao, a direta influéncia
das ideias hegemonicas no cotidiano dos sujeitos quilombolas. Por isso, os
individuos que nao produzem (trabalho), e vivenciam o ‘tempo livre’ siao
alvos de discriminacao, exclusio e marginalizacao, pois sua mao de obra é
necessaria a sobrevivéncia da comunidade.

]

Portanto, é importante considerar que ndo s6 a posse da terra, a
acessibilidade e a educagdo sdo elementos problemiticos que interferem
no direito ao lazer entre quilombolas. Mas a prépria ideologia e processo
historico que se formaram sobre 6cio e trabalho, repercutiram na atengao
dada (especialmente entre os homens adultos) ao grupo de pesquisa,
inserido na comunidade para desenvolver agoes ligadas ao lazer. Nao por
menos, dada a relevincia de uma politica intersetorial para que o lazer possa
ocorrer em Cdrrego do Franco, foi que nos aproximamos da comunidade
por meio de agdes articuladoras entre trabalho e lazer.

Quanto aos jovens e criangas, mais suscetiveis ao usufruto do tempo
livre, foram realizadas praticas corporais, as quais nos permitiram
familiarizar com esses sujeitos e estabelecer um didlogo sobre suas vidas.
Depois do encerramento da feira de artesanato, fomos ao campo de futebol
e convidamos criancas, adolescentes e jovens para partilhar de atividades
recreativas. Os jovens resistiram um pouco a ir. Aparentemente estavam
timidos com a nossa presenga, mas aderiram ao convite. Assim, fizemos
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uma caminhada de aproximadamente um quilémetro de caminho alagado
até chegarmos ao campo. No campo havia muitas pogas d’ dgua. Nao
obstante essa dificuldade, jogamos ‘Trés Cortes"’, ‘Bandeirinha™!, ‘Corre
Cotia™, ‘Mae Cola’" e futebol, ou melhor, ‘pelada

A ‘peladd’ ocorreu com dois grupos mistos, incluindo criangas,
adolescentes ¢ jovens, sem distingdo de idades. Ao comegarmos os dribles
da pelada viamos que os passes deslocavam dgua do campo molhado.
No desenrolar do jogo surgiu outra brincadeira, na qual molhdvamos as
pessoas que estavam ao nosso redor com a dgua, numa mistura de barro
com grama.

Posteriormente, brincamos de Trés Cortes com uma bola de voélei, mas
paramos rapidamente porque a bola era pesada e machucava conforme a
velocidade que adquiria. Ap6s, aproveitando a disposi¢ao circular iniciamos
a brincadeira ‘Corre Cotia, que era de conhecimento da grande parte dos
participantes. Em seguida, iniciamos a brincadeira da ‘bandeirinha, jogo
que muitos ndo conheciam, mas logo todos os reunidos quiseram jogar
(sendo necessdrio repetir quatro vezes). Em seguida, realizamos o duro-
mole ou rela-ajuda. Eles ndo conheciam a brincadeira por esse nome, ai
propuseram a mesma com nome conhecido por eles ‘mae-cola. Logo
depois dessa brincadeira, a noite chegava, e retornamos ao alojamento com
todos, observando que as atividades realizadas no periodo da tarde abriram
as portas para conversarmos sobre diversos assuntos com os adolescentes
e jovens.

Observamos por meio das brincadeiras realizadas em campo que uma
politica de esporte e lazer seria muito bem recebida pela comunidade, pois
além de realizarem atividade fisica e desfrutar de momentos coletivos, seria
um momento de lazer, suprindo uma caréncia da comunidade. A partir
do canal de didlogo que se abria, indagamos aos jovens sobre o que eles
gostariam de praticar e o que mais gostavam de fazer. Declararam que

10 “Trés cortes’ ¢ um jogo em que ambos os sexos participam. A disposicao dos participantes ¢ um
circulo na qual a regra do jogo ¢ eliminar um participante com o terceiro toque. O total ¢ de trés
toques,

11 ‘Bandeirinha’ ou pique-bandeira é um jogo no qual ha dois times, Delimitam-se dois espagos, um
para cada time; cada um possui um objeto (bandeira, bola, pedago de madeira) em seu espago.
A meta ¢ ultrapassar o campo do adversirio, pegar o objeto e retornar ao seu campo sem ser
capturado pelo adversirio,

12 "Corre Cotia’ ¢ uma brincadeira cantada, na qual os participantes dao-se as mios formando um
circulo e correm ao mesmo tempa em que cantam: ‘Corre, cotia, na casa da tia. Corre. cipd, na casa
da v¢! Em seguida, todos se langam ao chao. Em outra variagio, ao final da musica o objetivo ¢ que
os participantes permanegam em pe.

13 "Mae Cola éa brincadeira de pega-pega, na qual hi um ou mais pegadores; conforme o nimero de
participantes, o objetivo é relar nos fugitivos. O pegador que relar em algum fugitivo fica parado,
para sair dessa posigio, precisa ser salvo por um colega que também seja fugitivo,
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frequentam muito a guarita porque nao tinham o que fazer e nem lugar
para passear. Assim a guarita funciona como local de momentos de lazer,
fruigao, prazer, bate-papo e divertimento.

Em conversa com uma jovem, esta relatou que ji fez curso de danga
de rua e fregiientou escolhinha de futebol em Barra do Turvo. Mas o que
mais lhe agradava era a danca de rua. No entanto, o pai nio gostava que
ela fizesse porque ficava ‘mostrando demais o corpo.'* Assim, ela passou a
treinar somente futebol e até foi para campeonatos representando a cidade.
Esta mesma jovem nos contou, com tristeza, que continuara na comunidade
por pouco tempo, pois pretende se mudar para cidade de Cajati - SP para
trabathar cuidando de criangas. Mas, ao mesmo tempo, demonstrou ter
esperanga, ja que tera um emprego, escola melhor e talvez um espago
para voltar a dangar. Percebemos que esse ‘éxodo’ também acomete outros
jovens da comunidade, ja que saem para estudar ou, sobretudo, trabalhar,
dificilmente retornando para sua comunidade.

Em relagio a vida dos jovens na comunidade, muitos nao frequentam
a escola, e ndo terminaram o ensino médio. Alegam que a escola é longe
de suas casas e que o trabalho agropecudrio ¢ exaustivo o suficiente para
desencoraji-los a ‘enfrentar’horas em sala de aula, o0 que se soma a esses nao
terem perspectivas quanto a educagao.

Nesse contexto, no decorrer da semana, realizamos oficina de
construgdo de brinquedos. Alguns materiais como papel de seda, papel
crepon colorido, fita adesiva, linha e cola, tiveram que ser adquiridos na
cidade. As sacolas pldsticas foram arrecadadas com moradores. O bambu
para as hastes das pipas foi colhido onde as criangas nos indicaram: préximo
ao rio.

No inicio da oficina confeccionamos os ‘para-quedas. Para este
brinquedo utilizamos uma pedra amarrada a uma extremidade da sacola
pldstica, que quando langada ao ar, a sacola se abre como um para-quedas.
Apos a construgao do brinquedo as criangas inventaram uma brincadeira
de lancar e correr atris do brinquedo para ver quem consegue alcanga-
lo primeiro. Em seguida, comegamos a construgao das pipas. Para tanto,
preparamos as varetas com o bambu calhido na comunidade. Este se
apresentava verde e flexivel, ideal para manuseio no preparo das pipas.

14 Conforme os capitulos anteriores que descrevem e analisam, as comunidades rurais visitadas.
Sao conservadoras em relagio a componentes como religido e sexualidade. Em fun¢io disso,
paradoxalmente, cultos e praticas corporais afro-brasileiros {como capoeira ou danca de
candomblé) sofrem rejei¢io em boa parte dos remanescentes de quilombolas do Parana.

300



9 INTERVENCOES PESQUISANTES EM RELACAO AS POLITICAS PUBLICAS...

Ap0s, disponibilizamos os papéis de seda, a cola e a linha, para que as
proprias criangas fizessem suas pipas. Os jovens que estavam na guarita
vieram nos ajudar a montar as pipas, particularmente as das criancas
menores que ndo tinham habilidade. Trés garotos preferiram montar suas
pipas com as hastes de bambu envoltas por sacola plastica que restou dos
para-quedas, conforme estao habituados a fazer. Ao final dessa oficina, as
pipas estavam prontas ¢ foram expostas para que todos os participantes
pudessem contemplar as criagoes. Nao houve a possibilidade de utiliza-las
no mesmo dia, pois a chuva era intensa.

A ultima oficina a ser realizada foi a do balanganda. Este brinquedo foi
feito de tiras de papel crepom preso a um pedago de outro mais firme'?,
e suspenso por uma linha. Semelhante ao swing circense, a crianga realiza
balanceios ritmicos com o objeto. A realizacio de oficinas voltadas a
construgdo de brinquedos levou os participantes a um contato com
contetidos da Educacao Fisica. As praticas corporais enquanto campo de
conhecimento dessa drea, que compreende as inter-relacdes existentes
entre educagdo, corpo, cultura e sociedade, integram e constituem saberes
multidisciplinares nas suas diferentes expressdes sociais. Desse modo,
constata-se, mais uma vez, que as prdticas corporais, mesmo sendo
supostamente escassas nesse lugar, quando propostas, sao vivenciadas sem
estranhamentos.

Outro ponto investigado foram as liderancas da comunidade.
Ao elaborarmos as tarefas para a pesquisa, pensamos em contribuir
com liderangas nas reivindicacoes da comunidade e, também, dar
encaminhamento e procedimento caso fosse implantada uma politica de
esporte e lazer. Conversamos com N.M.S"*logo apés as atividades realizadas
no campo de futebol, N.M.S chegava do trabalho pés duas semanas ausente
da casa. Esse morador trabalha em uma usina hidrelétrica, faz horas extras
€ permanece no servio porque € distante. Exerce certa lideranca dentro da
comunidade, ndo muito reconhecida pela mesma. Ainda assim, é inteirado
a respeito do estatuto dos quilombolas e teve participacdes em reunides em
Curitiba com lideres de comunidades quilombolas. Conversamos durante o
jantar e ele expressou muitas inquietagdes em relacdo a falta de recursos da
comunidade, bem como a falta de articulagao politica entre os moradores
para buscar as melhorias necessarias.

Tratando sobre a temitica de lideranga e comunidade, entendemos
por comunidade como “[...] um grupo social espacialmente localizado, de

15 No momento, o papel encontrado com essa tltima caracteristica descrita foi o craft.
16 N.M.S. ¢ morador e um dos lideres da comunidade de Cérrego do Franco.
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dimensdo populacional restrita, relativamente homogéneo e organizado,
e politicamente consciente”. (DEMO, 1985, p. 87). Corrego do Franco
¢é reconhecida como uma comunidade quilombola, pois seu territdrio,
historicamente, foi relacionado a opressao vivida pelos escravos. Todavia,
no dECUl'l'eI' dOS anos e atualmente a comunidade se encontra como
um territério fragmentado em propriedades particulares, com baixa
representatividade dos lideres e pouca articulagdo.

Nio podemos atribuir a total responsabilidade de desenvolvimento a
comunidade, pois ha barreiras advindas das estruturas do modo vigente
de organizagao da sociedade. Por outro lado, ¢ equivocado praticar o
imobilismo. A consciéncia politica e a organizagao de uma comunidade
podem amadurecer com priticas no decorrer do tempo. Todavia, é
necessario motivar os residentes desse grupo social para estabelecer o
conhecimento de seus problemas histéricos com o intuito de recompor
uma comunidade organizada, capaz de reivindicar e construir alternativas.

Passamos nas casas para recolher assinaturas do abaixo assinado,
as pessoas nos recebiam muito bem, porém ficavam desconfiadas e
resistentes em assinar, visto que recentemente assinaram muitos papéis
de outros pesquisadores e do Incra (Instituto Nacional de Coloniza¢io
e Reforma Agréria) e nao viram resultados e nem retornos. Mas depois
de nossas explicagoes, assinavam confiando na importancia do mesmo
para conquista de algum recurso para comunidade. O objetivo principal
do abaixo-assinado era de elaborar um documento constando todas as
reivindicagoes que os moradores quilombolas declararam nas reunioes e
em seu cotidiano.

Um dos pedidos manifestados pelas mulheres era a busca de cursos
técnicos profissionalizantes que fossem inseridos na comunidade. Assim
continuamos os contatos com a assisténcia social de Adriandpolis.
Fomos & Barra do Turvo utilizar a internet (ja que a tinica disponivel na
comunidade nio funcionava) para conferirmos se havia sido enviada por
e-mail a lista dos cursos disponiveis para Cérrego do Franco. Foi necessario
ligar e solicitar novamente. Quando a internet da comunidade voltou a
funcionar, finalmente pudemos ver quais eram os cursos. Os cursos foram
apresentados na oficina de chinelo, que estava prevista para o peniltimo
dia, mas foi realizada no ultimo, pois a chuva impediu que a moradora
responsavel em ensinar a decorar o chinelo, entre outras, viessem.

As mulheres estavam ansiosas em aprender decorar chinelos. Todas
trouxeram materiais como: linha, agulha, contas, retalhos e botdes.
Houve colaboragao entre as participantes e os materiais foram todos
compartilhados e os trabalhos divididos. Enquanto uma costurava a tira
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de tecido que serviria para envolver o chinelo, a outra fazia um fuxico,
ou auxiliava ensinando quem nao sabia, ou nao tinha tanta habilidade no
manuseio da linha e da agulha. No final, elas ficaram muito orgulhosas do
que haviam produzido.

Posteriormente, apresentamos os cursos que poderiam ser destinados
a comunidade, disponibilizados pelo CRAS. Todavia os cursos ndo
despertaram a aten¢do das mulheres. Eram todos destinados a familia de
trabalhadores rurais e as mulheres alegaram que estes ensinariam coisas
que elas jd sabem fazer. Os cursos eram - em sua maioria - de produgao
artesanal com materiais possivelmente produzidos no espago rural como
milho, mandioca, carne suina, vegetais, frutas, leite, palha de milho, bambu,
argila, fibra vegetal, fibra de bananeira e vime. O anseio das mulheres era
em aprender a bordar, fazer croché, tear e costurar. Nesse sentido, fizemos
um novo contato por e-mail e a resposta foi que esses cursos nao teriam
como ir até a comunidade, pois sdo oferecidos apenas no espago urbano.

Cabe aqui uma breve andlise sobre a divisio rural e urbana que,
em determinados termos se justifica, mas que diante do fendémeno
da pluriatividade rural, o rural passa a incorporar fungdes outrora
exclusivamente urbanas. Logo, ainda ¢ recorrente perceber que a oferta
de agdes governamentais estd pautada em conceitos tradicionais, sem
considerar as transformagoes. Em uma politica de lazer ha de se tomar esse
cuidado, pois, se em alguns aspectos, possuem especificidade sociocultural
e resisténcia politica, noutros jd estdao integrados a desejos e necessidades
considerados eminentemente urbanos, capitalistas e ocidentais.

Para finalizar o encontro, as criangas apresentaram um teatro, resultado
de uma oficina que ministramos a elas. A ideia de realizar a oficina partiu
dos préprios moradores, tendo em vista a atividade desenvolvida na visita
anterior, na qual executamos um teatro a partir de uma histéria (Bumba-
meu-boi) do folclore brasileiro. Para tanto, desta vez, criamos uma pega
coletivamente, com as criangas, baseada na fibula da rosa e o vaga-lume,
sem uso de figurinos e materiais. O local de apresentagdo foi a sala da
escola e as mulheres participantes da oficina de chinelo compuseram a
plateia. Apds a apresentagdo agradecemos a recepgiio e participagao dos
moradores nas atividades, convidamos a todos para um café da tarde com
chd e biscoito.

Este é o relato da terceira fase, sendo que, a partir desse momento,
outras acoes devem ser continuadas visando: qualificagao das liderancas,
organiza¢do da comunidade, e captacao dos programas governamentais
com base nas necessidades e caracteristicas da comunidade. A terceira
fase permitiu identificar como os moradores reagem a intervengdo, bem
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como os empecilhos a serem enfrentados. Vale considerar que a exclusao
dos jovens, a pouca for¢a das liderangas, o isolamento da comunidade e o
ndo-envolvimento dos homens (muito por causa do trabalho) sao pontos
internos nevralgicos a serem enfrentados.

Consideragoes finais

Quando os pesquisadores foram recebidos na comunidade, havia uma
ponte a ser percorrida para se chegar a Cérrego do Franco. Isso foi facilitado
porque havia um instrumento (o carrinho de mao) para transportar nosso
equipamento. De forma andloga, sio necessdrias pontes para ndo isolar os
remanescentes quilombolas em um enclave socioeconémico. Mas, também,
sdo necessarias tecnologias que instrumentalizem o movimento sobre essas
pontes.

Tomamos as pontes como as politicas, que dizem respeito aos direitos;
e o carrinho de méo como as estratégias, que dio conta das especificidades.
O trabalho da terceira fase foi um ‘aperitivo’ para a comunidade retomar o
gosto em transpor barreiras e transitar nas pontes, bem como se organizar
para abrir outras, Nao se pode tomar essa acao como algo esporddico, pois
a mesma deve superar o assistencialismo.

E essencial, para tanto, a organizacio da comunidade. Mas, no
atual estdgio de fragilizagao do tecido social em Cérrego do Franco, se
faz necessdria uma intervengdo para reavivar modos de mobiliza¢io
coletiva. Para ilustrar a pertinéncia dessa estratégia, para e pelo lazer,
vale recordar a experiéncia do grupo Kundun Balé na comunidade
remanescente quilombola Invernada Paiol de Telha. O projeto trabalha
musica e danga com adolescentes, tematizando a cultura afrodescendente.
A pesquisa nesse grupo revela que o projeto beneficiou os envolvidos
por meio do enriquecimento gestual e cultural, resgatando autoestima e
as caracteristicas culturais de sua origem. Ademais, com o Kundun Balg,
foram desencadeadas outras iniciativas, mobilizando, também, maes das
criangas e adolescentes do grupo.

Essas experiéncias possuem limites, como, por exemplo, a pressio em
massificar-se para vender uma determinada visdo de cultura afro-brasileira.
Porém, as politicas e iniciativas no campo do esporte/lazer em comunidades
negras nao podem sair vitoriosas sozinhas. Devem vir em conjunto com
outras dimensdes, conforme a experiéncia com a feira/festa de artesanato
permitiu confirmar sobre a pertinéncia de politicas intersetoriais. Trata-
se de lembrar que as conquistas democréticas nunca sdo permanentes,
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mas circunscritas e condicionadas a avangos concomitantes a participagao
popular.

Assim sendo, é necessdrio inserir a comunidade num conjunto de
acoes estatais, como forma de suporte enquanto os sujeitos recompdem
suas estratégias. Em complemento, é fundamental organizar sua
produgao dentro da perspectiva da economia soliddria, que pressupoem
a valorizacdo do fruto de seu labor, inibindo a mais-valia por meio de
pregos justos e garantia dos direitos do trabalhador. Com mudangas
estruturais e no modo de organizagao, Corrego do Franco e outros
territérios similares podem usufruir da ampliagao de seu universo
cultural, seja na retomada de suas proprias matrizes étnicas quanto pelo
acesso a outras manifestagdes da cultura corporal que garantem sua
integragdo/didlogo com outras produgoes esportivas, ltidicas, ritmicas,
gimnicas e de combate.

Dadas essas premissas e considerando os programas discutidos em
Cérrego, se considera que o Pelc seja 0 modelo de politica mais coerente
com a realidade das comunidades quilombolas, pois visa o atendimento
ao lazer de diferentes grupos etdrios, considerando os equipamentos
disponiveis em cada meio.

QO Pelc desenvolve agdes diversas, as quais possuem potencial
integrativo com as demais politicas sociais, 0 que se confirma em suas agoes
no ano de 2010: Nucleos de Esporte e Lazer para todas as idades; Nucleos
Vida Saudével para adultos e idosos; Ntcleos do Pronasci Pelc para jovens
de 15 a 24 anos em contextos de violéncia; o desenvolvimento do sistema
de gestao compartilhada do esporte e lazer; além dos eventos voltados ao
debate de politicas sociais de esporte e lazer e do financiamento, via Rede
Cedes, de pesquisas aplicadas.

Naquele momento"’, o funcionamento de Nucleos do Pelc para Todas
as Idades revela a acao mais pertinente e afinada com as comunidades
negras rurais. Tal acdo, segundo a Secretaria Nacional de Desenvolvimento
de Esporte e de Lazer (SNDEL, 2010),

Promove o desenvolvimento de atividades educativas de esporte
recreativo e lazer, incluindo o de criagio nacional e de identidade
cultural, para criangas, adolescentes, jovens, adultos, idosos ¢
pessoas cam deficiéncias, em micleos com atividades sistemiticas

17 A partir de 2012, a Secretaria Nacional de Esporte, Educacdo, Lazer e Inclusao Social surge para
incorporar duas secretarias, uma do esporte educacional e outra, a SNDEL, do esporte/lazer. Além
de mudancas na estrutura ministerial e nos investimentos, sio criados, no Edital do PELC, os
Nicleos para os Povos ¢ Comunidades Tradicionais, cujo foco sio 0s “os grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tal por possuirem formas proprias de organizagio social
¢ ocuparem territorios tradicionais” (BRASIL, 2012, p. 5).
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como oficinas de esporte recreativo, jogos dangas, gindstica, teatro,
musica, orientagio a caminhada, capoeira e outras dimensoes da
cultura local, bem como a organizagao popular, na realizagio de
macros eventos de lazer.

Ao observar o tipo de atividades construidas na fase de intervengédo
do presente projeto de pesquisa, que foram decorrentes de anilises e
consultadas ao pesquisados, conclui-se serem proximas ao que seria o
Nucleo do Pelc para Todas as Idades. Vale ponderar ainda que o Pelc,
porque possui mais caracteristicas multidisciplinares, enseja mais
conexdes com outras politicas, incluindo a interface com as a¢oes da
(Secretaria Especial de Politicas de Promog¢ao da Igualdade Racial
(SEPPIR).

Porém, a estrutura de convénios Pelc parte do requisito de ja haver
organizagio formal nas comunidades, a ponto de se autogerirem e de haver
estrutura para o controle social. Como essa realidade desejada nio estd
amadurecida, mas em devir, na maioria das comunidades pesquisadas,
recomendamos que sejam pensados projetos-piloto que atuem na indugdo,
ou seja, formagao de liderangas e gestores comunitdrios com concomitante
realizacdo de projetos-piloto nas comunidades. Nesse tocante, é notdrio
que as universidades possam intervir nessa transi¢io do estigio de
experimentagdo das agdes (associado ao de preparagio de lideres da
comunidade) até o estidgio de estarem capacitados para solicitar, gerir e
fiscalizar o programa em sua comunidade.

Por outro lado, o PST, ja ocorrido em outra comunidade quilombola, foi
considerado como importante no tocante a educagao para o lazer e poderia
ter elementos de animac¢do cultural (MELO, BRETAS, MONTEIRO,
2009) incorporados ao projeto transitério. Nesse caso, a articulagdo entre
projetos é desejavel, especialmente com as agdes intersetoriais, como se vé
no Programa Mais Educagéo, que promete a integragao entre as politicas de
esporte/lazer e destas com as politicas de educagao.

A Pracatambém é uma possibilidade, mas nao nos moldes apresentados.
Seria importante em pensar na construcao de equipamentos menores e
polivalentes. Assim, reconhecendo a pertinéncia das agoes do Ministério do
Esporte, sente-se a necessidade de adaptagoes dos programas ao contexto
dos quilombolas. Essa a¢ao pode ser contemplada no Pelc, por meio de um
de seus eixos centrais: a implanta¢ao e modernizagao de infraestrutura para
esporte recreativo e de lazer.

Para tanto, considerando a realidade estudada, ¢ oportuno uma a¢ao
especifica, dentro da politica publica, visando conciliar o direito universal
ao lazer com as especificidades dos grupos quilombolas no meio rural, cujas
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estratégias de sobrevivéncia se focaram na luta pela terra, com assimetrias
em outras esferas de sua vida. Em nossa anilise, essa transicio ¢ necessaria
para que a politica de lazer reina precedentes para ter efeito educativo
(formar a comunidade), intersetorial (dar sustentabilidade ao lazer) e
multicultural (garantir o acesso aos bens culturais universais conforme as
matrizes locais).
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Ante as patologias sociais e a negacao historica, as comunida-
des quilombolas ainda sao alvo de invisibilidade e desprezo.
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“visibilidade” em termos de direitos, num processo legitimo e
demasiado humano.
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