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RESUMO

O presente trabalho possui como objetivo evidenciar as reminiscéncias religiosas do México
Antigo no México atual. Utilizando do método dedutivo, a presente obra coloca em evidéncia
cinco caracteristicas originarias observadas em uma festa patronal de cunho cristdo. Sendo elas
a vestimenta, os penachos, a danga, a musica e a oferenda. A festa em questdo € chamada de
Sagrado Corazon de Jesus, realizada no povoado de San lldefonso no municio de Ixtlahuaca de
Raydn, no México. Oriunda de uma heranga coletiva caracteristica dos povos originarios, essa
forma de celebrar emprega ritos e procissdes capazes de nos dar a impressdo de viajar no tempo.
Atraveés de uma analise comparativa entre fotografias e laminas do Codex Florentino, a presente
investigacdo coloca em destaque as caracteristicas originarias presentes da cosmovisdo
mazahua, etnia indigena habitante do territorio tratado. Conceitos como os de religiosidade,
magia e imaginario coletivo sdo abordados com o auxilio de um estudo interdisciplinar entre a
historia e a antropologia.

Palavras-chave: cosmovisdo mazahua; México Antigo; povos originarios.



RESUMEN

El presente trabajo tiene como objetivo poner en evidencia las reminiscencias religiosas del
México Antiguo en el México actual. Utilizando del método deductivo, la presente obra pone
en evidencia cinco caracteristicas originarias observadas en una fiesta patronal de caracter
cristiano. De las cuales son la vestimenta, los penachos, la danza, la musica y la ofrenda. La
fiesta en cuestion es llamada de Sagrado Corazén de Jesus, realizada en el pueblo de San
Ildefonso en el municipio de Ixtlahuaca de Rayon, México. Derivada de una herencia colectiva
caracteristica de los pueblos originarios, ese modo de celebrar emplea ritos y procesiones
capaces de darnos la impresion de viajar en el tiempo. Por medio de un andlisis comparativo
entre fotografias y laminas del Codice Florentino, la presente investigacion pone en posicion
de destaque las caracteristicas originarias presentes de la cosmovision mazahua, etnia indigena
habitante del territorio tratado. Conceptos como los de religiosidad, magia e imaginario
colectivo son trabajados con el auxilio de un estudio interdisciplinar entre la historia y la
antropologia.

Palabras clave: cosmovision mazahua; México Antiguo; pueblos originarios.
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INTRODUCAO

Em meio a um cenario de unido e coexisténcia forma-se uma aura de coletividade e
respeito, entre as inimeras festividades religiosas do municipio de Ixtlahuaca de Rayén no
Estado do Meéxico, a festa patronal do Sagrado Corazén de JesUs ganha destaque na presente
pesquisa. Um momento onde o espaco-tempo parece funcionar de um modo bem singular, seus
cantos e suas dangas rememoram um passado que se encontra enraizado em suas terras, na
mesma medida que nos fazem questionar qual o verdadeiro sentido de tal festejo. Oriunda de
uma heranca coletiva caracteristica dos povos originarios, essa forma de celebrar emprega ritos
e procissOes capazes de nos dar a impresséo de viajar no tempo. Embora esse tempo possua
certas cicatrizes de um agente do passado: a conquista. Os mazahuas! resistiram, e continuam
a resistir a essa chaga que ainda nos dias atuais luta em apagar parte de suas historias, as
historias de suas origens. O presente trabalho académico tem como um dos seus objetivos
principais evidenciar as caracteristicas originarias da etnia indigena mazahua identificadas
nesta festa patronal de cunho cristao.

Objetivando realizar uma critica analitica em relacdo ao sincretismo ocorrido em todo o
territério mexicano, especificamente na regido tratada, utiliza-se a dita festa como um estudo
de caso a fim de identificar e comparar tais caracteristicas. Para que tal comparacdo se
concretize o presente trabalho parte do método dedutivo, onde esse método origina-se de teorias
ou principios considerados indiscutiveis, predizendo a ocorréncia de casos particulares baseado
na logica. Segundo Gil (2008) o principio metodologico dedutivo “parte de principios
reconhecidos como verdadeiros e indiscutiveis e possibilita chegar a conclusdes de maneira
puramente formal, isto é, em virtude unicamente de sua l6gica” (GIL, 2008, p. 9, apud
PRODANOV; FREITAS, 2013, p. 27). Ocorrendo desta forma a partir do “intermédio de uma
cadeia de raciocinio em ordem descendente, de andlise geral para o particular, chega a uma
conclusdao” (PRODANOV; FREITAS, 2013, p. 27).

Quando se trata de uma pesquisa a respeito dos povos originarios do territorio hoje
conhecido como México, € necessario estar atento a algumas questdes e discussdes existentes
dentro da historiografia. Uma delas é abordar o periodo anterior a chegada dos espanhdis como

México Antigo?, comumente denominado pelo termo “pré-hispanico”, a fim de equipara-lo aos

1 O povo Mazahua contempla uma etnia indigena que estéa presente nos estados de Michoacan e Estado do México,
neste Gltimo esta localizado o municipio de Ixtlahuaca de Rayon.

2 O desenvolvimento das civilizagGes mesoamericanas foi dividido pelos arquedlogos em trés grandes periodos: o
pré-Classico (1500 A.E.C. - 300 D.E.C), o Classico (300 - 950 D.E.C) e o pos-Classico (950 - 1521 D.E.C). O
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conhecidos periodos da Roma ou Grécia Antiga. Utilizar o referido termo — “pré-hispanico” —
nos traz a ideia de que anterior a invasdo espanhola ndo existia historia neste lugar, dando a
entender que o periodo historico comeca a partir de sua chegada, o que se sabe que néo é certo.
Em Anahuac, durante esse periodo, se construiram e se estabeleceram distintas sociedades e
culturas, que foram formadas umas das outras ao longo de suas trajetdrias. Abordar uma
pesquisa através da perspectiva dos povos originarios se faz bastante necessario para a academia
de estudos latino-americanos, em especial sob a perspectiva do presente trabalho, a perspectiva
mazahua. Inclusive sendo ponto de pesquisa e discussdo de alguns historiadores brasileiros
como Eduardo Natalino dos Santos (2014), que também aborda a problematizacao dos referidos
termos como um “perigo historiografico”. Pois sua utilizagdo oculta um “lapso de 20 ou 30 mil
anos de um periodo em que os indigenas foram protagonistas da sua propria historia”
(SANTOS, 2014, p. 219).

Para além da importancia de colocar em evidéncia tais sociedades e culturas, pouco
abordadas dentro da historiografia ocidental, a quantidade de estudos relacionados a formacao
cultural-religiosa dessa regido, especialmente na lingua portuguesa, é menor. Realizando uma
pequena comparacao entre “dois mundos historiograficos” (México Antigo e Roma Antiga, a
titulo de exemplo), encontra-se um volume esmagadoramente maior de producgdes cientifico-
académicas a respeito da Histdria Antiga europeia, enquanto o oposto ocorre em relacdo a
América Latina. Todos esses elementos em conjunto se fazem entdo necessarios para
implementar tais conhecimentos, tanto no &mbito cientifico-académico brasileiro, quanto no
mexicano. A importancia de realizar pesquisas relacionadas a esses temas sob tais perspectivas
esta intimamente conectada com a forca dessas manifestacGes culturais: na autoexpressao. Sao
formas de perpetuar dentro da academia perspectivas originarias, Como neste caso a CoSmovisao
mazahua e sua relacdo na festa patronal do Sagrado Corazon de Jesus.

Faz-se necessario entender a formacdo dos povos origindrios e todas as suas
transformacfes até o presente periodo, visualizando assim, a origem e formacéao religioso-
cultural do povo mazahua na regido estudada, tornando possivel comparar as reminiscéncias
antigas na manifestacdo cultural realizada atualmente. Devido a isso, a presente producdo
académica utiliza como critério para a selecdo de fontes, as pesquisas e livros ja produzidos
sobre o0 tema que apresentem uma perspectiva historiografica decolonial. “A decolonialidade ¢

um termo que emergiu da necessidade de ir além da ideia de que a colonizagéo foi um evento

México Antigo corresponde ao periodo que vai desde o inicio da formacdo das sociedades (8000 A.E.C.) até a
execuc¢do do ultimo Huey Tlatoani mexica, Cuauhtémoc (1525 D.E.C.).
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acabado, pois se entende que este foi um processo que teve, e tem continuidade, mesmo que
adquirindo outras formas (OLIVEIRA; LUCINI, 2020)”.® Essa coloniza¢do também ocorreu
no ambito epistemoldgico, ou seja, as obras aqui utilizadas como fonte e referéncia, foram
escritas — em sua maioria — por autores latino-americanos. Para que o tema abordado seja a
partir da perspectiva étnica propria latino-americana, e ndo de uma perspectiva historiografica
europeia. Permitindo assim a comparacao entre as fontes aqui utilizadas, de modo que tornem
explicitas as reminiscéncias religiosas mazahuas existentes na festa patronal do Sagrado
Corazon de Jesus.

Assim como as fontes historicas originarias, a histéria oral também se faz presente na
construcdo desta pesquisa. Visto que essa sociedade esta baseada na sua relagdo com a natureza
e 0 seu entorno, tendo estes como elementos sagrados, sua cosmovisao é perpetuada de geracédo
a geracdo por meio da oralidade. A histdria oral € importante como ferramenta confiavel sempre
e quando seja submetida a critica e contrastada com outras fontes, importancia esta que
historiadores como Jan Vansina* buscam resgatar. Através da analise do objeto de estudo em
conjunto das fontes apresentadas, estudos a respeito da historia das comunidades indigenas na
atualidade se fazem necessarios por meio de um trabalho conjunto entre a Historia e a
Antropologia. Esse enfoque interdisciplinar facilita a execucdo de pesquisas relacionadas a
rituais, festas e paisagens rituais, que por sua vez ndo podem ser estudadas como “sociedades
arcaicas intactas, estaticas ao acontecer e as conjunturas historicas”. Tem-se uma consciéncia
de que estes grupos foram parte de dindmicas socioculturais que sofreram diversos processos
para chegar até os dias atuais. As distintas mudancas do espaco fisico procedem de uma série
de acontecimentos, por exemplo, fazendo com que essa etnia reelabore o0s aspectos que se tem
relacionados a esta festividade.

Para que sejam elucidados os modos pelos quais sucederam e mantiveram vivas essas
reminiscéncias religiosas observadas na festa, o presente estudo € empreendido de forma
diacronica. O diacronismo tem relacdo com a evolucéo de um feito, sucedido ou circunstancia
através do tempo. Realizando o movimento entre passado e presente, este se requer de uma
andlise para explicar um processo cultural de longa dura¢do, mudanca e transformacdo. Com o

enfoque interdisciplinar, se parte de uma perspectiva etno-histérica como intermediaria para

% Para aprofundar mais, ver: QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina. In:
A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. CLACSO, Consejo
Latinoamericano de Ciencias Sociales. Buenos Aires, 2005.

4 Jan Vansina (1929-2017) foi um historiador e antropdlogo belga considerado um grande nome no campo da
historia da Africa Central. Um grande inovador na metodologia histérica da historia oral.

> Também abordado por Patsy de la Cruz (2013) em sua obra, aqui utilizada como referéncia bibliogréfica.
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entender o processo de transformacéo cultural da etnia mazahua na regido abordada. Conceito
cujo conjunto das narrativas e representacbes compdem a tradigdo de um povo ou grupo social,
é um estudo baseado na analise das tradi¢des orais, restos arqueoldgicos e etc. da histéria de
um povo que n3o fazia da escrita como meio de comunicac&o®.

Utilizando da histéria comparada através do método dedutivo, sera levada em conta a
metodologia da Histéria e da Antropologia, para compreender de modo geral a Historia do
México Antigo e da religido Catdlica Espanhola, e no particular, a festa patronal do Sagrado
Corazdn de Jesus. A etno-histéria como disciplina, mescla ferramentas de ambas as
metodologias que prestam apoio na compreensdo de sociedades ndo ocidentais. Estudos dos
ramos da Histdria Social e Cultural provenientes de grupos que ndo desenvolveram a escrita
como forma de transmissao de conhecimento ou passado, enriquecem a Historia como ciéncia.
A etno-historia surge como uma assisténcia aos historiadores ou antropologos, permitindo a
reconstrugdo de processos de diversas temporalidades. Resultando no acesso de ferramentas
facilitadoras que tornam possivel identificar conjunturas e continuidades de forma clara em suas

pesquisas.

® Para contextualizar, ver: CAVALCANTE, Thiago L. V. Etno-historia e historia indigena: questdes sobre
conceitos, métodos e relevancia da pesquisa. Historia 30, junho, 2011.
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1 IMAGINARIO COLETIVO E OS PENSAMENTOS INDIGENA E CATOLICO

Abordaremos no decorrer do presente capitulo o desenvolvimento de um conceito chave
para 0 marco tedrico de nossa investigacdo: o imaginario coletivo. Por imaginario coletivo,
entende-se a maneira pela qual as civilizagbes, comunidades e/ou grupos de pessoas veem a si
mesmas e enxergam o mundo e o seu funcionamento. Sendo assim, a partir do imaginario
coletivo, o conceito de magia assume um papel central em nossa analise, uma vez que esta pode
ser entendida como um modo de explicar a realidade na qual estamos inseridos, expressa nas
mais distintas religiosidades do mundo as suas maneiras. O dito conceito busca ser entendido
desde uma visdo ampla que acople, sem julgamentos, a cosmovisao indigena e ndo desde a
cosmovisdo ocidental - europeia. Se observarmos do lado ocidental, este entende como magia
0 conhecimento ancestral - proveniente da palavra persa mag - que tem como significado a
ciéncia ou a sabedoria (MARTINEZ, 2021, p. 13). Esta mesma magia também é definida em
alguns casos como uma espécie de arte oculta, podendo ser dividida em branca e negra, onde
essa Ultima possui uma palavra equivalente: chamada de bruxaria, por influéncia do
cristianismo.

A cosmovisao ocidental, entendida neste caso também como catdlica, faz associacdo da
magia, principalmente da negra, com o diabo, ou seja, realiza um pré-julgamento - ou até
mesmo um preconceito - em relagdo as demais cosmovisdes que fazem uso deste conceito aqui
visto desde o ponto antropoldgico cientifico. Encontra-se na Academia Real Espanhola, entre
outros significados, a defini¢ao da palavra “bruxo” como aquele individuo ao qual se atribuem
poderes magicos por obtencdo do diabo. Encontra-se aqui um extremo preconceito perpetuado
desde os tempos da invasao, onde estes tipos de referéncias podem ser encontradas facilmente
na comunicacdo entre os espanhdis durante o periodo colonial, fazendo alusao aos indigenas e
suas praticas consideradas pagas.

Assim como encontram-se tais definigdes “pré-julgadas” também ¢ possivel encontrar
definicdes operantes para os povos indigenas e sua cosmovisao particular, como por exemplo
a defini¢do proposta por Manuel Delgado, também utilizada no presente trabalho: “a magia, em
termos gerais e baseados na antropologia, € 0 conjunto de crengas e praticas baseadas na crenca
de que o ser humano possa intervir nos processos da natureza” (DELGADO, 1992, p. 13). Ou
seja, 0 ser humano os contempla ou os modifica, mediante a manipulacéo ou a encarnacao de
determinadas poténcias, que sdo acessiveis através de aptiddes, conhecimentos ou técnicas

especiais. Ademais, também é apresentada e desenvolvida a cosmovisdo do México Antigo, a
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fim de entender o pensamento indigena e 0 pensamento europeu conquistador, o qual se

encontra baseado principalmente na cosmovisao catolica apostolica romana.

1.1 RELIGIOSIDADE E IMAGINARIO COLETIVO: O QUE SAQ?

Ao longo da historia, o imaginario — e principalmente a sua apreciacdo na vida coletiva
— sofreu um permanente “vai-e-vem” de reconhecimentos. A reflexdao em torno dos imaginarios
sociais € um dos caminhos que se abrem para uma emancipacdo dos povos originarios, para
que, nas palavras de Lizcano (2003), “ndo venha a dar-se, uma vez mais, em uma nova forma

NA

de escravidao”. Esse “vai-e-vem” de reconhecimentos acerca do imaginario coletivo pode ser
observado, em um principio, na Grécia, o chamado Ocidente. Onde a crenca na razao, substituiu
a crenca nos deuses, “o0 mito da razdo ocupou o lugar que habitavam as razdes do mito”
(LIZCANO, 2003), ocorrendo assim, ao passo dos anos, essa movimentagdo entre “a razdo” e
“o mito”. Posterior a isso, o desmembramento da Grécia abre espago para que, séculos mais
tarde, ocorra a eclosdo do imaginario popular medieval. A centralidade do interesse pelo
imaginario, nos dias atuais, é andloga a que sempre foi desempenhada em outras culturas e
semelhante a que, na cultura ocidental, se assumiu na Idade Média, no barroco ou no
romanticismo. A diferenca das eclosfes medieval e barroca, as quais Lizcano (2003) aponta
que em suas irrupcdes se esgotaram em seu mero manifesto, a atual eclosdo do imaginéario faz
desta manifestacdo objeto de estudo e reflexdo. Ainda que de uma maneira intuitiva, o
romanticismo tratou sua manifestacdo como objeto de estudo, podendo-se observar teorias que
atualmente resulta ser bastante proximas as do atual periodo, como as que se desenvolveram
em torno do conceito de “visdes do mundo”, propostas pelo historicismo alemao.

A consonancia de estudos relacionados com o entorno do imaginério, advindas da
histdria, psicologia, filosofia, antropologia ou da sociologia, atualmente, coloca seus estudiosos
pela primeira vez em condi¢des de ndo so valorizar precisamente todo o impressionante alcance
do imaginario, em todas as suas expressdes. Sendo que também de pensa-lo como um potente
aparelho conceitual e metodoldgico desenvolvido interdisciplinarmente pelas ciéncias sociais
acima apontadas. Lizcano (2003) cita a obra de Euclides como um bom exemplo a observar-se
a respeito do imaginario, ja que atravessaria a histéria como o véo do que séo legitimamente as
matematicas, onde precipitam-se 0s medos, valores e crencas caracteristicos da conhecida
Grécia classica. Lizcano (2003) aponta que a sua aversdo [da Grécia] inconsciente ao vazio, ao
“ndo ser”, por exemplo, culminou na sua incapacidade de construir nada que se pareca ao

conceito de zero, ou dos numeros negativos.
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Imaginar algo que ndo seja nada, e mais ainda, que o nada seja negativo, parecia
impossivel, um absurdo, explodindo como pélvora, assim, olimpicamente o imaginério grego.
Porém este mesmo imaginario, que colocava barreiras ao pensavel, iluminava novos e férteis
modos de pensar, ou pensamentos. Podendo ser observado do outro lado do planeta (um planeta
que para 0 imaginario grego ndo o era), em que ao mesmo tempo (embora seja dificil dizer que
um momento em questdo seja 0 mesmo em dois imagindrios distintos) os algebristas chineses
da época dos primeiros Han, operavam com um numero zero e alguns negativos que o
imaginario grego ndo poderia — literalmente — observar, nem ver. Isso se da porque, de certa
maneira, 0 imaginario estd antes que as imagens, tornando a umas possiveis e a outras
impossiveis.

O imaginario educa o olhar, um olhar que nunca vé diretamente as coisas, sendo que as
vé por meio das configuracdes imaginarias com as quais os olhos se alimentam. Como bem diz
Octavio Paz: “O olhar da realidade ao que € visto”. Observa-se como cada imaginario marca
um espaco, 0 seu espaco, mas também torna possivel a abertura de um leque de possibilidades,
as suas possibilidades. O imaginario em que cada um habita - o imaginario que nos habita -
obstrui algumas percepcdes, nos furta certos caminhos, mas também coloca gratuitamente a
nossa disposicao toda a sua poténcia, todas as maneiras de poder ser que ele carrega. Sua origem
terminoldgica se refere as palavras “imagem” ou “imaginagdo”, onde em a imaginagdo € o
primeiro estagio do imaginario coletivo e nesse caso a religido e seus rituais em especifico
servem como “correia de transmissdo” entre o passado e o presente. O canal visual ¢ um dos
mais utilizados pelo homem para capturar as mensagens do exterior (FIGUEREDO et al., 2005).
Lizcano (2003) aponta que quando se trata de formas de convivéncia que respondem a outras
configurag¢des imaginarias, parece mais condizente o uso de terminagdes menos “carregadas”
por um imaginario particular, e empregar, se necessario for, determinacdes genéricas como a
de imaginario coletivo.

Sendo assim, é importante lembrar que ndo somente a religido tem um papel importante
nisso, o ritual, o rito, o aspecto magico, também possuem uma fungdo importante no
desenvolvimento desse imaginario. Pois é no ritual que as pessoas dividem a imaginacdo de
forma coletiva. E no rito que a imaginacéo se torna coletiva e deixa de ser algo individual,
constituindo assim o imaginario coletivo tambem. Segundo Maria Ana Postal (1999, pg. 20) a
religiosidade popular engloba uma série de praticas sociais que interligam elementos catolicos
com elementos ancestrais do México Antigo, particularmente com uma expressao social que
estd vinculada a um sistema de cargos e mordomos (explicados mais adiante) que articulam a

vida social e a identidade comum, ou comunitaria. Onde a religido é o culto sistematizado e
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organizado, enquanto a religiosidade é o que as pessoas acreditam desse culto. Dessa forma, as
praticas correspondentes a religiosidade conduzem a participacdo social de tal maneira que se
convertem em formas de coexisténcia, pertencimento e enraizamento territorial.

E como parte de um imaginario coletivo, a religiosidade contribui para a construcdo de
imaginarios e estereotipos que séo refletidos nas festas religiosas, como o Sagrado Corazén de
Jesus por exemplo. Essa construcdo se da também sobre o territdrio, elemento principal da
cosmovisdo mazahua aqui abordada. Ja que os festejos religiosos, como a acdo de gracas e a
festa do santo patrono da comunidade, se encontram entre os aspectos de construcdo deste
territorio. Podendo ser vistas no como como estas atividades se propde como formas sécio-
espaciais, resultado da apropriacio do espaco-tempo. (TOMADONI, 2007, apud MEJIA;
TORRES; VILCHIS, 2016, p. 9)

1.2 PENSAMENTO INDIGENA: A COSMOVISAO MAZAHUA

Toda comunidade humana assegura sua continuidade ao longo da histéria preocupando-
se em nao perder sua identidade cultural. Tanto as lendas como os rituais mazahuas se
encontram imersos em um conhecimento detalhado do entorno natural pelo qual séo rodeados,
circunstancia essa que culminou em uma forma de cosmoviséo especifica. Esse conceito deve
ser entendido como uma visdo estruturada, na qual os membros de uma sociedade se
desenvolvem de maneira coerente baseada na nocédo e na observacdo sobre o meio ambiente no
qual vivem, e sobre o cosmos no qual se situa a vida do homem (CRUZ, 2013, p. 12). Cruz
(2013) aponta que estudos realizados na Cuenca de México’, indicam que o homem estabeleceu
familiaridade com a natureza através da sua interacdo e observacao.

Desde 0 México Antigo os sistemas de crencas, as representacées simbdlicas e a religido
estiveram estritamente vinculados com a paisagem e seu o entorno (CRUZ, 2013, p. 16). O
entorno fisico € um fator fundamental dentro das sociedades mesoamericanas, é nele que essa
relacdo sociedade-natureza permite perceber diversos aspectos em torno do territério: sua
historia, religiosidade e identidade, assim como sua cosmovisao. Essa relacdo com o territorio
e a divindade tornou-se uma caracteristica marcante desta e de outras sociedades de Anahuac®.
Seus ritos e celebragfes estavam ligados ao solo, como se seus pés possuissem raizes e

estivessem a ele conectados. Através da observacdo da natureza, certas festividades eram

" Cuenca é o territorio cercado por alturas, cujas dguas correm para 0 mesmo rio, lago ou mar.
8 Nome dado pelos mexicas ao mundo por eles conhecido antes da invasdo européia e catélica. Seu nome significa
situado entre as aguas, em nahuatl.
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marcadas por periodos como os de colheita, preparacao do solo e cuidados com o alimento. Que
a sua maneira estava relacionada com suas divindades, tornando esses momentos de conexao
estabelecedores de periodos propicios para o agradecimento, e outros para o pedido.

Tonucci (1991) nos explica que a ordem social refletia a ordem universal: os deuses se
preocupavam em manter os homens em seu lugar, e os homens trabalhavam para manter os
deuses no céu. Na sociedade teotihuacana, que durante sua expansao exerceu influéncia sob a

regido estudada, por exemplo, os sacerdotes exerciam também funcdes econdmicas.

Estabeleciam o calendario que orientava a preparagao dos novos terrenos, o tempo de
plantar, de limpar e de colher. Organizavam a irrigacdo e a distribuicdo dos produtos
excedentes. No cultivo das rogas repartiam as terras entre oS camponeses e
regulamentavam a alternancia no cultivo para manter um elevado nivel de fertilidade.
Os trabalhos agricolas eram acompanhados de ceriménias religiosas (TONUCCI,
1991, p. 27).

Dentro dessa cosmovisdo, encontra-se um fio condutor que rege a sua forma de observar
e estar no mundo: o principio da dualidade. Esse principio estd baseado em elementos opostos
e complementares a sua vez, como por exemplo: quente-frio, masculino-feminino, sol-lua, dia-
noite, etc. Gerando uma dindmica de elementos complementares que pode ser observada no
trato com a natureza e a paisagem natural, bases importantes para a constru¢cdo do seu
imaginario religioso e ritualistico. Dentro de uma sociedade, a religido é um fator social que
conserva em si mesmo um discurso que garante a identidade cultural nesse espago. Observar o
cenario espacial desde os parametros discursivos préprios de cada sociedade e o estudo da vida
cotidiana de tais individuos brinda a oportunidade de entender a relacdo entre a sociedade e o
lugar. Ja que nesse sentido a experiéncia de um lugar significa viver nele, onde sentimentos,
emocdes e valores sdo parte da vida de um ator social (ESCOBAR, 2001, apud MEJIA;
TORRES; VILCHIS, 2016, p. 9). E se pensamos dessa forma em conjunto do que ja foi
discutido acima, a respeito do imaginario coletivo e da religiosidade, a cosmovisdo aqui
estudada também pode ser entendida como um mecanismo no qual se opera a construgdo de um
imaginario coletivo.

Esse imaginario coletivo esta baseado principalmente na autopercepgdo, onde esta é
construida atraves da observagdo do entorno: na identificacdo e interpretagéo do territorio e da
paisagem que nele consta. Onde por sua vez sdo expressas em sua totalidade neste fio condutor
da dualidade, representados por elementos complementares: como quente-frio, sol-lua, noite-
dia. Capazes de ser percebidos na festa aqui utilizada como estudo de caso, pois esta é

construida na base de duas cosmovisdes distintas: a catdlica e a mazahua. Seu resultado se da
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na construcao do imaginario coletivo e religioso popular desta comunidade em questdo. Sendo
assim, a cosmovisdo mazahua reline todos esses elementos expressos em sua particularidade,
aplicados no presente festejo. Os rituais realizados em cada lugar, séo um elemento da
construcao da identidade, todos estes possuem lugar em cada ponto delimitam o territorio fisico
e simbolico. Nos espacgos de convivéncia social se aproximam identidades que tornam possivel
a festa comunitéria, essa desenvolvida mais adiante.

Tanto a ideologia como a cosmovisao sdo parte inicial da religido e das manifestacfes
culturais que dela derivam, a geografia por exemplo, interagiu de forma direta com as religides
de Andhuac ajudando a dar sentido sobre os fendGmenos naturais e sobrenaturais (ARANDA,
2007, p. 246 apud CRUZ, 2014, p. 19). A importancia da cosmovisdo mazahua se da no sentido
da prépria origem do povo, sendo 0s mazahuas um grupo considerado como uma das primeiras
manifestacdes culturais assentadas no altiplano central. Fazendo um breve salto aos tempos
atuais, sua populacdo é uma das mais numerosas no Estado do México, onde se localiza o
municipio no qual se realiza a festa aqui abordada. Ademais, conservam sua lingua materna
como uma forma de defesa perante a miscigenacdo e se organizam como uma nova presenca
urbana que, ao afirmar a sua identidade, reclama o direito de participar da vida publica
(GOVEA, 2019, p. 5). Tanto que atualmente possuem um conceito préprio para nomear-se e de
se distinguir dos demais grupos étnicos que formam parte dos povos originarios. Utilizam o
termo jiatro, que significa “os falantes da lingua”, em outras palavras, aqueles que falam
mazahua. E uma forma de construir sua imagem através da oralidade, que é uma das tradicdes
dessa etnia e esta intimamente ligada com a sua cosmovisao.

A oralidade é um componente basico para entender seu cosmos e seus rituais, pois é
gracas a tradicdo oral que as comunidades de origem mazahua conseguem manter fragmentos
do passado no presente (GONZALEZ et al., 2019, p. 24). A oralidade, em sua magnitude, se
desprende de um processo histérico de dimensdo tradicional. Para isso a compreendemos
enquanto ato onde se desenvolve a mesma oralidade, j& que nela estdo expressas as
representacdes sociais que continuamente estdo se refazendo uma e outra vez através das
experiéncias significativas. Essas experiéncias sdo dadas através das vivéncias nesses locais
onde o entorno sagrado € fruto das mesmas narrativas orais, que enriquecem 0S Seres
pertencentes a essa etnia como também ajudam a fomentar o imaginario coletivo construido
atraves da sua cosmovisdo. A tradicdo vai muito mais aléem de um acontecimento ou fato
historico, as narragdes que a compdem formam parte de um sistema intertextual. Nesse sentido,
as narragOes orais expressam uma trama que ndo € meramente narrativa, mas que sistemas

simbdlicos se articulam na discursividade (GONZALEZ et al., 2019, p. 29). Esses simbolos s&o
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a representacdo do seu entorno e daquilo que os construiu e edificou enquanto individuos, é a
representacdo da sua cosmovisao.

Sua cosmovisdo também se viu modificada, ja que igual a outros grupos culturais 0s
mazahuas sofreram maior mudanca durante os periodos da invasdo. Visto que sua cosmovisao
esta baseada na observacao e percepcdo do entorno, estes tiveram que migrar para outras zonas,
culminando na alteragdo do seu espago-sagrado e fundamento da sua maneira de perceber o
mundo e a si mesmos. Os mazahuas tiveram sua cosmoviséo construida desde as reminiscéncias
do Antigo México e das influéncias de informacGes e praticas culturais advindas de diversas
localidades. Isso se da em decorréncia da regido onde a etnia surgiu, a zona del Mazahuacan,
um importante espaco de troca cultural e mercantil abordado um pouco mais adiante no proximo
capitulo. E dentro das influéncias exercidas sobre a modificacdo da sua cosmovisdo, encontra-
se a influéncia do mundo ocidental como resultado do processo de evangelizacdo ocorrido
durante a invaséo espanhola.

Vazquez (2002) aponta que o sistema cosmogbnico pame - no qual esta inserida a
cosmovisdo mazahua - abrange uma perspectiva que esta associada a uma vida seminémade
rica em uma visdo do tipo cacadora-coletora. Capaz de olhar ao meio ambiente como uma
entidade viva, que compreende ao rio e aos montes como entidades sagradas (VAZQUEZ,
2002, p. 399 apud GONZALEZ et al., 2019, p. 24).

O pensamento mazahua é subjacente da ideia de que estes seres primogénitos foram
transladados para outro mundo, onde habitam e podem atuar sobre 0os homens em
momentos ou espagos que tém sido definidos como umbrais, tais como o sonho ou a
noite, as cavernas, rios e montanhas (CARREON; CAMACHO, 2011, p. 208 apud
GONZALEZ et al., 2019, p. 25, tradugio nossa).

Nesse sentido é importante ressaltar que, dentro da concepcao de universo dessa etnia,
a paisagem € entendida como a integracdo dos fendmenos naturais € humanos no espaco que
nos rodeia. Porém para se admirar ou observar, a paisagem natural é um sistema que esta
intimamente relacionado com a vida humana, no nosso caso com a vida dos habitantes
mazahuas no territrio em questdo. Essas entidades sagradas que formam parte da sua
cosmovisdo, vivem em um mundo paralelo ao nosso, 0 mundo do homem. Ainda que as vezes
essas fronteiras costumam ser transpassadas, dando origem a um universo plural capaz de
intercalar diversas entidades e dimensdes que possuem efeitos especificos nos seres humanos:

como o conhecimento, alguma doenca ou o contrario, boa satde e cura de possiveis mal-estares.
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Os ja mencionados montes, os rios e também as milpas® e planicies, sdo locais sagrados que
possuem uma carga simbolica onde se manifestam experiéncias consideradas “fora do normal”.
E ali onde esse véu ténue entre 0 nosso mundo e o umbral fica cada vez mais fino tornando
possivel o contato com o divino através dos sonhos, milagres e aparicdes. Esses mesmos
simbolos sdo colocados em pratica de uma maneira mais “palpavel”, e muito singular a sua vez,
nas cerimonias ritualisticas, onde membros dessas comunidades convidam a romper esse véu
coletivamente através da adoracdo e entrega. Caracteristicas presentes na festa aqui analisada

que serdo discutidos e analisados mais adiante na presente obra.

1.3 PENSAMENTO CATOLICO OCIDENTAL: A COSMOVISAO CATOLICA

Assim como na cosmovisao indigena, essa baseada pelo principio da dualidade acima
desenvolvido, a cosmovisdo catodlica € baseada na conhecida “santissima trindade”. Sendo ela
o pai, o filho e o espirito santo, expressa em todas as formas de manifestacdo dentro da religido
catdlica ocidental. Essa manifestacdo se expressa na exaltacdo publica e visivel dos simbolos
essenciais acima expostos, pois estes representam 0s maximos valores sobre 0s quais se sustenta
a autoridade. O governante religioso e o civil possuem o maximo poder, que por designio divino
Ihes é concedido, o esplendor da celebracao barroca esta intimamente ligado ao ritual de poder
(ARRIAGA, 2018). Na Nova Espanha s&o o vice-rei e o arcebispo os individuos iluminados
com a maxima posteridade conferida pela majestade espanhola, quem é por sua vez, para 0S
habitantes de seus dominios, o representante de deus na terra. Estes personagens sdo exaltados
no mesmo nivel de divindade, é dessa exaltacdo que a magnificéncia da festa e a necessidade
de realiza-la sdo colocadas em jogo. Compreende-se de uma melhor maneira, quando se sabe
gue no estado absolutista espanhol, o poder civil e o religioso estavam unidos e representados
pela mesma pessoa do monarca. Por este motivo, os festejos coloniais colocam em local de

evidéncia o “grande teatro” do espago publico, conforme explica Arriaga (2018):

O teatro como concepgdo barroca é o grande cendrio do mundo, onde ‘se vé€’, na
acepcao grega da palavra. N&o é gratuitamente que um grande nimero de textos levem
o nome de ‘theatros’: el de Sigiienza, ‘el Theatro de la primitiva Iglesia’ de Gil
Gonzales Davila, ‘El theatro mexicano’ de Agustin de Vetancurt, para citar somente
alguns. E por ele que os membros de coletividade estdo atentos as representacdes
emanadas do poder (ARRIAGA, 1997 apud ARRIAGA, 2018, traducéo nossa).

® O nome milpa provém do nahuatl milli, que quer dizer parcela plantada e po em cima, o que significa: “o que
se planta em cima da parcela”. A milpa é um agrossistema mesoamericano que se distingue como fonte de
alimentacdo, diversidade cultural e biologica.
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Portanto, no seu conceito de festa publica, essas celebracbes tém um lugar no espaco
aberto da cidade, das suas ruas e pracas. Transformando a festa em questdo num cenério de
sinais e realidades, onde o conjunto de linguagens e manifestac@es religioso-culturais deixa nos
espectadores a impressao de pertencer a uma ordem que transpassa o temporal e se inscreve no
transcendente. Existe certa dificuldade em distinguir entre quais festejos séo religiosos e quais
pertencem ao ambito civil, pela mesma razdo da qual o poder divino-politico-religioso se
concentra na figura do monarca: o estado absolutista. Essas caracteristicas podem ser
observadas, exemplificado por Arriaga (2018), nos arcos triunfais erguidos em honra tanto aos
arcebispos como os vice-reis. Conforme expressa Solange Alberro (1992): “se bem que os
poderes ja nao foram tdo absolutos nem totalmente de origem divino, o religioso e o temporal
permaneceram, como nos antigos tempos, intimamente ligados, em indmeras festas, cerimonias
e manifestacdes aparatosas” (ALBERRO, 1992 apud ARRIAGA, 2018).

Nesse sentido, para que a analise da presente obra consiga ser efetivada é necessario que
entendamos um par de coisas. Até aqui temos entendido alguns conceitos primordiais para
fundamentar essa pesquisa, como 0s de imaginario, magia, religiosidade e a propria cosmovisdo
indigena. Portanto, se estamos abordando uma festa patronal de cunho cristdo que conta com
elementos de origem indigena - mazahua - na sua composicao, faz-se necessario entender como
a dita festa surgiu e em qual contexto. Para isso precisamos definir, primeiramente, a diferenca
entre culto e devocgdo. O culto é externo e costuma ser coletivo, estando vinculado a ritos ou
ceriménias. O Diacono Santiago Aleman (2018) diz que no culto podem estar incluidas a
hipocrisia, a representacdo teatral e o que ele chama de “atitude farisaica”, entendido pela autora
da presente obra como atitude pagd, ou xamanica. Enquanto a devocdo, pelo contrario, é interna
e individual. E um sentimento intimo, que segundo o jornal El Pais (1997), pode ser expressa
na meditacdo e na invocacao calada (entendida pela autora como a oracdo, ou rezo, o ato de
evocar a entidade em siléncio). A partir do entendimento de tais conceitos e estando situados
ao cunho do presente topico - que esta interligado com todo o desenvolvimento deste capitulo
- é necessario que fagamos uma breve viagem no tempo.

Para isso, as coordenadas historicas se encontram na Franca do séc. XVII, praticamente
cem anos apos a tomada e queda de Tenochtitlan por parte dos espanhois. E importante salientar
que nesse periodo a igreja catélica estava enfrentando um momento de crise por toda a Europa,
e principalmente na Franca. Onde cada vez mais o nimero de fiéis diminuia em virtude do
crescimento do protestantismo, que por consequéncia esvaziava 0s bolsdes alimenticios dessa

empresa: o dizimo e as indulgéncias. Aleman (2018) define a Europa como um personagem
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cansado, desvanecido, que leva anos de guerras religiosas, de consequente confuséo doutrinal
e cansaco moral. O minimo que se deveria esperar em comparacao a todo o estrago causado
pelo periodo da conquista das novas terras, e de nova médo de obra para exploracdo. Com o
intuito de exterminar tais enfrentamentos ¢ o temor de ficar abaixo do “visco espanhol” de
Felipe 11, concretizou-se a aceitacdo pratica e legal do protestantismo. Nesse sentido, 0 6rgdo
eclesiastico da igreja catdlica francesa foi cada vez mais se subordinando aos interesses e
necessidades da coroa. Com a reforma estabelecida pelo Concilio de Trento, que condenava a
venda de indulgéncias e a doutrina protestante, nao demoraram em surgir figuras “messianicas”
que deram aquele prot6tipo de 1600 um impulso para a conversédo e renovagao do catolicismo,
dele e para ele.

Dentre as inUmeras figuras que surgiram nessa época, a Santa Margarita Maria de
Alacoque ocupa um lugar especial, e de certa forma “iluminado”. Pois foi ela, dentre tantos
outros, a “escolhida por deus” e pelo mesmo Sagrado Corazon de JesUs, que por sua indicacao
e expressa vontade contou com padres como colaboradores da propagacao do culto.

Essa devocdo, que planta seus botdes nos misticos medievais, particularmente em
Santa Gertrudis, adquire suas modalidades tipicas de consagracdo e reparagdo no
século XVII gragas a humilde religiosa da Visitacion de Nuestra Sefiora, ou salesa,
Santa Maria de Alacoque (1647-1690). Ao mesmo tempo, Juan Eudes propagava
arduamente a devocdo aos Sagrados Corazones de JesUs y Maria; porém o instrumento
escolhido por Deus foi a Santa, que por indicagdo e expressa vontade do mesmo
Corsazona de JesUs teve por colaboradores ao infatigavel Padre La Colombiére e aos
Padres da Companhia de Jesus. As revelacfes principais se manifestaram para a Santa
nos anos 1673-1675 (LLORCA; VILLOSLADA,; MONTALBAN, 1960, p. 349-350,
tradugdo nossa).

E possivel observar que o culto e devogio ao Sagrado Corazon de Jess se originou num
momento crucial para a igreja catélica, um momento no qual a sua magnificéncia e seu poder
estavam sendo ameacados. Semelhante a isso, porém com suas particularidades, esse
sentimento surge na regido aqui estudada, mas deixaremos isso para ser discorrido mais adiante.
Aqui vemos entdo, como e em que contexto histdrico o culto ao Sagrado Corazon de Jesus deu-
se por nascer. Agora lembre-se, no inicio do presente topico abordamos os principios da
cosmovisdo catélica, que esta baseada no principio da santissima trindade: o pai, o filho e 0
Espirito Santo. O primeiro sendo entendido como a entidade onipresente, 0 segundo como sua
encarnacao na terra e o terceiro como seu componente espiritual. O Sagrado Corazon de Jesus
é a personificacdo do segundo aspecto - o filho -, isto é, ndo se adora ao coracdo de carne do
filho de deus que veio a terra, ja que ndo existem referéncias diretas a isso. Mas sim ao seu

amor e seus sentimentos, expressos atraves do simbolo de seu coragdo sagrado. Sendo assim,
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entendemos que um modo de adoracdo a Jesus Cristo na imagem do seu Sagrado Coracao, é
uma maneira de se referir ao segundo elemento da santissima trindade.

A devocao ao Sagrado Corazdn é marcada por suas caracteristicas de amor e reparacéo,
0 que a faz ser distinguida das demais sendo um elemento fundamental e distintivo da piedade
catolica. Com as manifestacdes mais fortes em Margarita Maria datadas entre 1673-1675, o
padre Claudio de la Colombiére - um dos precursores do movimento de devocéo e culto - foi 0
primeiro a se consagrar ao Corazén no dia indicado pelo primeiro aspecto, o pai, Deus. Esse
dia seria a primeira sexta depois da oitava do Corpus Christi, naquela época, dia 21 de junho de
1675. Esse movimento de adoracéo foi crescendo aos poucos e migrando para varios setores da
igreja catolica, um deles é o da Visitacion de Nuestra Sefiora mencionado acima. Em 19 de
maio de 1693 um decreto do papa Inocéncio XII concede indulgéncia plenaria aos que
comungarem em uma das igrejas da Visitacion na proxima sexta da oitava do Corpus, o dia do
Sagrado Corazén, reconhecendo assim a sua caracteristica de devogdo. Temos quatro anos
depois do decreto, uma solicitacdo da duquesa de York - rainha da Inglaterra - em 1697 apés a
morte de Margarita e de Claudio, os precursores da devocao, da permissdo de celebrar no dia
apontado pelas ditas revelacGes a festa litdrgica do Sagrado Corazon.

Os espanhois ao se depararem com um forte sistema de crencas e religiosidade
desenvolvido pelos povos originarios se viram incapazes de derruba-lo, pois este estava
intimamente ligado ao solo. Esse sistema de crengas tdo forte sobreviveu até os dias atuais,
porém ndo impediu que deixassem cicatrizes na sua histéria. Inicia-se entdo um processo de
apropriacéo, os freis assumem os lugares dos sacerdotes e por sua vez 0s santos assumem 0s
lugares das divindades. O primeiro gesto de Cortés, no alto do grande templo de Tenochtitlan,
foi derrubar todas suas imagens sagradas. Onde ap6s a vitéria militar dos espanhdis, a casta
sacerdotal mexica veio a ser aniquilada. Os indigenas, especialmente seus lideres, foram
batizados com toda a “pressa do mundo” e doutrinados pela quantidade de religiosos
franciscanos que vieram acudir a libertacdo desse pobre povo do paganismo (LAFAYE, 1971,
p. 58). No caso da festa patronal do Sagrado Corazon de Jesus, o fato de que esses elementos
estejam relacionados a uma figura catélica é resultado do conhecido sincretismo religioso, uma
maquina programada para ceifar etnias e culturas, que as vezes levava consigo aqueles que as
praticavam. O sincretismo é caracterizado pela unido de elementos culturais, religiosos e
ideologicos distintos que formardo uma nova cultura, uma nova sociedade. Em relacéo a isso,
Jacques Lafaye (1971) demonstra que o vazio criado pela desaparicdo da casta sacerdotal

mexica permitiu que a religido politeista por eles mutilada, que combinada com as supersti¢cdes
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populares existentes, se manifestasse ainda mais, aparecendo como a heranca espiritual do
passado.

Sendo assim, a devogdo ao Sagrado Corazon de Jesus, na maneira como é conhecida
hoje, e nas caracteristicas particulares do local aqui analisado, se deu em uma cristandade que
ja estava ferida, machucada, moribunda. Oriunda da divisdo eclodida pela insercdo do
protestantismo na sociedade francesa, enquanto aqui na América Latina foi ocasionada pela
resisténcia dos indigenas perante a adoragédo de outros objetos e entidades que ndo faziam parte
de seu pantedo cosmogonico. Para isso, 0s convido a submergir no proximo capitulo onde
iremos abordar o surgimento de tal festividade e a maneira como culminou nas manifestagdes

atuais.
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2 A FESTA DO SAGRADO CORAZON DE JESUS

No México Antigo, as sociedades mesoamericanas tinham a tradicdo de realizar festas
e rituais em nome de seus deuses. Essas celebracdes eram a base de toda a construcéo da sua
sociedade, sua cosmovisao era refletida em todas essas expressdes. Caracteristicas como essas,
continuam presentes nos festejos atuais. Agora, ja ndo agradecem aos deuses, mas sim a figuras
catdlicas. Afinal, no México, os evangelizadores se aproveitaram das festividades, ritos e
costumes religiosos dos indigenas permitindo que perdurassem, porém, com “ingredientes” a
mais. Eis porque muitas procissoes estao incorporadas por dangantes caracterizados. Essa era a
forma na qual festejavam seus deuses no México Antigo (WOBESER, 2012). Isso também é
atribuido as festas realizadas aos santos patronais e comuns, relacionadas com os calendarios
festivos das comunidades originarias. Essas festas se concretizam entre a mescla de crencas
religiosas novo-hispanas e herangas ancestrais indigenas, no caso desse espaco, herancas
mazahuas.

Uma aura coletiva se forma em meio ao som dos batuques e dos chocalhos de sementes,
0s dancantes mazahuas, carregando seus enormes penachos e com seus rostos pintados, somam-
se a essa esfera na medida em que se incorporam ao ritmo da musica. Seus trajes sdo produzidos
por suas préprias maos, suas coroas sdo compostas de penas compridas e finas, as pinturas em
seus rostos sdo realizadas pelos membros do mesmo grupo dangante, pintam-se uns aos outros
como uma vez fizeram seus antepassados. Ao ritmo da melodia os dancantes se incorporam a
este entorno, construindo um espaco de expressdo cultural. Um espaco de resgate historico, um
espaco de identidade. Nesse momento é permitido que as tradi¢cBes e herancas culturais
renascam da mesma maneira em que se opera o funcionamento das engrenagens dessa
sociedade, no coletivo. As festas patronais sdo ambientes de coexisténcia, através delas
podemos ver a identidade e a cosmovisdo'® das sociedades onde sio realizadas. Precisamente
porque esse espaco se transforma, temporariamente, em um territorio cerimonial durante ditos
atos (PIZANO, 2004 apud CRUZ, 2013, pg. 108). Uma prética existente na grande maioria dos
povos origindrios da Mesoamérica, a festa era um momento onde através de numerosas
procissdes - que envolviam dancgas e musica - festejavam aos seus deuses no México Antigo
(WOBESER, 2022). E foi em meio a um espago como 0 narrado acima que o tema dessa

pesquisa surgiu.

10 Cosmovisdo, definida por Johanna Broda, se refere a visdo de vida estruturada do conhecimento integrado em
um sistema coerente (BRODA, 2003 apud CRUZ, 2013, p. 19).
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Essas festas religiosas também contrastam com o momento historico, onde a sociedade
mexicana atual costuma se caracterizar a partir da pobreza, do desemprego, da inseguranca e
da articulacdo social (BENITEZ. LEVI, 2012). E um lugar onde a recreagio de certos costumes
antigos permite o didlogo entre 0 homem e a natureza, a festa é parte do patrimonio cultural
imaterial dessas sociedades. Ela é concebida como uma forma de expresséo cultural coletiva,
na que se manifestam distintos aspectos como crengas, mitos e concepg¢des acerca do mundo e
dos imaginarios coletivos, todos estando relacionados com o ciclo da vida (CRUZ, 2013). E
atraves desse processo festivo que a comunidade reforca e ativa os vinculos de identidade
social, uma forma de autoexpressdo. Além de ser uma conexao com seus seres divinos, a festa
também é uma aproximacdo com o passado e a origem dessas comunidades. Dado ao fato de
que as festas tradicionais, em especial as patronais, conforme apresenta Patsy de la Cruz (2013),
sdo espacos de afirmacdo e conexdo com um passado ancestral comum. E ali que elementos
ritualisticos de seu passado/histdria, como a danca, vestimentas, queima de fumo e ervas, séo
perceptiveis. Tornando-se passiveis de admiracdo e observacdo, as festas tradicionais sao
caracteristicas da cultura indigena mazahua, assim como de praticamente todas as etnias de
Anahuac. Eram momentos de celebracdo e agradecimento aos deuses pelos frutos e pedidos
atendidos, era 0 momento onde o homem se conectava com o divino através da natureza. Era
através delas que essas sociedades expressavam — e de certa forma ainda expressam — sua
identidade, adquirida através da sua cosmovisdo. E a partir da analise da formacao desta festa
patronal, que o presente trabalho compreendera as reminiscéncias religiosas de um passado
distante, porém marcado nestas manifestacdes culturais existentes atualmente.

Embora hoje em dia essa manifestacdo apresente um carater cristdo, suas origens aludem
um passado indigena que é transmitido através das dancas, melodias e instrumentos musicais
encontrados no festejo analisado. Realizada uma vez ao ano, geralmente no ultimo final de
semana de junho. Dancantes, musicos, familias e parentes se relnem em uma procissao que
exige do esfor¢co coletivo para que funcione, vdo dancando e caminhando até a igreja da
comunidade. L4, permanecem todo o dia dancando e tocando em forma de agradecimento pelas
preces obtidas. Anteriormente, a época do ano na qual a festa ocorre, seguindo o calendario de
festividades indigenas, estava relacionada ao periodo de colheita. A comunidade agradecia
pelos bons frutos obtidos, podendo estes ser desde alimentos até melhoras de saude. Era um
periodo de agradecimento e de celebragdo. E como parte dessa celebragdo, eram realizadas
numerosas procissées com muita danca, musica e canto, altares eram criados e quantidades
consideraveis de frutas e verduras eram postas neles, ervas eram queimadas, agradecendo-se

nas casas e nos templos. Caracterizadas por suas origens religiosas — dedicadas as divindades —
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e incluindo as tradigdes culturais de cada regido, as festas patronais foram e continuam sendo
transmitidas de uma geragdo a outra. E um momento onde os habitantes interagem, defendendo
0 grupo social que o protagoniza através das celebraces solenes dedicadas a um santo patrono.
Yousy Ramirez (2019) evidencia que através dela, se expressam sentimentos individuais e
coletivos, onde a festa e a religido estdo intimamente ligadas e formam parte das tradicGes
dessas comunidades.

S&o um elemento central da organizagdo social, um fator de vitalidade local, uma
forma de reprodugdo do sentido comunitario e um componente chave na identidade
cultural e arraigo territorial. S80 um mecanismo de resisténcia cultural; um
instrumento por meio do qual ddo continuidade com as suas tradi¢des, seus valores,
suas formas de organizacdo social, de vinculo com a natureza e memdria histérica
(RAMIREZ, 2019, traducio nossa).

Na atualidade, as festas patronais praticam um importante papel na vida das
comunidades urbanas e rurais. As autoras Gisela Benitez e Liliana Levi (2012), em um estudo
de caso, demonstram que as préticas religiosas contidas nas festas patronais remontam costumes
que por séculos prevaleceram dando uma singularidade na forma como essas se expressam: “os
ritos, a musica, as dancas, a comida e tudo o que compde a festa refletem a organizacdo sécio
territorial, pois possui repercussdes para além do ambito religioso que forma parte da vida
cotidiana (BENiTEZ; LEVI, 2012)”. Ela se converte num mecanismo de resisténcia cultural
por parte dos povos originarios. Assume um caracter por meio do qual ddo continuidade a suas
tradicdes, seus valores, suas formas de organizagéo social, de vinculagdo com a natureza e sua
memoria histdrica. E uma celebracio que pertence ao povo, mais que a igreja, € 0 povo quem
define de modo autdnomo a maneira como irdo festejar ao santo.

Além de expressar uma identidade religiosa, expressa o pertencimento espacial e
cultural. Gisela von Wobeser (2022), através de um estudo de caso acerca da festa da
Candelaria®!, demonstra que caracteristicas indigenas originarias podem ser observadas na sua
celebragdo. O consumo de tamales®? , por exemplo, caracteristica principal desta festa, retoma
um costume indigena. J& que segundo estudos, era comum em certas festas do México Antigo
oferecer comida as deidades, acreditava-se que estes iriam se beneficiar atraves dos vapores
gue as comidas emanavam. Algo similar é pensado quando se colocam os alimentos nos altares

de Dia de Muertos, da mesma forma que se realizam as oferendas alimenticias na festa do

1 Realizada no dia 02 de fevereiro no México e em outros paises catdlicos, se celebra o “Dia de la Candelaria”.
Trata-se de uma das festas populares mais importantes do catolicismo.

2 Do nahuatl “tamalli”, ¢ um alimento de origem indigena das culturas mesoamericanas. Geralmente preparado a
base de milho, podendo ser recheado com carne, vegetais, molhos e outros ingredientes.
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Sagrado Corazdn de JesUs. Essas reminiscéncias religiosas do México Antigo presentes no
periodo atual, através de expressdes culturais como a aqui analisada, sdo resultado das raizes
originérias da cultura indigena. Marcadas tdo fortemente por sua relacdo com o territorio, se
fusionaram dando origem a espaco Unico e carregado de resisténcias culturais.

A resisténcia cultural se configura, conforme Baeza (2000 apud BENITEZ; LEVI, 2012,
p. 258), a partir da construcdo de um espaco socializador que permite reproduzir crencas
coletivas baseadas nessas tradi¢cdes, de cultura e de identidades. A religiosidade popular da
coesdo e forca para a comunidade, ela também € luta. Isso explica sua resisténcia a deterioracéo:
ela foi, entre outros valores culturais dos povos originarios, um solido reduto para resistir aos
embates do tempo e da histdria, como a colonizacao e as guerras, por exemplo. Trata-se de uma
defesa de tradicdes que respondem a outros significados carregados de valores. O choque que
houve entre essas duas culturas culminou no resultado de uma outra que, em uma mistura, se
converteu em algo Unico. A festa patronal do Sagrado Corazdn de JesUs possui as caracteristicas
apresentadas, sendo um ambiente onde os habitantes de Ixtlahuaca conseguem resgatar parte
de sua heranca cultural mazahua. Permitindo observar caracteristicas originarias de sua cultura
na sua celebragéo e organizacgdo, que por sua vez so € possivel através do esforco coletivo da
comunidade. Tendo explicitado o conceito de festa e as representacdes que dela se desprendem,
se faz necessario entender a formacdo do territério onde ela é realizada. J& que mudancas
politicas e territoriais, na grande maioria das vezes, culminam em transformacdes culturais e

religiosas.

2.1 AZONA DEL MAZAHUACAN: LUGAR DE ORIGEN

Durante o periodo conhecido como México Antigo — momento que abarca desde o inicio
das formacGes das sociedades ao redor de 8000 A.E.C e vai até 1525 D.E.C, com a execucao
do Gltimo Tlatoani'® mexica, Cauhtémoc —, inimeras populag@es originarias surgiram ao longo
do que se entende por regido Anahuac. Essa regido se estende desde a costa oeste mexicana, no
atual estado de Veracruz, passa pelo centro do México e abarca até a costa leste, no atual estado
de Guerrero. Essas populagdes ao longo de suas peregrinagcOes, assentamentos, conflitos e
relacdes, foram se constituindo por uma relacdo mutua de convivéncia social através da mescla

de suas crencas e principalmente por suas influéncias religiosas e politicas. Dentro deste

13 Tlatoani ¢ uma denominagéo oriunda do idioma indigena nahuatl, a lingua falada pelos mexicas, usada para
designar os governantes dos “atlépet]” ou cidades.
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contexto encontra-se a zona del Mazahuacan'4, uma importante zona de comércio que permitiu
0 contato entre diferentes culturas. Hoje, parte deste territdrio € denominada como Ixtlahuaca
de Rayon que corresponde a um municipio localizado ao norte do atual Vale de Toluca. As
constantes migracdes e o contato social com diferentes grupos étnicos, tais como os toltecas,
otomies, matlazincas e tarascos, permitiram o surgimento da lingua mazahua. Conforme
apontado por Clavijero (1978): “os mazahuas formam parte da nagdo otomi, ja que seu idioma
é parte de uma mesma lingua e estes [individuos] se encontravam assentados aos montes
ocidentais do Vale do México [...] (CLAVIJERO apud ALCANTARA, 2019 - 2021, p.1,
traducdo nossa)”.

Essa zona de comércio, onde distintas culturas coexistiam, foi o elemento que
proporcionou o surgimento da cultura mazahua. Dando origem ao territério hoje conhecido, e
aqui estudado, por Ixtlahuaca de Rayon. Atualmente, os mazahuas constituem o povo indigena
originario mais numeroso do Estado do México. Segundo o Consejo Estatal para el Desarrollo
Integral de los Pueblos Indigenas del Estado de México (CEDIPIEM), os municipios que
concentram maior parte dessa populacdo sdo: San Felipe del Progreso, Atlacomulco e
Ixtlahuaca. Seus assentamentos e cultura religiosa remontam os tempos do México Antigo,
onde estas reminiscéncias religioso-espirituais continuam presentes em diversas manifestacoes
religiosas tal qual a festa patronal do Sagrado Corazon de JesUs, realizada neste municipio.
Entende-se que esta area € um berco cultural e religioso, ja que ali se desenvolveu essa
importante zona de comércio que recebeu influéncia de distintas culturas, inclusive da
teotihuacana. Essa troca cultural e religiosa culminou no nascimento da etnia mazahua, que sob
suas circunstancias desenvolveu uma pequena sociedade baseada na sua cosmovisdo e
religiosidade. Como uma das partes mais sensiveis de todas as sociedades, a religido é um fator
social que conserva em si mesmo um discurso que garante a identidade cultural dentro de uma
sociedade (CRUZ, 2013, p. 49).

Os mazahuas formam um grupo que é considerado como uma das primeiras
manifestacdes culturais assentadas no altiplano central®®. Ao que parece indicar nas escavacgoes
arqueoldgicas realizadas no Vale de Ixtlahuaca, esse grupo provavelmente ja se encontrava
assentado no Vale de Toluca desde tempos muito longinquos. Ja que, acredita-se ter sido

encontrados alguns vestigios mazahuas que provavelmente datam do século IV posterior a era

14 Termo utilizado para denominar a zona ocupada pela etnia mazahua que habitavam entre as antigas “atlépet]”
(cidades ou “pueblos™) de Xocotitlan e Xiquipilco, embora ndo se estabelecam limites especificos em torno desta
zona.

15 O termo altiplano central faz referéncia ao centro do México.
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comum, e com seguranca em afirmar, desde o periodo pds-classico. Sobre isso, “os arquedlogos
tém tido muita dificuldade em determinar com exatiddo os vestigios arqueoldgicos mazahuas
pelo fato de que este grupo étnico conviveu com otomies, matlazincas e ocuiltecas, pelo qual
sofreram uma notavel aculturacdo” (GUTIERREZ, 1979, p. 89 apud GOVEA, 2019, p. 6,
traducdo nossa).

No povoado de Los Reyes por exemplo, localizado em Jocotitlan (municipio
proveniente da antiga atlépetl Xocotitlan), mais especificamente aos pés do cume sagrado,
foram encontrados vestigios datados do periodo classico. Esse fator demonstra que tal area
apresenta uma presenca etnolégica teotihuacana, possivelmente em decorréncia do intercambio
comercial de produtos tais como a madeira, coelhos e veados. A Zona del Mazahuacéan
comercializava com os teotihuacanos, permitindo que os habitantes da cidade dos deuses
possuissem um comércio a longa distancia e exercesse controle sobre suas zonas de
abastecimento. Embora tenha-se tais conhecimentos a respeito da zona estudada e conforme
apontado por Govea (2019), historiadores e arquedlogos ainda ndo chegaram a um comum
acordo sobre a procedéncia do povo mazahua, nem de quando chegaram exatamente ao Vale
do México, inclusive existem algumas versdes no que diz respeito a origem do nome mazahua.

Acerca das versdes sobre a origem de seu nome, podemos citar a de Bernardino Sahagin
(GOVEA, 2019) que faz referéncia ao seu lider Mazatecuhtli ou Mazahuacoatl, seguindo a
mesma l6gica que a dos otomis, que faz alusdo ao seu lider Otomil. Uma das versoes diz respeito
a etimologia nahua que significa “gente de veado” ou “aqueles que possuem veados”, j& que
acredita-se que assim foram chamados por serem uma populacéo cacadora de veados. Enquanto
outra versdo aponta que receberam esse nome pelos seus vizinhos otomis, que 0s chamavam de
maneira depreciativa como “aqueles que falam como veado”. Ao fim e ao cabo, independente
de qual tenha sido a situacdo que originou 0 seu nome, 0s mazahuas terminaram por receber
seu nome como “gente de veados ou dos veados”. Porém se faz importante ressaltar que essa
terminologia estd baseada no nahuatl (lingua indigena proveniente dos aztecas/mexicas),
atualmente, os mazahuas possuem um termo préprio por eles desenvolvido em sua lingua:
“jatro” “os que falam a lingua”. Colocando em voga sua luta por reconhecimento e
autoexpressdo de sua cultura por meio da oralidade, uma ferramenta de transmissao histérica.
A lingua mazahua é um verdadeiro idioma, segundo a classificacdo de Mauricio Swadesh'® ela

pertence ao grupo otomangue, do tronco otopame e da familia Otomi-Mazahua. Esta

16 Morris Swadesh, estadounidense-mexicano conhecido no México como Mauricio Swadesh. Foi um dos
fundadores da Associacgdo Internacional de Linguistica, junto de Claude Levi-Strauss, Roman Jakobson e André
Martinent.
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relacionada intimamente com o Otomi, separando-se deste em sua origem, e pela mesma razdo
é considerada uma lingua autdnoma (GOVEA, 2019, p. 10).

Durante a conquista, todo o Vale de Temascalcingo (territorio correspondente a parte
da Zona del Mazahuacan) foi um espago onde ocorreram inimeros assentamentos humanos da
familia otomana. A familia linguistica otomana foi a Gnica na Mesoamérica a ocupar um
territorio continuo que correspondia a grupos pertencentes de dois tipos de cultura basicamente
distintos: os otomis, mazahuas, matlazingas e ocuiltecas, de cultura Mesoamericana; e 0s pames
e chichimecas como cacadores coletores. (GOVEA, 2019, p. 7). Os mazahuas foram dominados
pelos mexicas definitivamente em 1485, onde depois de convertidos em aliados foram
utilizados como soldados. As grandes construgdes, como a do Teocalli Mayor, por exemplo,
contaram com a forca de trabalho mazahua.

Ao fim do ano de 1521, data de chegada a Toluca da expedicdo de Gonzalo de Sandoval,
0s mazahuas sdo subjugados por parte dos espanhdis. A dominacdo dos espanhdis afetou os
mazahuas de maneira muito profunda, como a umidade que se alastra parede adentro.
Transformaram seu espaco fisico que, conforme o que vimos ao longo desta investigacéo, é o
componente principal da sua cosmovisdo. Seu territério, que era sagrado, foi rapidamente
usurpado pelos espanhois. A regido noroeste do territério mazahua teve suma importancia
depois da conquista basicamente por duas razBes: a primeira € porque constituia o caminho
mais curto entre Michoacan e México, o que facilitava a conquista das terras purepéchas!’; e a
segunda se deve a sua zona de extensos vales onde se cultivou trigo e amplas areas de
exploracdo mineira.

Sendo assim, essa extensa e importante area ocupou um papel crucial durante a
conquista dos espanhois. Pois, conforme explicitado acima, tal regido permitiu a constituicéo
de uma forte ligacdo entre ambos estados facilitando a marcha espanhola até a destruicdo. Seu
sistema econémico colonial os condicionou a fazendas, zonas de producéo e exploracdo mineira
por meio da sua forca de trabalho, forca essa extorquida mediante aos sistemas encomenda e a
reparticdo da populacdo indigena. Isso se deu principalmente porque durante a conquista das
terras indigenas, Ixtlahuaca de Rayon, agora reconhecida como vila, tornou-se cabeceira de
congregacao. Desta forma, trabalharemos no proximo topico a questdo em torno do que a nossa

analise propriamente dita ira tratar: o papel de Ixtlahuaca enquanto territério de doutrinagéo.

17 Os purepéchas sdo um povo indigena habitantes do estado de Michoacan, localizado no México.
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2.2 IXTLAHUACA DE RAYON, JYAPJU: A TERRA NA PLANICIE

O municipio de Ixtlahuaca perpetua a cultura de suas origens etnoldgicas até os
presentes dias. Diversas manifestacdes culturais sdo perceptiveis nas atividades cotidianas da
cidade, dentre as quais ganha o destaque os mercados de bairro®, por exemplo, e de festejos e
comemoragdes, como 0 aqui analisado. Substituindo deuses por santos, festividades agricolas
por festas do calendério liturgico e a apropriacdo de templos por igrejas catequizadoras. A
regido do Vale de Toluca e seus arredores foi um dos primeiros lugares a serem evangelizados
devido a sua proximidade de lugares importantes como Xilotepec, Michoacén, os vales do
México e Puebla. Dentro deste contexto de dominacao espiritual e politica, no ano de 1548 a
cargo da ordem franciscana, foram introduzidos os santos padroeiros e Ixtlahuaca recebe a San
Francisco.

Segundo Sergio Alcéantara (2019-2021), com as politicas de organizacao territorial
buscou-se definir o controle politico e religioso, levando a Coroa Espanhola a colocar em
pratica uma politica para congregar de “maneira definitiva” aos mazahuas. No dia 7 de abril de
1593 (ALCANTARA, 2019-2021) Ixtlahuaca foi definida como “cabeceira”*®, contemplando
distintos bairros dos quais habitavam comunidades mazahuas, realocando-os para uma
concentragdo ao redor de uma igreja principal. Essa realocagdo culminou na formacdo de
povoados ao redor da cabeceira principal, dentre eles encontra-se o de San Ildefonso, localidade
onde se realiza o festejo ao Sagrado Corazdn de Jesus. Os mazahuas, antes assentados de
maneira dispersa nos pés de seus cumes sagrados, tiveram seu imaginario coletivo bruscamente
transformado devido ao processo de mudanga ocasionado pela congregacdo em massa dos
povos indigenas.

Por ver seu espaco ritual afetado pelas congregacdes, os mazahuas resistiram perante as
politicas novo-hispanas. Alcantara (2019-2021) toma como um dos exemplos disso o proprio
projeto de congregacdo, com o qual os espanhois pretendiam reduzir as inumeras festividades
que os povos indigenas realizavam. Pois, ao organiza-los em quadras e ruas ao redor de uma
igreja, as diferentes celebragdes ficariam sujeitas a “cabeceira”, sendo permitida somente uma

festa por povoado. Segundo as normas da politica espanhola de organizacdo territorial, as

18 A tradicdo dos mercados a céu aberto, ou de bairro, é uma tradigio indigena que remonta aos periodos do México
Antigo. Conhecidos como “tianguis” (palavra procedente do ndhuatl “tianquiztli”, que significa “mercado
publico™), é um lugar de vendedores ambulantes, de troca, compra e venda. Desde animais vivos ou mortos, até
roupa, frutas e verduras. Uma pratica comum existente em todos os bairros da reptiblica mexicana.

1% Termo utilizado para definir povoados ou localidades que receberam congregacOes de evangelizadores,
tornando-se o centro destas (suas “cabeceiras”).
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comunidades s&o concebidas como vila quando estas contam com uma igreja que abriga a um
santo tutelar, ou patrono. Conforme aponta Alcantara (2019-2021), o santo foi o ponto central
onde os habitantes mazahuas se articularam de maneira social e religiosa. Deste modo, a
imagem de seu santo patrono catolico adquiriu elementos de suas antigas deidades, permitindo
que novas raizes se criassem no novo espaco territorial que foram condicionados. Por meio da
mistura de tradi¢Oes originais e espanholas, as festividades foram modificando-se de acordo
COm 0 espaco.

Nesse sentido, uma etnia que tem sua base cosmogdnica construida através da
observacdo e percep¢do do seu entorno, viu-se enquadrada dentro de sitios dos quais néo
pertencia originalmente. Conforme explicitado acima, a Zona del Mazahuacan era um territorio
chave para a conexdo entre os estados do México e Michoacéan, contando com uma vasta area
de exploracdo mineira e de plantio. Ao ter uma cabeceira de congregacdo instalada nesta zona,
agora em Ixtlahuaca, os habitantes dessa regido passaram a ver seu entorno ser alterado cada
vez mais. Antes assentados em seus lugares de origem podiam observar elementos da natureza
gue os conectam com o divino em diferentes manifestacfes. Apds a congregacdo em massa,
realocados em um espaco minusculo em comparac¢do ao de sua origem, estes individuos tiveram
seu entorno alterado por agentes externos. J& ndo podiam observar a natureza em sua magnitude,
pois estavam realocados em lugar conveniente para igreja catélica, para manté-los sob controle.
Com o entorno alterado, altera-se a maneira como se expressam e se identificam no espaco
territorial. Como poderiam identificar-se, se tudo aquilo que Ihes era sagrado fora roubado com
uma unica ceifada? Lhes restava alterar-se, ainda que involuntariamente, da mesma forma que
alteraram seu espaco fisico: por meio de agentes alheios.

Como agentes alheios entende-se 0 estado e a igreja que, para esse entdo, era dificil
desassociar a figura civil da figura divina, ja que o estado era absolutista e o vice-rei (maxima
autoridade na agora Nova Espanha) era a representacdo de deus na terra. Vemos aqui 0 modo
como essas mudancas politicas e territoriais resultaram em transformagdes culturais e religiosas
para esses individuos. Se observarmos a festividade, os manifestantes do culto e devocéo ao
Sagrado Corazén de Jests foram “escolhidos por deus” tal qual o monarca inserido no estado
absolutista. Lembre-se que na Franga, o seu culto e propagacdo deu-se em parte pelos
franciscanos da Companhia de Jesus, os quais também predicam caracteristicas como as do
Sagrado Corazon: as de consagracdo e reparacdo. Compreendemos entdo todo o contexto
historico do qual esta inserido o objeto de estudo da presente investigagdo. Tendo Sao Francisco
instaurado como santo patrono de Ixtlahuaca em 1548, esta como cabeceira de congregacao,

pode-se entender que o culto e devogédo ao Sagrado Corazon de Jesus tenha vindo da Europa
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com os franciscanos. Onde o culto surgiu em decorréncia do crescimento do protestantismo,
que ameacava a ordem da igreja catdlica, colocando essa entre a cruz e a espada. Momento que
facilitou o surgimento de figuras messianicas que, em decorréncia do cenario que faziam parte,
fomentaram um culto constituido das caracteristicas de consagracao e reparagdo. Caracteristicas
muito propicias para o cenario no qual essa devocao surgiu.

Sendo assim, se observarmos 0 cenario em que se encontrava Ixtlahuaca apés a
instauracao do culto na Europa, podemos ver inimeros povoados mazahuas concentrados ao
redor de igrejas que possuiam uma funcdo crucial: restaurar a fé destes indigenas na
consagracao dos ritos catolicos. Aqui vemos claramente o que todo esse processo custou dos
mazahuas: as suas crencas foram completamente desrespeitadas e alteradas - assim como seu
entorno fisico -, sua maneira de viver também foi alterada em favor de uma producdo
exploradora da terra e de mao de obra. Assim como alterou-se sua maneira de festejar aos seus
deuses e divindades, agora convertidos em santos. Para isso, iremos de encontro ao ultimo ponto
desta trilha epistemolégica que viemos construindo ao longo deste trabalho: analisaremos
laminas dos codices em comparacao a fotografias extraidas pela autora, a fim de evidenciar que
mesmo perante aos percal¢os impostos pela invasdo e doutrinacao forcada, os mazahuas, ainda
que com alguns elementos folcléricos, ddo continuidade de um modo significativo as suas

caracteristicas originarias.

2.3 CARACTERISTICAS ORIGINARIAS

Entende-se por caracteristicas originarias, toda e aquela caracteristica que remonte ao
seu passado indigena e que faca parte da festa aqui analisada. Essas caracteristicas se repetem
na festa patronal aqui analisada, embora a autora tenha notado em 2019 um elemento a mais
que pode ser percebidas em outras festas patronais®. A observacao, assim como na cosmovisio
mazahua, constitui um elemento importante nesta pesquisa, pois esta se encontra como um
agente importante no que diz respeito a analise das reminiscéncias religiosas do México Antigo,
presentes no México atual. Em uma visita, na realizagéo da festa patronal do Sagrado Corazén
de Jesus no ano de 2019, fora notado que essa se constituia de uma organizacéo e ritos baseados
na heranca cultural indigena. Constatado atraves das vestimentas carregadas pelos dangantes,

onde caracterizados com elementos originarios produzidos pelo mesmo grupo — como a pintura

20 para contextualizar, ver: RAMIREZ, Yousy Baby. Las fiestas patronales: apuntes para su estudio. Revista
Caribefia de Ciencias Sociales. ISSN: 2254-7630. Junio, 2019.
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de pele, os enormes penachos, os escudos chamados de “chimalli” e chocalhos — executam seu
caracteristico baile. Essa aura coletiva é construida pelos proprios dangantes, mas também pela
comunidade que na coletividade torna possivel a festa. Tais caracteristicas aqui apresentadas
sdo um conjunto de elementos possiveis, que permitem 0 acesso a essas manifestacdes de um
passado comum, baseadas na sua cosmovisdo. Ao serem analisadas em comparagdo com 0s
fatos historicos apresentados sobre a localidade, apresentam-se como a materializagdo das
reminiscéncias religiosas antigas neste cenario atual: caracteristicas tradicionais indigenas
observadas em uma festa patronal de um santo cristéao.

Neste caso, foram elencadas cinco caracteristicas: as vestimentas, as dangas (esta vem
acompanhada da musica), 0s penachos, e as oferendas. Todas essas sdo apresentadas com um
fortissimo rigor na festa do Sagrado Corazon de Jesus, podendo ser observadas em fotografias
realizadas nos festejos de 2019, como trabalho de campo, e em 2022 do acervo pessoal. O
recurso serve para visualizar as caracteristicas observadas, onde as fotografias aqui anexadas
revelam os aspectos tradicionais ritualisticos. Sendo um reforco para fixar a discussao tedrica,
realizada em relacdo as organizacOes, praticas e ritos existentes na festa do Sagrado Corazon
de Jesus. Nas iconografias sdo observados os altares com alimentos postos para oferenda, bem
como é possivel visualizar o fumo sendo queimado para bendizer os locais onde a festa é
realizada. Os préprios dancantes com as caracteristicas apresentadas sdo vistos nas imagens,
junto de detalhes de suas vestimentas e instrumentos utilizados. A analise se iniciara pelas
vestimentas, um dos elementos fundamentais observados nesta festa em particular, onde a titulo
de comparagdo encontram-se representadas nitidamente nos antigos codices de manuscrito
indigena. Antes disso, se faz necessario estar atento a um ponto importante:
desafortunadamente, os mazahuas ndo conservaram nem codices, nem testemunhos escritos em
seu idioma jhatro. A memoria historica dessa etnia se da através da tradicdo oral, pois a
oralidade expressa nocdes socio-histdricas transmitidas por geracdes (GONZALEZ et al., p.
30).

Nesse sentido, ao entender que a cosmovisdo mazahua se forjou da observacdo do
entorno em conjunto de reminiscéncias religiosas mesoamericanas, em decorréncia do seu
contato com outras etnias na Zona del Mazahuacan, optamos por utilizar 1dminas do Codice
Florentino, produzido através de relatos indigenas logo ap6s a invasdo e conquista. Observemos
0 extrato da lamina 19 (Figura 1) contida no Cddice Florentino, desenvolvido pelo frade
Bernardino de Sahagun no século XVI como uma tentativa desesperada de recuperar parte da
histdria indigena que havia sido destruida desde a chegada de Cortés, com a derrubada das

figuras sagradas e a profanacdo dos templos junto do genocidio decorrente da escravidao. As
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ditas laminas foram extraidas do acervo digital do Instituto Nacional de Antropologia e Histdria
do México (INAH).

Figura 1 — Lamina 19, Cédex Florentino, séc. XVI

Fonte: ESPANOL: Florentine Codex (16th-century). 2014. 1 fotografia. 538x551 pixels. Disponivel em:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Codex Florentino Lam19.jpg. Acesso em: 29 set. 2022.

Aqui podemos elencar trés das cinco caracteristicas apontadas acima. As vestimentas
compostas de mantas brancas, e as vezes de pele de animais curtidas, sdo representadas na
figura com ndés nos ombros e com decoracGes em vermelho em suas laterais. A presente
iconografia também nos da a impressdo de movimento, tornando evidentes mais duas das cinco
caracteristicas indicadas: a danca e a musica, essa Ultima sendo representada através dos
instrumentos. E por fim, podemos notar os penachos, representados com trés penas verdes nesta
lamina, como a quarta caracteristica. Lembre-se que a oralidade é o ponto chave desta etnia,
sendo ela instrumento no qual caracteristicas (compostas do entorno natural divino) sédo
expressas em narrativas. Onde estas narrativas ddo espaco para que se construam identidades,
que por sua vez podem ser expressas em festividades ritualisticas, como o Sagrado Corazén de
Jesus. Elencadas as quatro primeiras caracteristicas originarias representadas no Caddice
Florentino, chamamos a atencdo agora para as proximas figuras. Através delas podemos
observar as reminiscéncias religiosas deste passado, representado aqui na nossa fonte histérica,
expressas nas manifestacfes atuais deste culto religioso. A partir dela teceremos nossa anéalise

comparativa entre esses elementos, observemos:

Figuras 2 e 3 — Fotografias de dancantes da festa do Sagrado Corazén de Jesus realizadas dia 27/06/2022, em
Ixtlahuaca de Ray6n no povoado de San Ildefonso, Estado do México


https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Codex_Florentino_Lam19.jpg
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Fonte: elab-o.réda.pela autora (2022).

Com base em tudo o que discutimos até o presente momento, observa-se nessas
fotografias dois elementos principais dos acima elencados: as vestimentas e 0s penachos. Ao
serem comparadas com a lamina lida acima, a diferenca entre tais caracteristicas é bastante
nitida. As vestimentas, por mais que continuem a seguir um padrdo de cobrir todo o corpo -
independente do género -, essas agora assumem alguns elementos pictograficos proveniente dos
cadices (como o aqui utilizado com fonte) em suas decorac@es, bem como possuem uma paleta
de cores mais ampla. Os elementos pictograficos, neste caso, atuam como adorno ou decoragéo,
ja que ndo possuem ligacdo direta com o povoado onde se realiza o festejo. Porém podemos
nos atentar a um elemento crucial: a imagem do Sagrado Corazon em suas costas. Esse forte
elemento da igreja catdlica se vé marcado nas vestimentas ndo por acaso, isso se da em
decorréncia da catequizacdo em massa realizada com o0s mazahuas por parte dos
evangelizadores.

Conforme exposto ao longo de nosso trabalho, essa etnia foi catequisada de uma maneira
brusca na medida em que os sacerdotes da igreja catdlica foram se sentido cada vez mais
“acurralados”. Isto é, com os indigenas assentados em quadras minusculas ao redor das igrejas
e com suas festas reduzidas a um ndmero exorbitantemente menor que o de costume, 0s
evangelizadores se viram na necessidade de os catequizar com a maior pressa do mundo, tal
qual fizeram com a casta sacerdotal mexica ap6s a tomada de Tenochtitlan por parte dos

espanhdis. Os resultados dessa catequizacdo forcada realizada sem respeitar as crencas dos
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indigenas, seus costumes e sua religiosidade, podem ser observados nitidamente em elementos
como o da fotografia acima. A vestimenta, como caracteristica originaria aqui analisada, além
de ser um elemento onde se recupera e se acessa na materialidade esse passado arraigado na
terra, também representa essas chagas ocasionadas devido ao choque de sua religiosidade com
a religiosidade cristd. Algumas mudancas podem ser observadas também nos penachos, por
exemplo. Se atentarmos ao codice, este 0s representa com trés ou quatro penas no maximo, isso
se da porgue na grande maioria das ocasides eram 0s governantes quem portavam os penachos
mais exuberantes e produzidos. Os dancantes, por sua vez, utilizavam-se de penachos menores.
Nas caracteristicas atuais do festejo, observamos enormes penachos com penas coloridas as
vezes falsas e as vezes extraidas das aves da regido.

Esse elemento, por mais que tenha sido alterado, representa um ponto importante da
festa. Pois esta € construida na base da coletividade, da mesma maneira que a sua sociedade
opera, 0 habito de costurar os penachos é feito no coletivo também, refor¢ando cada vez mais
a identidade e autoexpressdo dessa etnia em especifico. Por mais que hoje em dia, essa
caracteristica apresente alteracfes nitidas do que uma vez foi em seu passado, a sua funcéo na
festa continua garantido o espaco de construcdo de uma identidade em comum. Permite que
aqueles que a celebram acessem o seu passado de um modo mais material, observando as
reminiscéncias que restaram do México Antigo, porém com elementos e fazendo contraste com
as caracteristicas presentes no México atual. Essas caracteristicas formam parte de um
componente importante nessa festa, a danca. Tal elemento pode ser analisado em conjunto de
seu fiel escudeiro: a masica, essa representada por meio de instrumentos na Lamina 19 do
Codice Florentino. Embora alguns instrumentos ndo sofram tantas alteragcGes, como 0s que
veremos a seguir, encontramos outros — como 0 violdo visto na Figura 3, por exemplo —
presentes no dito festejo. O violdo, por exemplo, ndo é considerado um instrumento originario

ja que sua invencdo é datada do século XIX. Nesse sentido, observemos a proxima fotografia:
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Figura 4 — Fotografia de musicos da festa do Sagrado Corazén de JesUs realizada dia 26/06/2019, em Ixtlahuaca
de Rayon no povoado de San Ildefonso, Estado do México

Fonte: elaborada pela autora (2019).

Assim como na leitura da Lamina 19 (Figura 1) a Figura 4 também nos da a impressédo
de movimento quando observamos as posi¢oes dos bragos desses dois musicos pertencentes a
grupos familiares préximos. Ao compararmos a Figura 1 com a Figura 4 podemos observar
claramente a semelhanca entre os instrumentos utilizados, sendo estes de percussdo como o
huéhuetl?*, por exemplo, tocado com o auxilio de baquetas. Identificamos aqui nesta festa outra
caracteristica originaria que alude ao seu passado, representada tanto no cédice como na
fotografia capturada pela autora no festejo realizado em 2019. Com ela também podemos
elencar um fator importante na construcdo da festa, essa construida coletivamente, onde se
acostuma a que membros de uma mesma unidade familiar, ou préximos a ela, atuem em
distintas responsabilidades para que o festejo se concretize em seu maior esplendor. Aqui
podemos ver dois membros de grupos familiares muito proximos em um ato onde chamam aos
dancantes (que podem ser observados nas Figuras 2 e 3) para que se integrem ao culto. A
maneira como sdo chamados, descrita no inicio do presente capitulo, se destaca pelo som dos

batugues que se mescla com a danga em uma harmonia quase que ancestral. Tornando cada vez

2L Instrumento construido através de troncos de madeira que estavam ocos por dentro, colocado verticalmente e
aberto no fundo. Podendo ser repercutido com as mdos ou com o auxilio de baquetas. Uma pratica comum nas
culturas Mesoamericanas, inclusive na Maya.
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mais palpavel e passivel de total admiracéo e observacao essas reminiscéncias que, mesmo com
certos tipos de mudangas, constroem essa identidade baseada na autoexpressao.

Tendo quatro dos cinco elementos elencados analisados e comparados, podemos
visualizar e compreender a maneira como essa festa apresenta caracteristicas originarias do
México Antigo no México atual, mesmo que com suas diferengas. Essas mudangas podem ser
observadas em outro fator muito caracteristico das festas mexicanas na atualidade: a oferenda.
A oferenda é uma caracteristica presente na grande maioria dos festejos mexicanos realizados
atualmente, ela pode ser vista na festa da Candelaria — aqui utilizada como exemplo -, na
celebracdo do Dia de Muertos e também em festas patronais como as de San Pablo em
Tlachichilpa, outro territorio de identidade mazahua no Estado do México. A sua préatica esta
relacionada com a sua maneira de comunicar-se com 0s seus deuses antigos, ja que acreditavam
gue com a queima de fumo e de alimentos realizada nas oferendas, os deuses poderiam se
beneficiar agarrando forca através dos vapores emanados.

A titulo de comparacdo e de breve contextualizagdo, na festa da Candelaria se oferecia
aos deuses uma festividade denominada Huauhquiltamalqualitztli oferecendo tamales aos
deuses em decorréncia do inicio do calendario agricola (WOBESER, 2022). Em relacdo a festa
do Sagrado Corazdn de Jesus, essa festividade se realiza num momento em que a milpa esta em
seu pleno crescimento. Conforme dito anteriormente, as milpas sdo lugares onde, dentro da
cosmovisdo mazahua, torna o véu entre o0 mundo do homem e o dos deuses mais fino,
permitindo ao individuo que se conecte com o individuo através de celebracGes, como o festejo
analisado, que em suas composicdes contem com caracteristicas originarias de conexdo ao

mundo espiritual, como as oferendas. Observemos a seguinte lamina:
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Figura 5 — Lamina 13, Codex Florentino

]

»

Fonte: CODEX FLORENTINO. [Sem titulo]. Séc XVI. 1 imagem. Disponivel em:
https://pueblodelalunametzitzin.files.wordpress.com/2019/05/huey-tozoztli.jpg. Acesso em: 12 out. 2022.

Ao analisarmos a presente figura podemos observar seis individuos, sendo trés homens
com suas mantas tradicionais amarradas em nd nos seus pescocos e trés mulheres com suas
saias tradicionais, representadas com os simbolos dos trés senhorios do qual faziam parte. Além
da identificacdo dos individuos observamos a realizacdo da oferenda propriamente dita, essa
podendo ser vista através da representacdo do templo no canto superior direito, dos milhos e
dos talos verdes representando as milpas e um conjunto de vasilhas no canto inferior direito.
Essa prética, conforme explicitada acima, € muito comum nas culturas mesoamericanas em sua
maioria. Além de ser um momento de conexdo com o mundo divino de suas respectivas
cosmovisdes, era um espaco onde agradeciam o nascimento da milpa e pediam aos deuses que
essa continuasse em seu pleno crescimento saudavel. J& que a milpa, além de garantir a
subsisténcia desses individuos, também era o local onde se plantavam os alimentos a serem
consumidos pelos deuses.

A oferenda também vem ao auxilio daqueles que por desfortuna da mesma natureza, ou
do sistema qual sdo impostos, ndo obtiveram um bom crescimento ou contam com enfermidades
e dificuldades em suas familias. Esse momento, alem de agradecer pelas bencaos obtidas,
também é permitido pedir aos deuses abundancia para que possam seguir produzindo para sua
sobrevivéncia e mantenimento daqueles que vivem no outro lado do véu espiritual. Conforme
dito, toda essa experiéncia é construida coletivamente entre as mesmas familias e as
comunidades como um todo. Pois néo se considera algo negativo pedir pela satde de seus entes

queridos, visto que sd0 esses 0S responsaveis por operar as engrenagens dessa sociedade seja


https://pueblodelalunametzitzin.files.wordpress.com/2019/05/huey-tozoztli.jpg
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por meio da milpa (meio de subsisténcia) ou através das festividades. J& que realizando essas
atividades coletivamente, garantem a sua existéncia plena no plano terrestre bem como
garantiam que aqueles que se encontram no plano divino, os deuses, continuem a olhar e
bendizer aqueles que aqui na terra 0os clamam e 0s mantem vivos por meio destas praticas. Nesse

sentido, observemos nossas Ultimas figuras para concretizar a analise:
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Figura 6 — Fotografia de oferenda com queima de fumo da festa do Sagrado Corazén de JesUs realizada dia
27/06/2022, em Ixtlahuaca de Rayon no povoado de San Ildefonso, Estado do Meéxico

Fonte: elaborada pela autora (2022).

Figura 7 — Fotografia de oferenda com frutas e quadro com imagem catolica, realizada na festa do Sagrado
Corazén de JesUs dia 27/06/2022, em Ixtlahuaca de Rayon no povoado de San Ildefonso, Estado do México

/e
4

Fonte: elaborada pela autora (2022).

Em comparagdo com Figura 5 podemos elencar alguns elementos que foram alterados
ou até mesmo agregados, como por exemplo o altar e a imagem do santo nas figuras 6 e 7.
Vimos na presente investigacdo que a maneira de realizar as suas oferendas era feita
anteriormente nas milpas, geralmente a noite segundo a cosmovisdo mazahua. No atual festejo
observamos como o altar foi inserido nessa pratica religiosa, entendemos a insercdo do altar

como outra chaga do catolicismo. Ja que o costume dos indigenas era de realizar as oferendas
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quando ndo nas milpas nos templos (vide Figura 5 canto superior direito), o altar vem sendo
agregado a este e em outros ritos como uma mescla com os costumes impostos pela igreja
catdlica. Ja que em conjunto disso, temos também a imagem do Sagrado Corazon de Jesus
propriamente dita representada em um quadro em cima do altar, tal qual a vimos e identificamos
juntos ao abordamos a caracteristica das vestimentas, por exemplo.

Essas sdo caracteristicas das quais podemos observar de maneira clara 0 modo como
essa catequizacao forcada ocorreu, deixando marcadas as suas sequelas. Porém nem do todo, a
oferenda se constitui de caracteristicas atuais ou forcadas. Podemos observar também,
principalmente na Figura 6 onde é bem nitido, a queima de fumo como uma caracteristica
origindria presente tanto no México Antigo, expressa através da L&mina 13 do Cddice
Florentino (Figura 5), como no México atual. A que devemos atentar como uma pratica onde
através do vapor dava-se vida e alento aos deuses, para que estes continuem a olhar a
comunidade e suas milpas. Somada a toda essa aura espiritual cosmogonica observamos na
Figura 7 os outros elementos que compdem a construcdo da oferenda. A simples vista podemos
elencar as frutas que, representadas com o milho na Figura 5, aqui sdo escolhidas a dedo pelos
membros que realizam a festa. Devido a imposicdo catélica, onde agora se adora a deus e nao
aos deuses, o costume de seguir escolhendo os melhores frutos e alimentos a serem colocados
como oferendas continua sendo realizado pelos individuos organizadores do festejo. A oferenda
pode ser um exemplo nitido da organizacdo coletiva desta festividade, ao longo de todo o
processo sdo pedidas colaboracdes em dinheiro para 0 mantenimento da festividade. Essas
colaboracBes ndo sdo vistas como “esmolas”, mas sim como uma oportunidade de contribuir
ainda mais com o festejo e adoragdo aos seus deuses, nesse caso ao Sagrado Corazon de Jesus.

As oferendas também sdo realizadas através de procissfes contendo muita masica e
danca, realizada pelos mesmos membros da comunidade. Nestes momentos vemos todas as
caracteristicas atuando em conjunto para que esse passado possa ser acessado por todos aqueles
que fazem parte da organizacdo, mas também daqueles que estdo ali a titulo de observacdo. O
espaco mitico e sagrado € construido atraves destas cinco caracteristicas aqui elencadas,
analisadas e comparadas, tornando possivel acessar a essas reminiscéncias religiosas de um
México Antigo no México atual. Presentes em um festejo que depende Unica e exclusivamente
do esforco coletivo de toda uma comunidade, colocando em préatica geracfes de tradicdo
cultural carregada de herancas originarias. Sendo realizada uma vez ao ano, a festa do Sagrado
Corazdn de Jesus incorpora em diferentes maneiras as suas caracteristicas devocionais de
consagracao e reparacao por meio das manifestacdes culturais e religiosas das caracteristicas

originarias indigenas.
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CONCLUSAO

Sendo assim, nosso objetivo de realizar uma critica analitica em relagdo ao sincretismo
ocorrido nessa regido em especifico foi concretizado. Pois compreendemos que ao ter o seu
espaco fisico completamente alterado, esse sendo a base da sua cosmovisdo e estilo de vida, 0s
mazahuas se viram perante a mudancas territoriais, politicas e também as culturais e religiosas
como o festejo aqui analisado. Através do método dedutivo, onde partimos do geral abordando
as cosmovisdes e seus conceitos, fomos analisando de maneira particular cada uma das
reminiscéncias religiosas elencadas pela autora. Colocando assim de maneira concreta as
caracteristicas que sim aludem ao México Antigo de fato, como a danca e a musica, as que
sofreram alteracdes, como as vestimentas e 0s penachos e aquelas que contam com elementos
novos, como a oferenda que atualmente é composta de um altar e da imagem do santo patrono.

Compreende-se entdo que além do sincretismo ocorrido em partes, elementos
folcléricos séo identificados no festejo atual. Quando se fala da alteracéo das vestimentas e dos
penachos este, o folclore, é colocado em voga, ja que auxilia na construcdo de uma ideia
deturpada do indigena vestido em tanga carregando penachos enormes com penas coloridas e
exuberantes. Embora em outras etnias isto sim seja uma caracteristica originaria, a etnia aqui
analisada ndo faz uso desses elementos. Sendo expresso também nos codices, onde por mais
que tenha sido escrito por espanhdis numa tentativa desesperada de recuperar a histdria dos
indigenas, o Cddice Florentino é uma das fontes da histdria indigena mexicana mais segura que
possuimos até o presente momento. Utilizado aqui como fonte para realizar uma analise
comparativa, é evidenciado que os penachos utilizados pelos dancantes originarios nao
passavam de simples adornos. Ja que os penachos produzidos com penas de aves da regido,
decorados com ouro e pedras como a jade, estavam resguardados aos mesmos governantes
como maxima autoridade.

Nesse sentido entende-se que a festa esta intimamente relacionada com o ciclo da vida,
pois realizada em um momento especial (0 de crescimento da milpa), adquire os elementos
devotais de consagragdo e reparacdo a serem executados através de préticas religiosas que
carregam as caracteristicas originarias evidenciadas e concretizadas acima e ao longo do
presente trabalho. Recordamos que a celebracdo ao Sagrado Corazén tem uma historia de
tradicdo na Europa que chegou ao antigo territério mesoamericano, nesse entdo chamado de
Nova Espanha, ao redor do século XVIII. Tendo presente que, como uma expressdo cultural,

se alimenta da sociedade que recebe o rito que a sua vez o alimenta com sua propria cultura.



52

Entendemos a religido como um fator social que conserva em si mesma um discurso que
garante a identidade cultural destes individuos dentro de uma sociedade, como a aqui analisada.
A festa do Sagrado Corazdn de Jesus é uma celebracdo que pertence ao povo, mais que a igreja.
Embora sua celebracdo se concentre em volta da figura do santo patrono, € a comunidade, é o
povo quem decide de maneira autbnoma o modo como irdo festejar ao dito santo. E o povo que,
trabalhando no coletivo, coloca em cima da mesa as cartas que 0os compde enquanto individuos
de uma mesma sociedade. E a comunidade quem escolhe os grupos dancantes, é em familia que
se colhem os alimentos a serem dados como oferenda aos deuses (ou ao Sagrado Corazon), séo
as pessoas que tornam esse momento um espaco ritualistico e ancestral conectando-se a si
mesmas e aqueles que as observam ao seu passado que refletido em todas essas caracteristicas
continua ancorando-o0s ao solo como raizes profundas da sua propria terra.

Um auténtico pesquisador deve partir sempre da postura de estar aberto a mudancas e
cambios em relacdo ao seu trabalho, principalmente apds se confrontar com os novos elementos
que surgem ao longo da pesquisa. Portanto, toda e qualquer contribuigéo e reformulacdo que
possam vir a ser produzidas posteriormente a publicacdo deste estudo, tornam esta investigacao
passivel de contestacdo e critica. Nesse sentido, entende-se que os estudos realizados acerca da
etnia mazahua e da festa do Sagrado Corazon de Jesus especificamente no territorio tratado, sdo
poucos ou nulos. Tornando a presente obra como o primeiro estudo realizado sobre o tema,
produzido originalmente em lingua portuguesa e na academia brasileira. Onde constatamos que
atraves da observacdo e coletividade, essa comunidade da continuidade ao seu passado religioso
originario. Os espanhois, ao evangelizar os mazahuas, ndo deram a devida importancia que
possuiam em relacdo aos outros grupos étnicos. Dessa forma, estudos e investigacdes que
possam partir deles mesmos ou daqueles que prezam por sua permanéncia, tanto no ambito
epistemoldgico quanto no terral, consideram suas contribui¢des culturais extremamente
valiosas. Ao ponto de perpetuarem suas reminiscéncias religiosas tanto em festividades como

a do Sagrado Corazon, quanto na historiografia atual.



53

REFERENCIAS

ALCANTARA, L.H. Sérgio L6pez. Santo Domingo y San Bartolomé: dos pueblos
originarios del municipio de Ixtlahuaca, vistos a través de su tradicion indigena. Ayuntamento
de Ixtlahuaca, Gobierno Municipal, 2019-2021.

ALEMAN, Santiago Diac. Culto y devocion al Sagrado Corazon de Jesus, una aproximacion
histérica. Revista Dios y el Hombre, v. 2, p. 71-86, 2018.

ARRIAGA, Maria Dolores Bravo. Festejos, celebraciones y certdmenes del siglo XVII.
Articulo ELEM/UNAM, Universidad Autonoma de México, México, 2018.

BENITEZ, Gisela Landazuri; LEVI, Liliana L6pez. La fiesta patronal de San Gregorio
Atlapulco, México. Espacio de reproduccion cultural e identitaria. Revista Ra-Ximhai,
México, v. 8, n. 2., enero-abr., 2012.

CAVALCANTE, Thiago L. V. Etno-historia e historia indigena: questdes sobre conceitos,
métodos e relevancia da pesquisa. Historia, S&o Paulo, v. 30, n. 1, p. 349-371, jan./jun. 2011.

CRUZ, Patsy Sarahi de la. Menye, el espiritu del agua y la laguna en la historia propia de
un Pueblo mazahua, San Pedro de los Bafios, Ixtlahuaca, México (1936 - 2014). Instituto
Nacional de Antropologia e Historia— INAH. SEP. Consejo Nacional de Cienciay
Tecnologia — CONACYT, México, D.F., julio, 2014.

DELGADO, Manuel. La magia, la realidad encantada. 1. ed. Montesinos, Espanha, 1992.

FIGUEREDO, Victor et al. La cultura indigena en las ilustraciones de los textos escolares de
Ciencias Sociales de la segunda etapa de la Educacién Basica en Venezuela. Revista de
Pedagogia, Caracas, v. 26, n. 75, 2005.

CODEX FLORENTINO. [Sem titulo]. Séc XVI. 1 imagem. Disponivel em:
https://pueblodelalunametzitzin.files.wordpress.com/2019/05/huey-tozoztli.jpg. Acesso em:
12 out. 2022.

ESPANOL. Florentine Codex (16th-century). 2014. 1 fotografia. 538x551 pixels. Disponivel
em: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Codex_Florentino_Lam19.jpg. Acesso em: 29
set. 2022.

GONZALEZ, et al. SERRANO, David F. (org.). La tradicion oral de las comunidades
mazahuas en el Estado de México: Narrativa de la percepcion del entorno natural y
sobrenatural. Identidad, cultura y sociedade. FOEM — Fondo Editorial Estado de Mexico.
CEDIPIEM - Consejo Estatal para el Desarrollo Integral de los Pueblos Indigenas del Estado
de México. Toluca de Lerdo, 20109.

GOVEA, Noé Jacobo Faz. Mazahuas en el Estado de México. Colégio de Cronistas,
Direccion de Identidad Universitaria, Plantel Sor Juana Inés de la Cruz. Agosto, 2019.

LAFAYE, Jacques. Quetzalcdatl y Guadalupe: la formacion de la conciencia nacional en
México. 1. ed. Fondo de Cultura Economica. México, D.F., 1977.


https://pueblodelalunametzitzin.files.wordpress.com/2019/05/huey-tozoztli.jpg
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Codex_Florentino_Lam19.jpg

54

LIZCANO, Emmanuel. Imaginario colectivo y analisis metaférico. Congreso Internacional
de Estudios sobre Imaginario y Horizontes Culturales, Universidad Autonoma de Morelos.
Cuernavaca, 2003.

MARTINEZ, Marco Antonio Gutiérrez. Popé (Po’pay) en la rebelion de los indios Pueblo
de 1680: estudios sobre los liderazgos en las rebeliones indigenas. Editorial Académica
Espafiola, 2021.

MEJIA, Cristina Chavez; TORRES, Juan L. R.; VILCHIS, Johanna Guadarrama. Territorio e
identidad mazahua en la fiesta patronal de San Pablo, Tlalchichilpa, Estado de México.
Revista de Geografia Agricola, n. 57, p. 7-18, 2016.

PRODANOQV, Cleber Cristiano; FREITAS, Ernani Cesar de. Metodologia do Trabalho
Cientifico: Métodos e Técnicas da Pesquisa e do Trabalho Académico. 2. ed. Novo
Hamburgo: Universidade Feevale, 2013. p. 27-31.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina. In: LANDER,
Edgardo (org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas
latino-americanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005, 117-142.

RAMIREZ, Yousy B. Las fiestas patronales: apuntes para su estidio. Revista Caribefia de
Ciencias Sociales. jun. 2019.

SANTOS, Eduardo Natalino dos. As conquistas de México-Tenochtitlan e da Nova Espanha.
Guerras e aliangas entre castelhanos, mexicas e tlaxcaltecas. Historia Unisinos, v. 18, n. 2, p.
218-232, maio/ago. 2014.

TONUCCI, Paulo Maria. O Povo do Sol: os Mexicas. Sdo Paulo: EdicGes Paulinas. 1991.
WOBESER, Gisela von. Fiestas romanas y tradicionales prehispanicas se conjugan en el

dia de La Candelaria. Boletin UNAM-DGCS-083. Ciudad Universitaria, México. 31 de
janeiro de 2022.



