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Palavra-alma

Povo Guarani

A todas as ancestrais, inclusive minha crianga, que é também minha ancestral.
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RESUMO

A partir do livro Metade cara, metade mascara, de Eliane Potiguara, esta dissertagao se
propde investigar as possibilidades de criagdo de mundos, com foco na relagao
indissocidvel entre identidade e territorio indigenas. Aqui, se a ancestralidade ¢ fio
condutor da transtemporalidade, a memoria, por sua vez, ¢ catalisadora da revisdo do
contexto historico de insurgéncia que marca as manifestagdes lirico-politicas da autora.
No percurso, a historia da conquista e as premissas ocidentais que delimitam, fragmentam
e fronterizam o espaco-tempo sdo depostas; o [corpo]territdrio € reestruturado com base
nos preceitos comuns as cosmovisdes indigenas. As proposi¢des sdo sustentadas pela
aproximacao a identidade da autora, ou seja, pela analise do seu itinerario de retomada
identitaria (como pertencente ao povo potiguara) e de autoelaboragdo autoral; em sua
producgdo literaria, igualmente ressaltamos o impacto dos conflitos territoriais que
atravessam a identidade indigena: dai que nas palavras escritas escutemos o eco de vozes
ancestrais, sustentadas através da oralidade. J4 no tempo dos sonhos, as palavras
metamorfoseadas em alma nutrem as raizes expandindo o possivel: do portugués ao
potygués, afirmamos a unidade da critica e, sobretudo, da criacdo indigena.

Palavras-chave: Eliane Potiguara. Literatura indigena. Corpo-territorio. Identidade.

Memoria.



ABSTRACT

Based on the book Metade cara, metade mascara from the author Eliane Potiguara, this
master thesis proposes to investigate the possibilities to create worlds, focusing on the
inseparable relation between identity and indigenous lands. In this piece, if ancestry is the
conducting line of transtemporality, memory, on other hand, is a catalyst of the historic
context, of insurgencies, revision, which marks the lyrical-political manifestations of the
author. Along the thesis, the history of conquer and ocidental premises that delimitate,
fragmentate and fronterize time and space are deposed; the [body]territory is restored
based on common pressets to the indigenous cosmovision. The propositions are sustained
by the proximity to the author’s identity, that is, by the analysis of her identity’s
resumption itinerary (as she belongs to the potiguara’s people) and original self
elaboration; in her literary production, we also emphasize the impact of territorial
conflicts that cross the indigenous identity: so we hear in the written words the echo of
ancestral voices, sustained throughout orality. But in the dreams’ time, the
metamorphosed words in soul nurture the routes expanding the possible: from portuguese
to potygués, we affirm the unity of criticism, and, overall, of indigenous creation.

Keywords: Eliane Potiguara. Indigenous literature. Body-territory. Identity. Memory.
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PRELUDIO

Me chamo Alessandra, pertengo ao povo Mbya Guarani e estou em processo de
afirmacdo identitaria. Assim como muitos guaranis que nasceram no Rio Grande do Sul,
herdei sobrenomes em troca de terra. Sou desterrada. E a partir desse lugar que escrevo e
comunico. O meu contexto ndo ¢ o contexto de aldeamento, por isso, ao longo da colheita
escrevo em primeira e terceira pessoas. Apesar de haver uma historia coletiva que conecta
todos os corpos-territorios indigenas e nos prende, na perspectiva transtemporal, ao inicio

da invasdo, as narrativas indigenas sao plurais.

Motivada pelo questionamento central que ¢ verificar quais as criagdes possiveis,
em termos de literatura, arte e politica, a partir de Metade cara, metade mascara de Eliane
Potiguara, mais especificamente sua 3% edi¢do, revisada e publicada em 2019 pela editora
Grumin, proponho-me a explorar e subverter a dialética nos e eles que espelha a relagao
de alteridade entre povos indigenas e Ocidente, prospectando, neste ultimo, o ora termo,

ora estigma, Outro.

Ao longo da colheita o termo Outro ¢ utilizado para designar duas entidades em
diferentes espagos-tempos. O primeiro Outro remete ao Ocidente europeu, as caravelas
que se pretende afundar no segundo e terceiro capitulos, cuja narrativa da conquista se
depde ja no primeiro capitulo para contextualizar o processo de fragmentagao dos mundos
indigenas iniciado na invasao territorial do século XVI. A segunda alusdao ao Outro se
refere ao Estado-nacgao Brasil e a sociedade ndo-indigena, a fim de aproximar a historia
da autora, — Eliane Potiguara — do contexto nacional que acomete os povos indigenas no
século XX, quando as politicas de assimilagdo e integragdo sdo incorporadas as
disposi¢des juridicas e as primeiras mencdes aos povos indigenas no ambito

constitucional aparecem, sob a nomenclatura silvicola.

Adotar o termo colheita para se referir a pesquisa realizada por intelectuais e
académicos em comunidades indigenas tem sido um importante ato de criagdao aderido
por autoras indigenas como Graga Gratna e Linda Tuhiwai Smith a fim de evocar
reciprocidade e retorno as comunidades que compartilharam seus saberes. A renomeagao
da pesquisa tem o intuito de conceber metodologias circulares e sensiveis as cosmovisoes
indigenas. Denominar colheita ¢ uma forma de estabelecer uma responsabilidade por
parte das e dos intelectuais acerca do compartilhamento de teorias e analises que influem

na representacdo desses saberes para que pessoas € comunidades sejam integradas de
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forma mutuamente benéfica. Linda Smith aponta que “para muitas comunidades
indigenas, a propria pesquisa quer dizer ‘problema’: acredita-se que a palavra significa,
literalmente, a construcao continua de povos indigenas como problema” (2018, p. 111).
Pensar a pesquisa enquanto colheita ¢ traduzir o procedimento de estudo da tradigdo
indigena para o Ocidente, evocar a sustentabilidade cultural, garantir que as denuncias
realizadas pelos povos indigenas ndo sejam suprimidas por metodologias ocidentais € que

a colheita seja uma ferramenta que consolide identidades e garanta direitos

Eliane Potiguara ¢ apresentada nessa dissertagdo da mesma forma que se
apresenta, a partir da minha leitura, no livro Metade cara, metade mdscara: através da
ancestralidade e da historia coletiva. A historia da autora ¢ contada em fragmentos
enunciados no decorrer do livro, fragmentos que articulam sua vida com a luta,
necessidades viscerais e conquistas do ativismo indigena. A condigdo impassivel de sua
escrita-eco no livro Metade cara, metade mascara, requer compreensao do leitor para

com a aproximacao da autora ¢ a pessoaliza¢do da autoria.

Aqui, nessa dissertacao, a auto-historia da autora ¢ ambientada e conhecida a partir
do contexto politico que forja sua luta e arte-vida. Assim como em Metade cara, metade
mascara, Eliane Potiguara ¢ delineada e pronunciada dentro de uma narrativa ancestral

coletiva, evidenciando a faceta autoria-alteridade propria da literatura indigena.

Sem deixar de lado a visceralidade, algumas pontas propositalmente soltas no
texto serdo amarradas ao longo da colheita, tal como a autora faz no livro. Nesse sentido,
apoio-me — sem qualquer pretensdo de equivaler — no que Sidarta Ribeiro
descontraidamente escreve ao fim do primeiro capitulo de seu livro O ordaculo da noite:
a historia e a ciéncia do sonho quanto a incompletude, deslocamento, condensagdo,
multiplicidade, retornos, excessos ou auséncias de detalhes — em virtude de nao-
oficialidades —, literalidades e judicialidades como companheiros de jornada na tecitura

da histdria e contra-histéria apresentada, para certificar ao leitor que

[...] sera necessario combinar a proviséria suspensdao da descrenga com o
compromisso de duvidar no fim. Sobretudo, ¢ crucial ndo tentar entender antes
da hora, mas sim deixar-se levar pela correnteza até poder ver em perspectiva o
conjunto da evidéncia levantada, necessariamente incompleta mas ainda assim

elucidadora. (RIBEIRO, 2019, p. 37)



Isto posto, ainda € preciso dizer que o primeiro capitulo exige folego. Nele se
estabelece uma sensagdo mutua — para quem o escreveu € para quem ird 1é-lo — de
esgotamento por se estar dissertando sobre coisas que deveriam estar postas, € ndo estao.
Ou ndo da forma demandada por essa dissertacdo. Dentre escritas e reescritas, no capitulo
de abertura conceitos sdo apresentados e delimitados, o campo de saber ¢ estabelecido,
territorializado e demarcado, ¢ histdrias sdo recontadas, ndo de um jeito inédito, mas com
uma linearidade que, a meu ver, exige ser refor¢cada, nos espacos em que estou inserida.

Historias ja contadas sdo recontadas. No primeiro capitulo, ainda é tempo de recontar.

Neste capitulo inicial se realiza um sobressalto temporal propositivo para
introduzir a perspectiva da transtemporalidade que representa a desfragmentagdo de
espaco e tempo, humano e nio humano, corpo e territorio!, natureza e cultura e outros
conceitos que reforcam um dos argumentos condutores da colheita: a ancestralidade como
algo que ndo se apaga, silencia ou cessa, ao contrario, aquilo que perpassa tempo, espago
¢ matéria, fortalece a identidade do sujeito indigena e/ou conduz processos de retomada
e afirmacdo identitaria de corpos arrancados — desterrados — de seus territorios

originarios.

A perspectiva transtemporal € utilizada por Eliane Potiguara no livro Metade cara,
metade mascara para narrar, através do romance entre os personagens Jurupiranga e
Cunhatai, momentos da sua historia pessoal e seus proprios sentimentos em relagdo ao
deslocamento identitario provocado pela migragdo forgada de sua familia no inicio do
século XX. Ao intercalar passado e presente, a autora apresenta ao leitor a conjuntura que
estrutura a sua luta enquanto mulher indigena, enquanto indigena que retomou identidade
ap6s ter sido arrancada dela ¢ como se procedeu esse deslocamento de forma
pessoal/familiar. A transtemporalidade evidencia, portanto, a questdo central da luta
indigena que ¢ a demarcagao de terras para salvaguardar identidades e excluir o Ocidente

do espaco-tempo demarcado.

A partir de sua historia, Eliane denuncia a violéncia de desintegracao corpo-

territorio coletiva. E, de forma muito honesta, traz em seus poemas, distribuidos do inicio

! Eliane Potiguara (2019, p. 119) compreende que territorio “ndo ¢ apenas um pedago ou uma vastidio de
terras. Um territorio traz marcas de séculos, de culturas, de tradigdes. E um espaco verdadeiramente ético,
ndo ¢ apenas um espago fisico como muitos politicos querem impor. Territorio € quase sinonimo de ética e
dignidade. Territorio ¢ vida, ¢ biodiversidade, é um conjunto de elementos que compdem e legitimam a
existéncia indigena. Territorio € a cosmologia que passa inclusive pela ancestralidade”, e é esse o
entendimento que adotamos nessa colheita quando nos referimos ao territorio.



ao fim do livro, a angustia acarretada pela busca por identidade, pertencimento e pela
propria voz. Nos poemas, o eu de Eliane aparece em constante busca pelo nos que € a
identidade coletiva do povo Potiguara, ao qual pertence. Ao encontrar-se com a

identidade, Eliane encontra a propria voz e passa a grita-la ou ecod-la em palavras.

Dessa maneira, o contexto histérico e politico trazido no primeiro capitulo ¢
coletivo; trata-se de um contexto que afligiu inimeros povos ndo sé de Pindoretd? como
de toda Abya Yala®, mas também ¢ particular a familia de Eliane Potiguara. Os efeitos da
invasdo territorial assolam o presente e por isso pautam o ativismo indigena que se reflete
na escrita — essencialmente ativista — de Eliane Potiguara. A luta ainda € por terra, o grito
¢ pela terra; fazer das palavras terra ¢ uma forma de demarcar e intensificar a demarcagao
de terras. Seja no ambito juridico, legislativo, politico, estético ou da literatura, o
movimento que se realiza ¢ no sentido de barrar a invasao territorial que ndo se restringe

ao plano fisico, mas o tem ou parece té-lo como ponto de partida.

Para isso, importa romper com a dindmica de percepgdo da terra, que mais tarde
se chamaria Brasil, enquanto espago vazio, virginal e sem historia, dindmica que se recicla
hoje na percep¢do da Floresta como um espaco que limita préticas civilizatérias e
globalizantes, e se estende, ainda, para as terras indigenas que sdo vistas como
improdutivas. Importa romper, também, com a [re]Jnomeagdo da terra invadida como
exercicio de dominio através da lingua e linguagem; dai a utilizag¢@o politica e estética de
termos que respeitam a histdria do pré-Brasil e dos povos origindrios, postos no texto de
forma a dialogar com a escrita-eco de Eliane Potiguara. Dessas rupturas, a

transtemporalidade serve para evidenciar o presente minado por passados.

Essa colheita pretende ser um espago de desconforto para o Ocidente, suas
tradicoes, perspectivas, narrativas miticas da conquista e praticas de assimilacdo e
deslegitimag¢do da identidade indigena, da tradicdo oral, da ancestralidade e da poténcia
de criagdo da Floresta. A proposta ¢ que a estranheza seja gerada pela orientagdo de

mundo fragmentado, expressada, por exemplo, nos conceitos de espaco e tempo como

2 Pindoret4d ou Pindo Retd é como os povos Tupi-Guarani (dentre eles os Potiguaras, Mbya-Guarani,
Guarani Nhandew4 e Guarani Kaiowa) se referem ao espago territorial ocidentalmente denominado Brasil.
Na lingua dos povos falantes do tupi-guarani, Pindoreta significa Terra sem males.

3 Abya Yala é como o povo Kuna se refere ao espaco que hoje é ocidentalmente denominado América
Latina. Na lingua do povo Kuna significa Terra Madura, Terra Viva ou Terra em Florescimento. Abya Yala
faz parte do 1éxico politico que renomeia o territorio a partir das expressdes dos povos originarios dessa
terra.



algo dissociado. A colonizacdo e a colonialidade institucionalizada sdo os ruidos

incomodos que nado se pretende naturalizar.

Enquanto o contexto de emergéncia de Eliane Potiguara é apresentado dentro de
uma [contra]historia coletiva, o percurso disso que se chama literatura indigena é
evidenciado. Para além da catalogagdo, ¢ por meio da literatura indigena que a autoria ¢
salvaguardada e ¢ através da autoria que direitos politicos — dentre eles o direito de ser
um sujeito de direito — sdo garantidos aos povos indigenas. A literatura indigena, que
manuseia o encantamento na ordem do afetivo e prospecta o futuro na memdria, se

solidifica enquanto instrumento politico de luta e demarcacdo, sendo este um dos

principais aspectos elucidados no primeiro capitulo.

Realizada a devida contextualizagdo a fim de evitar a reproducao da colonialidade
ao se introduzir na literatura indigena, no segundo capitulo mergulhamos na escrita-eco
de Eliane Potiguara e na alegoria proposta no titulo de seu livro. Originada na
ancestralidade, trata-se de uma escrita que se teoriza ao tempo em que se enuncia, isto ¢,
estabelece os proprios critérios de andlise e parametros estruturais no momento em que ¢
escrita pela autora. Trata-se de uma oralidade que ndo tem a pretensao de ser escrita de
acordo com a liturgia da literatura ocidental; reivindica o espagco da/na literatura
justamente para poder se escrever a seu modo. A partir da autora, a literatura indigena é
percebida como a resposta que se constroi para o equivoco do Ocidente sobre o pluriverso
enquadrado na categoria Outro; € uma resposta para os entraves coloniais que colocam
os povos originarios em desvantagem a fim de impossibilitar a coexisténcia de seus
mundos; e, mais do que resposta, ¢ espago-tempo que se abre para a criagdo dos povos
indigenas através de palavras-alma que ecoam o grito da Terra, ou seja, conectam
cosmogonias a literatura e a tradicdo escrita — do modo ocidentalmente validado. Esse
entendimento ¢ questdo-chave para pensar e se aproximar ndo so da literatura de Eliane

Potiguara, mas da literatura indigena como um todo.

Na colheita, a escrita-eco de Eliane Potiguara € pensada como zona de confluéncia
de saberes e conceitos interdisciplinares que, ao demarcarem a literatura, resguardam
autoria e modos indigenas de estar no mundo de forma integrada. A autora exige ou espera
de seu leitor, portanto, uma leitura desfragmentada, desprendida dos métodos ocidentais
que ditam técnicas de fazer ¢ analisar literatura para que seja possivel movimentar-se pela

escrita cosmogonica ritmica, cantada e dangante, sem reduzi-la a condi¢ao de simplista.



Parte do ato de se tornar sujeito, isto é, ter a identidade outorgada pela CRFB/88,
¢ ocupar espacos artisticos e literarios politicamente para legitimar e ter legitimada pelo
outro suas formas de criar, fazer e manifestar. E a identidade reconhecida, no sentido
juridico, individual e coletivo, que constroéi a autoria e possibilita a demarca¢do na
literatura. Dessa forma, a escrita heterogénea de Eliane Potiguara intencionalmente
mescla diferentes textualidades e reivindica a catalogacdo literatura indigena para
expressar a pluralidade dos povos indigenas e suas criacdes. A condi¢ao hibrida aqui
pensada, nada mais ¢ do que o modo indigena de [des]fazer a literatura. O hibridismo,
para a literatura indigena, ¢, desde sempre, sua forma originaria. Assim, o que para o
Ocidente ¢ uma “conquista” estética moderna (depois de liberar-se das normas e géneros
classicos), para a literatura indigena, ao contrario, aparece como a propria forma do

sensivel.

A reivindicagdo demonstrada pelo uso do nome do povo na assinatura de todas as
suas produgdes literarias, como demarcador de seu pertencimento étnico, ¢ uma forma
encontrada por Eliane Potiguara para habitar a identidade indigena ora perdida, ora
integrada ou desconsiderada, na perspectiva do eu que enfim alcanga o nos, sente-se parte
da coletividade e passa a ecoar multiplas vozes; quanto ao aspecto lirico-politico, este €
representado pela integragdo poético-historico, arte-vida e outros conceitos coletivos que

articulam politicamente a ancestralidade como episteme.

Ao longo do livro, o movimento de retorno ¢ uma constante. O primeiro retorno
ou 0 mais evidente ¢ para a identidade arrancada, que representa o retorno para o conceito
de corpo enquanto territorio ancestral; esse retorno enseja o movimento de voltar-se para
o territério perdido que passa a ser imaginado; ao se imaginar no territorio, Eliane
submerge nas possibilidades de criacao de futuro que perfazem seu presente atravessado
pelo passado. Por tras e pela frente desses caminhos percorridos, esta o reencontro com
sua Metade cara. Voltar para a identidade ¢ retirar a nddoa histérica da propria cara e

perceber seu sinal de jenipapo enquanto uma marca ancestral.

Apos o retorno, ha novamente um periodo de angustia provocado pelo despertar
identitario que leva a autora a percorrer descaminhos para se livrar dos estigmas
pejorativos inerentes a sua cara de indigena. Percorridos os descaminhos que a fortalecem
no coletivo, a articulagdo politica que desafia séculos de opressao representacional ¢

potencializada em sua escrita-eco. A literatura ¢, dessa forma, sua metade mascara.
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Essa é apenas uma das multiplas interpretagdes da alegoria presente no titulo do
livro de Eliane Potiguara. Metade cara, metade mascara é um respiro que expressa o
movimento interno de retomada da autora, bem como, sua criacdo externalizada, aquilo
que se imprime no mundo como um grito que ecoa do eu-nods, cujo ‘nds’ € perpassado

pela Floresta e repercute como lirico-politico que chama outras vozes para a criagao.

E ¢ sobre essas multiplas possibilidades de criagdo que se conjectura no terceiro
capitulo. Como colocado na colheita, o povo Potiguara € o povo dos sonhos; a partir da
memoria como catalisador onirico e da palavra-alma da mulher indigena enraizada na

agua, trazemos para a colheita, em potygués, essa criagdo que nio existe e sempre existiu.

O chamado realizado pela autora através da escrita-eco, ¢ um chamado a
manifestagdo dos sujeitos indigenas, seja com a escrita, com a demarcacao da palavra,
com a voz, som e imagem. Dessas linhas de trAnsfuga® urge o potygués, um manifesto de
resgate da vogal Y que, ancorada na memoria sonhada, demarca a propria palavra,
metamorfoseando-a ainda mais em alma. Potygués ¢ furto a lingua colonial. Ao afundar

wir e

os “1’s” do portugués, afundamos caravelas e parafraseando Daniel Heath Justice (2018),

do povo Cherokee, essa € apenas uma das muitas rajadas dessa longa rebelido.

No terceiro capitulo a literatura indigena ¢ revisitada de maneira mais sensivel e
proxima da encantaria, e em virtude disso, ainda que se trate de uma dissertagao, [reJtomo
liberdades textuais que perturbam a forma; o terceiro capitulo ¢ pensado como uma
floresta de palavras, sendo uma resposta aos cantos dos espiritos (KOPENAWA;

ALBERT, 2015).

As argui¢des que movimentam o terceiro capitulo € que ndo se tem a pretensao de
responder, apenas pensar caminhos e descaminhos possiveis, sdo: dentre as feridas
coloniais, quais sao passiveis de cicatriza¢ao através da criagao? E o que fazer com as

que nao cicatrizam?

Convém ainda, no ambito do preludio, tecer algumas consideragdes acerca da
linguagem politica adotada nessa colheita, em especial o termo Abya Yala enquanto

método de sobreposicdo dos mundos indigenas a América Latina criada pds-invasao.

4 Dénétem Touam Bona (2020, p. 48) entende transfuga como o momento em que, “usando subterfigios, o
construtor de fugas se produz como simulacro” e subtrai o poder. Transfuga é a poténcia corrosiva das
identidades de fronteira; a capacidade de construgdo de fugas, do amor ao poder, das identidades de
fronteira.
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Abya Yala, categoria proveniente da cosmovisdo do povo Kuna, nagdo indigena
localizada no territorio atualmente nomeado de Panama, significa Terra Madura, Terra
em Florescimento ou Terra Viva. Emil Keme (2018, p. 21), indigena Maya Kiché¢, explica
que, de acordo com a cosmovisdo do povo Kuna, existiram quatro fases historicas na
evolugdo e formagao da Terra, a primeira fase nomeada de Gwalagunyala, representa o
momento pos-concepgdo em que a Terra foi acometida por ciclones; a segunda fase,
nomeada de Dagargunyala, representa 0 momento de caos e enfermidades na Terra; a
terceira fase, nomeada de Dinguayala, o momento em que a Terra foi atormentada pelo
fogo; e, por fim, a quarta fase, que coincide com o presente, Abya Yala, o momento em

que a Terra esta a salvo e ¢ querida pelos espiritos ancestrais.

A repercussao continental do termo decorre de um conflito entre as liderangas do
povo Kuna e um estadunidense (Thomas M. Moody) que, em 1977, “comprou’ a Ilha de
Pidertupi, na comarca de Guna Yala, e comegou a explorar o turismo no local, proibindo
o povo Kuna de pescar nos arredores da ilha. Com as tensdes em consequéncia da
proibi¢do da pesca e invasao territorial, o povo Kuna requereu a intervengao do presidente
do Panama na época (Omar Torrijos Herrera) para cessar as atividades turisticas do
estadunidense e moveu uma demanda juridica em defesa da autonomia de seus territorios.
Ainda em retaliacdo a invasao, os jovens do povo Kuna atearam fogo no hotel e iate do
estadunidense e, na operagdo, mataram dois policiais. O acontecido reverberou na midia
e, ao final, a demanda legal foi favoravel aos Kuna, obrigando o estadunidense a deixar
Guna Yala, passando a propriedade da Ilha de Pidertupi para o Congreso General Guna
(CGK).

Pouco tempo depois, a lideranga indigena Aymara, Takir Mamani, um dos
propulsores do movimento indigena na Bolivia, esteve com as autoridades Kuna que lhe
contaram sobre os conflitos e a luta pela autonomia territorial na regido de Guna Yala,
bem como, o nome por eles adotado, a partir de sua cosmovisdo, para se referir ao
continente. A partir de entdo, Takir Mamani passou a difundir o nome Abya Yala nos
foruns internacionais e entre as liderangas dos povos indigenas, argumentando que a
renomeacao ¢ o primeiro passo para a descolonizacgao epist€émica e estabelecimento da

soberania e autonomia indigena no continente.

Abya Yala ¢, portanto, um ato politico de [re]nomeagao consentido pelos povos

indigenas que integram esse territorio. Abya Yala alicerca um novo lugar de enunciagdo
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cultural e politico para corpos-territorios indigenas. Ao nomear esse territorio continental

de Abya Yala, esburacamos as ficgdes coloniais dos povos da mercadoria.

Emil Keme (2018) ensina que “para que Abyayala viva, las Americas deben
morir”, e ¢ deste lugar que partimos, ¢ daqui que partem as flechas que esburacam os
preceitos filosoficos globalizantes que fundam as Américas. Dos buracos, linhas de

transfuga para que a literatura de Eliane Potiguara principie novos caminhos.
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INTRODUCAO

H4 305 povos indigenas em Pindoreta, 274 linguas faladas e 1.298 terras indigenas
ocupadas’®; dessas, 408 estdo homologadas e 829 em processo de regulamentagio,
reivindica¢do e demarcagdo. A luta por terra expressada na ordem de demarcagdo ja € o
que se escreve na primeira linha da luta indigena. O territério — fisico, espiritual,
imemorial e imaginario — ¢ que da diregdo, sentido e vazdo as expressoes lirico-politicas
dessa luta que se manifesta no ser, no saber ancestral ¢ no ato de criacdo de sujeitos
indigenas, e ¢ partindo dessa dentincia, enquanto for¢a motriz, que Eliane Potiguara, em
Metade cara, metade mdascara, procede o chamamento das vozes e ecos das mulheres

indigenas na literatura.

Representaremos a literatura indigena de Eliane Potiguara através da hifenizagao.
Aqui o hifen ndo € apenas um sinal grafico horizontal que costura terrenos-chaves de
palavras; ¢ um interdito que configura zonas de conflito e intermediacdo, expandindo
signos, significados ¢ alargando as margens das palavras de modo a criar hibridacdes.
Segundo a professora Potiguara Graca Grauna (2013), a hifenizagdo pode ser
compreendida como um processo negativo por sinalizar deslocamentos compulsérios na
terra e na linguagem resultantes da globalizagdo e dos poderes obliquos; e positivo por
criar caminhos defluentes para didlogos multiétnicos que percebam a palavra como
artificio de fertilizacdo da terra. A polivaléncia de significacdes proposta visa o alcance e
compreensdo da enunciacgdo literaria, cultural e politica do sujeito em exilio, didspora

indigena e retomada identitaria.

O que ¢ possivel criar com literatura a partir de quem se ¢ e da propria historia?
Em Eliane Potiguara encontramos a possibilidade de criar mundos em fronteiras.

Fronteiras sdo espacos territoriais indiferentes ao centro, regidos por cultura e

5 Essa informagdo foi coletada da Carta dos Povos Indigenas do Brasil: Levante pela Terra, publicada em
14 de junho de 2021 (e reiterada em 24 de novembro de 2021) e redigida pela assessoria juridica da
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), uma instincia de aglutinacdo e referéncia nacional do
movimento indigena no Brasil, criada pelo movimento indigena no Acampamento Terra Livre, em 2005.
Com o proposito de fortalecer a unido, unificar as lutas e mobilizar os povos e organizagdes indigenas do
pais contra as ameacas ¢ agressdes aos direitos indigenas, a APIB ¢ uma das fontes ndo estatais mais
confiaveis em termos de veracidade de coleta de dados. Convém apontar que os dados coletados em sitios
oficiais/estatais/institucionais (a exemplo do <https://terrasindigenas.org.br/>) apontam a existéncia de 726
areas ocupadas por indigenas (13,8% do territério nacional), dessas 487 estdo homologadas, 74 declaradas,
43 identificadas e 122 em identificacdo. Diante dessa divergéncia de informacgdes que dificulta a
documentagdo, nessa colheita optamos por um posicionamento pessoal e politico: ter como base os dados
informados pelos sitios mais alinhados ao ativismo indigena, a luta por territorio e Terra Livre. Jenipapos,
aqui, se sobrepdem as oficialidades e institucionalidades imersas na colonialidade.
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cosmogonias proprias; zonas de transfuga, contato e encontro — com a prépria identidade
originaria. As fronteiras “nos atravessam, nos perseguem, estao gravadas em nossa pele”
(BONA, 2020, p. 63) e representam a possibilidade de ultrapassar limites entre sonho e
realidade, poesia e historia, passado e futuro, humano e ndo humano. Do encontro de
Estudos Literarios e Culturais Latino-americanos, rumados pela memoria, vamos aos
vestigios de outros fluxos territoriais e identitarios, € o que ¢ possivel construir através
deles. Nosso intento ¢ reabilitar a poténcia do sonho ao reconhecé-lo como limiar de
realidade e assim investigar a cria¢do possivel que se da por entre Metade cara, metade

mascara.

Ja no capitulo inicial dessa colheita nos dedicamos a apresentar as multiplas
narrativas que compdem Eliane Potiguara a partir dos fluxos migratorios de sua familia
que a conduziram até a cidade do Rio de Janeiro/RJ, onde nasceu, foi alfabetizada e
iniciou seu processo de retomada identitaria. Aos seis anos escrevia cartas de amor para
sua avo destinadas a um remetente desconhecido, que residia em outro estado, tendo um
de seus primeiros contatos com os relacionamentos — de sua avd e o destinatario
desconhecido — atravessado por multiplos deslocamentos que serviram, mais tarde, de
fonte de inspiracdo para a historia de Cunhatai e Jurupiranga que percorre todo o livro
Metade cara, metade mascara contando os infortiinios da migracao e retratando, de certa

forma, a dor sentida pela avd, sua ligagdo ancestral.

A defesa ambiental gestada no ventre da mulher indigena é que da o tom a escrita
de Eliane e, portanto, a esta colheita que parte do deslocamento e exilio identitario
provocado pela migragdo forcada e desterritorializagdo de corpos-territérios indigenas em
Pindoreta. A historiografia ocidental ja4 se encarregou de apagar os registros e 0s
processos de desintegracdo identitdria — corpo-territério — enfrentados pelos povos
indigenas. Nos interessa, portanto, o proéximo passo apontado por Eliane Potiguara e
outros autores de literatura indigena contemporanea: a cura que se da através do ato de

criar.

O deslocamento territorial compulsorio tem sido utilizado como recurso colonial
para promover apagamento e desintegracdo identitaria desde o inicio do processo de
invasdo, em 1492. Diante disso, 0 que se faz necessario nessa conjuntura ¢ justamente a
superagao do “ruido do futuro que nao chega e do passado que nao se foi” (NYN, 2020,

p. 9) através da reintegracdo do espaco-tempo que constrdi o agora, onde nos tornamos
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sujeitos que provocam uma nova partilha do comum a cada imposigao reivindicatoria que

transmuta resisténcia em existéncia através da linguagem.

Transpor apagamentos € deslocamentos é, sobretudo, contemporizar® e assentar
identidades no presente, criar um espago-tempo agora para sujeitos marginalizados e
metodologias que abarquem seu saber ancestral enquanto literatura e teoria, arte e vida.
Trata-se de reconhecer outras géneses de conhecimento que pressupdem a oralidade como
origem, a terra como extensdo do corpo-espirito, natureza e cultura como cultura viva —

uma coisa so — e perceber o Ocidente como o outro.

A retirada do sujeito indigena da condig@o de objeto, a legitimacgdo da identidade
e a outorga da autoria ndo sdo benesses do Estado, e sim uma conquista travada nas
instancias juridicas internacionais que acontecem desde o inicio do processo de
colonizagdo e se intensificam institucionalmente no &mbito nacional a partir da militancia
dos anos 1970. A legitimagao do indigena enquanto sujeito € um aspecto central para a
validagdo da luta indigena, pois ¢ a datar disso que as violéncias decorrentes de invasao
das terras e contra corpos indigenas passam a ser contabilizadas e passiveis de
criminalizacdo. A retirada da vida indigena passa a ser crime quando, na Constitui¢ao da
Republica Federativa do Brasil de 1988 — CRFB/88’, esse ser se torna um sujeito politico
juridicamente constituido, com direitos e com a possibilidade de gritar “a construgao do
futuro para outros 500” (GRAUNA, 2013, p. 30), garantindo sua impressio no imaginario

coletivo.

Partir do chamamento das vozes realizado por Eliane Potiguara através de sua
literatura enquanto impressao da oralidade ancestral ¢ delimitar um recorte temporal as
ltimas seis décadas (1970-2021), quando acontece o transito de personagem para pessoa;
entretanto, falar da narrativa indigena sem abordar sua antinarrativa construida pelo
colonialismo e refor¢ada pelo imperialismo e praticas coloniais que contextualizam o

processo de subjugacdo dos povos indigenas, por meio dos quais o Ocidente lhes ¢

¢ Luciana Ballestrin (2013) utiliza a expressdo contemporizar para dizer que o conceito de colonialidade
foi construido para atualizar o colonialismo, abarcar as consequéncias do colonialismo na
contemporaneidade. Nessa colheita, a expressdo contemporizar € utilizada com a inten¢do de surtir o efeito
de atualizagdo de determinado conceito, contexto ou identidade & contemporaneidade.

7 BRASIL. Constituicdo (1988). Constitui¢io da Repuiblica Federativa do Brasil. Brasilia, Disponivel
em: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 25 maio 2021.
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apresentado mediante uma invasdo do corpo-territorio que os integra, ¢ dar

prosseguimento ao ato de invadir e colonizar.

Dessa forma, ainda no primeiro capitulo realiza-se uma breve contextualizagao
historica que reconta o colonialismo e a colonialidade a partir da narrativa indigena,
colocando a mesa todos os instrumentos necessarios para a compreensao do sentido e
manuseio das palavras aqui ecoadas. A travessia, as aproximacdes e afastamentos
realizados nessa colheita sdo individuais e a decisdo de fazé-las cabe a cada leitor;
contudo, ajustar as lentes e proceder uma curadoria as avessas da historia onde o dito
objeto torna-se sujeito a medida em que toma a palavra, € terreno-chave para chegar em

Eliane Potiguara.

A autora margeia as categorizacdes ocidentais apresentando uma escrita-eco
ocidentalmente catalogada como hibrida, iniciada com um relato autobiografico coletivo
onde o eu-nds ¢ ancestral, a literatura um grito e o fio condutor uma denutncia historica
que se teoriza ao tempo em que se constrdi. Eliane pensa a escrita como forga ativa ¢
social capaz de provocar travessias entre-mundos, tornando possivel que sujeitos
marginalizados sejam conhecidos, lidos, acessados e suas pautas reivindicatérias sejam
fomentadas em novos espacos politicos. A literatura €, para a autora, uma forma de
ocupacao estético-politica que encoraja e soma for¢as a demarcagao de territorios, ao
tempo em que amplia o conhecimento e a imaginagao historica e sociologica dos povos
indigenas. Tornar-se conhecido através da literatura indigena € propagar a cosmovisao de

um povo e impulsionar demandas coletivas.

Desde logo, pretende-se esbogar a criagdo de um lugar epistémico a partir da
escrita de Eliane Potiguara, escrita que abre um espago para a inscrigdo da consciéncia e
subjetividade indigena na literatura. Escrever a partir de um corpo-territorio indigena ¢
fissurar o discurso do canone critico-literario, tornando-o ainda menos monocultural; é
abrir uma zona de contato entre oralidade e escrita e criar um lugar de

enuncia¢ao/demarcacdo estética na literatura, arte e politica.

A identidade indigena se forma em harmonia com a terra, dai a urgéncia e
crucialidade da questao territorial para a definicdo da episteme sociocultural e o resgate
da subjetividade e da identidade individual e coletiva. Essa luta se constitui também na
esfera juridica, motivo que evoca da colheita aqui proposta uma costura normativa que

perpassa as principais positivagdes legislativas que auxiliaram na caracterizagdo do
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sujeito indigena ao longo do século XX, tendo sido reiteradas ou rechacadas e
modificadas pelo ativismo que marca as décadas de 1970 e 1980 no Brasil. Dentre as
conquistas, estd o direito de ser contado no censo demogréfico nacional do IBGE?, em
1991 e, a partir dai, contar e catalogar a propria histéria enquanto literatura indigena

contemporanea.

No segundo capitulo nos dedicamos a andlise do discurso literario de Eliane
Potiguara. Antes, deflagramos os fluxos que perpassam a identidade da autora e
expressam uma enunciacdo em movimento. O discurso do sujeito indigena esta
diretamente conectado com sua identidade, assim, convém pontuar que a escrita-eco de
Eliane Potiguara acontece de diferentes locais e/ou em multiplos tons. Exilio, diaspora e
retomada sao demarcados e ganham forma e movimento através da poesia lirica-politica

da autora em Metade cara, metade mascara.

r

A ancestralidade do sujeito indigena ¢ conectada a floresta viva, aos
desencadeamentos que acontecem no siléncio e a escuta dos saberes ecoados pelos
encantados’ que povoam a matéria e a ndo-matéria que nos cerca e que é compreendida
como nao humana pela sociedade ndo indigena. A biofonia da floresta inspira e instiga
uma criagdo em defesa do territorio e do direito a vida da Terra, da compreensdo da Terra
como um ser vivo sublime cuja preservagdo ¢ essencial para a manutengdo dos mundos e
cosmogonias indigenas. A defesa da floresta €, segundo Eliane Potiguara, gestada do

ventre da mulher indigena.

No terceiro capitulo, jogamos com a linguagem e pensamos a repercussao de

Eliane Potiguara na propria palavra que passa a se manifestar em potygués. Propomos a

8 Desde 1872 os censos demograficos consideram o quesito cor para a identificagdio populacional. Contudo,
os parametros coloristas ndo servem para identificacdo e contabilizagdo populacional dos 305 povos
indigenas localizados ao longo do territorio nacional. O quesito cor no censo demografico, enquanto
parametro de identificagdo de pessoas indigenas, acaba sendo um mecanismo de invisibilizagdo,
apagamento e supressdo étnica por desconsiderar a pluralidade cultural dos povos indigenas. Nos censos
de 1940 e 1950 houve a investigacdo da lingua falada por pessoas que ndo falavam habitualmente o
portugués e assim, a identificacdo, por lingua falada, de sujeitos indigenas que resistiam através da lingua.
Em 1960 houve a inclusdo da categoria “indio” no quesito cor, porém, a categoria so era aplicada aos
indigenas que viviam aldeados ou em postos indigenas. S6 no censo demografico de 1991 que o quesito
cor passou a se denominar cor ou raga ¢ entdo a categoria “indigena” foi introduzida no questionario de
identificag@o populacional, possibilitando a autodenominag¢ao e autodeterminagao dos povos indigenas. Até
o censo de 1991, as populagdes indigenas eram assimiladas e contabilizadas pelas outras cores. Importa
frisar que ndo existe cor ou cara de indigena, assim como nossa cultura, somos plurais e inassimilaveis
pelos outros quesitos e categorias.

? Encantados s3o os espiritos da natureza; alguns povos indigenas entendem que uma pessoa, a0 morrer, se
encantou, voltou a ser espirito da natureza. (NYN, 2020, p. 104)
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literatura-memoria apresentada pela autora como uma possibilidade de transformagao do
espaco da palavra num espago de fundicdo de realidadeficcdo. Essa possibilidade de

fundir a palavra ¢ executada por Judo Nyn, também Potiguara, que suprime a letra “i”” em

favor da vogal sagrada “y”, suprimida pelo portugues.

Ao final, tentamos movimentar as politicas de memoria para que se tornem
também politicas de afeto capazes de transformar arte-vida, a propria politica e o Estado

em campos de acdo para a implementacio de confluéncias cosmoldgicas!®.

A transformacdo em curso enunciada pela identidade indigena que, seja na palavra
ou no bem viver, nos permite transitar por novas utopias, € algo que esta em aberto e,
nesta colheita, também se deixa em aberto. Por isso criamos raizes na agua que
movimenta o mundo e, ainda que gota, manancial; mesmo saliva, cura; ¢ quando rio,

conflui com outras aguas até ser rio do céu.

“Uma parte do meu ser que é a dgua,

resfriando a outra parte que é o fogo,

por uma outra parte que é o ar,

evaporou.

E transfluindo pelo espag¢o cosmologico nesta parte que é a terra,
encorpou.

E confluindo com outras vidas em outros corpos,

existindo e resistindo,

aqui estou.’

Négo Bispo

10 Négo Bispo (2020) compreende por confluéncia cosmoldgica o grande encontro de maneiras de pensar,
sentir, sentidos, sentimentos e das vidas que se compartilham; confluéncia ¢ como povos negros e indigenas
compartilham a vida com outras vidas.
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Capitulo I: Invasoes do passado, invasées do presente, invasdes de futuro
“uma terra indigena é recoberta por um véu de virgindade — a
inocéncia daquilo que é sem historia — para que possa ser melhor estuprada.”

Dénetem Touam Bona

O que ¢ ser indigena no Brasil de 1950, quando nasce Eliane Potiguara?

Antes de tudo, ¢ existir sem identidade e ser, constantemente, quase engolido por
politicas integracionistas de um Estado-nagdo que nega o ventre indigena. Até a
CRFB/88, aos olhos do Brasil que se diz Ocidente, indigena ¢ uma categoria transitdria,
um ser primitivo, selvagem e incivilizado, sem direito a autoria, que necessita de tutela
estatal para inserir-se na civiliza¢dao e enfim tornar-se brasileiro e civilizado. Diante da
condigdo de assujeitado imposta ao indigena at¢ a CRFB/88, adotamos o termo [a]sujeito
para nos referirmos ao momento que antecede a legitimacao da identidade, inscrigdo de

cidadania ativa e a outorga de direitos ao indigena.

Para responder a pergunta que inicia este capitulo com mais precisdo, € necessario
compreender o que estruturou a criacdo Brasil enquanto Estado-nacdo em cima da terra
indigena de mais de 305 povos!! — tendo em vista que outros tantos foram dizimados
nesses mais de 500 anos de colonizagdo —, e edificou politica, social, juridica e

legislativamente o Brasil de 1950.

Assim, pretendemos estabelecer uma breve linha temporal iniciada com os
aspectos do colonialismo que mais interessam a essa colheita, passando pelo
imperialismo, demorando-se pelo século XX e alcangando o agora. O percurso sera
orientado pela colonialidade, face indissociavel da modernidade de acordo com o

pensamento decolonial.

I.I Antes, mascaras e antinarrativas

' Adota-se a expressdo povos em referéncia as comunidades indigenas tendo em vista que esse vocabulo
marca o reconhecimento, por parte da legislacao internacional, de seu direito de autodeterminagao, sendo
a expressao etnia um termo antropoldgico imputado aos povos indigenas pelo Ocidente com a finalidade
de categoriza-los. A expressdo povos se tornou um simbolo linguistico que refor¢a a autonomia indigena
para reconhecer sua identidade de forma soberana a partir de si mesmo e ndo do outro — Ocidente.
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Os periodos histéricos do colonialismo ¢ do imperialismo estdo interligados
principalmente por suas implicacdes. Para Abya Yala, ambos estruturam a experiéncia
indigena na modernidade. Nesse sentido, Linda Smith aponta que:

Falar a respeito do passado colonial faz parte do nosso discurso politico, do
nosso humor, da nossa poesia, da nossa musica, dos nossos relatos e de outras

formas, em um sentido comum, de transmitir a0 mesmo tempo a narrativa da
historia e uma atitude em relagéo a esta. (SMITH, 2018, p. 31)

O imperialismo ¢ “uma cronologia de eventos relacionados ao ‘descobrimento’: a
conquista, a exploragdo, a distribuicdo, a apropriacdo” (SMITH, 2018, p. 33); um
acontecimento associado ao colonialismo que colabora para o projeto de desenvolvimento
do Estado moderno de modo progressivo; a continuagdo de um processo ideologico
complexo e generalizante de expressdes culturais, intelectuais e técnicas que nunca
cessou, nao tendo sido experienciado em separado do colonialismo (SMITH, 2018).
Contudo, aqui nos interessa a contra-histdria contada pelo pluriverso — povos indigenas —
enquadrado arbitrariamente pelo Ocidente na categoria Outro. O Outro aqui ¢ outro. A

cronologia da historia também.

Como explica o tedrico decolonial Walter Mignolo, o colonialismo/imperialismo
organiza, regula e valora a sociedade a partir do capitalismo. Essa organizagio, por sua
vez, ordena o que Walter Mignolo chama de geopolitica'? do conhecimento — epistémica
e corporal — que legitima a configurag¢ao de espago-tempo do colonizador/invasor e torna
possivel a projecao dos desenhos ocidentais dos invasores europeus no espago-tempo

colonizado:

El colonialismo (y con este término me refiero a las formas especificas que
surgieron en el mundo moderno/colonial y no a las colonias romanas y incas, por
ejemplo) es el resultado de las acciones imperiales que tienen el capitalismo
como principio y base de los modos de organizacién y vida social. Es decir que
el imperialismo y el colonialismo son dos caras de la misma moneda, como la
modernidad y la colonialidad, y estan vinculados con el mercantilismo, el libre
comercio y la economia industrial. El imperialismo/colonialismo caracteriza
momentos especificos de la historia (es el caso de los imperios
imperiales/coloniales  espafiol, britdnico y ruso), mientras que la
modernidad/colonialidad se refiere mas bien a un conjunto de principios y
creencias en los que se enmarcan ciertos imperios imperiales/coloniales. El
colonialismo es el complemento historico concreto del imperialismo en sus
distintas manifestaciones geohistoricas, asi como la colonialidad es el
complemento logico de la modernidade en sus principios generales. La ideologia

12 Conceito reabilitado e utilizado por Yves Lacoste para dizer que a geografia é essencialmente politica,
de forma a incluir no bojo da “nova geografia” questdoes de Estado, fronteiras e reivindicagdes territoriais
que até os anos 1980 eram tidas como marginais a geografia. Com o termo geopolitica, o autor pretendia
tornar dominio publico o debate sobre temas territoriais, para que o dialogo acerca do territdrio ndo se
restringisse as elites.
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del colonialismo se implementa por medio de la colonialidad, en tanto logica de
la dominacién. (MIGNOLO, 2007, p. 106)

O teodrico postula a existéncia de dois paradigmas que contextualizam e
historicizam o encontro entre os mundos indigenas e o Ocidente: ‘descobrimento’ e
‘inven¢do’. Descobrimento parte da logica colonialista e € o paradigma utilizado para
contar a historia do colonizador, da conquista, dos modernos, dos vencedores ¢, portanto,
o ponto de partida da historia europeia. O paradigma da invengao € a narrativa dos povos
indigenas, africanos escravizados, dos povos que tiveram seus territorios roubados ou
foram retirados de seus territorios para serem escravizados, dos que devem seguir os
passos do progresso, civilizagdo, modernidade — que mais tarde se transforma em
globalizacdo — inerentes a légica do colonizador. A linha que separa esses dois

paradigmas ¢ a transformagao geopolitica do conhecimento. (MIGNOLO, 2007, p. 33)

Além de representar a abertura do mundo para o moderno expressada na expansao
econdmica da Europa, o colonialismo e o imperialismo marcam a criagao ¢ subjugagao
da categoria Outro, que parte de uma projecdo do imaginario europeu acerca do
desconhecido. O Outro ¢, num primeiro momento, um espago vazio de transferéncia que
possibilita o assentamento da superioridade ocidental a partir da desumanizacao,
demonizagdo e degradacao dos povos indigenas, em especial das mulheres, que foram
marginalizadas, tanto nas sociedades indigenas quanto na colonizadora, em virtude da
descrigao coisificada propagada a partir do século XIX; vitimas, portanto, de uma dupla
violéncia, étnico-racial e de género — também criacdo ocidental. Como resultado do

primeiro contato do Ocidente com os povos indigenas, surge a criacdo do Outro sem alma.

Na narrativa do descobrimento a experiéncia material ¢ acessoria e sobreposta por
uma experiéncia de emblemas que, sustentada pela fantasia ¢ desejo do imaginario
europeu, se realiza na inveng@o e se inventa na sua realidade. O espago territorial ndo
conhecido se torna um espago pejorativo de condensagdo retorico-discursiva de
simbolismos contraditorios como desejo e repulsa, esperanga e horror, heroismo e medo,
que neutralizam a realidade através da fantasia, “chegando a uma denominagdo
ambivalente que aceita possuir a verdade observada no desapossamento de uma verdade
imaginada” (FINAZZI-AGRO, 1993, p. 102). Abya Yala se localizava numa
“encruzilhada entre o virtual e o real, entre a lenda e a existéncia, entre o mito ¢ a historia;

ela apresenta-se, em suma, como o objetivo de uma descoberta ¢ como o produto de uma
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invencdo” (FINAZZI-AGRO, 1993, p. 94) a ser explorada, como figura indecifravel

inscrita da memoria coletiva ancorada na cultura medieval europeia.

Essa projecdo que se sustentava em muitas vias da tradi¢cao europeia dos séculos
XV e XVI concebia o territorio invadido como uma ilha. Essa alegoria sustenta o desejo
do Ocidente de ganhar novas terras e o contra-desejo de lhes negar consisténcia territorial,
bem como opera, por intermédio da linguagem, o processo de desterritorializagdo pela
via da renomeacdo — erroneamente chamada de batismo — da suposta Ilha de Vera Cruz,
em 22 de abril de 1500, que posteriormente passa a ser chamada de Terra de Santa Cruz

e, por fim, Brasil. A figura da ilha

[...] permite fazer experiéncia do que € novo sem todavia abandonar a seguranga
do que é sabido; da a possibilidade de conhecer reconhecendo no interior de um
espago fechado; relaciona o absolutamente outro com uma imagem fincada no
coragdo do idéntico, suspendendo as contradi¢cdes dentro de uma ambiguidade
que tudo assimila.

[...] Nem mar nem terra, nem espacgo desconhecido nem lugar conhecido e, por
outro lado, todas essas coisas ao mesmo tempo, a ilha converte-se numa espécie
de "entremeio" — provisério mas imprescindivel — em que a diferenga se
deposita, se coalha, se espessa, tornando-se, desse modo, visivel, palpavel. E,
com a ilha, os seus habitantes: aqueles indios que ndo se sabe ou nao se quer
encaixar num paradigma racial ¢ que acabam por ser os emblemas viventes
daquele processo de neutralizacdo das diferencas de que a figura da ilha ¢, ao
mesmo tempo, causa e efeito. (FINAZZI-AGRO, 1993, p. 95-96)

A antinarrativa da invasdo contada pelo professor Daniel Mundukuru em seu livro

Mundurukando 2 reforga o argumento da projecao ocidental e revela que:

[...] por tras dessa historia contada pelos vencedores, ha elementos fantasiosos
que serviam para alimentar a combalida estrutura real europeia e convencé-la de
que aqui havia minas de ouro capazes de renovar os repertorios do velho mundo.

E preciso deixar claro que o imaginario europeu sobre o novo mundo por ele
mesmo “descoberto” foi sendo forjado pelos relatos heroicos de muitos
viajantes, os quais, ndo podendo compreender a imensiddo do lugar em que
estavam, inventavam historias para convencer seus patrocinadores ou seus
conterraneos. O que eles ndo podiam dizer ¢ que haviam sido derrotados por
seres invisiveis da floresta brasileira. Isso era feio demais. Era necessario
inventar historias que ajudassem a construir uma imagem heroica, que lhes
rendessem dividendos futuros. E quase sempre funcionava bem, pois a coroa
portuguesa enviava novas hordas de guerreiros para combater os terriveis
selvagens da estranha terra Brasil.

Como se pode notar, cada elemento que incorporamos a este texto [...] vai
deixando claro que os “indios” foram, na verdade, uma invenc¢do dos
colonizadores a fim de reduzi-los ¢ escraviza-los. Nessa palavra colocaram
aproximados mil povos com culturas bastante diferentes entre si; encerraram mil
e cem linguas distintas e, nelas, visdes de mundo que formavam um mosaico
internacional interessante e Unico. Ao reduzi-los, dominaram, enfraqueceram
valentes civilizagoes. [...]
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A verdade é que ndo conhecemos essa diversidade. Sequer sabemos nomea-la.
Sequer sabemos chama-la. Sequer sabemos respeita-la” (MUNDUKURU, 2017,
p. 16-17)

O encontro entre os povos indigenas ¢ o Ocidente nao s6 dizima culturas, formas

de ocupacdo e linguagens como também animaliza os corpos-territorios dos primeiros. A

animaliza¢do imputada ao indigena, decorrente do questionamento acerca da alma que

parte da perspectiva cristd paternalista, ¢ um reflexo da percep¢ao do Ocidente sobre si e
expressa a fragilidade da sua nocdo de humanidade. Viveiros de Castro elucida que:

O favorecimento da propria humanidade as custas da humanidade do outro

manifesta uma semelhanca essencial com esse outro desprezado: como o outro

do Mesmo (do europeu) se mostra ser o0 mesmo que o outro do Outro (do

indigena), o Mesmo termina se mostrando, sem se dar conta, 0 mesmo que o
Outro.

O que, se ¢é realmente o caso, obriga-nos a concluir que, a despeito de uma igual
ignorancia a respeito do outro, o outro do Outro ndo era exatamente 0 mesmo
que o outro do Mesmo. Talvez coubesse mesmo dizer que era seu exato oposto,
ndo fosse o fato de que, nos mundos indigenas, a relagdo entre esses dois outros
da humanidade, a animalidade e a divindade, ¢ completamente outra que aquela
que herdamos do cristianismo. (VIVEIROS DE CASTRO, 2020, p. 35-36)

Mais do que presenga no imaginario, os povos indigenas, enquanto Outro, balizam

o senso de si mesmo, a linguagem, o siléncio, a sombra, as margens e encruzilhadas do

Ocidente; os povos indigenas sdo vistos, retratados na histéria e perpetuados no

inconsciente coletivo do que mais tarde se chamara Brasil a partir das mesmas entranhas

que constituem o Ocidente. O processo de significacdo se desenvolve mutuamente e, a

medida em que se consolida, cria abismos pautados em transferéncias de superioridade e
inferioridade. Desse modo, Linda Smith estabelece que:

Entender o alcance do imperialismo em “nossas cabegas” representa um desafio,

um fendmeno para nos que pertencemos as comunidades colonizadas, em parte

porque percebemos uma necessidade de descolonizar nossas mentes, recobrar

nosso ser, reivindicar um espago onde possamos desenvolver um sentimento de

humanidade auténtica. Essa analise do imperialismo tem sido reconhecida mais

recentemente como [...] “a escrita a partir das margens”; [...] O colonialismo se

converteu na alavanca do imperialismo; ele foi do alcance imperial o forte e o
porto.” (SMITH, 2018, p. 35-36)

A compreensao do imperialismo como extensao do colonialismo, visto que se trata
de uma progressao das mesmas praticas coloniais ocorridas no século XVI, é importante

para consolidar a posi¢o de que as consequéncias do colonialismo néio cessaram'>. Negar

13°0 colonialismo, para a historia ocidental oficial, ¢ um periodo historico que chegou ao fim com a
independéncia dos territdrios colonizados marcada pela retirada das tropas militares europeias do espago
territorial invadido. Nessa 6tica, o projeto colonizatorio se conclui com a fundagdo de Estados-nagdes ditos
civilizados. Contudo, da perspectiva indigena, em especial no aspecto territorial, ndo ha que se falar no fim
da colonizagdo, haja vista que nossos territérios ainda hoje sdo invadidos pelos bandeirantes
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que ha um discurso que ainda hoje opera pela colonizagdo do ser, saber e poder indigena
¢ uma forma de ofuscar preocupagdes e demandas atuais, bem como ¢ uma forma de dar

vazao para a exclusdo dos povos originarios e seus saberes do tempo presente.

A terra € o que motivou a invasdao de Abya Yala no século XVI, e a demarcagdo
de terras indigenas hoje ¢ uma ferida colonial aberta consequente dessa invasdo que nao
cessa. Desde a invasdo estamos em guerra e, em suma, o objeto de litigio ¢ 0 mesmo. Judo

Nyn ¢ categodrico ao afirmar que:

A mayor Pauta dos Movymentos Yndygenas do mundo é a Demarcacdo de
Terras. Uma Pendéncya que nos prende ao ano de 1500, por ysso ndo exyste o
peryodo Pos-Colonyal. E possyvel demarcar terrytoryos fysicos sem Demarcar
Ymagynaryos?

A mente é um terrytoryo.

O YMAGYNARYO ¢ terra. (NYN, 2020, p. 10)

Discorrer sobre povos indigenas sem abordar criticamente o contexto historico
que os acomete ¢ o mesmo que desempenhar praticas colonizatérias e reforgar a
colonialidade na esfera académica. A invasdo de nossos corpos-territorios € o que insere
o Ocidente em nosso mundo e inaugura o processo de subjuga¢do do nosso ser, ainda hoje

tdo latente, como contextualiza Roland Walter:

Nas Américas, a brutalizagdo das pessoas ¢ ligada a brutalizagdo do espago e
estas brutaliza¢des sdo enraizadas no passado: o genocidio de tribos indigenas,
a escraviddo e o sistema de plantagdo e as varias formas de exploragdo da
natureza, entre outros, caracterizam as diferentes fases e processos de
colonizacao e ainda continuam a ter um impacto sobre o pensamento ¢ o agir das
pessoas ndo somente em termos de como as pessoas se relacionam e tratam os
diversos outros (penso, por exemplo, no racismo € no sexismo em suas formas
tanto ideoldgicas quanto instintuais), mas de como as imagens destes eventos
traumaticos perseguem estes pensamentos e agenciamentos. A representaciao do
espaco ¢ simbolizada por uma natureza nutrida pelos corpos violados da historia
colonial [...]. Alego que esta dupla brutalizag¢do dos seres humanos e da geografia
(terra, paisagem, natureza, espacgo, lugar) ¢ interligada e constitui de diversas
maneiras o inconsciente sociocultural e ecoldgico da experiéncia pan-americana
— o fantasma deste holocausto recalcado que volta em resposta a Verleugnung
(negacdo) fazendo sentir sua presencga tanto no nivel da enunciag¢@o quanto no da
experiéncia vivida. (Cf: GRAUNA, 2013, p. 9)

Ademais, os adventos historicos em questao sao fundamentais para a estruturagao

do proprio Ocidente enquanto conceito, sistema de conhecimento e linguagem detentora

contemporaneos que, por vezes, contam com o apoio estatal. A luta indigena ainda ¢ por terra e contra a
invasdo de corpos-territdrios. Assim, o emprego do prefixo pds- resulta numa aplicagdo equivocada quando
o sentido da andlise historica parte da perspectiva indigena. Para essa colheita, ndo ha pos-colonial e a
colonizagdo ndo acabou, apenas se apresenta de forma institucionalizada, operando por via de outras formas
de violéncia.
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da capacidade de imaginar e produzir historias, ideais, eventos historicos e relagdes
sociais. E a partir do colonialismo e do imperialismo que o Ocidente passa a atuar de
modo a:
(1) “nos” permitir caracterizar ¢ classificar a sociedade em categorias, (2)
condensar imagens complexas de outras sociedades por meio de um sistema de
representagdo, (3) estabelecer um modelo de comparagdo padrio e (4)
estabelecer um critério de avaliagdo para ranquear outras sociedades. Esses s@o

os procedimentos com que se codificaram os povos indigenas e suas sociedades
dentro do sistema de conhecimento ocidental. (Cf: HALL, p. 58)

O Ocidente se da conta de si mesmo a partir da subjuga¢@o do Outro na relagdo
social que se estabelece entre colonizador e colonizado, por intermédio da invasdo
territorial de Abya Yala. A medida em que se percebe, passa a espelhar, do seu
imaginario, formas de representacdo degradantes do mundo e das relagdes sociais e
afetivas do Outro, catalogando-o e impondo suas categorizagdes. O olhar do Ocidente
para o que ele denomina Outro ¢ uma forma de atribuir a si mesmo o poder de defini-lo.
Com o advento da modernidade ha uma intensificagao dessa dicotomia em decorréncia
das explicagcdes humanistas que, sob o argumento da linguagem ¢ da razdo, desintegram
as pessoas do mundo ao seu redor e hierarquizam a ideia de humanidade ante animais e
plantas; os povos indigenas sdo, nesse momento — momento da invasdo que introduz o

colonialismo em Abya Yala —, equivalentes a animais e plantas para o Ocidente.

O procedimento de segregacdo do Outro e do mundo do Outro tem como
pressuposto a degradagdo do ser e se expressa, primordialmente, com a retirada da
humanidade dos povos indigenas enquanto subterfiigio para legitimar inimeras formas
de exterminio e domesticagdo. E a retirada da alma, enquanto violéncia de ordem fisica e
espiritual, que funda e estabelece as relagdes de poder entre colonizador e colonizado. A
desumanizag¢do ¢ o primeiro ato do mundo moderno experienciado por corpos indigenas,
sendo utilizada para descartar sistemas inteiros de organiza¢do de comunidades-nagdes
indigenas sob o argumento de que ndo eram completamente humanos ou suficientemente

civilizados para que nao fossem alvo de genocidio.

Eliane Potiguara relata que os genocidios indigenas e as transformagdes sociais
nas comunidades-nagdes indigenas eram operados, principalmente, pelas frentes de
expansdo econOmica, frentes missionarias e frentes de atragdo, que nos primeiros 130
anos de invasdo ja haviam assassinado 2 milhdes de indigenas Guarani nas bacias dos

rios Parand, Paraguai e Uruguai:
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Muitos desses indigenas foram capturados, levados para Sdo Paulo, para o Rio
de Janeiro e até para o Nordeste brasileiro. Em 1729, a chamada Republica
Guarani somava um total de 131.658 indigenas escravizados. Os exércitos
portugués e espanhol, na batalha de 7 de fevereiro de 1756, proxima a Bagé
(sudoeste do Rio Grande do Sul), assassinaram Sep¢ Tiaraju e mais de 10 mil
Guarani. Sua esposa, Marina (Jugara), levaria as costas a menina recém-nascida
que Sepé jamais veria. Era o inicio da soliddo das mulheres, motivada pela
violéncia, pelo racismo e por todas as formas de intolerancia referentes inclusive
a espiritualidade e a cultura indigenas. (POTIGUARA, 2019, p. 23)

O descarte das formas de organizacdo das sociedades indigenas oriundo do
colonialismo e do imperialismo representou uma fragmentacdo cosmologica,
desconectando os povos originarios de suas historias, territorios, linguas, relagdes sociais,
afetos, formas de sentir e de interagir com o mundo, facilitando a sua colonizagao
espiritual. Numa tentativa de fragilizar a identidade, a desumaniza¢dao tornou os

imaginarios-terra tao passiveis de invasdao quanto os corpos-territorios.
I.I.I Frentes missionarias: desintegracio espiritual e cultural

A partir da historiografia ocidental, ¢ possivel compreender que, a época da
invasdo, a maquina estatal se vinculava a tradicdo da cultura medieval europeia que
concebia Estado e Igreja em relacdo, com proximidade. Nesse liame, podemos pensar o
cristianismo como um aspecto fundante das relagdes, teorizacdes, € norteador dos
questionamentos cientificos que estabeleciam parametros de racionalidade e
neutralizavam fantasia e realidade. Ettore Finazzi-Agro anota que:

A histdria das grandes navegacdes dos séculos XV e XVI é, com efeito, cronica
de eventos, ¢ sucessdo de fatos e de atos concretos, mas ¢, a0 mesmo tempo,
repertorio de sonhos ou de imagens aprendidas, de fantasias sem fundamento
—anao ser aquele constituido por uma tradi¢do onipotente ¢ intransponivel — que
o homem europeu projeta sobre o novo, sobre o desconhecido, para tentar
reduzi-lo a proporgdes habituais, para compreendé-lo a luz do que ele sabe
por té-lo lido ou ouvido. Histéria de equivocos entdo — tragicos ou apenas
grotescos — aquela das relagdes com as terras e com os povos encontrados;
historia em que tém amplo espago a imaginagdo, o mito, a lenda; histéria, enfim,
em que o que sobressai sdo as perspectivas maravilhosa ou monstruosa sobre as

quais a cultura medieval tinha modelado o seu saber-preconceito das terrae
incognitae. (FINAZZI-AGRO, 2013, p. 93)

E através de praticas cristis como a catequizagdo que o projeto de desumanizacgdo
dos povos indigenas ganha forma e estrutura. A simbologia da conquista espiritual €, além
de uma via desumanizante, fundamental para a consolidagao da conquista territorial e da
ideia de assimilagdo dos povos indigenas por parte do Ocidente, tendo em vista que as
narrativas cristas estdo ligadas ao territorio de Israel — fisica e espiritualmente — e nessas
narrativas catequizantes estd imbuida a mensagem de que os povos indigenas devem

buscar e se conectar com Israel, a terra prometida, desconectando-os de seus territorios
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ancestrais sob o argumento de que nao pertencem a Abya Yala, sua promessa de futuro
ndo estd aqui. A promessa de vida e recompensa no céu mediante a salvagdo representa
uma fratura nas cosmovisdes indigenas no que concerne ao corpo-territorio e a floresta
viva. Lancgar a fé para o céu € tornar a terra invadida passivel de exploracdo, ja que os
corpos-territorios origindrios que a ocupam nao pertencem mais a ela e ndo prospectam
seu futuro nela. Dessa forma, a narrativa cristd abre as portas para o colonialismo. Linda
Smith pontua que:
Os conceitos de espiritualidade que o cristianismo tentou destruir, depois se
apropriar e, por fim, reivindicar, sdo locais de resisténcia criticos para os povos
indigenas. Os valores, as atitudes, os conceitos e a lingua implicitos nas crencas
espirituais representam, em muitos casos, o contraste mais evidente e a marca da
diferenca entre o Ocidente e os povos indigenas. Essa é uma das poucas partes

de n6s mesmos que o Ocidente ndo pode decifrar, ndo pode entender e ndo pode
controlar... ainda. (SMITH, 2018, p. 94)

A constituicdo dos mundos indigenas ¢ pautada em sua orientagdo espiritual que
percebe humanidade na floresta e estabelece uma relagdo integrativa com a terra, o que
se reflete nas teorias, narrativas e estéticas enunciadas a partir de corpos indigenas. Assim,
o ataque a espiritualidade ¢ um ataque identitario que colabora para a desintegragdo
corpo-espirito, abrindo espago para que o cristianismo, enquanto mao operante do
Ocidente, fragilize os modos de conhecer e ser inerentes das cosmovisdes indigenas. A
desumanizagdo do corpo indigena ¢ uma forma de dominacao espiritual que consolida a
supremacia do cristianismo e da narrativa — percebida como mito na perspectiva indigena

— da conquista.

A desumanizacao também se apresenta ao indigena como uma destitui¢do da
capacidade de criar historia, conhecimento, sociedade e ser um sujeito historico, restando-
lhe a condi¢do de objeto ¢ o retrato de selvagem. Ainda que posteriormente certa
humanidade tenha sido concedida por parte do outro — Ocidente —, a subumanidade nao
apresentou qualquer alteragdo na relacdo de poder entre invasor e povos indigenas, ou
qualquer tipo de autonomia politica, tendo em vista que as relacdes societdrias j& estavam

reguladas, estabelecidas e institucionalizadas.

Ainda nesse sentido, Eliane Potiguara (2019) explica que a desintegracao cultural
e espiritual ¢ consolidada com a violéncia aos territorios imemoriais, representada pela
destruicdo dos cemitérios sagrados dos povos indigenas, que faz com que as familias
percam o clo com seus ancestrais, ¢ também pela apropriacao de saberes, conforme se

vera adiante.
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L.LI.II Na ponta da lingua: fragmentacio e desumanidade

A invalidacao da linguagem e a retirada da capacidade de criar historia foi uma
forma encontrada pelo Ocidente para redefinir a orientagdo no mundo indigena, que
passou a se reestruturar a partir da exclusdo das narrativas e modos de escrever
origindrios, assim como da exclusdo de suas terras, posteriormente materializada na
imposi¢ao de limites — demarcagdes —, considerando que toda terra € pertencente — pois
pertencia antes da invasdo — aos corpos-territorios indigenas. Através da exclusdo da
narrativa indigena, as deturpagdes inerentes ao pertencimento territorial, cultural e

espiritual foram consolidadas. Linda Smith estabelece que:

Nossa orientagdo no mundo ja estava sendo redefinida a medida que éramos
excluidos sistematicamente da escrita da historia de nossas proprias terras. Isso
por si s6 ndo teria funcionado caso ndo sucedesse a redefinigdo material do nosso
mundo, que de fato estava ocorrendo simultancamente por meio de medidas
como “renomear”’ e “dominar” nossas terras, aliena-las e fragmenta-las por meio
da legislagdo, além de impingir o desalojamento for¢ado das pessoas que viviam
nessas terras ¢ as consequéncias sociais resultantes de altas taxas de mortalidade
e de enfermidade. (SMITH, 2018, p. 48)

A exclusdo e invalidacdo da escrita, narrativa e linguas indigenas através da
geopolitica do conhecimento que operou a renomeagdo de espaco e tempo, representa
uma tentativa de apagamento das cosmovisdes como um todo, ja que as linguas indigenas
sdo linguas da terra, conhecem e se constituem a partir da terra, do tempo de plantio, das
estagoes e dos ancestrais. A lingua vincula corpos ao territorio e € a propria memoria viva

e pulsante da ancestralidade.

Concomitantemente a invalida¢do da linguagem, o retrato dos povos nativos ficou
a encargo dos relatos de viajantes ¢ outras formas aneddticas de representagdo ora
selvagens, ora misticas que contribuiram para a formag¢do do ‘conhecimento’ ocidental
acerca dos povos indigenas e da internalizacdo da imagem incivilizada do [a]sujeito do

passado'*.

14 Nesse sentido, Graga Grauna (2013, p. 44) explica que “os discursos equivocados a respeito dos povos
indigenas reportam-nos a literatura dos jesuitas, aos didlogos de Ambrdsio Fernandes Branddo, as cronicas
de Pero de Magalhaes Gandavo, a poesia bucolica de Basilio da Gama e de Santa Rita Durdo e aos romances
de José de Alencar, entre outros exemplos que se seguem; em que o indio € visto superficialmente em sua
identificacdo étnica. Sempre um marginalizado. [...] Ao longo de sua histdria, a literatura brasileira (em
muitos casos) tem maltratado as vozes exiladas e a imaginacdo criadora com que os nativos nomeiam os
lugares, as pessoas e os elementos sonhados.
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O indigena, quando incorporado ao discurso literario, ¢ situado fora dos centros
de poder, afastado dos locais de prestigio politico e social e retratado de forma
estigmatizada como um alguém marginalizado e dissociado de seu pertencimento étnico.
O [a]sujeito indigena ¢ apartado de seu povo e retratado de forma individualizada, como
uma identidade vazia. O movimento literario ndo indigena, no retrato do [a]sujeito
indigena, perpetua uma fragmentacdo identitaria na esfera do imaginério; o marginaliza,

inclusive, de seu povo.

As opinides fantasiosas rapidamente adquiriram carater de verdade e foram
absorvidas pelo imaginario da populagdo brasileira ao longo dos séculos, de modo que,
ainda hoje, ha necessidade de romper com o retrato do indigena animalizado que se
perpetuou por intermédio da literatura e da lacuna de auto-histdria dos povos originarios.
Mais do que vir, ver, nomear e reivindicar terras, as invasdes decorrentes do colonialismo
outorgaram ao Ocidente o arbitrio de constituir e replicar estereotipos acerca dos
[a]sujeitos colonizados. Caracterizar [a]sujeitos ¢ parte do plano de renomeacdo do
mundo executado pelo Ocidente, ainda hoje vigente, que objetiva a suspensao do direito
a reivindicacdo dos territdrios — e corpos, espiritos, identidades etc. — dos povos
originarios. Nesse sentido, “nomear o mundo foi comparado por Paulo Freire a reivindica-
lo e a demandar modos de vé-lo que sao considerados legitimos” (SMITH, 2018, p. 99),
ou seja, renomear o mundo — do Outro — é também estabelecer a narrativa dominante
sobre o Outro a partir de relatos europeus, ao tempo em que se reduzem as perspectivas

indigenas como historias orais que remetem a mitos.

Por intermédio da linguagem, o colonialismo redistribui a autoridade sobre os
assuntos do mundo indigena, de maneira que, em decorréncia da desumanizagdo ¢ da
objetificacdo cientifica dos colonizados, a linguagem escrita operou a retirada da
autonomia dos povos indigenas sobre seus saberes, deslegitimou ndo s6 sua tradi¢do oral
como invalidou sua escrita. A invalidagdo da linguagem dos povos indigenas por parte
do Ocidente foi corroborada pelas pesquisas realizadas, servindo de respaldo para a
desumanizagao, violag¢ao da vida e interrup¢ao da morte e da sacralidade relativa a morte
em alguns povos:

Os observadores dos povos indigenas cujo interesse era de natureza mais
“cientifica” poderiam ser considerados muito mais perigosos, pois tinham teorias
para provar, evidéncias e dados a coletar e linguagens especificas por meio das
quais classificar e descrever o mundo indigena. Assim, por exemplo, cranios

eram medidos e pesados para provar que as cabegas “primitivas” eram muito
menores que as dos europeus. Essa era a “ciéncia” da craniometria. Ha também

30



historias de timulos sendo “abertos” e examinados por causa dos valiosos
“artefatos” que eram colocados juntos aos mortos, de casas entalhadas sendo
desmontadas e enviadas para Inglaterra, de cabegas dessecadas e encolhidas,
vendidas e exportadas para os museus. Esse lado do encontro de pesquisa, com
os estimulos que as vezes acompanhavam a troca de “artefatos”, deixou um
duradouro ressentimento entre os povos indigenas, que agora tentam trazer de
volta ao seu povo esses objetos e restos mortais de seus ancestrais. (SMITH,
2018, p. 100)

A desconsideracdo da capacidade de criagdo indigena, em consequéncia da
retirada da humanidade ou a condi¢cdo de subumanidade imposta, foi intermediada pela

linguagem que consolidou a fragmentacdo do mundo indigena.

Uma das primeiras rupturas efetivadas pela linguagem do colonizador foi a
dissociacdo das concepg¢des de espaco e tempo indigenas. Para intmeras linguas
indigenas nao existe uma completa distingao entre esses conceitos ou um termo que os
signifique em separado, “existem posi¢des no tempo € no espago em que eventos e
pessoas estdo situados, mas estas ndo podem necessariamente ser descritas como
categorias distintas do pensamento” (SMITH, 2018, p. 66). Essa dissociacdo impositiva
que percebe o espago de forma estitica ¢ reforcada em inumeras vertentes de
conhecimento, uma vez que entranhada na linguagem, filosofia e ciéncia ocidentais, que,

ainda hoje, sdo utilizadas como principio de orientacao politico-social.

Essa dissociagdo de espaco-tempo na linguagem atuou e atua como facilitadora
dos processos de migracao forgada, processos enfrentados pelos povos indigenas e
juridicamente legitimados. Isso porque a desintegracao viabiliza a descontextualizagao
do corpo enquanto extensdo do territério e atesta a marginalizagdo de corpos indigenas,
tendo em vista que a organiza¢do espacial ¢ um mecanismo de articulagdo social e,
consequentemente, politica. A ruptura do conceito espago-tempo foi reforcada pelas
pesquisas ocidentais que sustentaram que a conquista das terras e migragdo forgada dos
povos indigenas se tratavam de praticas naturais de assentamento, de cunho civilizatorio
e humano. Essa ruptura, futuramente, também auxiliaria a barragem de reivindica¢des

territoriais de povos indigenas.

A dissociacdo de espago-tempo na linguagem ¢é também uma forma de
neutralizagdo climatica. Aplicada pelo Ocidente na histéria da conquista, essa
neutralizacdo deslocou as identidades indigenas do seu tempo presente, como explica

Ettore Finazzi-Agro:
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[A] neutralizagd@o climatica [...] que se encontra em quase todas as cronicas dos
descobridores e que delimita, afinal de contas, um "lugar comum" cultural em
que com-preender e conter a Diferenga relacionando-a com uma Identidade,
passada ou futura e, em todo o caso, insituavel em relagdo ao presente. Desvio
ou distancia, alids, que do plano temporal transborda, de modo inevitavel,
naquele espacial, produzindo um afastamento indefinido (e indefinivel) da nova
terra de qualquer possivel aqui, um deslocamento dela para um antes ou um
depois que parecem irredutiveis a qualquer agora: assim, por exemplo, a ilha de
Vera Cruz ¢ localizada, na carta de Caminha, a uma distincia exagerada (660 ou
670 léguas das Ilhas de Cabo Verde28) e, na realidade, incomensuravel em
relagio ao Sabido. (FINAZZI-AGRO, 1993, p. 94)

A desintegragdo desses conceitos foi 1til para que se procedesse a renomeacao dos
territorios por parte dos colonizadores. Nesse sentido, cumpre enfatizar que nomear ¢é
possuir, tomar para si €, nesse caso, nao se trata apenas de tomar posse de territorios e
sim de corpos-territdrios indigenas. Tutelar a organizacdo espacial através da linguagem
¢ uma tentativa de tutelar a vida, a palavra indigena e a propria natureza. Dito de outra
forma, Linda Smith (2018, p. 68) explica que:

A paisagem e a organizac¢do da natureza poderiam ser alteradas pelo “homem:
pantanos poderiam ser drenados, canais desviados, areas costeiras ocupadas, ndo
apenas para a sobrevivéncia fisica, mas para posterior exploracdo do meio
ambiente ou para torna-lo “mais agradavel” esteticamente. Renomear a terra foi
provavelmente algo tdo poderoso ideologicamente quanto alterar o espaco. [...]
Essa terra recém-nomeada tornou-se altamente desconectada dos sons e cantos
usados pelos indigenas para descrever suas histdrias, para provocar os elementos
espirituais ou para realizar a mais simples das cerimonias. No entanto, um fato
interessante ¢ que os espacos expropriados das culturas indigenas, e depois

“devolvidos” como reservas, reservaram pequenos espacos de terra para os
povos indigenas que antes possuiam o espaco todo. (SMITH, 2018, p. 68)

A partir do colonialismo o espago passa a ser compreendido por intermédio das
concepgodes de linha, centro e exterior. A linha ¢ utilizada para determinar os limites do
poder colonial; o centro percebido como local de concentragdo de poder; e exterior como
o local das pessoas opostas ao centro de concentra¢gdo do poder ou ainda como um espago
vazio para os que ndo existem. Percebe-se, dessa forma, que ao romper com espago ¢
tempo o colonialismo afasta e marginaliza os colonizados, deslocando seus corpos para

fora dos centros de poder e redefinindo geograficamente seus territdrios.

Essa redefini¢do espacial pauta-se na organicidade de corpos indigenas,
desconsiderando completamente a extensao do corpo enquanto territorio e do territério
enquanto corpo e, obliterando a ancestralidade enquanto presencga atemporal no espago,
o0 que resulta em um deslocamento identitario que por vezes se torna um exilio ou até

mesmo o fim da existéncia do [a]sujeito indigena.
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Pensar o espago como algo apartado e indiferente ao tempo é uma forma de
legitimar a doutrina da terra nullius ou “terra vazia”, que consiste no mito — difundido
como narrativa — de que Abya Yala era uma terra com auséncia de vida humana até o
advento da invasdo, uma terra desocupada. Essa fabula da conquista, que faz parte da
histéria do conquistador, tem perpassado o tempo e a cada século adquire uma nova
roupagem linguistica, cuja finalidade ¢ negar terra e direito a terra aos povos originarios
de Pindoret4, povos que sempre estiveram e estardo aqui. Atualmente, a doutrina da “terra
vazia” se manifesta no ordenamento juridico brasileiro sob a nomenclatura de marco
temporal, através de intimeros projetos de lei que visam o estupro da Terra!® por
intermédio da mineragdo, garimpo, agronegocio e outras formas de exploracao da
floresta. Tendo como pretexto o desenvolvimento e outros conceitos de natureza colonial,
tais praticas refor¢am o exercicio do poder humano ocidental sobre a floresta e ndo em

harmonia com ela.

A concepgdo de tempo, por sua vez, ¢ atrelada a atividade social e ao modo de
organizagdo de vida que sdo intrinsecamente decorrentes das mudancas nos modos de
producdo, desde a revolugdo industrial. A partir do Imperialismo, a principal atividade

social de estruturacdo temporal € o trabalho, como propde Linda Smith:

A ligagdo entre a revolugdo industrial, a ética protestante, o imperialismo, e as
ciéncias podem ser discutidas em termos de tempo e de organizagdo da vida
social. As mudangas no modo de produgdo acarretadas pela revolugdo industrial,
a formacdo de uma classe média emergente capaz de gerar riqueza e fazer
distin¢do entre o tempo de trabalho, o tempo livre, a educacdo e a religido, assim
como um movimento evangélico da classe trabalhadora que unia o trabalho com
a salvagdo, contribuiram para uma poderosa mistura cultural. Na Africa, nas
Américas e no Pacifico, os observadores ocidentais ficaram impressionados com
a diferenca na maneira como os povos indigenas usavam o seu tempo (ou melhor,
ndo usavam e nem o organizavam). As representacdes da “vida nativa” como
desprovida de habitos de trabalho, e dos nativos como preguicosos, indolentes
ou incapazes de prestar atencdo em algo por muito tempo, fazem parte de um
discurso colonial ainda vigente.

[...] A conexdo entre o tempo ¢ o “trabalho” tornou-se mais importante com a
chegada dos missionarios e o desenvolvimento de uma coloniza¢do mais
sistematica. A crenga de que “os nativos” ndo valorizavam o trabalho, nem
tinham um sentido de tempo era uma justificativa ideoldgica para praticas
excludentes, que alcangaram areas como educagdo, o desenvolvimento das terras
e o emprego. (SMITH, 2018, p. 70-71)

O tempo fragmentado era regulado pelo trabalho, e o trabalho era percebido e

executado de formas diferentes nas sociedades indigenas e no Ocidente. Os observadores

15 A partir da cosmovisdo indigena tem-se a compreensido da Terra como uma mie que gesta e possibilita a
coexisténcia de muitas formas de vida; portanto, em referéncia & concepcdo de Mae Terra, se utiliza a
primeira letra maitiscula a fim de demarcar a tradi¢éo indigena.
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ocidentais enxergaram os mundos indigenas a partir de sua estrutura¢do de tempo e
trabalho, o que acaba por reforgar racismos e estigmas imputados aos [a]sujeitos
indigenas pelo outro, visto que essas diferengas foram ambientadas de forma hierarquica
e desconectadas das linguas dessa terra que respeitavam os tempos de plantio, as estacdes

¢ as migracdes ao longo de Abya Yala.

A nocdo do tempo foi lapidada para operar praticas de exclusdo e desapropriagao
territorial sob o argumento de que os povos indigenas'® ndo valorizavam o trabalho na
terra e, portanto, ndo deveriam ter sua ocupagdo territorial legitimada e preservada. A
perspectiva de tempo laboral somada a condi¢do de desumanidade perpetrada sob os
povos indigenas da escopo a narrativa ética maculada pelo cristianismo:

[...] que dizia que para se chegar ao céu era preciso muito esfor¢o, portanto
esperava-se que os “selvagens” fizessem um trabalho arduo para se qualificar e
assim conseguir um lugar na fila. Isso também incluia [...] comer refei¢des
“apropriadas” em horarios “adequados” (antes e depois do trabalho) e
reorganizar os padrdes familiares de maneira a possibilitar que os homens

trabalhassem em certas coisas e as mulheres os auxiliassem. (SMITH, 2018, p.
71-72).

Para além do trabalho escravo ou em situagdo andloga a escraviddo, a concepg¢ao
de tempo foi utilizada pela historia ocidental para pontuar um periodo pré-historico que
correspondesse a0 momento anterior a invasdo, quando sociedades primitivas
sobreviviam em um contexto de selvageria — ndo-humanidade. A conotagdo pré-historica
adota aqui um sentido de a-histérico, como se as tradi¢des dos povos indigenas ndo
fizessem parte — nao o fazem — da historia do Ocidente, como se fossem desapossadas de
historicidade. Questdes como o que havia antes do pré-Brasil sdo reduzidas, pela histéria
do Ocidente, a um vazio, de modo que o embate — encontro — das tradi¢cdes indigenas com
o Ocidente resulte no fim das sociedades primitivas que, a partir do choque ocasionado
pela invasdo territorial, cultural e espiritual, passam a se estruturar a partir da
monocultura, classificagdes binarias, dualismos e hierarquias; condi¢des essas que desde

logo as subjugam, direcionando seus corpos para o exterior do espacgo e sua existéncia e

16 O apontamento que se faz aqui possui carater generalista, visto que esta posto na perspectiva ocidental e
coletivista, desconsiderando a pluralidade dos povos origindrios. Sabe-se que muitos povos tém uma
relagdo de proximidade com o plantio na Terra, ainda assim, ndo se trata de uma relagdo de expropriacdo
da terra, de corpos-territorio ou que visa o lucro, o desperdicio e fere a sustentabilidade do ecossistema. A
relagdo do invasor com a terra e o resultado por ele pretendido através de trabalho escravo e, posteriormente,
em condigdes andlogas a escravidao de povos indigenas e negros, diferem dos principios cosmologicos que
respeitam os periodos da Terra por perceberem-na como um ente orgénico e inorganico, espirito e alma,
evocando uma relagcdo que ndo tem a ver com romantizagdo e sim com respeito pela matéria visivel e
invisivel que nos sustenta e possibilita muiltiplas coexisténcias.
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experiéncia no mundo para o tempo pretérito. Quem ndo tem alma nao esta no presente,

ndo ¢ sujeito, ndo tem direito nem controle sobre corpo-territorio e espago-tempo.

A desumanidade indigena foi e é uma questdo central para o dito progresso do
Ocidente, que se fundamentou a partir da fragmentacdo e do distanciamento do indigena
de sua cosmovisdo. Da perspectiva indigena, 0 amanha nunca esteve a venda ¢ “os povos,
seus territorios e suas posses foram roubados, ndo comercializados” (SMITH, 2018, p.
107). Linda Smith aponta que:

Um dos conceitos por meio dos quais as ideias ocidentais a respeito do individuo
e da comunidade, a respeito de tempo e espago, conhecimento e pesquisa,
imperialismo e colonialismo podem ser colocadas lado a lado é o de distancia.
O individuo pode ser distanciado ou separado: de um ambiente fisico, da
comunidade. Por meio do controle sobre o tempo e o espago o individuo também
pode operar a certa distancia do universo. Tanto as regras imperiais quanto as
coloniais foram sistemas que se estenderam do centro para o exterior, até lugares
longinquos e isolados; assim, a distdncia novamente separava os individuos que
ocupavam o poder dos sujeitos que eles governavam. Tudo isso ocorreu de modo
muito impessoal, racional e extremamente efetivo. Em pesquisa cientifica, o
conceito de distdncia ¢ muito importante, ja que implica neutralidade e
objetividade por parte do pesquisador. A distdncia ¢ mensuravel. Porém, cla

passou a representar objetividade, que ndo é mensuravel na mesma extensao.
(SMITH, 2018, p. 73)

A dissociacdo espago-tempo resulta numa invasdo cosmologica que fragmenta os
mundos indigenas numa tentativa de apagamento de toda uma tradi¢ao, ocasionando um
distanciamento dos povos indigenas de suas terras e impossibilitando qualquer
reivindicagao territorial. Essas rupturas realizadas pela linguagem passam a ser teorizadas
a fim de que aconteca nao so a integracao, como a assimilagdao do indigena pela nova
sociedade ficcionada, que passa a se impor mais contundentemente a partir do século XX,
quando, ja passados 400 anos da invasdo, da-se conta, por um ruido incomodo, de que
esses individuos nao estdo no passado, totalmente exilados ou exterminados; dai a eclosao

do retrato selvagem como investida para atualizar a condi¢do de subumanidade indigena.

O retrato selvagem abarca a compreensdao de que corpos indigenas ndo sdo
humanos na sua totalidade e, consequentemente, nao sao sujeitos de direito, de historia e
de linguagem. A narrativa de subumanidade ¢ o que regula a vida espiritual, social e
espacial e baliza a participag¢@o politica na sociedade que impositivamente passa a se
denominar Brasil. E é mediante a negacdo ao acesso do idioma e da linguagem do
colonizador — forma de comunicar e validagdo do conteido comunicado — que a

participagdo politica de [a]sujeitos indigenas enquanto cidaddos foi vetada.
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As posturas impositivas adotadas pelo colonizador no que concerne a
fragmentac¢do da cosmovisao indigena em nada tem a ver com acaso ou desconhecimento;
ao contrario, sdo provenientes de pesquisas cientificas e investigativas que estabeleceram
sistemas de organizag¢ao, classificacdo, armazenamento e teorizagdo de saberes indigenas
transmutados, que passaram a servir de instrumento de dominagdo e legitimagdo de
praticas coloniais. A pesquisa realizada pelo colonizador imputou aos povos indigenas a
condi¢do de objetos mudos que ndo contribuem para a ciéncia e, consequentemente, nao
sdo autores dos saberes que detém e ndo possuem autoridade sobre as representacdes que

a racionalizacao cientifica do Ocidente lhes imputa.

A desumanizagdo e a fragmentagdo da visdo cosmologica que conceituam os

mundos indigenas ganham escopo cientifico a partir dos séculos XVIII e XIX quando:

A producgdo de conhecimento, novo conhecimento e¢ “velho” conhecimento
transformado, ¢ as ideias a respeito da natureza da cognigdo ¢ da validade de
formas especificas de saber tornaram-se commodities de exploragdo colonial
tanto quanto outros recursos naturais. Os povos indigenas foram classificados do
mesmo modo que fauna e flora; tipologias hierarquicas de humanidade e
sistemas de representagdo foram legitimados por novas descobertas; mapas
culturais foram tragados e territorios reivindicados e contestados pelos principais
poderes europeus. Ao mesmo tempo, alguns povos indigenas foram ranqueados
acima de outros em termos de aspectos como as suas crengas, de modo que
podiam ser “proéximos aos humanos”, “quase humanos” ou “sub-humanos”. Isso
geralmente dependia de se acreditar que essas pessoas possuiam “alma” e que,
portanto, seria possivel “oferecer-lhes” salvagao, e se eram ou ndo educaveis, de
modo que se pudesse disponibilizar-lhes escolarizagdo. Esses sistemas
destinados a organizar, classificar e armazenar novos conhecimentos e também
a teorizar os significados de tais descobertas constituiram a pesquisa. Em um
contexto colonial, no entanto, essa pesquisa teve inegavelmente também a ver
com poder e dominagdo. Os instrumentos ou as tecnologias de pesquisa foram
também instrumentos de conhecimento ¢ de legitimacdo de diversas praticas
coloniais.

[...] Os séculos XVIII e XIX também constituiram uma era de “colecdo”
altamente competitiva. Muitos povos indigenas poderiam chamar isso de
“roubo” em vez de “colegdo”. Isso inclui a colegdo de territorios, de novas
espécies de fauna e flora, de recursos minerais e de cultura. (SMITH, 2018, p.
77-78)

As intituladas novas descobertas inseridas no arquivo de conhecimento do
Ocidente sdo mobilizadas para despir os povos indigenas, na condi¢do de objetos de
estudo sem voz, de capacidades humanas com o proposito de que sua palavra siga sendo
tutelada, o processo de fragmentacdo de suas propriedades — materiais, espirituais e
intelectuais — permaneca sendo operado, e o carater paternalista da tutela de um Estado
conivente com essas praticas afaste cada vez mais esses corpos-territorios da

reivindicagdo dos direitos usurpados.
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Em suma, os povos indigenas foram acometidos por inumeras violéncias
imemoriais em decorréncia da apropriacdo de seus saberes pela ciéncia ocidental a fim de
que fossem dizimados e tivessem a identidade destruida, tornando a histéria da conquista
impassivel de contestagdo. Tal processo configura o que Ngugi wa Thiong’o denominou
de “colonizagdo da mente” (Cf: SMITH, 2018).

Apesar de ndo ser o cerne dessa colheita, a usurpagdao por parte do Ocidente
também se deu das medicinas origindrias — usurpagdo que hoje se atualiza pela
apropriacao cultural da nova era — figurando um imperialismo ecoldgico que rapidamente
se transformou numa arma bioldgica e provocou o genocidio de povos inteiros. Em seu
livro, Linda Smith pontua que “os piratas assaltavam sistemas ecologicos para obter
novas riquezas” (SMITH, 2018, p. 116). Para os sobreviventes do genocidio, restou a
marginalizacdo e a exclusao:

Os modos indigenas de conhecer foram excluidos e marginalizados. Isso ocorreu
com a visdo indigena a respeito da terra, por exemplo, mediante a imposi¢ao
forcada do titulo individualizado, a desapropriacdo das terras por “atos de
rebelido”, e a redefini¢do das terras como “terra devoluta” ou “abandonada” e,
entdo tomada. Foucault sugere que um dos modos como a disciplina foi
distribuida se deu por meio da delimitagdo: reservas sdo cercadas, escolas sdo

cercadas, mas ao mesmo tempo que demarcam, as cercas também excluem, pois
existe algo do lado de fora.

[...] Essas formas de disciplina foram apoiadas por leis e politicas racistas e
paternalistas; elas foram aceitas por comunidades brancas como condi¢do
necessaria a ser cumprida pelos povos indigenas que desejassem se tornar
cidadaos (de suas proprias terras). (SMITH, 2018, p. 87)

O Ocidente nao so6 criou o Outro a partir de si mesmo € ao tempo em que construia
a si mesmo, como impds um discurso dominante totalizador que controla o Outro, o
retirando de suas terras, turvando suas identidades, dissipando sua autonomia e
colonizando suas mentes numa tentativa de afastar os [a]sujeitos indigenas de sua
ancestralidade, retratada como selvageria, e de civiliza-los. A civilizagdo representa a
total assimilacdo da identidade indigena por parte do Ocidente. Civilizar ¢ suprimir o
indigena a medida que lhe o oferece um caminho humanizante a ser percorrido, de modo
que, humanizar-se — civilizar-se, globalizar-se — se torna uma forma de abdicagcdo da

identidade indigena.

Essa criagdo se utilizou de intimeros referencias teoricos que em nada tém a ver
com a cosmovisao indigena, para analisar, comparar a absorver essa identidade, sendo

um deles o conceito de autenticidade proposto pelo essencialismo que presume que:
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[...] se extirpassemos as opressdes e suas consequéncias psicoldgicas, nos
encontrariamos um puro e auténtico “eu”. Um dos principais problemas do modo
como as palavras sdo definidas é que esses debates geralmente sdo realizados
por académicos em certo contexto, dentro de um discurso intelectual especifico,
o qual entdo ¢ apropriado pela midia e pelos jornais populares para servir a uma
agenda racista ¢ ideologica mais evidente. (SMITH, 2018, p. 92)

O conceito de autenticidade tem sido utilizado pela colonialidade para categorizar
a identidade indigena numa posic¢ao inferior ante a identidade ocidental — homem cis,
branco, hétero, cristdo —, definindo quem ¢ ou ndo humano e, na atualidade, quem ¢ ou
ndo indigena, com a finalidade de manter o poderio da determinagdo nas maos do
Ocidente e dos que operam a seu favor. A atualizagdo do conceito de autenticidade € uma
forma de manter operante a estrutura do direito a palavra que privilegia a cultura escrita
ocidental onde eles — sociedade ndo-indigena — falam, eles elaboram pensamentos e

teorias sobre povos indigenas e eles determinam quem sao os povos indigenas.

Diante da narrativa colonizadora ainda hoje operante, resgatar a nomenclatura do
espago-tempo que compreende Pindoreta, a terra sem males ou Terra das Palmeiras, ¢
aterrar a ancestralidade no tempo agora e protagonizar as re-existéncias indigenas através
da retomada da lingua e da posse sobre corpos-territorios e tomada da linguagem dos
juruas!’.

Nesse sentido, a reivindicagdo do imaginario-terra ¢ uma reivindicagdo por voz
que pleiteia a reconexao com os modos de ser e conhecer indigenas soterrados pela
racionalidade ocidental. Ademais, ha na demarcagao de terras indigenas a for¢a necessaria
para excluir o Ocidente e suas praticas coloniais do espago-tempo demarcado, a fim de
que nossas cosmovisdes sejam fortalecidas e passem a ecoar, através da escrita-eco, para

além das aldeias.
L.IT “Ha os que berram”: oralidade, memoria e ancestralidade

Antes de alcancar a condi¢do de sujeito-autor e criagdo de um local epistémico
provocado pela literatura indigena, ha que se destacar o ponto de partida da enunciacao
indigena: a tradi¢do oral. E mediante a oralidade que passado, presente e futuro sdo

articulados de forma transtemporal'®, resultando numa criagdo contemporanea sustentada

17 Na lingua tupi-guarani jurud quer dizer cabelo ao redor da boca e ¢ como sdo chamados os ndo indigenas.
Dentre os povos falantes do tupi-guarani estdo os guaranis (mby4, nhandewa, kaiowa) e potiguaras.

18 Isso que chamamos de franstemporal parte do entendimento base de que o tempo é uma tentativa de
capturar e encapsular o movimento, cristalizar o que se move. O movimento, dessa forma, € o que fragmenta
passado e futuro e “torna porosas as fronteiras entre o vivido e o imaginado” (LUDMER, 2013, p. 34). O
escopo tedrico da transtemporalidade se assemelha ao escopo de outros conceitos enunciados a partir de
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pelo passado originario e que possibilita a criagdo de outros futuros. E a oralidade que
ancora a ancestralidade indigena enquanto memoria viva e fundamenta outras formas de
expressdo lirico-politica que envolvem a tomada, pelos povos indigenas, da tradi¢ao

escrita — da forma como € conhecida.

A luta pela demarcagao de terras tem movimentado as dindmicas de manifestagdes
indigenas de forma a fazer com que sujeitos indigenas se apropriem da linguagem dos
juruds e a transformem numa ferramenta de luta e demarcacdo. Essa apropriacdo surge
em resposta a pesquisa ocidental que tem a escrita como uma marca de superioridade
civilizatéria utilizada para subjugar diferentes capacidades de pensamento critico e
teorico pautados, por exemplo, na oralidade, como ¢ o caso dos povos indigenas. O
letramento nos moldes do Ocidente esta atrelado a criagdo de historia e teoria que sdo
percebidas como terrenos-chave adotados pela pesquisa para constituir os mundos
indigenas; dai a urgéncia na tomada da linguagem para que possamos re-contar nossos

mundos a partir de nossas ancestralidades e cosmogonias.

As vozes indigenas nunca se calaram ou foram completamente silenciadas, tal
como o colonialismo ndo foi aceito com passividade e a colonialidade ndo é. O que
acontece desde a invasdo € a auséncia de escuta por parte do Ocidente, expressada na
escusa do ato de se silenciar, colocar-se no lugar de escuta e assim construir um
conhecimento mutuo a partir do didlogo. A impressao das vozes indigenas na literatura €,
portanto, uma investida por parte dos povos originarios para que todos os outros escutem
o que tem sido dito e experienciado por seus corpos-territorios, a partir de seus locais de

enunciagao.

A literatura indigena ¢ um movimento politico que cessa a invisibiliza¢do e as
tentativas de silenciamento do Ocidente, rompendo com o mito de que sujeitos indigenas
pertencem ao passado ou sdo incivilizados e, portanto, suas vozes sao invengoes politicas
de um povo que deixou de existir e cujos direitos, reivindicagdes e demandas ndo devem
ser atendidos. Ao tempo em que os constitui sujeitos, a literatura indigena contemporiza
0s povos originarios registrando o eco de suas narrativas, cosmovisdes e teorias com

autonomia e alteridade.

teorias e pensamentos elaborados em Abya Yala como realidadefic¢do, ponto zero e tempo dos sonhos.
Aqui, transtempo € um tempo zero onde o sonho € via régia para acessar o inconsciente (RIBEIRO, 2019)
e reordenar os ritmos da lingua.
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A literatura enunciada a partir de corpos-territorios indigenas centraliza o indigena
no cendrio da literatura brasileira. Originada da prépria tradicdo e memoria, a literatura
indigena rompe com o retrato moralizante do nativo, perpetuado pela literatura brasileira,
que o marginaliza. A representacdo do indigena passa a acontecer por intermédio de uma
abordagem especifica e critica que ndo ignora o processo de formacao politica, social,
econOmica ¢ cultural imposto aos povos indigenas pela cultura e literatura dominante que

estruturam o Ocidente.

A expressao artistica dos povos indigenas manifestada na literatura “sugere uma
leitura das diferencas, pois o ato de conhecer o outro implica o ato de interiorizar a
historia, a auto-historia, as nossas raizes” (GRAUNA, 2013, p. 47). Assim, para além dos
aspectos politicos, ¢ através da literatura produzida por sujeitos indigenas que surgem
referenciais tedricos que reestruturam a compreensao dos mundos indigenas na academia,
ja que até entdo se utilizava exclusivamente dos parametros e aparatos criados pelo

Ocidente para teorizar nossas existéncias e realidades.

A tomada da escrita alfabética se faz necessaria tendo em vista que ndo houve
interesse significativo, por parte do Ocidente, na validagdo das expressdes artisticas,
linguisticas e graficas dos povos originarios. Percebé-los como agrafos, diante do cenario
de superioridade da cultura escrita — e do que ¢ validado como escrita pelo Ocidente —,
foi importante para o processo de dominagao cultural que pressupunha a hierarquizagao

e, com isso, a inferiorizagdo da existéncia e da manifestagao artistica indigena.

Nesse sentido, cabe pontuar que os povos originarios nao sdo agrafos; ao
contrario, possuem multiplas formas de expressdo e arquivamento histérico que
perpassam a linguagem tanto com palavras quanto com grafismos, marcas rupestres,
artesanatos, pinturas e afins; todos comunicam, estabelecem didlogos atemporais e sao
capazes de transmitir signos ancestrais a muitas geracdes. O que ocorre € que a maioria
das linguas indigenas ndo sdo alfabéticas, logo, ndo se condicionam a mesma ordem e
l6gica do idioma do colonizador; nem por isso s3o menos expressivas ou despossuidas de
significado e significante. A fonética ¢ um dos principais arquivos culturais dos povos
indigenas e estd, de maneira geral, muito aquém da capacidade de compreensdo do
colonizador, ja que oriunda de uma cosmologia estranha ao Ocidente. O mito propagado

pelo colonizador de que povos indigenas sao agrafos ¢ uma forma de retaliagcdo cultural
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devido a sua incapacidade de apreender o conhecimento dialogado entre sujeitos

indigenas.

A tentativa de destituicdo da linguagem dos povos originarios ¢ uma investida do
Ocidente para barrar a articulagdo indigena através da palavra, de modo a fragmentar a
comunicagao e dissipar as forgas de guerra, bem como de impedir que sujeitos indigenas
participassem da construcdo do imaginario coletivo operada pela linguagem. Esfacelar,
coibir e deslegitimar a linguagem dos povos indigenas foi a continuidade da
desestruturacdo de seus mundos operada pelo Ocidente. Essa deslegitimagao ¢ ilustrada
pelo esfacelamento de espago e tempo — e consequente reorganizagao territorial —, que
dificulta a articulagdo das resisténcias indigenas que, diferente dos povos africanos
retirados de suas terras pela escraviddo, conheciam esse territorio. Ao enquadrar os povos
indigenas como agrafos, pensavam, os invasores, retirar desses sujeitos a possibilidade

de resisténcia contra a violéncia fisica/territorial e epistémica.

O colonialismo/imperialismo ¢ as praticas coloniais, retiraram a humanidade para
que ndo houvesse obstaculos na tomada dos corpos-territorios e na violagdo de direitos
humanos, inferiorizaram as cosmogonias através da canibaliza¢cdo das culturas indigenas
para despojar de autonomia e deturpar a identidade, e desqualificaram a linguagem e
oralidade para impedir que [a]sujeitos indigenas fizessem reivindicagdes politicas — que
partem das questdes territoriais — enquanto cidaddos. Esses sdo os objetivos do
colonialismo institucionalizados pelas praticas coloniais que fundaram a ficcio Brasil'®

que segue negando seu ventre, marginalizando indigenas e expulsando-os para exterior,

em oposicao aos centros de poder que nao se limitam aos espagos fisicos.

19 A referéncia ao Brasil como ficgdo remete a sua criagdo enquanto Estado-nacdo posteriormente a
independéncia. Adotamos o conceito de fic¢do considerando que, até o ato da colonizagdo, cerca de 900
povos e 1.300 linguas eram faladas nesse territorio que hoje é ocidentalmente denominado Brasil, pais dos
brasileiros. Quando confrontamos a historia do Brasil com a histéria dos povos indigenas de Pindoreta, a
criagdo do pais Brasil em consequéncia da invasdo ganha escopo e evidéncia. Os 305 povos indigenas de
Pindoreta que coexistem nesse espacgo territorial sdo brasileiros com direito a diferenga e a reivindicar a
pluralidade da brasilidade enquanto pertenca coletiva; por isso, nesta colheita, o Brasil é percebido como
uma criacdo ficcionada pelo Ocidente por ter sido estruturado a partir de valores europeus de modernizagao,
progresso ¢ historia de brancos, partindo, na realidade, de um territorio ocupado por indigenas ¢ negros. De
modo e em discurso algum pretendemos, com a palavra fic¢do, negar a existéncia do Estado-nagdo Brasil
composto por territorio, soberania e povo, tdo somente trazer a luz o que fomentou sua criagdo e enfatizar
que dentro do Estado-nacdo Brasil coexistem outras 305 comunidades-nagdes indigenas. Fazer uso da
palavra fic¢do ¢ uma forma de resguardar, nesta colheita, o direito a diferenca do sujeito indigena e enfatizar
que diferentemente do articulado pelo aparato juridico até o século XX, a identidade brasileira € plural e
inassimilavel.
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Em resposta ao procedimento de exclusao do Ocidente, os povos indigenas tém se
articulado para se recuperar da fragmentacdo e centrar as identidades indigenas em
sentido amplo, visando o alcance internacional, de modo que seja indiscutivel, hoje, a
descolonizagdo, como um processo de longo prazo que envolve mobilizacdo estatal,
reestruturacdo burocratica, juridica, cultural e linguistica, além da impugnacdo da

arbitrariedade do poder colonial.

A tomada de parte dos povos indigenas se conecta diretamente com a autoria e
encontra uma série de empecilhos no que concerne a legitimagdo do sujeito indigena no
ambito juridico, conforme se abordard no préximo tdépico. Essas dificuldades sdo
provenientes da colonialidade que instrumentalizou a desumaniza¢do do indigena
representada, ja no século XX, na premissa civilizatoria e integrativa respaldada pela
monocultura que desconsidera as manifestagdes artisticas enunciadas a partir dos corpos-

territorios indigenas.

A CRFB/88 define em seu art. 215, §1°, que cabe ao Estado brasileiro garantir e
proteger as manifestagdes das culturas indigenas, como se vislumbra:
Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e

acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagdo e a
difusdo das manifestagdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indigenas e
afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério
nacional.

[.]
No entanto, reconhecer a multiculturalidade presente no territorio nacional ndo é
0 mesmo que conceber a cosmogonia ocidental e as indigenas em equidade. Num Estado
multicultural, os principios hegemonicos de conhecimento, a educagdo, as nogdes de
Estado e governo, a economia politica, a moralidade, a territorialidade e a espiritualidade
sdo controladas pelo Estado “y bajo el control estatal, las personas tienen la liberdad de
seguir adelante con su cultura siempre y cuando no pongan en riesgo los principios
epistémicos que sustentan la politica, la economia y la ética estatal” (MIGNOLO, 2007,
p. 139). Como ensina Walter Mignolo, ¢ necessario que os Estados assumam um
ordenamento juridico, social e epistémico pautado na interculturalidade:
Interculturalidad, en sentido amplio, se refiere a los pueblos indigenas y su
reclamo radical por los derechos epistémicos, que no son lo mismo que los

derechos culturales. Los derechos culturales son aceptados por el Estado, em
Ecuador y en Estados Unidos, pero los derechos epistémicos provocan, em el
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mejor de los casos, sonrisas nerviosas en la derecha y en la izquierda. [...] Mi
idea consiste en un mas alla interepistémico que deriva de la propuesta de los
filosofos y los pensadores afrocaribefios e indigenas. Guaman Poma, por
ejemplo, es una figura clave y canonica para la desvinculacion epistémica y
decolonial. Em ese sentido, él es a la desvinculacion intercultural lo que
Magquiavelo es a las ideas republicanas o lo que Adam Smith es al liberalismo y
al libre mercado. Guaman Poma ejercid abiertamente su derecho epistémico de
contarle al rey de Espafia cual era la historia verdadera del Pueblo Tawantinsuyu
y de decirle qué tenia que hacer para lograr un gobierno pacifico. Seglin tengo
entendido, aun no se han estabelecido explicitamente los vinculos entre los
intelectuales indigenas de la actualidad y Guaméan Poma, pero la nocion de
interculturalidad se ajusta perfectamente a las experiencias que llevaron al
cronista inca a escribir Nueva corénica y buen gobierno. (MIGNOLO, 2007, p.
139-140)

Dessa forma, a escrita alfabética tem sido, como se vé desde os tempos de Guaman
Poma?®, um dispositivo crucial para transforma¢do do Estado multicultural em

intercultural.

Tratando-se de povos indigenas, o inicio dessa transformacdo é a propria
[re]tomada da escrita alfabética que tem como aspecto central a percepcao da literatura
como espago/territdrio politico de manifesto, reivindicacdo e autodenominagdo. Essa
representacdo, que ambienta a insurgéncia da ativista Eliane Potiguara, configura uma
reapropriacdo espacial capaz de legitimar identidade e auto-historia, como sugere Roland
Walter:

E por meio da literatura enquanto espago mnemonico que escritores multiétnicos
das Américas recriam 0s mitos necessarios para se enraizar como sujeitos
autdctones. A reapropriagdo do espago via memoria possibilita a colocagao do

sujeito em sua propria histéria. A renomeacdo do seu lugar e da sua historia
significa reconstruir sua identidade, tomar posse de sua cultura; significa, em

20 Felipe Guaman Poma de Ayala é um indigena cronista, desenhista, tradutor e escritor que nasceu na
regido que hoje se denomina Peru e viveu, aproximadamente, entre 1540 e 1615. Sua principal producao
foi a obra Nueva Coronica y Buen Gobierno, que contém 1.200 paginas, 398 ilustragdes e provavelmente
terminou de ser escrita em 1615. O manuscrito enderecado aos reis da Espanha foi o primeiro livro a contar
uma versdo alternativa da histéria da conquista escrita pelos cronistas espanhois, isto é, a colonizagdo a
partir da experiéncia indigena, com o objetivo de descrever as culturas indigenas, defender a humanidade
dos povos indigenas e propor o que poderia vir a ser um bom governo, uma forma de governar menos
vertical e autoritaria. O livro € uma interveng@o em favor dos indigenas de alguém que circulava as elites
locais e dominava as linguas locais. Em decorréncia das reivindica¢des contidas no livro, dentre elas, terras
roubadas pelos espanhois, Guaman Poma recebeu a condena de 200 chibatadas, presenciou os seus avos
serem queimados vivos e testemunhou inumero castigos, torturas e assassinatos de indigenas. Guaman
Poma inaugurou um novo género dentro da cronica ao articular as memorias andinas com as memorias
ocidentais, produzindo um calendario com nog¢oes de tempo fundidas (LESSA, 2009, p. 6). De acordo com
Walter Mignolo, Guaman Poma inaugurou a dupla critica: teoria critica ¢ descolonizagdo epistémica ao
mesmo tempo, pois critica tanto os espanhdis como faz apontamentos ao modo de vida dos Incas. O tedrico
ainda complementa que “hoy en dia, cuando los movimientos sociales indigenas de las ex colonias
espafiolas en América reclaman derechos epistémicos (es decir, derecho a los principios de la politica del
saber), debemos dirigir la mirada a Guaméan Poma asi como los hombres del Renacimiento europeo dirigian
la suya a Aristoteles, o como el pensamiento europeo contemporaneo mira a Kant” (MIGNOLO, 2007, p.
138).
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ultima analise, resistir a uma violéncia epistémica que, nas suas diversas formas
e praticas continua até o presente. (Cf: GRAUNA, 2013, p. 11)

A literatura €, para povos indigenas, um territorio de resisténcia e também re-
existir. Trata-se de um espago onde € possivel incutir narrativas indigenas que [re]criam
imaginarios e formas de imaginar. A literatura ¢ vista, numa perspectiva de resisténcia,
como um espaco a ser demarcado para que identidades sejam [re]construidas e re-existam
através da retomada da lingua que devolve posses ao sujeito [re]construido, a medida que
renomeia e legitima sua manifestacdo artistica, reconhecendo a costura existente entre
arte e vida indigena. Literatura, quando de autoria indigena, ¢ um resgate da oralidade
coletiva ressalvada pela memoria que grita e provoca ecos. Diante disso, para nos
referirmos a literatura enunciada por indigenas e em reminiscéncia a oralidade viva e
pulsante que invade a literatura produzida por eles, em especial a literatura de Eliane
Potiguara, adotamos nessa colheita o termo escrita-eco. A literatura indigena de Eliane
Potiguara flui do encontro desierarquizado entre oralidade e escrita; ¢ oralidade que se

escreve sem deixar de ser sonora; escrita acustica; escrita-eco.
I.ILI Entre ruidos e hibridismos

O transito do oral para o escrito dos povos indigenas encontra ainda outros ruidos
quando confrontado com os géneros literarios e textuais da tradigdo ocidental. Esse
desencontro acentua a importancia da catalogacdo da literatura produzida pelos povos

origindrios como literatura indigena.

Para além da fluidez e constante transformagao dos géneros textuais na poética
moderna da tradi¢do ocidental, a literatura indigena ¢ desenvolvida em um espago-tempo
especifico e operada na chave autoria-alteridade — onde o eu ¢ também o nds — ndo

seguindo, de maneira geral, a classificacdo da tradi¢ao ocidental.

Dessa forma, apontar o ruido existente entre literatura indigena e a classificagao
dos géneros literarios e textuais € importante para firmar as proximas rupturas que a
literatura indigena contemporanea impde ao demarcar a autoria coletiva. O autor que
assina o livro de autoria indigena é percebido como um contador de historias do seu povo.

As historias ndo sdo individuais, sdo coletivas, tal como a autoria.

Além da divergéncia na pessoalizacao da autoria, o transito do oral para o escrito
ndo comporta os enquadramentos de géneros da tradicao ocidental. A escrita-eco indigena

se origina da ancestralidade que abarca a perda do territorio — ou de parte dele —, o exilio
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identitario, o resgate da memoria e a criagdo como cura; ou seja, condi¢cdes muito proprias
dos povos indigenas e que ensejam uma criagdo com poténcia, cunho politico,
[des]fronteiras e estruturas também proprias. A literatura indigena contemporanea nao
pretende ser e atender as estruturas e classificagdes ocidentais. Pretende ser Outra. Esse
movimento de esquiva das classificacdes ¢ uma forma de se esquivar, também, da

subjugacao na literatura contemporanea.

A literatura indigena contemporanea ndo parte de um recorte especifico de
raga/etnia, e sim de uma cosmovisdo, de mundos outros, com percepcoes € manifestagoes
outras que pouco se conectam com as premissas de género — literdrios e textuais —
devendo ser apreciada em seu proprio sistema lirico-politico, como anota Julie Dorrico:

Falar dos povos amerindios e classificacdo de géneros significa tratar-se, na
verdade, de enfatizar a especificidade com que esses povos amerindios
apresentam sua propria légica de pensamento e respeita-la em suas proprias
praticas socioculturais e autoexpressivas. Certamente, ndo ¢ novidade
reconhecer o fato de as obras indigenas se caracterizarem pela aproximagao com
as narrativas orais, como o mito, por exemplo. O mito, por muito tempo, foi
objeto quase que exclusivo da antropologia, que dele se serviu para explicar a
organizacdo social indigena tal como a dindmica socioldgico-antropologica
pretendia, mas ndo serviu para que os proprios povos nativos explicassem a si
mesmos e/ou aos outros em sua propria razdo por escrito. Assim, pensar
categorias conceituais literarias de classificagdo significa refletir, hoje, acerca de
novas formas de literatura que se apresentam a partir da contribuicdo da escrita
indigena e, nesse sentido, também nas obras indigenas publicadas em variadas

formas e veiculos que abarcam campos distintos que vdo do cosmico ao
religioso, do medicinal ao literario. (DORRICO, 2015, p. 30-31)

Pontuamos, ainda, que a literatura indigena contemporanea ¢ uma literatura [em]
travessia da oralidade para o escrito que deve ser percebida no contexto de transito que a
concebe; qual seja, no espago-tempo e na coletividade ambientados pelo autor eu-nos da
poética. Como ja mencionado, ao tempo em que se escreve, a literatura enunciada a partir
de um corpo-territorio indigena se teoriza e disponibiliza ao leitor os aparatos de andlise
critica necessarios para seu [des]enquadramento. Dentro da catalogacdo literatura

indigena cabem infinitas formas de escrever e comunicar vozes indigenas.

No intimo da literatura indigena, a voz € corpo, natureza, eco de tecidos que
vibram no ar dentro de uma cavidade organica, e que assim modulam, entre a matéria e a
imaterialidade, o sentido. Mas, a0 mesmo tempo, ndo ¢ s6 produto do corpo-territorio, ja
que essa modulagdo do sentido ja traz a marca de uma cultura, ¢ a afirma¢ao da técnica

como natureza humana.
L.III Sujeito-autor: equivoco, vozes e ecos
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Esse momento em que se reconhece a urgéncia da descolonizagdo — em virtude da
evidéncia do fracasso das inimeras tentativas de genocidio dos povos originarios e na
impossibilidade de silenciamento dos mesmos —, nos conduz ao século XX, quando a
polivocidade de vozes indigenas ecoa no ambito internacional e seu ativismo repercute
no aparato juridico-normativo nacional, que passa a legitimar, a partir da década de 1980,

a identidade indigena e outorgar direitos a este entdo sujeito politico.

As politicas executadas no inicio do século XX ainda sdo regidas pelo impeto
integrativo que se esforca para absorver a identidade indigena na gama de pertenga da
brasilidade, reiterando a ideia monocultural do pais. Apesar da nova roupagem, a intengao
estatal por tras da integragdo ¢ oriunda do ato que constitui a invasdo e o processo de
colonizacdo, a desterritorializagdo de corpos indigenas. Sem identidade, ndo restam
territorios a demarcar € ndo ha margem para reivindicagdes por parte dos povos
origindrios. A integragdo ¢ um ataque a identidade que torna licito o roubo — visto que se

da mediante o emprego de violéncia — dos territorios indigenas.

A integragdo cultural que norteia as politicas do inicio do século XX visa a
subtracdo da identidade indigena da civilizacdo, expressada na retirada do sujeito
indigena dos espagos fisicos — territorios — e da memdria coletiva. A invisibilizagdo foi
perpetuada pela ciéncia, filosofia e literatura do Ocidente e do Brasil que se diz Ocidente,
fazendo com que pouco se soubesse acerca dos povos indigenas de Pindoreta, e essa
identidade permanecesse como uma nao-identidade, um espago vazio para que
esteredtipos de selvageria e ingenuidade fossem depositados e propagassem o mito da
extingdo do originario deste territério. A tentativa de anulacdo do [a]sujeito indigena ¢é
importante para dar espaco ao brasileiro, para que este nao fique sem lugar. Questionar a
existéncia indigena no tempo presente ¢ uma forma de escusa para outros
questionamentos que sustentam os Estados-nac¢des criados a partir da fic¢do ocidental
sobre si e sua historia da conquista. A historia do Ocidente € a histdria eurocéntrica da
fundagdao genesiaca da América que, ja no nome, carrega o estigma da colonizagao,

homenageia o colonizador e fere a memoria ancestral e viva de Abya Yala, terra indigena.

Com a retirada das caravelas do espago territorial que passa a ser compreendido
como Brasil, o status social, politico e cultural do colonizador ¢ ocupado pela populagdo

branca miscigenada. Diante disso, Eliane Potiguara pontua que:
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O desejo de ascensdo da populagdo miscigenada e/ou branca é construido com
base no racismo implicito ¢ no processo de escraviddo, semiescraviddo e
exploracdo da mao de obra barata dos mais oprimidos segmentos da sociedade,
como os miseraveis, pobres, negros ¢ a populagdo indigena.

A colonizagdo e a neocolonizagdo, no entanto, sdo refletidas também por grupos
de interesses religiosos que, ao longo da histdria do Brasil, vém confundindo a
cosmovisdo indigena com ideologias ¢ fundamentos alheios a realidade
tradicional. Impor culturas dominantes ¢ uma forma de racismo. (POTIGUARA,
2019, p. 43)

A relagao dos mundos indigenas e do Ocidente parte do equivoco sobre o Outro e
coloca os povos originarios em desvantagem, desfavorecendo-os na histéria, fazendo com
que ndo seja possivel a coexisténcia dos mundos indigenas e das diretrizes ocidentais.
Essa impossibilidade floresce diante da auséncia de escuta, da vida muda imputada ao
[a]sujeito indigena na historiografia ocidental, da condicdo de objeto de estudo nas
ciéncias, do estado permanente de exploragdao em que o mundo indigena é colocado. Ha,
desde o inicio da invasdo, com énfase no século XX, uma ansia de pesquisar, falar e
escrever sobre povos indigenas em todos as areas de conhecimento numa tentativa de
esgotar a palavra para que ela ndo seja tomada pelo objeto. E por isso, [a]sujeito. Objeto
para que seja mudo. Objeto para que ndo seja escutado. [A]sujeito para que ndo tome a
palavra, ndo subverta a ordem, ndo se faga ser ouvido, assistido e lido através das

ferramentas do colonizador.

As vozes indigenas nunca se calaram ou foram silenciadas desde a invasao. Foram
repelidas pela linguagem para que nao fossem ouvidas. O Ocidente nao cedeu escuta e
espaco, este ¢ o equivoco. A partir deste equivoco: esvaziamento, desumanizacao,
subjugac¢ao, objetificacdo, [a]sujeito. Apos a legitimagao juridica do sujeito: espaco para

autoria ¢ criagao.

A auséncia de espaco, que representa também a auséncia de um lugar epistémico,
enseja uma relacdo paradoxal entre a pesquisa, literatura e povos originarios. Apesar de
subjugados como primitivos, os povos indigenas sdo as populagdes mais pesquisadas no
mundo, sendo também uma fonte inesgotavel para a criagao capaz de basear ou amparar
ficcionalmente iniimeros movimentos literarios. Esse fato, somado a perpetuagdo turva
do [a]sujeito indigena no imaginario coletivo, demonstra que, ainda hoje, a maioria das
pesquisas intermediadas pelos métodos ocidentais ndo estabelecem um didlogo respeitoso
e convertem a pesquisa em direitos e garantias aos povos indigenas. E, ainda que o didlogo
se estabeleca de forma respeitosa, o protagonismo daquilo que ¢ criado a partir da

pesquisa € do pesquisador, € ndo do indigena; € o pesquisador quem se torna a autoridade
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no tema e ocupa os lugares de prestigio politico, académico, literario. Os pesquisadores
ndo indigenas tendem a falar incessantemente acerca do indigena nao para que ele ndo
tenha que falar sobre si, mas para que, como conscientemente escreve Eliane Potiguara
no poema “Identidade indigena”, ele sequer esteja no cendrio da historia, nos espagos de

discussao:

Noés, povos indigenas,

Queremos brilhar no cenario da Historia
Resgatar nossa memoria

E ver os frutos de nosso pais, sendo divididos
Radicalmente

Entre milhares de aldeados e “desplazados”

Como noés. (POTIGUARA, 2019, p. 115)

Eliane Potiguara entende que a historia do Ocidente deve ser combatida ao mesmo
tempo por fora e por dentro; e, para isso, em Metade cara, metade mdscara procede o
chamamento de outras vozes indigenas ao palco, para que performem, ao seu lado, como

suraras *' e acusadoras do teatro do mundo.

A pesquisa e a metodologia cientifica, quando mobilizadas para investigar povos
indigenas, foram utilizadas como um instrumento colonial para apoiar os adjetivos
pejorativos do imaginario ocidental imbuidos ao indigena e para propagar, com carater
cientifico, aspectos que assentassem a inferiorizagao do [a]Jsujeito indigena na sociedade,
e ndo para identificar quais eram as necessidades das popula¢des pesquisadas e quais
politicas publicas poderiam ser implementadas a partir do averiguado. Essa violéncia
epistémica ¢ ainda mais brutal quando alcanca as questdes de género que por si sO ja se
tratam de uma imposi¢a@o colonial, haja vista que grande parte das cosmovisdes indigenas,
em especial a Potiguara, ndo partem da dicotomia de género e ndo percebem o género
como uma condi¢do fixa, o que representa uma afronta ao paternalismo enquanto mao

operante do colonialismo e estrutura colonial.

Alguns exemplos praticos dessa nao-marcacao de género na linguagem se
demonstram nas linguas tupi-guarani, através das palavras-alma: surara que designa

guerreiro ou guerreira; nhe’e mokoe que significa duas almas e representa pessoas

2! Palavra em tupi-guarani que designa guerreiras ou guerreiros.

48



indigenas com identidades de género dissidentes da heteronormativa; jurud que significa
cabelo ao redor da boca e ¢ como sdo chamadas as pessoas nao indigenas; e Anhd que

significa encantado e remete ao espirito da natureza. (NYN, 2020)

Linda Smith (2018, p. 198) afirma que muitas vezes, e por muito tempo, as
pesquisas realizadas por ndo indigenas retratavam a mulher indigena como um
“receptaculo passivo do espirito masculino dominante” dentro das comunidades-nag¢des
indigenas, ou seja, como se a mulher indigena ocupasse, na comunidade-na¢ao, um lugar
de inferioridade que, ndo aleatoriamente, acabava por reiterar a posi¢ao da mulher na
sociedade ocidental. Entretanto, originariamente, a maior parte dos povos indigenas
sequer reconhece género como uma categoria fixa, pautada na relagdo judaico-crista de
Adao e Eva, ao contrario, na narrativa indigena:

Os humanos, assim como as plantas, animais, pedras, cavernas ¢ outras coisas
animadas ¢ inanimadas (segundo a classificagdo ocidental), t¢m uma “forca
vital” ou mauri. Em muitas narrativas orais essas “esséncias” masculina ¢
feminina residem nessa forga vital. Embora a forca de vida nas pessoas ¢ nos
animais possa se manifestar fisicamente nas caracteristicas “masculinas” e

“femininas”, mauri em si ndo tem uma classifica¢do de género. (SMITH, 2018,
p- 198)

Para além do género como imposi¢ao da colonizagdo, a partir de Eliane Potiguara
fica evidente que, diferentemente do retratado pela historiografia ocidental, na cultura
indigena, as mulheres ocupam posicdes estimadas, pois sdo as guardids dos saberes
ancestrais e das tradi¢des do povo por meio da oralidade, sendo vistas como:

uma fonte de energias [...] desprovida de vicios de uma sociedade dominante,
uma mulher sutil, uma mulher primeira, um espirito em harmonia, uma mulher
intuitiva em evolugdo para com sua sociedade e para com o bem-estar do Plancta
Terra. Essa mulher ndo estd condicionada psicologica e historicamente a
transmitir o espirito de competi¢ao e dominacao segundo os moldes da sociedade
contemporanea. O poder dela é outro. Seu poder é o conhecimento passado

através dos séculos e que esta reprimido pela histéria. (POTIGUARA, 2019, p.
46)

As relagdes sociais, politicas e de poder entre os povos indigenas eram regidas
pela equidade, de modo que “[...] antes do processo de escravidao, a mulher indigena
tinha o mesmo papel de decisdo que os pais, maridos e irmaos. A sua palavra era a palavra

final para decidir uma guerra intertribal, uma decisdo ou uma assembleia politica”

(POTIGUARA, 2019, p. 58).

Em seu poema-grito “O segredo das mulheres” Eliane Potiguara denuncia que

logo nas primeiras aproximagdes o Ocidente percebeu a poténcia da comunicagdo e das
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palavras de ordem efetuadas por mulheres indigenas. Em decorréncia disso, articulou a
segregacao de género dentro das comunidades-nagdes indigenas, para calar a voz das

mulheres sob pena de morte e violéncia sexual.

No passado, nossas avos falavam forte
Elas também lutavam

Af, chegou o homem branco mau
Matador de indio

E fez nossa avo calar

E nosso pai e nosso avd abaixarem a cabega.
]

Durante séculos

As avos e maes esconderam na barriga
As histdrias, as musicas, as criangas,

As tradi¢des da casa,

[...]

Foi o maior segredo das avos e maes.

Os homens, ao saberem do segredo,
Ficaram mais fortes para o amor, lutaram
E protegeram as mulheres.

Por isso, homens e mulheres juntos

Séo fortes

E fazem fortes os seus filhos

Para defenderem o segredo das mulheres.
Pra que nunca mais aquele homem branco
Mate a historia do indio! (POTIGUARA, 2019, p. 75)

Essa carga de inferioridade imputada as mulheres indigenas atua de modo a
desconstruir os espacos de prestigio por elas ocupados em suas comunidades-nagdes e
afetar a percepg¢ao que tém sobre si mesmas. A prostituicao da capacidade de criagao
manifestada através da voz, mais do que prejudicar a autoestima, perpetua o estigma de
indignidade retratado pelo Ocidente no inconsciente coletivo das mulheres indigenas,
fazendo com que uma das problematicas do século XX e da atualidade seja o

fortalecimento dessa capacidade de criagdo para manutengdo da cultura indigena como
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um todo. Apesar de nunca termos sido silenciadas, pois nosso grito é ancestral e ecoa
desde antes da invasao, nossas vozes nao sao proporcionalmente ouvidas e a violacao de
nossos corpos-territorios ndo chocou e ainda hoje nao choca a sociedade ocidental. Mortes
como a da menina Ana Beatriz, de cinco anos, que foi capturada na rede de sua casa
enquanto dormia, estuprada por ao menos trés homens e morta por estrangulamento em
23 de novembro de 2020, ¢ da adolescente Daiane Gria Sales, de catorze anos, encontrada
morta a beira de uma lavoura, com a parte inferior do corpo dilacerada em 04 de agosto

de 2021, seguem nao gerando comog¢ao nacional.

Essas e outras violagdes de direitos sdo pontuados e discutidos por Eliane
Potiguara pelo menos desde os anos 1990. Mulheres indigenas ja traziam essas denuncias
ao pé do ouvido, como conta a autora, em capacitagdes, semindarios e conferéncias por ela
organizadas em comunidades indigenas entre os anos 1980-1990. As denuncias eram
realizadas de forma discreta em decorréncia das represalias dos 6érgaos competentes que
vulnerabilizam ainda mais as vitimas. A partir das dentincias, Eliane Potiguara elaborou
a Declaracdo Final dos Encontros de Mulheres Indigenas (1993-1996), da qual
destacamos os seguintes topicos:

Que as mulheres possam buscar socorro em caso de violéncia doméstica causado

por alcoolismo de seus maridos, pais ou irmaos e que eles sejam punidos pelos
orgdos competentes.

Que as mulheres possam falar sobre esse assunto sem receber represalias.

Que as adolescentes e meninas sejam educadas sobre incesto, assédio, abuso ¢
violéncia sexuais ou estupro ¢ que tenham acesso garantido a defesa legal, nao
sendo obrigadas a esconder o fato por medo, pena ou risco de vida, mesmo dentro
das areas indigenas.

Que seja garantido o tratamento das consequéncias psicoldgicas da violéncia
fisica, moral ou estupro, como siléncio por medo ou por ndo conhecer seus
direitos, alcoolismo, loucura, violéncia feminina com as criancas etc.
(POTIGUARA, 2019, p. 53)

Quando nao desvirtuada da sua identidade ou em situacdo de exilio, a mulher
indigena constitui uma afronta a ordem patriarcal estabelecida nas sociedades ocidentais.
Isso ¢ decorrente do doce-amargo mistério que lhe imputa um retrato de sobre-
subumanidade por estarem, nessa perspectiva, acima e abaixo dos homens, como postula
Isabelle Anchieta:

Nao se trata de misoginia pura e simples, mas sobretudo de um mecanismo de
marginalizacdo daquilo que fascina e que ndo estd sob dominio. Nao se pode

explica-las ou controla-las, nem tampouco ter controle sobre os sentimentos que
elas provocam. Sao mulheres “diabolizadas” por agirem contra uma ordem tida
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como natural, uma vez que subvertem as fung¢des e os papéis representados por
homens e mulheres.

Inversdes que produzem um curioso mecanismo social, em que passa a haver
uma associagdo entre a desordem de cunho privado e a desordem social
ampliada. A peste, a fome, a violéncia encontram uma culpada: a mulher que
ndo atende as normas sociais “naturais” definidas por Deus (e pelos homens).
(ANCHIETA, 2019, p. 25)

A representacdo de bruxa®? da mulher indigena adquire, a cada século, uma nova
mascara que assegura seu desprezo nas sociedades. O olhar demonoldgico no Ocidente
moderno em virtude do paternalismo eclesiastico se atualiza para que o espago destinado
a mulher indigena comporte o erético, o exotico e o temor, garantindo assim o desdém e

o carater transgressor do ventre indigena e de tudo que dele se [re]cria.

Vulnerabilizar a imagem da mulher indigena ¢, além de marginaliza-la duas vezes,
uma forma de obstruir a transmissao das tradigOes ancestrais. A desvalorizagdo ¢ a
impunidade diante da violéncia enfrentada por esses corpos-territorios facilitam o acesso
do colonizador a eles. O reflexo da degradagdo da imagem da mulher indigena na
sociedade ocidental ¢ normalizacdo da violéncia que a acomete, seja ela fisica, espiritual

ou politica.

Para ilustrar a arbitrariedade dos métodos de pesquisa empregados pelo Ocidente
para catalogar povos originarios e seu alcance internacional no sentido de degradar e
propagar generalizagdes acerca dos indigenas, nos apoiamos nas colocagdes de Linda
Smith sobre as metodologias aplicadas para explorar os povos maoris, povos indigenas

da Nova Zelandia:

Os povos maoris identificam um paradoxo nas concepc¢des curopeias de
conhecimento e pesquisa, porque embora a sociedade maori fosse considerada
“primitiva”, a0 mesmo tempo provia um terreno fértil para a pesquisa. A questao
de qual conhecimento estava sendo ampliado pelos pesquisadores era de pouca
relevancia, pois os primeiros etnografos, os pesquisadores educacionais e os
ocasionais aventureiros descreviam, explicavam e registravam scus relatos a
partir de varios aspectos da sociedade maori. Distor¢des da realidade social

22 Em seu livro Imagens da Mulher no Ocidente Moderno I, Isabelle Anchieta realiza a releitura do processo
de diabolizacdo da imagem da mulher nos séculos XV e XVI, por meio das bruxas e indigenas tupinambas,
narrando os crimes imputados pela Igreja Catdlica as portadoras da luxuria, conhecedoras do pénis do
diabo, encantadoras de homens e culpadas pela impoténcia sexual do homem. A narrativa da bruxa ganha
escopo a medida em que essa imagem se funde com a mulher indigena, a partir da invasdo, quando ambas
se tornam a imagem ¢ semelhanca do diabo. Tal atributo refor¢a a desumanizagdo do corpo-territorio da
mulher indigena e o estigma de demonizagdo, transgressdo, impureza que passa a acompanhar o imaginario
da mulher indigena na historiografia ocidental. A andlise da autora ¢ do periodo de transi¢ao da Idade Média
para a Moderna, contudo, os apontamentos realizados sdo validos para demonstrar as consequéncias da
tutela exercida pela Igreja sobre os povos originarios, em especial as mulheres. Os crimes imputados pela
Igreja Catodlica sdo decisivos para a hiperssexualizacdo ¢ profanacdo das mulheres indigenas. Os povos
indigenas foram tutelados pela Igreja, no Brasil, até o inicio do século XX.

52



maori por pesquisadores etnocéntricos excessivamente dados a generalizagdes,
no inicio, eram evidentes apenas para o povo maori. Embora esse tipo de
pesquisa fosse validado pelo “método cientifico” e pela “afirmac@o colonial”,
ele pouco ampliou o conhecimento do povo envolvido. Em vez disso, deixou
uma base de dados carregada ideologicamente, distorcendo as nogdes do que
significa ser maori. (SMITH, 2018, p. 197)

Nesse liame, Viveiros de Castro (2018, p. 103) traz um panorama complementar
da dire¢do do conhecimento cientifico do século XX que demonstra a aproximacao entre
antropologia e filosofia, e sua tendéncia a economia do conhecimento em consonancia
com o sistema capitalista, de modo que “o conceito antropologico funciona como uma
verdadeira mais-valia simbolica extraida pelo ‘observador’ do trabalho essencial do

299

‘observado’”.

A fabulacdo ocidental, operada através de métodos cientificos, da cosmovisao e
modo indigena de existir no/com o mundo, se perpetuou, ao longo dos séculos XIX e XX,
como verdadeira e parte do conhecimento legitimo. Assim, mais do que a criagdo de um
local epistémico, urge a necessidade de desobstrugdo do espago destinado ao indigena no
imagindrio coletivo ¢ no meio cientifico-teérico-metodologico para que o [a]sujeito
indigena possa utilizar métodos investigativos que atendam as suas proprias questoes e
reivindicacdes; para que o que se entende por pesquisa seja operado a seu favor e que a
teorizacdo enunciada de corpos-territorios indigenas nao tenha sua legitimidade

questionada.

Investigar como o Ocidente estrutura e cataloga cientificamente o mundo indigena
¢ importante para questionar com criticidade os parametros de enquadramento da criagdo
indigena que alcangam a producdo de Eliane Potiguara no século XXI. Trata-se de
entender as adversidades enfrentadas pelos povos origindrios que estruturam sua
experiéncia com o Ocidente, rupturas ja realizadas e necessidades contemporaneas de
rupturas a serem executadas diante dos aparatos de subjugacdo estatal. Ha, por parte do
Estado, seus poderes e maos operantes, insisténcia na fragmentag¢do da cosmovisao, do
corpo-territério, do espago-tempo e da arte-vida indigena, para que o ato de criagdao
indigena, enquanto caminho para cura da ferida colonial, siga sendo arbitrariamente
enquadrado e catalogado pelas fronteiras candnicas, cientificas e metodologicas da

classica tradi¢ao ocidental.

E preciso evidenciar o que surge do reconhecimento do ruido existente entre a

narrativa do Ocidente e a narrativa indigena, assim como da origem das dificuldades de
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legitimag@o dessa enunciagdo a partir de corpos-territérios indigenas enquanto saber ou
conhecimento. Em resposta a essa urgéncia, houve uma mobilizag@o internacional dos
povos indigenas nos anos 1960 e 1970 que, no Brasil, culmina na legitimagao do indigena
enquanto sujeito, a partir da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988, e
na outorga de direitos tais como a autoria que finda a era da tutela da palavra indigena.
Com o fim da tutela da palavra indigena, ha consolidacdo do indigena como sujeito,
possibilitando a impressdo de sua narrativa no mundo e a emergéncia de metodologias e
teorias que comportam a expressao artistica do sujeito indigena respaldada e oriunda da

criacdo cosmologica coletiva do povo ao qual pertence.

A eclosdo do ativismo indigena no Brasil acontece em 1970, contudo, ¢
consequéncia de inlimeras outras organizagdes € movimentos em prol aos direitos
indigenas em nivel local que, nesta colheita, serdo delineados a partir da primeira mengao
ao indigena no aparato juridico-normativo, datada de 1910, no Decreto n® 8.072?°, ano
em que a familia de Eliane Potiguara iniciou o fluxo migratorio para fora das terras

potiguaras.

O Decreto em questdo marca a criagdo do que alguns anos depois se chamaria
Servigo de Protecdo ao Indio — SPI, que delega a tutela dos povos originarios ao Estado
brasileiro, representando o primeiro ato de separagdo de Igreja e Estado que limita a
atuacdo da Igreja catolica nos assuntos referentes aos povos originarios. O Decreto teve
vigéncia de 1910 a 1991, quando suas disposi¢des foram revogadas pelo Decreto n°® 1134,
O SPI assinala a transferéncia da pauta indigena ao Estado que passa a ser juridicamente
responsavel pela assimilagdo dessa identidade através da educagao:

O projeto do SPI instituia a assisténcia leiga, procurando afastar a Igreja Catdlica
da catequese indigena, seguindo a diretriz republicana de separagdo Igreja-
Estado. A ideia de transitoriedade do indio (Oliveira, 1985) orientava esse

projeto: a politica indigenista adotada iria civiliza-lo, transformaria o indio num
trabalhador nacional.

Para isso, seriam empregados métodos e técnicas educacionais controlando esse
processo, baseado em mecanismos de nacionalizacdo dos povos indigenas.
(FREIRE, 2021)

2 BRASIL. Decreto n° 8.072, de 20 de junho de 1910. Rio de Janeiro, Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1910-1929/d8072.htm. Acesso em: 25 maio 2021.

24 BRASIL. Decreto n° 11, de 18 de janeiro de 1991. Brasilia, Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1990-1994/D0011.htm#art4. Acesso em: 25 maio 2021.
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Dentre as inovagdes apresentadas no texto do Decreto n® 8.072/1910, destacamos
as disposicdes dos artigos 1°, 15 e 19:
Art. 1° O Servigo de Protec¢do aos Indios e Localiza¢do dos Trabalhadores

Nacionaes, creado no Ministerio da Agricultura, Industria ¢ Commercio, tem por
fim:

a) prestar assistencia aos indios do Brazil, quer vivam aldeiados, reunidos em
tribus, em estado nomade ou promiscuamente com civilizados; [...]

3°, pér em pratica os meios mais efficazes para evitar que os civilizados invadam
terras dos indios e reciprocamente; [..]

5°, promover a puni¢@o dos crimes que se commetterem contra os indios; [...]

11, envidar esforgos por melhorar suas condicdes materiaes de vida,
despertando-lhes a atteng¢do para os meios de modificar a construcgdo de suas
habitagcdes e ensinando-lhes livremente as artes, officios e os generos de
produccao agricola e industrial para os quaes revelarem aptiddes; [...]

14, fornecer aos indios instrumentos de musica que lhes sejam apropriados,
ferramentas, instrumentos de lavoura, machinas para beneficiar os productos de
suas culturas, os animaes domesticos que lhes forem uteis e quaesquer recursos
que lhes forem necessarios; introduzir em territorios indigenas a industria
pecuaria, quando as condigdes locaes o permittirem; [...]

Art. 15. Cada um dos antigos aldeiamentos, reconstituidos de accérdo com as
prescripcdes do presente regulamento, passard a denominar-se «Povoagdo
Indigena», onde serdo estabelecidas escolas para o ensino primario, aulas de
musica, officinas, machinas e utensilios agricolas, destinados a beneficiar os
productos das culturas, e campos apropriados a aprendizagem agricola. [...]

Art. 19. O Governo Federal podera acceitar a transferencia para sua jurisdic¢@o
dos aldeiamentos ou quaesquer institui¢des destinadas & educagdo dos indios,
mantidos por governos estaduaes, municipaes ou por associacdes, desde que lhe
sejam cedidos os terrenos em que forem estabelecidos e as respectivas
installagdes. (BRASIL, 1910)

A conotagdo da legislacdo reitera a estereotipagem primitivista imputada aos
povos origindrios ¢ destaca a diferenga entre indigenas e civilizados, bem como expressa
as intencoes de desenvolvimento agricola, industrial e pecuario que muito se assemelham
com o periodo de captura e escravizagao dos povos indigenas por parte dos primeiros
colonizadores visando sua exploragdo laboral. O texto também mantém os povos
indigenas fora das linhas que estabelecem os centros de poder ao determinar que os
territorios indigenas nao sejam invadidos pelos civilizados tais como os territorios dos

civilizados nao sejam invadidos pelos indigenas.

O primeiro decreto que menciona os povos originarios de Pindoreta, juridicamente
ignorado por quatro séculos, marginaliza seus corpos-territorios ao direciona-los para as
periferias — areas distantes dos centros de poder — e lhes oferece certa estrutura social —

educacao, saude e sancamento basico — a fim de infiltrar-se em seus territorios visiveis e
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invisiveis e estruturar o exilio identitario no imaginario do [a]sujeito indigena por meio

da mitologizac¢do ocidental que restringe o ser indigena ao passado e a selvageria.

No inicio do século XX o processo de incorporacdo identitdria comeca a ser
efetivado pelo Estado na base educacional, operada pelas instancias municipais, estaduais
ou federais, que encontram amparo na antropologia e na literatura para tornar a presenga

indigena um vulto na identidade nacional e no seu proprio imaginario.

A literatura, as disposi¢des cientificas e metodologias empregadas na educagdo
dos [a]sujeitos indigenas, outorgadas pelo Decreto 8.072/1910, excluiam-no do espago-
tempo presente, iniciando assim o processo de construcdo do exilio identitario no
imaginario do [a]sujeito indigena. A educacdo chega as aldeias de forma excludente,

inferiorizando a forma indigena de interagir e [se] manifestar [com] o mundo.

A mitologizagdo® ocidental do indigena e da cosmovisdo indigena se apresenta
como um método de retirada da poténcia do ser a medida que impde fronteiras entre o
humano ¢ o ndo humano e desloca o [a]sujeito indigena para fora da construcido de
humanidade. A via da mitologizagdo ¢ o meio pelo qual o Ocidente tenta uma
aproximacao e posterior absor¢do da cosmovisdo indigena, tendo como ponto de partida
a subjugacdo da humanidade e inferiorizagdo politica que impde aos mundos indigenas

um contexto de banalidade.

Em decorréncia da condig¢@o de banal imposta, o indigena passa a ser tema para a
palavra muda do discurso inconsciente propagado pelas produgdes literarias em
circulagdo na metade do século XIX e inicio do século XX. O indigena ¢ reproduzido e
lido na condi¢do de objeto, ¢ romantizado, imbecilizado e despido de pertencimento
¢étnico. O retrato do indigena, nesse periodo, denota, em geral, incapacidade cognitiva,

como se extrai de alguns trechos do livro O Guarani, de José de Alencar:

Era de alta estatura; tinha as maos delicadas; a perna 4gil e nervosa, ornada com
uma axorca de frutos amarelos, apoiava-se sobre um pé pequeno, mas firme no
andar e veloz na corrida. Segurava o arco e as flechas com a mao direita calda,
e com a esquerda mantinha verticalmente diante de si um longo forcado de pau

25 Quanto ao ato de mitologizar, importa trazer a luz as colocagdes de Jacques Ranciére que apontam as
dissonancias entre a esséncia do mito na cosmovisdo indigena e no Ocidente. O autor afirma que o mito
serve para dar valor e significado ao banal, de modo que “[...] para que o banal entregue seu segredo, ele
deve primeiro ser mitologizado. A casa ou o esgoto falam, trazem consigo rastros do verdadeiro, como
fardo o sonho ou o ato falho — mas também a mercadoria marxiana —, desde que sejam primeiro
transformados em elementos de uma mitologia ou fantasmagoria” (RANCIERE, 2009, p. 37-38).
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enegrecido pelo fogo. [...] O indio, sorrindo e indolentemente encostado ao
tronco seco. (ALENCAR, 1857, p. 5)

[...] Ora, Cecilia, como queres que se trate um selvagem que tem a pele escura e
o sangue vermelho? Tua mae nao diz que um indio € um animal como um cavalo
ou um céo? (Ibid., p. 21)

Sei 0 que queres dizer; ndo partilho essas ideias que vogam entre os meus
companheiros; para mim, os indios quando nos atacam, s3o inimigos que
devemos combater; quando nos respeitam sdo vassalos de uma terra que
conquistamos, mas sao homens! (/bid., p. 24)

Ora, o indio conhecia a ferocidade desse povo sem patria ¢ sem religido, que se
alimentava de carne humana e vivia como feras, no chio e pelas grutas e
cavernas; (Ibid., p. 59)

O indio humilde e submisso fitava um olhar profundo de admiragéo sobre a moga
que tinha salvado. (/bid., p. 76)

No meio de homens civilizados, era um indio ignorante, nascido de uma raga
barbara, a quem a civilizag@o repelia e marcava o lagar de cativo. Embora para
Cecilia ¢ D. Antonio fosse um amigo, era apenas um amigo escravo. (/bid., p.
241)

A representacdo da mulher indigena adquire uma dose a mais de perversdo na
medida em que construcdes literarias ora lhe imputam inocéncia, benevoléncia,
ingenuidade, passividade e pureza, ora a hiperssexualizam, profanam, pervertem,
censuram e demonizam. Ou seja, ora céu, ora inferno, nunca humana, terrena, parte da

Terra e corpo-territorio.

Na perspectiva indigena, a mitologizagdo condiciona e propaga a ndo humanidade
do [a]sujeito indigena na literatura. Essa condi¢do nao humanidade, por sua vez, sustenta
e ¢ sustentada por disposi¢des juridicas que possibilitam ao Estado a propagacdo do

retrato objetificado do [a]sujeito indigena no imaginario coletivo através da educagao.

Mitologizar ¢ uma forma de traduzir o incognoscivel ¢ ¢ nisso que as ciéncias
ocidentais do século XX se apoiaram para dissertar sobre o mundo indigena, e renovar o
arcabougo de conhecimentos produzido pelo Ocidente acerca do dito Outro. Viveiros de
Castro (2020) afirma que, para a antropologia, mito ¢ o nome dado ao procedimento de
traducdo e que “traduzir ¢ sempre trair” (p. 87) a lingua de destino. Ocorre que o
procedimento de mitologizar a cosmovisao indigena no século XX era realizado por ndo
indigenas que, ao experienciar fragmentos desse mundo, passavam a traduzi-lo. Para
traduzir a cosmovisdo indigena sem a trair ¢ necessario encara-la a partir de outra
perspectiva e com o imagindrio despido de esteredtipos e ficgdes criadas pelo proprio
Ocidente; nao sendo assim, hd uma mutua trai¢ao das duas linguas, origem ¢ destino. O

fundamento base da tradugdo ¢ a comparagdo, € os mundos indigenas ¢ o Ocidente nio
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sd0 comparaveis e nao sao percebidos pelo pesquisador ocidental em pé de igualdade. A
tentativa de tradu¢do dos mundos indigenas realizada pela antropologia através da
mitologizacdo trai a cosmovisao indigena pois ndo tem sua linguagem, visao, expressao
e manifestacdo como originaria, ao contrario, parte dos atos de fragmentar e comparar,
essencialmente ocidentais. O embaralhamento de sentidos aos quais se propde a
mitologizacao através da tradugdo desloca conceitos sem alterar a posicao subjugada do

[a]sujeito indigena.

O proprio emprego da nocdo de banal a fim de aproximar-se da coisa a ser
mitificada por si s6 ja a deprecia e descontextualiza de seu mundo. Ao tempo em que o
mito?® se apresenta como uma poténcia de criagio para o Ocidente, é utilizado por este
para categorizar todas as compreensdes de mundo a margem da ocidental como mito. A
cosmovisdo indigena, por sua vez, ¢ uma concep¢do de mundo outra com relagdo a
ocidental; nesse sentido, mitologiza-la ou trata-la como mito com o intuito de traduzi-la
¢ partir do pressuposto colonizador que relativiza as posi¢des subjugadas do [a]sujeito
indigena sem altera-las. Questionar o ato de mitologizar de forma generalizada ndo ¢ o
mesmo que dizer que ndo ha mitos no mundo indigena, e sim reiterar que nem tudo ou a
cosmovis@o em si ¢ ou parte de um mito. Mitologizar a cosmovisdo indigena € lhe negar

e retirar a forca de ser e criar narrativas, historias e contra-historias.

Pela literatura indigena o mito ¢ trabalhado dentro da chave realidade/historia a
fim de que se proceda o [re]conhecimento dessas identidades sufocadas ao longo da
colonizacdo e marginalizadas por grande parte da literatura brasileira. O mito € utilizado
para a constru¢do de personagens-metafora com o intuito de comunicar, através da cultura
escrita, a memoria ancestral transmitida pela cultura oral dos povos originarios. O mito
tem sido empregado como uma ferramenta de tradu¢do que nao trai a lingua — e cultura

oral — de origem ou a de destino, exige apenas uma leitura acurada — livre de racismos e

26 Ciente de que para a tradigdo filoséfica ocidental mito é assunto tratado de Aristoteles a Jean-Luc Nancy,
passando por Roland Barthes, Levi-Strauss, Furio Jesi, Jacques Ranciére entre outros nomes, neste trabalho
mito ¢ abordado ¢ considerado a partir da perspectiva indigena. O mito aqui é pensando como uma
ferramenta capaz de esfacelar as fronteiras de humano e ndo-humano que enseja uma tradugao possivel da
cosmovisdo indigena. Através do mito expressado na literatura indigena, os autores indigenas pretendem
estreitar a relagdo autor-texto-leitor e, consequentemente, iniciar o leitor na — ou em uma das — perspectiva
indigena. A partir do mito, a literatura indigena cria travessia, portanto, da nossa perspectiva, mitologizar
nao tem como origem o banal. Como explica Daniel Mundukuru (2017), o mito existe enquanto verdade
para aqueles que precisam dele.
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estigmas pejorativos — do texto pelo leitor. Por intermédio do mito se articula, por vezes,

uma literatura de sobrevivéncia, como vemos em Eliane Potiguara:
Quando Cunhatai era crianga, ouvia os espiritos da mata, ela via a mae das aguas.
Cunhatai tinha o poder da cura. Sua maie, insatisfeita com as invasdes dos
estrangeiros, tomou erva ma, para que a semente que ouvia o espirito da mata
morresse. A erva fez muito mal a pequena Cunhatai; ndo a matou, tirou um
pedaco dela... A mae, desesperangada com sua aldeia, ndo queria mais as coisas
do espirito, negava a terra e a raiz. Mas a avo da menina era mais guerreira. A
mae ficou cega e muda. Tempos depois, a mae renasceu da mudez e da cegueira
por uma prova divina que passou e se tornou pajé, sacerdotisa das aguas. E a

triste avd, cansada das dores e do peso do tempo, morreu. Mas sua esséncia
permaneceu.

O branco ria e incutia maus valores em alguns membros do povo... A semente
ferida e mutilada nasceu triste € com uma estrela no olho direito. Era Cunhatai.
Foi o lado direito que quase morreu. S6 ficou roxo como uma marca, “um sinal”,
e sobreviveu para ouvir os espiritos, os antepassados e as velhas mulheres
enrugadas pelos séculos. (POTIGUARA, 2019, p. 73)

A autora reconta, através da transtemporalidade da histéria de Cunhatai, sua
propria historia. Como serd abordado mais adiante, Eliane Potiguara nasceu com um sinal
roxo na face, ouvia os espiritos da floresta e se fortalecia com a for¢a das dguas. A
migragdo for¢ada fez muito mal a familia da autora e sua avo foi a raiz que nao deixou o
pertencimento étnico de Eliane Potiguara adormecer. Sua escrita-eco € enraizada na forca
das aguas, por isso tdo potente; por isso capaz de curar e abrir caminhos para a cura. Em
Metade cara, metade madscara, quando escreve sobre a relacdo de Cunhatai com as dguas,

faz-se também sacerdotisa das dguas através da escrita.

Nao se pretende negar a aproximacao entre mundos realizada ao longo do século
XX pela antropologia e demais ciéncias humanas, apenas demonstrar, comparativamente
as concepgoes e diretrizes juridicas, que os métodos empregados para pesquisar 0s povos
indigenas ndo sdo neutros e impessoais; de maneira oposta, essencialmente exploratorios
e regidos por uma racionalidade outra com relagdo a cosmovisdo indigena. A analise
metodoldgica da pesquisa ocidental parte da fragmentacdo para que seja possivel
enquadrar o mundo indigena nos moldes ja dispostos. Aproximar-se dos povos indigenas
com o arcabougo metodoldgico do Ocidente ¢ aproximar-se com linguagem de origem,
de modo que a lingua de destino traida ¢ a indigena, ¢ a linguagem do objeto de estudo
que ndo ¢ traduzida, e sim utilizada como fonte de abstracdo de conhecimento que nao

contém e expressa os saberes de origem.

O percurso iniciado pelo Ocidente a fim de conhecer os povos indigenas ndo nos

constituiu como sujeitos, ndo resguardou nossos corpos-territorios, nao legitimou nossas
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narrativas, historias e contra-historia, nado permitiu que falassemos e, principalmente, que
fossemos ouvidos; forneceu ao Ocidente material para que pudessem falar por nds, sendo
a mitologizacdo a via encontrada por este para que se procedesse certa travessia e
adentrasse nos mundos indigenas sem que os [a]sujeitos adentrassem legitima, humana,

politica e juridicamente no Ocidente.

Os principais aspectos positivos estabelecidos pela antropologia em beneficio aos
povos originarios referem-se a no¢do de que “o Outro dos Outros ¢ sempre outro”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2020, p. 93) e que, portanto, ha um equivoco de perspectiva,
sendo a cosmovisdo indigena:

[...] uma estrutura intelectual que contém uma teoria de sua propria descrigdo
pela antropologia — pois [...] ¢ uma outra antropologia, uma contra-antropologia
disposta transversalmente a nossa. [a cosmovisdo indigena] ndo ¢ um tipo, mas
um conceito; alids, [...] ndo é um tipo de tipo, mas um conceito de conceito, cujo
emprego mais interessante ndo consiste tanto em classificar cosmologias que nos

parecem excessivamente exdticas, mas em contra-analisar antropologias que nos
sdo demasiadamente familiares. (VIVEIROS, DE CASTRO, 2020, p. 73)

No que concerne ao exposto, ha que se pontuar que a cosmovisdo indigena nao ¢
uma outra face da cosmologia ocidental, ndo ¢ o Ocidente as avessas e pensa-la dessa
forma ¢ movimenta-la e colocé-la no mesmo lugar: Outra. Essa compreensao reforca
dualidades e dicotomias que insistem em enquadrar uma experiéncia contra a outra. A
cosmovisdo indigena flui de outra génese de mundo que em nada tem a ver com o
Ocidente, ¢ anterior a ele e completamente independente, sendo regido por regramentos

que, até a invasao, ndo dialogavam com a estruturacdo do mundo ocidental.

Para perceber a cosmovisdo indigena sem os entraves metodoldgicos e
fragmentdrios do Ocidente, ¢ necessario ir além da concep¢do de que “toda cerveja tem
um travo de sangue, e vice-versa” (VIVEIROS DE CASTRO, 2020, p. 67); ha que se
entender que todo sangue € cerveja e vice-versa; ou seja, esfacelar as fronteiras de
humanidade ocidentais. Na cosmovisdo indigena todos sdo gentes, seres espirituais,
humanos; ndo se trata de ser um pouco humano, apenas de ser. E ¢ a limitacdo
antropoldgica quanto a compreensao da humanidade indigena que fronteiriza seu alcance
representativo. Nao ¢ um insucesso antropologico, e sim um demonstrativo do carater
emergencial da insurgéncia das vozes indigenas, de escuta e de didlogo com povos
indigenas para que, mais do que negar a historia do Ocidente acerca de nos, possamos
contar nossas historias, indo além da contranarrativa. O minimo para que isso acontega,

¢ que sejamos sujeitos no Ocidente.
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Ao longo do século XX inumeras foram as tentativas e investidas de aproximacgao
dos cientistas — socidlogos e antrop6logos — para a coleta de informagdes das populacdes
indigenas, atitude que, como narra Eliane Potiguara (2019, p. 50), sempre gerou
desconforto e desconfianca por parte dos [a]sujeitos objetificados, ja familiarizadas com
o cunho explorador de tal aproximacao:

Lembro-me como uma minoria de socidlogos, sutilmente, causava desconforto
entre nos, indigenas, por sermos urbanos, aldeados no Nordeste ou desaldeados
citadinos. A discriminac@o contra nossa consciéncia era enorme, principalmente
quando vinhamos das cidades. Imaginem! Noés tinhamos nossas terras ¢ fomos
acuados para as cidades! Ndo somos culpados. De vitimas, passamos a ser
discriminados como oportunistas! [...] Algum dia reconhecerdo a importancia

politica dos indigenas desaldeados pela violéncia ou pela migragdo.
(POTIGUARA, 2019, p. 50)

Ainda quanto ao Decreto 8.072/1910, outro aspecto inédito que se destaca ¢ a
previsdo punitiva para crimes cometidos contra [a]sujeitos indigenas que marca o fim da
omissdo juridica quanto a violéncia fisica experienciada por indigenas no Brasil. Apesar
de nenhuma lei complementar ter sido criada para regulamentar e positivar essa
disposicao, passados quatro séculos da invasao, ¢ a primeira vez que a violagao de corpos-

territorios indigenas € posta como um ato ilicito no ordenamento juridico brasileiro.

Na linha temporal das disposi¢des normativas que mencionam os povos indigenas
estd o Codigo Civil dos Estados Unidos do Brasil de 1916%7, que definia o [a]sujeito
indigena como relativamente incapaz, refor¢ando a tutela estatal imputada e delegada, até
1967, pelo Servigo de Prote¢io ao Indio — SPI até que fossem integrados & comunhéo

nacional.

A violacdo de corpos-territérios indigenas ¢ uma problematica contemporanea
latente principalmente porque envolve a superagdo de quatro séculos de impunidade
perpetuados nas estacas que fundamentam o Estado-nag¢do Brasil. A violéncia em face
desses corpos-territorios indigenas possui as mesmas caracteristicas € motivagdes desde
a invasdo, sendo impulsionadas pelo “espirito de dominagdo do homem pelo homem”
(POTIGUARA, 2019, p. 45) que se sente proprietario da terra e do corpo que a integra.

A violéncia sofrida pelas populagdes origindrias evidencia o arraigamento da

27 BRASIL. Cédigo Civil dos Estados Unidos do Brasil. Rio de Janeiro, Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I3071.htm. Acesso em: 25 maio 2021.
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desumanizagdo e da condig@o de [a]sujeito associado a imagem do indigena projetada na

mentalidade brasileira-ocidental.

Na esfera constitucional, a primeira menc¢ao aos povos originarios acontece na

128 promulgada em 1934, no art.

Constituicao da Republica dos Estados Unidos do Brasi
5, inciso XIX, alinea “m”, que prevé a incorporacao dos silvicolas & comunhao nacional,
referindo-se aos povos origindrios. Até a respectiva Constituicdo, a vida indigena era
debatida somente em espagos nao-oficiais, de modo que nao se tratava de uma existéncia
as margens do Estado brasileiro e sim completamente fora e dissociada social e

juridicamente.

A outra mencdo constitucional no texto de 1934 acontece no art. 129, nos

seguintes termos:

Art 129 - Sera respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se achem.
permanentemente localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las.
(BRASIL, 1934)

Apesar da concessao das faculdades inerentes a posse das terras — de propriedade
da unido —, sendo vedada a alienagao, o dispositivo ndo resguarda os territorios indigenas
de possiveis invasoes, haja vista que ¢ desacompanhado de legislacdo que o regulamente

e arbitre punibilidade ao invasor.

Outra violéncia que o texto constitucional apresenta e que decorre do nao-lugar,
do esvaziamento da identidade indigena, do apagamento do indigena enquanto sujeito
que ocupa o espago-tempo presente e do interesse na incorpora¢ao dos povos originarios
na identidade nacional, ¢ o uso da nomenclatura ‘silvicola’ para se referir aos povos
indigenas. Esse termo ¢ utilizado para nomear individuos cujas caracteristicas culturais
se distinguem da sociedade nacional e que carecem de tutela, pois sdo considerados
relativamente incapazes. O termo, pejorativamente imputado aos indigenas no texto
constitucional, expressa uma violéncia linguistica que, ao tempo em que nomeia, transfere
ndo s a tutela como a posse do [a]sujeito indigena ao Estado. A primeira mengao
constitucional que reconhece a existéncia dos povos indigenas na esfera juridica subjuga-
os por via da renomeacao. A identidade indigena é fragmentada para ser incluida no texto

constitucional que se refere aos povos originarios a partir do que eles ndo sao — individuos

28 BRASIL. Constitui¢do (1934). Constituicdo de 1934. Constitui¢io da Republica dos Estados Unidos
do Brasil. Rio de Janeiro, 16 jul. 1934. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constituicao34.htm. Acesso em: 12 maio 2021.
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da sociedade nacional —, refor¢gando o cunho excludente e negativo do contexto que os
concebe no inicio do século XX, e ndo a partir da pluralidade das identidades indigenas

que o positivam enquanto sujeito.

As constitui¢des seguintes, de 1937%° e 1946°°, ndo alteram as diretrizes da
anterior ¢ mantém a mesma nomenclatura para se referir aos povos indigenas, ndo
representando avango no que concerne ao resguardo de direitos e tratando a causa

indigena como uma pauta nao-oficial.

Neste periodo os povos originarios de Pindoretd eram vistos como um apéndice
do Brasil e nao-identidades vulneraveis e a beira do desaparecimento. Enquanto os
indigenas aldeados estavam condicionados ao carater protecionista do Estado que lhes
retirava a autonomia, ndo os considerava sujeitos capazes de exercer direitos € ndo
mobilizava aparatos do Executivo e do Legislativo para resguardar os territérios
indigenas de invasdes — roubos de terra — que culminavam na morte de muitos, os
indigenas que, por inimeros motivos e violéncias, viviam fora das aldeias, tinham a
identidade completamente ignorada, sendo vistos como individuos emancipados, sem
tutela estatal e com o pertencimento étnico negado. Este € o contexto que concebe Eliane
Potiguara, indigena do povo potiguara nascida no Rio de Janeiro/RJ, fora da aldeia, em

1950.

“Amarraram-lhe pedras aos pés, enfiaram um saco em sua cabega e o
arremessaram ao fundo das aguas do litoral paraibano” (POTIGUARA, 2019, p. 24).
Assim como muitas familias indigenas, o processo de migragao forcada e desintegragdo
cultural e espiritual na familia de Eliane Potiguara se inicia com o assassinato de seu
bisavd, por denunciar e combater a invasdo as terras tradicionais dos povos originarios
no Nordeste, constantemente ameagadas pela colonizacdo inglesa que fomentava a
plantio de algodao no territorio potiguara. O assassinato iniciou o primeiro processo de
migrac¢do forcada enfrentado pelas mulheres potiguaras, de Paraiba para Pernambuco. L4,

Maria de Lourdes, aos 12 anos, dava a luz a Elza, fruto de uma outra violéncia do

2 BRASIL. Constitui¢do (1937). Constituicio da Repiblica dos Estados Unidos do Brasil. Rio de
Janeiro, 10 nov. 1937. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/constituicao/constituicao37.htm. Acesso em: 10 ago. 2021.
30 BRASIL. Constitui¢do (1946). Constituicio da Reptiblica dos Estados Unidos do Brasil. Rio de
Janeiro, 18 set. 1946. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constituicao46.htm. Acesso em: 10 ago. 2021.
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colonizador, dessa vez de cunho sexual, que ensejou uma nova migragao para o Rio de

Janeiro.

Estabelecidas numa area de prostitui¢do chamada Zona do Mangue e atravessadas
por racismos e preconceitos, as vidas das mulheres potiguara foram timidamente se
desenrolando. Elza teve dois filhos, um deles uma menina, Eliane, criada a sete chaves
pela avo Maria de Lourdes. J4 aos 6 anos, ap0s ser alfabetizada, experienciou sua primeira
encruzilhada com a escrita: escrevia e lia cartas que a avd enviava e recebia da Paraiba.
Escrever era uma forma de manter-se viva e segura, um processo que margeou sua

existéncia desde entdo.

Eliane Potiguara cresce em um pais que ndo reconhecia a identidade indigena
desaldeada e ignorava os deslocamentos identitarios causados pela migragao forgada.

Com a identidade negada e corpo-territorio marginalizado, ela cresce em exilio.

Enquanto isso, o Brasil, a partir de 1964, experiencia a ditadura militar ¢ as
questdes referentes ao territorio indigena passam a ser questdes de seguranga nacional,
haja vista que a propriedade de terra se torna uma pauta ainda mais tensionada social,
politica e juridicamente, em decorréncia da ampliacdo dos poderes de latifundidrios e
grandes grupos econdémicos que tinham interesse nas reservas minerais e fronteiras onde

estavam situados os territorios indigenas.

A ordem constitucional do pais passa a ser regida pela Constituicdo de 1967°! que
mantém a nomenclatura silvicola para se referir aos povos origindrios € as mesmas
diretrizes das Constitui¢cdes anteriores, reiterando que as terras ocupadas pelos [a]sujeitos

indigenas sao de propriedade da Unido.

r

E nesse periodo que o SPI ¢ substituido pela FUNAI — Funda¢do Nacional do
indio, 6rgdo indigenista criado em 1967, com a finalidade de executar a politica
indigenista no pais, visando acelerar a integragcdo nacional. Forjada na ditadura e presidida
por militares, uma das primeiras agdes da FUNAI foi implementar uma espécie de servigo

de inteligéncia para monitorar movimentagdes € organizagdes nos territorios indigenas a

3 BRASIL. Constitui¢do (1967). Constitui¢cio da Repiuiblica Federativa do Brasil. Brasilia, 24 jan. 1967.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao67.htm. Acesso em: 10 jul.
2021.
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fim de reprimir o ativismo indigena que vinha ganhando forca em escala local e

internacional. (PREZIA, 2006, p. 40)

Apesar de manter o mesmo modelo integracionista que visava a assimilacdo dos
povos indigenas na sociedade nacional, a FUNAL:
[...] aprofundou a politica assistencialista criando a dependéncia econdmica e
politica de muitos indigenas. Isso tudo aconteceu no inicio da década de 1970, e
assim continuou até os anos 1980, quando, ap6s a abertura politica, a sociedade
se mobilizou para fazer aprovar a nova Carta Magna, que mudaria a politica.
Desde entdo, houve mudangas que foram preconizadas pelo movimento social e

pelos proprios indigenas, organizados para fazer valer seus direitos.
(MUNDUKURU, 2017, p. 88)

No sentido contrario aos retrocessos do Estado brasileiro, as décadas de 1960,
1970 e 1980 marcam um periodo de eclosao do ativismo indigena no mundo. As
deliberagdes do movimento indigena no plano internacional abriram precedentes para a
estruturagdo do movimento indigena no ambito nacional, que passou a contar com a
presenca combativa da mulher indigena na politica lutando por direitos reprodutivos,

espirituais e humanos.

A frente ampla do ativismo dos povos originarios do mundo inteiro fomentou a
criacdo da Unido das Nagdes Indigenas — UNI no Brasil, em 1980, gestada por, entre
outros nomes, Marcos Terena, indigena do povo Terena e Margal Tupa, indigena do povo
Guarani Nhandewa, da terra indigena situada no estado de Mato Grosso do Sul; detentor
da voz de trovao, Marcal Tupa foi uma lideranca importante na luta em prol aos direitos
indigenas dos anos de 1970 e 1980, inspirando e fortalecendo muitos outros, dentre os
quais Eliane Potiguara. Assassinado em 1983, numa emboscada, Margal Tupa foi uma
das vozes que confrontou a FUNAI acerca da legalidade da UNI e da urgéncia de vozes
indigenas falarem por si. As reunides da UNI foram as primeiras conferéncias indigenas
nacionais a contarem com a presenca de mulheres. A UNI se consolidou somente apds o
aval do papa, tendo em conta que a FUNAI e demais entidades estatais a viam como
ilegitima:

A existéncia de uma organizacdo indigena era temida e fortemente combatida
pela FUNAL pois o regime militar tinha medo da sociedade organizada.

Diante das declaragdes do chefe do Departamento de Informagdes da FUNALI
coronel Zanoni, que dizia que a “UNI era ilegal”, Lazaro Kiriri, da Babhia,
contestava: “ndo ¢ ilegal, ndo. A unidade existe também na lei ¢ estd na lei da
natureza. (...) E o indio que vai resolver o problema do indio”. (PREZIA, 2006,

p. 55)
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Como narra Daniel Munduruku (2017) em seu livio Mundurukando 2, a UNI
comegou a se organizar pelo interesse comum dos jovens indigenas que estudavam em
Brasilia em futebol:

Em um primeiro momento, queriam apenas “jogar bola” como quaisquer outros
jovens. Como eles pertenciam a diferentes “nagdes”, decidiram chamar o time
de UNI — Unido das Nagdes Indigenas. Ele [Marcos Terena] disse, em um
depoimento, que, apos as partidas, reuniam-se para conversas, ¢ desses dialogos
foram surgindo questdes de cunho politico, que acabaram por chamar atengao
dos militares que presidiam a Funai. Isso tudo resultou na tentativa de deportagao

dos jovens para suas aldeias. Houve uma pequena rebelido contra aquela atitude
autoritaria, e isso estabeleceu o inicio do movimento indigena.

Esses jovens foram criando uma nogdo de pertencimento a um Brasil que ainda
desconheciam. No processo de “descobri-lo”, fortaleceram a identidade étnica
original e estabeleceram uma nova atitude, um novo lema, que sempre repetiam:
“Posso ser quem vocé é sem deixar de ser quem eu sou”. Com isso, diziam a
todos os brasileiros que se consideravam também brasileiros, mas com o direito
a diferenga. (MUNDUKURU, 2017, p. 100-101)

Nesse mesmo periodo, partindo da indagagao “Brasil, o que faco com a minha
cara de india?” (POTIGUARA, 2019, p. 32), expressada em seu poema-grito “Brasil”,
Eliane Potiguara inicia um periodo de muitas viagens por toda Pindoreta em busca de
dialogos que a conduzam ao inconsciente coletivo®?, a fim de perseguir a memoria
ancestral de sua familia e assentar seu pertencimento étnico ao povo Potiguara. Nessas
viagens, Eliane se percebe de frente para as demandas das mulheres indigenas no que
concerne a violagdo de direitos reprodutivos, espirituais, politicos € humanos, ndo tendo
como ocupar outra posicao que nao a de ativista indigena, agora com as raizes ja curadas

e com a identidade orgulhosamente ancorada.

O questionamento inicial do poema-grito ¢ uma denuncia da resisténcia dos povos
originarios a todas as formas de opressdo estatal ¢ a exaltacdo da identidade indigena. A
autora se afirma como indigena Potiguara e estabelece a enunciacdo de seu corpo-

territorio a partir do espaco-tempo presente. O questionamento de Eliane Potiguara

32 Nesse caso, inconsciente coletivo é uma alusdo as multiplas vozes da tradi¢do indigena que auxiliaram
Eliane Potiguara na busca por sua origem e trajetdria(s) de sua familia. Ademais, o inconsciente coletivo
aqui apresentado se condiciona a cosmovisdo indigena que possui percepcdes de humano e ndo-humano
diferentes da cultura ocidental; assim, as interacdes e integragdes com essas [ndo] humanidades se
manifesta na constru¢do do inconsciente coletivo a partir da cosmovisio indigena. A expressao também
abarca o que Davi Kopenawa chama de escrita de multido, ou seja, a compreensao de que a materializagao
da literatura de autoria de um sujeito indigena ¢ constituida de muitas outras vozes; a autoria é, por vezes,
a enunciagdo coletiva de uma multiddo de sujeitos e o inconsciente um espago temporal que abarca passado
e presente. Ha similaridades com o inconsciente coletivo proposto por Jung, contudo, insta salientar que,
nessa colheita, o inconsciente coletivo se apresenta em outra tradigdo que nao a ocidental. Em seu livro a
narrativa se apresenta da seguinte maneira: “Potiguara fez o retorno ao inconsciente coletivo visitando
nagOes indigenas e perseguindo, sem medir esforcos, a verdadeira histéria de sua tdo sacrificada,
marginalizada e discriminada familia migrante do nordeste brasileiro [...]” (POTIGUARA, 2019, p. 27)

66



rechaga as mascaras pejorativas historicamente impostas ao sujeito indigena e abre espago
para que se proceda a [re]criagdo da expressdo arte-vida indigena através das caras e vozes
desses [a]sujeitos. Assumir a cara de indigena € honrar a memoria de todos os que vieram
antes e tiveram a identidade negada, arrancada ou a vida tirada em virtude dela; é enfatizar

a resisténcia e coexisténcia de nossos mundos.

Brasil, o que fagco com a minha cara de india?
[...] Eu sou historia

Eu sou cunha

Barriga brasileira

Ventre sagrado

Povo brasileiro.

Ventre que gerou o povo brasileiro

Hoje esta so...

A barriga da mae fecunda

E os canticos que outrora cantavam

Hoje sdo gritos de guerra

Contra o massacre imundo. (POTIGUARA, 2019, p. 32)

A tomada de consciéncia acerca da urgéncia de indigenas falarem por si para que
suas necessidades fossem ouvidas e suas realidades fossem expostas motivou a criagao
da Rede de Comunicagao Indigena GRUMIN por Eliane Potiguara, constituida
juridicamente em 1987 e concebida politica e moralmente em 1978. Com o objetivo de
promover acesso a informagao, resgatar a autoestima das mulheres e homens indigenas e
incentivar a autonomia das mulheres para criarem suas proprias organizacdes em defesa
de seus direitos, a GRUMIN surge a partir da retomada identitaria de Eliane Potiguara
como um dos atos de criagdo que se da apds a cura de suas raizes ancestrais. A criacdo da
GRUMIN ¢ uma forma encontrada pela autora para honrar sua identidade e estimular a
retomada identitaria por parte de todos os indigenas que, em virtude da colonizagdo que
nao acabou e das violéncias contemporaneas semelhantes as da invasao, encontram-se

deslocados de seus territorios ancestrais.

O ativismo indigena dos anos 1970 e 1980 colocou em evidéncia, no ambito
mundial, as questdes territoriais ¢ os deslocamentos e apagamentos identitarios

enfrentados pelos [a]sujeitos indigenas fora do contexto de aldeamento, de modo que esse
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debate fomentou a criagdo da Convengio 169 da OIT?® — Organizagdo Internacional do
Trabalho, e a construgdo da Declaragdo Universal dos Direitos Indigenas**, na ONU —
Organizacdo das Nagdes Unidas, que passaram a resguardar o direito de

autodeterminacao dos povos e demarcacao de terras.

Os precedentes juridico-normativos internacionais ganharam escopo ¢
materialidade no Brasil através da Constitui¢do da Republica de 1988 — CRFB/88 que
incorpora a previsdo de demarcacdo e autodeterminacdo dos povos, e legitima a
identidade indigena e o reconhecimento dos povos indigenas como sujeitos de direitos
também no plano nacional. Com o advento da CRFB/88, os entdo sujeitos, agora com
respaldo juridico, retomam a capacidade de criar historia, falar sobre si, ser autor e criar,
mais do que antinarrativas, as proprias narrativas. Com a CRFB/88, retoma-se a voz, a
caneta, o corpo-territorio, a ancestralidade, a lingua, a possibilidade de reivindicar
humanidade e o direito de, mais do que sobreviver, [re]criar historia, escrever o presente

¢ inscrever-se nele.

A CRFB/88 representa um marco na garantia dos direitos indigenas, tanto num
sentido abstrato, que se expressa no direito de ser sujeito, quanto no sentido prético,
expressado no direito de ser contado no censo demografico nacional do IBGE, em 1991,
sendo essa a primeira apari¢ao do sujeito indigena no censo demografico nacional desde
a invasdo. Até 1991, os povos indigenas eram contados a partir da légica colorista, em
sua maioria, como pardos. Essa conquista ¢ narrada com muita emog¢ao por Eliane

Potiguara:

Estdvamos 14... Todos pintados e pintadas como se féssemos para a guerra.
Quando passavamos pelos corredores do Congresso Nacional, em Brasilia, em
1988, por ocasido das atividades politicas que conduziam a nossa luta dentro da
Assembleia Constituinte, vozes ecoavam e as palmas soavam estridentes. Varias
bocas, dentes ¢ sorrisos. Mas um mesmo coracdo pulsava na esperanca de que
essa constituinte trouxesse avangos para a garantia dos direitos humanos dos
povos indigenas. As senhoras e senhores executivos, funcionarios
parlamentares, olhavam-nos da cabecga aos pés admirados e curiosos como se
fossemos seres de outro planeta, mas com carinho, certos de desconhecer a
realidade de seu proprio pais. Porém, estdvamos emocionados e emocionadas.
[...] As mulheres olhavam sobressaltadas, mas resolutas. (POTIGUARA, 2019,
p- 74)

3 Convengdo 169 da Organizagio Internacional do Trabalho. Disponivel em: <

https://www.ilo.org/brasilia/convencoes/WCMS_236247/lang--pt/index.htm > Acesso em: 04 mar. 2021.
34 Disponivel em: <https://bit.ly/3sSZCVP>. Acesso em: 04 mar. 2021.
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Até a respectiva Constituigdo, era considerado indigena exclusivamente o
individuo que residia na aldeia, cujo trajeto natural seria urbanizar-se e, enfim, tornar-se
civil. Tornar-se civil, por sua vez, implicava na abdicag¢do do pertencimento étnico, em
se desvincular da ancestralidade e de cosmogonias por ela ensejadas. Ser indigena antes
da CRFB/88 era ser juridica, social e politicamente um [a]sujeito do passado que nao foi
¢ do futuro que nao chega (NYN, 2020); ser, além de [a]sujeito, marginal. Apds a
CRFB/8S:

[...] os povos indigenas ndo sdo mais tratados como “coisa do passado” ou como
povos em vias de desaparecimento. Ali, eles conseguiram aprovar um novo
status, uma nova condi¢do; dessa vez, passaram a ser tratados como cidaddos
brasileiros, como grupos que pertencem a este territorio e tém direito de ser
tratados de maneira diferenciada. A Constitui¢ao lhes garante o direito de existir
enquanto povo, podendo, assim, se organizar em institui¢cdes, associagdes para
reivindicar, cobrar e acionar o Estado brasileiro, denunciando maus-tratos e
cobrando educagdo diferenciada, assim como politicas publicas para o
atendimento da satide. Tudo isso estd contido na Carta Magna ¢ deve ser

respeitado, porque a nacao brasileira assim determinou. (MUNDURUKU, 2017,
p. 101-102)

O Estado brasileiro ndo reconhecia a possibilidade de ser indigena enquanto
identidade e sujeito, apenas como uma condi¢do passageira. Indigena era considerado
uma categoria transitoria imputada a individuos em vias de tornarem-se civis e, enfim,
brasileiros devidamente integrados a comunhdo nacional. A condi¢do de categoria
transitoria restringia a atuagao social e politica do sujeito indigena, limitando-o ao retrato
selvagem e primitivo sem direito a pratica de atos ditos civilizados, sob pena de perda da
condi¢ao de indigena e, consequentemente, de seu pertencimento étnico, da sua
ancestralidade, cosmovisdo, identidade. A condi¢do de categoria transitdria representava
um esvaziamento da identidade indigena que perdurou da invasido at¢ a CRFB/88.

Primeiro o Estado brasileiro perseguiu a humanidade e depois a identidade indigena.

A prética dos atos civilizatdrios, que iam desde possuir titulo de eleitor a publicar
livtos na condigdo de autor, reivindicando, portanto, a autoria, acarretava a
descaracterizagdo do ser indigena. A condigdo de indigena era, por si s, excludente da
vida publica. Essa exclusdo possuia raizes profundas que alcancavam as questdes
territoriais, de maneira que, quanto menos sujeitos indigenas existissem ou fossem
reconhecidos como tais, menores seriam os territorios destinados a sua ocupagao. Além
disso, assim que o [a]sujeito praticasse um ato civilizatdrio, tornava-se brasileiro e suas
terras passavam a ser aliendveis e passiveis de invasdo, sem que o Estado tivesse

obrigacdo de interferir e resguardar esse direito. Prezia (2006, p. 65) pontua que:
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O indigena que tivesse prestado servigo militar, que possuisse titulo de eleitor,
que tivesse capacidade para ganhar a vida, que fosse alfabetizado e participasse
da vida nacional, seria emancipado, isto é, perderia a tutela e a protecdo do
Estado brasileiro. O mais grave ¢ que, depois de 10 anos, suas terras seriam
alienaveis, isto ¢, poderiam ser vendidas. (PREZIA, 2006, p. 65)

Desse modo, percebemos o ndo reconhecimento dessa identidade como parte do
projeto civilizatorio — iniciado na invasao de Pindoreta — do Estado brasileiro, projeto que
se apresentava como uma “emancipagao indigena” com o intuito de consolidar o processo
de apagamento desse sujeito na contemporaneidade. Ou seja, trata-se de um projeto que
se apresenta em duas faces, a restritiva e a emancipatoria: a primeira se manifesta como
um impedimento, aos [a]sujeitos indigenas, de acesso aos direitos considerados
civilizados/civilizatorios, como por exemplo o direito de autoria, o consequente ingresso
no mercado editorial — ser publicado e publicizado —, a voz literaria para contar sua
propria narrativa, a alfabetiza¢do em lingua portuguesa e a participacdo na vida publica e
politica no ambito nacional, o que ocasionava certa desconfiguragao identitaria no viés
juridico; a segunda acontece a partir da reivindicagdo desses direitos tolhidos, o que
resulta em uma falsa emancipagdo, ja que consiste, para o sujeito, em deixar de ser
indigena e se tornar civil, provocando um exilio identitario. Antes da CRFB/88 ou se era

indigena ou se era civil — sujeito politico e de direitos, brasileiro.

A negagdo da autoria em detrimento do pertencimento étnico foi uma das
principais ferramentas institucionais encontrada pelos bandeirantes contemporaneos para
silenciar e retirar a autonomia dos povos indigenas por meio do racismo judicializado,
numa tentativa de conter uma retomada inevitavel: a decoloniza¢do de imaginarios por
via de uma escrita que se origina da experiéncia coletiva e se materializa a partir da
tradi¢do oral, portanto, uma escrita que ecoa muitas vozes, costura tradi¢des e esfacela
fronteiras de humano e ndo-humano. E esse processo que descreve Ailton Krenak em um

dos ensaios reunidos em Ideias para adiar o fim do mundo:

Como os povos originarios do Brasil lidaram com a colonizagdo, que queria
acabar com o seu mundo? Quais estratégias esses povos utilizaram para cruzar
esse pesadelo e chegar até o século XXI ainda esperneando, reivindicando e
desafinando o coro dos contentes? Vi as diferentes manobras que os nossos
antepassados fizeram e me alimentei delas, da criatividade e da poesia que
inspirou a resisténcia desses povos. A civilizagdo chamava aquela gente de
barbaros ¢ imprimiu uma guerra sem fim contra eles, com o objetivo de
transforma-los em civilizados que poderiam integrar o clube da humanidade.
Muitas dessas pessoas ndo sdo individuos, mas “pessoas coletivas”, células que
conseguem transmitir através do tempo suas visdes sobre o mundo.
(KRENAK, 2019, p.28)
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Além de ser um avango para a redemocratizacdo do espago compreendido como
Brasil, ¢ através da CRFB/88 que a identidade indigena passa a ser legitimada e os direitos
sdo outorgados a esses sujeitos politicos. Essa travessia na linguagem que permite ser
indigena e civil finda a era da tutela da palavra indigena, abre espago textual para as vozes
e ecos desses sujeitos e representa a abertura de um novo espago na partilha do sensivel
politico, o que fomenta uma revolugdo — ou perturbagao da ordem — estética e consequente

[re]tomada de territorios — nao restritos ao dominio fisico e material.

Com a conquista do direito autoral sem co-representacdo o sujeito indigena se
impde como autor da propria narrativa e torna a linguagem fértil aos encadeamentos dos
discursos multiétnicos; evidencia a relagdo entre identidade, auto-historia, deslocamento
e alteridade; atenua a tensdo existente entre oralidade e escrita, criando um espago que
possibilita o fluxo constante entre um e outro, espaco que ¢ legitimado pela literatura
indigena; fortalece a ecocritica, enunciada pelo sujeito indigena, intrinseca ao seu modo
de existir no/com o mundo; ¢ imprime as vozes indigenas para além das aldeias, de modo
que essa escrita-eco alcance ndo indigenas ¢ os coloque de frente para as demandas

indigenas contemporaneas.

Dessa forma, a autoria se apresenta enquanto alteridade e abre a possibilidade dos
sujeitos indigenas produzirem literatura de acordo com as proprias mitologias e
metodologias pessoais e coletivas. Além disso, possibilita acesso a narrativas e
perspectivas transmitidas ao longo de geragdes por vias distintas da escrita e, assim, nos
exige outra compreensdo da no¢do de autoria. Trata-se de reconhecer que as linguagens
e, por que ndo, vozes, enunciadas a partir de sujeitos indigenas sao, por si s0, epistémicas,
isto ¢, ao serem proferidas se teorizam ¢ abrem espago para teorizagdes no contrafluxo do
Ocidente (ASANTE, 2019). S3o escrevivéncias®® marcadas por atravessamentos que
sustentam o ato de resistir dentro e fora do canone, enquanto indigena e brasileiro,
indigena e escritor-autor, indigena e artista, pajé e poeta, propiciando a fresta necessaria

para a revolugdo estética do re-existir (GRAUNA, 2013).

35 Conceito formulado pela autora Concei¢do Evaristo para nomear a escrita que nasce a partir da vivéncia
experienciada pelo proprio corpo no mundo. Segundo a autora: “A escre (vivéncia) das mulheres negras
explicita as aventuras e as desventuras de quem conhece uma dupla condig@o, que a sociedade teima em
querer inferiorizada, mulher e negra. Na escrita busca-se afirmar a duas faces da moeda num um Unico
movimento, pois o racismo como lucidamente observa Sueli Carneiro, “determina a propria hierarquia de
género” em sociedades como as latino-americanas, multirraciais, pluriculturais e racistas (EVARISTO,
2005, p. 06). Nessa colheita o termo proposto por Conceicdo Evaristo ¢ adotado e adaptado para a escrita
de mulheres indigenas, em especial, Eliane Potiguara.
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A escrita, quando de autoria indigena, € utilizada para apontar os deslocamentos
identitarios vivenciados por esses sujeitos e, a0 mesmo tempo, expressar € manifestar seu
retorno para essa identidade, ja que se trata de uma voz-praxis estética-politica ligada a
tradi¢do ancestral que constitui um “mosaico literario contemporaneo que pode vir sob a
forma de ritos, cantos, mitos, fic¢do, historias, entre outros” (DORRICO, 2017, p. 220).
Ademais, a luta que resultou no direito de autoria era e ¢ uma luta pela palavra, seja cla
escrita ou oral. E a manifesta¢do do desejo de liberdade de expressdo e autonomia para
acusar tanto as tentativas de deslocamento identitario que ocorreram ao longo da histdria
quanto as novas identidades que se reformularam no re-contar o passado através da

memoria (HALL, 1999).

A construcdo da autoria ¢ mutuamente um processo de [re]constru¢do da
identidade indigena e apresentagdo, ao que se diz ocidente, de cosmogonias outras que
reconhecem a humanidade em outros seres e, portanto, exigem um outro letramento para
que se proceda a colheita no texto (GRAUNA, 2013). O processo que concebe essa escrita
¢ diferente, tal qual a relagdo do autor com o texto e, por sua vez, o didlogo entre leitor e
texto. E necesséario compreender os processos de memoria que transpdem a oralidade para
a escrita nessa tradi¢do, bem como ““a capacidade visiondria do ser pajé e do ser poeta”
(GRAUNA, 2013, p. 122) emanada da relagio autor-texto-leitor, como evidenciado por

Eliane Potiguara no seguinte trecho:

Vi um indiozinho escorrendo pelo bueiro. A metade de seu corpo superior
debrugava-se sobre o meio fio da rua e a outra parte jazia cansada, escorrendo
pelo esgoto urbano. Imediatamente, lembrei-me do quadro de Salvador Dali,
retratando um reldgio de pulso desconstruido em sua forma original, mas
reconstruido de forma que o relégio obedecesse as formas roligas do punho
humano. Vieram-me a cabega diversas imagens derretidas desse pintor
surrealista, desconstruidor da formalidade e convencionalidade sociais, politicas
e humanas. Mas o indiozinho estava 14, derretendo, ¢ eu tive vontade de me
derreter junto a ele pelo ralo planetar, mas ndo pude. Seria covardia de minha
parte!

O menino de 10 anos, um indiozinho urbano, desse tipo que a intolerancia e o
paternalismo sociais ignoram e invisibilizam, compunha o triste quadro da
miséria humana. E se sua mie pestanejar pelos direitos humanos, como
alimentar-se pelo menos, o paternalismo analisara: “quem mandou sair de sua
aldeia, quem sdo seus pais, seus avos, nds ndo lembramos dessas historias?!”.
De vitima do processo social e racial passa a oportunista. Essa india ndo pode
ficar na sua aldeia e esperar o “Paralelo 117, versdo 2004, ela fugiu antes!
(POTIGUARA, 2019, p. 102-103)

A historia do menino indigena se confunde com a propria histéria de Eliane
Potiguara ¢ também com a historias de inimeras criangas indigenas de Pindoreta. O

Paralelo 11 mencionado pela autora se refere ao ocorrido em 1963, na Terra Indigena
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Roosevelt, localizada no estado de Rondonia, quando o entdo chefe do Servigo de
Protecio ao Indio — SPI, Major Luiz Vinhas Neves, entregou aos indigenas Cintas-Largas,
alimentos misturados a arsénico, um veneno letal, e avides do SPI distribuiram
brinquedos contaminados com o virus da gripe, variola e sarampo. Esse evento assassinou
cerca de 3.500 indigenas. O texto de Eliane Potiguara apresenta ao leitor um cenario
cotidiano, e nesse cenario conduz a leitura ao surrealismo. Na sequéncia, pontua o texto
e abre uma adversativa, estabelece uma zona de confronto textual: “mas o indiozinho
estava 14, derretendo” (p. 103); ou seja, a autora marca no texto que mais que a forca de
uma imagem no nosso arquivo da historia da arte, importa mesmo essa realidade de um
corpo-territério indo pelo ralo ocidental. Sem se centralizar no proprio texto, a autora
também escreve sobre si. Sua familia também migrou para fugir de massacres e invasdes

territoriais.

Apo0s o reconhecimento da autoria, a escrita passa a ser, para os povos indigenas,
uma ferramenta de apoio @ memoria, uma forma de luta e defesa do direito de re-existir.
Como ensina Kaké Wera Jecupé (2020), a literatura indigena € 50% resisténcia ¢ 50% re-
existir, expressados em todos os atos do fazer literario, a comegar pela publicacdo e

articulagdo do autor para tornar sua obra publica, acessivel e acessada.

Contudo, mesmo com a outorga da autoria, os sujeitos indigenas e suas produgdes
seguiram marginalizados perante a literatura brasileira, urgindo a necessidade, ja nos anos
1990, da descanonizagdo da propria literatura por intermédio de um sequestro
terminoldgico na linguagem, expresso na demarcacdo: literatura indigena, visando a

construcdo de um outro mundo possivel®.

Essa demarcagdo na literatura se da em varias instancias. Primeiramente, como
uma “reafirmacao do lugar da palavra nas sociedades indigenas, [e] em contraponto ao
lugar dessa literatura na sociedade ndo indigena”, representando um momento de
“indig(e)Nagdo” (GRAUNA, 2013, p. 54) que consiste na problematizagdo das questdes
identitarias e dos processos de deslocamento que geraram exilios de identidade. Num
segundo momento, a literatura de autoria indigena passa a se apresentar como uma revisao
da historia oficial, denunciando as violéncias fisicas, politicas e espirituais enfrentadas

pelos sujeitos indigenas desde o inicio da colonizagao e, principalmente, como forma de

36 Lema do “Férum Social Mundial”. Um evento que se realiza, anualmente, e que tem por objetivo geral:
opor-se a globalizagdo excludente ¢ militarista representada pelo neoliberalismo (GRAUNA, 2013, p. 53)
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reelaboracdo da identidade para reafirmar a propria existéncia enquanto sujeito politico

de direitos.

Categorizar e catalogar a escrita-eco de autores indigenas como literatura indigena
¢ importante para a criagdo de um espago literario que comporte a escrita em multiddo
(ROCHA DA SILVA, 2020) que parte do experienciado coletivamente pelo autor e da
cosmovisdo que o compde ¢ a qual pertence, mas ndo ¢ s6 dele e sim de toda uma
comunidade-nacdo. A partir dessa demarcacdo, tem-se o reconhecimento da escrita
indigena como uma literatura que rompe com a autoridade do autor, fazendo encruzilhada
com a alteridade e a autonomia que fortalece o coletivo, qual seja, o eu-n6s da

comunidade-na¢ao indigena que partilha entre geragdes o saber ancestral.

O sujeito principal da narrativa indigena é o nds, expresso a partir da 6tica do eu,
sujeito historico, que se inclui nessa coletividade. O eu-nds € uma reafirmacao da
ancestralidade e coletividade que concebem o sujeito indigena; o eu-ndés demarca a
existéncia de multiplas vozes na escrita-eco do autor indigena. Partindo dessa

compreensdo, Julie Dorrico elabora o conceito de eu-nds lirico-politico:

Compreendemos o ‘eu-nds’ como uma intrinseca relag@o de alteridade que une
avoz e a autoria individual, o ‘eu’ enquanto sujeito historico, o ‘nds’, a memoria
coletiva/mitica da tradicdo ancestral comunitdria. Isto €, esse conceito
problematiza e leva-nos a teorizar a especificidade do material indigena
publicado no impresso que envolve esse conceito que consideramos fundamental
no ambito literario indigena contemporaneo: a autoria coletiva e a autoria
individual enquanto correlacdo intrinseca. O primeiro refere-se & manufatura da
obra em carater coletivo, explicitado no momento da sistematizagdo apresentada
por Behr; o segundo representa este terceiro momento em que encontramos 0s
escritores indigenas na atualidade, apropriando-se de ferramentas como a escrita
¢ a midia para autoexpressao.

Em outras palavras o ‘eu-nds’ ¢ o reconhecimento das formas das pessoas (eu,
singular, sujeito historico; nos, plural, sujeito mitico) coabitando a narrativa
indigena como forma de expressdo que se formula na alteridade indigena, ainda
que a narrativa, crdnica, romance, conto, fic¢do (todos ao modo indigena)
assinale nome individual e automaticamente dé-se a alcunha de autoria
individual. Nesse caso, ¢ preciso ver a matéria ancestral existente na criagao
estética, € preciso reconhecer que “os mitos da comunidade constituem fonte de
inspiragdo extremamente presente e inesgotavel” (BEHR, 2017, p. 275).
(DORRICO, 2017, p. 226)

A partir da elaboracdo feita por Julie Dorrico (2017) pode se compreender que a
literatura indigena contemporanea resulta da vivéncia do autor no contexto coletivo, é a
impressao do que se vive, enquanto sujeito histdrico que partilha da memoria coletiva de
toda uma comunidade. A memoria coletiva é a voz-prdxis enunciada pelo sujeito histérico

que a acessa enquanto parte dessa totalidade. A matéria que enseja a literatura indigena
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pertence também ao autor, mas nao ¢ somente dele ou criagao que parte do seu imaginario

individual.
Nesse sentido, Graga Grauna reforga:

A situagcdo do(a) escritor(a) negro(a) e indigena, por exemplo, ndo esta
desapartada de sua escrita. A sua historia de vida (auto-histdéria) configura-se
como um dos elementos intensificadores na sua critica-escritura, levando em
conta a histéria de seu povo. Sendo assim, as especificidades da literatura
indigena, tanto quanto as particularidades da literatura africana, devem ser
respeitadas em suas diferengas.” (GRAUNA, 2013, p. 21)

No que concerne ao ‘lirico-politico’, Julie Dorrico esclarece que:

Compreendemos o predicado ‘lirico-politico’ partindo de uma epistemologia
propria ao universo indigena e considerando o movimento de resisténcia pelo
qual militam. O termo lirico-politico ¢ um conceito formulado a fim de captar a
expressao adveniente dos proprios indigenas que, buscando na ancestralidade a
matéria para expressdo ¢ na violéncia histérica a matéria para resisténcia,
marcam a cena literaria na contemporaneidade pela conjuntura cultural e
especifica que apresentam. ‘Lirico-politico’, portanto, ¢ a expressao da memoria
e da alteridade sob o signo de resisténcia. Tal conceito ‘eu-noés lirico-politico’
justifica o que temos chamado de voz-praxis indigena, atuagao literaria e politica
em defesa de sua condicdo de minoria, a partir da sua diferenca e da sua
singularidade (DANNER; DORRICO, 2017, p. 130). (DORRICO, 2017, p. 226)

A intitulacdo ‘lirico-politico’ esta relacionada com a emergéncia da literatura
indigena contemporanea, desde empenhos do ativismo indigena dos anos 1970, que
pleiteou por identidade, autoria-alteridade, auto-historia e fomentou uma literatura de
denuncia que permite o [re]contar da historia ao tempo em que reivindica um espago
politico, sensivel, territorial e imagindrio, fazendo da literatura um instrumento de
impressao da luta indigena. Da mesma forma, dire¢do e intensidade em que sdo poéticas,
pois, entranhadas numa cosmovisdo que possui outra compreensao acerca do humano e
nao-humano, relacionam-se de outra maneira com essas [naolhumanidades. A voz-praxis
indigena ¢ um grito que ocupa espagos € demarca territorios, portanto, se materializa em

intervencao politica, juridica e social.

E a materializacdao da voz-praxis que emerge da literatura indigena que alavanca
a luta dessas comunidades-nagdes no espaco democratico de direito, permitindo a tomada

de parte no espago politico comum e a criagdo arte-vida enquanto revolugao estética.

A literatura € um territério a ser demarcado também para que cosmovisdes nao
sejam ambientadas somente de modo antropoldgico ou catalogadas como infantojuvenis.
O histoérico de catalogacdo dessa literatura ¢ também um histérico de apagamento, ja que

inicialmente as obras produzidas por sujeitos indigenas eram catalogadas como culturais,
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posteriormente como folcléricas e hoje, em sua maioria, sdo catalogadas como

infantojuvenis.

Isto posto, ha que se contextualizar o que hoje se denomina literatura indigena,
isto &, a literatura de autoria indigena. Ela se constituiu em um processo que pode ser
dividido em trés momentos: 1) a escrita pré-colonizagdo enunciada independente do
alfabeto grego latino, através de grafismos, pinturas e outras formas de registro, cuja
estética esta diretamente condicionada ao povo e cosmogonia do sujeito indigena que a
produz; ii) a escrita pos-colonizacdo em lingua portuguesa, que enfrenta obstaculos
juridicos e sociais para ser reconhecida, ja que seu reconhecimento acarretava um
deslocamento identitario e apagamento ancestral ao autor, até¢ entdo [a]sujeito indigena;
e, por fim, iii) o periodo em que se passa a demarcar a escrita de autoria indigena como
literatura indigena contemporanea. Nesse terceiro momento houve ainda duas situagdes,
primeiro nos anos 1990, quando essas obras eram catalogadas de formas diversas —
culturais, folcldricas, infantis e infantojuvenis — e, depois, o momento procedido pelo
doutoramento académico de indigenas, j4 nos anos 2000, que passam a reivindicar a

demarcar o territorio da literatura.

O resultado dessa reivindicagdo que parte de sujeitos indigenas €, no ambito
editorial, literatura indigena como uma forma de catalogacdao e literatura indigena
contemporanea como um novo momento para a escrita de autoria indigena. Autoria
indigena agora juridicamente ressalvada e legitimada, ou seja, sem acarretar
deslocamentos identitarios pelo apagamento do pertencimento ancestral, de outro modo,
uma literatura que ¢ reconhecida por partir das subjetividades e do sensivel da
cosmogonia de quem a expressa; dai a especificidade de suas dentncias, forma de contar
histérias e criar narrativas, ja que a consciéncia de seus autores ¢ também um reflexo da
estética dos excluidos e da opressdo linguistica e cultural dos que vivem a margem do

canone.

Essa literatura que flui da tradicdo oral e é produto da memoria ancestral
enunciada de corpos indigenas, um encontro de literatura, cumplicidade e método que
resulta em uma escrita-eco multimodal atravessada por varias textualidades — biografia,
poesia, prosa, artigos, depoimentos, relatos, entrevistas, ilustracdes, grafismos — e, por

1ss0, ocidentalmente compreendida como hibrida. Possui ritmos, dentncias, realidades,
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utopias, paixdes, politicas e vozes muito proprias que se apresentam em outra tradi¢ao e

demandam certa traducdo, que por sua vez também ¢ um ato politico.

Isso que passa a se chamar literatura indigena contemporanea exige, portanto, um
outro letramento estético-literario para que se compreenda o teor politico, reivindicatorio,
cosmoldgico e demarcatorio que cada livro imprime no Ocidente enquanto mundo outro.
Graga Gratna (2013, p. 19) chama a atencdo para as dimensdes fronteirigas dessa
literatura e o hibridismo que flui da relagdo autor-texto-leitor, exigindo, desse ultimo, uma
sensibilidade acurada para fazer a tradugdo e o transito na escrita-eco:

Gerando a sua propria teoria, a literatura escrita dos povos indigenas no Brasil
pede que se leiam as varias faces de sua transversalidade, a comegar pela estreita
relagdo que mantém com a literatura de tradi¢do oral, com a historia de outras
nagdes excluidas (as nagdes africanas, por exemplo), com a mescla cultural dos

espagos fronteiricos que se manifestam na literatura estrangeira e,
acentuadamente, no cenario da literatura nacional. (GRAUNA, 2013, p. 19)

E através da literatura de autoria indigena que o ato de criagdo indigena se
reestrutura e se [re]apresenta ao Ocidente como “um ato de amor. Amor a si mesmo, amor
ao proximo, amor a natureza” (POTIGUARA, 2019, p. 59). A literatura indigena ¢ a
expressao do culto ao ancestral que demonstra que independente da extensao temporal da
colonizagdo, as raizes dos povos originarios de Pindoretd estdo fincadas no corpo-
territorio desta Terra e ndo sdo passiveis de apagamento. A literatura indigena enquanto
criacdo ¢ a superagdo dos estigmas pejorativos imputados aos sujeitos indigenas sem,

contudo, que eles sejam esquecidos em nossas narrativas, pois:
[...] para se chegar até ai, muitos caminhos foram bloqueados, tivemos de tomar
muita 4gua envenenada; muitos fantasmas tivemos de enfrentar. Permanecemos
como um rio que morre, que ndo corre € ndo ecoa ao encontrar-se com as pedras.
Tornamo-nos uma fonte desesperada pelo novo, enfraquecendo a nossa
fecundidade. Enfim, um caminho arido e infértil. Estivemos enclausurados

dentro de nds mesmos. Mas ndo aguentamos mais e demos um basta! E hora de
criar pacientemente o novo!

[...] Somente nds mesmos podemos fazer isso, assim como somente nds mMesmos
podemos sentir o ato do nascimento, quando nascemos, ¢ o ato da morte, quando
morremos. Sdo atos s6 nossos. (POTIGUARA, 2019, p. 59)

A partir da demarcagdo/criacdo da categoria literatura indigena, essa literatura
ganha visibilidade, reconhecimento e atengao no meio académico ¢ a escrita de autoria
indigena passa a ser pesquisada sob diversas perspectivas teoricas, especialmente do pos-
estruturalismo e dos estudos decoloniais, além de ser inserida em linhas de pesquisas e

cursos nos programas de graduagao e pds graduagao, mas nao so.
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Por fim, ha que se perceber a literatura indigena como uma flecha que voa em
varias diregoes, uma delas, a pesquisa académica. A retomada que se da na literatura
através da demarcagdo possibilita o encontro dos mundos indigenas e da pesquisa
académica, culminando numa nova frente da luta dos povos originarios na ciéncia, no
sentido de dar escopo tedrico a exposi¢do da antinarrativa do colonialismo realizada por
sujeitos indigenas, através de suas literaturas que, precedidas e infiltradas pela oralidade
inerente ao ser e as culturas indigenas, produzem ecos nos espagos visiveis e invisiveis
que alcancam. Essa e outras concepgdes sdo as responsaveis com enriquecer e sustentar

0 termo escrita-eco.

A travessia que se da na literatura, além de barrar a invisibilizagdo dos sujeitos
indigenas no ambito académico-cientifico, abre espaco para o reconhecimento do teor e
rigor tedrico das narrativas indigenas que, a medida que se constroem, se teorizam. Linda
Smith ressalta a importancia dessa passagem enquanto resposta as repressoes perpetuadas
pela pesquisa ocidental ¢ uma forma de demonstrar a pluralidade do ser indigena, para
além do ser que sobrevive na condi¢cdo de oprimido ¢ marginal, enquanto ser que cria:

Dentro de realidades sociais como essas, questdes a respeito do imperialismo e
dos efeitos da colonizag@o podem ser vistas como meramente académicas, pois
a sobrevivéncia fisica é muito mais urgente. O problema ¢ que o esforgo
constante de governos, estados, sociedade e instituigdes para negar a constituigdo
historia de tais condi¢des tem levado simultaneamente a negacdo de nossos

apelos por humanidade, de nossa condig@o de povos dotados de historia, enfim,
de todo sentimento de esperanca. (SMITH, 2018, p. 14)

Esse processo ganha escopo e se materializa juridicamente no Brasil mediante a
lei 11.645 de 10 de margo de 2008, que altera a Lei de Diretrizes ¢ Bases da educagdo
nacional ¢ determina a inclusdo no curriculo oficial da educagdo basica a historia ¢ a
cultura afro-brasileira e indigena. A partir dela, lenta ¢ gradualmente, textos de autoria
indigena sao inseridos nos livros didaticos de ensino fundamental e médio, por exemplo

(GOULARTE e MELO, 2013).

Dentre todas as linhas de fuga até aqui apresentadas, literatura indigena ¢, por fim,
encruzilhada de voz, escrita, eco, imagem acustica e criagdo de todos os sujeitos que
nunca foram e dos que ainda nao chegaram, que sempre estiveram aqui. Pois, como “dito”
na Carta do Comité Revolucionério Indigena (CCRI, 1988, ndo paginado), escrita em
1988: “[a] palavra foi nova para os que tinham perdido a memoria, mas para vocés [os
parentes indigenas ¢ indio-descendentes] ndo ¢ nova nossa palavra porque ja a

caminhavam desde os mais antigos avoés.”
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LIV A “cara” da literatura indigena contemporanea: a margem da vanguarda

O mulher, vem ca
que fizeram do teu falar?

O mulher, conta ai...

Conta ai da tua trouxa

Fala das barras sujas

dos teus calos na mao

O que te faz viver, mulher?
Bota ai teu armamento.
Diz ai o que te faz calar...
Ah! Mulher enganada

Quem diria que tu sabias falar! (POTIGUARA, 2019, p. 79)

Atravessado na legitimacdo do indigena enquanto sujeito, outorga de direitos e
literatura enquanto encruzilhada estd o posicionamento ativista e o grito poético de Eliane
Potiguara que passa a se denominar escritora somente no século XXI, retomando sua voz
enquanto mulher indigena e procedendo o chamamento de outras vozes para o ato de
criacdo e fazer literario. Até entdo, a autora do primeiro poema-poster de autoria indigena
no Brasil, “Ato de Amor entre povos”, publicado pela primeira vez em 1978, entendia
que antes de ser escritora, deveria ser muitas outras coisas para garantir a sua
sobrevivéncia, identidade, cultura e territério. Assim, por seu local ontoldgico e por
compreender que a poténcia indigena nao estd na cultura escrita, perceber-se escritora
veio depois. A escrita para Eliane, apesar de acompanhé-la desde a alfabetizagao, era

entendida como algo secundario e consequente de seu ativismo e militancia.

No livro Metade cara, metade mascara, publicado pela primeira vez em 2004, a
autora assume essa condi¢@o e traz seus sentimentos em relagdo a outorga apenas no
capitulo 5. Ser escritora € algo que se constroi mediante a assinatura do nome do povo. A
estética importa, mas somente quando esta intimamente atrelada a uma ética. Eliane passa
a se sentir escritora quando se reconhece, primeiramente, indigena Potiguara. Quanto a
se denominar escritora, isso acontece apos a publica¢do do livro Metade cara, metade
mdscara. E nesse momento que Eliane Potiguara percebe que um dos resultados de seu

ativismo ¢ a literatura indigena, que através da sua escrita propria e polivalente, sua
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memoria e a de muitos outros exilados ecoam através das letras. A partir desse livro,

Eliane Potiguara entende sua escrita com uma forma de contracolonizacao.

Quando eu escrevi Ato de amor entre povos, em 1978, dedicado aos povos
indigenas da América Latina ¢ ao poeta de todos os tempos, Pablo Neruda,
chileno, senti nos ares a inspiragdo das cartas que escrevia ditadas por minha avé
indigena, quando eu tinha 7 anos. Foi assim que, pela primeira vez, assinei meu
nome de escritora Eliane Potiguara e me tornei uma pequena escritora, com
apenas 7 anos, influenciada e inspirada por minha avo, a mulher dos peitos
grandes ¢ da nudez acolhedora: uma indigena paraibana. (POTIGUARA, 2019,
p. 125)

O livro Metade cara, metade mascara resulta do tensionamento da identidade e
do encontro da autora com sua memoria ancestral, partindo, portanto, de um lugar
sensivel e atemporal onde Eliane Potiguara demonstra, por meio da criacdo artistica, as

proprias dores, lutas e historias individuais e coletivas.

Dessa forma, desde logo se extrai a condi¢do lirico-politica que norteia sua
literatura e acrescenta significados ao eco de sua escrita. A escrita-eco de Eliane Potiguara
marca a busca pela associagdo do eu-nos — identidade e corpo-territério indigena; reanima
a integragdo do corpo da mulher indigena com a natureza; e comporta, mais do que muitas

vozes, o grito pela Terra, pela preservagao da Floresta e pelo fim do ecocidio.

Em seu livro, Eliane Potiguara ndo desconsidera ou fecha os olhos para as
violéncias da colonialidade experienciadas pelos povos origindrios desde o encontro com
o Ocidente; contudo, o enredo lirico-politico da obra nao se limita a elas. O protagonismo
da narrativa ¢ da mulher indigena e sua capacidade de criagdo a partir da ancestralidade,
nao de seu algoz. Metade cara, metade mascara ¢ um chamamento a cura que se da no

resgate ancestral ¢ a transmutacio da dor em criagdo artistica, tendo outro lugar de partida.

Metade cara, metade mascara é a materializagdo do grito ativista e também da
forma poética de existir na literatura que decorre da ancestralidade da mulher indigena.
A escrita-eco de Eliane Potiguara permite um mergulho profundo em suas raizes,
evidenciando que os caminhos e descaminhos por ela percorridos sdo a fonte de criagdo
poética que ¢ indissociavelmente politica. Conforme se vera com mais proximidade no
capitulo seguinte, Eliane Potiguara ¢ pajé ao tempo em que € poeta; sua escrita-eco €

presente ao tempo em que conecta passado e futuro.

Apesar da tardia autodenominacdo de escritora, Eliane Potiguara é reconhecida

como uma das primeiras escritoras a mostrar a cara da poesia indigena no Brasil, ja na
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década de 1970, situando-se a margem do movimento de vanguarda que contestava “o
marasmo ou 0 mar asmatico das academias e de outras representagdes do meio literario,

digamos, dominante” (GRAUNA, 2013, p. 78).

Em 1975, num momento crucial de sua retomada identitaria, a autora publica o

poema “Identidade indigena”, em memoria de seus avos:

Nosso ancestral dizia: Temos vida longa!

Mas caio da vida e da morte

E range o armamento contra nos.

Mas enquanto eu tiver o coragio acesso

Nao morre a indigena em mim e

E nem tampouco o compromisso que assumi
Perante os mortos

De caminhar com a minha gente passo a passo
E firme, em dire¢do ao sol.

Sou uma agulha que ferve no meio do palheiro
Carrego o peso da familia espoliada
Desacreditada, humilhada

Sem forma, sem brilho, sem fama.

Mas eu ndo sou s

Nio somos dez, cem ou mil

Que brilharemos no palco da Historia.
Seremos milhdes, unidos como cardume
E ndo precisaremos mais sair pelo mundo
Embebedados pelo sufoco do massacre
A chorar e derramar preciosas lagrimas
Por quem ndo nos tem respeito.

A migrag¢do nos bate a porta

As contradi¢des nos envolvem

As caréncias nos encaram

Como se batessem na nossa cara toda hora.

Mas a consciéncia se levanta a cada murro
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E nos tornamos secos como o agreste

Mas ndo perdemos o amor. (POTIGUARA, 2019, p. 113-115)

O poema-grito que tem como pano de fundo o apagamento dos povos indigenas
da historiografia ocidental e os 500 anos de desencontros identitarios, quando a identidade
indigena ndo era a ideal, a humana ou a legitima, ¢ percebido como o marco inaugural da
literatura indigena contemporanea. A partir de Eliane Potiguara a literatura indigena passa
a ter cara e voz. Nesse poema, sua escrita-eco defende do direito de escrever o outro lado

da historia galgado pelo ativismo dos anos 1970 e 1980 no Brasil.

Diferentemente do que aconteceu no restante da América Latina, onde o ativismo
indigena se estruturou politicamente nas décadas de 1950 e 1960, no Brasil, essa
articulag@o aconteceu mais tarde, no contexto ditatorial. Eliane Potiguara aponta que esse
lapso temporal decorre, também, da diferenca linguistica que distingue o Brasil do
restante do continente. A lingua oficial do Brasil, o portugués, uma marca colonial que
nos obriga a dizer assim: em portugués, operou uma tardia inclusdo nas demandas
pensadas da perspectiva continental. Entretanto, apesar da morosidade, ¢ inegédvel a
influéncia da ja idealizada libertagdo nacional, fortalecida pelos movimentos indigenas
em periodos anteriores, na literatura pensada e manifestada por Eliane Potiguara, no

poema em questao.

O poema da autora apresenta uma resposta a interrupgao temporal do golpe militar
que realiza um corte no futuro e cessa o porvir (LUDMER, 2013). Eliane Potiguara,
utilizando-se do tom lirico-politico (quase um manifesto), mais do que evidencia uma
identidade marginalizada e receptora da violéncia institucional que insiste que condena-
la ao passado: visando a transformagdo de sua experiéncia, ela tensiona a propria

identidade ao realizar autonomamente, um retorno ao passado fundador.

Além de marcar a busca pela identidade coletiva, ao demarcar o carater ancestral
do sujeito indigena e evidenciar a pluralidade de vozes que constroem essa narrativa, o
poema compila o contexto de subjugacdo e violéncia colonial desenvolvido nesse
capitulo. Da polifonia de vozes costuradas por Eliane Potiguara em “Identidade indigena”
sobressaltam dores, perdas, violagdes, deslocamentos, resgate, orgulho, coletividade e

ressignificagdo:

[...]
Eu viverei 200, 500 ou 700 anos
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E contarei minhas dores pra ti

Oh! Identidade

E entre um fato e outro

Morderei tua cabega

Como quem procura a fonte da tua forca
Da tua juventude

O poder da tua gente

O poder do tempo que ja passou

Mas que vamos recuperar.

[...]

Nos, povos indigenas,

Queremos brilhar no cenario da Historia
Resgatar nossa memoria

E ver os frutos de nosso pais, sendo divididos
Radicalmente

Entre milhares de aldeados ¢ “desplazados”

Como nos. (POTIGUARA, 2019, p. 113-115)

Em “Identidade indigena” a identidade aparece como algo exterior, um outro
situado fora do eu e apartado da voz lirica, que esta sendo buscado através da memoria a
fim de se tornar eu-nos. Eliane Potiguara executa um movimento de busca por
identificagdo e defini¢do ancorado na memoria. H4, ao que parece, um desprendimento
quanto a forma, as regras e as buscas conduzidas pela literatura contemporanea a autora;
sem dar continuidade as experimenta¢des formais ou tematicas dos modernismos, o que
importa ¢ o conteudo coletivo especifico e a singular articulag@o politica que o poema se

propde a fazer.

A forma do poema serve ao que a autora tem a dizer e ndo o contrario. Isso ¢ algo
que coloca a autora a margem do movimento literario da época em questdo: a margem da
poesia candnica, mas também da poesia marginal. A literatura de Eliane Potiguara ocupa
uma posi¢ao outsider. Essa € uma das principais caracteristicas da literatura indigena; dai
a importincia de sua cataloga¢do como tal. E uma literatura escrita a parte da forma-
literatura, portanto, a margem, fronteirica aos mundos indigenas e ocidentais; uma
literatura pautada na memoria que objetiva cobrir fissuras temporais e fissurar outros
espagos.
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Cabe apontar ainda que o poema é composto por uma expressdao em castelhano
com o intuito de evocar certa unido dos povos indigenas de Abya Yala, de forma
sobreposta as fronteiras das nagdes; com isso a autora pretende relembrar que os povos
origindrios ndo precisam de signos — idiomas — coloniais para se comunicarem e
articularem suas pautas que sdo, por vezes, comuns, independentemente de qual Estado-

nagdo exerga soberania no territdrio onde se situam os povos indigenas.

Graca Grauna (2013) ao analisar o poema acima aponta que a voz principal se
reconhece deslocada e enxerga muitos outros deslocados ao seu lado; disso decorre o uso
do termo “nosso”, indicando que essa identidade literaria ndo luta sozinha. Do inicio ao
fim do poema a ancestralidade é reverenciada denotando que a forga da preservagdo da

memoria esta no ato de narrar.

A partir de sua historia, vivéncia e vidéncia, Eliane Potiguara manifesta em seu
poema com tragos narrativos, a experiéncia indigena da colonizacdo. A autora encara o
passado sem perder de vista os ressurgidos ¢ deslocados (sem aldeia) do presente; a partir
do passado preservado pela memoria a historia do presente € contada. A autora faz de sua
escrita-eco um entrelugar de acolhimento primeiramente para as proprias dores e depois
para os infortiinios coletivos. Em 1975 Eliane Potiguara ja anunciava a diaspora indigena
e as novas identidades, escancarando e confrontando o preconceito social e institucional
que insistia em apagar e desconsiderar a existéncia de sujeitos indigenas em contextos

urbanos.

Das margens do movimento de vanguarda literaria Eliane Potiguara denuncia
violéncias e anuncia caminhos abertos aos corpos-territorios indigenas na literatura:
E possivel dizer que o referido poema inaugurou o movimento literario indigena
contemporaneo no Brasil e continua sugerindo um grito indigena em meio aos
contrapontos da palavra em 1975: ano da morte do jornalista Vladimir Herzog e
da primeira manifestacdo publica de contestacdo depois do AI-5. Partindo desse
panorama, em plena ditadura militar, a poesia de Eliane Potiguara pode e deve
ser considerada como a 3* margem da poesia marginal e de outros movimentos

libertarios que propiciam o surgimento de novos leitores [...]. (GRAUNA, 2013,
p- 78-79)

Em Eliane Potiguara o cunho politico da poesia e sua importancia para a
redemocratizagio do Brasil ganham contorno. E evidente que a literatura pode ser
percebida como um movimento ou poténcia libertaria; isso ¢ ainda mais latente quando
se trata de uma literatura enunciada a partir de um corpo-territorio indigena. A literatura

indigena pensada a partir de Eliane Potiguara representa uma abertura de caminhos para

84



a propria literatura ao relativizar a importancia da forma, sem perder o rigor e a

complexidade, e destacando, sobretudo, o valor da for¢a.

A literatura da autora vai na dire¢ao contraria da politica do ilegivel que pressupde
que “quanto mais ilegivel, mais literario e, portanto, mais critico” (LUDMER, 2013, p.
86). Atrelada a estrutura temporal da memoria enquanto forma de pensar o presente que
interrompe o tempo, a literatura de Eliane Potiguara conduz o leitor a um espago-tempo
além do experimento, uma realidadefic¢io®’ de relembranga, fazendo com que “o
presente se [volte] para o passado e o passado se [volte] para o presente; [articulando] a

memoria [...] como uma ida e volta no presente” (LUDMER, 2013, p. 56).

“Ha os que berram! Nesse momento, abre-se uma porta! [...] Podemos parecer
loucos, mas, no ato de ‘vomitar’, é que esta a transformacao do espirito para o novo [...]”
(POTIGUARA, 2019, p. 59-60). No grito de Eliane Potiguara caminhos se abrem; desses

caminhos, novas caras surgem na esfera da literatura.

Para enfrentar os descaminhos: mascaras.

37 Realidadeficgdo ¢ um termo elaborado por Josefina Ludmer no livto Aqui América Latina: uma
especulagao (2013) para propor que a literatura, enquanto fio da imaginagao publica, possui seu proprio
regime da realidade.
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Capitulo II — Reabilitando a poténcia do sonho

1

“Acho que vocés deveriam sonhar a terra, pois ela tem coragdo e respira.’

Davi Kopenawa

“F curioso que a palavra em alemdo para sonho — Traum — se parega tanto

com trauma, que, em grego, com etimologia bem distinta, quer dizer ferida.”

Sidarta Ribeiro

Procedida a contextualiza¢do das narrativas indigenas e do emblematico cendrio
politico do século XX, passaremos a concentrar o foco desta colheita no fluxo —
deslocamento e retomada — que constitui a identidade indigena de Eliane Potiguara,
através da andlise de sua escrita-eco, no livro Metade cara, metade mascara, publicado
pela primeira vez em 2004. Para esta colheita utilizou-se como base a terceira edi¢ao do

livro, revisada e publicada em 2019 pela editora Grumin, no Rio de Janeiro/RJ.

Ao longo da segdo indicaremos os fundamentos tedricos mobilizados nessa
colheita a partir da propria literatura indigena, que fornece os aparatos necessarios para
tal analise. Literatura indigena é aqui pensada como uma escrita-eco que se teoriza ao
tempo em que narra historias e fortalece a memoria ancestral; uma literatura que se faz
episteme’® a fim de ancorar sua tradi¢do com dignidade. Produzir os significados sobre
seus proprios signos ¢ uma forma de se esquivar da estratégia de dominagao colonial que
aliena do sujeito cultural sua capacidade de criacdo. Ancestralidade, deslocamento, auto-
histéria, memoria, eu-nds e lirico-politico serdo os principais conceitos articulados;

pensados a partir da didspora — em movimento.

Antes, trazemos uma aproximagdo biobibliografica que pessoaliza a autora,
familiarizando-nos com outras de suas historias e um breve dialogo acerca das

construgdes identitarias no Ocidente para afundar — algumas — caravelas.

38 Aqui ndo nos interessa a concepgdo de epistemologia como um ramo da filosofia ocidental que teoriza o
conhecimento ou a discussdo britanica e francesa acerca do termo; epistemologia ¢ concebida “como a
fonte de produgdo de signos e significados concernentes ao jogo de seducdo que a cultura é capaz de
promover”’; partimos da premissa de que “cada cultura produz seu proprio regime de signo, e eles podem
ser mais ou menos desterritorializados de acordo com o contexto em que surgiram e multiplicaram-se”
(OLIVEIRA, 2009, p. 1).
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Depois, um ensaio do porvir, siléncio e escuta, criagao e chamamento.
IL.I Biobibliografia: oficialidades e jenipapos

Assim como a autora se desdobra identitaria e pessoalmente ao longo do livro,
contando-se ¢ fazendo-se contar de forma fluida e articulada com a histdria coletiva dos
povos indigenas, nessa colheita Eliane Potiguara ndo seré apresentada em um bloco unico.
Eliane Potiguara ndo cabe em um conjunto maci¢o de palavras. Eliane Potiguara sempre
estd nesse texto assim como sua histdria sempre estd em sua escrita-eco; ha que se olhar
— e ouvir — com atencao. Contudo, para que ndo se peque por auséncias, apresento uma
sintese — que nao pretende englobar totalidade alguma — das principais oficialidades

acerca da autora, informalmente abordadas.

De origem Potiguara, que em Tupi-Guarani significa comedores ou catadores de
camarao, a autora do livro Metade cara, metade mascara, Eliane Potiguara (Eliane Lima
dos Santos) ¢ professora, poeta, ativista, empreendedora social, contadora de historias,
formada em Letras, Educagdo e Extensdao em Educagdo ¢ Meio Ambiente, conselheira da
Fundacao Palmares e membro da organizagdo internacional ASHOKA. A “escritora que
corre mundo e escreve os caminhos e descaminhos da vida” (POTIGUARA, 2020) possui
sete livros publicados e textos em diversos sitios, antologias e e-books nacionais e

internacionais.

No ano de 1988 foi escolhida pelo Conselho das Mulheres do Brasil como uma
das “Dez Mulheres do Ano” pela criagio do GRUMIN — Grupo Mulher - Educagado
Indigena, a primeira organizagdo de mulheres indigenas do pais, focada em promover
acesso a informacao e integracdo da mulher indigena nos processos sociais, politicos ¢

econOmicos.

Na mesma época em que participou ativamente da elaboragao da CRFB/88 — entre
o final dos anos 1980 e inicio dos anos 1990 — Eliane Potiguara foi mencionada na lista
de pessoas marcadas para morrer, anunciada no Jornal Nacional da Rede Globo de
Televisao, pela denuncia de esquemas duvidosos de corrupcao e violagao dos direitos

humanos (GRAUNA, 2013, p. 97).

Em virtude da ecocritica apresentada em seu livro A4 terra é a mde do indio (1989),

foi premiada pelo Pen Club da Inglaterra, em 1992, momento em que sua produgdo
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literaria passa a ser objeto de pesquisa de pos-graduagdes na India e nos Estados Unidos

da América.

O carater educativo da produgdo literaria da autora ¢ evidenciado no livro
Akajutibiro: terra do indio potiguara, publicado em 1994, com a intengdo de ser suporte
para a alfabetizagdo de adultos e criangas indigenas ¢ expandir o nimero de leitores dos
escritores indigenas. Eliane Potiguara aponta que um dos fatores da invisibilidade ou do
pouco alcance da literatura indigena € o analfabetismo dos povos indigenas como projeto
colonizatério, que perpetua a condi¢ao desumanizante. At¢ a CRFB/88 era comum que
os povos indigenas nao fossem alfabetizados em lingua portuguesa, ja que a alfabetizagao
representava um ato civilizatorio e, portanto, integracionista, que, como vimos, negava o
pertencimento étnico ao [a]sujeito. A literatura de Eliane Potiguara tem um
posicionamento ativista, afastado da neutralidade ou imparcialidade, visando ultrapassar
a premissa de que “os escritores leem a si mesmos” (GRAUNA, 2013, p. 79); a escrita-
eco da autora ¢ uma escrita que se desloca até o leitor, inclusive pela linguagem
empregada que mitiga — traduz, dilui — a cosmovisao indigena em relatos autobiograficos,

versos livres e poesias.

Dentre as intmeras conferéncias internacionais proferidas e participadas,
destacamos a atuacdo da autora na III Conferéncia Mundial contra o Racismo,
Discriminagdo Racial, Xenofobia e Intolerancias Correlatas, que ocorreu entre 31 de
agosto e 7 de setembro de 2001, em Durban, na Africa do Sul. A partir dessa conferéncia
Eliane Potiguara produziu um manifesto publicado na Revista de Estudos Feministas da
UFSC, em 2002. Posteriormente, em 2004, o manifesto foi incorporado ao livro Metade
cara, metade mdscara, que ¢, dentre outras coisas, fruto de um processo criativo que

compila vinte anos de produgdes literarias de Eliane Potiguara.

“Em verso e em prosa” (GRAUNA, 2013, p. 99) Metade cara, metade mdscara,
evidencia que a afirmagao de ser indigena do escritor ¢ uma afirmagao de pertenga ao seu
povo, um movimento de mutuo fortalecimento do individuo e do coletivo. Direitos
humanos, busca por identidade, territorio, memoria, sonhos, amor e familia sao algumas
das tematicas abordadas em narrativas, descri¢cdes e autobiografia. Sua poesia também
desmitifica o apagamento dos Potiguara e de outros povos indigenas, estabelecendo-se

como uma literatura dos ressurgidos.
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A autora se utiliza da escrita para denunciar violéncias experienciadas por corpos-
territorios indigenas, sobretudo mulheres, para defender direitos humanos, demarcar
posicdes politicas do eu-n6s e fomentar informagdes acerca do contexto dos povos
indigenas no Brasil e suas culturas. Essas sdo as prerrogativas que norteiam suas

produgoes literarias e falas.

Atualmente, além de participar de inimeros seminarios, eventos ¢ lives, Eliane
Potiguara tem usado suas redes sociais como extensdo literdria para comunicar suas

pautas e publicizar suas obras.

A menina Eliane Potiguara nasceu com um sinal roxo no lado direito do rosto, o
que a acarretou exclusdo, discriminagdo e estigmas humilhantes durante a infancia. Ao
longo do seu processo de retomada identitaria, essa marca de nascenga foi reconhecida
por muitos povos, inclusive o Potiguara, como uma folha de jenipapo com profundo
significado espiritual. O sinal da autora foi reconhecido por muitos povos indigenas como
um prenuncio de sua missdo de trabalho, uma marca ancestral que identificava uma

pessoa por quem o povo Potiguara estava esperando; uma marca, quase uma mascara.
IL.II Biofonias: afundando caravelas

Procedido o percurso juridico de [re]constituicdo do sujeito indigena, nos importa
contextualizar o [des]encaixe dessa identidade no ambito social do Brasil do século XX.
Dessa concisa aproximagdo dos principais movimentos do século XX, nos interessa a
pluralidade identitaria e o reconhecimento do deslocamento como fator de construgdo de

identidade e cultura, bem como, o liame entre identidade e poder — social e politico.

A expansdo das identidades ¢ algo que se constrdi no Ocidente — ap0s o inicio da
colonizagdo — ancorada na definicdo de sujeito, individuo e cidadao, sendo uma
construcdo atravessada principalmente pelas categorias género e raga/etnia. Diante disto,
nos apoiamos no elucidado por Stuart Hall (2006), em seu livro 4 identidade cultural na
pos-modernidade, para colher do arcabougo tedrico do Ocidente ao menos trés
concepgoes do sujeito e suas inflexdes, a fim de alcangar o ponto da fissura pds-moderna

que legitima a fragmentacio e outras identidades e sujeitos’’.

39 Para isso, primeiramente, nos apoiamos nas palavras de Stuart Hall para frisar a complexidade envolta
na classificacdo do sujeito moderno e acrescentar que, apoiados no autor, pretendemos apenas delinear
sobre o sujeito ao longo da historia ocidental; pois, como afirma Stuart Hall (2006, p. 24) “tentar mapear a
historia da nogdo de sujeito moderno é um exercicio extremamente dificil. A ideia de que as identidades
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O primeiro sujeito a ser concebido ¢é sujeito do iluminismo, uma pessoa humana
centrada, unificada, dotada de razdo, consciéncia e agdo cuja identidade ¢ algo de
nascenga que se origina do proprio damago; o nucleo vital e identitario se localiza dentro
de si, e esse sujeito individualista e autocentrado € impreterivelmente um homem cis
branco. A ideia de sujeito ¢ trabalhada no espago e no tempo que se cria como Ocidente,
atravessada pelo ideal de que o poder emana do cerne do homem branco, o Unico
individuo e cidadao possivel nesse momento. Stuart Hall explica que no pandptico
universalista do iluminismo “todas as formas de vida humana eram incluidas no escopo
universal de uma tunica ordem do ser, de tal forma que a diferenca teve que ser
constantemente reformulada na marcagdo e remarcacao de posi¢des dentro de um tnico

sistema discursivo (différance)” (HALL, 2003, p. 117)

Posteriormente, se concebe o sujeito sociologico, periodo em que o individuo
deixa de ser percebido como autdbnomo e autossuficiente e passa a ser constituido em
relagdo com outras pessoas do seu ciclo social que mediam simbolos, valores, sentidos,
culturas e nogdes do mundo em que o sujeito estd inserido. A identidade ¢ condicionada
a interagdo entre o eu, o outro e a sociedade e, ainda que o individuo possua uma esséncia
interior que funciona como uma espécie de bussola, esta ¢ modificavel e dialogavel com
outras culturas. O preenchimento do espago entre interior e exterior se da com as relacdes,
e a identidade ¢ vista como uma costura do sujeito a estrutura. Aqui ha uma primeira
expansao de quem ¢ legitimado enquanto sujeito, ja que as mulheres brancas passam a
ser reconhecidas como tal. Entretanto, cabe pontuar que esse reconhecimento € posterior
a toda uma construcao filoso6fica em torno da categoria sujeito elaborada por e para o
homem branco; mulheres sdo reconhecidas como sujeitos, mas ndo em de igualdade. A
evolugdo teorico-filosofica da sociedade certamente acontece e adquire, ao longo da
historia, um carater dial6gico, contudo, parte de uma construgdo genesiaca nunca deposta

que dé cara — raga — e género ao poder.

O processo de fragmentagao do sujeito produz, entdo, os sujeitos pos-modernos
com identidades moveis ou flutuantes definidas historicamente — e ndo biologicamente.

E da crise identitaria provocada por movimentos politicos e epist€émicos transculturais,

eram plenamente unificadas ¢ coerentes ¢ que agora se tornaram totalmente deslocadas ¢ uma forma
altamente simplista de contar a estoria do sujeito moderno. Eu a adoto aqui como um dispositivo que tem
o proposito exclusivo de uma exposi¢éo conveniente”.
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transversais e transnacionais — a exemplo do decolonial, contracolonial, pds-colonial —,
tanto para o colonizado quanto para o colonizador, e na concep¢do de identidade do
sujeito poés-moderno, que surge espaco para a legitimacao — e ndo emergéncia, pois essas

identidades sempre estiveram aqui — das identidades em/no deslocamento.

Importa frisar que os sujeitos indigenas ndo sdo pds-modernos, suas identidades
ndo sdo identidades pés-modernas. O paralelo que se faz com o pds-modernismo ¢ quanto
a flexibilizacdo da identidade e a permeabilidade da constru¢dao identitaria. Com a
superagao da no¢ao de autonomia constitutiva das identidades individuais do coletivo, da
nacao, do mundo, da floresta e o reconhecimento do eu ocidental/europeu formado a partir
do outro, da relagdo com/em diferenca, a engrenagem social comeca a movimentar-se em
dire¢do a legitimacao desses outros — categoria em que os sujeitos indigenas estdo
incluidos na historiografia ocidental dominante. Assim, o que se quer dizer é que ¢ com
a flexibilizagdo da abstracdo de identidade na pds-modernidade e a oscilagdo dos
significados antes fixos que as identidades indigenas sdo legitimadas, o que ¢ diferente
de dizer que elas s3o constituidas na pés-modernidade ou que sujeitos indigenas sao pos-
modernos; pois, insistimos, ndo sdo, sdo identidades de floresta milenares regidas por
preceitos filoséficos condicionados a nhandereko®, teko pora®!, cultura viva, floresta
como esséncia da humanidade, identidades alheias, portanto, aos caminhos da teleologia
do Ocidente e ao consumo, ao progresso e a acumulacao de bens. Inclusive, a superagao
da pds-modernidade, “a era do desencanto” (ACOSTA, 2015, p. 40), e ideais de
progresso, sao criveis para a construgao de um projeto emancipador que viabilize a
coexisténcia dessas identidades e seus mundos. Nesse sentido, Stuart Hall tece algumas
consideragdes que nos auxiliam na estruturagdo do argumento:

Nenhum local, seja “1a” ou “aqui”, em sua autonomia fantasiada ou in-diferenca,
poderia se desenvolver sem levar em consideragdo seus “outros” significados
e/ou objetos. A propria nogdo de uma identidade cultural idéntica a si mesma,
autoproduzida e autdonoma, tal como a de uma economia auto-suficiente ou de
uma comunidade politica absolutamente soberana, teve que ser discursivamente
construida no “Outro” ou através dele, por um sistema de similaridades e
diferencas, pelo jogo da différance e pela tendéncia que esses significados fixos
possuem de oscilar e deslizar. O “Outro” deixou de ser um termo fixo no espago
e no externo ao sistema de identificacdo e se tornou uma “‘exterioridade

constitutiva” simbolicamente marcada, uma posi¢do marcada de forma
diferencial dentro da cadeia discursiva. (HALL, 2003, p. 116)

40 Nhandereko é uma expressio do Povo Guarani. De acordo com Alberto Acosta (2015, p. 14), pode ser
traduzida como “nossa forma de vida”

41 Teko pord é uma expressdo do povo Guarani. Teko se refere a vida e 4 existéncia em comunidade; pora
pode ser traduzido como belo, bonito, bom. (ACOSTA, 2015)
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O poés-moderno ¢é plural e é nesse ponto da cronologia do Ocidente que as
identidades indigenas sdo entrepostas. As identidades pos-modernas fragmentam os
sujeitos sem descentralizar o poder do individuo da génese, o que analogicamente nos
conduz até Addo, homem, branco, criado a imagem e semelhang¢a do Divino, que nunca
deixou de existir, j4 que sua heranca arquetipica ¢ uma epidemia — aos Outros —
transmitida e personificada no corpo do homem branco colonizador que faz de si um
comeco absoluto, conforme narra a histéria ocidental. O que ocorre com a legitimacao da
identidade indigena é uma perturbacdo as “relacdes estabelecidas de dominagdo e
resisténcia inscritas em outras narrativas e formas de vida. Eles reposicionam, deslocam
a ‘diferenca’ sem que, no sentido hegeliano, se atinja sua superagao” (HALL, 2003, p.
114); apos legitimada, a identidade indigena passa a perturbar e subverter — sobretudo os

ambitos politico e estético — a partir de dentro.

A nocdo de sujeito que se constitui em interacdo — sujeito socioldgico — € um
aspecto importante para a percep¢do das confluéncias de pequenas e grandes revolugdes
no territério ¢ no espaco-tempo, para a construgdo do sujeito. A partir do sujeito
sociologico a identidade passa a ser influenciavel, aspecto importante para constatarmos
que a identidade do sujeito pds-moderno, por sua vez, se constroi e estd atrelada ao
atravessamento de movimentos politico-sociais que insurgem no século XX, tal como o
feminismo (e seus inimeros desdobramentos politicos e tedricos) que questiona as
hierarquias institucionalizadas que segregam género, reduzem os direitos das mulheres e
outorgam ao Estado paternalista o controle de seus corpos e direitos reprodutivos; as
pautas ecoldgicas que denunciam a insustentabilidade das formas de produ¢do e consumo
¢ demonstram como isso afeta o sujeito a partir dos recortes de género, raga/etnia e classe
social, que constantemente o deslocam; e¢ o ativismo indigena dos anos 1960
(internacionalmente), 1970 e 1980 que versa tanto pela questao territorial e preservagao
da floresta quanto pelos direitos reprodutivos das mulheres indigenas, grandes vitimas de

esterilizacao e histerectomia nao autorizada.

Esses movimentos, em especial os liderados por mulheres indigenas como Eliane
Potiguara, que intersecionam género e racga/etnia, questionam hierarquias ¢ denunciam
violéncias, encurralam e fissuram a concep¢ao de sujeito ao tempo em que reivindicam
direitos para as identidades situadas a margem da legitimidade. A resposta da cultura
ocidental dominante, em represalia, foi e ¢ a invisibilizagdo politica e midiatica dessa luta.

J& nos anos 1980, Eliane Potiguara correlacionava as violagdes de corpo-territorio
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enfrentadas por mulheres indigenas as violagdes da floresta, espago-tempo e territorios
originarios, chamando a ateng¢do para a diferenca na concepcao do ser, do mundo desses
sujeitos e para a conotacao geopolitica dessas violagdes. Seu ativismo era percebido pelas
entidades estatais e ndo-governamentais como algo futil e inconsequente:
[...] apds varios debates locais, regionais e estaduais, cursos de capacitagao,
semindarios nacionais e conferéncias internacionais que realizamos, chegamos a
critica conclusdo de que ndo existiam estudos, cifras, estatisticas que
documentassem as maneiras como as mulheres indigenas eram ameacadas e
violadas em seus direitos humanos. Também ndo era dada atengdo ao modo
como eclas estavam se extinguindo a partir da mortalidade materna, por
violéncias fisicas, por conflitos culturais, por migracdo de suas terras indigenas
e por conflitos politicos que ameagavam suas vidas, suas familias e o direito ao
territorio indigena e a sua cosmovisdo. Quando, naquela época, o Grumin
chamava atengdo para a invisibilidade da mulher indigena, a antropologia, a
Igreja, as entidades e o Estado, conservadores, nos miravam como

inconsequentes, por falarmos de satde e direitos reprodutivos. (POTIGUARA,
2019, p. 49)

Esses deslocamentos de constitui¢do e reconstituicdo da identidade do sujeito
culminam por confrontar identidades imaginadas como as nacionais. A identidade
nacional ¢ um discurso generalizante que, se desmedido, apaga o percurso de
deslocamento e fragmentacdo experienciado pelo sujeito ao longo de sua construgao
identitaria. Mais especificamente, o discurso nacional perpetrado pelo Estado-nagdo
tende a desconsiderar as identidades enunciadas a partir de comunidades-nagdes
indigenas, criando narrativas de memoria nacional — mito fundacional — sobrepostas a
memoria ancestral — mitos cosmologicos —, além de incitar o retorno a um passado que

nao existe e, tratando-se de Brasil, desconsiderar o passado pré-Brasil, pré-colonizagao.

As identidades indigenas que insurgem no pos-moderno ndo descentralizam o
poderio do sujeito iluminista que delimita centros de poder ¢ tem em si um centro de
poder historicamente constituido, ainda que hoje os conquistadores estejam cada vez mais
sem rosto — despersonificados pelas multinacionais do extrativismo, mercantiliza¢ao dos
seres vivos etc. (BONA, 2020). O que queremos dizer ¢ que, mesmo com a
despersonificagdo e superacdo do sujeito iluminista, o poder inicialmente inerente aqueles
sujeitos ndo parece ter sido descentralizado. Entretanto, as identidades indigenas em
deslocamento atuam de forma a subtrair esse poder utilizando a biofonia de seus corpos-
territorios como subterfiigio para a construcdo de linhas de fuga que criam um fora.
Quando uma identidade indigena ¢ retomada, a cosmovisdo dos povos indigenas se

sobrepoe as tradigdes ocidentais, hd uma ruptura com o legado estigmatizado e subjugante
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imputado aos povos indigenas por intermédio da colonizagdo e da colonialidade. E nessa

conjuntura que essa colheita se estabelece. E a partir daqui que afundamos as caravelas.

Entendemos por biofonia as vozes, ecos e pulsagdes da floresta que comunicam
seus pontos de vida e esfacelam as desumanidades. Nas palavras de Dénétem Touam
Bona:

Mas como alguém pode crer que a natureza ndo tem voz e ndo tem o que dizer,
quando a primeira musica ¢ a da terra! E em fungdo da rapsodia dos ventos e das
aguas, dos movimentos do solo, dos acidentes de relevo, da umidade e da seca,
que sao modulados os assobios, os estalidos, os gritos, os grunhidos, os bzzzz da
“grande orquestra dos animais” (Bernie Krause). E o conjunto dessa biofonia
forma uma paisagem sonora, uma paisagem em fuga, uma paisagem jazz. Aqui,
nenhuma partitura escrita de antemdo, antes um improviso, uma variacao
continua, a do proprio vivo. A vida é artista, de modo que as verdades s6 fazem
sentido se restituidas a esse movimento perpétuo de criagdo. Eis porque Edouard

Glissant, esse grande bardo da Martinica, que cantou as paisagens do
arquipélago, declara que “nada ¢ Verdadeiro, tudo ¢ vivo”. (BONA, 2020, p. 12)

Enfatizar que a floresta fala se faz necessdrio para desmitificar sua suposta
virgindade, territorio imaculado e auséncia de histéria propagada pelas narrativas
civilizatorias com proposito de permitir o livre arrombamento da floresta, seus espiritos,
habitantes originarios e histdrias pelo colonizador. A floresta ndo ¢ uma pagina em
branco:

E tempo de acabar com essa fabula da floresta virgem, que ressoa como um
convite ao estupro. A expressio “floresta virgem”, que surge durante a conquista
das Américas, remete a imagem biblica do jardim do Eden, a ideia de uma
natureza inocente, pura, auténtica, pois nunca tendo sido penetrada pelo
“Homem”. A metafora de uma floresta virgem nao ¢ anoddina, ela ecoa o
principio juridico romano da terra nullius, o qual, ao definir uma terra como “sem
donos”, tornava antecipadamente legitima sua colonizag@o. A doutrina crista da
“Descoberta”, formulada em 1455 por uma bula papal, estipula que “todo

monarca cristdo que descobrir terras ndo cristds tem o direito de proclama-las
suas pois ndo pertencem a ninguém. (BONA, 2020, p. 75)

Tratar a biodiversidade da floresta com autonomia espiritual e cultural ¢ lhe trajar
de forca e voz politica a fim de reprimir, ou ao menos confrontar, o discurso negacionista
que, enquanto mao operante da colonizagdo, nega histdria, conexdo e ancestralidade dos
corpos indigenas aos seus territorios. O negacionismo da floresta viva ¢ uma tentativa de

lhe arrancar a capacidade de criagdo e negar, por completo, os mundos indigenas.

Enquanto da perspectiva ocidental dominante as florestas, sobretudo as florestas
situadas em Abya Yala, sdo mudas e mato virgem, um espaco territorial de extracao que
obstrui a civilizagdo e limita a globalizagdo, da perspectiva indigena, a floresta ¢ refugio,

camuflagem e reconstrucdo de si. Ao silenciar e escutar a floresta, o sujeito indigena
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remonta parte de si e se reencontra com a ancestralidade. Na floresta, o corpo-territorio
indigena ¢ parte — integra a floresta sem deixar de ser sujeito — e o deslocamento ¢ por
dentro; dai a consideracdo de Dénetem Touam Bona (2020, p. 76) quanto
indissociabilidade do ecocidio ao genocidio, seja ele fisico ou memorial. Desconsiderar
a floresta viva ¢ desconsiderar a vida indigena. Todo territério ¢ parte do corpo e todo

corpo desfalece ou adoece com o ataque ao territorio.

A biofonia da floresta se alinha com a cosmovisao dos povos indigenas e compoe
uma ecologia de sentidos que conjuram o ecocidio e o cosmocidio. A narrativa dessa
paisagem em fuga de corpos e territorios ganha forca a medida que a identidade do sujeito
indigena ¢ legitimada. Legitimada a identidade, se torna mais tangivel ao sujeito indigena

galgar espaco politico para sua voz. A voz do sujeito indigena ¢ também a voz da floresta.

O eco da escrita-eco dos povos indigenas, particularmente o de Eliane Potiguara,
incorpora outro complexo de signos que denotam uma ecologia politica cuja pretensdo ¢
servir de refugio a floresta e aos ancestrais protetores que se abrigam nela — os encantados.
Essa ecologia “ndo representa um saber teorico [...] expressa-se no proprio modo de se
deslocar na floresta, ou de cantar para as plantas ou para os espiritos-animais” (BONA,

2020, p. 15) e se ergue em resposta a ofensiva globalizada dos conquistadores sem rosto.

Em termos de ecologia politica, Eliane Potiguara é uma mestra do invisivel que
redescobre no seio da floresta sua propria poténcia e seu corpo-territorio enquanto parte
da floresta. Pajé e poeta, a autora cria, através da sua escrita-eco, linhas de fuga que
denunciam as violagdes sofridas por Abya Yala desde o inicio da colonizagdo pautada em

um projeto civilizatério de exploracio que produz necessariamente eco-genocidios.

Reabilitando a poténcia do sonho através da poesia, Eliane Potiguara denuncia
que ao invés de reconectar natureza e cultura, o Ocidente opera para ruir as fronteiras
entre os centros de poder e as florestas, com a finalidade de alterar seu espago-tempo pela
via da exploracdo, projetando a existéncia da floresta no passado, apagando-a, como se
nao tivéssemos mais o que salvaguardar. O Ocidente ndo respeita o espirito da floresta,
dessa forma, a escrita-eco enunciada de um corpo-territorio indigena ¢ uma luta travada

em defesa da teia invisivel que sustenta a vida e todos os mundos.

Perceber a floresta como um ser vivo € o primeiro passo para compreender a Terra

COmo um organisrno quce
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“[...] precisa estar vivo para que a gente possa continuar tendo sonhos. Sonho é
uma experiéncia objetiva e aplicada que pode nos dar novas habilidades e
capacitar melhor para enfrentar a violéncia epistémica — que institui uma
narrativa ¢ ¢ também uma violéncia ontologica instalada que quer convencer a
todos que esse mundo horroroso ¢ a coisa certa.” (KRENAK, 2022)

Quando falamos de sonho, estamos nos referindo ao simulacro da realidade feito
de fragmentos de memorias que protagonizamos sem roteiro. Essas memorias, como
explica Sidarta Ribeiro “sdo cicatrizes, ¢ sua ativagdo durante o sono possui causa ¢
significado” (2019, p. 35). Em seu livro, Eliane Potiguara estimula a rememoracao onirica
e cultiva o sonho como oraculo, reativando e exercitando o ato de narrar o que se sonha
e reabilitando, assim, sua poténcia. Ao buscar compreender “de que forma o sonho
prepara o sonhador para o dia seguinte” (RIBEIRO, 2019, p. 36), Eliane Potiguara
legitima o mergulho na memoria sonhada e as conexdes ancestrais possiveis a partir das
multiplas dimensdes do sonho. Reabilitar a poténcia do sonho ¢ legitimar retornos,
enredos oniricos e preservar o ato ancestral de sonhar e narrar, deleitar-se no tempo do
sonho. O ato de sonhar ¢ coletivo ¢ o coletivo indigena inclui a floresta enquanto ser

encantado, espirito, sujeito lirico e de direitos.

Essa condic¢ao € evidenciada no poema “Revendo seu amado” de Eliane Potiguara,

onde a floresta € cendrio e personagem para o reencontro imaginado:

Bom dia sol! Nesta noite eu renasci.
Vi brilhar a luz em mim
Num carapina que aos meus ouvidos

Zumbia o futuro de um colibri.

Canto teu primeiro beijo
Nas asas de uma imensa arara
Preparo o sagrado beiju

Pra te fazer delirar num calor primeiro.

Pouco a pouco essa coisa louca
Vai-me tomando feito Anhanga
Es tu que me cheira

Que me morde

Que me beija
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Que me penetra até sangrar.
Corre-me nas veias quentes
O delirio que me rouba a paz
Agonizo-me inteira!
Enrijeco-me solteira!

E tua boca que me suga a fonte sagaz...

Aqui sob o tronco amazonico
Grita forte — LIBERTO — atonico
O velho ancestral

Um bruxo das matas

Dos rios

Dos lagos.

Me traz uma cana caiana

E me diz que ¢é pra quem ama.

Me entrega um atoba
E diz que um homem honesto — GUERREIRO
Repousa enfeitigado

Porque nele comega o primeiro reinado.

Ao bruxo, lhe disse o indio astuto

Acordando dos sonos matinais:

Que nas asas do Pitiguary

Viajaria no amago das matas arduas

E traria — rapido — o balsamo da HISTORIA

E traria — rispido — a verdade nos matagais.

O indio — o meu rei amante — ainda sussurrando
Levantou aspero e sumiu pelos ventos

Nunca mais se bateu olhos nele, no entanto...
Mas deixou marcado nas pedras errantes

Um principio de vida pros ilustres banais:

“Nesta noite somos todos iguais”. (POTIGUARA, 2019, p. 137-138)
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A floresta e sua preservacao estdo diretamente vinculadas ao territorio dos povos
indigenas; o corpo-territorio ¢ parte da floresta e vice-versa. Nas palavras de Eliane
Potiguara, a floresta ¢ um territdrio que narra historias milenares e comporta vestigios de
diferentes culturas e tradi¢des. Por entre os vestigios da floresta é possivel saber sobre a
passagem do tempo, identificar passados no presente e possibilidades de futuro. Nas

cosmologias indigena, o territorio ¢ ancestral. (POTIGUARA, 2019)

Ao tempo em que a palavra indigena ¢ enunciada em defesa da floresta, € o ritmo
da floresta que norteia o eco da escrita indigena; esse ritmo ¢ “propulsor de sonhos [e] o
fraseado ritmico opera distor¢des nos proprios corpos € no espaco tempo” (BONA, 2020,
p. 30). Ritmada pela floresta, a escrita, mesmo sem perder sua condi¢do de “peles*’ de
imagens tiradas de arvores mortas” (KOPENAWA; BRUCE, 2015, p. 66), ¢ concebida

como um espago de resisténcia e criagdo de um fora. Ao escrever, aldeiamos.

O refligio encontrado na floresta por Eliane Potiguara para inflamar seu coragio
militante ¢ manifestado objetiva ¢ subjetivamente ao longo do poema “Fantasias
desertas”, onde a floresta e outros seres sdo percebidos de forma humanizada,
ultrapassando os limites da ndo-humanidade, resplandecendo a ancestralidade da autora

e fortalecendo a conexdo da mulher indigena com a Terra:

[...]

S6 sei que me passa essa chama

E que me queima a alma errante.
Horas, mas dias, mil noites
Relembro teu corpo parado

Feito mascara imovel ao vento
Doido a flutuar nos mares quentes.
Passaro louco bicando os peixes

Engorda teu peito aberto

42 Sobre a compreensdo do papel enquanto pele e, portanto, 6rgdo vivo, parte de um organismo vivo, Davi
Kopenawa (2015, p. 455) explica que “o que os brancos chamam de papel, para nés ¢ papeo siki, pele de
papel, ou utupa siki, pele de imagens, pois ¢ tudo feito da pele das arvores. Ocorre 0 mesmo com o que
chamam de dinheiro. [...] Disseram-me que os brancos fabricam seu papel triturando madeira. Com certeza
ndo foi Omama quem os ensinou a fazer isso! Seus ancestrais, cansados de desenhar em peles de animais,
certo dia, devem ter decidido por conta propria matar as arvores para fazer papel. Desde entdo, t€m de
triturar grandes quantidades delas para fabricé-lo. Nao se preocupam nem um pouco com o fato de as
arvores proverem o alimento dos espiritos das abelhas e de todos os animais com asas! Por isso também
chamo seu papel de ‘pele de floresta’, urihi siki.”.

98



Inflama teu corag@o militante
E tua, essa paixdo dos séculos
Mas te guardas feito tatu

Que ndo ¢ chegada a hora
Enfia teus dedos na terra.
Desafoga as dores nela!

Além de rejeitar os estigmas de pureza que historicamente assombram e
restringem tanto a identidade indigena quanto a floresta, o poema articula espago e tempo
a cosmovisdo Potiguara, o povo dos sonhos, sinalizando o recolhimento do corpo
indigena ao territério da floresta e uma transtemporalidade que suspende passado,

presente e futuro; o tempo transtemporal € o tempo dos sonhos:

]

Eu ndo te quero mais puro

Entrega-te que te vejo crianga

Amor pronto a explodir

Fogo eterno, quem sabe?...

Ou vou partir, antes mesmo de vir

Num calor aberto semente...

Numa iluséo e sonho somente...

Nessa estrada longa, errante

Sendo meu caminho tao farto

Sendo teu peito tao forte. (POTIGUARA, 2019, p. 68-69)

A contrapartida exigida pela floresta ¢ o siléncio do interlocutor e o privilégio da

escuta a visdo. A partir do siléncio, escrever se torna uma experiéncia espiritual e politica
que retoma taticas de guerrilha. No ato de silenciar se constroem resisténcia e criacdo. No

ato de deslocar, subvertemos os mapas que apontam os caminhos de invasao.

Invadir a floresta ¢ uma tentativa de unificar a identidade e cultura nacional dando
acao ao discurso civilizatorio. Ecoar, através de corpos-territorios indigenas, a voz da
floresta ¢ assegurar o direito a diferencga, resistir a violéncia hegemonica, respaldar a

pertenca ancestral e empregar a ancestralidade como categoria analitica.

Em Eliane Potiguara o ventre da mulher indigena ¢ a encruzilhada dessa criagao
estética e politica em defesa da floresta. E a mulher indigena quem traduz sem trair o
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incognoscivel e a impulsdo criativa da floresta. No trai, pois, € parte dela. Através dos
sonhos e da capacidade de imaginar, a mulher indigena acessa saberes ancestrais
sussurrados pela floresta. Alcangar o imaginario ancestral da floresta so € possivel por se
tratar do acesso a propria ancestralidade, ao proprio imaginario e capacidade de imaginar.
O meio ambiente, o territorio, o Planeta Terra estdo intrinsecamente ligados ao
ventre da mulher indigena, da mulher selvagem nos dois sentidos (primeira
cidadd do mundo e intuitiva) e, por isso, ndo havera defesa ambiental se ndo se

destacar a influéncia e o conhecimento milenar da mulher, do ser que habita esse
meio ambiente. (POTIGUARA, 2019, p. 58)

Na literatura de Eliane Potiguara a biofonia da floresta se confunde com sua voz.
Sua escrita-eco mobiliza, assim, oralidade e a ecologia de sentidos. A literatura gestada
pela autora €, portanto, uma literatura selvagem “que nada tem a ver com historiografia,
mas sim com o interior humano, dmago, esséncia espiritual, ser sutil, a casa da alma, a
ancestralidade e a intui¢do” (POTIGUARA, 2019, p. 60). A escrita-eco de Eliane
Potiguara, que entendo ser uma arte com importante funcao ritual, se realiza no ventre da
terra ¢ ¢ concebida por intermédio dos sonhos enquanto portal entre vivos ¢ mortos,
passado-futuro e presente. A ordem do encantamento ¢ a fonte de sua palavra-alma, por
isso a intersec¢cdo imprevisivel e fragil de dois universos culturais se torna menos fragil

quando feita por Eliane Potiguara, uma mulher indigena.

Para a sujeito-autora Eliane Potiguara, escrever ¢ dar um basta na invasdo,
violagdo e transgressdao de direitos da floresta e do corpo-territorio indigena como
totalidades que formam um. Sua literatura € criagdo, renascimento, florescimento,
revolucdo, éxtase, registro documental e inscri¢do do bem viver indigena no mundo do
Outro. Ao fazer literatura, Eliane Potiguara abre uma fenda; dessa fenda, surgem
possibilidades de cura, revolugdes e outras criagdes. O ato de criagdo da autora funciona
como uma fenda entre-mundos que legitima a criagdo acustica ou silenciosa da floresta e
do indigena. Depois de Eliane Potiguara — e muitos outros como Graca Gratna, Ailton
Krenak, Daniel Munduruku, Olivio Jekupé, Julie Dorrico, Juan Nyn etc. — ndo ha como

retroceder.
ILIII Identidade em fluxo: exilio, perda, retomada e criacio

Conforme descrito no capitulo I, em virtude de violéncias fisicas e territoriais,
Eliane Potiguara nasceu e cresceu fora de seu territorio ancestral, nas periferias da cidade

do Rio de Janeiro/RJ. Na época — ¢ ainda hoje — o deslocamento territorial acarretado pela
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migragdo compulsoria resultava, no viés juridico, politico e social, num deslocamento

identitario do sujeito, o afastando do ser indigena.

O deslocamento do sujeito de sua identidade origindria ndo alcanca, contudo, a
esséncia e a pertenca ancestral. Assim como os filhotes de uma onga retirada de seu
habitat natural, ou seja, filhotes concebidos em centros urbanos, permanecem sendo
ongas, sujeitos indigenas nascidos fora de seus territdrios permanecem indigenas apesar
do aparato estatal que tenta nos apagar, invalidar, exilar e assimilar em beneficio proprio

— se ndo existimos, nossos territorios ndo existem.

A identidade politica e literaria de Eliane Potiguara se constroi, portanto, a partir
de muitos movimentos, um deles, a retomada ja na década de 1970. O processo de
retomada identitaria de Eliane Potiguara ¢ relevante ndo s6 para a analise do discurso de
sua escrita-eco como também para contemporizar as identidades indigenas concebidas,
construidas e nutridas em fluxo. Abordar esse aspecto da vida da autora ¢ abrir espago
para sujeitos indigenas em retomada que fazem o caminho reverso do apagamento
historico, sujeitos cuja existéncia confronta a estrutura colonial posta que se esforga para
subjugar e lesar a autoestima dos povos indigenas a fim de que rejeitemos a propria

identidade.

Stuart Hall** (2006) explica que no fim do século XX as transformacdes sociais
que acometem as sociedades modernas processam a descentracao das identidades, fato
ainda mais evidente quando associado as comunidades indigenas; a identidade indigena
foi juridicamente percebida de forma cristalizada e centrada até a CRFB/88, e, mesmo
com a Carta Constitucional dando certa margem para a pluralidade identitaria, a
colonizacdo imputou de forma sdlida muitas camadas de preconceitos ao longo dos
séculos, como os que denotavam ao indigena, subsequentemente, ndo ter alma, ndo ser
humano, ser quase humano, ser preguigcoso, ser selvagem, ser hiperssexualizado, ser

incivilizado, ser o aldeado, ser o Outro distante. Uma identidade centrada em estigmas

430 autor trabalha a nogdo de deslocamento como uma perda do sujeito do sentido de si; uma mutagido na
percepcao do sujeito acerca de sua identidade que faz com que ele se perceba nao integrado ao que entendia
ser o seu lugar no mundo. O deslocamento que o autor propde decorre de uma crise identitaria evidenciada
no pés-modernismo que resulta numa transitoriedade do sujeito nas questdes que envolvem género,
raga/etnia e classe social. Nessa colheita nds nos apropriamos do conceito apresentando por Stuart Hall
aproximando-o, a partir do contexto elencado no capitulo anterior, da realidade indigena. Nos aproveitamos
do signo deslocamento ja posto pelo autor, alargando seus significados (ou imputando novos);
especificamos, em deslocamento, a perda e o exilio identitario dos povos indigenas. Movimento similar ja
foi realizado por Graga Gratina em sua tese que virou livro e foi publicada em 2013.
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pejorativos que s6 comegou a ser descentrada quando os proprios sujeitos indigenas

passaram a reivindicar a diferenga — isto €, primeiro, ter direito a reivindica¢ao.

A retomada da identidade indigena ¢ politicamente importante por evidenciar a
ineficacia do apagamento e da tentativa de silenciamento historico enfrentado por corpos-
territorios indigenas, marcando o fim do exilio, ressignificando a pertenga identitaria e
reavivando a autoestima coletiva. O resgate ancestral da autora atesta o fracasso das
politicas e estruturas juridicas que, at¢ a CRFB/88, visavam a assimilacdo dos povos
indigenas pela identidade brasileira sem direito a diferenga. O ato de se voltar para suas
raizes e ir em busca de sua historia para nutrir a ancestralidade representa um novo

momento na histdria dos povos indigenas de Pindoreta: retorno e fortalecimento coletivo.

Enquanto as aldeias remetem a uma cosmopoética®* de produgio de mundos e a
“criacdo de um fora com valor de refugio e de utopia concreta” (BONA, 2020, p. 46) que
subtrai o poder do Estado-nacao de determinado espago-tempo, a identidade e a retomada
identitaria possibilitam a articula¢do de aldeias dentro das linhas e centros de poder do
Estado. A articulacdo interna provocada pela retomada, ou seja, sujeitos de fora que
constroem fugas dentro — do Estado, da civilizagdo, do Ocidente —, compde uma
importante frente na luta indigena para a abstracao do poder estatal em corpos-territorios
e o fim da tutela essencialmente paternalista. A retomada ¢ um agenciador corrosivo do
poder e da dominacdo colonial que propicia ao construtor de fugas fazer-se transfuga —

espacial, temporal, cultural, espiritual, epistémica e metodoldgica. (BONA, 2020)

Ao retomar, tornam-se permeaveis as fronteiras impostas pelo Ocidente que
operam o afastamento do sujeito de sua ancestralidade e restringem o mundo indigena
aos limites do territdrio ocupado, procedendo sua exclusdo do tempo presente. Enquanto
para o Ocidente dissipar fronteiras existentes entre civilizacdo e floresta serve para operar

genocidios e ecocidios, da perspectiva dos povos originarios, fronteiras sdo espagos onde

# Conceito criado pelo antropologo Dénétem Touam Bona para definir a experiéncia poética como origem
da espiritualidade e da especulagdo tedrica. Segundo o autor “a cosmopoética ¢ a forma primeira da
ecologia: uma ecologia dos sentidos ¢ da imagine-agdo pela qual pajés, ngangas, mées de santo, bruxas
neopagads ¢ outros mestres do invisivel estabelecem um didlogo obscuro, tecido de metaforas, com o
conjunto de tudo que vibra” (p. 11). Cosmopoética ¢ ainda o termo encontrado pelo autor para “apontar
parauma outra relagdo com o mundo que privilegia a escuta [...] mais do que a visdo” (p. 11). Nessa colheita
cosmopoética € pensada como um mecanismo de valoriza¢do do invisivel e da memoria que cada corpo
representa em contraposi¢ao ao privilégio excessivo concedido pelo Ocidente a — sua propria — teoria e
método.
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se constroem canais de fluxo e comunicacao capazes de soprar a palavra indigena que

fertiliza o imaginario-terra e fortalece a luta por terra:

O lado positivo do processo, embora apresente uma composi¢ao diferenciada de
fronteiras, tende a configurar outros recursos: a reunido, a reorganizagdo, o
reconhecimento ¢ o ressurgimento dos povos indigenas, por exemplo. Pode ser
utopia, mas esse mundo possivel se daria pelo didlogo [...]. Os excluidos
marcham e multiplicam-se na luta pelo direito a terra (propriedade coletiva) e a
palavra porque a palavra também fertiliza a terra. (GRAUNA, 2013, p. 68)

Em Eliane Potiguara a retomada expressa e conduz o seu eu-nos lirico-politico,
conforme analisa Graca Gratna:

Pensar a poesia em Eliane Potiguara é reconhecer a construgdo da diferencga, pois

trata-se de uma poesia em que a identidade literaria se constréi a luz das

tradigdes; como quer a voz da enunciagdo indigena (seja em verso ou na

“contacdo de historias™). Nesse percurso, a ligacdo com o passado (ancestral) faz

a diferenga; reafirmando por meio da poesia e da busca identitaria num processo

em que a polifonia de vozes remete a questdo do lugar/entrelugar,
identidade/alteridade e “auto-historia”. (GRAUNA, 2013, p. 98)

O movimento de Eliane Potiguara marca o fim da era da vergonha — resultado do
estigma — de sua familia e comunica que, além de resistir ao integracionismo, as
identidades indigenas se tornaram, em virtude das violéncias, ainda mais plurais. E
irrefutavel que a invasao e a estrutura colonial imposta extinguiram e ainda hoje coagem,
deslocam e alteram as identidades dos povos indigenas. A violéncia experienciada por
corpos-territorios indigenas ¢ indubitavel até mesmo na narrativa ocidental; nunca houve
constrangimento ou negacao das agressdes fisicas, espirituais, territoriais e politicas
perpetradas contra os povos origindrios. Contudo, apds a CRFB/88, a questao identitaria
passa a se apresentar em outra circunstancia. H4 a superagao da angustia e do desespero
e o comego da cura sustentado pelo ato de criagao:

O ato de criag@o ¢ um ato de amor. Amor a si mesmo, amor ao préximo, amor a
natureza. Pode ser criar um texto, uma musica, uma pintura ou qualquer outra
arte. Mas, para se chegar até ai, muitos caminhos foram bloqueados, tivemos de
tomar muita agua envenenada; muitos fantasmas tivemos de enfrentar.
Permanecemos como um rio que morre, que ndo corre € ndo ecoa ao encontrar-
se com as pedras. Tornamo-nos uma fome desesperada pelo novo,
enfraquecendo a nossa fecundidade. Enfim, um caminho arido e infértil.

Estivemos enclausurados dentro de ndés mesmos. Mas ndo aguentamos mais e
demos um basta! E hora de criar pacientemente de novo! (POTIGUARA, 2019,

p.59)
Legitimada a identidade, a partir de Eliane Potiguara é possivel visualizar uma
expansdo da pluralidade do ser indigena. Os sujeitos em condi¢do de diaspora indigena
que [re]assumem a identidade e histéria ao se reencontrarem com sua ancestralidade

dilatam essa identidade. Ainda que nao por escolha, as identidades indigenas formadas
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em diaspora sdo dentincias vivas — sobreviventes — das constantes invasoes territoriais.
Sao identidades ja contaminadas com o outro e que, portanto, trazem parte dele em si;
mas, ao fazerem o caminho de volta em direcdo ao resgate de sua esséncia, demarcam
uma posi¢ado crucial para inflexdes e transitos entre-mundos. A identidade em retomada
¢ uma identidade-travessia que, por vezes, se coloca na trincheira politica ou zona de
embate entre os mundos indigenas e o Ocidente. O sujeito em retomada ¢ o corpo-
territorio violado, testemunho vivo do “passado que ndo se foi e do futuro que nao chega”

(NYN, 2020, p. 9), a contemporizagdo da invasdo que nio cessa.

A retomada identitaria representa a ruina do projeto integracionista por abrir
caminhos para que a identidade indigena exista em corpos que se territorializam para além
das aldeias e independentemente da tutela do Estado-nacdo; os povos [e] indigenas
ressurgidos reafirmam que a ancestralidade e o ser originario ndo se restringem a uma
unica forma de vida; ndo hd um jeito Unico de existir em um corpo-territorio indigena.
Somos plurais, existimos nas cidades, universidades, espagos publicos e privados sem
que nosso pertencimento étnico seja turbado ou apagado. A retomada identitaria fortalece
a retomada dos territorios indigenas pois, quando um corpo indigena se coloca em
determinado territério, ele pertence aquele territério, independente se trata-se de um
territorio demarcado, urbano ou ocidentalmente arquitetado. Aldeiar perpassa o plano

fisico. Através da retomada identitaria, retomamos nossos [corpos] territorios. Todos eles.

A escritora Graca Gratna (2013) explica que, independentemente do espago fisico
ocupado pelo corpo-territorio indigena — isto &, se esta fora da aldeia ou da terra indigena
demarcada —, o vinculo com a tradi¢do subsiste e se revela nos padrdes da vida social,
profissional, pessoal, de consumo e na culindria do sujeito que refletem o universo
simbolico de seu povo. A ancestralidade ¢ desenvolvida e aprimorada também no
inconsciente. Assim, a retomada identitaria ndo tem a ver apenas com a superagao de uma
ruptura ou com a perda de territdrio em si, e sim com a ampliacdo do ser indigena que
fica cada vez mais afastado das mascaras criadas pelo Ocidente para os povos originarios.
A identidade retomada ¢ uma identidade que se soma as outras e auxilia a criagao de

outros mundos e futuros possiveis.

Retomar ¢ um direito inerente a Convencdo 169 da OIT que estabelece a
autodeterminacdo, denominacao ¢ declaragdo dos povos indigenas, permitindo que as

comunidades-nagdes indigenas reconhecam os seus. Retomar uma identidade indigena
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ndo ¢ uma premissa arbitraria de um individuo pautado em narrativas coloniais que
reiteram violéncias fisicas e de cunho sexual com a finalidade de galgar uma pertenca
étnica. O direito a autodeterminag¢ao ndo € um mecanismo para nao indigenas esquivarem
da branquitude®, das praticas e politicas antirracistas e da suposta responsabilidade social
em virtude dos privilégios historicamente construidos. Mais importante do que o sujeito
se perceber como povo, o povo tem que se perceber no sujeito, isto ¢, o reconhecer. Uma
das premissas que ancora a retomada indigena ¢ a percepcao das cidades como territorios
invadidos onde a ancestralidade origindria se faz resisténcia:
E possivel dizer — dentro da percepgio indigena — que o indio ndo deixa de ser
ele mesmo em contato com o outro (o ndo indio), ainda que o(a) indigena more
numa cidade grande, use reldgio e jeans, ou se comunique por um celular; ainda
que uma parabdlica parega, ao outro, um objeto estranho ou incompativel com a
comunidade indigena; ainda que nos deparemos com o indigena nos caminhos
da internet, em plena construgdo de aldeias (aparentemente) virtuais; mesmo
assim, a indianidade permanece, porque o indio e/ou a india, onde quer que va,
leva dentro de si a aldeia. Os que ficam sabem que vao junto, no sangue do
parente, na pele, na consciéncia, no cotidiano da historia e da memoria do parente
que ndo deixa de ser e/ou reconhecer-se filho legitimo pelo amor a terra.
Portanto, diferente do outro (ndo indio). [...] Negar essa existéncia, essa

resisténcia significa contrariar o pensamento indigena que rejeita a ideia de
aculturacdo. (GRAUNA, 2013, p. 59)

A via da literatura, por sua vez, foi a encontrada por Eliane Potiguara para afirmar
sua identidade a medida que se posicionava politicamente. A constru¢ao de sua identidade
literaria aconteceu concomitantemente — ou em decorréncia — da construcdo da sua
identidade politica e ativismo. Dessa forma, Eliane Potiguara, enquanto um dos nomes
que inaugura a literatura indigena contemporanea, ja a posiciona em oposicao a todas as
tentativas de assimilagdo, integragdo e dominagdo enfrentadas pelos povos indigenas. A
literatura indigena, a partir da produgdo da autora, surge como um ato de resisténcia e
sobrevivéncia dos povos originarios ¢ fortalecimento da pluralidade identitdria —
pluralidade perpassada tanto no ambito individual quanto coletivo, haja vista que cada

povo manifesta a ancestralidade de um modo.

45 Para essa colheita nos apoiamos na conceituagdo de branquitude realizada por Edith Piza que sugere “que
branquitude seja pensada como uma identidade branca negativa, ou seja, um movimento de negagdo da
supremacia branca enquanto expressdo de humanidade. Em oposi¢éo a branquidade (termo que esta ligado
também a negridade, no que se refere aos negros), branquitude ¢ um movimento de reflexo a partir e para
fora de nossa prépria experiéncia enquanto brancos. E o questionamento consciente do preconceito ¢ da
discriminagdo que pode levar a uma agdo politica antirracista” (PIZA, 2005, p. 07). Nesse sentido,
propomos a branquitude como um espago de reconhecimento da supremacia, universalismo e privilégios
brancos — atrelados ao Ocidente — seguida de uma adesdo, pelas pessoas brancas, de praticas e politicas
antirracistas.
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O percurso realizado pela autora através da literatura indigena tem como ponto de
partida o [re]Jconhecimento de sua propria histéria — auto-historia — que traz a luz a
construcao da identidade associada as questdes de espaco, tempo e deslocamento. Espaco
e deslocamento no sentido da experiéncia diaspdrica propiciar o sentimento de exilio,
perda e imprimir a Eliane Potiguara uma identidade hibrida; e tempo baseado na memoria
enquanto procedimento de re-contar o passado e reafirmar a diferenga, acarretando uma
encruzilhada dos tempos passado e presente que aflora a ancestralidade:

As nogdes de deslocamento (Hall) nos aproximam da experiéncia indigena, pois
se nos reportarmos tanto ao passado quanto ao presente factuais (a contar do
“descobrimento” até o desalojamento dos povos indigenas de seus territorios
pelas hidrelétricas, mineradoras etc.), nos aparece outra face ou terceira margem
do deslocamento em ambito mundial: a didspora indigena. Isso se vé e se sente
também nos personagens ou identidades literarias (pode ser um eu lirico social
de autoria feminina com cara de indio(a), um narrador contador de historias de
indios ¢ indias) deslocados na cidade grande, como se observa no espaco da
narrativa de Daniel Munduruku, Olivio Jekupé e René Kithaulu. A poesia de
Eliane Potiguara, a auto-histéria de Marcos Terena, por exemplo, dao pistas da

construgdo de suas identidades literarias para denunciar como e por que as
diferencas foram construidas desde a colonizagdo. (GRAUNA, 2013, p. 57)

Em Eliane Potiguara, esse percurso ¢ evidenciado ja no titulo da obra Metade
cara, metade mascara que faz uma alusdo a identidade, a uma marca identitaria cor de
jenipapo, a uma demarcagdo de nascenga que ja a conectava com o ancestral e anunciava
o caminho a ser percorrido. Uma razdo de ser lirico-politica que esfacela fronteiras e
assegura o carater emblematico da obra essencialmente ativista que contém esséncia e

estigma, cosmovisao e mito, humanidades, desumanidades e seres encantados:

Metade cara, metade mascara é um espago de plurissignificagdo que nos leva,
de imediato, a uma reflexdo acerca de sua estreita relacao entre poesia e historia,
entre o real e o imaginario, o sagrado e o profano, o individual e o coletivo ¢
outros elementos caracterizadores da obra literaria. (GRAUNA, 2013, p. 98)

A dualidade do titulo que se desdobra ao longo do livro se impde de forma critica
e assertiva, estancando a ferida deixada pelo projeto colonizatorio de fragmentacao dos
mundos indigenas materializada na separag¢do do poético e do historico. A categorizagdao
do poético enquanto subjetivo e do histérico como ecuménico, universal e capaz de
representar uma linha temporal do desenvolvimento da humanidade ¢ atravessada e
respaldada pela colonialidade. A resposta a essa fragmentagao impositiva encontrada em
Eliane Potiguara ¢ uma escrita-eco que retoma pautas politicas e historicas com
lirismo/poesia, de modo que um reafirme o outro. A [reJcomposic¢ao do lirico-politico ou
do poético-histérico que denunciam ¢ o que da forma, tom ¢ timbre a literatura de Eliane

Potiguara, como se percebe no poema “No dia em que mataram Margal Tupa-Y (ou no
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dia em que mataram nossos avos ou quando eles desapareceram)”, dedicado as viuvas

indigenas:

[...]

Vai-te sol vermelho

Furando as nuvens em raios prepotentes
Quebra as ondas

E gritas se puderes

Que nessa margem de ca

Existe uma mulher amante, s6
CONSCIENTE

Que jamais se cala...

Mesmo se lhe arranquem os dentes

Ou se lhe cortem a garganta gritante! (POTIGUARA, 2019, p. 78-79)

Margal Tupa, indigena do povo Guarani Nhandewa, ¢ um nome importante para
o ativismo indigena do século XX que, assim como muitos outros, foi assassinado em
uma emboscada na porta de sua residéncia. O titulo do poema j4 denuncia uma violéncia
historica que se repete enquanto os versos articulam ainda uma outra questdo: evocam a
consciéncia da mulher indigena, em letra maiuscula, em oposi¢ao a ndédoa de loucura,
profanac@o e demonizacdo perpetrada aos seus corpos-territdrios por algumas narrativas
ocidentais. Eliane Potiguara anota que as mulheres indigenas nao estdo alheias, com o
espirito tomado pela insanidade ou com a percepcao turvada pelo destempero; estdo com
caras lucidas, conscientes, atentas e trajadas de mascaras que expandem o alcance de seus

gritos.

A alegoria metade cara e metade mascara evidencia a antinomia que permeia o
eu e o outro, nos e eles, nossa ancestralidade e a historia deles — os outros para nés —,
oralidade e escrita. Cara ¢ a oralidade que parte da ancestralidade; mascara, a escrita
literaria que materializa e viabiliza a luta pela palavra, pela terra e pelos filhos da terra. A
expressdo ainda comporta cara enquanto uma manifestacao do siléncio e mdscara
enquanto instrumento que agencia a voz do sujeito indigena, possibilitando seu maior

alcance e, consequentemente, escuta por ndo-indigenas.

A metade que corresponde a cara ¢ a identidade, uma parte do eu fragilizada, a

memoria ancestral furtada pela colonizagdo e deslocamento identitario. A cara ¢ eu-nos,
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parte do corpo que comunica inclusive no siléncio; figura 0 momento de ouvir as vozes
internas, as vozes ancestrais, as vozes da floresta. A cara representa diferentes povos
indigenas e o tecido de vozes exiladas articulado por eles — por nds. Cara € a esséncia que
carrega a pertenca e também as violagdes, cicatrizes e outros atravessamentos atrelados

aos direitos negados ou negligenciados. A metade cara ¢ parte do corpo-territdrio.

E a metade cara que é milenar e transforma a palavra em arma e em arte para gritar

quem somos e reconstruir nossos mundos a partir de nossas identidades individuais e

coletivas. O povo potiguara ¢ um povo conectado com os sonhos. Eliane Potiguara conta

que muitas de suas poesias e versos em liberdades foram recebidos em sonhos. Metade

cara ¢ a metade que resgata a poténcia criativa que ha no ato de sonhar. Com a cara, Eliane
Potiguara cria e realiza através dos sonhos:

Eu era uma testemunha dos tempos, mas ndo me dava conta! No meu interior e,

depois, refletia tudo aquilo de novo, e realmente percebia que ndo dava mais para
fugir do meu destino.

A forga lunar e o divino regiam verdadeiramente minha vida. Os sonhos eram
canais de revelacdo. Por meio dos sonhos, eu podia escrever meus textos, minhas
oracgdes, minhas poesias e, inclusive, direcionar meu trabalho dentro do Grumin.
(POTIGUARA, 2019, p. 121)

A mascara € o movimento realizado pela voz de Eliane Potiguara ao ir de encontro
as vozes de outras mulheres indigenas; o movimento de permitir o fluxo e o eco de uma
coletividade por entre a propria literatura [co]criada. Mascara ¢é rito de regresso a
identidade deslocada, o caminho, a protecao, a autodeterminagdo, a retomada. Na luta
indigena, a mascara € o escudo politico e espiritual. A metade mdscara é, também, parte

da criag@o do corpo-territério indigena.

Se a parte visivel que € o rosto denota um angulo da objetividade, ou conota uma
parte do corpo parcialmente fragilizado, essa(s) parte(s) ou metade(s) implica(m)
um “eu” intimo desnudado; dai a nogo de rosto (uma parte do corpo que fala)
associar-se a uma linguagem silenciosa ou oculta que ¢ a mascara ou o rosto
falso que “ocupa ainda hoje um papel importante nos rituais da morte, nos quais
pode apresentar-se sob a forma de pinturas da face ou do corpo” (BEAINI, 1995,
p- 134). No entanto, a mascara implica o desejo de voltar a vida. [...]

O contraponto dessa linguagem “metade cara” é um tecido da realidade em volta
no qual se revela uma escultura em movimento, isto é, a “metade mascara”. Na
dindmica do discurso poético indigena, a juncdo dessas identidades parece
intensificar uma leitura das diferengas entre a linguagem colonial (cara) ¢ a
linguagem formal (méscara) para reafirmar que a palavra da mulher indigena ¢
tdo sagrada quanto a Mée Terra. (GRAUNA, 2013, p. 105)

Com cara, mascara e verso em liberdade, Eliane Potiguara propde uma literatura

que reafirma os lagos de amor a terra ao tempo em que proclama uma unidade possivel
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baseada no respeito a diferenga. Cara e mascara configuram o resgate e o escudo
necessario para contemporizar o sujeito indigena, fortalecer a luta coletiva e contar o
passado que habita o presente. Por entre mascara e cara o sujeito percebe as proprias
limitacdes e firma as raizes. Com Metade cara, metade mdscara a autora se percebe um

povo.

A retomada de Eliane Potiguara ¢ uma demonstracdo de que a ancestralidade
indigena persiste € se renova mesmo apds séculos de colonizacdo. As identidades
indigenas emergem por intermédio de uma forca ancestral originaria do inconsciente
coletivo maior que os massacres culturais, religiosos e politicos perpetrados pela

colonialidade do ser e saber. A emergéncia identitaria flui do:

[...] seu inconsciente coletivo, isto ¢, sua alma, sua esséncia, sua quintesséncia
gritam mais forte que seu ego, repito. Sua alma ¢ atrelada aos ancestrais, a sua
histéria pseudoesquecida. Essa histéria ¢ como uma mina em terreno proibido.
A qualquer hora, um movimento minimo mina como um fio d’agua e explode
como um oceano. Nao da para calar, por isso hd a tradicdo do povo guerreiro.
(POTIGUARA, 2019, p. 99)

Eliane Potiguara nunca negou sua retomada, ao contrario, utilizou isso como forga
poética para denunciar o exilio provocado pela migragdo forcada e as novas identidades
indigenas que se formam no movimento de retomar e re-existem para fortalecer seus
coletivos, comunidades-nagdes as quais pertencem. Tal condigdo se expressa em seu

poema “Eu ndo tenho minha aldeia”:

Eu nfo tenho minha aldeia

Minha aldeia ¢ minha casa espiritual
Deixada pelos meus pais e avos

A maior heranca indigena.

Essa casa espiritual

E onde vivo desde tenra idade

Ela me ensinou os verdadeiros valores
Da espiritualidade

Do amor

Da solidariedade

E do verdadeiro significado

Da tolerancia.
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Na primeira estrofe do poema a autora ja expressa a amargura como resquicio da
migragdo forcada enfrentada por sua familia e o quanto isso lesou sua identidade. Ao
mesmo tempo, Eliane Potiguara traz para tradi¢do escrita novas formas de aldear,
demonstrando que a ancestralidade nao se dissocia do ser mesmo quando se nasce, resiste
e re-existe fora de terras indigenas demarcadas. Partindo do pressuposto de que Pindoreta
inteira € terra indigena, a autora evoca um aldeiar-se através da memoria ancestral
transmitida oralmente por aqueles que vieram antes. Ao registrar sua histdria no poema a
autora sinaliza que a memoria ¢ um territorio tdo importante quanto o fisico e que por
intermédio dela € possivel fazer cessar o deslocamento. A memoria € o caminho de volta.
A memoria e as experiéncias narradas constroem caminhos de volta. A autora coloca a
memoria ancestral como algo intrinseco dos sujeitos indigenas. E por via da memoria

ancestral que sua historia € acessada, conhecida e demarcada.

Mas eu ndo tenho minha aldeia

E a sociedade intolerante me cobra

Algo fisico que ndo tenho

Nao porque queira

Mas porque de minha familia foi tirada

Sem do, nem piedade.

Na segunda estrofe a autora denuncia a arbitrariedade do Ocidente, do Estado-

nacdo Brasil e do aparto juridico normativo na pratica colonial de nomear e definir o
Outro e os mundos do Outro, remetendo ao periodo anterior a CRFB/88 quando s6 era
considerado indigena com direito a tutela estatal o [a]sujeito que vivia aldeado em terra
indigena. A deslegitimag¢do identitaria ¢ parte do projeto civilizatorio de integragdo dos
povos originarios e gera, além de exilio, muita dor ao sujeito que tem a identidade furtada.
Eliane Potiguara reclama o ndo-lugar, a imposi¢do de ndo-ser que a acompanhou até o

inicio de sua retomada.

Eu ndo tenho minha aldeia

Mas tenho essa casa iluminada
Deixada como heranga

Pelas mulheres guerreiras
Verdadeiras mulheres indigenas

Sem medo e que ndo calam sua voz.
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Eu ndo tenho minha aldeia
Mas tenho o fogo interno

Da ancestralidade que queima
Que ndo deixa mentir

Que mostra o caminho
Porque a forga interior

E mais forte que a fortaleza dos preconceitos.

Ah! Ja tenho minha aldeia

Minha aldeia é Meu Coragao ardente
E a casa de meus antepassados

E do topo dela eu vejo o mundo

Com o olhar mais solidario que nunca
Onde eu possa jorrar

Milhares de luzes

Que brotardo mentes

Despossuidas de racismo e preconceito. (POTIGUARA, 2019, p. 151-152)

Nas estrofes finais a autora demarca sua posi¢ao reivindicatéria de identidade,
territorio e sujeito histérico, munida de memoria, tradigdo, ancestralidade, orgulho e
capacidade de criagdo lirico-politica que, por sua vez, ¢ um fazer e um contar historia
através da poesia. Eliane Potiguara reitera a aldeia como um territorio imaterial,
imagindario ¢ ancestral, uma esséncia imbuida no sujeito indigena que perpassa o plano
fisico ¢ ¢ transtemporal. A autora anuncia uma ancestralidade que nao ¢ fragmentada ou
condicionada ao ato de nascer em um territério. A pertenca do sujeito indigena ndo ¢
somente fisica, ainda que a negacao territorial provoque uma ferida quase intransponivel,

atenuada apenas pelo ato de criagdo lirico-politico que legitima nossas histdrias e origens.

A retomada identitaria ¢ deveras conflituosa porque ha vezes em que o territorio
ancestral origindrio ndo existe mais. Esse contexto conflituoso, condensado ja no titulo
de livro, € expresso de modo recorrente na poética de Eliane Potiguara, como no poema
“O criador, a identidade e o guerreiro”, oportunidade em que a autora rompe com

qualquer romantizagdo da retomada indigena:
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Escorria-me das veias doentes
Um sangue ainda quente
Como percorre as aguas do
Norte levando para bem longe

As ervas daninhas.

Onde estavas identidade adormecida?
Sofrida nas noites ensanguentadas
Anestesiada ou morta

Ou apenas me contemplando

Ao pé da porta?

Mirava-me calada, identidade amiga

Mas vieste a mim, pelas maos do Criador

Fruto das atengdes da luta

De suas méos solares

De olhares ternos e caminhos puros

A autora coloca o retorno a identidade como um movimento doloroso — Fruto das

atengdes da luta —, pois se trata de assumir um novo local de enunciacao e de acolher toda
a vivéncia ancestral. E o momento em que se encara tanto as benesses do ser, pertencer e
integrar uma identidade coletiva, quanto as violéncias, os preterimentos, estigmas e
racismos. Antes de retomar, ha que se questionar que identidade € essa e como se
constitui. A reconstitui¢do ¢ um processo pessoalizado, pois cada corpo-territdrio tem um
caminho de volta particular a percorrer e tantos outros descaminhos a fazer. O momento

em que afloram os questionamentos de Eliane Potiguara ¢ registrado na estrofe seguinte:

Quem tu és identidade?
Que secretos poderes tens,
Que me matas ou me faz reviver
Que me faz sofrer ou me faz calar
Quais mistérios tu trazes na alma?
Ao mesmo tempo em que Eliane Potiguara enfatiza as problematicas internas do

deslocamento identitario ¢ a ambivaléncia de scus cfeitos, ela demarca assertivamente a
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impossibilidade de esquiva da pertenca ancestral que a torna quem ela é. Para a autora,

ndo existe outra maneira de ser sujeito que ndo através da identidade caminhante:

[...]

Tu, eu ¢ a identidade caminhante

S6 que cada um pro seu lado

Porque minha identidade pra renascer
A qualquer instante

Basta um fio de luz.

Uma gota minima de tolerancia

Ou uma esperanca em seu semblante.
Porque s6 um fogo eterno

O utero de meus avos

Pra tornar minha cidadania decente. (POTIGUARA, 2019, p. 66-67)

Nesse poema ha trés sujeitos, o Nhanderu®®, o Criador; a identidade que comeca
como um espaco vazio, posteriormente ocupado pela autora; e o terceiro sujeito
denominado guerreiro, uma mencao afetiva ao seu ex-companheiro, o cantor Taiguara,
descendente do povo Charrua. A poética de Eliane Potiguara ecoa um chamado a
retomada das identidades indigenas; a autora € uma incentivadora do retorno a identidade.
Seus poemas t€m a fungdo politica de fomentar a travessia entre-mundos. Essa premissa
refletiu em seu relacionamento com o cantor Taiguara que, motivado por Eliane
Potiguara, iniciou a retomada de sua identidade. O conflito é enfatizado: ao mesmo tempo
em que procede ao chamamento a retomada, Eliane Potiguara indica a individualidade do

trajeto — “cada um pro seu lado” (POTIGUARA, 2019, p. 67).

A posicao de Eliane Potiguara nos poemas acima ¢ esbogada e reforcada também
em “Brasil”, “Invasdo”, “Fim de minha aldeia”, “Migracdo indigena”, “Desilusdo”,
dentre outros que compdem sua produgdo literaria. Todos os poemas citados foram

publicados em seu livro Metade cara, metade mascara (2019).

Esses poemas t€ém em comum, além da temadtica, a estrutura, a organizagao do que

¢ enunciado. Iniciam com uma expressao melancolica, que atesta sofrimento em virtude

46 Divindade indigena dos povos Tupi Guarani. O criador. Ndo possui género.
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do exilio identitario decorrente da perda territorial sofrida; adquirem entdo um tom
questionador, denunciante e combativo; rompem com os estigmas e qualificam
positivamente o sujeito eu-nds, resgatando a identidade e o prestigio; e retornam a
melancolia ou reanimam, prospectam outros mundos possiveis no presente e recriam

futuros. Esse itinerario lirico-politico fica evidente nas estrofes finais do poema “Brasil”:

[.]

Brasil, que fago com a minha cara de india?

Naio sou violéncia

Ou estupro

Eu sou histéria

Eu sou cunhd

Barriga brasileira

Ventre sagrado

Povo brasileiro.

Ventre que gerou

O povo brasileiro

Hoje esta so...

A barriga da mae fecunda

E os canticos que outrora cantavam

Hoje sdo gritos de guerra

Contra o massacre imundo. (POTIGUARA, 2019, p. 32)

A autora assume, através de sua escrita-eco — que ndo se limita aos poemas — uma

identidade cultural configurada pelo deslocamento, formada em didspora e pelo passado
re-contado através da memoria. Eliane Potiguara produz uma literatura de sobrevivéncia

que atrela a coexisténcia de mundos indigenas com o Ocidente e a existéncia da floresta.

O que esta em jogo na literatura produzida pela autora ¢ a identidade pautada no
direito a diferenca, a identidade que ultrapassa a brasilidade. Ao retomar a construgao da
sua identidade em verso em liberdade e poesia, a autora denuncia uma histéria nao-oficial

a partir de um corpo quase-invisivel, aproximando das palavras a experiéncia de corpos-
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territorios indigenas cujos direitos humanos estdo sempre em questdo € quase nunca

visibilizados.

O ventre da mulher indigena é esmiugado na producao de Eliane Potiguara tanto
por sua relagdo intrinseca com a floresta quanto por ser o destinatario de uma perversao
historica e atemporal. O ativismo da autora teve como ponto de partida os direitos
reprodutivos das mulheres indigenas, em virtude das suas viagens nacionais e
internacionais que a colocavam em contato com diferentes mulheres e suas demandas,
agucando sua percepcao sobre a condi¢do marginal das mulheres ao redor do mundo:

Um mundo de mulheres permitia-se tirar as vendas dos olhos. Eu via essas
amarras caindo, como véus coloridos transparentes, escamoteando culturas,
intolerdncias, racismos que impunham valores que trazem sofrimentos as
mulheres. Um mundo de mulheres crescia “ao redor do planeta”, todas davam-
se as maos ¢ realmente podiam “abracar” o plancta Terra. As mulheres

caminhavam a passos largos pela defesa de seus direitos humanos e para impor
sua voz. (POTIGUARA, 2019, p. 129-130)

Antes de imprimir gritos no papel, a autora acessa o siléncio experienciado por
mulheres indigenas a partir da invasdo e utiliza a voz literaria que imprime no mundo
para denunciar essas agonias. Eliane Potiguara vai até os vestigios do siléncio para escutar
e, posteriormente, se fazer escutar. Nesse movimento a autora se fortalece individual e
coletivamente, de modo que a robustez de sua escrita-eco resida no ato de denunciar sem

temer.

Dessa forma, além da condicao oral enfatizada na escrita-eco, Metade cara remete
ao siléncio, metade mascara a escuta e a unidade desses aspectos ecoa um chamado a

criagao.

Metade cara, em siléncio, precede o grito ecoado através da mascara. Por entre,

fronteiras férteis para a manifestacdo do que ndo existe e sempre existiu.
ILIILI Kiririmba

Comegamos com Judo Nyn (2020, p. 11) afirmando que “em Tupy Guarany,

temos 7 vogays: A, E, I, O, U, Y & o Syléncyo, de onde tudo vem, para onde tudo vay”.

O siléncio simboliza, num primeiro momento, um ato de respeito a propria dor e
a condi¢do de quase-invisivel da mulher indigena na sociedade brasileira. Siléncio ¢ um

descaminho que, quando for¢ado, adoece corpo, territério, espirito ¢ memoria, € que por
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vezes € utilizado pelo Ocidente e/ou pelo Estado brasileiro para paralisar a palavra

indigena através da ruidosa invisibilizagao.

Essa condi¢do de paralisia foi enfrentada por Eliane Potiguara nos anos 1990,
quando se percebeu adoecida pelos vicios deixados pela colonizagdo. Ao longo de nove
anos, a autora foi estrangulada pelo siléncio, tendo nddulos na garganta como sequela
dessa paralisia impositiva. A autora aponta que o reencontro com a forga interior acessado

através do siléncio:

[...] € um desafio diario, principalmente quando a forca externa impde
condicionantes sociais, psicolégicos e politico-econdmicos maléficos, que
langam as sementes da enfermidade da alma e que, 14 na frente, se transformam
em enfermidades da mente e do corpo. Nosso corpo pode estar doente porque
nossa alma também esta. E temos que buscar a cura do espirito, a cura da anima.
[...] Primeiro se sofre calado. (POTIGUARA, 2019, p. 59)

Para além da violéncia externa, por outro mundo, na cosmovisdo indigena o
siléncio representa um caminho para a conexao ancestral. Ter o siléncio como interlocutor
¢ permitir o acolhimento da floresta, pleitear um cessar flecha, cessar fala, desacelerar,
habilitar-se para a escuta de outras vozes, da voz interna, experiéncias narradas ¢ [nao]
humanidades. O siléncio fecha os caminhos da fala e abre os caminhos para a escuta da

voz ancestral e para o didlogo com a propria ancestralidade.

O siléncio, tempo de abstengao de palavras, é também um espaco vazio que pode
ser preenchido com outras palavras (MICHAELSEN, 2022). Com o siléncio e as
possibilidades de preenchimento, as dialéticas de opressor e oprimido sdo ultrapassadas.
No siléncio “reencontramo-nos com nosso ser selvagem, como nossa intui¢ao, com nosso
ser sutil, com nossos ancestrais, com nossa for¢a interior” (POTIGUARA, 2019, p. 59) e
“[...] entramos em outras esferas superiores e sagradas. Esse selvagem sagrado que foi
resgatado, e que ja estava dentro de nds e ndo sabiamos, estd também nos ‘recriando’ e

nos enchendo de amor e nos fortalecendo” (POTIGUARA, 2019, p. 60).

Sidarta Ribeiro explica que € no ato de silenciar que estd a totalidade dos
pensamentos. O siléncio abre espaco para o vazio e, no vazio, ha vazao para o todo; o
vazio ¢ portal, nesse caso, para os sonhos e concentragdo no desejo sonhado. Dos sonhos
e do narrar os sonhos, palavras que costuram narrativas de vivificagdo da memoria,
inscrevem o ancestral no presente e preenchem espagos ora em branco, ora

embranquecidos:
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[...] seria na quietude da maioria da populag@o neuronal que residiria, de forma
latente e duradoura, a totalidade dos pensamentos possiveis, fruto ndo apenas de
todas as memorias adquiridas ao longo da vida, mas também de todas as suas
combinag¢des possiveis. Foi esse oceano de representagdes mentais que Freud
batizou de inconsciente, identificando o sonho como via régia para acessa-lo.
(RIBEIRO, 2019, p. 29)

O sonho, ainda quando nio real, é, sem duvidas, algo que influencia o curso da
realidade, prenunciando um destino possivel. Através dos sonhos e de sua
transtemporalidade, encontramos nossas proprias palavras e as derramamos em espacos
vazios; criamos novos espacos que as comportem com eco — pela floresta e por nossas
vozes. Através dos sonhos, acreditamos ser possivel acessar o que os ancestrais sabiam e
que nao sabemos. Inclusive, colocamos o proprio nao saber em perspectiva: nao sabemos
0 que sabiam? Ou sempre soubemos e s6 haviamos parado de sonhar e narrar desejos

sonhados?

A poténcia do sonho esta também na concentragao do desejo que nos movimenta
para a materializagdo da vontade, sendo um meio legitimo de aprendizagem e revelagao.
Da apreciacdo de Metade cara, metade mdascara € sobressalente o desejo oniricamente
gestado de Eliane Potiguara em [re]criar a palavra sonhada e fazer de sua criagdo um

portal para tantas outras.

Para o povo Guarani palavra € palavra-alma — tem alma —, ela se confunde com
identidade e esté intrinsecamente ligada as emogdes, as associagdes simbolicas e ao poder
de concretizar aquilo que ¢ falado ou escrito. Palavra-é-alma por ser ponte entre humano
e ndo humano, penetrar o invisivel no visivel e tornar o invisivel visivel. Palavra-é-alma
para o povo Guarani porque nossa palavra é carregada de dgua, vem da terra, aquece como
fogo e ¢ “tdo necessaria quanto o ar que se respira; [¢] palavra que atravessa o tempo”
(GRAUNA, 2013, p. 173). Palavra-alma, ao ser enunciada, manifesta o desejo do Amago
e movimenta o lirico-politico para a concretizagao do sonho — transmitido dos pais para

os filhos e dos avos para os netos.

Kiririmba ¢ a palavra-alma que expressa os sentidos de siléncio. Kiririmba €
dialogo interno de onde emergem saberes que instruem os caminhos para a cura. Em
kiririmba, Eliane Potiguara encontrou caminhos e descaminhos para a identidade e

fortalecimento da ancestralidade.
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A autora entende kiririmba como um periodo de soliddo em que a escrita é
pensada. Assim como a fala, a dor e a angustia sdo suspensas para que a cura se inicie. E

o momento de ouvir a intui¢do para entdo escrever de memoria[s] (GRAUNA, 2013).

O espago de kiririmba precede o eco das palavras gritadas que inauguram o tempo

da escuta — desta vez, do Ocidente, ou ainda, de todos os outros que ndo nos.
Cunhatai viaja pelo tempo e pelo espago ¢, depois de seguir trilhas e sofrer todas
as dores que uma mulher pode sofrer, ela para, senta-se e reclina a cabeca ao

chao. Absorta nos passos de um formigueiro, ouve vozes intercaladas e, no meio
delas, escuta a voz ancestral. (POTIGUARA, 2019, p. 87)

IL.IILII Endu

Depois do siléncio, a palavra pensada e assentada no corpo-territdrio floresce e o
perpassa, faz literatura. Passado o siléncio, é chegado o momento onde

Nasce a criatividade. E renascemos. E florescemos para o futuro. O processo de

criagdo emana de algo que surge e vai crescendo em nosso amago; ¢ como um

novo amor em nossos coragdes. Vai crescendo e ndo temos rédeas para segura-

los. E um vulcdo. E a (re)volugdo do espirito. E o éxtase. E o insight para o novo
ser humano. (POTIGUARA, 2019, p. 60)

O encontro da palavra da mulher indigena com a literatura ¢ reabilitacdo da
poténcia do sonho, a subversao da histdria, do detentor da palavra e do sujeito que escuta
— tudo verte em outro sentido e ritmo. Ao reabilitar a poténcia do sonho, a palavra da
mulher indigena cria raizes na 4gua que origina a vida e percorre mundos enunciando o

fim da agonia.

Superado o siléncio, a escuta ¢ impositiva ao destinatario. Endu, na lingua tupi-

guarani, j& mobiliza o demarcador de posse relacional*’: ha agora um sujeito

condicionado a me [nos] escutar.

Quando falamos ao destinatdrio que nos escuta, privilegiamos o desejo e criamos
um local epistémico que legitima todas as criagdes que vém depois, fazemos do beco sem

saida um portal para o futuro (RIBEIRO, 2019). Aqui, cabe falar que quando a palavra

47 Na lingua tupi-guarani as palavras sdo construidas de acordo com o destinatério. Assim, se o destinatario
¢ txeé (eu) a palavra comega com a letra “a”, que representa a primeira pessoa no verbo: andu, eu escuto.
A letra “e” representa a segunda pessoa no verbo, ndeé (vocé): endu, vocé escuta/me escuta. A letra “o0”
representa a terceira pessoa no verbo, aé (ela/ele): ondu, ele escuta. A expressdo “dja” representa a primeira
pessoa do plural inclusiva (o locutor se inclui), nhandé (nds): djandu, ndés escutamos. A expressao “ro”
representa a primeira pessoa do plural exclusiva (o locutor ndo se inclui), oré (n6s): rondu, noés escutamos.
A expressao “pe” representa a segunda pessoa do plural, pendeé (vocés): pendu, escutem. A letra “o” também
representa a terceira pessoa do plural, eiwa (elas/eles): ondu, eles escutam. Esse conhecimento foi ensinado
pelo linguista Tupi-Guarani Lua Apyka em um curso de despertar da lingua originaria realizado em 2021.
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legitimagao surge, estamos nos referindo ao que, do nosso mundo, ¢ legitimado no mundo
do(s) outro(s) — inscrito, escrito, publicado e capaz de ser acessado. Falar em legitimagao

¢ expressar travessia.

Metade cara impassivel, metade mdscara ensurdecedora. A criagdo de Eliane
Potiguara berra ao Ocidente e convoca sua escuta. Enraizada na agua, ndo ha como
esquivar da palavra da mulher indigena, “e a palavra dela é sagrada como a terra que da
o alimento ao proximo, alimento da CURA, em todos os sentidos” (POTIGUARA, 2019,

p. 61). A palavra de Eliane Potiguara ¢ fonte de — onde jorram — travessias.
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Capitulo III: Nutryr rayzes

>

“Para falar de cicatrizes a gente fala sobre quem nos somos.’

Alice Guarani

[...] palavra carregada de agua, palavra vinda da terra, palavra
aquecida pelo fogo, palavra tdo necessaria quanto o ar que se
respira; palavra que atravessa o tempo.”

Graga Grauna

YY - dgua
YWY — terra

YWA — céu

Como ja mencionado, a intersec¢do de dois universos culturais através da palavra
— neste caso, escrita — ¢ menos fragil quando realizada por uma mulher indigena. Essa
palavra ¢ aqui pensada como algo que surge do invisivel, da ndo matéria e ¢ capaz de
romper, fragmentar e fissurar estruturas politicas, estéticas e epistémicas cujo corpo —
escopo — ndo so interfere como determina espagos territoriais fisicos e sua ocupagao; ou
seja, o que estamos defendendo € que a palavra de um corpo-territorio que a todo tempo
tem que se fazer visivel mostra-se capaz de esfacelar a propria matéria, assim como a

agua.

J4

Se a autoria ¢ a fenda entre-mundos, pensamos a palavra como a agua que,
independentemente do contexto, encontra frestas invisiveis e modifica tudo que estiver
ao seu alcance. Simbolicamente, a agua ¢ a palavra que cruza a fenda aberta pela autoria.
Depois da 4dgua, nada permanece ou torna a ser o que ja foi. Assim ¢ com a palavra da
mulher indigena. Assim ¢ com a Arte Indigena Contemporanea, a partir de Metade cara,

metade mascara, de Eliane Potiguara.

A palavra da autora cria raizes na agua para poder movimentar os mundos,
transmudando a seca em rios navegaveis para outros indigenas e manifestacdes artisticas.
Agora que autora e obra ja foram apresentadas, falamos do que vem depois. O depois
pouco tem a ver com a cronologia do tempo e muito tem a ver com espago, legitimidade,

visibilidade e protagonismo na arte, sempre atravessada pela ancestralidade — e por isso,
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transtemporal e dissociada da cronologia — que se manifesta através de corpos-territorios

indigenas.

Uma de nossas ultimas elucidagdes ao leitor € nossa percepcao sobre a relagdo da
literatura no(s) movimento(s) indigena(s); neste momento, tratamos a literatura como
segmento da arte-vida. Através da literatura, contamos outras historias, de outros modos,
em outros tons, com multiplas vozes. Literatura indigena ¢, portanto, outra coisa, quando

o paradigma ¢ a literatura ocidental.

Essa outra coisa sera ancorada em potygués, para que povos indigenas ndao mais

sejam furtados pela linguagem.

IILI “Encher a boca com todas as palavras”: cuspyr

liberdade artistica
encher a boca com todas as palavras
tanto faz de onde elas vém
e deixa-las cair por toda parte
doa a quem

doer

para Ilona e Erich

A partir da tradugdo de Jessica Flavia Oliveira de Jesus (2018, p. 78) do poema
intitulado “liberdade artistica”, escrito pela escritora, poeta, ativista ¢ educadora alema
afrodescendente May Ayim, em 1992, peco licenga ao leitor para encher a boca com todas
as palavras e representar cryacdes conjecturadas do encontro entre a 4gua que orygyna a

vyda e a memorya que atravessa os tempos, enquanto €screvo € cryo, com a astiicya

orygynarya, em potygues.

Antes de alcangarmos a Arte Yndygena Contemporanea € precyso estabelecer
alguns pontos: prymeyro, ha que compreender a relagdo do sujeyto yndygena com o
terrytoryo, para entdo compreender essa ydentydade e, a partyr da relacdo da ydentydade
com o terrytoryo, olhar para sua cryagdo. Segundo, na Arte Yndygena Contemporanea
ndo hd essa ansya, por parte dos sujeytos yndygenas, em serem reconhecydos
autonomamente como artystas antes de yndygenas, ja que nas cosmovysoes orygynaryas

a concepe¢do do sujeyto yndygena ¢ yndyssocyavelmente artystyca. Os modos de vyda
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yndygenas sdo modos que pryvylegyam a arte e a colocam como uma condygao basyca
de ser, ou seja, a expressao yndygena ¢ yntrynsecamente artystyca; a arte yndygena nada

mays ¢ do que uma celebragdo da vyda, do cotydyano, da luta e da artesanya.

A cryacgdo lyterarya de Eliane Potiguara, apesar de atyvysta, estd yntrynsecamente
condycyonada ao seu ser ¢ a relagdo da sua ydentydade com o terrytoryo, por ysso, nesta
colheyta enxergamos a cryacdo da autora como uma cryacdo facylytadora de muytas

outras.

Certa vez, Julie Dorrico, em um curso sobre lyteratura yndygena e memorya,
propos € me ynstygou a pensar de forma correlacyonada a dyvysao dos capytulos de
Metade cara, metade mascara, que sdo sete, com os dyas da cryacdo do mundo crystao.
Flechada por essa prelecao, proponho que com os sete capytulos de Metade cara, metade
mascara, Eliane Potiguara, assym como o Deus crystdo em sete dyas, crya um novo
mundo na lyteratura e na arte, uma fresta no sensyvel espaco-tempo do agora com solo
fértyl para que ynumeros outros mundos sejam gestados no tempo do sonho ¢ no seyo da
floresta, onde a memorya ¢ um catalysador onyryco. Com a cryacdo do mundo
arquytetada em seu lyvro, a autora expande o sopro e o eco da palavra e utylyza a

lyteratura yndygena como adubo para que outras rayzes se tornem arvores € do encontro

dessas rayzes, camynhos sejam abertos.
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Pele de ymagem 1 — tronco, rayzes e solo em nytrato de prata, capturados em 25 de abryl de 2022,
localyzados em frente ao Centro de Comunycagdo e Expressdo da Unyversydade Federal de Santa
Cataryna. Sob as rayzes de uma arvore, floresta. Sob os pés de um corpo yndygena, seu terrytoryo.

A lyteratura yndygena de Eliane Potiguara reavyva a pele da floresta,
possybylytando que dela ecoe o gryto da terra capaz de segurar o céu; ecoe o gryto da
terra capaz de segurar parte do céu. O eco de suas palavras que propaga o gryto da terra
transpoe os lymytes da materyalydade do lyvro e da categoryzacao lyterarya, se apresenta
numa estétyca revolucyonada. A myscelanya de poesya, autobyografya, conto, fyccao,
dados estatystycos e revelacdes que Eliane Potiguara costura em seu lyvro enquanto
aborda dyferentes assuntos e pautas polytycas, formula uma escryta-eco que ultrapassa
as classyfycacdes classycas dos géneros textuays, como podemos observar pelos

seguyntes trechos:

Também ¢ um desafio para os povos indigenas a discussdo sobre o assunto
[direitos reprodutivos das mulheres indigenas], pois em seu pensamento estdo
enraizados os vicios e fatores impostos pelo colonizador, como dificuldades de
se falar sobre sexo, desinformac@o, alcoolismo, incestos, gravidez prematura,
analfabetismo, desequilibrios emocional e psicologico causados pelas invasdes
das terras e¢ ameacas de sobrevivéncia, falta de alimentos, roupas e
medicamentos, o desprestigio das parteiras, dos pajés ¢ dos caciques, intrigas e
competigdes entre membros comunitarios, além de outros fatores.

[...] Os pontos ndo sdo estaticos, sdo dindmicos, ¢ partiram de observacdes e
conversas ao pé do ouvido e resultados de seminarios e conferéncias organizadas
pelo Grumin. Nada técnico ou cientifico. Apenas real, apenas palavras ndo
contadas. O importante é ndo esquecer que esses temas foram levantados em
uma época em que ndo se falava desse assunto, e que demos o pontapé inicial.
(POTIGUARA, 2019, p. 51-52)

Sepé Tiaraju

Eu sou rebelde

E faco questdo de o ser.
Tenho fome, tenho 6dio

E n3o me deem uma metralhadora. (POTIGUARA, 2019, p. 65)

Quando sai dessas terras, chorei copiosamente; uma dor aguda, forte e penetrante
me cortou as entranhas, a alma, a esséncia. Nao era a hora historica! A “pequena”
minoria que me causou danos, eu ja perdoei e nunca tentei processa-la, mas eu
nunca esqueci o fato politico e quero que essa histdria seja um testemunho de
vida, para todo o sempre! Registro aqui como a colonizagdo deixou vicios. E
que, por onde passo, fago questdo de contar a minha histéria, para que outras
mulheres indigenas, que possuem familias migrantes, desaldeadas das terras
origindrias, sejam realmente ouvidas e respeitadas no futuro e que a xenofobia
seja um segmento a ser analisado. Espero que o governo faca um estudo
sociopolitico sobre a situacdo desse grande contingente de indigenas
desaldeados, ressurgidos, migrantes. Isso constituiria um passo para uma agio
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afirmativa para o reconhecimento da cidadania desse contingente, assim como a
populagdo negra necessita de agdes afirmativas que devolvam sua dignidade,
perdida no processo de dor, personificada na atual miséria, no desemprego e na
fome em que vive pelo extenso territorio brasileiro. E o que reivindicava na
Africa, por ocasido da Conferéncia Internacional da ONU contra o Racismo, na
qual exigia a restauracdo. (POTIGUARA, 2019, p. 125)

O transyto por categoryas lyteraryas feyto por Eliane Potiguara, além de
consolydar lyteratura yndygena como um espago no espectro da lyteratura, respeytando,
portanto, sua orygem cosmoldgyca, onyryca, aciistyca e ancestral, abarca as necessydades
vyscerays dos povos yndygenas como terrytdryo, demarcacdo de terras, dyreytos
humanos e reprodutyvos das mulheres yndygenas, autodetermynagao dos povos, dyreyto

a legytymagao da memorya sonhada e da capacydade de cryagao.

Ao escrever, a autora ynscreve no mundo demandas fundamentays, satysfazendo
a dentncya as necessydades vyscerays e deyxando abertos os camynhos para outras
manyfestacoes artystycas e reyvyndycatoryas. Assym, as provocacgdes artystycas
encontram outras formas de serem possyveys e legytymas, processando-se com mays
tenacydade, asticya e acydez na escryta, reescryta, pyntura, musyca e demays
modulagdes da Arte Yndygena Contemporinea. E a possybylydade de enuncyacio
legytyma do que ndo exyste e sempre exystyu a partyr da cosmovysao, que entendemos
ser a revolugdo estétyca oryunda da produgdo lyterarya de Eliane Potiguara, mays

especyfycamente do lyvro Metade cara, metade mascara.

A essa altura, o leytor ja compreendeu que apesar do lyvro ser a base, o foco esta
na autora e nos movymentos lyryco-polytycos por ela realyzados através da escryta-eco
ynscryta na obra. O lyvro, além de base para as constata¢des peneyradas nessa colheyta,
¢ um compéndyo de vyda ¢ obra, arte-vyda de Eliane Potiguara; concentra muytos dos
pryncypays camynhos e descamynhos trylhados, sonhados e abertos pela autora, por ysso
nos concentramos, desde o ynycyo — que € muyto antes da prymeyra palavra escryta — e
concentraremos até o fym — que ¢ muyto depoys da ultyma palavra escryta — em suas

mynucyas e narratyvas hystoryco-poétycas.

Essa ¢ a revolucgao estétyca que defendemos ser propycyada por Eliane Potiguara
e, pryncypalmente, a partyr de Metade cara, metade mdscara. Revolugao estétyca, nessa

colheyta, estd condycyonada a capacydade de manyfestar, facylytar manyfestos
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contracolonyays e antyfuturystas*® dentro e por entre os camynhos da lyteratura e das
artes que ecoam, formam e constroem percursos polytycos de protecdo ao dyreyto de
exystyr. A autora tem um compromysso lyteraryo com a palavra em defesa dos povos

yndygenas; com o auxilio das palavras, democratycamente defende ydentydade e

terrytoryo.

Graga Grauna facylyta essa compreensdo ao escurecer que a pryncypal

preocupacao do autor de lyteratura yndygena:

[...] ndo ¢ prestar obediéncia ao canone literario, seu objetivo maior € transmitir
o pensamento (ancestral e/ou contemporaneo) indigena que deve ter um lugar
também nas escolas ndo indigenas. Esse comprometimento com as vozes da
tradicao ndo deve ser visto como atitude purista, muito menos um ato de censura
ao texto. Esse comprometimento implica, sobretudo, um velho exercicio
chamado democracia. (GRAUNA, 2013, p. 144-145)

Eliane Potiguara [re]conta hystoryas avessas a coloniza¢do, tendo a
colonyalydade como paradygma para seus esforgos lyteraryos. Contudo, ndo se lymyta a
contar sua hystdrya e a hystorya de muytos yndygenas a partyr de hystoryas ndo contadas
e outros sylencyamentos/adormecymentos. Para além da construcio polytyca através da
lyteratura e atyvysmo, sua producdo, em muytos momentos, se dystancya da
colonyalydade, contracolonyalydade e at¢ do Estado-nacdo Brasil; sua produgdo se
desprende das fronteyras vysyveys e ynvysyveys e se volta para a comunydade-nagao,
para a ancestralydade que retroalymenta as energyas de arte-vyda. Em alguns momentos,
a autora escreve sobre e com os povos yndygenas como se ndo exystyssem outros,
descondycyona a escryta da opressao, subjugacao e do tensyonamento entre os modos de
exystyr yndygena e o povo da mercadorya. Da produgdo lyterarya de Eliane Potiguara,
orygynada nos sonhos de memdryas ancestrays, ha um solavanco para a emersao de
manyfestacdes artystycas essencyalmente contracolonyays e ygualmente desprendydas
de qualquer referéncya a colonydalydade; manyfestacdes artystycas oryundas do &mago,
do mays antygo dos tempos, do mays recente dos pensamentos, da mays latente vontade

e do mays vysceral dos desejos.

Em seu poema publycado em poster, yntytulado “Ato de amor entre povos”,
escryto em 1976, a autora transparece desejos vyscerays que se manyfestam na

experyéncya de estar vyvo, o pryncypal deles € o amor em sua dymensdo socyal e

O mosayco antyfuturysta aquy ynvocado se vincula ao dyscurso antagdnyco ao progresso, ideays
progressystas, evolugdo da cyvylyzacdo, ocydentalyzacdo, modernyzacdo e demays prospeccdes do
Ocydente para o futuro que ndo chegara.
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fundamental para os povos yndygenas, transmytyndo o preceyto de que “[...] € possivel
amar alguém e amar toda uma comunidade ao mesmo tempo. E possivel que o amor que
dispenso a uma pessoa esteja ligado a um sacrificio que devo fazer para que meu povo
seja ainda mais forte e feliz.” (MUNDURUKU, 2007, p. 8). O amor, que ndo parte da
perspectyva romantyca, mas da ordem do encantamento, ofusca o massacre a espreyta, a
dor, o sofrymento, o deslocamento, a vyoléncya colonyal ¢ a colonyalydade. O leytor ¢
arrebatado pelo enredo onyryco de Cunhatai, que comunga com a floresta, e o0 poema ¢

esburacado pela estrela de seu desejo:

[...]

— Desperta JURUPIRANGA!

Vem me ver que hoje acordei suada.

Benzo com o sumo de minha rosa aberta, enamorada,
as manhas de delirio, completamente cansada.

Vem, que te sonhei a noite toda:

puro, te revelando nas dguas do Orinoco,

sorrateiro, espreitando o massacre de Potosi.

Vem, que te sonhei na noite pela PAZ

e teus dedos velozes, a guarania, tocavam
as vitorias felizes do Império Inca.

Teu rosto estranhava a luz que me envolvia,

porque — recuperado — todo o estanho eu trazia.

Vem, que vou me pintar com urucum.
Vou me encher de mil colares

pra te esperar pro ritual.

Me espera na hermosa Ponta Pora

E faz tua amante se sentir cunha.

Me roga

Me faz a palhoca
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pra eu morar.

Me afoga em teus beijos,

teus quentes desejos

pra que eu veja um pitud pra nos cantar.
Me traz teus canticos

Me grita aos ouvidos

compde a cantiga

que me faz tua AMIGA...

E te deitas em meu colo

que eu toda me enrolo

em teus cabelos romanticos.

Para muytos povos yndygenas ¢ a estrela do desejo que “ordena o tempo, cria
tempestades, chuvas, sopra os ventos [...] coloca o sol para dormir e desperta a luz da lua,
inaugurando a noite (MUNDURUKU, 2007, p. 33). O mesmo acontece no poema em
questdo, ¢ a estrela do desejo de Cunhatai que ordena o rytmo, a aclstyca e a tensdo
exystente no corpo do texto. A expectatyva do leytor ¢ dyrecyonada para o seu desejo, o
eyxo central do poema ¢ a estrela de seu desejo; as vyoléncyas e vyolagdes denuncyadas,

apesar de presentes, ganham ares de pormenores textuays, como se ja superadas.

Me aponta teus ventos brabos
de um pais roubado,

de tanto sangue derramado,
chamando um xaxado

pro gozo de amar.

Que vou bebendo

com muita cadéncia

o fogo que expele do teu olhar.
E nesse momento teus beijos ardentes
explodem contentes
queimando meus labios,

meus tdo fartos labios

que te fazem delirar.
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Ah!... Me traz teus quenachos
Pra que eu te dé meus penachos

Assim... Vou te levando aos Tabajaras.

La, dormiremos ao som das araras

testemunhando o amor, a oiticica sagrada.

E ungiremos com 6leo todas as nossas feridas.

Entdo, tomaremos o mel da manha

pra que todos os antepassados renasgam.
E olharemos pro céu do amanha

pra que nossos filhos se elevem

e beberemos a agua do carima

pra suportar a dor da Nagao acabada.

E 0s POTIGUARAS, comedores de camario
que HOJE — carentes —

nos recomendardo a Tupa.

E te dar@o o anel do guerreiro — parceiro
E a mim?

Me dardo a honra do Nome

A ESPERANCA — meu homem!

De uma patria sem fim.

Agora, chamego!

me cheira,

me faz um churrasco,

me da chimarrio,

uma saia de chita,

mais um chocalho bonito

pra Zamacueca dos Andes

pro Toré do Sertdo.

Reparte essa carne-de-sol,

128



esse baido temperado

que eu t6 danada assim...

de amor por esse diabo.

Me d4 acgai geladinho

uma rede quentinha

pra nos sonhar agarrados

nas libertas ilhas Galapagos.
[...]

E juntos, num s6 instante,
depois de tanto amor incessante
perceberemos INQUIETOS aqui,
o JURUPARIPINDA

a separar a todos os loucos Amantes. (POTIGUARA, 2018, p. 156-159)

E com esse poema que Eliane Potiguara encerra o lyvro Metade cara, metade
mascara, destacando na estrela de seu desejo o amor aos povos yndygenas, a terra ¢ a
aspyracao de pertencer, nomynalmente, ao povo Potiguara, o que so6 foi possyvel em
2018, quando conseguyu juntar toda a documentagao exygyda pelo cartoryo de regystro
cyvyl para adycyonar a pertenga étnyca ao nome no mundo, regystros e ofycyalydades
do povo da mercadorya. O demarcador étnyco no nome ¢ também uma forma encontrada
pela autora para expressar seu reconhecymento como fylha da terra; ¢ parte de sua

afyrmacgdo ydentytarya.

O poema entremeado por necessydades e desejos vyscerays tem como ancestral-
protagonysta Cunhatai e Jurupiranga, ydentydades tecydas entre o real e o ymagynaryo
que, no espago symbolyco das palavras, narram uma hystérya — yndyvydual e coletyva —
que ndo tem comego nem fym. Essa tecytura textual confyrma que em Eliane Potiguara
hystorya e fycgdo, sonho e realydade sdo afluentes do mesmo ryo. Ryo que na
cosmovysao yndygena ndo se separa da arvore, que ndo se separa da chama, que nao se

separa do céu (GRAUNA, 2013).

Quando me refyro ao mundo cryado por Eliane Potiguara, ndo fago uma alusio
restryta a ynfynytude do campo symbdlyco; me refyro a cryacdo ou consolydagdo ou
legytymagdo de um bem vyver coletyvamente experyencyado que ynscreve uma

ydentydade-sujeyto no mundo que estd posto — 0 mundo hystorycamente construydo por
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narratyvas domynantes que a todo momento sdo questyonadas, tensyonadas e agora, tanto
quanto sempre, maceradas — e ¢ jurydycamente amparado. Essa cryagdo faz este mundo
posto reconhecer e coexystyr com outros mundos e pryncypyos fylosofycos tdo concretos
e ymagyndryos, solydos e hypotétycos quanto os seus. Pressupor outros mundos ¢
legytymar outras formas de [bem] vyver. A forma como se vyve ¢ também uma realydade

materyal expressada através da lyteratura e dystyntas manyfestagdes de arte-vyda.

Ao ymprymyr sua auto-hystorya em peles de floresta — papéys — Eliane Potiguara
desempenha o que Graga Gratina (2013) chama de rytual de multyplycacdo da luta e nessa

colheyta chamamos também de rytual de multyplycacdo da vyda.

Se retomamos a metafora da cryacdo do mundo, percebemos a ynflexdo-cryacao
realyzada por Eliane Potiguara em sete capytulos como um confronto as cycatryzes
provocadas pela colonyzagao, confronto que assegura a multyplycacdo da vyda e bem
vyver yndygena através da lyteratura e da arte. A vyda yndygena se multyplyca em
Metade cara, metade mascara a partyr da otyca transtemporal que retine espago ¢ tempo

e, ao contemporyzar e vyvyfycar o ancestral, transforma as perspectyvas de agora.

Mays a frente da autora, “exyste um myto na cosmovysdo Tupy-Guarany que
conta que a lynguagem/alma/palavra (Nheeng) surge do Y, de onde vém todos os
elementos da natureza — da caverna, da gruta” (NYN, 2020, p. 11). Por ysso, propomos
pensar a ynflexao-cryagao de Eliane Potiguara a partyr dos elementos quem vém da gruta
e seus trés tempos: yy, com o tempo de orygem; ywy, com o tempo agora; ywa, com o
tempo futuro. Os elementos se encontram e sdo costurados pelo tempo dos sonhos que

acessamos através da memorya. Comecamos com a forga de orygem das aguas.

HNLILIYY

“Dizia o velho pai
com o vai e vem da maré:
4dgua tem memoria” (GRAUNA, 2021)
As palavras-alma de Eliane Potiguara sdo fontes de orygem que, assym como a
agua, escorrem yrrefreavelmente por qualquer superfycye. S3o como as fontes
abundantes de um ryo que abrem nao s6 um vasto camynho navegavel como yniimeros

bragos passyveys de mergulho através da lynguagem. A metamorfose da escryta
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cosmopolytyca da autora abre espaco para a metamorfose da lyngua que, com Judo Nyn,

passa a ter outro rytmo.

Esse outro rytmo proposto por Judo Nyn, artysta e dramaturgo pertencente ao
povo Potiguara, yntytula-se Potygués (2020) e consyste numa demarcagdo yndygena na
lyngua trazyda pelas caravelas, o portugués.. O potygués ¢ um empuxo a lyngua que se
expressa no afundamento de todos o0s 1’s e sua substytuycao pela vogal cardyaca e sagrada

(Y4

de acustyca gutural “y”.

O potygués €, além de uma resposta a fragmentacdo como vyolento mecanysmo
de acesso, subjugacdo e oblyteragdo de corpos-terrytoryos yndygenas, uma forma de
cryacdo yntegratyva daquylo que se vé com aquylo que se ymagyna; uma lyngua cryada
na esfera da ymagynagdo com o objetyvo de atravessar o ymagynario e assym retomar
narratyvas; e também, um revyde a projecdo e reproducdo do yndygena no ymagynario

do nao-yndygena.

O potygués ¢ fruto de um movymento de decolonyzacdo do saber que ultrapassa
as epystemologyas e possybylyta o florescymento de conceytos vyvos que
contemporyzam a lyngua e legytymam a lynguagem organyca. E na lynguagem organyca
que as confluéncyas cosmologycas de orygem acontecem e €, portanto, neste lugar que o

potygués se ynscreve.

Josefina Ludmer (2013, p. 53) explyca que com a memoérya estamos no que a
autora chama de realydadefycc¢do — e aquy chamamos de transtemporalydade ou tempo
dos sonhos —, porque a memoérya tem a mesma estrutura temporal e subjetyva na
realydade e nas fyc¢des, € porque, na realydade, a memorya toma forma de fycgdo. O
potygués de Judo Nyn ¢, portanto, uma expressao da realydadefic¢do, transtemporalydade

ou tempo dos sonhos que materyalyza, aynda que na palavra, a memorya ancestral.

Potygués ¢ uma escryta polytyca, de memoryas coletyvamente acessadas na
transtemporalidade, que [res]surge como um manyfesto na lyngua em resposta a
supressao lynguystyca sofryda pelos povos yndygenas a partyr das ynstytuycdes de
Anchieta. Essas ynstytuycdes ympuseram aos sujeytos yndygenas uma ordem alfabétyca

que condycyona a forma de falar e a escryta da oralydade.

Como ja mencyonado, parte do processo de fragmentagdo dos mundos yndygenas

foy operado na lynguagem — que ¢ também um modo de marcar e ynvadyr o terrytoryo.
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Assym, com a ymposycao do alfabeto latyno as lynguas yndygenas — que ndo sao

[ 3]

alfabétycas —, houve a supressdo actistyca da vogal “y”, que orygyna o tupy-guarany®.

Dentro da tradycdo oral, o apagamento de uma letra representa, também, o
apagamento de um som e, consequentemente, de rytos e tradycdes regystradas e
transmytydas pelo som. Dessa forma, ao se desfazer da vogal “y”, o portugués atravessa
a totalydade da trady¢do oral na tentatyva de turbar, apagar, dyzymar e provocar o
etnocydyo da cosmovysao dos povos que tem em Y'Y, que representa 4gua, a orygem da

vyda, o ponto de partyda onde tudo se ynycya.

Deste modo, o potygués € escryto como um camynho do meyo entre tupy-guarany
e portugués, tupy-guarany e castelhano; uma fyssura no tempo evocada pela memorya

onyryca que, através da lynguagem, possybylyta uma yda e volta no presente.

Ao refazermos a lyngua em potygués, reabylytamos a poténcya do sonho através
da lyngua, ¢ ao manyfertarmos na lyngua uma sonorydade gutural que sutura a 16gyca
ymposytyva e essencyalmente colonyal acerca dos modos de falar, movymentar a lyngua
e movymentar-se a partyr da lyngua, executamos seu empuxo. Do empuxo da lyngua,
uma nova lyngua, um novo jeyto de se colocar no mundo através da lyngua, um novo

mundo orygynado.

A construgdo symbolyca, estétyca e polytyca do potygués ¢ estruturada, por
analogya, pelo escopo teoryco do pretugués>® — lyngua ofycyal falada nos quylombos ja

a partyr do século XV —, elaborado por Lélia Gonzalez. O pretugués, assym como

¥ O lynguysta Tupi-Guarani Lud Apyka (2021) explyca que as categoryzagdes lynguystycas que
compreendem o tupy-guarany como tronco lynguystyco e ndo como lyngua sdo ocydentays e nao
yndygenas. Luad Apyka elucyda que o que atualmente se chama de tupy antygo ou lyngua geral ¢ uma
cryacdo de Anchieta e que, até a escryta gramatycal, os povos yndygenas de Pyndoreta se comunycavam
em nheengatu, Iyngua que hoje é chamada de tupy guarany moderno. Ocorre que a escryta gramatycal dos
jesuytas desconsyderou o sotaque dos mays de trezentos povos de Pyndoreta e assym, na escryta, as lynguas
foram ramyfycadas, ja que grafycamente regystradas de formas dyversas. Contudo, Lud Apyka afyrma que
oralmente os povos yndygenas seguem se comunycando através da lyngua nheengatu ou tupy-guarany;
apesar dos dyferentes sotaques, formas de falar e dyferencas na escryta, as expressdes artyculam os mesmos
sygnyfycados. Por exemplo: aweté e ha’ewete, em tupy-guarany e guarany, respectyvamente, sygnyfycam
o agradecymento genuyno de um espyryto ao outro, ou gratydao. Djatsy e jaxy, em tupy-guarany e Guarany,
respectyvamente, representam a energya do Lua, compreendyda como uma energya masculyna. Ademays,
Lud Apyka se apoya nos preceytos constytucyonays de autodetermynagdo dos povos para renomear sua
Iyngua. Esse entendymento, apesar de ndo ser unanyme entre yndygenas, ¢ que se adota nessa colheyta.

30 Para essa dyssertagdo optamos por utylyzar o termo “pretugués”, com “u”, como consta no lyvro Por um
feminismo afro-latino-americano. ensaios, intervengoes e dialogos, publycado em 2020, que compyla parte
da produg¢ao byblyografyca de Lélia Gonzalez. A utylyzagdo do termo se justyfyca também pela expressao
“cumé que fica?”, que aparece em tytulos e subtytulos das produgdes da autora, onde novamente a teoryca
substytuy a letra “o0”, pela letra “u” favorecendo a oralydade das trady¢des afrycanas em detrymento da
escryta formal do Ocydente.
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potygués, ¢ uma forma de resysténcya a monocultura da lyngua ymposta neste terrytoryo,
que possybylyta ao falante a expressao e transmyssao da sua cultura, trady¢ao, memorya,
ancestralydade e ymagynaryo na lyngua falada e sonhada; ¢ também uma forma de dyzer
— e, por que ndo, escrever — a partyr da constytuy¢ao e percepgao que o sujeyto negro tem

sobre sy, yndyvydual e coletyvamente.

Para além do quylombo, o pretugués foy fomentado e contrybuyu para a
construcao lynguystyca, ymagynarya e de valores da socyedade brasyleyra através das
funcdes de mucama desempenhadas pela mulher negra que orygynam a fygura da mae
preta:

[...] aquela que efetivamente, a0 menos em termos de primeira infincia
(fundamental na formagdo da estrutura psiquica de quem quer que seja), cuidou
¢ educou os filhos de seus senhores, contando-lhes historias sobre o quibungo, a

mula sem cabega e outras figuras do imaginario popular (Zumbi, por exemplo)
(GONZALEZ, 2020, p. 46).

O pretugués ¢, em suma, uma afrycanyzagao do portugués falado em Pyndoreta.
Ao desfazer-se do portugués, o pretugués faz verter deste outra lyngua falada que
afrycanyza a proprya cultura brasyleyra. Entdo, mesmo que o dyscurso branco e
hegemodnyco recuse outros modos de falar €, justamente, na proprya lyngua que se faz
exystyr. A lynguagem, transmytyda pela mae preta, faz com que a cryanga entre na cultura
(GONZALEZ, 2020). Desse modo, falar em pretugués, assym como escrever em
potygués, € regystrar a memorya dos povos cuja hystorya nao foy contada pela narratyva
da conquysta do Ocydente; falar em pretugués, assym como escrever em potygueés, ¢
manter a ancestralydade vyva e vybrante na lyngua; ¢ evocar orygem, memorya, fazer
lyngua dangante e cryar, por entre a lyngua, um transtempo de sonhos para conjecturar

heterotopyas.

De modo symylar, o potygués ¢ proposto por Judo Nyn como uma retomada de
saberes yndygenas através do que denomyna ser uma lynguagem de transmutagdo; uma
lynguagem que fluy dentro do portugués e o metamorfoseya; uma lynguagem que nao

pretende ser lyngua, mas um ruydo yncomodo no portugués:

Antes de mays nada, precyso comunycar que aquy ¢ em toda estétyca do lyvro,
quando escrevo ou quando TYBYRA abre a boca, todos os “i”’s somem ¢ sédo
substytuydos por Y, yncluyndo palavras como “Ryo Grande do Norte”, “Brasyl”
e os nomes dos meus famylyares nos agradecymentos, por fazerem parte da
transmutagdo da vogal sagrada e por compartylharem da ancestralydade
apresentada aquy. Essa transmuta¢ao nio ocorre nos demays nomes propryos,
respeytando autodeclaracdes ¢ em palavras em Lyngua Natyva. Yntytulo essa

lynguagem de Potygués.
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Por qué?

Porque Y € uma vogal sagrada Tupy-Guarany.

Porque o Brasyl ¢ um pays sem pyngos nos “i’’s.

Porque as lynguas yndygenas brasyleyras ndo sdo alfabétycas.
[...]

NENHUMA DESSAS LYNGUAS E DA AMERYCA! [...]

Améryca também ¢ uma fyc¢do, uma Matryx Colonyal com nome dado em
homenagem a um colonyzador. ABYA YALA, na lyngua do povo Kuna,
sygnyfyca “Terra madura”, “Terra vyva” ou “Terra em florescymento”. E como
os Movymentos Yndygenas Contemporaneos desse contynente a tém chamado.

Como ¢ feyta a manutengao da nossa memorya?
Potyguaras sdo povos dos sonhos.

Nao ha fronteyras entre arte e vyda.

Toda cryagdo ¢ um ato espyrytual e coletyvo.
Artystas cryam mundos,

conectam mundos.

Se o mundo que vocé habyta ndo permyte uma sayda,
questyone o mundo que vocé habyta. [...]

A mayor Pauta dos Movymentos Yndygenas do mundo é a Demarcacdo de
Terras. Uma pendéncya que nos prende ao ano de 1500, por ysso ndo exyste o
peryodo Pos-Colonyal. E possyvel demarcar terrytoryos fysycos sem Demarcar
Ymagynaryos?

A mente ¢ um terrytoryo.
O YMAGYNARYO é terra.

Potygués é um ruydo entre o futuro que ndo chega e o passado que nunca se foy.
Uma forma de ser um bom ancestral. O Y ¢ uma vogal gutural, som que vem da
gruta. [...]

Portanto, essa ¢ uma forma que cryey para ressygnyfycar a mynha Ydentydade
Yndygena Contemporanea e propor uma nova escryta que gere estranhamento e
reflexdo, ja que Potyguaras sdo Tupys e, assym como Guaranys, falam Tupy-
Guarany. [...]

E uma bryncadeyra e é séryo.

[...] Além dysso, essa escryta ndo atrapalha yntelygéncyas artyfycyays, como
leytores do Portugués para pessoas com necessydade vysual especyal, mudando
sutylmente a proniuncya em leyturas automatycas dygytays. (NYN, 2020, p. 9-
12)

Posto ysto, o potygués ¢ perpassado pela nog¢do de que a palavra, antes de ser
palavra, ¢ ymagem acustica; antes, som; e, antes aynda, ymagynacdo. A ymagynacao que

antecede ¢ a mesma que procede a cryagdo do potygués que denuncya a vyoléncya
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lynguystyca e expressa o ato de cryagdo como camynho para cura. Ao reabylytar a letra

y”, se reabylyta também a poténcya do sonho como propulsor das lynguas yndygenas e,

consequentemente, ynfluencyador da lyngua que se dyz ofycyal.

Essa lynguagem de transmutacao ¢ um confronto as ferydas colonyays causadas
¢ deyxadas pela lyngua enquanto ynstrumento de domynagao; ¢ uma contracolonyzagao
yndygena na lyngua e cultura colonyzadora. O potygués, enquanto manyfesto, que € o
que pretende ser, faz exystyr, na proprya lyngua, um ruydo e outra escryta, um som e
outra fala. Assym, escrever em potygués ¢ fazer da lyngua uma caravela ao ynverso: uma

flecha carregada de sementes que esburaca o mundo do povo da mercadorya.

Orygynado na chave lyteratura memorya, potygués consyste num processo de
cryagdo espyrytual-coletyva e de desaprendyzagem pela ymagynacdao que joga com a
lynguagem e crya uma metodologya contracolonyal que constroy a medyda que destrdy;
dessa bryncadeyra, que € sérya, urge um confronto as cycatryzes deyxadas pela ynvasao
terrytoryal do plano fysyco e ymagynaryo que se procedeu na lyngua e por yntermédyo
dela.

Do confronto, restam perguntas como a que realyza Graga Gratna:

“De inicio o espanto,
depois a monofobia:
quem cura as feridas?” (GRAUNA, 2021)
Quem cura as ferydas? Quays sdo passyveys de cycatryzagdo? Quays contynuardo
abertas como um synal de que a guerra ynycyada pela colonyza¢do castradora de formas

de ser, saber e poder, nunca acabou?

As cycatryzes documentam parte da nossa memorya. Outra parte de nossa
memorya ancestral ¢ abrygada pelas dguas. Ao tempo em que ancora o potygués, “y” é
também a prymeyra letra e orygyna a prymeyra palavra tupy-guarany: Y'Y, que representa
a forca de orygem das dguas. Vyemos das dguas. O potygués ¢ orygynado na forga das
aguas, por ysso tao potente. Essa ¢ a mesma forcga presente em Eliane Potiguara. As aguas

retornam entdo com for¢a de orygem, crescymento e cura.

[l

Enquanto “y” pryncypya a desfragmenta¢do, YY ¢ a for¢a de cryagdo que

reyntegra espaco-tempo. YY ¢ o ancestral vyvo, a orygem no agora; a orygem que verte
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como agua verte da fonte. As aguas materyalyzam a orygem no presente. Assym,

mergulhar nas 4guas, do ryo ou da lynguagem, ¢ mergulhar na orygem.

Através das dguas, a memorya ancestral perpessa os tempos, fazendo com que a
orygem, que ordynaryamente remete ao passado, se faga presente no agora. A forga de
orygem da agua ¢ forca justamente pela travessya que realyza no tempo e por demonstrar
que a orygem da vyda é também quem a sustenta. YY enquanto orygem atesta a

legytymydade da transtemporalydade.

YY ¢ o ancestral vyvo. Ao ouvyrmos a imagem acustyca das aguas, ouvymos
também nosso ancestral; esse ¢ um que entendymento perpassa dyferentes povos
yndygenas e ¢é regystrado por Daniel Munduruku em seu lyvro Mundurukando 2, através

de um dyalogo entre o autor, quando cryanga, € seu avo:

— O que o rio falou para vocé?
— Nao falou nada, vovo.

Falei isso e fiquei no meu canto aguardando a bronca. Ela ndo veio. Ouvi apenas
uma voz doce sussurrando.

— Ele falou sim, meu neto. Vocé ¢ que nao ouviu. O rio sempre fala. Hoje, seu
espirito estd fechado, mas o rio contou uma bela fabula para lembrar que
precisamos aprender com ele.

]

— O rio ensina que ¢ preciso ser perseverante. Ele diz que é preciso encontrar um
motivo para seguir adiante. Meu neto ja viu o rio parar diante de um obstaculo e
ficar chorando, lamentando-se?

Ele ndo me deu tempo para responder, logo retomou a ideia.

— Ele nao faz isso. Sabe por qué? Porque dentro dele tem uma voz que repete
sem cessar que, se ele parar, jamais ird se encontrar com o grande rio, lugar de
onde vieram nossos ancestrais ¢ para onde voltaremos depois desta nossa
existéncia. O grande desejo do rio € ser rio. Ele ndo quer ser outra coisa. E ele
s0 ndo podera sé-lo se abandonar sua verdadeira vocagdo. Acontecera com ele o
que acontece com todos os que, homens ou mulheres, abandonam sua missao:
ficara doente, podre, fedorento. Agua parada cria lodo, e a vida vai embora.
Ninguém quer tomar banho em um rio com agua parada, pois sabe que ali ndo
ha alegria. Ali estarda um ser que desistiu. Entdo, meu neto, me diga: agora vocé
compreendeu as palavras do rio? (MUNDURUKU, 2017, p. 12-13)

As aguas de orygem que salvaguardam as memoryas dos povos yndygenas
também norteyam o percurso de arte-vyda e o regresso. YY por sy s6 comporta os trés
tempos e oryenta o rytmo da vyda. A partyr da conjuncio de espago e tempo e na forca
das dguas que sdo ancoradas pela vogal “y”, os mundos yndygenas sdo reyntegrados,

natureza ¢ cultura tornam a ser cultura vyva.
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A vogal “y” representa, portanto, um confronto a ferydas, cycatryzes e,
pryncypalmente, a conjun¢ao de conceytos bases que estruturam os mundos yndygenas a

partyr das propryas cosmogonyas.

O trajeto tragado e percorrydo por Eliane Potiguara — e muytos outros nomes que
dedycaram a vyda ao movymento yndygena pelo dyreyto de ser e exystyr — nos conduz
ao momento atual da Arte Yndygena Contemporanea onde cryar é reabylytar a poténcya
da cryagdo. Ao reabylytar a poténcya da cryagdo, defendemos nossa proprya exysténcya.
E ao exystyrmos, nossos mundos exystem. Enquanto exystyrmos, nossos mundos

exystyrdo e coexystyrao com todos os outros que nos forem ympostos.

As aguas que salvaguardaram nossas memoryas despertaram a ydentydade de
Eliane Potiguara, Judo Nyn, Julie Dorrico, Kaé Guajajara, Katu Mirim, Brisa Flow,
Moara Tupinamba, Oderi¢ Cha-ytia, Lian Gaia, Sioduhi e muytos outros que se
encontraram no percurso do ryo e afyrmaram a ydentydade yndygena — devydamente

reconhecydos pelos povos aos quays pertencem.

Encarar YY ¢ encarar a proprya orygem; ouvyr as memoryas guardadas por YY €
reencontrar a proprya voz; o reencontro com a proprya voz € uma ynsurreycao coletyva.

Quando Eliane Potiguara encontra a proprya voz, um motym ¢ ynycyado na arte.

HLLII YWY

“Escrever, pra que?
Pra respirar e resistir

como quer a Poesia” (GRAUNA, 2021)

YWY representa a terra e concentra a for¢a do presente que retroalymenta as
demandas do agora. Abrymos essa colheyta sob o jugo da ordem de demarcacao ja, desde
o0 ynycyo ressaltamos os esforcos de Eliane Potiguara em reforcar a luta por terra e pela
demarcacao de terras em Metade cara, metade madscara, e agora, perto do fym, ajustamos

novamente o foco na pauta que nos trouxe até aquy: YWY, a terra.

Aquy compreendamos YWY como um conceyto fylosofyco de terra vyva, lyvre
e ubere, sem fronteyras ou fragmentagao de espago-tempo e guyado pelo rytmo do tempo
que de dentro da terra nos olha, como retrata Ana Mendieta em suas performances de

reyntegragdo terra-corpo-espyryto. YWY ¢ sobre as urgéncyas que a terra tem feyto
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emergyr; sobre a terra antes ou para além das retalyagdes. YWY ¢€ sobre a urgéncya de

voltarmos a sonhar com a floresta no futuro.

Se fosse possyvel a coexysténcyas dos mundos yndygenas e ndo yndygenas sem
a sobreposycao de saberes e subjugagdo dos corpos, sem o exercycyo de poder do nao
yndygena sob o yndygena, sem genocydyo ¢ etnocydyo conduzidos pelo propryo
Estado®!, e com respeyto as dyferencas, nio haverya a urgéncya na demarcagio de terras,
poys nossos corpos pertenceryam a toda terra, como sempre foy. Contudo, desde a
ynvasdo tem sydo necessaryo demarcar terras yndygenas na tentatyva de barrar as
caravelas que seguem chegando com o yntento de explorar, expropryar, extrayr a vyda da

terra e ympedyr a coexysténcya de outros modos de vyda.

Ao tempo em que evydencya a relacao entre ydentydade e terrytoryo, YWY nutre
nosso vynculo com a floresta e serve como arma polytyca de persuasdo. Tendo em vysta
que o terrytoryo € um dos sustentaculos das ficgdes colonyays, YWY € ponto dyvergente
dentro da gama de teoryas que se esforga para alcangar a realydade dos povos yndygenas.
O que resta das Amérycas sem o terrytoryo e de quem ¢ o terrytoryo sem as Amérycas?
Se as culturas do tempo sdo tempo habytado e ymagynado, dyagramas e afetos dyferentes
em cada lugar (LUDMER, 2013, p. 14), sem as fyc¢des terrytdryays, qual temporalydade

habytamos e qual ymagynamos?

Josefina Ludmer (2013, p. 14) aponta que “cada cultura ¢ uma determinada
experiéncia do tempo [e] que ndo € possivel uma nova (um novo mundo) sem a
transformagdo dessa experiéncia”. Um terrytoryo lyvre de fycgdes colonyays ¢é
exatamente essa possybylydade de transformacdo da experyéncya e consequentemente

cryacdo de um novo mundo — ou legytymagao de outro mundo.

SI A escriya dessa dyssertagdo foy ynterrompyda varyas vezes em decorréncya de ynimeros conflytos
terrytoryays e massacres operados pelas polycyas e agromylycyas estatays. Escrever em meyo a guerra
cyvyl, em luto e frente & ympoténcya foy a mynha mayor dyfyculdade de escryta. Embora o terrytoryo de
mynha famylya tenha sydo ynvadydo no século passado e atualmente se plante soja no solo sagrado onde
repousam meus ancestrays, ou justamente por ysso, os conflytos de terra, que representam a soberanya da
necropolytyca, sempre dyzem respeyto e afetam yntrynsycamente todos os sujeytos yndygenas. A luta em
defesa da terra ¢ um denomynador comum entre yndygenas de todos os contextos, e repercute, de forma
coletyva e pessoalyzada, na vyda de yndygenas de todos os contextos. Enquanto escrevo lygeyramente
sobre 0 que a terra representa, acontece o Massacre de Guapoy com o povo Guarany Kayowa que tenta
retomar seus terrytoryos orygynaryos na cydade de Amambay, no Mato Grosso do Sul. O massacre armado
operado por fazendeyros e pela Polycya Mylytar do estado conta com helycopteros e munygdes letays, e
até o dya 25 de junho de 2022 ja deyxou 4 mortos ¢ 10 ferydos. E em meyo a este contexto que escrevo
sobre a terra e com base nesse contexto que acuso a agao, omyssao e conyvéncya do Estado com o massacre
em curso contra povos yndygenas em Pyndoreta.
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A luta por terra é a luta pela preservagdo dos modos de vyda orygynaryos ¢ a
demarcacdo de terras o pressuposto para a transformacdo da experyéncya coletyva e
manutencao dos novos mundos que sempre exystyram — aynda que suas exysténcyas nao
fossem legytymadas e enquadradas como subcyvylyzadas, prymytyvas ou selvagens. A
partyr de YWY, transformamos a experyéncya do tempo. Por ysso, quando dyzemos na
yntroducdo ¢ ao longo do prymeyro capytulo que demarcar terras yndygenas ¢ barrar o
Ocydente, personyfycado na socyedade ndo yndygena, do terrytéryo demarcado
queremos dyzer que demarcar terras yndygenas ¢ barrar a onyscyéncya, onypresenca e

onypoténcya do Ocydente, do povo da mercadorya.

A demarcacdo de terras ¢ yrresoluta ndo pela falta de terra ou pelo acesso a
ryquezas naturays, mas porque YWY ¢ o espaco-tempo sufycyente para a reartycylagdo
da vyda, luta e arte que tornam outras formas de vyver possyveys. YWY ¢ a compreensao,
no tempo presente, da terra como um organysmo vyvo que, como explica Ailton Krenak:

[...] precisa estar vivo para que a gente possa continuar tendo sonhos. Sonho ¢
uma experiéncia objetiva e aplicada que pode nos dar novas habilidades e
capacitar melhor para enfrentar a violéncia epistémica que institui uma narrativa

e ¢ também uma violéncia ontoldgica instalada que quer convencer a todos que
esse mundo horroroso ¢ a coisa certa. (KRENAK, 2022)

Reartycular vyda, luta e arte passa pela transformagado das condycdes socyays que
produzem as técnycas de ser e fazer ser. YWY € a terra enquanto poténcya de

materyalyzacao, pulsdo organyca, barro, cryador e cryatura.

YWY ¢ a for¢a que nutre, cuyda e sustenta as rayzes da vyda. E na terra que se
ancoram 0s cacaueyros que sustentam o céu. Ha que exystyr terra lyvre e tibere para que
as forgas ynvysyveys sygam sustentando a vyda. Ha que exystyr terra lyvre e ibere para
que, com 0s pés na terra, possamos transformar a experyéncya do tempo, sonhar a floresta

e olhar um futuro.

ILLIII YWA

“Adverténcia:
S€ €u parasse de escrever
respiraria?” Graga Gratina (2021)
YWA ¢ o ynfynyto céu, representa o movymento de voltar ao futuro, comporta a
for¢a do sonho e nos devolve tudo que langamos. YWA ¢é o tempo de colheyta da semente

germynada, onde se prospecta a superagio da matérya ¢ da ndo humanydade. Myrar YWA
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¢ myrar o movymento contynuo como resultado, o que ja é e, portanto, nos foge as maos
assym como o vento. YWA, sustentado pelo cacaueyro em YWY, ¢ que deglute os tempos

com ventanya, yndycando que o futuro ¢ memorya e, por ysso, retorno.

A lyteratura e Arte Yndygena Contemporanea sdo tecyturas de futuro pelas vozes
de orygem no agora. Dessa tecytura, uma cryacao que say de um céu ¢ aponta para outro,
toca o lymyte do dyzyvel e comporta, na travessya, todos os tempos e elementos. Em
YWA o artystyco e o sagrado se profanam enquanto comungam matérya e nio matérya.

Nao hé vyda eterna.

YWA ¢ a ymensydao do céu que cabe na boca, onde a realydade ¢ fabrycada pela
lyngua que ¢ a matérya da produgdao symbolyca, dos meyos de comunycagdo, do
espetaculo, dos afetos e da polytyca (LUDMER, 2013). YWA ¢ a pura reformulagio da
realydade através dos elementos de passagem do tempo: os ventos que sopram para
fortelecer o espyryto; a salyva e a chuva que, como 6leos, ungem as ferydas; e as nuvens

que carregam cartografyas de um outro ymagynaryo.

Nos céus, da boca e do futuro, “somos musicas que ecoam no etéreo”

(POTIGUARA, 2019, p. 95) e nossas palavras aynda mays alma.

Pele de ymagem 2 — regystro da transtemporalydade gutural manyfestada em YWA céu, YY agua, YWY
terra, em nytrato de prata, capturada em 1° de janeyro de 2022, no Vale da Utopya.
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HLII desagradecer

“As linhas que cachoeiram a partir deste ponto trazem em suas dguas

memaorias que carrego comigo até o céu desabar.”

Denilson Baniwa

Quyca o pensamento pudesse dancar mays em outros rytmos que nao o do

combate.

Costuras feytas, escrevo aquy o que se deyxa em aberto. Concluo em fragmentos
como quem confya no vyr-a-ser, poys ¢ precyso haver o depoys, sempre, como oryentou

Artur em algum momento de 2021.

As palavras de Eliane Potiguara sdo palavras de cura, marcadas pela presenca e
espelham veneno e antydoto. Sao palavras de fronteyras que as cruzam. Por ysso
dyssertamos sobre elas e as repetymos, na tentatyva de dar poder ao que é argumentado

¢ alcangar o depoys-aynda, cruzar as fronteyras.
O depoys-aynda ¢ a busca. E memoérya

[...] do rio, das arvores, das montanhas, da terra e de todos os seres que estdo
resistindo junto com nés humanos. Nesse momento em que todos estdo passando
por um processo de transformagao, sentimos a necessidade de metamorfosear as
relagdes e reaprender a caminhar de forma mais leve e suave sobre a terra.
(TAKUA, 2021, p. 48)

Essa dyssertacdo foy escryta entre uma batalha e outra da mesma guerra; também
entre acrobacyas. E, se assym nao fosse, ndo exystyrya. Termyno, entdo, por desagradecer

a tudo que faz exystyr, pela vya do confronto, a resysténcya yndygena.

Porém, termyno como quem mantém o pensamento em danga, ja que “quando se

danca, se atinge o mais alto grau da espiritualidade” (POTIGUARA, 2019, p. 107).
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