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RESUMO

O presente trabalho tem como objeto de analise a ndo-binariedade, entendida aqui, ndo apenas
como um termo guarda-chuva que abrange identidades de género marginais e desobedientes,
mas como possibilidade de existéncia que foge ao binarismo. Analisa, assim, a
ndo-binariedade como processos de subjetivacdo articulados ao debate politico da
colonialidade de género. Para tanto, foi realizada uma etnografia digital e documental em
paginas na internet e publicacdes em redes sociais que mobilizam o debate publico sobre a
categoria da ndo-binariedade. Por meio do didlogo com referencial tedrico-conceitual de
autories, principalmente LGBTQIAPN+ e do sul global, conclui-se que a nogao ocidental de
género ¢ uma imposicdo colonial que cerceia as possibilidades de existéncia restritas ao
binarismo e investe-se na ndo-binariedade como uma alternativa decolonial e desobediente de
género a esta imposi¢ao.

Palavras-chave: Género; Nao-binariedade; Colonialidade; LGBTQIAPN+; Decolonialidade;
Etnografia.



ABSTRACT

The present work has non-binarity as its object of analysis, understood here not only as an
umbrella term that encompasses marginal and disobedient gender identities, but as a
possibility of existence that escapes binarism. Thus, it analyzes the non-binarity as processes
of subjectivation articulated to the political debate of the coloniality of gender. To this end, a
digital and documentary ethnography was carried out on internet pages and publications on
social media that mobilize public debate on the category of non-binarity. Through dialogue
with the theoretical-conceptual reference of authors, mainly LGBTQIAPN+ and from the
global south, it is concluded that the western notion of gender is a colonial imposition that
restricts the possibilities of existence restricted to binary and invests in non-binary as a
decolonial and gender-disobedient alternative to this imposition.

Keywords: Gender; Non-binary; Coloniality; LGBTQIAPN+; Decoloniality; Ethnography.
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1 INTRODUCAO

De inicio, trago alguns questionamentos presentes no prefacio da segunda edi¢do da
obra “Géneros Incriveis: um estudo sdcio-antropoldgico sobre as experiéncias de (ndo) passar

por homem e/ou mulher” (2019):

Pode a estética e a existéncia travesti e trans estar no lugar de pesquisadora ou
cientista? Pode a epistemologia trans ter credibilidade epistémica [...] na academia e
em outros setores (de valor) da sociedade? Ou, para estarem nesses lugares, as
travestis e pessoas trans tém que “passar por” [...] cistematicas “adequagdes” ao
modelo que coloniza, domina e regula a presenca dos corpos e da epistemologia, ndo
s0 na academia, mas, em toda a estrutura cisheteropatriarcal que normatiza os corpos
e as existéncias na sociedade, a partir da légica binaria e linear do
sexo-genero-desejo erdtico afetivo? (DEMETRIO, 2019, p. 10).

E nesse sentido, portanto, que me sinto na obrigacio de apontar meu lugar epistémico
enquanto pesquisadore trans ndo-bindrie, que pretende - apesar de passar pelo filtro do
distanciamento antropoldgico - trazer uma discussdo de dentro para fora, desnudando e
reconstituindo a ndo-binariedade em didlogo com a bibliografia e os documentos pesquisados,
buscando contribuir para construcdo de uma epistemologia - ou desobediéncia epistémica

(MIGNOLO, 2008) - trans nao-bindria.

Pessoas que se nomeiam como ndo-bindrias ou fluidas caracterizam-se e
descaracterizam-se como homens, mulheres, ambos, entre ou nenhum. Colocam-se na
perspectiva de um devir, de estar em transito, de estar disposto ao invés de posto
(PADILHA; PALMA, 2017, p. 03).

O tema da ndo-binariedade, entendida aqui, ndo apenas como um termo guarda-chuva
que abrange identidades de género marginais, mas como possibilidade de existéncia que foge
ao binarismo (da Colonialidade de Género)', tém se mostrado de grande importancia dentro
dos estudos de género nos ultimos anos. Desde os estudos gueer no final da década de 1980,

identidades de gé€nero e sexualidades t€ém se mostrado categorias mais maleaveis do que as

' Por binarismo entende-se o reflexo do processo de generificagdo dos corpos e praticas sexuais ocorrido durante
a colonizagdo, responsavel por excluir e marginalizar sujeitos que fujam da heterossexualidade cisgénera branca.
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impostas pela cisheterocolonialidade®. Nesse contexto, a ndo-binariedade aparece como uma
desobediéncia de género (MOMBACA, 2016), no sentido de abarcar identidades de sujeitos
que fogem ao binarismo cisgénero homem-mulher, abrangindo pessoas agénero, género
fluido, bigénero, genderqueer, androgines, travestis, travestigeneres, demigénero, género

neutro e tantas outras identificagdes.

Os géneros ndo-binarios que, além de transgredirem a imposigdo social dada no
nascimento, ultrapassam os limites dos polos e se fixam ou fluem em diversos
pontos da linha que os liga, ou mesmo se distanciam da mesma. Ou seja, individuos
que ndo serdo exclusiva e totalmente mulher ou exclusiva e totalmente homem, mas
que irdo permear em diferentes formas de neutralidade, ambiguidade,
multiplicidade, parcialidade, ageneridade, outrogeneridade, fluidez em suas
identificacdes (GOULARTH, 2015, p. 31).

Segundo o blog NBh+ Nao-binariedade Historica e Social de Género, o uso mais
antigo do termo “ndo-bindrio” (nonbinary) conhecido, nesse sentido, ¢ na tese “John Rawls,
Feminism, and the Gendered Self”, publicada por Lori Kinder MacArthur em 1995. No texto,
o termo ¢ utilizado como forma de pensar género sem a necessidade de recorrer ao binarismo
homem-mulher®. Isso ndo significa, entretanto, que pessoas com identidades de género que
ndo sejam exclusivamente masculinas ou femininas passaram a existir no final do século XX,

como sera apontado nos capitulos que seguem.

Nesse sentido, as pessoas ndo-binarias apresentam uma performatividade de género*
desobediente que flexibiliza as categorias homem-mulher, seja mesclando seus signos® ou
fugindo totalmente deles. Todavia, vale lembrar que a ndo-binariedade ndao implica na

d st 6 . . . 7. A .
androginia® nem leva consigo a necessidade de fugir dos estereotipos de género, apenas cria a

oportunidade (no sentido de legitimar) de fluir e mesclar as possibilidades.

2 Cisheterocolonialidade entende-se por ordens imaginadas, dispositivos de disciplina (sexualidade, género, raga,
classe social) impostos desde a colonizagdo, que apresentam-se como centrais na organizagao social e politica
dos paises colonizados. Os sujeitos (cisgéneros, brancos e heterossexuais) que inventaram, produziram e
impuseram esse processo disjuntivo que insiste em classificar os corpos e as praticas corporais produzindo um
sujeito racialmente inferior, se colocam em uma posi¢do de superioridade e de vida ideal de forma a justificar a
utilizagdo dos corpos disciplinados e colocados como inferiores para atender seus interesses econdomicos e
sociais. O termo ¢ usado/articulado entre membros do movimento ndo-binario como forma de nomear o processo
de binarizagao promovido pela instituigdo colonial.

® https://nbhbrasil.tumblr.com/post/623871250300862464/infamous-queer-como-pessoas-ndo-bindrias-mudaram
* “0 género ¢ a estilizagio repetida do corpo, um conjunto de atos repetidos no interior de uma estrutura
reguladora altamente rigida, a qual se cristaliza no tempo para produzir a aparéncia de uma substancia, de uma
classe natural de ser” (Judith BUTLER, 2018, p. 54).

> Como ao mesclar pegas de roupa e caracteristicas fisicas (barba, seios) que sdo consideradas marcas de géneros
(na cultura ocidental e ocidentalizada) distintos em um tnico individuo.

¢ “Condigdo do ser que retine 0s sexos e/ou caracteres masculinos ¢ femininos” (MICHAELIS, 2015).
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Certos tipos de “identidade de género” parecem ser meras falhas do
desenvolvimento ou impossibilidades logicas, precisamente por ndo se conformarem
as normas da inteligibilidade cultural. Entretanto, sua persisténcia e proliferacao
criam oportunidades criticas de expor os limites e os objetivos reguladores desse
campo de inteligibilidade e, consequentemente, de disseminar, nos proprios termos
dessa matriz de inteligibilidade, matrizes rivais e subversivas de desordem do género
(BUTLER, 2018, p. 35).

Se “para Beauvoir, as mulheres sdo o negativo dos homens” (BUTLER, 2018, p. 25),
as pessoas nado-bindrias seriam nulas ou inexistentes, dado a magnitude da falta de
representacio e legitimagdo culturais e juridicas da categoria. E nesse sentido, portanto, que a
pesquisa pretende ndo apenas devolver a voz, mas criar um ambiente de escuta e dar
visibilidade aos sujeitos de género desobediente, principalmente devido a baixissima’

quantidade de trabalhos académicos que se dedicam ao assunto.

Assim, o presente trabalho tem como objetivo pensar tanto a emergéncia da
nao-binariedade enquanto legitimadora de processos de subjetivacdo quanto debater essa
possibilidade politica de existéncia no contexto da “Colonialidade de Género” (LUGONES,
2020). Subjetivagdo entendida aqui como processo de construcao do sujeito. Sujeitos que, nos
primeiros anos de vida tém sua identidade “produzida e reprimida pelas mesmas estruturas de
poder por intermédio das quais se busca a emancipacao” (BUTLER, 2018, p. 16) a partir do
momento em que passam a se identificar como pessoas ndo-binarias. A nao-binariedade,
entretanto, ndo busca a constitui¢ao de um sujeito universal e estatico, mas sim a legitimagao
e mobilizacao politica de todo e qualquer sujeito que tenha se constituido ou que se entenda
como marginal e/ou alheio a cisgeneridade homem-mulher e desobedeca a

cisheteronormatividade.

Segundo a andlise de Furlin (2014) sobre a abordagem de Judith Butler, os sujeitos
tém suas identidades instituidas através de uma repeti¢do estilizada de atos que acabam por
formar o proprio sujeito, ao passo que a agéncia atua como resisténcia e capacidade de agdo
politica para com essa reiteragdo ritual de normas (FURLIN, 2014). Assim, a
performatividade de sujeitos ndo-binarios muitas vezes foge a expectativa do que lhes foi
designado ao nascer, tendo sua legitimidade constantemente negada pelas instituicdes

coloniais.

7 Encontrei ndo mais de 15 artigos/trabalhos académicos que tratam da ndo-binariedade de género em pesquisa
realizada no Banco de Teses e Dissertacdes da Capes e no Google Académico, como apresentarei adiante.
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Ademais, pretende problematizar e analisar a nocdo de género ocidental e
contemporanea como constitutiva e constituidora da institui¢do colonial e os efeitos que seu
discurso desencadeia. Além disso, pretende articular a ndo-binariedade como alternativa
liminar, decolonial e desobediente a "Colonialidade de Género" (LUGONES, 2020),

permitindo que os individuos existam para além das determinagdes binarizantes.

Pensar e debater género para além do binarismo e do determinismo bioldgicos, dentro
da Antropologia, tem se mostrado frutifero (¢ fundamental) desde os estudos de Margaret
Mead acerca do “Sexo e Temperamento em Trés Sociedades Melanésias” (1969), que
apontam para uma independéncia entre o que a autora denominou de "temperamento", papéis
sexuais e a constitui¢do biolodgica do individuo. Assim, a nao-binariedade mostra-se como
uma forma de existéncia que vai para além do binarismo homem-mulher, promovendo uma

fissura e permitindo uma experiéncia de fluidez e auto-identificacao.

A pesquisa nasce de inquietacdoes minhas acerca de discursos e performatividades de
género e parte de algumas das seguintes perguntas: Como se d4 a emergéncia da categoria
ndo-bindria na contemporaneidade em Abya Yala®? Como se da o existir ndo-binario dentro
de uma sociedade bindria e binarizante? O que pertence a categoria ndo-binaria de género?
Como se articulam os movimentos ndo-binarios? H4 uma coesao grupal? Como a categoria se
constréi? Quais as semelhancas e diferencas com os registros de existéncias fora do binario
em comunidades e sociedades ndo globalizadas? Qual a relagdo entre ndo-binariedade, endo’
e interssexualidade? Seria a ndo-binariedade uma alternativa decolonial a “Colonialidade de
Género” (LUGONES, 2020)? Os individuos ndo bindrios constituem um grupo a margem da
sociedade? Seria a ndo-binariedade legitimadora de identidades de género marginais? Apesar
de ndo pretender trazer uma resposta a todas essas questdes, para responder parte delas, em
interlocucdo com a etnografia digital realizada, dialogarei com autories como Ramon
Grosfoguel (2016), Anibal Quijano (2005, 2009), Maria Lugones (2020), Miriam Grossi
(1998a; 1998b, 1995 e 1994), Oyeronke Oyéwumi (2004, 2018), Thomas Laqueur (2001),
Henrietta Moore (1997), Jaqueline de Jesus (2012), Leticia Lanz (2016), Leticia Nascimento
(2021), Joao Nery (2019), Viviane Vergueiro (2016), Cello e Bruno Pfeil (2022), Monique

8 Em consonancia com o campo de pesquisa e como postura politica, assumo a categoria utilizada nas
publicagdes que compdem o universo desta investigacdo para referir & América. Abya Yala, na lingua do povo
Kuna, significa Terra madura.

® Endossexo ¢ o individuo nio-intersexo; individuo que possui caracteristicas anatomicas que se encaixam no
padrdo médico normativo do que seria masculino ou feminino.
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Wittig (2010), Pedro Paulo Pereira (2012), Larissa Peltcio (2014), Judith Butler (1994; 1998;
2018), Zethu Matebeni (2017), Victor Turner (2013) e Sara Salih (2015).

Por meio destas questdes, em didlogo com es autories citades e articulando as
publicacdes encontradas na pesquisa de campo - que trazem diferentes pontos de vista sobre a
ndo-binariedade -, tenho como objetivo compreender a ndo-binariedade, sua emergéncia e
constituicdo, como objeto de pesquisa, passando pelas teorias decoloniais e debates acerca da
categorizacdo de género, sexo, raca ¢ sexualidade. Ademais, pretendo relacionar essa
categoria emergente com a teoria antropologica classica da Liminaridade pensada por Arnold
Van Gennep (2011) e Victor Turner (2013); articulando, assim, a ndo-binariedade como uma
alternativa liminar e, quem sabe, decolonial e desobediente a Colonialidade de Género

teorizada por Maria Lugones (2020).

Pensar possibilidades decoloniais diante de cisnormatividades implica em
proposic¢des criticas de “matrizes rivais e subversivas de desordem do género”, bem
como na problematizagdo e desnaturalizagdo desta mesma “matriz de
inteligibilidade” (BUTLER, 2003, p. 38-39) cisnormativa bindria (VERGUEIRO,
2016, p. 12).

Para realizacdo da pesquisa, utilizarei de uma revisao bibliografica tedrico-conceitual
de autories, principalmente LGBTQIAPN+'? e do sul global, que escreveram acerca de temas
decoloniais e dos estudos de género, em didlogo com uma etnografia documental (OLIVEIRA
e BARBOSA, 2019) e digital (LEITAO e GOMES, 2016) de blogs, redes sociais e paginas na
internet que parecem ter importdncia fundamental na emergéncia da ndo-binariedade no

século XXI.

O trabalho esta dividido em quatro capitulos: este primeiro capitulo, introdutorio, com
construcdo do objeto desta pesquisa; o segundo capitulo, tratando das colonialidades
(QUIJANO, 2005, 2009; GROSFOGUEL, 2016; LUGONES, 2020); o terceiro tratando da

discussdo sobre sexo e género e o ultimo com as consideragdes finais.

No Capitulo dois, com base nos debates trazidos pelas publicacdes encontradas por

meio da etnografia digital, abordarei o colonialismo a partir do trabalho de Grosfoguel (2016),

1% Sigla usada nos movimentos sociais que significa lésbicas, gays, bissexuais, transgéneres/travestis, queer,
intersexo, assexuais, pansexuais, ndo-bindries e outras identidades.
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principalmente em Abya Yala, evidenciando a nog¢do de género como parte constitutiva e
constituidora da institui¢do colonial. Em seguida, tratarei da colonialidade descrita por Anibal
Quijano (2005, 2009) e da “Colonialidade de Género” pensada por Maria Lugones (2020),
além de apresentar o trabalho de Oyeronke Oyéwumi (2004, 2018), que aponta para a

sociedade Yoruba como ndo-generificada, mostrando que a nogao de género nao € universal.

A colonialidade de género teorizada por Maria Lugones (2020) dialoga direta e
indiretamente com as publicacdes analisadas na etnografia digital. Esta surge como uma
complexificagdo da perspectiva de Anibal Quijano (2005, 2009) sobre a "colonialidade do
poder”, e parte da necessidade de se pensar a organiza¢do colonial/moderna de género. Ela
aponta que a logica de separacdo categorial da colonialidade acaba por distorcer seres e
fendmenos que se apresentam na intersec¢do, como no caso de mulheres negras — e pessoas
nao-binarias? —, pois a logica categorial seleciona apenas o grupo dominante (mulheres
brancas, burguesas e heterossexuais). “As fémeas nao brancas eram consideradas animais no
sentido de seres “sem gé€nero”, marcadas sexualmente como fémeas, mas sem as
caracteristicas da feminilidade” (LUGONES, 2020, p. 82). A colonialidade do género
(LUGONES, 2020) seria, entdo, uma forma de dominagdo remanescente do processo
colonizatério que, com base em uma ideia eurocéntrica de sujeito universal (branco,
cisgénero, heterossexual, magro, endossexo e sem deficiéncias), hierarquiza os corpos e
sujeitos com base em suas anatomias, sempre em intersec¢do com raga, sexualidade e classe

social.

Ainda no que tange a colonialidade, a decolonialidade, tema que foi recorrente nas
publicacdes analisadas, se apresenta - segundo Joaze Bernardino-Costa ¢ Ramon Grosfoguel
(2016) - como critica aos estudos pds-coloniais, que teve o mundo angléfono como espago de
circulagio e surgiu dos debates sobre a descolonizagio de Africa e Asia
(BERNARDINO-COSTA, GROSFOGUEL, 2016). Assim, partindo da critica ao
pos-colonialismo, na tentativa de evitar a colonizagao intelectual, “a rede de pesquisadores da
decolonialidade langou outras bases e categorias interpretativas da realidade a partir das

experiéncias da América Latina” (BERNARDINO-COSTA, GROSFOGUEL, 2016, p. 16).

Como apontado pelos autores, apesar de, enquanto rede de pesquisadores, a
decolonialidade seja bastante recente, datando da década de 1990, ela, que “consiste também
numa pratica de oposi¢do e intervengao, [...] surgiu no momento em que o primeiro sujeito

colonial do sistema mundo moderno/colonial reagiu contra os designios imperiais que se
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iniciou em 1492” (BERNARDINO-COSTA, GROSFOGUEL, 2016, p. 17). Nesse sentido, a
decolonialidade compreende que a colonizacao nao foi um evento que teve fim em si mesmo,
mas que se perpetua em uma nova roupagem: a colonialidade. Desta forma, dialogando com a
modernidade a partir das perspectivas subalternas, a decolonialidade se apresenta, para além
de uma mera teoria académica, como uma forma de resistir aos horrores da colonialidade -

que sera abordada no capitulo dois.

No Capitulo trés trago publicacdes que tensionam a relagdo entre sexo, género,
sexualidade e feminismo, discutindo a no¢do de sexo a partir das obras de Laqueur (2001) e
Moore (1997), que compreendem o sexo como uma construg¢ao cultural, tal qual o género. A
discussdo que sera feita acerca da noc¢do de sexo e género ¢ fortemente inspirada no que

Judith Butler escreve na obra “Problemas de Género”, publicada em 1990.

No texto, Butler aponta que tanto o sexo quanto o género sdo construgdes da cultura e
que os corpos sdo generificados desde o inicio de sua existéncia. Nesse sentido, para elu'', ndo
ha “corpos naturais” que existam antes de sua inscri¢cdo cultural (SALIH, 2015). Segundo a
professora Sara Salih, em seu livro “Judith Butler e a teoria queer” (2015), “isso parece
apontar para a conclusdo de que género ndo € algo que somos, ¢ algo que fazemos, um ato, ou
mais precisamente, uma sequéncia de atos, um verbo em vez de um substantivo, um “fazer”

em vez de um “ser”” (SALIH, 2015, p. 85).

Nesse interim, Butler teoriza que o género seria performativo - pressupondo que nao
exista um sujeito anterior responsavel por performé-lo - e, portanto, seria “a estilizacao
repetida do corpo, um conjunto de atos repetidos no interior de uma estrutura reguladora
altamente rigida, a qual se cristaliza no tempo para produzir a aparéncia de uma substancia, de

uma classe natural de ser” (BUTLER, 2018, p. 54).

Ja para tratar da cisgeneridade - tema recorrente nas publicacdes -, me apoiarei em
autoras do transfeminismo como Jaqueline de Jesus (2012), Leticia Lanz (2016), Leticia
Nascimento (2021) e Viviane Vergueiro (2016), além de autores transmasculinos como Joao
Nery (2019) e os irmaos Cello e Bruno Pfeil (2022). Para abordar a intersec¢do entre género e

sexualidade, trago para o trabalho o pensamento de Wittig (2010) - usado como referéncia em

' Judith Butler, em entrevista para o jornal britdnico The Guardian publicada em setembro de 2021, declara que
ao escrever “Problemas de Género” (publicado em 1990) ndo existia a categoria “ndo-bindrie”, mas que agora
ndo consegue se ver fora desta categoria. Ademais, aponta que ndo tém uma resposta facil quando se refere aos
pronomes, mas que tem gostado de usar  pronomes neutros.  Disponivel  em
https://www.theguardian.com/lifeandstyle/2021/sep/07/judith-butler-interview-gender Acesso em 31 de maio de
2023.
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algumas publicagdes -, que escreve no sentido de evidenciar a importincia da
heterossexualidade dentro da nog¢do de cisgeneridade, apontando que, nesse sentido, 1€sbicas
nao sao mulheres. A partir disso, passo a discutir a emergéncia da teoria queer € suas
alternativas decoloniais e tropicais pensadas por Pereira (2012) e Pelucio (2014), além da

perspectiva de Africa proposta por Matebeni (2017).

1.1 METODOLOGIA

Como metodologia para realizagdo da pesquisa, recorro a uma revisao bibliografica
teorico-conceitual de autories, principalmente LGBTQIAPN+ e do sul global (como maneira
de potencializar essas vozes), que escreveram acerca de temas decoloniais e dos estudos de
género. Iniciei organizando os temas centrais para a compreensdo do problema de pesquisa,
como Colonialidade, Sexo, Género, Teoria Queer, Decolonialidade, Transgeneridade,
Nao-binariedade, Liminaridade e Communitas. Estabelecidos os sub-temas, e realizei uma
busca de teses, dissertagdes e artigos - em plataformas como Periddicos Capes e Google
Académico - a partir do ano de 1995'% relacionados ao tema da Nao-binariedade, procurando
pelos termos “ndo-bindrio”, “nao-binariedade” e “nonbinary”. Ja no que se refere aos temas
que foram abordados durante minha formacdo académica na UFSC, como Decolonialidade,
Género e Liminaridade, utilizei as referéncias que me formaram, como Ramoén Grosfoguel
(2016), Anibal Quijano (2005, 2009), Maria Lugones (2020), Miriam Grossi (1998a; 1998b),
Oyeréonke Oyéwumi (2004,2018), Thomas Laqueur (2001), Henrietta Moore (1997), Pedro
Paulo Pereira (2012), Larissa Pelucio (2014), Judith Butler (1994; 1998; 2018), Zethu

Matebeni (2017), Victor Turner (2013) e Sara Salih (2015).

Como sabemos, mesmo que “registros e documentos nao tenham sido produzidos para
fins de pesquisa, eles e a informacdo neles contida podem ser utilizados para a pesquisa”
(FLICK, 2009, p. 230). Assim, pretendo realizar uma etnografia documental, que abre uma
“possibilidade de deslocamento, que redimensiona o arquivo como campo proprio da
antropologia” (OLIVEIRA e BARBOSA, 2019, p. 408). Nesse sentido, segundo Amurabi
Oliveira e Inaé Iabel Barbosa em “Aprender e ensinar a fazer uma antropologia dos arquivos”

(2019):

12 Primeiro uso conhecido do termo “ndo-binario” (nonbinary) no contexto dos estudos de género.
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Se ¢é bem verdade que apenas os “nativos” realizam uma “leitura em primeira mao”
de sua propria cultura; o que nds antropdlogos fazemos ¢ ja uma “leitura de segunda
mao” (GEERTZ, 1989), isso implica dizer que o arquivo ¢ a expressdo dessa “leitura
em primeira mao”, e que cabe aqueles que produzem uma antropologia desse modo
o papel de interpretar esse material e reconstituir etnograficamente as situacdes e
condig¢des nas quais ele foi produzido (OLIVEIRA e BARBOSA, 2019, p. 411).

Portanto, pretendo, nesta pesquisa, interpretar e reconstruir etnograficamente
documentos® produzidos por pessoas ndo-binarias, principalmente no que se refere a textos
publicados na rede social Instagram, que se mostram de grande importancia para organizagao
da categoria e para a emergéncia contemporanea da nao-binariedade enquanto agrupamento
de identidades e performatividades de género. Estes documentos' serdo, ainda, utilizados
como fonte de informacdo para pesquisa (como no caso do blog NBh+ Nao-binariedade
Historica e Social de Género), tornando-se um duplo veiculo - universo de analise e fonte de

informacao e didlogo/bibliografia. Para isso, utilizarei de

quatro critérios uteis na decisdo quanto ao emprego ou ndo de um determinado
documento (ou conjunto de documentos) em uma pesquisa. Autenticidade — O
documento ¢ genuino e de origem inquestionavel? Credibilidade — O documento nao
contém erros ou distor¢cdes? Representatividade — O documento ¢ tipico de seu tipo,
e, se nao for, ¢ conhecida a extensdo dessa ndo-tipicidade? Significagdo — O
documento ¢é claro e compreensivel? (SCOTT, 1990, p. 6 apud FLICK, 2009, p.
233).

Dentro desses termos, desde que iniciei a escrita do meu projeto de TCC, em abril de
2022, passei a fazer pesquisas didrias, principalmente na rede social Instagram, acerca do meu
objeto de pesquisa, a Nao-Binariedade. A escolha da rede social foi feita por algumas razdes:
primeiramente, pois esta entre as redes sociais mais utilizadas no Brasil e no mundo (segundo
pesquisa das agéncias We Are Social e Hootsuite, o Instagram foi a terceira rede social mais

utilizada no Brasil no ano de 2022 e a quarta mais utilizada do mundo), permitindo que eu

13 “Os documentos devem ser vistos como uma forma de contextualiza¢io da informagio. Em vez de usé-los
como “contéineres de informagdo”, devem ser vistos ¢ analisados como dispositivos comunicativos
metodologicamente desenvolvidos na construgdo de versoes sobre eventos.” (FLICK, 2008, p. 234).

14 “Os documentos ndo sdo somente uma simples representagdo dos fatos ou da realidade. Alguém (ou uma
institui¢do) os produz visando a algum objetivo (pratico) e a algum tipo de uso (o que também inclui a defini¢ao
sobre a quem esta destinado o acesso a esses dados). Ao decidir-se pela utilizagdo de documentos em um estudo,
deve-se sempre vé-los como meios de comunica¢do” (FLICK, 2009, p. 233).
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tenha acesso a um maior numero de publicagdes de pessoas Nao-Binarias. Além disso, a
ferramenta de pesquisa por meio de hashtags possibilita o acesso a postagens que tenham um
tema em comum (usando uma mesma hashtag), facilitando a busca por publicagdes que
tangenciam a nado-binariedade. Ademais, a rede permite a postagem de até 10 imagens em
uma mesma publicacdo acompanhadas de uma legenda que, apesar de ter um limite de
caracteres permitidos, pode ser continuada nos comentérios, que por sua vez ndo t€ém um
limite pratico. Por fim, o Instagram permite que os usuarios compartilhem publicagdes de

outras contas, facilitando a divulga¢@o dos contetidos e possibilitando um acesso exponencial.

Para realizar estas pesquisas fiz o uso de hashtags (#), que segundo Leitdo e Gomes

(2017), sao:

marcadores e indexadores das publicacdes, adicionadas pelos proprios usudrios.
Trata-se de uma palavra-chave ou expressdo precedida do simbolo cerquilha (#),
etiquetas que se transformam, na plataforma, em conectores, links dentro da rede.
Assim, clicando numa tag presente numa determinada postagem, é possivel acessar
as demais postagens que fizeram uso do mesmo marcador (LEITAO & GOMES, p.
06, 2017).

Vale apontar, aqui, que para seguir uma hashtag no Instagram, basta pesquisar pelo
termo antecedido pelo simbolo cerquilha (#) na barra de pesquisa da rede social. Em seguida,
aparecerao algumas opg¢oes de hashtags que incorporam o termo pesquisado, ao lado da
quantidade de publica¢des que contam com aquele marcador. Ao selecionar uma delas, vocé
sera redirecionado para as principais publicagdes que levam a hashtag escolhida. Nesse
momento, voc€ tem a op¢ao de selecionar o botdo de seguir hashtag: ao fazé-lo, as proximas
publicacdes que foram feitas utilizando o marcador aparecerao na sua linha do tempo, como

quando segue o perfil de alguém.

Algumas das palavras-chave que utilizei nas hashtags foram: nao-binariedade,
ndo-binarie, ndo-binario, nonbinary, enby, nobinaries, trans, transgénero e travestigénere. A
partir das hashtags tive acesso a uma diversidade de postagens diferentes, todas relacionadas
ao tema da nao-binariedade. Assim, a partir de algumas das publicagdes selecionadas que
contavam com tais hashtags, pude encontrar outros perfis de pessoas ndo-bindrias que
produzem contetido acerca do tema, munindo minha pesquisa de uma quantidade ainda maior

de publicacdes.
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No primeiro momento, separei as publicacdes que pareciam ser interessantes para
pesquisa em uma pasta na propria rede social, através da fungdo “salvar”, por meio da qual o
usudrio consegue salvar publicagdes e organiza-las em pastas. At€ o momento em que
finalizei o didrio de campo essa pasta contou com 101 publicagdes de diferentes perfis no

Instagram, todas falando sobre o tema da ndo-binariedade.

A partir dessas 101 publicagdes salvas, fiz uma sele¢do de quais traziam questdes mais
interessantes para a pesquisa, como problematizagdo das instituicdes coloniais, defini¢des e
reflexdes sobre a experiéncia de se identificar como nao-bindrie. Acabei por selecionar 32
publicagdes para trazer para o diario de campo, que foi feito no sentido de descrever as

publicagdes e, ao final, encontrar chaves analiticas e recorréncias entre os textos explorados.

Dentre estas 32 publicagdes selecionadas, pude perceber que alguns temas eram
comuns a mais de uma postagem, sendo assim, consegui agrupar estes documentos em quatro
grandes temas: primeiramente os posts que tratavam da colonialidade, seguido pelos que

~ %

problematizaram a cisgeneridade, além dos que tratavam da nogao de “sapatdao” como género

e, por fim, os que debatiam sobre identidade.

Por questdes de tempo e de abrangéncia/escopo do que deve ser um trabalho de
conclusdo de curso, tive de optar por focar em trabalhar apenas dois destes quatro temas
maiores, ja que teria apenas dois meses para finalizar o trabalho. Assim, optei por trabalhar o
tema da colonialidade e da cisgeneridade, por acreditar que sem debater essas questdes, nao
conseguiria fazer uma boa argumentagdo sobre as publicacdes acerca da identidade e de
“sapatdo” como género, temas que pretendo explorar e incorporar ao meu projeto de mestrado

em Antropologia Social.

Selecionados os temas e as publicagdes, passei a analisar os textos das postagens em
didlogo com os referenciais tedricos que havia me proposto a usar ainda no projeto. Destus
autories previamente selecionades, algumes acabaram ficando de fora do trabalho por nao
conseguir perceber uma relagdo direta com o contetido das publica¢des. Além disso, algumes
autories tiveram de ser adicionados ao referencial tedrico apds a analise dos diarios de campo,
como no caso de Monique Wittig (2010), que apareceu como referéncia em algumas

publicacdes.

Foi, entdo, com base na teoria des autories anteriormente mencionados, que pude

realizar um didlogo com as publicacdes feitas por pessoas ndo-bindrias, no sentido de explorar



20

a ndo-binariedade e pensa-la como uma alternativa decolonial e desobediente & Colonialidade
de Género (LUGONES, 2020). Ademais, vale frisar, aqui, que minhes interlocutories sao os
perfis que fizeram as postagens encontradas durante a pesquisa de campo, ndo es autories
destes perfis. Nesse sentido, resgato a publicacdo de (@uyrasodoma, de autoria de Uyra
Sodoma, bidloga, educadora e artista indigena ndo-binaria. A imagem de fundo escuro, traz os

dizeres, em branco: “ndo sou seu objeto de pesquisa”. Na legenda, a publicacdo continua:

Nem "objeto" sou.

Inconvenientes que se repetem merecem uma abordagem pedagogica.
Pesquisadores sempre querem nos pesquisar.

Outro dia, me escreveu 1 professor duma grande universidade (homem,
cisgénero, branco, do sudeste). La eles estudam a "precariedade” do corpo e
da imagem. Me queria como seu objeto de pesquisa. Para ele, eu era a
"precariedade" viva, do mundo para além dos livros.

Insistiu no contato, por eu ser indigena e trans, duma periferia do Norte.
[...respiro...]

Caros pesquisadores, também ja fui cientista. Ja coordenei grupos de
pesquisa, publiquei artigos e transformei existéncias vivas e complexas em
"objetos de pesquisa”. Ja perguntei coisas a sapos e lagartos, so porque eu
queria perguntar. Com pessoas, essa perseguicdo é igualmente delicada.
Mundos diferentes podem e precisam se aprender - mas é decisivo COMO isto
ocorre.

Indigenas e gentes vulnerabilizadas sempre foram estudados por gente
privilegiada - que cria carreiras inteiras as nossas custas, nos aprisionando
no local do "OUTRO".

O "OUTRO" ndo precisa ser o igual, mas tbm ndo precisa ser o exotico, de
insalubre existéncia. O que esta nessa linha ténue é a abordagem feita.

Eles escrevem sobre nos sentados no conforto de sua cadeira e de seus
privilégios.

Para alguns o "precario” é palavra, para outros é a propria vida.

| enquanto ele escreve, eu carrego sacolas nos ombros;

§| ele teoriza sobre violéncias, delas eu fujo todos os dias.

| para ele, a fome é aventura imaginaria, para mim, realidade que luto pra
ndo se repetir.

4 ele vé seus iguais sempre nos locais de poder; ja os meus, seguem
subjugados, marginalizados, invisiveis.

4| pra gente, Lutos sdo cotidiano e Luta é verbo - para ele, tudo isso rende
bonitos paragrafos.

Nossas vidas ndo é so cansago e desumanidade. Perguntem sobre nossas
conquistas, alegrias e sonhos. Escrevam COM A GENTE, sobre como
rompemos os limites, ndo so como eles nos limitam e engolem.

Precisamos da reunido de diferentes saberes e realidades, mas Aprendizado
sob diferencas requer franqueza e empatia, sendo é o puro e velho
Extrativismo.

Nada se ensina, nada se aprende sem generosidade.

Pisem com mais mansiddo nesta terra, pesquisadores. (@uyrasodoma,
Instagram, publicado em 28 de marco de 2023)
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9 uyrasodoma
Corre qus é pra ontem
Aprendizado sob diferengas requer franqueza e empatia

seno é o puro e velho Extrativismo

Nada se ensina, nada se aprende sem generosidade.

\' \ () g()[ il Pizem com mais mansiddo nesta terra, pesquisadores.
N b # : Editado - 4 sem  Ver tradugio
T Y T o« T )
moniquemalcher @ E isso @
o SEUOBIETO e | i

4sem 2curtidas Responder Ver traducio

l)[i P[is ___)l IS\ #a= efegodoy & Nuh ] o

4sem 4 curtidas

Qv n

&P Curtido por silveiravick e outras pessoas

@ Adicicne um comentario...

(fonte: @uyrasodoma, Instagram, publicado em 28 de margo de 2023)

E nesse sentido, de pensar COM es interlocutories, que trago as publicagdes
pesquisadas para meu trabalho. Nao tive, desde o inicio do projeto, a intencdo de criar
verdades absolutas e universais sobre a ndo-binariedade, muito pelo contrario. Minha ideia ¢
pensar a ndo-binariedade a partir de como outras pessoas nao-binarias pensam essa categoria -
e compartilham suas visdes em publica¢des na rede social Instagram -, aprendendo com suas
vivéncias e dialogando com suas produgdes tedricas. Infelizmente, pouco se fala, no mundo
académico, sobre a emergéncia da ndo-binariedade e as reflexdes que podem ser realizadas a
partir dessa emergéncia. Sendo assim, proponho-me neste trabalho a potencializar as
producdes de pessoas ndo-bindrias e pensar ao lado delas, mesmo que com o filtro do
distanciamento antropologico, para assim contribuir para uma epistemologia - ou

desobediéncia epistémica (MIGNOLO, 2008) - trans ndo-bindria.

A partir daqui, trago a descricdo e caracterizacdo dos onze perfis autores das
publicagdes encontradas na pesquisa de campo que foram fundamentais para constru¢ao deste
trabalho, além de apontar o caminho feito para chegar até essas contas. Todas as informagdes

aqui descritas foram encontradas a partir dos perfis interlocutores na rede social Instagram.

Foi seguindo a #naobinarie que cheguei nos perfis @jupi77er e (@maenaogestante. O
perfil @jupi77er ¢ de autoria do rapper, criador de conteido digital e escritor de
“Escrevivéncia Nao-Bindria”. A conta possui, no momento da pesquisa, 26,6 mil seguidores e
871 publicagdes de diversos contetdos, entre eles: gordofobia, transfobia, linguagem neutra,
musica, arte e vivéncia nao-binaria. Jupi77er utiliza os pronomes ele/dele, ¢ uma pessoa
ndo-bindria, gorda, branca, paulistana e possui formagdo profissional em Marketing e cursos

em Design. A conta estd ativa desde fevereiro de 2012.
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ju pi??gr Seguindo ~ Enviar mensagem +8

871 publicacbes 26,6 mil sequidores 5.203 sequindo

JUPIZTER Y ele/he

Artista

MC | Escritor | Creator [3%
@rapplussize @lojaorgulhese
escute RG

linktr.ee/jupi77er

Seguidola) por cabutiah, kevincassiano_ dfenix_burlesque  outras 176 pessoas

(fonte: @jupi77er, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)

Ja o perfil @maenaogestante ¢ de autoria de Didi Mdller, criadore de contetudo digital
e autorie do livro “Papais Pinguins”. Sua conta possui, no momento da pesquisa, 5265
seguidores e 36 publicagdes sobre a dupla maternidade, a criagdo de filhes, e o universo
LGBTQIAPN+. Didi Mbdller intercala o uso dos pronomes elu/ela/ele e ¢ uma pessoa

ndo-bindria, branca, gorda e mae de dois filhes. A conta esté ativa desde julho de 2021.

maenaogestante Seguindo v Enviar mensagem +2

36 publicagdes 5.265 seguidores 2.557 seguindo

|

de contetdo digital

Reflexes sobre a dupla maternidade, a criacdo de filhos, e o universo LGBTQIAP+, do meu ponto
de vista.

@ Compre o meu livrinho aqui
www.editorainverso.com.br/pagina-de-produto/papais-pinguins

Didi M.

Sequida(a) por transpsic, transevaluindo, anapaulaxongani  outras 10 pessoas

(fonte: @maenaogestante, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)

Por meio da #nobinaries encontrei o perfil @red.nobinarie.abya.yala, conta criada em
conjunto por grupos, coletivos e ativistas ndo-bindries da América Latina, oriundos de paises
como Guatemala, Bolivia, Chile, México, Costa Rica, Peru, Paraguai, Coldmbia, Uruguai e
Argentina. O perfil conta, no momento da pesquisa, com 1815 seguidores e 17 publicacdes

sobre o tema da ndo-binariedade. A conta esta ativa desde julho de 2020.

red.nobinarie.abya.yala m Enviar mensagem 42

17 publicagtes 1.816 seguidores 61 seguindo

RedNoBinarieAbyaYala

Seguido(a) por tuty_vcoura, abranb.articulacao, elilibertas e outras 8 pessoas

(fonte: @red.nobinarie.abya.yala, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)
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Seguindo a #naobinariedade, pude encontrar o perfil @naobinariesbr, criada por

ativistas nao-bindries brasileiros. A conta possui, no momento da pesquisa, 1649 seguidores e

23 publicagdes sobre a vivéncia nao-binaria. A conta esta ativa desde novembro de 2021.

ndg
8! /,
o S

naobinariesbr Seguindo Enviar mensagem  +3

23 publicagoes 1.649 seguidores 133 seguindo

& DM / naobinariesbr@gmail.com
Q Biblioteca com as fontes linkadas [l
naobinariesbr.wordpress.com

Seguido(a) por cabutiah, transgenicamango, campodecaetes e outras 20 pessoas

(fonte: @naobinariesbr, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)

Antes de iniciar a pesquisa, por meio da divulgagdo de outres colegas trans, conheci o

perfil @genipapos, de autoria de psicologue, anticolonial, mestre e doutore pela UFSC Geni

Nufiez. A conta possui, no momento da pesquisa, 277 mil seguidores e 995 publicagdes de

conteudos sobre ndo-monogamia, género, além de diversas reflexdes anticoloniais. Geni €

uma pessoa nao-bindria, magra e indigena Guarani. A conta esta ativa desde dezembro de

2015.

gem'papos Seguindo ~ Enviar mensagem +8

995 publicacdes 277 mil seguidores 1.562 seguindo

Geni Nufiez - CRP/12 - 21795

Guarani, anticolonial.

Psicélega, mestre e doutora (UFSC)

Membro da CDH do @conselhofederaldepsicologia
Membro @abipsi_

Co-assistente @yvyrupa.cgy

Sequida(a) por cabutiah, dfenix_burlesque, florfuracao & outras 2684 pessoas

(fonte: @genipapos, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)

Ainda antes do inicio da pesquisa, também por meio da divulgagdo de colegas trans,

conheci o perfil @raizdomato, de autoria de Okara Yby, psicologue e terapeuta floral e de

aromaterapia. A conta possui, no momento da pesquisa, 11,1 mil seguidores e 1064

publicagdes sobre género, sexualidade, decolonialidade, ndo-monogamia, racismo e saberes

indigenas. Okara utiliza os pronomes elu/ela e € uma pessoa ndo-bindria, gorda e indigena

Potyguara. O perfil esta ativo desde julho de 2017.
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raizdomato Seguindo v/ Enviar mensagem  +2

1.064 publicactes 11,1 mil seguidores 1.568 seguindo

Okara Yby elu/elz
3 contracolonyal § nb arygynarie {

psycdlogue (UFF)

»3ulas, consultorya

sterapya floral, aromaterapya/ cannabys, psicodélycos
o

retomada pclyguara?

linktr.ee/raizdomato

Sequidols) por cabutiah, campodecastes, aranhud0 = outras 90 pessoas

(fonte: @raizdomato, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)

Da mesma forma dos dois perfis anteriores, cheguei ao perfil de @mugraitakaru por
meio de colegas trans que compartilharam suas publicagdes. A conta ¢ de autoria do
cozinheiro antiespecista e escritor Mugra Itakaru, possui, no momento da pesquisa, 856
seguidores e 27 publicagdes de textos de sua autoria. Mugra utiliza os pronomes ele/dele e ¢
uma pessoa magra, residente da cidade de Florianopolis, que se declara escrevivente. A conta

esta ativa desde agosto de 2020.

mugraitakaru Seguindo Enviar mensagem  +2,

27 publicagées 856 seguidores 177 seguindo

mugra itakaru ele/dele
escrevivente
@mugrma

Sequida(a) por_jadezynha, yarafirm, transcorre e outras 28 pessoas

(fonte: @mugraitakaru, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)

O ultimo perfil encontrado por meio da divulgagdo de colegas trans ¢ o @lume_ero,
de autoria da artista visual multidisciplinar e transativista Lume Ero, e conta, no momento da
pesquisa, com 8135 seguidores e 194 publicacdes de obras de sua autoria. Lume utiliza os
pronomes ela/dela, ¢ uma pessoa nao-binaria, magra e residente da cidade de Sao Paulo. A

conta esta ativa desde janeiro de 2022.

lume_ero guindo v Enviar

194 publicagbes 8.135 seguidores 5.724 seguindo

Lume Ero ela/dela

Artista

Artista visual multidisciplinar e transativista [2'% travesti NB (ela/dela).
530 Paulo-SP *

twitter.com/lume_ero

Seguido(a) por ca.butiah, _lukkam, atravivi e outras 63 pessoas

(fonte: @lume_ero, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)
Foi por meio de uma divulgacdo do perfil @raizdomato que encontrei a conta
@soyciguapa de autoria de Jen Rubio Florian, criadore de contetido digital e escritore, que

possui, no momento da pesquisa, 61,1 mil seguidores e 41 publicacdes de selfie, videos e
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textos com tematicas que variam entre cuidados com a pele, racismo, gé€nero e
decolonialidade. Jen utiliza os pronomes elu/delu, ¢ uma pessoa ndo-binaria, magra, negra e

dominicana. O perfil est4 ativo desde junho de 2016.

soyciguapa Seguindo Enviar mensagem +2

41 publicagdes 61,1 mil sequidores 753 sequindo

jen rubio florian they/them
Escritor(a)
demonican/agitator &

i write little things @

3 soyciguapa@gmail.com
linktr.ee/ciguapa

Seguidol(a) por kthrinnn, vicfroesab, _flechd e outras 10 pessoas
(fonte: @soyciguapa, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)

Ainda por meio da divulgacdo de @raizdomato, cheguei ao perfil @dri__azevedo, de
autoria de Dri Azevedo, professore de Teoria Literaria na UFRJ e pesquisadore do
Laboratério de Teorias e Praticas Feministas (PACC - UFRIJ), que possui, no momento da
pesquisa, 8305 seguidores e 240 publicacdes de imagens e textos sobre género, em sua
maioria. Dri utiliza os pronomes elu/ela e ¢ uma pessoa nao-bindria, branca, gorda e carioca.

A conta estd ativa desde agosto de 2012.

dri azevedo Seguindo v Enviar mensagem 2

240 publicagées 8.305 seguidores 2.111 seguindo

Dri Azevedo clu

[B% Nao-binarie
g Prof subs Teoria Literaria - UFRJ
[ Pesquisadore @labfeministaufrj
 Tradutore & consultore

ar Brasil - Ric de Janeiro )
linktr.ee/dri_azevedo

Sequidala) por psikahuana, afrotranscendente, cumorgante ¢ outras 69 pessoas

(fonte: @dri__azevedo, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)

Por fim, também através de uma divulgagao de @raizdomato, pude encontrar o perfil
@andreone.medrado, de autoria de Andreone Medrado, bidlogue e doutorande em Psicologia
Experimental na USP, que possui, no momento da pesquisa, 19 mil seguidores e 647
publicagdes sobre ndo monogamia, antirracismo, género, sexualidade, anticolonialidade e
afetividades. Andreone utiliza os pronomes elu/delu e ¢ uma pessoa ndo-bindria, magra e

negra. A conta esté ativa desde abril de 2020.
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andreone.medrado Seguindo v Enviar mensagem +2

647 publicacdes 19 mil seguidores 653 seguindo

Andreone Medrado elu/delu
Autor(3)

= Doutorande em Psicologia USP
= N3o Monogamia & Antirracismo
- Género & Sexualidade

- Anticolonial

- Afetividades

« N3o Cis-Hétero [

A\ Veja o Blog
linktr.ee/AndreoneMedrado

Sequidola) por patriciailus, kevincassiano_ psikahuana e outras 38 pessoas

(fonte: @andreone.medrado, Instagram, acesso em: 12 de maio de 2023)

Assim, foi a partir do didlogo com este conjunto de perfis e suas publica¢des que se constituiu

esta analise que passarei a apresentar.
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CAPITULO 2 COLONIALISMO, COLONIALIDADE E NAO-BINARIEDADE

Neste capitulo, analiso como a perspectiva epistemologica e politica decolonial tem
sido, mais que inspiradora, um marco teérico para o debate digital em torno da
ndo-binariedade em Abya Yala. A "colonialidade" (LUGONES, 2020; QUIJANO, 2005 e
GROSFOGUEL, 2016) e o conjunto de categorias que estdo a ela articuladas, foram
recorrentes na pesquisa de campo realizada. Neste sentido, destaco cinco perfis produtores de
conteudo acerca da nado-binariedade que tém explicitamente articulado a perspectiva
decolonial e que contribuem para a compreensao da relagdo entre a nao-binariedade e
contra-colonialidade. Sa@o eles: @soyciguapa, (@red.nobinarie.abya.yala, (@genipapos,

@Jupi77er e @dri__azevedo.
2.1 ABYA YALA, COLONIALIDADE E BINARISMO DE GENERO

Como ponto de partida para a analise, resgato duas publicacdes em lingua espanhola
de dois perfis distintos, que convergem na compreensao de que o binarismo de género ¢
oriundo do pensamento ocidental disseminado como parte da imposi¢do colonial. A primeira
publicacdo foi feita pelo perfil @soyciguapa: em uma das imagens, com letras pretas sobre o
fundo branco, afirma que “ser trans é mais que uma identidade; é uma posicionalidade em
relagdo ao género como parte da episteme ocidental” (grifos meus; tradu¢do nossa) Na
segunda imagem, publicada conjuntamente a primeira, aprofunda a assertiva, apontando que
“Entdo, quando zs transfobiczs dizem "sempre sera uma mulher", esta admitindo que sua

percepgdo e sua relagdo com o género é a de umx opressorx” (tradugao nossa).

I @ oo

i\‘ sayiguapa Lo que

Ser trans es mis que Entonces, cuando lzs
identidad; es una @ e e transfébiczs dicen
posicionalidad con “siempre serds una
relacién al género . Ingenioszhidsig — mujer”, estin . Ingeniofhidalg s
como parte de la admitiendo que su
episteme occidental. @ conaaisPonunzeon s percepciéon y su @
relacién con el género
oQv n es 1a de unx opresorx. oQv n
AAAAAAA b s e CIGUAPA G Curi o st s oun e
Q I

(fonte: @soyciguapa, Instagram, publicado em 16 de julho de 2022)

Nesta publicacdo ha algumas questdes de interesse para a andlise do objeto desta
investigacdo. A primeira diz respeito a transgressao da escrita convencional, ao lancar mao de
elementos da guerrilha da linguagem (SANTOS, GROSSI E BONETTI, 2022) como forma

de escrita politica e denunciadora de tal episteme. Outro aspecto relevante a ser destacado esta
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no fato que a publicagdo provoca a expandir a compreensdo da experiéncia trans para além de
uma mera identidade; ao incitar a tomé-la como uma posicionalidade, ela evoca a perspectiva
de fluidez, transito e de contestacdo a propria colonialidade do regime de género ocidental.
Tal andlise serd aprofundada no capitulo trés; por ora importa destacar as perspectivas
decoloniais que sustentam tal publica¢do. Por fim, e de forma mais eloquente, a publicacio
articula género com episteme ocidental, indo ao encontro da publica¢dao feita pelo perfil

@red.nobinarie.abya.yala, também hispano-falante.

ﬁ e -

No somos una moda.
Nuestras identidades
han existido a lo largo de

la historia, el binarismo
de género como Unico
camino es una

impaosicién colonial.

oav n
@D curtido por alemujica. sexy e outras pessoas
@

(fonte: @red.nobinarie.abya.yala, Instagram, publicado em 14 de julho de 2022)

A publica¢do apresenta as cores da bandeira ndo bindria’> com os dizeres, em
espanhol “Ndo somos uma moda. Nossas identidades existem ao longo da historia, o
binarismo de género, como unico caminho, é uma imposi¢dao colonial” (tradugdo nossa). Na
legenda, aponta que

A linguagem é poder. A maneira como somos nomeades importa. Nossos pronomes
fazem parte de nossa identidade. Respeite-o0s. respeite-nos.

Tome o tempo necessario para se conhecer, sem pressa. A construg¢do de nossas
identidades ¢ um processo de vida. Somos muites! Vocé ndo esta sozinhe, sozinha,
sozinho.

Ndo somos uma identidade unica, nos atravessam diferentes interseccionalidades. Sua
identidade ndo precisa de uma expressdo especifica de género (por exemplo, ser
androgine) para ser valida.

Muitas sociedades insistem em negar nossas identidades. Somos quase 8 bilhoes de
pessoas no mundo e cada um de nos tem uma identidade unica. Existir é revolugdo.
(tradug@o nossa) (@red.nobinarie.abya.yala, Instagram, publicado em 14 de julho de
2022)

De forma a destacar a complexidade das experiéncias e desobediéncia de género da

ndo-binariedade, chama a atencdo nesta publicagdo a articulagdo da discussdo sobre

'® A bandeira ndo-bindria é composta por quatro faixas horizontais nas cores amarelo (que representa pessoas
cuja identidade de género se encontra fora do binario), branco (representa pessoas multigénero), roxo (representa
pessoas que se identificam com uma mistura entre masculino e feminino) e preto (representa pessoas que nao
tém género).
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identidade, num outro registro algo distinto da perspectiva da publicagdo anterior. H4 aqui a
afirmacdo identitaria, embora defendendo uma pluralizagao radical. Voltaremos a este ponto
no capitulo seguinte; por ora, importa problematizar as formulacdes “episteme ocidental” e

“imposi¢ao colonial” associadas ao género.

O socidlogo porto-riquenho Ramoéon Grosfoguel (2016) nos ajuda a esmiugar os
sentidos em torno das categorias “episteme ocidental” e “imposi¢do colonial”. Para o autor, o
privilégio epistémico do homem-hetero-cis-branco sobre os saberes e corpos marginalizados,
que poderia ser representado pelo cartesianismo idolatrico “penso, logo existo”, teve sua
construcdo e consolidagdo por meio da desconstru¢do da cultura e genocidio de povos
ndo-europeus, posto em curso a partir da invasdo de Abya Yala. Assim, o massacre destas
populagdes, aliado a inferioriza¢do de seus corpos e dos conhecimentos por elas produzidos,
articulados pelo imperialismo e colonialismo europeus, apontam para a ideia binarizante de

“extermino, logo existo” como fundante desse processo (GROSFOGUEL, 2016, p. 31).

Assim, essa construgdo de sujeitos marcados pela nogao colonial de género, aliada ao
epistemicidio daquelas populagdes, ao passo que privilegiou o projeto imperialista e o
pensamento cartesiano binario branco, conferiu ao homem ocidental o poder de definir o que
¢ a realidade, apropriando-se de um discurso falso universalista. Essa visao cartesiana iddlatra
e arrogante, como apontada pelo autor, “vem da perspectiva de alguém que se pensa como

centro do mundo porque ja conquistou o mundo” (GROSFOGUEL, 2016, p. 31).

Partilhando desta mesma premissa, o socidlogo peruano Anibal Quijano (2005, 2009),
argumenta que a partir da constituicdo da Abya Yala e do capitalismo colonial eurocentrado,
instaurou-se, por meio da globaliza¢cdo, um novo padrao de poder mundial (QUIJANO, 2005).
O autor conta que como eixo fundamental deste padrdo de poder estd a classificacdo dos
individuos por meio da ideia de raca, que se trata de uma constru¢cao mental que se apresenta
na base da dominagdo colonial e que tém o eurocentrismo como racionalidade especifica.
“Esse eixo tem, portanto, origem e carater colonial, mas provou ser mais duradouro e estavel

que o colonialismo em cuja matriz foi estabelecido” (QUIJANO, 2005).

J4

Para o autor, colonialidade ¢ “um dos elementos constitutivos e especificos do padrao
mundial do poder capitalista” (QUIJANO, 2009). Esta, por sua vez, constitui-se com base na
determinagdo e imposicdo de uma classificacdo racial dos individuos, disseminando-se a

partir de Abya Yala. Além disso, a Colonialidade
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¢ um conceito diferente de, ainda que vinculado ao Colonialismo. Este ultimo
refere-se estritamente a uma estrutura de dominacao/explora¢do onde o controlo da
autoridade politica, dos recursos de producdo e do trabalho de uma populacdo
determinada domina outra de diferente identidade e cujas sedes centrais estdo, além
disso, localizadas noutra jurisdicdo territorial. Mas nem sempre, nem
necessariamente, implica relagdes racistas de poder. O colonialismo ¢, obviamente,
mais antigo, enquanto a Colonialidade tem vindo a provar, nos tltimos 500 anos, ser
mais profunda e duradoura que o colonialismo (QUIJANO, 2009, 73).

Maria Lugones, socidloga argentina, que em um movimento de expandir e
complexificar a perspectiva de Anibal Quijano (2005, 2009) sobre a "colonialidade do poder”,

propds o conceito de “colonialidade de género”, afirmando que

o olhar de Quijano pressupde uma compreensdo patriarcal e heterossexual das
disputas pelo controle do sexo, seus recursos e produtos. Ele aceita o entendimento
capitalista, eurocéntrico e global sobre o género. Seu quadro de analise — capitalista,
eurocéntrico e global — mantém velado o entendimento de que as mulheres
colonizadas, ndo brancas, foram subordinadas e destituidas de poder. Conseguimos
perceber como ¢ opressor o carater heterossexual e patriarcal das relagdes sociais
quando desmistificamos as pressuposi¢des de tal quadro analitico (LUGONES,
2020, p. 62).

Nesse sentido, a professora menciona a necessidade de se pensar a organizacdo
colonial/moderna de género, que possui um lado iluminado/visivel e um lado oculto/obscuro.
Segundo ela, o dimorfismo biologico e a heterossexualidade sdo partes constitutivas do lado
visivel do sistema colonial/moderno de género, estando inscritos - com letras garrafais - no

proprio significado de género (LUGONES, 2020).

Segundo Lugones, Quijano entende a modernidade enquanto uma fusdo da
colonialidade e do colonialismo com as necessidades do capitalismo, que acaba por criar um
universo de relagdes de dominagdo em uma hegemonia eurocentrada. Ela € caracterizada pelo
autor com enfoque na producdo de um conhecimento que se considera racional e universal
durante o século XVII, uma forma de conhecimento eurocéntrica e eurocentrada. Esse
conhecimento, por sua vez, foi capaz de educar, sob a hegemonia do capitalismo, ndo apenas
os europeus, mas todo o mundo colonizado, naturalizando as experiéncias dentro das relagdes

de poder.

“Ainda que na modernidade eurocéntrica capitalista sejamos todos/as racializados/as e

um género nos seja atribuido, nem todos/as somos dominados/as ou vitimizados/as por esse
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processo. O processo ¢ bindrio, dicotdmico e hierarquico” (LUGONES, 2020, p. 67). Assim,
Lugones afirma que esta logica de separacao categorial acaba por distorcer seres e fendmenos
que se apresentam na intersec¢ao, como no caso de mulheres negras — e pessoas nao-binarias?
—, pois a logica categorial seleciona apenas o grupo dominante (mulheres brancas, burguesas e
heterossexuais). “As fémeas ndo brancas eram consideradas animais no sentido de seres “sem
género”, marcadas sexualmente como fémeas, mas sem as caracteristicas da feminilidade”

(LUGONES, 2020, p. 82).

Para Lugones, a visdo de Quijano sobre género ¢ estreita e hiperbiologizada, trazendo
o dimorfismo sexual, a heterossexualidade e a distribuigdo patriarcal de poder como
pressupostos. Ele “entende o sexo como atributos bioldgicos que podem ser elaborados como
categorias sociais” (LUGONES, 2020, p. 68). Nesse sentido, a autora disserta que o que se
conhece por sexo bioldgico foi socialmente construido entre o final do século XIX e a
Primeira Guerra Mundial, quando a fung¢do reprodutiva passou a ser considerada uma
caracteristica essencial da mulher. Desse modo, a presenca ou auséncia de ovarios tornou-se
critério definidor de sexo. Entretanto, ela aponta que ha diversos outros fatores (como
cromossomos, morfologia, gonadas, hormonios) que intervem na defini¢do do sexo de uma

pessoa.

E importante levar em conta as mudangas que a colonizagio trouxe, para
entendermos o alcance da organizagdo do sexo e do género sob a forga do
colonialismo e no interior do capitalismo global eurocéntrico. Se o capitalismo
global eurocéntrico s6 reconheceu o dimorfismo sexual entre homens e mulheres
brancos/as burgueses/as, ndo pode ser verdade que a divisdo sexual seja baseada na
biologia. As correcdes substanciais e cosméticas sobre o biologico deixam claro que
0 “género” vem antes dos tragos “bioldgicos” e os preenche de significado. A
naturalizagdo das diferengas sexuais ¢ outro produto do uso moderno da ciéncia que
Quijano sublinha quando fala de “raga”. E importante perceber que as pessoas
intersexuais ndo sdo corrigidas ou normalizadas em todas as tradi¢gdes (LUGONES,
2020, p. 71).

Nesse contexto, Lugones menciona o trabalho de Paula Gunn Allen (1986), que
pesquisando comunidades matriarcais nativas da América do Norte, constatou o
reconhecimento do que considera ser tanto homossexualidade quanto um terceiro género, que
era entendido em termos igualitarios com os demais. Segundo a argentina, o trabalho de Allen
permite que reconhecamos as limitacdes das ideias de Anibal Quijano no que tange ao género,
principalmente no que se refere a organizacdo economica e da autoridade coletiva

(LUGONES, 2020). Além disso, os escritos de Allen apontam para a heterossexualidade
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como uma constru¢iao colonial/moderna das préprias relagdes de género, sendo produzida e
construida miticamente. “Mas a heterossexualidade ndo estd apenas biologizada de maneira
ficticia, ela também € obrigatoria e permeia toda a colonialidade do género — na concepgao
mais ampla que estamos dando a esse conceito. Nesse sentido, o capitalismo eurocéntrico
global ¢ heterossexual” (LUGONES, 2020, p. 79). Assim, Lugones evidencia a perversidade e
violéncia pela qual a heterossexualidade se apresenta enquanto uma ferramenta de
transformagao de pessoas nao-brancas em animais € mulheres brancas em reprodutoras de sua

raca e classe (branca e burguesa).

A autora frisa, ainda, a importancia de se entender a forma com a qual o sistema de
género constitui a colonialidade do poder, e o quanto esta, por sua vez, forma esse sistema de
género, em uma logica de formagdo mutua, na qual um ndo existe sem o outro. “Conceber o
alcance do sistema de género do capitalismo eurocéntrico global ¢ entender até que ponto o
processo de reducao do conceito de género a fungdo de controle do sexo, seus recursos e
produtos, constitui a dominagdo de género” (LUGONES, 2020, p. 81). Segundo ela, a
produgdo cognitiva da modernidade conceitualizou a raga com atribuigdes de género, assim
como o género como racializado de formas diferentes para europeus brancos e colonizados
nao-brancos. “A raga ndo ¢ nem mais mitica nem mais ficticia que o género — ambos sdo

ficcdes poderosas” (LUGONES, 2020, p. 81).

Tais ideias serdo mais destacadas na formulacdo contra colonial apresentada em outro
perfil, que articula a expressdo “mitologia colonial de género” para compreendermos os

efeitos dos binarismos presentes na colonialidade em Abya Yala.
2.2. BINARISMOS, RACIALIZACAO E MITOLOGIA COLONIAL DE GENERO

Resgato, a seguir, uma provocadora publicagdo feita pelo perfil @genipapos: em
fundo branco com letras vermelhas, a publicagdo apresenta a afirmacgdo “Orientagoes sexuais
e identidades de género: mitologias coloniais”. Na legenda, a afirmagdo ¢ explicada mais

detalhadamente, vejamos:

A colonialidade precisa da gente reféns de seu reconhecimento e tutela.

Que escolhamos dentre o carddpio que ela nos oferece, desde que jamais o recusemos
como um todo.

E no momento do ndo e da recusa que vemos seu ego enfurecido: "como assim vocé
ndo aceita Jesus como seu salvador?

Ele tanto te amou, ingrato!"
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A mitologia de género faz parte da visdo cristd, especista e racista de mundo. Poderia
ser s0 mais uma fic¢do entre muitas, mas essa produz violéncias. A hierarquia é sua
base: humano x animal, branco x ndo branco, pobre x rico, etc

Querem que lutemos por uma branquitude boa, por uma heterossexualidade ndo
violenta, por uma cisgeneridade saudavel. Que Ilutemos por sua reforma e
manutencdo. E preciso compreender que o fim da heterossexualidade serd também o
fim das homossexualidades, bissexualidades. Que o fim da branquitude sera o fim da
negritude e da indianidade genérica. Que o fim do especismo serd o fim do humano.
Em nenhum desses casos estou me referindo a uma morte concreta, necessariamente,
mas ao fim de uma fic¢do que hierarquiza vidas e por isso normaliza suas mortes.
Esse fim so sera possivel com reparagdo historica.

As identidades coloniais sdo parasitdrias, ou seja, so se positivam negativando outras.
Homossexualidade ndo vai deixar de ser pecado enquanto heterossexualidade ndo
deixar de ser o modelo do saudavel. Nao da pra querer o fim do inferno, sem querer o
fim do céu.

"Mas a sociedade 1é de tal forma". Quase 90% da populagdo brasileira se afirma
cristd, nem por isso me intimidarei com sua predomindncia cultuando-a apenas
porque a maioria o faz. E possivel reconhecer os efeitos dessas fic¢es, combater suas
violéncias sem fechar um pacto intimo com elas.

Liberdade ndo é escolher entre as opgoes que a colonialidade nos da, mas ter a
coragem e ousadia de poder questionar sua propria oferta.

Maximo respeito a quem busca ressignificar o que/quem é masculino e feminino,
homem x mulher, mas que seja respeitado também o direito a ndo acreditar nesses
pares, independente do tanto de matizes que tenham, da pluralidade com que se
apresentem. A ndo conversdo a essas logicas ndo é falta de consciéncia/respeito, mas

ndo exijam culto aos seus deuses. (@genipapos, Instagram, publicado em 17 de abril de
2021)

Orientagoes sexuais e
identidades de genero:
mitologias coloniais.

Qv n
PP curtido por aranhudd e autras pessoas

I ) |

(Fonte: @genipapos, Instagram, publicado em 17 de abril de 2021)

Uma produgdo significativa da colonialidade do poder ¢ a producdo de uma
normaliza¢do de padrdes bindrios assentados na racializagdo e no género. Maria Lugones
(2020) aponta que a colonialidade do poder proposta por Anibal Quijano (2005, 2009)
introduz a populagdo uma nova classificagdo basica e universal fundamentada na ideia de
raca. Ja sua invencdo ¢ vista pela autora como um giro, uma guinada profunda, capaz de
reorganizar relagdes de dominagdo. Assim, ao produzir tal categorizacdo, a colonialidade

passa a permear os aspectos da vida social, criando novas identidades sociais e geoculturais
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que sdo disseminadas juntamente com o colonialismo europeu. Desse modo, a autora
argentina afirma que a colonialidade ndo se refere apenas a uma classifica¢do racial, mas
também ¢ considerada um fendmeno mais amplo, um eixo do sistema de poder, que por sua
vez atravessa toda forma de controle do sexo, autoridade, trabalho e subjetividade

(LUGONES, 2020).

Sobre os processos de racializagdo, Quijano disserta que foi em Abya Yala que se
codificou as diferengas entre conquistados e conquistadores pela ideia de raga - uma suposta
estrutura biologica que inferiorizava “naturalmente” alguns com relacdo aos outros. “Essa
idéia foi assumida pelos conquistadores como o principal elemento constitutivo, fundacional,
das relacdes de dominacdo que a conquista exigia. Nessas bases, consequentemente, foi
classificada a popula¢do da América, e mais tarde do mundo, nesse novo padrdo de poder”

(QUIJANO, 2005, p. 02).

Segundo o autor, a nocdo de raga ndo tem datagdo histérica de antes da invasdo da
América, e foi construida usando como referéncia “supostas estruturas biologicas diferenciais
entre esses grupos. A formacdo de relagdes sociais fundadas nessa ideia, produziu na América
identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mesti¢os, e redefiniu outras”
(QUIJANO, 2005, p. 02). Assim, ao passo que as relacdes sociais que se configuraram eram
também relagdes de poder, as identidades associaram-se a hierarquias e papéis impostos pela
dominagdo. Na América, portanto, a nocdo de raca foi utilizada como forma de dar
legitimidade as formas de dominag@o impostas pelo colonialismo, naturalizando a dominagao

entre europeus € nao-europeus:

Desde entdo demonstrou ser o mais eficaz e duravel instrumento de dominagéo social
universal. [...] os povos conquistados e dominados foram postos numa situa¢ao natural
de inferioridade, e consequentemente também seus tragos fenotipicos, bem como suas
descobertas mentais e culturais. Desse modo, raca converteu-se no primeiro critério
fundamental para a distribuicao da populacdo mundial nos niveis, lugares e papéis na
estrutura de poder da nova sociedade. Em outras palavras, no modo basico de
classificag@o social universal da populagdo mundial (QUIJANO, 2005, p. 03).

Essa distribuicdo racista de novas identidades sociais foi combinada, tal como havia
sido tdo exitosamente logrado na Ameérica, com uma distribuicdo racista do trabalho e das
formas de exploragdao do capitalismo colonial. Isso se expressou, sobretudo, numa quase
exclusiva associacdo da branquitude social com o salario e logicamente com os postos de

mando da administragdo colonial (QUIJANO, 2005, 2009). A partir disso, passou-se a
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considerar os povos colonizados como ragas inferiores e, portanto, anteriores aos europeus.
Assim, passa-se a pensar a modernidade e a racionalidade como exclusivamente europeus,
categorizando o restante em primitivo/civilizado - marca binarizante da instituicao colonial.
Deste modo, articulando a nogdo europeia de que culminaram de uma trajetoria civilizatoria
que parte de um estado da natureza, em um movimento unilinear e ascendente, e leva ao
pensamento do europeu como auge da modernidade humana e de sua histéria - mas também

como seus exclusivos criadores e protagonistas (QUIJANO, 2005, 2009).

Nesse sentido, € sobretudo com o [luminismo que o eurocentrismo passou a afirmar a
ideia mitoldgica de que a Europa pré-existiu esse padrao de poder, que se elaborou no seio da
modernidade. Junto a essa ideia, articulou-se o pensamento de que toda a populagdo mundial
se diferenciava entre superiores e inferiores, primitivos e civilizados. Assim, as diferengas
fenotipicas foram utilizadas como justificativa da forja de uma categoria de raga, atribuindo
novas identidades sociais e as distribuindo pelas relagdes de poder no mundo. “A
‘racializacdo’ das relacdes de poder entre as novas identidades sociais e geoculturais foi o
sustento e a referéncia legitimadora fundamental do caracter eurocentrado do padrao de poder,

material e intersubjectivo. Ou seja, da sua colonialidade” (QUIJANO, 2009, p. 113).

O processo binarizante de racializagdo criado por e do qual depende a colonialidade do
poder estd intrinsecamente ligado ao processo binarizante de género, por meio da
colonialidade de género. Na publicacdo em tela, o perfil @genipapos articula colonialidade e
a produgdo do que chama de miftologia colonial de género e de sexualidade responsavel pelas
normatizagdes cisgénero ¢ heterossexual ocidentais. A partir das ideias apresentadas na
publicacao, podemos entender mitologia colonial de género como uma fic¢do articulada a um
conjunto de ideias de sexo, género e sexualidade, cujo objetivo € o de perpetuar uma nog¢ao

dicotomica e hierarquizante sobre os corpos € sujeitos.

J& em outra publicagdo, o perfil articula mais aprofundadamente alguns aspectos da

mitologia colonial de género.
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A desisténcia de g

de Juea pelo

DL curtide por aplsmelissera ¢ outras pessoas

——— © '
(fonte: @genipapos, Instagram, publicado em 12 de julho de 2022)

Nesta publicacdo, o perfil articula a mitologia colonial de género e seu sistema binario
aos processos de violéncia, pauta de agdo politica histérica dos movimentos feministas
brasileiros (GROSSI, 1998b; 1995 e 1994). No cartaz principal, em letras vermelhas que se
sobressaem do tom pastel de fundo, 1&-se “a desisténcia de género como uma forma de luta

pelo fim das violéncias”. Na legenda, a ideia ¢ desenvolvida:

No sistema de género, homens cis hetero brancos ocupam uma posicdo de
hierarquia e protagonismo no que diz respeito a violéncias contra os demais
grupos.

Ha ainda quem diga que isso acontece por conta de uma "biologia", um
argumento extremamente problemdtico, mas muites ja reconhecem que é
sobre constru¢do social.

E ai entra um ponto importante: quem é crente do género acredita que é
possivel reformar esse sistema para que homens cis continuem existindo, mas
sem serem violentos.

Para mim, essa aposta ja ndo faz mais sentido.

Homens cis, bem como mulheres cis, precisam deixar de existir, sdo
identidades relacionais, assim como civilizado so existe pelo contraste que
inventa com selvagem, inferno com céu, etc.

E aqui ndo falo no sentido de uma extingdo fisica de homens e mulheres, de
modo algum, mas do fim dessa mitologia de género.

O modo como a gente nomeia um problema ¢ parte central do modo como
lidaremos com ele.

Enquanto ndo se reconhecer que Homem x Mulher cis, Masculino x Feminino
cis sdo identidades essencialmente forjadas na violéncia e na hierarquia,
continuaremos a destinar preciosas energias em reformar o impossivel em vez
de construir outras formas de existéncia.

"Mas mudar os nomes ndo muda nada", ndo estou falando apenas da
nomenclatura, mas da desisténcia coletiva de todo esse modelo.

Tentar ressignificar desde a cisgeneridade o que é ser homem e mulher nunca
nos livrou de nenhuma violéncia.

Ja sdo séculos de aposta nessa ressignificagdo e enquanto isso as violéncias
SO aumentam.

Quando chegara o momento de desistir dessa mitologia? Enquanto se
acreditar em boa esséncia boa do humano, humanizado sera elogio e
desumano violéncia, ainda que na realidade seja essa a experiéncia.
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As agdes so existem a partir de uma ideologia que as inspira, portanto ndo
adianta contestar as prdticas mas continuar apostando na filosofia que as
orienta.

Aquilo que nos disseram que seriamos ndo precisa ser a profecia do que
seremos. (@genipapos, Instragram, publicado em 12 de julho de 2022)

Segundo o conteudo, evidencia-se que colonialidade construiu e constroi dois modelos
opostos - assim como faz com a nogao de raca, como explicado por Quijano (2005, 2009) -,
no qual a figura dominante (homem cis) se positiva negativando seu par (mulher cis), numa
relacdo parasitaria de dominacdo. Além de relacionais, estas categorias sdo inerentemente
hierarquicas, sendo assim, s6 podem existir a0 passo que uma (homem) domina e oprime a
outra (mulher). E nesse sentido, portanto, que o perfil aponta para o necessario fim dessa
categoriza¢ao binaria homem versus mulher, por meio do fim dessa “mitologia colonial de

género”.

Tal argumentagdo aproxima-se do argumento desenvolvido pela socidloga nigeriana
Oyeronke Oyéwumi, que em seu texto “Conceituando Género” (2004) aponta que a
modernidade tém passado por diversas transformacdes sociais e culturais, e que € neste
periodo que género e categorias raciais surgem como eixos fundamentais da exploracdo e
estratificacdo das sociedades. “Uma caracteristica marcante da era moderna ¢ a expansao da
Europa e o estabelecimento de hegemonia cultural euro-americana em todo o mundo”

(OYEWUMI, 2004, p. 01).

A autora critica as analises feministas baseadas na categoria género como um modelo
explicativo universal para compreender a subordinagdo e opressdao da categoria “mulher”, e
que os conceitos feministas tém raizes sobre a familia nuclear. “Assim, os trés conceitos
centrais que tém sido os pilares do feminismo, mulher, género e sororidade, sdo apenas
inteligiveis com atengdo cautelosa & familia nuclear da qual emergiram” (OYEWUMI, 2004,

p. 03).

Esta institui¢do social (unifamiliar e monogamica), entdo, ¢ formada por uma mulher
subordinada, um marido patriarcal e sues filhes, tendo a unidade conjugal como centro e
promovendo género como natural e inevitdvel. “Em uma familia generificada, encabegada
pelo macho e com dois genitores, o homem chefe ¢ concebido como ganhador do pao, € o

feminino esta associado ao doméstico e ao cuidado” (OYEWUMI, 2004, p. 04). O género ¢
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visto, assim, como principio organizacional fundamental da familia, na qual as diferengas de

género sao responsaveis pela hierarquizacao e opressao familiar.

Em contraponto a familia nuclear, que nada tém de universal, a autora apresenta a
familia Yoruba tradicional, que pode ser descrita como nao-generificada - seria, entdo, uma
sociedade ndo-binaria? Nela, os papéis de parentesco e sua categoriza¢do nao sdo atribuidos
com base no género, apresentando centros de poder difusos e ndo generificados. Seu principio
organizador fundamental ¢ a antiguidade baseada na idade relativa, classificando as pessoas

de forma cronologica.

Assim, “a dificuldade da aplicag¢do de conceitos feministas para expressar e analisar as
realidades africanas ¢ o desafio central dos estudos de género africanos” (OYEWUMI, 2004,
p. 08). As categorias ocidentais de género, segundo a professora nigeriana, sdo apresentadas
como inerentes e naturais, operando em uma dualidade dicotdmica e binariamente imposta, na
qual o masculino ¢ tido como superior ao feminino. Ao aplicar essa logica as realidades
africanas, provoca-se uma distorcado e mistificacdo, “devido a incomensurabilidade das

categorias e instituigdes sociais” (OYEWUMI, 2004, p. 08).

J4 em “Visualizando o Corpo” (2018), a autora trata dessa “mudanca epistemologica
ocasionada pela imposi¢do das categorias ocidentais de género no discurso Yoruba”
(OYEWUMI, 2018, p. 294). Ela aponta este esforco como arqueoldgico, por pensar e
entender as bases epistemoldgicas das culturas Yoruba e ocidental, no sentido de revelar seus
pressupostos basicos, explicitar e debater as premissas tidas como corretas nas teorias €

pesquisas.

Oyéwumi explica que a categoria “mulher” ndo existia nas sociedades Yorubd antes de
terem contato direto com o Ocidente. Nesse sentido, ndo haviam grupos de género que
partilhassem posi¢des sociais, desejos ou interesses. “A logica cultural das categorias sociais
ocidentais ¢ baseada em uma ideologia do determinismo bioldgico: a concepcao de que a
biologia prové a racionalidade para a organizagdo do mundo social. Assim, essa logica
cultural é na verdade uma ‘bio-16gica’” (OYEWUMI, 2018, p. 297). Nesse interim, categorias
como “mulher” t€m como base o corpo e se constituem em oposi¢do a categoria “homem”, na

qual alguns 6rgaos determinam a posi¢do social.

A autora conta que na sociedade Yoruba antes da colonizacdo o corpo ndo era

fundamental para hierarquizagdo social, as pessoas nao eram classificadas por suas distingdes
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anatdmicas. As identidades sociais, antes de serem colonizadas, mudavam constantemente,
sendo relacionais e ndo essencializadas como no Ocidente. “Essas identidades essenciais de
género nas culturas ocidentais se estendem a todas as esferas sociais, ndo importando o quao
distante das questdes de reproducio tais abordagens possam estar” (OYEWUMI, 2018, p.
301).

Frente aos argumentos apresentados, evidencia-se a colonialidade da categoria de
género como conhecemos hoje no ocidente. Assim, num movimento contra-colonial, o perfil
@genipapos conclama a desisténcia coletiva do modelo da cisgeneridade e da violéncia que
nela estd implicada, uma vez que “as agoes so existem a partir de uma ideologia que as
inspira, portanto ndo adianta contestar as praticas mas continuar apostando na filosofia que

as orienta” ((@genipapos, Instagram, publicado em 12 de julho de 2022).
2.3 “ABALO CISMICO” NA COLONIALIDADE DE GENERO

Seria possivel, nesse contexto, o fim do binarismo colonial responsavel por violentar e
marginalizar todo e qualquer individuo que ndo se encaixe no padrdo branco,

cisheteronormativo, endossexo, magro e sem deficiéncias? O perfil @Jupi77er assevera que

Andar fora da linha que permeia a cisgeneridade é subverter uma estrutura
dominante. Existir fora da norma de qualquer maneira, ja é estar fora da
norma porque ela é justamente isso: um padrdao bem definido.

Ainda que, esse padrdo possa estar dentro de uma compreensdo
completamente diferente pra cada ume, ainda assim, segue a logica da
colonizacdo em definir uma classificagdo homogénea como dominante. E
essa classificacdo é branca, sem deficiencia, perissexo magra e
cisheteronormativa.

A norma estabelecida e construida através da colonizacdo e do imperialismo
ditam como devem ser papéis de género e suas relagbes de poder E
responsavel pela figura da cismasculinidade branca que tudo pode sobre todo
e qualquer outro corpo, submisso.

E esse ideal alpha cismasculino branco, detentor de poder é também
construido. S6 que mantido sob uma redoma de prote¢io que a familia
tradicional branca perpetua pelos moldes da igreja cristd e do capitalismo.
Mas tudo que é construido pode ser também destruido. “a categoria homem e
a categoria mulher sdo categorias politicas e economicas, portanto, ndo sdo
eternas” Monique Wittig.

Compreender a fragilidade das estruturas de género e romper com suas
normas é rachar a muralha da cisgeneridade que nos cerca e tenta nos
definir.

Se perceber dentro dessas construgoes ¢ poder acessar dentro de nos um
ponto de rompimento com esses papéis impostos e suas violéncias. E quebrar
ciclos que se perpetuam por séculos.

Por isso se identificar como ndo-bindrie é romper com a logica bindria
cisgenera, seus moldes e suas configuragdes politicas e econémicas. A
ndo-binariedade ¢ terremoto na cisgeneridade, ¢é abalo ClSmico e,
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principalmente, ¢ decolonial. (@Jupi77er, Instagram, publicado em 12 de
julho de 2022)

®

Jupi7Ter

jupi77er Sabia que estamos na semana da visibilidade nao
bindria? Esse post & mais pra falar sobre como 3
n3obinaridade anda na diregio oposta do que a cisgeneridade
propde. E ndo, esse post ndo fala sobre transgeneridade &

1 ~ = niobinaridade, eu falo mais scbre isso na aula sobre
n3obinaridade e linguagem neutra que vai acontecer dia 28 de
julho, as inscrigiies estio abertas e vocé pode garantir sua

participagdo através da link na minha bio.
a4 ] | 4 ]
n ao bl narla o Gostou do contetido, clica duas vezes no post, salva
compartilha com geral e l6gico, deixe sua opinifo nos
comentarios. Esse é um espaco livre pra debate. (e seguro
contra édio).

e abalo
CISmico ©Qv "

ﬁ Curtido por apismelissera & outras pessoas

®

@ Adicione um comentario...
(fonte: @Jupi77er, Instagram, publicado em 12 de julho de 2022)

Em vista disto que a nao-binariedade pode se configurar como uma fuga das
expectativas de género coloniais, uma fissura na mitologia de género tal como apresentada
por (@genipapos, capaz de quebrar com as imposigdes da Colonialidade de Género
(LUGONES, 2020). A nao-binariedade seria, entdo, uma oportunidade de existir fora da
norma, uma possibilidade de questionar a binariedade colonial, desobedecendo-a pois, como
alerta (@genipapos “liberdade ndo é escolher entre as op¢oes que a colonialidade nos da, mas
ter a coragem e ousadia de poder questionar sua propria oferta” ((@genipapos, Instagram,

publicado em 17 de abril de 2021).

A nido-binariedade se apresenta, portanto, como uma forma de quebrar com a norma
estabelecida pela colonizagdo e reforcada pela Colonialidade de Género (LUGONES, 2020),
a0 passo que ndo se sujeitar a seguir o padrdo definido de
mulheridade/homenidade/cisgeneridade permita ao individuo fissurar e desobedecer a
mitologia de género colonial. Essa fissura, por sua vez, pode acontecer em uma multiplicidade
de maneiras, em formas tdo diversas que produzem uma constelacdo, como apontado pelo

perfil @dri__azevedo:

a fronteira dos géneros é um lugar impuro, que desafia a pequenez da nossa
mente ocidental. As possibilidades de ser ndo-binarie sdo difusas, como uma
constelagdo. E por isso que em alguns paises ja se fala em mais de 100
identidades de género ndo-bindrios aceitos pela justica (@dri__azevedo,
Instagram, publicado em 21 de janeiro de 2023)
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@ dri__azevedo

dri__azevedo Quando uma pessoa que foi designada mulher
ao nascer assume a identidade n3o-bindrie, elaboramos
reflex8es sobre como essa identidade fronteirica vai tensionar
3s masculinidades, mas esquecemos que 3o entrar na borda
dos géneros, estamos realocando o jogo. As feminilidades
também s3c multiplas e podem (e devem) ser ressignificadas
nesse tensionamento entre elementos da masculinidade e
elementos da feminilidade. E desse jogo. desza friccdo, que
produzimos nossas identidades.

A fronteira dos géneros € um lugar impuro, que desafia a
pequenez da nossa mente ocidental. As possibilidades de ser
néo-binarie sdo difusas, como uma constelagdo. £ por isso que
em alguns paises ja se fala em mais de 100 identidades de
género ndo-bindrios aceitos pela justica.

Qv n

-‘ | @™ curtido por screaminsuspiria e outras pessoas

@ Adicione um comentario...

(fonte: @dri__azevedo, Instagram, publicado em 21 de janeiro de 2023)

No excerto, o perfil coloca a ndo-binariedade como um deslocamento para a borda da
mitologia de género, um lugar fronteirico que, segundo (@dri__azevedo, desafia a pequenez
da mente ocidental, que ¢, como pudemos ver anteriormente, moldada pela Colonialidade de
Género (LUGONES, 2020) - como veremos a seguir. Ademais, o perfil escreve que algumas
identidades de género nao-binarias ja sdo reconhecidas e aceitas pela justiga em alguns paises,
fato que legitimaria a nao-binariedade. Porém, nesse sentido, proponho um questionamento:
ndo seria uma expectativa com inspiracdes coloniais que a justi¢a, uma instituicdo colonial

por si s, reconhega e legitime as identidades de género nao-binarias?

Vale explicar, aqui, que se tratando de pessoas endossexo na cultura ocidental, a
identificagdo enquanto uma pessoa ndo-binaria acaba por deslocar o individuo para a
transgeneridade, pois este, ao se identificar como ndo-binarie, deixa de se encaixar no género
imposto em seu nascimento por conta de seus orgaos reprodutivos. A ndo-binariedade, como
ja mencionado, pode ser vivida e experienciada de diversas formas: seja mesclando pronomes,
performatividades ou signos do que ¢ habitualmente, no ocidente, visto como feminino e
masculino, as pessoas nao binarias sao capazes de experienciar o género de uma forma unica,
desobediente e completamente diferente do que a cisheteronormatividade imposta pela

colonialidade propode.

Apesar do termo “ndo-binarie” estar sendo utilizado no campo do género apenas desde
o final do século passado, a ndo-binariedade nao ¢ novidade. Como pode ser visto na analise
de Ingrid Sell em “Not Man, Not Woman: Psychospiritual Characteristics of a Western Third
Gender” (2001), a nao-binariedade nao ¢ uma exclusividade ou invengao ocidental

pos-moderna, mas sim algo que aparece em diversas sociedades durante séculos de historia.
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“Muitas culturas ndo-ocidentais estabeleceram socialmente papéis que reconhecem uma
terceira entidade, nem masculina nem feminina” (SELL, 2001, p. 04, tradugdo nossa)'®, como
pode ser observado em grupos como: Hijra no norte da India (NANDA, 1986, 1993),
Jogappas no sul indiano (BRADFORD, 1983), Acault no sudoeste asidtico (COLMAN,
COLGAN, & GOOREN, 1992), Mahu nas ilhas do pacifico (ELLISTON, 1999), além das
inimeras comunidades nativas norte americanas com individuos “dois-espiritos” (ROSCOE,
1998; TAFOYA, 1992). Nao seria, ainda, a sociedade Yoruba descrita por Oyéwumi uma

sociedade fundamentalmente ndo-binaria?

Dito isso, fica evidente que a ndo-binariedade, enquanto uma “ndo conformidade com
o binario homem ou mulher, podendo ser os dois ou nenhum ou outros géneros ou ainda fluir
entre alguns deles” (LIMA, 2020, p. 172), se apresenta como um borramento dos papéis de
género, uma verdadeira explosdao da matriz (cis)heterossexual (Butler, 2018). Nesse sentido,
como apontado pela publicacdo do perfil @red.nobinarie.abya.yala “para pessoas
ndo-binadrias “existir es revolucion”. A existéncia ndo-binaria, em termos da Colonialidade de
Género (LUGONES, 2020), ¢ uma verdadeira revolugdo: “é terremoto na cisgeneridade, é
abalo CISmico e principalmente, é decolonial” (@jupi77er, Instagram, publicado em 12 de

julho de 2022) - e desobediente de género .

16 “Many non-Western cultures have socially established roles that recognize a third entity, neither male nor
female” (SELL, 2001, p. 04).
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CAPITULO 3 CIS/TRANSGENERIDADE E A NAO-BINARIEDADE

Neste capitulo, procuro debater as nogdes de sexo e género, além de problematizar a
cisgeneridade partindo de uma perspectiva desobediente, trans e decolonial. Busco relacionar
a ndo-binariedade com a teoria queer e sua versio decolonial e tropical, "teoria cu"'’
(PELUCIO, 2014), além de lancar luz & teoria transfeminista, que nos ajuda a compreender a
emergéncia ¢ a necessidade do debate acerca da cisgeneridade, que foi frequente entre os
perfis e publica¢des analisados. Neste sentido, destaco alguns perfis produtores de contetido
acerca da nado-binariedade que tém explicitamente articulado as nogdes de sexo, género,
cisgeneridade e transgeneridade, relacionados a ndo-binariedade em suas publicagdes. Sao

eles: (@naobinariesbr, (@mugraitakaru, (@raizdomato, (@maenaogestante,

@andreone.medrado, @dri__azevedo, @jupi77er ¢ @lume_ero.
3.1 SEXO, GENERO, SEXUALIDADE E CISGENERIDADE

Como ponto de partida para a andlise, resgato uma publicagdo feita pela pagina
@naobinariesbr: trazendo as quatro cores da bandeira ndo-binaria, explica que a
nao-binariedade seria um termo guarda-chuva que abraga vdarias outras identidades que nao
sdo estritamente masculinas nem femininas, estando portanto fora do binario de género e
desobedecendo a cisnormatividade. Em seguida, a publicacdo assevera sobre o que seria uma

distin¢do entre sexo bioldgico, género e expressao de género:

Sexo refere-se as caracteristicas sexuais e que é comumente identificado a
nascenga por médicos com base nos genitais independentemente da
identidade de género que a crianga possa vir a ter. as classifica¢oes atuais
sdo endossexo (feminino e masculino) e intersexo (variagdes de feminino e
masculino) [...].

A identidade de género é uma questdo de autopercepgdo e ndo se prende com
fatores externos. Uma pessoa pode ser cisgénero ou transgénero. Sendo trans,
pode identificar-se dentro do género bindrio ou possuir uma identidade
ndo-binadria. Vale lembrar que estas sdo defini¢oes baseada nas raizes das
culturas colonizadoras, brancas e eurocéntricas [...].

Expressdo ou performance de género é o conjunto de vestimentas, acessorios,
modificagoes corporais, maquiagens, estilos de cabelo, comportamentos
pelos quais uma pessoa exterioriza sua identidade de género. Embora a
sociedade e o mercado generifiquem os objetos em feminino e masculino,
"coisa de mulher"”, "coisa de homem", na verdade, as coisas por si sos ndo
tém género. Quando vocé veste uma roupa, aquela roupa passa a ter o seu
género, porque é vocé que a estd usando. A expressdo de género ndo precisa

'7 Trata-se de uma revisdo critica da perspectiva queer a partir da sua geopolitica de localizagdo no sul global,
como veremos mais detalhadamente a seguir..
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se alinhar a uma identidade de género. (@naobinariesbr, Instagram,
publicado em 14 de julho de 2022)

i

i

NAO-BINARIEDADE?

o

Diferenga de sexo e género
Identidade de género
Expresséo de género

naobinariesbr

naobinariesbr Chegamos no nosso dia! B S @

Feliz Dia Internacional da Pessoa N3o-Bindria pra todes vocés!

E na parte 1 desse post venho com a definigio do que é nio-
binariedade, expressic e identidade de génere, tude de uma
maneira simples! A parte 2 vai trazer a histdria da palavra
"GenderQueer" e apresentar a vocés algumas identidades de
género ndo-bindrias.

Espero que esse post ajude a vocé a entender um pouce mais
sobre quem somos, sobre coma somos valides e sobre como a
nossa existéncia ¢ real.

oQv n
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@ Adicione um comentario...
(fonte: @naobinariesbr, Instagram, publicado em 14 de julho de 2022)

Como pdde ser visto na postagem, a publicagdo de (@naobinariesbr, na tentativa de ser
didatica em sua explicagdo acerca de sexo, género e expressdo de género, acaba por
reproduzir uma visdo determinista sobre a no¢do de “sexo bioldgico” como algo inerente e
natural. Nesse sentido, trago a explicagcdo do historiador e sexdlogo Thomas Walter Laqueur,
que em sua obra “Inventando o Sexo: corpo e género dos gregos a Freud” (2001), escreve

sobre as ideias acerca do binarismo sexual europeu, versando

sobre a criag@o, ndo do género, mas do sexo. Eu ndo tenho interesse em negar a
realidade do sexo ou do dimorfismo sexual como um processo evolucional. Porém
desejo mostrar, com base em evidéncia historica, que quase tudo que se queira dizer
sobre sexo - de qualquer forma que o sexo seja compreendido - ja contém em si uma
reivindicagdo sobre o género. O sexo, tanto no mundo de sexo unico como no de
dois sexos, ¢ situacional; ¢ explicavel apenas dentro do contexto da luta sobre
género e poder (LAQUEUR, 2001, p. 23).

De inicio, o autor aponta que durante milhares de anos acreditou-se na Europa que
homens e mulheres (tratando-se de pessoas cisgéneras e endossexo) teriam as mesmas
genitalias, porém no caso das vaginas seriam vistas como pénis invertidos para dentro do
corpo. Porém, por volta de 1800, cientistas e escritores passaram a dissertar sobre o que
afirmavam serem diferengas fundamentais entre os sexos e sobre suas distingdes biologicas

(LAQUEUR, 2001).
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A vis@o dominante desde o século XVIII, embora de forma alguma universal. era
que ha dois sexos estdveis, incomensuraveis ¢ opostos, ¢ que a vida politica,
econdmica e cultural dos homens e das mulheres, seus papéis no género, sdo de certa
forma baseados nesses "fatos". A biologia - o corpo estavel, ndo-historico e sexuado
- ¢ compreendida como o fundamento epistémico das afirmagdes consagradas sobre
a ordem social (LAQUEUR, 2001, p. 18).

O historiador propde que nos textos europeus pré-iluminismo, o s€xXo € 0 corpo
deviam ser compreendidos como epifendmenos, ao passo que o género, considerado hoje uma
categoria cultural, seria primario ou “real” (LAQUEUR, 2001). O sexo antes do século XVII
seria, entdo, uma categoria socioldgica, nao ontoldgica. Ele aponta que o sexo no [luminismo,
enquanto fundamento biologico, foi possibilitado por uma mudanga epistémica permitida por
circunstancias politicas determinadas. Essa politica criou novas maneiras de subjetivagdo e
concepgdo da realidade social, que emergiram ao passo que a antiga ordem social foi deixada
para tras. “Dois sexos incomensurdveis sdao resultado de praticas discursivas, mas sO se

tornam possiveis dentro de realidades sociais as quais essas praticas dao sentido”

(LAQUEUR, 2001, p. 245).

O autor escreve, na obra, que o sexo como conhecemos hoje foi inventado em algum
momento do século XVIII, momento esse no qual os 6rgdos passaram a ser diferenciados em
termos linguisticos e passou-se a considerar “masculino” e “feminino” como sexos biologicos
antagdnicos e incomensuraveis. “Os dois sexos, em outras palavras, foram inventados como

um novo fundamento para o género” (LAQUEUR, 2001, p. 190).

Para documentar o que ele considera ser a diferenca sexual evidente entre 0 homem e
a mulher, os anatomistas no final do século XVIII passaram a produzir ilustragdes do que
seria o esqueleto explicitamente feminino, “provando” que as mulheres seriam simpaticas por
conta de suas fibras. A palavra “vagina” (ou equivalentes) s6 entrou no vernaculo europeu em
meados de 1700. “Longe de serem os fundamentos do género, os corpos masculino e
feminino dos livros de anatomias dos séculos XVIII e XIX sao, eles proprios, artefatos cuja

produgdo faz parte da historia de sua época” (LAQUEUR, 2001, p. 202).

Por fim, Laqueur escreve que, como evidenciado pelas académicas feministas,

“¢ sempre a sexualidade da mulher que esta sendo constituida; a mulher ¢ a categoria
vazia. S6 a mulher parece ter "género", pois a propria categoria ¢ definida como o
aspecto de relagdes sociais baseado na diferenca entre os sexos, onde o padrao sempre
foi o homem” (LAQUEUR, 2001, p. 32).
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Como pode ser visto na publicagdo de (@naobinariesbr, o debate pode facilmente
encaminhar-se para uma via biologizante, perdendo-se no limbo do determinismo biologico
ou de seu “disfarce mais recente, a sociobiologia” (MOORE, 1997, p. 02). Portanto, ao pensar
as nogoes de sexo e género, ¢ fundamental compreendé-los como histoérica e culturalmente

constituidos.

As diferengas bioldgicas entre os sexos ndo podem constituir uma base universal
para defini¢des sociais. Em outras palavras, ndo se pode afirmar que as diferencas
bioldgicas determinam construgdes de género e, por conseguinte, ndo pode existir
um sentido unitario ou essencial atribuivel a categoria “mulher” ou a categoria
“homem” (MOORE, 1997, p. 02).

Nesse contexto, a antropologa britdnica Henrietta Moore, no texto “Compreendendo
Sexo e Género” (1997), utilizando de argumentos embasados nos escritos das colegas
Yanagisako e Collier (1987), disserta sobre a concepg¢do ocidental de sexo e género serem

construidos socialmente um em relagao ao outro:

Corpos, processos psicologicos e partes do corpo ndo tém sentido fora das suas
compreensdes socialmente construidas. O intercurso sexual e a reprodugdo humana
ndo sdo somente processos fisiologicos, sdo também atividades sociais. A nogédo de
sexo, assim como o conceito de género, ¢ construida dentro de um conjunto de
sentidos e praticas sociais: portanto, ndo pode ser um fato pré-social (MOORE,
1997, p. 04).

Dessa forma, o discurso ocidental peca em sua analise, segundo a autora, ao apontar a
desigualdade de género enquanto consequéncia unicamente de contextos politicos e
econdmicos, ignorando as variantes culturais e simbolicas envolvidas em tais diferengas. Ela
salienta, ainda, que ha outros eixos de diferenciacao social que devem ser considerados, como
raca, etnicidade, religido ou classe, que podem influenciar na (in)subordinagdo de um género

a0 outro.

Assim, no texto “Fantasias de poder e fantasias de identidade: género, raca e
violéncia”, Moore debate a “relacdo entre identidade de género e discursos de género, entre o
género enquanto vivido e o género enquanto construido” (MOORE, 1997, p. 01). Nesse
sentido, a autora aponta que os proprios discursos de género sdo responsaveis por construir

homens e mulheres como individuos marcados e definidos pela diferenca:
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os individuos passam a assumir posigdes de sujeitos marcados por género através do
envolvimento com multiplos discursos sobre género. [...] Assim, a representagdo de
posicdes de sujeito fundadas no género fornece as condigdes para a experiéncia de
género e da diferenca de género, ainda que essas posi¢des sejam rejeitadas ou haja
resisténcia a elas (MOORE, 2015, p. 24).

Nesse interim, resgato a publicacdo feita pelo perfil @lume ero: a postagem traz um
fundo branco com os dizeres em vermelho “ndo se nasce trans nem cis. ndo torna-se trans

nem cis. acontecemos trans ou cis”.

Eu ndo me transformei em uma pessoa trans somente apos me asSUumir
publicamente. Nao possuo um passado cis, pq eu ja era trans antes disso vir a
publico. Inclusive, antes msm que eu tomasse consciéncia da minha
transgeneridade. Do mesmo modo, ndo nasci trans, porque ndo ha genética
trans, nem genética cis.

Nossas identidades seguem o curso de nossas vivéncias e ndo é possivel
separd-las. Crescem conosco em um fluxo de alimentagdo constante. Se
abrirem o meu cérebro, verdo que ndo ha diferenca com o de uma pessoa cis.
Ndo ha qualquer fator biolégico que nos diferencie.

Na soma de tudo o que sou, aconteci trans e sigo acontecendo assim. Somos
autofic¢oes co-criadas em tempo real. O eu, o vocé, o nds e o mundo.
Nascemos em um maquindrio automatico que projeta hologramas espectrais
no cristalino da realidade. (@lume ero, Instagram, publicado em 29 de
setembro de 2022)

_a

lume_ero

e
C L . [ f \ )
NAD &€ NASC E AN a Jume_ero Eu ndo me transformei em uma pessoa trans
~ somente apés me assumir publicamente. Nao possuo um
N/( '\"\ C ™ passado dis, pq eu ja era trans antes disso vir a publico.

Inclusive, antes msm que eu tomasse consciéncia da minha
transgeneridade. Do mesmo mode, ndo nasci trans, porque
nido ha genética trans, nem genética cis.

™ - D
OR I\Jﬂ =k \ (\i\f,\
= MNossas identidades seguem o curso de nossas vivéncias e ndo
Ve N . & possivel separa-las. Crescem conosce em um fluxc de
VE W\ L™y alimentagio constante. Se abrirem 0 meu cérebro, ver3o que
= ndo hé diferenca com o de uma pessoa cis. N3o h qualquer
fator biolégico que nos diferencie.

MNa soma de tudo o que sou, aconteci trans e sigo
acontecendo assim. Somos autoficgdes co-criadas em tempo

Qv n

‘i Curtido por apismelissera e outras pessoas

A NTES MOS TRAVS

5 I

(fonte: @lume_ero, Instagram, publicado em 29 de setembro de 2022)

Na postagem, @lume _ero defende a ideia provocativa de que a cisgeneridade ¢ a
transgeneridade ndo sejam inatas, genéticas ou naturais, mas sim que sdo acontecimentos,

nesse sentido, “acontecemos trans ou cis”. Esta perspectiva, marcada pela desnaturalizacdo e
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desessencializacdo do género, se aproxima do que Judith Butler escreve na obra “Problemas
de Género” (2018), publicada na primeira versao em 1990. No livro, como apresentado
anteriormente, Butler aponta para a dimensdo performativa do género, que seria, nesse
sentido, uma estilizagdo repetida de atos (BUTLER, 2018). Assim, como proposto pelo perfil
@lume_ero e por Judith Butler, podemos entender o género como um fazer constante, como
uma forma pela qual os individuos acontecem e, assim, se produzem nas sociedades

ocidentais.

Nesse sentido, resgato a publicagdo feita pelo perfil @mugraitakaru, que conta com
uma imagem de fundo vinho, que carrega os dizeres: “é verdade, meu género ndo existe (y o

seu também ndo)”. Na legenda, questiona:

se género é constru¢do social, por que ndo podemos pirar em novas
arquiteturas? quando vocé reivindica ser nem homem, nem mulher, fica no
meio do fogo cruzado: de um lado, alguém que sacode a biblia acima da
propria cabeca; de outro, alguém que esfrega na sua cara, sem
consentimento, uma teoria feminista que ndo recebe um f5 desde 1970.
aparentemente opostos, afirmam o mesmo: nossos géneros ndo existem. mas
enquanto a cisgeneridade afirma isso para invalidar, eu devolvo a afirmacgdo:
se meu género ndo existe, o seu também ndo.

longe de ser um traco inato do animal humano, género é um conjunto de
signos que organiza socialmente essa atual estrutura patriarcal y bindaria: ou
seja, lamento informar que vocé ndo é naturalmente mulher ou naturalmente
homem. o género é necessariamente um construto artificial - o fato de vocé
ter se adaptado melhor ao que te impuseram ndo torna sua experiéncia mais
ou menos real que a minha, so torna sua experiéncia validada pela
heterocisnorma y a minha ndo. entdo somos sim um bando de inventantes y
isso ndo deveria nos envergonhar, alias, muito pelo contrario - lembro de uma
frase de leslie feinberg: "eu vivo, orgulhosamente, num corpo de minha
autoria".

assumir identidades de género ndo catalogadas pelo patriarcado é ameagar
abertamente esse estado das coisas - um estado que ndo fazemos nenhuma
questdo de conservar. (@mugraitakaru Instagram, publicado em 29 de junho
de 2022)

@ mugraitakaru

@ mugraitakaru se género & construgdo social, por que ndo
podemos pirar em novas arquiteturas? quando vocé reivindica
ser nem homem, nem mulher, fica ne meio do foge cruzado:
de um lado, alguém gue sacode a biblia acima da propria
cabega: de outro, alguém que esfrega na sua cara, sem
consentimento, uma teoria feminista que ndo recebe um f5
desde 1970. aparentemente opostos, afirmam o mesmo:

;
€ verdade: nossos géneros n3a existem, mas enquanta a cisgeneridade

afirma isso pra invalidar, eu devolvo a afirmagio: se meu

meu género néo GXiSte género ndo existe, 0 seu também nao.

(y 0 seu tambem ndao)

longe de ser um trago inato do animal humano, género é um
conjunto de signos que organiza socialmente essa atual
estrutura patriarcal y bindria: ou seja, lamento informar que
vocé ndo & naturalmente mulher ou naturaimente homem. o
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(@mugraitakaru Instagram, publicado em 29 de junho de 2022)

A publicagdo inicia questionando, de maneira provocante, que se o género ¢ uma
construcdo social, por que ndo poderiam haver novas arquiteturas? Seria, nesse sentido, a
ndo-binariedade uma arquitetura nova e decolonial capaz de fugir dos binarismos
arquitetonicos impostos pela colonialidade de género (LUGONES, 2020)? Em seguida,
@mugraitakaru afirma a inexisténcia dos géneros, mas nao apenas dos trans-géneros, como
também dos cis-géneros. Aponta que, ao contrario do que se acredita, o género nao ¢ um trago
inato dos animais humanos - como visto em Moore (1997) e Lugones (2020) -, mas um
construto artificial, um conjunto de signos que hierarquiza os corpos com base em suas

anatomias.

Aqui, vale assinalar que cisgeneridade ¢ um termo que vem sendo utilizado pelo
movimento trans nas ultimas décadas - em um movimento de dar nome ao que ¢ considerado
normal e pré-discursivo - para designar pessoas que se adequam ao género que lhes foi
atribuido ao nascer, como uma oposi¢do ao termo transgénero. Dentro do transfeminismo,
“cisgénero” ¢ definido pela pesquisadora travesti Jaqueline de Jesus como ‘“conceito
“guarda-chuva” que abrange as pessoas que se identificam com o género que lhes foi
determinado quando de seu nascimento” (Jaqueline de JESUS, p. 15, 2012). J4 para a
pesquisadora travesti Leticia Lanz, a cisgénero ¢ “a pessoa que se encontra bem ajustada ao
rotulo de identidade de género (mulher ou homem) que recebeu ao nascer em fun¢do do seu

orgdo genital” (Leticia LANZ, p. 07, 2016).

Ao contrario do conceito de ‘“transgeneridade”, desenvolvido pelo viés da
medicina/psiquiatria ¢ por médicos cisgéneros, o conceito de “cisgeneridade” surgiu
no seio de movimentos sociais de pessoas trans. Se a transgeneridade foi
conceituada durante a patologizacdo de identidades trans, a cisgeneridade foi
conceitutada em um movimento contra a patologizagdo e em defesa da

autodeterminacdo (Cello PFEIL & Bruno PFEIL, 2022, p. 02).

Os primeiros usos registrados do termo vém da década de 1990. Segundo uma
pesquisa realizada pela revista Le Monde Diplomatique'®, a professora e bidloga cisgénera
Dana Leland Defosse, no ano de 1994, cita em um férum online pela primeira vez “pessoas

cisgenerificadas” para designar aqueles individuos que ndo sdo trans, baseando-se na
9

'8 MARACCI, Jodo Gabriel; FAVERO, Sofia. Por que falamos em cisnormatividade?. Le Monde Diplomatique

Brasil. 9 de fevereiro de 2022. Disponivel em https://diplomatique.org.br/por-que-falamos-em-cisnormatividade/
Acesso em 9 de maio de 2023.
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isometria geométrica de moleculas quimicas que sdo nomeadas, comparativamente, como cis
(do mesmo lado) e trans (do outro lado). Entretanto, pesquisadores e ativistas género-diversos
atribuem o crédito da idealizagdo do termo ao ativista trans Carl Buijs, que no ano de 1995
utiliza o termo “cis” também em um férum da internet para designar o que seria o oposto de

trans.

Nos ultimos 60 anos, pessoas transgénero tém sido estigmatizadas e patologizadas por
cientistas e pesquisadores cisgéneros e brancos, que no ano de 1965 idealizaram o termo
“transgénero” no sentido de apontar a perversidade e aberragdo que consideravam os corpos
trans. Nesse sentido, pessoas género-diversas reinvindicam o termo “cisgénero” como uma
forma de nomear de volta, descentralizando a cisgeneridade do lugar de referéncia a partir da
qual as vivéncias de género sdo classificadas. Isso pode ser ilustrado pela citacao do psicologo

e escritor trans Jodo W. Nery:

Bom, a questdo da patologizacdo é uma questdo muito importante para a nossa
sociedade, pois, se nés ndo formos patologizados, se os trans ndo forem doentes
mentais, o que vocés vao ser? Vocés sO podem ser normais porque nds somos
doentes!” (Jodo NERY, p. 78, 2019).

Ainda no que tange os transfeminismos, a professora e pesquisadora travesti Leticia
Nascimento aponta que “o conceito de cisgeneridade ¢ uma maquina de guerra discursiva que
expde o modo pelo qual corpos generificados se apropriam do direito de subalternizar outros
corpos generificados” (Leticia NASCIMENTO, p. 99, 2021). Essa maquina de guerra, por sua
vez, estd ancorada na colonialidade de género, que trabalha para reprimir e marginalizar
qualquer vivéncia de género que transborde a binariedade cisgénera e deve ser pensada

atrelada a questdes como raga, deficiéncia e endosexualidade (antonimo de intersexualidade).

Como visto em Quijano e Lugones, a colonialidade firma-se sobre a ideia de que
apenas os conquistadores (brancos) t€ém acesso a categoria de humano, enquanto as pessoas
negras ¢ indigenas sdao vistas como nao-humanas, num processo de animaliza¢ao destes
corpos € sujeitos no intuito de escraviza-los e assassina-los. Nesse sentido, aos corpos ndo
brancos sdo atribuidas as categorias de macho e fémea, ao passo que a branquitude se apropria
das nogoes de homem e mulher. Assim, a cisgeneridade branca aponta o outro como diferente,

nomeando-o, € ao nao denominar a si mesma, busca ativamente naturalizar seu lugar de poder
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e normalizar essa ordem colonial, escondendo sua responsabilidade pela criacdo de tal

binarismo.

Ainda no que se refere ao transfeminismo, Viviane Vergueiro (2015), pesquisadora ¢
ativista, em sua dissertacao intitulada “Por inflexdes decoloniais de corpos e identidades de
género inconformes: uma andlise autoetnografica da cisgeneridade como normatividade”, faz
um esfor¢o decolonial de género, recusando-se as limitagdes epistemologicas dominantes

(Viviane VERGUEIRO, 2015) pretendendo

atuar no sentido de abrir uma espécie de ‘fresta epistemologica’ — sustentada,
politicamente, em perspectivas decoloniais — para as diversidades corporais e de
género, um processo de abertura e tensionamento que demanda a legitimacao destas
vozes diversas enquanto produtoras de conhecimento critico. Sendo assim, este
segundo caminho analitico vai no sentido de defender esta legitimagao,
considerando as possibilidades e limita¢des de (por exemplo) autoetnografias transF
para o questionamento e interpelacdo critica de diversas esferas cistémicas, para a
colocagdo incisiva de demandas politicas outrora marginalizadas, silenciadas,
neutralizadas, e para a promo¢do de uma rede de saberes, recursos e afetos que
fagam da teoria, segundo hooks (1994, 61), um lugar em que é possivel encontrar
curas, curas contra processos cisnormativos e cissexistas. Porque, até onde chega
minha percep¢ao autoetnografica, se chegamos a teoria — privilégio de pouquissimas
de nos, pessoas trans —, chegamos a ela sangrando (VERGUEIRO, 2015, p. 27).

Assim, a autora aponta a necessidade de se reconhecer que o processo de colonizagdo
dos corpos e géneros que ndo se conformam a cisnormatividade remete-se a processos racistas
e genocidas. A cisnormatividade age, portanto, de maneira colonizatdria, criando obstaculos,

institucionais ou nao, para a existéncia digna de pessoas trans (VERGUEIRO, 2015).

Vergueiro afirma, ainda, que para se tomar consciéncia da vigéncia do cistema
colonial de género ¢ necessario olhar criticamente para as hierarquias cistémicas da
cisgeneridade sobre diversidades corporais e identidades de género, encontrando maneiras de
“resisténcia existenciais, socioculturais e politicas contra este regime de violéncias”

(VERGUEIRO, 2015, p. 43).

No trabalho, ela caracteriza a cisgeneridade a partir de trés eixos/tracos: a
pré-discursividade (definiveis objetivamente a partir dos corpos ou de sua ’esséncia’), a
binariedade (homem/mulher) e a permanéncia (ndo fluidez), atribuicdes culturais que

orientam a cisnormatividade a inferiorizar e exterminar as diversidades de género e corpo.
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Neste trabalho, quero apresentar as arquiteturas e relagdes de poder colonialistas que
produzem a cisgeneridade como normatividade para estas diversidades corporais e
de identidades de género, de maneira que, em esfor¢o decolonial interseccional,
possamos desfazer ¢ desaprender estas configuracdes tdo internalizadas em nossos
processos de subjetivagdo e insercdo em culturas e sociedades (VERGUEIRO, 2015,
p- 43).

A autora afirma que o proprio conceito de cisgeneridade ¢ parte de um exercicio no
sentido de problematizar as hierarquias de inteligibilidade dos corpos e das identidades, além
de sua propria autenticidade. Assim, ao se considerar a cisgeneridade e a cisnormatividade,
deve-se perceber criticamente estes projetos como “limitadores e desumanizadores de um
amplo espectro de corpos, identificagdes e identidades de género ndo normativas, para muito

além dos conceitos ocidentalizados de género” (VERGUEIRO, 2015, p. 48).

Cello Latini Pfeil e Bruno Latini Pfeil, irmaos gémeos trans e pesquisadores na area de
género, no artigo intitulado “A Cisgeneridade em Negag¢do: apresentando o conceito de ofensa
da nomeacgdo” dissertam sobre a “aplicacdo e o reconhecimento do conceito de cisgeneridade
por pessoas cisgéneras, especialmente no meio académico” (PFEIL et al, 2022, p. 01). De
inicio, os autores apontam que ao contrario do termo “transgeneridade”, que teve sua
conceituagdo no meio médico/psiquidtrico por pessoas cisgéneras e com viés de
patologizagdo, a nocdo de “cisgeneridade” tem sua criacdo no seio dos movimentos sociais
auténomos de pessoas trans. Este, por sua vez, foi criado em um movimento que busca a
desnaturalizacdo das identidades modernas/coloniais e luta pela despatologizacdo das

identidades trans.

Os pesquisadores apresentam, no texto, o conceito de colonialidade cisgénera,

termo utilizado para caracterizar uma variagdo da colonialidade de género que se
direciona especificamente a perpetuagdo da cisnormatividade, e que possui como
uma de suas caracteristicas centrais o silenciamento, a exclusdo e a deslegitimacao
de saberes produzidos por pessoas trans, assim como de reivindicagdes politicas
desenvolvidas pelas mesmas (PFEIL et al, 2022, p. 03).

Nesse interim, desenvolvem a nog¢do de “ofensa da nomeagdo” (PFEIL et al, 2022)
para descrever a reacdo de individuos cisgéneros ao serem assim nomeados. Apontam que,
dentro da academia, pesquisadores trans que estudam género t€ém seu conhecimento
deslegitimado por ser considerado “parcial”, ao passo que pessoas cisgéneras sao legitimadas

por ocuparem uma posi¢ao tida como neutra, objetiva e imparcial, possuindo o poder
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epist€émico de se colocar num local de normalidade e exotizar pessoas género-diversas.
Entretanto, a partir de criticas decoloniais, evidenciam que a pretensao de se produzir um
saber imparcial € colonial e moderna (GROSFOGUEL, 2016), além do fato de que todo
conhecimento ¢ um conhecimento/saber localizado (HARAWAY, 2009).

O projeto da modernidade, ao estabelecer a monocultura do saber e do rigor
(SANTOS, 2018), exclui da academia qualquer saber que parta de corpos desviantes
da norma, pois, ao serem alocados como objeto de estudo, esses corpos sdo vistos
como incapazes de produzir conhecimento estando tdo proximos daquilo que
estudam, isto ¢, de suas vivéncias, de suas proprias narrativas e experiéncias (PFEIL
etal, 2022, p. 11)".

E nesse sentido, portanto, que a nocao de cisgeneridade busca marcar individuos ndo-trans,
tirando-os do local de sujeito universal e localizando-os social e historicamente na estrutura

de poder.

Tendo resgatado algumas definigdes de cisgeneridade, trago uma publicagdo do perfil
(@raizdomato: a postagem traz em fundo verde-acinzentado o questionamento em branco

“pessoas nao-brancas e nao-heterossexuais podem ser cis?”. Na legenda, segue questionando:

Essas sdo duas perguntas que podem render boas discussoes. Talvez soem
estranhas em um primeiro momento. Explico:

Até que ponto pessoas ndo-brancas podem ser cisgeneras, uma vez que as
categorias de género e sexo biologico, homem/mulher, macho/fémea, sdo
brancas? (para saber mais recomendo A Inven¢do da mulheres - Oyeronke
Oyéwumi e Género e Colonialidade - Maria Lugones)

Até que ponto pessoas ndo-heterossexuais podem ser cis, uma vez que a
heterossexualidade pode ser entendida como uma organizagdo de mundo que
da sentido pro ser homem e mulher? (para saber mais procurar O
pensamento hétero - Monique Wittig)

Para comegar a pensar respostas me parece necessdario nao se ater a
defini¢oes de cisgeneridade como "estar adequado ou identificado com o
género designado no nascimento” ou "gostar do seu sexo biologico". Prefiro
pensar cisgeneridade como uma estrutura social e um lugar que certos
corpos conseguem habitar e usufruir.

Consigo perceber a cisgeneridade quando, por exemplo, pessoas ndo-brancas
e ndo-heterossexuais conseguem se isentar de discutir cisgeneridade,
conseguem dizer que pessoas trans ndo existem ou devem ser combatidas,
conseguem falar abertamente que pautas como uso de pronomes, nome
social, uso de banheiros sdo idiotices. Podem expulsar pessoas trans das

1% Vale frisar que esse debate niio é novo, sendo apontado desde os anos 1980 pela antropologia feminista que
vem sendo sistematicamente deslegitimada pelo mesmo argumento de proximidade com o objeto de pesquisa.
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escolas e mercado de trabalho, podem violentar sem sofrerem consequéncias.
Poder viver assim é altamente cisgénero e pessoas ndo-brancas e ndo-hetero
podem escolher fazé-lo quando quiserem.

Ao mesmo tempo, acho relevante considerar que pessoas ndo-brancas e
ndo-heterossexuais ndo conseguem usufruir da cisgeneridade como branques
e heterossexuais. Podemos pensar, talvez, em uma cisgeneridade subalterna.
De forma proxima com a discussdo sobre branquitudes subalternas, vividas
por brancos pobres, brancos Igbti+, brancos com deficiéncia.

A cisgeneridade pode ser torta, incompleta, estranha, ndo acarretar altas
facilidades na vida, mas vejo importancia em apontar a sua presencga e exigir
conscientizagdo e responsabilizacdo daqueles que podem dela se utilizar.
(@raizdomato, Instagram, publicado em 21 de julho de 2022)

raizdomato

&

'ﬁ raizdomato PESSOAS NAO-BRANCAS OU NAQ-
HETEROSSEXUAIS PODEM SER CIS?

o Essas sdo duas perguntas que podem render boas discussdes.
p ESSOAS NAO_ B RANCAS Talvez soem estranhas em um primeiro momento. Explico:

o Até que ponto pessoas nio-brancas podem ser cisgeneras,
U uma vez que as categorias de género e sexo biolégico,
homem/mulher, macho/fémesa, s30 brancas? (para saber mais

NAO- H ETEROSS EXUAIS recomendo A Invengdo da mulheres - Oyerenke Oyewuimi e

Género e Colenialidade - Maria Lugones)

PODEM SER CIS?

Até que ponto pessoas ndo-heterossexuais podem ser cis,
uma vez que a heterossexualidade pode ser entendida como
uma organizagio de mundo que da sentido pro ser homem e

@raizdomato o Q 7 I

m Curtido por apismelissera ¢ outras pessoas

JULHO 21, 2022

@ Adicione um comentdrio...

(fonte: @raizdomato, Instagram, publicado em 21 de julho de 2022)

No trecho, @raizdomato questiona a possibilidade de pessoas nao-brancas serem
cisgénero considerando que, como visto em Oyéwumi (2004, 2018) e Lugones (2020), a
cisgeneridade se construiu e se perpetua como uma categoria branca, européia e colonial.
Nesse sentido, a publicagdo propde que pensemos a cisgeneridade enquanto uma estrutura
social, como um Jlocus em que alguns individuos tém o privilégio de habitar e usufruir.
Ademais, @raizdomato questiona a possibilidade de pessoas que ndo se encaixem nos
padrdes da heterossexualidade se constituirem enquanto cisgeneros, ao passo que, segundo a

publicagdo, a cisgeneridade ¢ inerentemente heterossexual.

Nesse sentido, vale resgatar as contribuicdes de Monique Wittig, tedrica feminista e
escritora da Franga, que na obra “O Pensamento Hétero” (2010), publicada originalmente em
1980, disserta sobre a opressdao material dos individuos pelos discurso da heterossexualidade:

“os discursos que acima de tudo nos oprimem, lésbicas, mulheres, € homens homossexuais,
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sdo aqueles que tomam como certo que a base da sociedade, de qualquer sociedade, ¢ a

heterossexualidade” (WITTIG, 2010, p. 01).

Ela aponta, no texto, que tais discursos oprimem os sujeitos no sentido de permitir que
falem apenas em seus proprios termos (da heterosexualidade), impedindo que suas condutas
sejam postas em questdo e negando que mulheres, 1ésbicas e homens homossexuais criem
suas proprias categorias. Afirma, ainda, que “sua a¢do mais feroz ¢ a implacavel tirania que

exercem sobre 0s nossos seres fisicos e mentais” (WITTIG, 2010, p. 06).

Wittig comenta que, se ¢ o caso que o discurso dos sistemas tedricos modernos ¢ da
ciéncia social exerce poder sobre tais sujeitos, isso se da por seu discurso trabalhar com
conceitos que os tocam de perto. Ela escreve que, “com a sua inescapabilidade erigida em
conhecimento, em principio 6bvio, em dado pré-adquirido a qualquer ciéncia” (WITTIG,
2010, p. 09), o que chama de “pensamento hétero” interpreta de maneira totalizante a
realidade social, a historia, a linguagem e os fendmenos subjetivos. Sublinha, entdo, o carater
opressivo que reveste tal pensamento, que tende a universalizar os conceitos em leis gerais, 0s

quais afirmam ser aplicaveis a todas as sociedades, épocas e individuos (WITTIG, 2010).

Afirma, entdo, que as categorias fundadas sobre a heterossexualidade e seu
pensamento produzem como um dogma filosofico e politico as diferencas entre os sexos.
Como consequéncia desta tendéncia universalizante, o pensamento hétero ¢ incapaz, segundo
elu, de conceber uma sociedade ou uma cultura em que a heterossexualidade nao ordena as

relagdes humanas e as produgdes de conceitos (WITTIG, 2010).

A sociedade hétero estd baseada na necessidade, a todos os niveis, do
diferente/outro. N@o pode funcionar economicamente, simbolicamente,
linguisticamente ou politicamente sem este conceito. Necessidade do diferente/outro
¢ uma necessidade ontoldgica para todo o aglomerado de ciéncias e disciplinas a que
chamo o pensamento hétero (WITTIG, 2010, p. 11).

Ela aponta, ainda, que enquanto lésbicas e homossexuais continuarem falando de si
mesmos como homens ¢ mulheres, continuardo sendo instrumentais na manutencdo da

heterossexualidade. A escritora finaliza com a provocante - € inspiradora - passagem:

O que ¢ a mulher? Panico, alarme geral para uma defesa ativa. Francamente, este ¢
um problema que as lésbicas ndo tém por causa de uma mudanga de perspectiva, e
seria incorreto dizer que as lésbicas se associam, fazem amor, vivem com mulheres,
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pois “mulher” tem significado apenas em sistemas de pensamento heterossexuais e
em sistemas econdmicos heterossexuais. As lésbicas ndo sdo mulheres (WITTIG,
2010, p. 16).

Nesse sentido, resgato outra publicagdo de (@raizdomato, ainda na mesma estética da

primeira, que traz na imagem a frase “a heterossexualidade cria género”. Na legenda, escreve

que:

No texto "O pensamento hétero” (década de 80, Estados Unidos), Monique
Wittig apresenta a heterossexualidade como criadora de homens e mulheres.
O texto é concluido com a famosa frase:

"Enquanto isso, os conceitos hétero sdo minados. O que é a mulher? Panico,
alarme geral de defesa ativa. Francamente, esse é um problema que as
lésbicas ndo tém, gracas a uma mudanga de perspectiva, e seria incorreto
dizer que as lésbicas se associam, fazem amor, vivem com mulheres, pois “a
mulher” so tem significado nos sistemas heterossexuais de pensamento e nos
sistemas economicos heterossexuais. Lésbicas ndo sao mulheres"

Elu nos mostra que ao sair da organizag¢do de mundo heterossexual acaba-se
também saindo do que caracteriza "ser homem" e "ser mulher". Afinal, a
logica heterossexual exige uma série de comportamentos e formas de se
relacionar. A heterossexualidade exige um alfa, provedor, comedor em
oposi¢do e complementagdo de uma submissa, cuidadora, financeiramente
dependente.

Ndo estou dizendo que todo mundo que se considera hétero acredita nisso,
estamos falando aqui de um IDEAL de heterossexualidade, que vem atrelado
a cisgeneridade, branquitude e cristianismo.

Podemos notar que a heterossexualidade cria género quando homens cis
dizem que ndo sdo gays com a frase "sou homem de verdade". Quando
mulheres cis que ndo tém praticas consideradas femininas sdo imediatamente
taxadas de s4p4tao.

O que me chama aten¢do em Wittig ¢ como elu desiste de barganhar a
mulheridade: ja que minha lesbianidade me retira do cistema de género, ndo
fago a menor questdo de voltar. Criaremos nossas proprias categorias.

[A lesbica de Wittig é bem mais metaforica, filosofica, talvez um devir, do que
pessoas que se entendem com a orientagdo sexual lésbica] (@raizdomato,
Instagram, publicado em 10 de novembro de 2022)

»ﬁ' raizdomato

consideradas femininas s3o imediatamente taxadas de
sdpdtdo.

0 que me chama atencio em Wittig & como elu desiste de
barganhar a mulheridade: j& que minha lesbianidade me retira
do cistema de ganers, nio faco 3 menor questio de voltar
A Criaremos nossas préprias categorias.

HETEROSSEXUALIDADE e e T e

sexual lésbica]

CRIA GENERO

d Ver tradugi

‘ mariliacalderon & @@ @@ o
[T PP S
izdomato
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B D curtido por apismelissera e outras pessoas

(fonte: @raizdomato, Instagram, publicado em 10 de novembro de 2022)
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Ao refletir sobre a proposta de Wittig e a interpretagdo publicada por @raizdomato, é
possivel pensar que ao se identificar enquanto lésbica, gay ou qualquer outra identidade de
desobediéncia sexual, o individuo ¢ deslocado da matriz heterossexual (BUTLER, 2018) e,
portanto, nao consegue usufruir plenamente da cisgeneridade, exatamente por essa ser
intrinsecamente heterossexual. E nesse sentido, portanto, que a heterossexualidade cria
género, como apontado por (@raizdomato, ao passo que a cisgeneridade ¢ subalternizada em
detrimento da sexualidade. @raizdomato, ainda, aponta que Wittig desiste de barganhar a
mulheridade pois, se a lesbianidade retira o individuo do cistema de género, ela nao faz

questao de voltar.

Nesse interim, convido a pensar que uma sexualidade dissidente ndo necessariamente
retira o individuo do CIStema de género, mas o desloca para a ndo-binariedade, que seria esse
entre-lugar infinito no qual os sujeitos tém a liberdade de experimentar a masculinidade, a
feminilidade e a propria androginia de forma que estas ndo definam, necessariamente, sua

identidade de género e, consequentemente, seu lugar social.
3.2 NAO-BINARIEDADE, TRANSFEMINISMO E TEORIA QUEER

A proxima publicagdo que resgato foi feita pelo perfil @maenaogestante: na postagem
vé-se um fundo branco com os dizeres “sobre ser ndo-binarie” em letras pretas. Na imagens

que s€ seguem, a pessoa autora escreve:

Ser uma pessoa ndo-bindria é perceber seu género como existindo além das
defini¢oes binarias de homem e mulher, masculino e feminino. Uma
identidade de género rigida é algo que ndo faz sentido para mim.

Como genderqueer, ndo consigo existir confortavelmente dentro das regras
sociais que cercam a expressdo de género.

A identificagdo como "menina, moga, mulher ou garota" sempre me
incomodou, desde crian¢a. Nunca me encaixei. Mas que também nunca me
encaixei com o género masculino.

Para mim, o meu conforto envolve alternar pronomes, opgoes de
guarda-roupa e buscar coisas que facam com que eu me sinta a versdo mais
verdadeira de mim mesme. A comunidade ndo-bindaria é diversa e cada
experiéncia é diferente.

Existir fora das defini¢des estritas é poderoso, mas também vulneravel e
solitario, E um lado humano que existia antes da colonizagdo e esta sendo
redescoberto. Ser ndo-bindrie, para mim, significa poder ser masculino e
feminino o tempo todo, e assim me sinto por inteiro. (@maenaogestante,
Instagram, publicado em 14 de julho de 2022)
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| @ macrsogesame

SOBRE
SR
NAO-BINARIE

[ J o000 Qv [ ]
@maenaogestante
@@ curtico por transcorre e outras pessoas

(fonte: @maenaogestante, Instagram, publicado em 14 de julho de 2022)

No texto, (@maenaogestante aponta que, em sua experiéncia, a ndo-binariedade seria
uma forma de compreender seu proprio género como existindo para além do rigido binarismo
masculino/feminino imposto pela colonialidade de género (LUGONES, 2020). Afirma que
busca conforto ao alternar pronomes e vestimentas, questdes que fazem com que se sinta a
versdo mais verdadeira de si mesme. Escreve, ainda, que a existéncia fora das defini¢des
estritas, mesmo que poderosa, ¢ vulneravel e solitaria e que, como genderqueer, ndo consegue

viver confortavelmente dentro das regras sociais relacionadas a expressao de género.

O termo genderqueer denota uma pessoa cujo género ndo se encaixa no binarismo
homem/mulher, sendo uma identidade dentro do guarda-chuva da ndo-binariedade. O termo
deriva da palavra anglofona queer que, por sua vez, passou a ser reinvindicada pela populacdo
LGBTQIAPN+ como forma de criticar e contestar os regimes hegemonicos e normalizadores,
além de abarcar as sexualidades desviantes. A Teoria Queer originou-se nos Estados Unidos
ao final da década de 1980, inspirada no pos-estruturalismo franc€s, como posi¢ao contraria a

heteronormatividade.

Queer pode ser traduzido por estranho, talvez ridiculo, excéntrico, raro,
extraordinario. Mas a expressdo também se constitui na forma pejorativa com que sdo
designados homens e mulheres homossexuais. Um insulto que tem, para usar o
argumento de Judith Butler, a forca de uma invocagdo sempre repetida, um insulto
que ecoa ¢ reitera os gritos de muitos grupos homofobos, ao longo do tempo, ¢ que,
por isso, adquire for¢a, conferindo um lugar discriminado e abjeto aqueles a quem ¢
dirigido (LOURO, 2001, p. 546).

Essa politica pos-identitaria, segundo a historiadora e professora Guacira Lopes Louro
(2001), ¢ mais transgressiva e perturbadora do que as politicas identitarias gays e 1ésbicas que

haviam se multiplicado nas décadas anteriores. “Segundo os tedricos e tedricas queer €
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necessario empreender uma mudanca epistemologica que efetivamente rompa com a logica
binaria e com seus efeitos: a hierarquia, a classificacdo, a dominacao e a exclusao” (LOURO,

2001, p. 549).

Assim, tal abordagem desconstrutiva objetiva compreender a heterossexualidade e a
homossexualidade ndo como opostos bindrios, mas como interdependentes ¢ mutuamente
necessarias (LOURO, 2001). Dessa forma, a teoria queer questiona os processos pelos quais
uma determinada forma de sexualidade (heterossexual) tornou-se norma e passou a ser tratada

como natural.

Os estudos Queer, entretanto, “entraram no Brasil pela porta das universidades e nao
como expressdo politica vinda do movimento social” (PELUCIO, 2014, p. 06). Assim, na
tentativa de pensar o “Queer nos Tropicos” (2012), Pedro Paulo Pereira aponta para a

necessidade da de(s)colonizagao da teoria:

do lado de cé da linha do equador ha que se pensar em afetos e afec¢des que possam
deslocar essas teorias universalizantes e alheias as histdrias locais. A teoria queer
seria entdo afetada e reconfigurada em processos de tradugdes propiciados por essas
experiéncias-outras. O termo queer, nesse caso, sinalizaria para um sempiterno
movimento no qual o desejo de traduzir seria tanto um abrir-se para o outro, como a
descoberta das potencialidades das linguas maternas, alargando, dessa forma, os
horizontes de perspectivas (PEREIRA, 2012, p. 15).

E nesse sentido, portanto, que Larissa Pelicio, em “Tradugdes e tor¢des ou o que se
quer dizer quando dizemos queer no Brasil?” (2014) aponta para o que chama de "Teoria Cu"
como uma alternativa antropofagica para a Teoria Queer em paises que sdo localizados “no cu

do mundo” (PELUCIO, 2014, p. 09):

se o mundo tem cu € porque tem também uma cabega. Uma cabeca pensante, que
fica acima, ao norte, como convém as cabegas. Essa metafora morfologica desenha
uma ordem politica que assinala onde se produz conhecimento ¢ onde se produz os
espagos de experimentagdo daquelas teorias (PELUCIO, 2014, p. 10).

Nesse interim, propde a Teoria Cu ndo como uma forma de traduzir o queer do centro
para a periferia tropical, mas sim como uma teoria “latino-americana, mas, sobretudo
brasileira, produzida fora dos regimes falocéntricos e heteronormativos da ciéncia candnica”
(PELUCIO, 2014, p. 01) que ¢ capaz de articular o anus com saberes marginais, afinal, “nada

mais queer que o cu” (PELUCIO, 2014, p. 18). Assim, a Teoria Cu se apresenta como uma
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tentativa de forjar uma tradicdo para nossos ‘“saberes cucarachas” nutrida a partir das

contribui¢des do “norte” mas pensada enquanto saber periférico e marginal.

Assim, apesar de o movimento feminista radical do final da década de 1960 ter
contribuido com a distincdo metodologica que atribui os estudos de género como objeto dos
feminismos e a sexualidade, entdo, como objeto dos estudos LGBTQIAPN+ (Butler, 1994), a
teoria queer, ou mais precisamente a teoria cu, propde que tanto a nocao de género quanto de
sexualidade - que se interseccionam e confundem entre si, como pode ser visto em “Against
Proper Objects” (1994) de Butler - ndo estejam em conformidade com categorias
cisheteronormativas. Desta forma, gueer/cu, ou como apontado por Zethu Matebeni em
“Perspectivas do Sul sobre relacdes de género e sexualidades” (2017), o semelhante “termo
depreciativo local para estrangeiras africanas [...] (ama) kwerekwere” representam um
“distarbio na ordem das coisas, uma perturbadora desfamiliarizacdo dos tipos de corpos e
performances que sdo legitimados pelo discurso africano e heteronormativo” (MATEBENI,

2017, p. 37).

Como pode ser visto, a teoria queer, por caminhar no sentido da contestagdo do
binarismo e das normas de género dominantes, além de subverter discursos totalizantes e
autoritarios, pode ser vista como fundamento e inspiracdo do que hoje se compreende como
nao-binariedade. Em seu relato, (@maenaogestante afirma que um dos meios pelos quais
expressa sua identidade genderqueer e, portanto, ndo-bindria, ¢ através da alternancia de

vestimentas, uma questdo que pode ser vista como estética.

E comum que, no senso comum, considere-se que pessoas ndo-binarias sdo apenas
individuos que ndo queiram se parecer nem com o que € visto ocidentalmente como homem
ou como mulher, assim, créem que nao-binaries devam se vestir de uma determinada maneira
que reafirme seu gé€nero, fazendo com que pessoas cis cobrem androginia de pessoas
ndo-bindrias. Nesse interim, resgato a publicagdo feita pela pagina @andreone.medrado: a
postagem em questdo traz as cores da bandeira ndo-bindria: em fundo roxo, os dizeres em
branco e amarelo “Ndo-binariedade & as dindamicas de uma estética categorica: uma pessoa
ndo binaria ndo se afirma exclusivamente pela estética como sugerem as armadilhas
cisnormativas”. Nas imagens que seguem, afirma que:

Embora a estética, ou seja, a expressdao do género, seja parte da identidade
do sujeito, serd que isso é o suficiente para que uma pessoa seja tida por

ndo-bindria? Penso que ndo. Até porque ndo se trata somente do modo como
somos vistes, mas também de como nos entendemos (identificamos)
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internamente. Sim que ha uma leitura social que, ancorada
cis-heteronormatividade, reconhece determinadas identidades dentro daquilo
que a norma considera aceito, e imediatamente rechaga o diferente; mas isso
ndo nos determina. Onde estd a pessoa ndo-binaria? Ela precisa pertencer
necessariamente ao lugar ambiguo? Ndo! Ser ndo bindrie ndo é so sobre
pertencer ao espago ambiguo, ser ndo bindrie ndo é apenas sobre a
aparéncia [...].

Ser ndo binarie também ¢ estar para além do que esse Cistema considera
apenas dois modos gerais de existéncia, é poder ser quem somos sem ter de
estar em restri¢do identitaria. E quando espera uma estética especifica, na
verdade se esta categoricamente construindo UM outro grupo. Nisso,
sairemos do binario para o trindrio?

Qual o medo de que mais e mais pessoas se identifiquem como ndo binarias
mesmo que suas estéticas sem mantenham de uma forma ou de outra entre ou
no masculino/feminino? [...]

Eu defendo que existe uma outra dimensdo da ndo binariedade que ndo se
prende a aparéncia. Ao menos ndo se fixa a ela como meio de identificagdo. A
ndo binariedade também passa pelo modo de ver e compreender o mundo, é
sobre interpretar as dindmicas sociais, assim como é parte do individuo.

Nem todas as pessoas que se expressam ambiguamente sdo ndo binarias,
assim como nem todas as pessoas ndo binarias se expressam de maneira
ambigua e/ou fluida. E muito mais que isso!

Sustentar a necessidade estrita de uma identidade estética é um mecanismo
central e historico bastante cis-heteronormativo que se observa quando no
Ocidente falamos de género. A producdo do “ser homem" e do "ser mulher”
sdo fortemente agarradas nessa dindmica. Porque algo que se diz
NAO-bindrio, logo, ndo-cisnormativo, precisa se agarrar a essas producdes
de estética e de subjetividade? (@andreone.medrado, Instagram, publicado
em 3 de outubro de 2022)

Na legenda, segue escrevendo:

Ndo raro me tomam por “homem” a partir da minha estética, que, como se
vé, se enquadra dentro do que é chamado de masculino. Essa suposi¢do, que
¢é automdtica em sua a¢do e acritica em sua prdtica, acontece ndo porque as
pessoas que o fazem sdo ignorantes, mas porque ha um CIStema historico que
conduz o letramento sobre os corpos.

Esse adestramento é especifico e especifista. E imposto desde antes do
nascimento, quando se elegem as cores, os brinquedos, os nomes e, até o
futuro. O cha-revelagdo ¢ a maneira simbolica de demarcar uma suposta
surpresa de quem esta chegando, mas é uma surpresa estranha, ja que ela
tem, na crenca coletiva, 50% de chance de ser uma coisa ou outra.

Essas sdo as marcas mais sutis do binarismo de género. Seus absurdos e suas
violéncias acontecem muitas vezes no nucleo familiar e nas redes de afetos,
mas também numa clinica médica, na sala de cirurgia, que por "sugestio”
médica classifica quem é “ele” quem é “ela”. Pessoas intersexo sdo o terror
da medicina, porque é preciso colocd-las num local de humanidade, que o
saber médico ndo o tem; logo, ha que se decidir entre os normalizados
homem e mulher. Mutilagdo, agressividade, destrui¢do e traumas sdo apenas
umas das consequéncias.

Ainda assim, espera-se que exista um modo de ser fora do binarismo, mas que
curiosamente parece imitar algumas dindmicas da binariedade quando
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questionam quem assim se identifica. (@andreone.medrado, Instagram,
publicado em 3 de outubro de 2022)

@) andreone.medrado

; andreone.medrado No raro me tomam por *homem” a partir
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@ Adicione um comentirio...

(@andreone.medrado, Instagram, publicado em 3 de outubro de 2022)

A postagem se inicia afirmando que “a estética, ou seja, a expressdo do género” ¢é
parte da identidade do sujeito, nesse sentido questiono: seria a estética a Unica forma de
expressao do género? Onde ficam a linguagem e o uso de pronomes se considerarmos a
expressao de género como puramente estética? O post afirma, em seguida, que apesar de
haver uma leitura social cis-heteronormativa que enquadra os individuos em um determinado
género com base na mescla dos signos que compdem sua estética, a ndo-binariedade nao

pertence, necessariamente, ao lugar ambiguo da androginia, como dito anteriormente.

Segundo @andreone.medrado, ser ndo-bindrie também ¢é existir para além do que o
cistema considera como modos gerais de existéncia baseados na masculinidade ou na
feminilidade, ¢ existir sem estar “em restricdo identitaria”. Seria, entdo, restri¢ao identitaria o
processo pelo qual pessoas cisgénero sdo submetidas para se reafirmarem em sua
cisgeneridade? Poderiamos considerar que a pressdo para ser delicada, estar sempre bem
vestida e maquiada, ndo ter pelos e ser submissa seria uma forma de restringir as identidades

de mulheres cisgénero?

A postagem continua, desta vez questionando se, ao se esperar uma estética especifica
de pessoas no espectro da ndo-binariedade, ndo se estaria saindo “do binario para o trinario”.
Nesse sentido, resgato novamente a fala do perfil @genipapos, que ao refletir sobre a
mitologia de género, clama pela desisténcia coletiva de todo o modelo no qual se baseiam as
desigualdades entre os gé€neros. Ademais, aponto que seria apenas mais uma armadilha
normativa pensar na nao-binariedade como um terceiro género, afinal, como visto ao longo do

trabalho, a ndo-binariedade estd muito além do que a cisgeneridade entende por “género”.
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Nesse interim, (@andreone.medrado escreve que “a ndo binariedade também passa pelo modo
de ver e compreender o mundo”, o que pode nos levar a pensar na ndo-binariedade como um
modo de existéncia decolonial e desobediente de género, exatamente por compreender as
armadilhas e imposi¢des da colonialidade de género e permitir aos individuos viver sem as
expectativas coloniais da cisgeneridade. Nesse sentido, resgato a frase de Rita Segato,
antropologa feminista e escritora argentina, que aponta: “viver de forma decolonial ¢ tentar
abrir brechas em um territorio totalizado pelo esquema binario, que pode ser o instrumento

mais eficiente do poder colonial-moderno” (SEGATO, 2021, p. 114).

Com base nisto, @andreone.medrado aponta que “sustentar a necessidade estrita de
uma identidade estética é um mecanismo central e historico bastante cis-heteronormativo que
se observa quando no Ocidente falamos de género”. Podemos pensar, nesse sentido, que
procedimentos como cirurgia plastica, preenchimento e harmonizagao faciais, depilagao a
laser, uso de esterdides e hormodnios, feitos por pessoas cisgénero, seriam processos de
afirmagdo de género? Por que apenas pessoas trans sdo submetidas a procedimentos de
afirmacdo de género, como a hormonizacdo e a mastectomia, ao passo que quando pessoas
cisgénero passam por estes, € outros, processos sao consideradas normais e naturais? Que tipo

de ser humano adulto ¢ naturalmente siliconado e desprovido de pelos?

Na legenda, @andreone.medrado escreve que nao € raro que lhe tomem por homem,
isso devido a sua aparéncia considerada masculina no senso comum ocidental. Segundo elu,
essa suposi¢do € “automdtica em sua agdo e acritica em sua prdtica”, sendo influenciada pelo
letramento historico que o cistema produz sobre os corpos. Este letramento, por sua vez, pode
ser visto como uma imposi¢ao da colonialidade de género (LUGONES, 2020), estruturadora
da modernidade colonial no ocidente. Nesse contexto, a colonialidade de género (LUGONES,
2020) molda os individuos para que reconhecam mulheridade/homenidade em outres a partir
de um conjunto de signos, em sua maioria estéticos, que acabam por indiciar a forma pela

qual aquele individuo deve ser tratado (no caso do uso de pronomes, por exemplo).

Esse adestramento, segundo a publicacdo, ¢ especifico e especifista, além de ser
imposto desde antes do nascimento, como no caso dos chamados “chés revelagdo” - festa ou
celebragdo, popularizada no ocidente nos ultimos anos, na qual o casal gravido, de forma
ludica, revela aos amigues e familiares o “sexo” do bebé que estd para nascer. Esta
festividade, que deveria ser nomeada “cha de revelacdo de genital”, ¢ mais uma maneira,

forjada sob o véu da colonialidade de género, de restringir, desde antes do nascimento, a
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identidade da crianga que esta por nascer, atribuindo a ela cores, brinquedos e roupas que
necessariamente reafirmem seu lugar na sociedade enquanto homem ou mulher. Fica evidente,
neste caso, que todo o sistema estd permeado de imposi¢des da colonialidade de género que,
por sua vez, ensina qual genital se refere a cada conjunto de signos que passam a ter

influéncia em toda a vida do sujeito.

A partir disso, resgato a publicacdo feita pelo perfil @jupi77er, que traz imagens
brancas com os dizeres, em preto: “Eu recuso o termo mulher. Eu recuso o termo homem. Eu

recuso o termo cis. Eu recuso sua binariedade”. Na legenda, ele escreve:

Eu recuso seus termos e ndo é apenas porque ndo gosto de como
historicamente esses termos foram construidos atraves da colonialidade e da
violéncia patriarcal, mas sim porque eles ndo me servem.

Como uma roupa apertada de uma numeragdo menor.

Ndo passa nem das coxa.

E quando eu me for¢cava a usar ficava simplesmente ridiculo. Tipo, ndo
combinava. Nunca fez meu tipo.

Eu recuso porque ndo me identifico. E por ndo me identificar recuso. Ndo é
mero capricho por ndo querer fazer parte do seu clube binario
cisheteronormativo, mas é porque eu sou barrado na entrada. Ndo passo.
Suas violéncias chegam antes.

E vocés que ndo se recusam a esses termos, mas recusam o termo pessod,
queria entender, como pode se recusar a ser pessoa? Se muites de nos muitas
vezes nem isso podem ser.

A cisgeneridade recusa a humanidade do individuo e eu recuso essa
cisgeneridade.

Porque antes desses termos todos eu sou mais eu. (@jupi77er, Instagram,
publicado em 8 de dezembro de 2022)

m jupiT7er
DY AgoraBuse

m jupi77er Eu recuso seus termos e n3o & apenas parque nio
“Z¥  gosto de como historicamente esses termos foram
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mas sim porque eles ndo me servem.
Como uma roupa apertada de uma numeragdo menor.

N30 passa nem das coxa.
E gquando eu me forgava a usar ficava simplesmente ridiculo.

Tipo, ndo combinava. Nunca fez meu tipo.

Eu recuso porque ndo me identifico. £ por ndo me identificar
recuso. No é mero capricho por ndo querer fazer parte do

seu clube binério cisheteronormativo, mas é porque eu sou
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(@jupi77er, Instagram, publicado em 8 de dezembro de 2022)

A publicagdo aponta que os termos mulher, homem e cis ndo servem a pessoa autora,

como uma roupa apertada que “ndo passa nem das coxa”, assim, (@jupi77er as recusa. A
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postagem conta que, antes de se entender como nao-bindrie, @jupi77er se for¢ava a usar essa
roupa apertada da cisgeneridade, que por sua vez ¢ imposta no ocidente pela colonialidade do
género (LUGONES, 2020). Entretanto, essa roupa nao combinava com ele, que era barrado na
porta do “clube bindrio cisheteronormativo” criado pelo que podemos chamar de uma
cisgeneridade compulsoria. Esta, imposta desde antes do nascimento - como no caso dos chas
revelagdo -, € responsavel por, como visto, restringir as identidades dos individuos no
ocidente, que crescem acreditando que suas anatomias sdo responsaveis pelos seus destinos

em sociedade.
Nesse contexto, resgato novamente a publicagdo feita por @dri__azevedo:

Quando uma pessoa que foi designada mulher ao nascer assume a identidade
ndo-bindarie, elaboramos reflexoes sobre como essa identidade fronteiri¢a vai
tensionar as masculinidades, mas esquecemos que ao entrar na borda dos
géneros, estamos realocando o jogo. As feminilidades também sdo multiplas e
podem (e devem) ser ressignificadas nesse tensionamento entre elementos da
masculinidade e elementos da feminilidade. E desse jogo, dessa fric¢do, que
produzimos nossas identidades.

A fronteira dos géneros é um lugar impuro, que desafia a pequenez da nossa
mente ocidental. As possibilidades de ser ndo-binarie sdo difusas, como uma
constelagdo. E por isso que em alguns paises ja se fala em mais de 100
identidades de género ndo-binarios aceitos pela justica.

A feminilidade encarnada pelo meu corpo é uma feminilidade suja, mais
baixa, mais mundana. Que ndo se serve dos mesmos aderegos da feminilidade
das  mulheres cisgéneras brancas e padrdo. Me inspiro na
feminilidade-simulacro (aquela que é, segundo Platdo, menos legitima que a
copia) das bichas efeminadas, por exemplo. No gestual, nas maneiras, nos
vocabularios.

Pessoas ndo-bindries também sdo sujeites do feminismo e fundam um outro
tipo de feminismo. Nos colaboramos, com nossos transitos corporais, com os
problemas de género que langamos na sociedade. Problemas que reelaboram
a binariedade que organiza e distribui os poderes no proprio patriarcado.
(@dri__azevedo, Instagram, publicado em 21 de janeiro de 2023)
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@ dri__azevedo

dri_azevedo Quando uma pessoa que foi designada mulher
a0 nascer assume a identidade n3o-bindrie, elaboramos
reflexdes sobre come essa identidade fronteiriga vai tensionar
as masculinidades, mas esquecemos que ao entrar na borda
dos géneros, estamos realocando o jogo. As feminilidades
também s3o maltiplas e podem (e devem) ser ressignificadas
nesse tensionamento entre elementos da masculinidade e
elementos da feminilidade. E desse jogo, dessa friccio, que
produzimos nessas identidades.

A fronteira dos géneros € um lugar impuro, que desafia a
pequenez da nossa mente ocidental. As possibilidades de ser
ndo-binrie sio difusas, como uma constelacdo. £ por isso que
em alguns paizes 3 se fala em mais de 100 identidades de
género ndo-bindrios aceitos pela justica.
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(Q) Adicione um comentario.

(fonte: @dri__azevedo, Instagram, publicado em 21 de janeiro de 2023)

Na legenda da publicacdo, @dri azevedo escreve sobre a feminilidade encarnada de
seu corpo ndo-binario e desobediente, que considera ser “suja, mais baixa, mais mundana” do
que a de mulheres cisgénero brancas e padrao. Sua feminilidade ndo-binarie, por sua vez, tida
como menos legitima do que a cisgénero, se inspira nas “bichas efeminadas”, que possuem,
nesse sentido, uma forma de feminilidade subversiva, que € performativizada por um corpo do

qual se espera outra forma de agir.

Ademais, a publicagdo aponta que “pessoas ndo-bindries também sdo sujeites do
feminismo e fundam um outro tipo de feminismo”. Durante minha pesquisa de campo, ndo me
deparei com nenhum tipo de proposta de um feminismo nao-bindrio, entretanto, acredito que
este se encaixaria na proposta dos transfeminismos, teorizado, no Brasil, por autoras como
Leticia Nascimento (2021), Jaqueline Gomes de Jesus (2012), Leticia Lanz (2016) e Viviane
Vergueiro (2016).

Teorizando sobre o assunto, a pedagoga travesti e professora da UFPI Leticia Carolina
Nascimento publicou em 2021 a obra “Transfeminismo”, livio que compde a colecdo

Feminismos Plurais, promovida pela pensadora Djamila Ribeiro. Na obra, a professora

abre o debate para o transfeminismo como uma necessidade ndo so historica e
urgente, mas também pessoal. A autora se aprofunda na idéia de que as
feminilidades e as mulheridades, assim como o feminismo, ndo sdo homogéneas,
atravessando mulheres transexuais e travestis em suas proprias vivéncias e
performances de resisténcia ao CIStema de género (NASCIMENTO, 2021, p. 14).
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A pedagoga inicia a obra mencionando o discurso historico de Sojourner Truth,
proferido em 1851 nos Estados Unidos, que traz a pergunta: “e eu ndo sou uma mulher?”,
desestabilizando a ideia hegemonica e universal de mulheridade. Segundo a autora, Truth nos
alerta ao fato de que mulheres negras vivenciam a feminilidade de maneira outra quando
comparada as mulheres brancas - como vimos em Lugones (2020). Contando um pouco de
sua propria experiéncia como travesti, a autora compreende que os individuos ndo sdo
naturalmente generificados, mas que isso ocorre em um processo de producao dos géneros e
corpos. Segundo ela, durante sua infancia transviada repleta de prazeres clandestinos, vivia
em um nao-lugar (NASCIMENTO, 2021). Sobre isso, ela escreve:

eu vivia um lugar que, para muitos, ¢ um ndo lugar - mas era um mundo s6 meu.
Nao estava em nenhuma margem do rio. Eu pensava que s6 poderia existir uma
margem para o género masculino e outra para o género feminino. Rompendo com
essa realidade, eu escolhi ser o proprio rio que corria veloz para além do vale, para

um lugar onde se fazer era possivel no confronto com algumas regras impostas
(NASCIMENTO, 2021, p. 20).

Nascimento menciona, ainda, que entende género como um conceito em disputa,
permitindo o acesso de mulheres trans e travestis ao feminismo. Ela escreve, entdo, que a
nocao de género tem papel fundamental para a histéria do feminismo, fazendo com que
muitas feministas rompam com a ideia abstrata e universal de mulher no singular - afinal, “um
entendimento universal ndo oferece condicdes concretas de analise critica da realidade social
vivida pelas mulheres” (NASCIMENTO, 2021, p. 34). A autora compreende que o género
ndo limita de maneira fixa o considerado organico (natural) do cultural (artificial), trazendo a
necessidade de “romper com as narrativas de origem, com as ideias essencialistas,
carnavalizar as fronteiras entre o bioldgico e o cultural, entendendo género como
performance, como processo de producdo dos nossos corpos” (NASCIMENTO, 2012, p. 40 e
41).

Segundo ela, a radicalidade do transfeminismo estd na recusa das universalidades
rasas que cerceiam as trajetorias de opressdo. Nesse sentido, ela aponta que a teimosia de
certas correntes feministas - como o feminismo radical - que considera unicamente corpos
com vagina como mulheres, trata-se de uma limitacdo que deve ser superada. Assim, faz-se
necessaria a desnaturalizacdo e desessencializacdo do género, permitindo a concepcao de

mulheres trans e travestis como sujeitas legitimas do feminismo (NASCIMENTO, 2021).
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A autora escreve que “a injuncdo de um sistema colonial de género opera para a
desumaniza¢do de pessoas que estejam fora da hierarquia dicotomica baseada na
diferenciagdo sexual” (NASCIMENTO, 2021, p. 48). Segundo ela, através de uma
perspectiva historica, a transgeneridade ¢ reservado um local de ndo existéncia, na qual
mulheres trans e travestis se localizam como forasteiras e estrangeiras do género, ocupando

um lugar hierarquico de outro (NASCIMENTO, 2021).

Nesse sentido, Nascimento aponta que existem outreridades diversas, e que mulheres
trans e travestis sdo “completas outsiders do CIStema sexo-género-desejo, desafiando nao
apenas os limites de uma inteligibilidade de género, mas também os do proprio
reconhecimento enquanto seres humanos” (NASCIMENTO, 2012, p. 53). Ela acrescenta,
ainda, que tal experiéncia como outsider permite que se construam pontos de vista singulares

e que tal marginalidade seria um estimulo a criatividade.

A autora compreende o transfeminismo como local tanto de luta politica quanto de

producao intelectual, a partir do qual espera e deseja que

nds possamos romper criativamente com a compulsoriedade bindria de que ou se ¢
homem ou se ¢ mulher. A despeito da forma como nos autodefinir como corpos trans
e travestigéneres, ao recusarmos a suposta verdade bioldgica imposta pelo CIStema
sexo-género-desejo, entramos em um lugar de precarizagdo de nossas existéncias,
exatamente por ocuparmos um ndo lugar em relagdo ao género normativo. As
experiéncias de outreridades por nés vivenciadas nos retiram de uma condi¢do de
inteligibilidade humana imposta pelos corpos cis, que possuem privilégios na
colonialidade do género (NASCIMENTO, 2021, p. 58).

Ao citar e filoésofe pos-estruturalista Judith Butler (2017), que assinala que “ndo existe
género original, todas somos coOpias de copias”, Nascimento aponta que € necessario
compreender a constru¢do das mulheres trans e travestis como processos de repeticao
subversiva, e que a no¢ao de mulheridade imposta pelo cistema de género nao passa de um

ideal inatingivel que provoca constantes violéncias (NASCIMENTO, 2021).

Nascimento disserta que, ao considerar uma pessoa cis, supdem-se que seu género seja
construido de maneira natural, ndo artificial como nas identidades trans. Sobre isso, ela
escreve:

apesar de todos os géneros passarem por um processo de materializa¢do a partir de

praticas discursivas sobre o sexo, os corpos cis gozam do privilégio capaz de
coloca-los em uma condi¢cdo de natural, como sexo/género real, verdadeiro, na
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medida em que as transgeneridades sdo caracterizadas como uma produgdo artificial
e falseada da realidade cisnormativa (NASCIMENTO, 2021, p. 97).

Desta forma, evidenciando que os géneros de pessoas cis sdo tao artificiais e produzidos como
os das identidades trans. Ela escreve, entdo, que individuos cis, ao reconhecer a criacao dos
géneros de individuos trans, ndo sdo capazes de se colocar neste mesmo espago de produgao,
negando que seus proprios corpos sejam generificados e reiterando a crenca na naturalidade
de seus géneros. Tal crenca marginaliza o género de pessoas trans como algo falso, desviante,

anormal e patoldgico (NASCIMENTO, 2021).

Nesse sentido, ela aponta que a cisgeneridade ndo seria uma marca identitaria, mas
sim uma categoria analitica: “o conceito de cisgeneridade ¢ uma maquina de guerra discursiva
que expde o modo pelo qual corpos generificados se apropriam do direito de subalternizar

outros corpos generificados” (NASCIMENTO, 2021, p. 99).

Este conceito colonial de género, segundo a autora, ancora-se em uma base
bioessencialista que impele um modelo unicamente bindrio de correlagdo entre sexo
(supostamente bioldgico) e género (cultural). “As pessoas cisgéneras ocultam, mascaram,
dissimulam seus processos de producao de género, marcando pessoas trans como artificiais e
em uma perspectiva subalterna de identidade de género” (NASCIMENTO, 2021, p. 101). E
nesse interim que a discursividade médico-cientifica permite que a binariedade de género e a
heterossexualidade sejam inteligiveis socialmente, enquanto as identidades trans sao

patologizadas.

Como visto, durante a obra, Nascimento argumenta que as mulheres cisgénero nao sao
as unicas sujeitas do feminismo, que deve incluir também mulheres trans e travestis, pessoas
ndo-bindrias e intersexo, grupos que sdao notoriamente destinados a categoria de outro, e sdo,
portanto, considerados outsiders no feminismo. Essa inclusdo ¢ possivel por meio da

desnaturalizacao da categoria mulher e da cisgeneridade.

Voltamos, agora, a publicacdo feita pelo perfil @dri_ azevedo, na qual aponta a
nao-binariedade como uma identidade fronteirica pertencente ao que chama de “borda dos
géneros”. Nesse lugar, segundo a postagem, hd uma ressignificagdo por meio do
tensionamento entre elementos tidos no ocidente como femininos e masculinos, e €, portanto,
desta friccdo que as identidades sdo produzidas. Este lugar fronteirico, por sua vez, pode ser

analisado sob a perspectiva da liminaridade descrita por Victor Turner, antropdlogo britanico,
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que dando continuidade ao trabalho de seu colega alemdo Charles-Arnold van Gennep,
explora na obra “O processo ritual: Estrutura e Antiestrutura” (1969) as noc¢des acerca de ritos
de passagem marginais, com enfoque na fase da liminaridade e na ideia de “communitas”

como consequéncia.

Turner mostra, em seus estudos, que ritos de transicao (como para a fase adulta) em
algumas sociedades sdo divididos em trés fases: (1) separacdo do mundo cotidiano, (2)
afastamento do individuo/grupo (neéfitos) e (3) reincorporagio do status social. E entretanto a
segunda fase, a fase liminar, o foco do processo, na qual os nedfitos estdo isolados da

estrutura social profana que antes os regia, ¢ lhes sdo atribuidas caracteristicas e atributos

necessariamente ambiguos, uma vez que esta condigdo ¢ estas pessoas furtam-se ou
escapam a rede de classificagdes que normalmente determinam a localizagdo de
estados e posi¢des num espago cultural. As entidades liminares ndo se situam aqui
nem la; estdo no meio e entre as posigdes atribuidas e ordenadas pela Lei, pelos
costumes, convengdes ¢ cerimonial. Seus atributos ambiguos e indeterminados
exprimem-se por uma rica variedade de simbolos, naquelas varias sociedades que
ritualizam as transigdes sociais e culturais. Assim, a liminaridade frequentemente ¢é
comparada a morte, ao estar no Utero, a invisibilidade, a escuriddo, a bissexualidade,
as regides selvagens e a um eclipse do sol ou da lua (TURNER, 1974, p. 117).

Analogamente as entidades liminares observadas pelo autor, que separadas da
estrutura social vigente na sociedade em que ocupavam constroem uma nova forma de ser, o
conjunto de pessoas que se identificam com a ndo-binariedade, estabelecem uma forma de
existir desobediente, marginal e liminar ao sistema. Segundo o antropologo britanico, alguns
grupos de pessoas vivem em uma liminaridade constante, “pessoas liminares ou marginais,
"fronteiri¢os" que se esforgam com veemente sinceridade por libertar-se dos clichés ligados as
incumbéncias da posi¢do social e a representacdo de papéis” (TURNER, 1974, p. 155). Chega
a ser intuitiva, portanto, a relacdo entre o grupo que se identifica como ndo-bindrio e a fase

liminar descrita por Turner em suas obras.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Rita Segato, em sua obra “Critica da Colonialidade em Oito Ensaios: e uma
antropologia por demanda” (2021), questiona: “onde estdo as brechas que fissuram e
desestabilizam a malha da colonialidade do poder hoje, € como podemos falar sobre elas?”
(SEGATO, 2021, p. 85). Seria, nesse sentido, a ndo-binariedade uma forma de fissurar as

colonialidades, principalmente a colonialidade de género (LUGONES, 2020)?

Este trabalho de conclusdo do curso de Ciéncias Sociais buscou identificar os debates
acerca da emergéncia da ndo-binariedade ndo apenas como uma nova categoria identitaria,
mas sobretudo como uma forma de existéncia liminar, decolonial e desobediente de género.
De inicio, com a contribui¢do de @soyciguapa ¢ @red.nobinarie.abya.yala e pensando ao
lado de autories como Ramédn Grosfoguel (2016), Anibal Quijano (2005, 2009) e Maria
Lugones (2020), pudemos compreender que o binarismo de género ¢ oriundo do pensamento
ocidental disseminado como parte da imposi¢do colonial, além de entender a forma com a
qual o sistema de género constitui a colonialidade do poder, € o quanto esta, por sua vez,
forma esse sistema de género, em uma logica de formacdo mutua, na qual um ndo existe sem

o outro (LUGONES, 2020).

Em seguida, com a ajuda de @genipapos, pudemos entender a mitologia colonial de
género como uma ficgdo articulada a um conjunto de ideias de sexo, género e sexualidade,
cujo objetivo € o de perpetuar uma nogao dicotdmica e hierarquizante sobre os corpos e
sujeitos. Com o que foi debatido, evidencia-se que colonialidade construiu e constr6i dois
modelos opostos - assim como faz com a nog¢do de raga, como explicado por Quijano (2005,
2009) -, no qual a figura dominante (homem cis) se positiva negativando seu par (mulher cis),
numa relagdo parasitaria de dominago, que além de relacional é hierarquica. E nesse sentido,
portanto, que o perfil aponta para o necessario fim dessa categorizagdo bindria homem versus

mulher, por meio do fim dessa “mitologia colonial de género™.

Nesse momento, com o auxilio da publicagdo feita por @Jupi77er, a ndo-binariedade
parece se apresentar como uma forma de quebrar com a norma estabelecida pela colonizagao
e reforcada pela Colonialidade de Género (LUGONES, 2020), ao passo que nao se sujeitar a
seguir o padrao definido de mulheridade/homenidade/cisgeneridade permita ao individuo
fissurar a mitologia de género colonial e desobedecer a cisheteronormatividade. Ademais,
pensando ao lado de @dri_azevedo, ¢ possivel compreender a ndo-binariedade como um

deslocamento para a borda da mitologia de género, um lugar fronteirico que, segundo
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(@dri__azevedo, desafia a pequenez da mente ocidental, que ¢, como pudemos ver
anteriormente, moldada pela Colonialidade de Género (LUGONES, 2020). Assim, a
existéncia nao-binaria, em termos da Colonialidade de Género (LUGONES, 2020), ¢ uma
verdadeira revolucdo: “é terremoto na cisgeneridade, é abalo CISmico e principalmente, é

decolonial” (@jupi77er, Instagram, publicado em 12 de julho de 2022).

J& no Capitulo trés, pensando ao lado de @naobinariesbr e autories como Thomas
Laqueur (2001) e Henrietta Moore (1997, 2015) pudemos compreender as nogdes de sexo e
género, ambas construidas cultural e socialmente uma em relagdo a outra. Ademais, com a
ajuda de @Ilume ero e Judith Butler (2018), passamos a ver a cisgeneridade e a
transgeneridade ndo como inatas, genéticas ou naturais, mas sim como acontecimentos, nesse
sentido, “acontecemos trans ou cis”. Assim, ficou evidente, com a argumentagdo, que género
pode ser visto em sua dimensao performativa, como um fazer constante, como uma forma
pela qual os individuos acontecem e, assim, se produzem nas sociedades ocidentais. Ainda
nesse sentido, ao lado de (@mugraitakaru, vimos que, ao contrario do que se acredita, o género
ndo ¢ um trago inato dos animais humanos - como visto em Moore (1997) e Lugones (2020) -,
mas um construto artificial, um conjunto de signos que hierarquiza os corpos com base em

suas anatomias. Nesse sentido, “é verdade, meu género ndo existe (y o seu também ndo)”.

Em seguida, fundamentados no transfeminismo de Jaqueline de Jesus (2012), Leticia
Lanz (2016), Leticia Nascimento (2021) e Viviane Vergueiro (2015), além de contribui¢des de
autores transmasculinos como Jodo Nery (2019), Cello Latini Pfeil e Bruno Latini Pfeil
(2022), pudemos debater a emergéncia da categoria da cisgeneridade, que busca marcar
individuos nao-trans, tirando-os do local de sujeito universal e localizando-os social e
historicamente na estrutura de poder. Nesse interim, (@raizdomato trouxe frutiferas
provocagdes sobre a cisgeneridade de pessoas ndo-brancas e ndo-heterossexuais, que ao lado
dos pensamentos de Monique Wittig (2010), nos fez entender que a heterossexualidade cria

género, ao passo que a cisgeneridade € subalternizada em detrimento da sexualidade e da raga.

Ainda neste Capitulo, com a ajuda de @maenaogestante, entendemos que a
nao-binariedade seria uma forma de compreender seu proprio género como existindo para
além do rigido binarismo masculino/feminino imposto pela colonialidade de género
(LUGONES, 2020). Ademais, as teorias queer ¢ cu (PELUCIO, 2014), ao caminhar no

sentido da contestacdo do binarismo e das normas de género dominantes, além de subverter
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discursos totalizantes e autoritarios, podem ser vistas como fundamento e inspiracdo do que

hoje se compreende como ndo-binariedade.

Ja com os apontamentos de @andreone.medrado, refletimos sobre a dimensao estética
da ndo-binariedade, concluindo que ndo ¢ necessaria a androginia por parte dos individuos
que se enquadrem nessa categoria. Ademais, @andreone.medrado escreve que “a ndo
binariedade também passa pelo modo de ver e compreender o mundo”, o que nos levou a
pensar na nao-binariedade como um modo de existéncia decolonial de género, exatamente por
compreender as armadilhas e imposi¢des da colonialidade de género, permitindo aos

individuos viver sem as expectativas coloniais da cisgeneridade.

Pensando ao lado de @jupi77er, pudemos perceber que os termos mulher, homem e
cis ndo servem as pessoas ndo-bindrias, como uma roupa apertada que “ndo passa nem das
coxa”. Além disso, com a contribui¢do de @dri_azevedo e Leticia Nascimento (2021)
compreendemos que as mulheres cisgénero nao sao as unicas sujeitas do feminismo, que deve
incluir também mulheres trans e travestis, pessoas ndo-bindrias e intersexo, grupos que sao
notoriamente destinados a categoria de outro, e sdo, portanto, considerados outsiders no
feminismo - e que essa inclusdo ¢ possivel por meio da desnaturalizacdo da categoria mulher e

da cisgeneridade.

Por fim, ainda pensando nos escritos de (@dri azevedo, nos quais aponta a
nao-binariedade como uma identidade fronteirica pertencente ao que chama de “borda dos
géneros”, fol quase intuitivo relacionar a categoria emergente com a liminaridade proposta
por Victor Turner (1969). Nesse sentido, podemos compreender que o conjunto de pessoas
que se identificam com a ndo-binariedade estabelecem uma forma de existir marginal e

liminar ao sistema, tal qual os nedfitos descritos por Turner.

Com o exposto, pudemos concluir que género ¢ uma mitologia colonial, uma
construgdo cristd, especista e racista que hierarquiza vidas e normaliza mortes. Nesse sentido,
a ndo-binariedade se apresenta como uma retomada de um lado humano que existia antes da
colonizag¢do, uma nova arquitetura fronteirica que desafia a pequenez da mente colonial e
ameacga o estado das coisas. Sendo assim, ser ndo-binarie € uma posicionalidade em relagdo
ao género como parte da episteme ocidental, um verdadeiro abalo CISmico. Andar fora da
linha que permeia a cisgeneridade é, portanto, subverter uma estrutura dominante e apostar

em formas de existéncia ndo-ocidentais e desobedientes de género.
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Ademais, chegamos a conclusdo de que a masculinidade e a feminilidade cisgéneras
sdo modos gerais de existéncia impostos pela colonialidade, sdo construtos artificiais/sociais,
ficcdes que sao reafirmadas através da heterossexualidade e da monogamia. A cisgeneridade
enquanto um espectro hierarquizado em relagdo a si mesmo marginaliza e violenta pessoas
intersexo para que se encaixem no binarismo médico, ao passo que expde mesmo oS
individuos cisgéneros a repetidas estilizagdes (BUTLER, 2018) para que se adequem ao
modelo binario. Além disso, sair da organizacdo de mundo heterossexual acaba por tirar o
individuo da cisgeneridade ou subalternizé-la. Nesse sentido, ndo se nasce nem se torna
trans/cis: se acontece trans/cis. Sendo assim, a ndo-binariedade se apresenta como uma
rejeicdo das regras e expectativas de gé€nero, como uma fuga ou desobediéncia da

cisnormatividade e das simplificagdes coloniais.
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