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RESUMO

Karl Marx ¢ um autor amplamente estudado nas mais diversas areas de conhecimento, como
Economia, Ciéncias Sociais, Jornalismo, Filosofia, entre outras. E ndo o é sem motivo: o
autor ainda ¢ um dos tedricos mais relevantes da histéria e da filosofia Moderna e
Contemporanea, ¢ suas ideias mais fundamentais ainda sdo categoricamente atuais. Nao ha
como pensar em mudanca social sem pensar em Marx. Autores revolucionarios como Marx
sdo essenciais para a manuten¢do do pensamento critico dentro e fora da Universidade, e, por
isso, o aprofundamento nas suas obras ¢ muito importante para que possamos pensar a nossa
propria realidade.

O conceito de emancipagdo humana a ser estudado representa a motivacdo de Marx para a
defesa da necessidade da transformacgao social; e ¢, em grande medida, o que motiva Marx a
defender o comunismo como a sociedade necessaria - ideia que continua a ser difundida até
hoje. Meu objetivo com esse estudo ¢ aprofundar as nogdes acerca da emancipacao humana e
o papel que a busca por essa emancipacao desempenha na sociedade para Marx, buscando
compreender a relagdo entre essa busca e as formas de organizagao social.

Buscarei investigar o conceito de trabalho para Marx, a forma com que o trabalho nos separa
dos animais, e a sua importincia para a autodeterminacdo do ser humano, para, assim,
entender o conceito de alienagdo - ou estranhamento - ¢ a forma com que esse conceito se
relaciona com a emancipagdo humana.

A partir disso, investigarei a critica de Marx a religido enquanto uma forma de alienagao do
homem, e, entdo, as diferengas entre a emancipacdo politica - colocada como projeto da
burguesia - ¢ a emancipa¢do humana - colocada como projeto do proletariado -, bem como a
critica marxiana a divisdo entre o homem ‘individuo’ € o homem ‘cidaddo’, a fim de melhor
definir o que configura a emancipagdo humana para o autor.

Pretendo argumentar, com isso, a impossibilidade da emancipa¢do humana dentro do
capitalismo, analisando o papel que a propriedade privada e a divisdo social do trabalho
possuem nesse cenario, a fim de demonstrar a exploracao e a contradi¢do inerentes ao sistema
capitalista, que expressam a necessidade de superagao dessa forma de organizagdo social.

Por fim, irei buscar compreender qual seria, entdo, a forma de uma sociedade emancipada
para o autor, € por que a emancipacdo humana sé € possivel dentro da sociedade comunista.

Palavras-chave: emancipa¢cdo humana; trabalho; alienac¢do; critica da religido; comunismo.






ABSTRACT

Karl Marx is a widely studied author in various knowledge fields, such as Economics, Social
Sciences, Journalism, Philosophy, among others. And it is not without reason: the author still
is one of the most relevant theorists of Modern and Contemporary history and philosophy, and
his most fundamental ideas still are categorically current. There is no thinking about social
change without thinking in Marx. Revolutionary authors such as Marx are essential for
maintenance of critical thinking inside the University and out, and that is why the deepening
in their work is so important, so we can think about our own reality. The concept of human
emancipation to be studied in this paper represents Marx’s motivation for the defense of the
need for social transformation; and it is, largely, what motivates Marx’s defense of
communism as the necessary society - an idea that is still disseminated to this day. My goal
with this study is to deepen the notions about human emancipation and the role that the search
for this emancipation plays in society for Marx, seeking to understand the correlation between
this search and the forms of social organization. I will seek to investigate the concept of labor
for Marx, the way that it separates us from animals, and its importance to the
self-determination of the human being, so that we can understand the concept of alienation -
or estrangement - and the way that this concept relates to the human emancipation. From that,
I will investigate Marx’s criticism about religion as a form of human alienation, and, then, the
differences between political emancipation - put as a bourgeoise project - and the human
emancipation - put as a proletariat project -, and, also, the marxian criticism to the division
between the man as an individual and the man as a citizen, so that we can better define what
defines human emancipation for the author. I intend to argue, from that, the impossibility of
human emancipation inside of capitalism, by analyzing the role that the private property and
the social division of labor have in this scenario, so that I can demonstrate the inherent
exploration and contradiction of the capitalist system, which manifests the need of
overcoming this form of social organization. Lastly, I will seek to understand which is, in fact,
the configuration of an emancipated society for the author, and why human emancipation only
is possible in a communist society.

Key-words: human emancipation; labor; alienation; religion criticism; communism.
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INTRODUCAO

O objetivo principal deste trabalho € investigar o que representa a emancipacao
humana, e qual seria a forma de uma sociedade emancipada para o filosofo Karl Marx
(1818-1883). Para isso, ¢ fundamental entender o contexto pessoal e, principalmente,
académico de Marx. Logo, vamos reconstruir, primeiramente, a formagao de Marx, tanto seus
anos escolares, quanto sua trajetoria universitaria, focando, sobretudo, em seus estudos sobre
os materialistas gregos, e seu contato com os jovens hegelianos, para, entdo, entendermos
melhor a origem de seus ideais sobre a emancipa¢do humana.

Em diversas de suas obras surge o conceito de “emancipagdo”, porém, ¢ em Sobre a
questdo judaica que Marx demonstra que hd uma diferenga fundamental entre uma
emancipacdo meramente politica - e, portanto, parcial -, e uma emancipacdo humana geral.
Focando nessa ideia, vamos buscar compreender melhor o que €, entdo, a emancipacao
humana, por que a sociedade atual nao ¢ capaz de alcanca-la, e o que € necessario para tornar
possivel essa emancipagao.

A fim de compreender as ideias de Marx acerca da emancipacdo humana, ¢ necessario
investigar as suas concepgdes acerca do trabalho e seu papel para a humanidade. Marx
entende o trabalho como algo fundamentalmente humano, aquilo que nos diferencia dos
animais. Para o autor, o trabalho ¢ a nica constante na historia da humanidade, sendo a partir
e através do trabalho que o ser humano faz histéria, e constrdi a propria realidade.

Porém, no capitalismo o trabalho recebe uma nova configuragdo, e se transforma em
trabalho estranhado. Com a acumulagdo primitiva do capital, o trabalhador ¢ distanciado dos
meios de produgdo, do produto do trabalho, e da prépria natureza humana do trabalho, e,
como resultado desse distanciamento, ele passa a possuir apenas o proprio corpo e a propria
forca de trabalho para vender. Por possuir apenas a sua for¢ca de trabalho para vender, o
trabalhador se vé obrigado a vender essa forca de trabalho a fim de manter a sua subsisténcia.
Com isso, o trabalhador perde o contato com a sua propria humanidade, e torna-se uma
“quase-maquina” de trabalho, ou uma mercadoria, uma vez que o trabalho torna-se uma mera
obrigacdo, uma atividade que o homem realiza para receber um saldrio para ndo morrer de
fome, podendo perder as suas qualidades criativas e ocupar a vida inteira do homem, que,
assim, ja ndo tem mais tempo ou energia para outras atividades

Além disso, também investigaremos suas criticas a religido. Para Marx, a religido

serve para suprir uma caréncia humana. Deus ¢ uma forma de idealizagdo da humanidade, que
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ndo pode se concretizar socialmente. A religido, entdo, atua como uma justificativa, uma
apologia ao estado das coisas - a saber, a exploracado, a alienacao, a opressao. A partir disso, o
homem religioso se v€ paralisado, imovel frente a realidade exploratoria e alienante, sem
perceber que pode muda-la. A religido, assim, representa uma forma de alienacdo em relagao
a humanidade do homem, pois o afasta de seu verdadeiro potencial humano; e, portanto, para
que seja possivel o reencontro do homem com a sua propria humanidade, a religido deve ser
superada.

E a partir dessas no¢des que é possivel compreender melhor a emancipagdo humana, e
a sua diferenca em relagdo a emancipagao politica. Segundo Marx, a emancipag¢ao politica ¢ a
emancipa¢do que ocorre a partir de uma revolugdo burguesa, como a Revolugdo Americana, e
a Revolugao Francesa, que, ao separar o Estado da religido, instauram o Estado politico. Para
Marx, porém, separar o Estado da religido ndo representa a verdadeira superagao da religido;
segundo ele, o homem nao deixa de ser religioso, ele apenas passa a ser religioso em sua vida
privada.

A partir dessa nocao, Marx elabora sua critica a cidadania. A instauragdo de um
Estado politico que se separa da religido, mas ndo a supera verdadeiramente, representa, para
Marx, a divisdo do proprio homem em cidaddo e individuo. Segundo Marx, essa forma de
emancipa¢ao meramente politica resulta em uma sociedade de homens egoistas que véem nos
outros apenas um meio de salvaguardar os seus proprios interesses € a sua propriedade
privada, porém sem se libertar de verdade da teologia, que continua a estruturar os ideais dos
individuos. Assim, compreende-se que, para Marx, a emancipa¢do politica ¢ uma
emancipacado parcial e insuficiente.

A emancipagdo humana, por sua vez, representa a libertacdo do homem desses ideais
religiosos, da propriedade privada e, consequentemente, da alienagdo e da exploragdo, e so
podera ser alcancada quando o homem individuo conseguir se reencontrar com o homem
cidaddo, sem se separar da sua sociedade. E essa a emancipagdo do proletariado, e ela s6 pode
ser alcancada a partir da superacao da religido, e da destitui¢ao da propriedade privada.

Para entender melhor a sua critica a propriedade privada e o que ela representa para
Marx, ¢ necessario esclarecer suas criticas ao sistema capitalista e, com isso, a necessidade de
superagao do mesmo.

O conceito de mais-valia ¢ essencial para compreender a critica de Marx ao
capitalismo enquanto sistema exploratorio. De acordo com Marx, o valor da for¢a de trabalho
do trabalhador ¢ determinado pela quantidade de trabalho socialmente necessario - i.e., a

quantidade de trabalho necessario para produzir certa mercadoria. Esse valor ¢ o que ¢
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ofertado ao trabalhador, e deve ser o suficiente para garantir a reproducao, a subsisténcia do
trabalhador. Entretanto, durante a sua jornada de trabalho, o trabalhador acaba produzindo um
valor que excede o socialmente necessario, o que Marx chama de sobre-trabalho. Esse
sobre-trabalho ird gerar mais-valor ou mais-valia. Ou seja, a forca de trabalho de fato ¢é
vendida pelo seu valor, porém, o trabalhador produz mais-valor do que o socialmente
necessario durante sua jornada de trabalho. Dessa forma, podemos entender que a taxa de
mais-valia representa o grau da exploragdo da forga de trabalho do trabalhador pelo capitalista
- o proprietario dos meios de producdo. Fica claro, a partir disso, que, para Marx, o
capitalismo ¢ um sistema inerentemente exploratorio, uma vez que o capitalista, enquanto
dono dos meios de produgdo, ird apropriar-se desse valor excedente da producao, ou seja, ird
apropriar-se de parte do trabalho dos operarios, sem a devida compensacao.

Marx, apesar de compreender o sistema capitalista como alienante e exploratorio,
também ird reconhecer esse sistema como um um avango em relacao aos sistemas anteriores,
além de uma fase importante do desenvolvimento das forgas produtivas. Entretanto, Marx
argumenta que esse sistema ndo € o objetivo ou o resultado final do desenvolvimento das
forgas produtivas, e que o capitalismo pode - e deve - ser superado.

Mais do que isso, Marx reconhece que o capitalismo carrega em si os elementos para
seu proprio fim. Nesse sentido, Marx teoriza que o sistema capitalista ¢ um sistema que gera
crises constantes, a partir da ideia de que a tendéncia desse sistema ¢ a diminui¢do da taxa de
lucro dos capitais. Marx ira demonstrar que, uma vez que o objetivo primeiro do capital ¢ a
autovalorizacdo do capital, os capitalistas, a fim de aumentar seus lucros, atuam em prol da
expansao das forgas produtivas. Porém, o valor da mao de obra ndo acompanha a acumulacgao
de capital, e, portanto, os saldrios dos trabalhadores, relativamente a riqueza total da
sociedade, acaba diminuindo. Com isso, esse capital acumulado ndo consegue se rentabilizar
suficientemente, resultando, assim, na tendéncia de queda das taxas de lucro. Desse modo,
Marx consegue demonstrar que o sistema capitalista ¢ um sistema inerentemente contraditdrio
e com tendéncias a crises.

E a partir dessa compreenséo do capitalismo como um sistema alienante, exploratdrio,
contraditério, e propenso a crises, que Marx defende a necessidade de supera-lo. Essa
superacdao se daria a partir da aboli¢ao da propriedade privada dos meios de produgdo - a
propriedade burguesa -, uma vez que ¢ essa propriedade que permite a exploragdo e a
alienagdo do trabalho. O objetivo da classe operaria, entdo, deve ser a abolicdo da propriedade
privada, e, consequentemente, das classes sociais, 0 que ocorre apenas a partir de uma

revolugdo de cunho comunista.
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Entretanto, a superacdo dos ideais capitalistas e das classes sociais ndo ¢ imediata.
Marx argumenta que € necessario a instauragdo de um sistema intermedidrio entre a sociedade
capitalista e a sociedade verdadeiramente emancipada, o sistema socialista. Esse sistema se
instaura a partir da tomada de poder do Estado burgués pela classe proletaria. Assim, o Estado
burgués se transforma em um Estado proletario, responsavel pela abolicdo da propriedade
privada dos meios de produgdo, e redistribui¢ao da riqueza social. No socialismo, os meios de
producdo passam a pertencer ao Estado proletario, que controla e organiza a sociedade,
sempre em prol da classe trabalhadora. O objetivo desse sistema ¢ superar a divisdo de
classes, criando uma sociedade mais igualitaria a partir da distribui¢do da riqueza social. O
resultado dessa sociedade, entdo, ¢ a superagdo da mesma, e a instauracdo de um sistema
comunista.

O sistema comunista ainda ¢ um sistema de dificil compreensdo, e Marx, enquanto
materialista, ndo se propde a determinar como o sistema seria exatamente; afinal, cabe aos
trabalhadores finalmente livres, aos membros da sociedade comunista, determinar o modo de
organizacao social de sua comunidade. As unicas nogdes que podemos ter do funcionamento
dessa forma de sociedade advém da interpretacdo da realidade concreta, e da historia da
humanidade.

O sistema comunista surge a partir da supressdo do Estado socialista, que tende a
desaparecer com o tempo, a partir da concretizagao de seus objetivos. No comunismo, 0
trabalho se transforma. Com o fim da propriedade privada e do sistema de classes, a
exploracdo do homem pelo homem e a alienag¢do do trabalho deixam de ser a realidade, e o
homem ¢ capaz de se reencontrar com si mesmo € com a natureza humana do préprio
trabalho. Com isso, o trabalho ¢ ressignificado, € 0 homem passa a trabalhar ndo apenas para
sobreviver, mas para contribuir com a sua comunidade, e para se autorealizar enquanto
pessoa, de acordo com as suas capacidades e necessidades. Em uma fase mais avangada do
comunismo, toda a riqueza social sera utilizada em prol da comunidade, direta ou
indiretamente, sempre levando em consideracao as capacidades e as necessidades especificas
de cada individuo.

Assim, podemos entender que o comunismo ¢ a expressdo material da emancipagao
humana. Se a emancipagdo humana ¢ a libertagdo do homem em relacdo a propriedade
privada, a religiosidade, a exploragdo e a alienagdo, conclui-se, entdo, que ¢ apenas no
comunismo que essa emancipagao se torna possivel.

Explicada a dinamica deste trabalho, resta uma pergunta: por que Marx?
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Marx ¢, ainda hoje, um dos maiores nomes da filosofia moderna. Porém, atualmente, sua
teoria tornou-se um “fabu” em diversos circulos sociais e académicos. Por representarem uma
profunda critica ao status quo e pautarem a mudanca social, suas ideias sao frequentemente mal
interpretadas e distorcidas. Com este trabalho, pretendo demonstrar que seu objetivo nada mais ¢é
que a melhoria da realidade social das pessoas, e isso se reflete nas suas ideias acerca da
emancipacdo humana.

Além disso, também acredito que Marx ¢ um importante representante do papel da
filosofia, e de sua importancia. Suas ideias sdo profundamente criticas, e a critica ¢ uma das
ferramentas mais poderosas e fundamentais da filosofia. O papel da filosofia inclui oferecer uma
interpretacdo do mundo, porém, o objetivo da filosofia com isso € - ou deveria ser - o de
melhoréa-lo. Como Marx argumenta: “Os filosofos apenas interpretaram o mundo de diferentes

maneiras; porém, o que importa € transformd-lo.” (Marx, 2009, p. 126)
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Capitulo 1 - SOBRE MARX

Karl Marx foi filosofo, economista, sociélogo e jornalista, mas, acima de tudo, foi um
critico e um ativista revolucionario. Seus trabalhos sdo majoritariamente elaborados a partir
de criticas a outros autores, ideias ou ao proprio sistema politico-econdmico-social. Marx
dedicou a maior parte dos seus estudos a realizagdo de um diagnostico critico das dinamicas
politicas, econdmicas e sociais do sistema capitalista.

Suas analises e criticas sdo, em grande medida, baseadas em conceitos desenvolvidos
por outros autores, como os autores da economia classica, como Adam Smith (1723-1790) e
David Ricardo (1772-1823), e filoésofos idealistas como e Immanuel Kant (1724-1804) e,
principalmente, Friedrich Hegel (1770-1831), bem como os seguidores de Hegel, como, por
exemplo, Ludwig Feuerbach (1804-1872) e Bruno Bauer (1809-1882), apenas para citar
alguns.

A fim de compreender com mais clareza as ideias de Karl Marx, ¢ importante entender
um pouco do seu contexto de formacdo enquanto pessoa e estudioso. Para isso, iremos
utilizar, principalmente, o primeiro volume da obra “Karl Marx e o Nascimento da Sociedade
Moderna” (2018), escrita pelo historiador Michael Heinrich, que tem como foco a juventude
de Marx, desde a sua infancia e adolescéncia, até os seus estudos nas Universidades de Bonn
e Berlim. Esse sera o foco dessa analise bibliografica pois, em primeiro lugar, as referéncias
deste trabalho sao majoritariamente obras da juventude do autor. Porém, também ¢ importante
considerar que “as experiéncias e os aprendizados dos tempos de faculdade sdo o pano de
fundo diante do qual sua atuagdo jornalistica e politica dos anos seguintes aconteceria.”
(Heinrich, 2018, p. 17)

Marx nasceu em 5 de Maio de 1818, em Trier, cidade localizada no extremo oeste do
reino da Prussia. Ele foi o terceiro de nove filhos. Filho de Henriette Pressburg (1788—-1863) e
Heinrich (nascido Herschel) Marx (1777-1838), ambos eram descendentes de familias
judaicas. A época, porém, a populagdo judaica nio possuia direitos civis', e os judeus nio
eram considerados cidaddos; consequentemente, também era uma populagao que sofria muita
discriminacdo por parte dos alemaes. Por conta disso, a fim de evitar as restrigdes juridicas,
politicas e sociais impostas ao judeus, a familia de Marx optou por converter-se ao

cristianismo protestante. Heinrich Marx era advogado, e esse pode ser considerado como o

' Na verdade, foi apenas apds 1799, com o fim da Revolugdo Francesa, que o debate acerca dos direitos dos
judeus ganhou for¢a, uma vez que os mesmos receberam, com a Revolugdo, o direito a igualdade na Franga.
Porém, na Alemanha, foi apenas em 1871 que os judeus foram reconhecidos como cidaddos, logo apds a
Unificacdo, com a Constitui¢do do Império Alemao.
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principal motivo de ter deixado o judaismo para se batizar no cristianismo; afinal, os judeus
ndo podiam atuar no servigo publico®, ou seja, Heinrich viu-se obrigado a converter-se a fim
de poder trabalhar na sua area de formacao. Ele foi um advogado bem respeitado em Trier, se
tornando, mais tarde, conselheiro de Justica; sua renda permitiu que sua familia tivesse boas
condi¢des financeiras.

Nao ha registros que confirmem que Karl Marx tenha frequentado a escola primaria,
sabe-se apenas que ele foi inscrito diretamente no terceiro ano do gindsio em 1830, aos 12
anos de idade, tendo concluido o gindsio aos 17 anos, em 1835. Conforme o que conta
Eleanor, filha de Karl Marx, as maiores influéncias académicas de Karl durante a infincia e a
adolescéncia foram seu pai, e Ludwig von Westphalen (1770-1842), pai de Jenny, sua futura
esposa.

Além deles, podemos citar como influéncias de Marx alguns de seus professores
durante seus anos de gindsio, como Johann Hugo Wyttenbach (1767-1848), Thomas Simon
(1794-1869), Heinrich Schwendler e Johann Gerhard Schneemann (1796-1864). Cada um
deles nutria ideias politicas criticas ao sistema da época, e, apesar da forte censura que
enfrentavam como professores, ¢ provavel que suas ideias tenham sido expressadas em algum
momento, nutrindo ainda mais os ideais do jovem Marx, que ja era influenciado pelas ideias
liberais de seu pai e futuro sogro. Johannes Steininger (1794-1874), também professor de
Marx, foi provavelmente outra influéncia; ele ensinava ciéncias naturais, fisica e matematica,
disciplinas que, por vezes, podem contrariar aquilo que ¢ dito na Biblia e colocado como
verdade pela religido. Além dos ensinamentos de Steininger levantar diividas quanto a religido
e a leitura literal da Biblia, também foram certamente importantes para ampliar o
conhecimento de Marx acerca das ciéncias naturais em si - como a geologia e a historia
natural, disciplinas pelas quais Marx se aventurou, mais tarde, na sua vida académica. Em
todos esses casos, o que se indica ¢ que, de modo geral, as influéncias desse periodo da vida
de Karl Marx possuiam ideais iluministas e humanistas.

Claro, Marx nao foi influenciado apenas pelas figuras citadas, mas também pela
realidade material da época. A pobreza generalizada de Trier, a Revolug¢do de Julho de 1830
na Franga, o Festival de Hambach de 1832, o ataque a guarda de Frankfurt em 1833, entre
outros diversos acontecimentos podem ter refor¢ado os ideais iluministas e liberais que seu

pai, Ludwig von Westphalen e seus professores ja defendiam. Podemos assumir, portanto, que

2 A época, Christoph Wilhelm Heinrich Sethe (1767-1855), o presidente do Tribunal Superior Regional
[Oberlandesgericht], chegou a escrever uma carta ao governo pedindo que fosse concedida uma autorizagio
excepcional a trés advogados - incluindo Heinrich -, para que pudessem praticar a profissdo. Porém, seu pedido
foi negado pelo ministro da Justica da Prussia, Kircheisen. (p. 89)
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a realidade material, em conjunto com os ideais que eram defendidos pelas autoridades
intelectuais de sua vida, serviram de solo fértil para o desenvolvimento do pensamento critico
do jovem Marx.

Com efeito, seus trabalhos de conclusdo do gindsio sdo os escritos mais antigos de
Marx aos quais temos acesso - com exce¢ao de alguns poemas nido datados. Além de algumas
tradugcdes e uma prova de matematica, os trabalhos de conclusdo de Marx incluem trés
redacdes, das disciplinas de latim, religido e alemao. Os textos de latim e religido nao
parecem expressar ideias muito originais; eles condizem, de modo geral, com o que foi
repassado aos estudantes em sala de aula, assemelhando-se, inclusive, aos textos dos demais
estudantes. Nao se sabe, na verdade, se os textos manifestam verdadeiramente as opinides do
proprio Karl, uma vez que o objetivo desses escritos era apenas ser aprovado no ginasio, € 0s
argumentos “corretos” - ou melhor, esperados dos alunos - provavelmente ja eram repassados
com antecedéncia, em aula.

Entretanto, um de seus textos chama atencdo. A redacao da disciplina de alemao tinha
como tema “Considerag¢oes de um rapaz acerca da escolha de uma profissdao”. Tanto a forma
quanto o conteudo dessa sua redagdo se diferenciava em diversos aspectos das redacoes de
seus colegas. Alguns trechos em particular se destacam por parecerem expressar algumas
concepcdes que ele amadurece mais tarde, bem como os ideais humanistas e iluministas que
as autoridades académicas da sua vida defendiam.

“Logo no comego, Marx analisa a questdo da escolha profissional de uma
perspectiva mais ampla, antropoldgica, ndo abordada por nenhum de seus
colegas de classe. Segundo ele, o animal teria uma esfera fixa de atuagdo, e
somente o ser humano teria a escolha entre diferentes atividades. A particularidade
do ser humano seria o resultado da cria¢do divina. A “divindade”, de acordo com
Marx, teria dado a humanidade o objetivo geral de enobrecer-se e nunca deixaria “os

habitantes da Terra completamente sem guia; ela fala baixo, mas com seguranca’™”
(Heinrich, 2018, p. 145)

Com essa ideia, pode-se reconhecer vagamente a perspectiva mais antropologica de Marx
com relagdo ao trabalho. Aqui, ele difere o ser humano do animal ao afirmar que o ser
humano possui escolha entre as diferentes atividades de trabalho, enquanto o animal nao
possui tal escolha. Mais tarde, como veremos adiante, sua concepcdao antropoldgica do
homem coloca o trabalho como principal fator determinante da organizagdo social dos
homens, ¢ como a Unica constante na historia da humanidade.

Ademais, ele também expressa:

“Ao abordar as dificuldades que surgem com a escolha da profissdo, Marx escreveu
uma frase que se tornaria objeto de amplas interpretagdes na literatura: “Nem sempre
podemos assumir a posicdo para a qual cremos ter sido vocacionados; nossas
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relagdes na sociedade ja comecam, até certo ponto, antes mesmo de estarmos em
posicdo de determina-las” (Heinrich, 2018, p. 145-146)

Essa ideia, por sua vez, pode demonstrar uma concepgdo “materialista-histdrica” - porém,
ainda superficial -, ao colocar a realidade social como agente determinante na vida do homem.

Michael Heinrich, porém, argumenta que:

“A mim parece que uma explicacdo bem mais simples para tal frase seja mais
plausivel, a saber, que ela reflete as experiéncias do pai de Karl. Este cresceu em
condi¢des materiais simples e como judeu, de modo que suas aspiragdes
profissionais eram limitadas tanto material quanto legalmente. A superagdo de tais
limites, mesmo que parcial, custou-lhe enormes esfor¢cos. Heinrich Marx
provavelmente conversou com seu filho sobre as condi¢des restringentes de sua
juventude, deixando ao mesmo tempo claro que ele, Karl, estava agora sujeito a

restrigdes muito menores.” (Heinrich, 2018, p. 146)

A explicagdo de Heinrich ¢ bastante coesa, mas também podemos aceitar que tais nogoes
acerca das dificuldades que seu pai enfrentou e a maneira com que isso afetou sua vida pode
ter sido uma influéncia, em certa medida, para a concep¢do materialista-historica - que se
desenvolveria mais tarde - do jovem Marx.

De resto, a redacdo expressa algumas outras ideias particulares de Marx, como sua
possivel concepcao do “divino”, suas aspiragdes de ser um grande pensador, e também um
certo elitismo, que serd superado apenas mais tarde na sua vida.

Fica evidente que muito do pensamento de Marx teve inicio durante esse periodo da
sua vida, porém, talvez por ser jovem demais, e por ndo ter tido, ainda, acesso aos autores que
mais tarde o influenciaram, seus ideais ainda eram bastante imaturos, € o germe da critica
radical ainda ndo amadurecera com todo o vigor que vemos nas suas obras mais tardias.

Karl Marx inicia seus estudos universitarios ja no mesmo ano que se forma no ginasio,
em 1835, na Universidade de Bonn, como estudante de direito. Contudo, ele permaneceu em
Bonn por apenas um ano, transferindo seus estudos a Universidade de Berlim em 1836.

Em seu primeiro semestre na Universidade de Bonn, Marx frequentou seis cursos -

trés da faculdade de direito, e trés da faculdade de filosofia:

“[...] da faculdade de direito, frequentados regularmente no semestre de inverno
de 1835-1836: com Eduard Puggé (1802-1836), enciclopédia do direito [...]; com
Eduard Bocking (1802-1870), Instituigdes [...]; com Ferdinand Walter (1794-1879),
histéria do direito romano [...]. Além disso, frequentou trés cursos da faculdade de
filosofia: com o ja mencionado Friedrich Gottlieb Welcker, mitologia dos gregos e
romanos [...]; com Eduard d’Alton (1772-1840), histéria recente da arte [...]; e, por
fim, com August Wilhelm von Schlegel, questdes acerca de Homero [...].”
(Heinrich, 2018, p. 196-197)

Ja no semestre seguinte, frequentou quatro cursos - trés na faculdade de direito, e uma da

faculdade de filosofia:
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“[...] com Ferdinand Walter, histéria do direito alem@o [...]; com Eduard Puggé,
direito internacional europeu e direito natural [...]; ¢ novamente com Schlegel,
Elegias de Propércio [...].” (Heinrich, 2018, p. 197)

Os seis cursos de direito frequentados por Marx lhe deram uma boa compreensao da
area, e vemos aqui suas primeiras influéncias no campo do direito. Puggé e Boking,
particularmente, faziam parte da escola historica do direito - defendiam que o direito era
construido historicamente, criticando as concepg¢des do direito natural. Heinrich afirma que
“Isso quer dizer que Marx conheceu dois representantes da escola historica, mas nenhum de
seus criticos.” (Heinrich, 2018, p. 198). Ja na faculdade de Filosofia, o professor que mais
pareceu deixar uma impressao em Marx foi Schlegel; ndo s6 Marx frequentou mais de um
curso dele, mas anos depois ainda recordava-se do professor.

Apos deixar a Universidade de Bonn e antes de ir a Berlim, em 1836, Marx retornou a
Trier por um curto periodo. Foi durante esse periodo que ele e Jenny von Westphalen
(1814-1881) ficaram noivos. Marx conheceu Jenny von Westphalen, sua futura esposa, ainda
na infancia. Karl conheceu o irmao de Jenny, Edgar, em 1830 - ou antes disso -, € tornaram-se
amigos. Pela diferenca de idade entre Karl e Jenny, sua relagao provavelmente era mais afavel
no inicio, tornando-se amorosa apenas mais tarde, quando essa diferenca tornou-se menos
perceptivel. A data de seu noivado ndo ¢ certa, mas os estudos bibliograficos indicam que
ocorreu entre setembro de 1835 e o outono de 1836. O que se sabe de fato, ¢ que, por medo da
desaprovacao de suas familias, seu noivado foi um segredo, tanto por conta de Jenny ser mais
velha, quanto pelas incertezas do futuro de Karl, que acabara de iniciar seus estudos
universitarios. O pai de Karl foi o primeiro a descobrir sobre o noivado, apenas no final de
1836, mas manteve o segredo, € ndo contou aos pais de Jenny.

Ainda em 1836, Marx chega a Berlim. Na época, o hegelianismo era uma das maiores
tendéncias filosoficas alemas, e a Universidade de Berlim, onde Friedrich Hegel (1770-1831)
lecionou de 1818 até a sua morte, era o centro dessa escola de pensamento. O debate acerca
de suas obras, principalmente a Filosofia do direito (1820), gerou um certo impacto no curso

de ciéncias juridicas da Universidade.

“Na faculdade de ciéncias juridicas da Universidade de Berlim, havia uma
irreconciliavel oposi¢do — tanto em termos tedricos quanto em termos pessoais —
entre Friedrich Carl von Savigny, o mais importante representante da escola
historica do direito, e Eduard Gans, o mais importante hegeliano.” (Heinrich, 2018,
p- 239)

Levando essas disputas em consideracdo, a influéncia da filosofia hegeliana em Marx foi
inevitavel. Apesar disso, a influéncia hegeliana em Marx nao foi imediata.

As primeiras disciplinas de Karl na Universidade de Berlim foram:
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“No semestre de inverno de 1836-1837, ele frequentou estes: Pandectas [Digesto],
com Friedrich Carl von Savigny [...]; direito criminal, com Eduard Gans [...]; e
antropologia, com Henrik Steffens [...]. No semestre de verdo de 1837, frequentou
trés cursos de August Wilhelm Heffter, direito candnico, processo civil alemdo e

processo civil prussiano.” (Heinrich, 2018, p. 251)

Logo no inicio de seus estudos na Universidade de Berlim, o jovem académico ja
comecgou a formular textos com ideias proprias nos campos das teorias juridicas e da filosofia
do direito, como demonstram as cartas trocadas com seu pai. Nesses escritos iniciais, suas
maiores influéncias foram Kant e Savigny.

Além de trabalhos académicos, Marx também se aventurou no mundo da poesia por
um tempo, tendo inclusive publicado dois de seus poemas mais tarde, em 1841. Depois de um
tempo, porém, ele opta por renunciar ao seu objetivo de tornar-se poeta. Michael Heinrich

argumenta sobre sua motivagao para isso:

“Ao chamar sua propria poesia — na carta ao pai — de “idealista”, “o contrario
daquilo que ¢é e daquilo que deve ser”, Marx tem em mente justamente esse suposto
potencial da arte de transformar o mundo, agora contestado por ele. [...] Assim, se a
ligacdo entre a poesia e o trabalho pelo bem da humanidade ndo mais se sustenta, se
ela se dissolve em “idealismo”, entdo Marx também ndo poderia mais se tornar
poeta [...].” (Heinrich, 2018, p. 275)

Nao por coincidéncia, a0 mesmo tempo que ele abriu mao da poesia, também se aprofundou
na filosofia hegeliana. O mais provavel € que as criticas de Marx a sua poesia tenham origem
nas criticas que Hegel elabora em suas obras sobre o romantismo.

Foi em 1837 que Marx comecou a se afastar da poesia ¢ se aprofundar mais na
filosofia hegeliana. No verdo desse mesmo ano, ele comecou a participar de um “clube dos
doutores”, grupo de estudantes no qual se realizavam discussoes historicas e filosoficas sobre
temas que ndo eram discutidos na Universidade.

Em 1838, o pai de Karl, Heinrich Marx, veio a falecer. Foi ap6s a morte do pai que o
jovem Marx decidiu largar o direito de vez e estudar filosofia.

No fim da década de 1830, por conta do cendrio politico da Prussia, intensificaram-se
as discussdes politicas no ambito da critica da religido. Essas discussdes impactaram
profundamente a escola hegeliana, expondo conflitos internos e gerando cisdes em diversas
areas. Os jovens-hegelianos - grupo que vamos analisar adiante - radicalizaram-se ainda mais,
unindo o debate da politica e do Estado ao da religido. Cabe ressaltar que o Estado prussiano
era considerado um Estado cristdo, e, portanto, a religido era parte fundamental da politica e
da sociedade. Nao apenas o Estado era regido pelo cristianismo, mas o Estado também
possuia autoridade sobre as igrejas; ou seja “o cristianismo (protestante) era visto como

alicerce fundamental do Estado prussiano; por isso, era, por um lado, muito protegido e,
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por outro, especialmente controlado pelo Estado.” (Heinrich, 2018, p. 349). Desse modo,
qualquer debate teoldgico possuia, intrinsecamente, raizes politicas.

Assim, podemos entender que a critica de Marx a religido pode ter sido influenciada
pelo contexto politico da época, e principalmente pelas discussdes acerca da filosofia da
religido hegeliana.

Uma das obras que mais motivaram essas discussdes foi a obra “A vida de Jesus,
analisada criticamente” (1835) de David Friedrich Strauf3 (1808-1874). O cerne de sua obra ¢
que a vida de Jesus ndo seria um fato historico, mas sim um mito da comunidade paleocrista,
que acabou criando as histérias sobre um messias na tradi¢cdo oral. As discussdes em torno
dessa obra representaram uma “ruptura” na escola hegeliana. Strau3 sugere uma primeira
divisdo dos hegelianos em um artigo que escreve para os Escritos polémicos, em 1837. Ele
divide a escola hegeliana em “direita”, “centro” e “esquerda”. Essa divisdo era pautada pela
cristologia, entdo, utilizava como critério a historicidade dos Evangelhos; i.e., aqueles que
acreditavam que os Evangelhos seriam fatos histdricos, eram classificados como “direita”,
aqueles que acreditavam que os Evangelhos seriam apenas em parte fatos historicos, eram
classificados como “centro”, e aqueles que acreditavam que nada dos Evangelhos eram fatos
historicos, seriam classificados como “esquerda”.

Essa divisdo do hegelianismo proposta por Straul} era, frequentemente, interpretada de
outra forma: como uma divisdo entre “velhos” e “jovens” hegelianos, onde os velhos
hegelianos seriam “conservadores” - i.e., viam a obra de Hegel como uma defesa a
racionalidade do Estado prussiano e do sistema sociopolitico - , e, portanto, de “direita”, e os
jovens hegelianos seriam progressistas ou até revolucionarios - consideravam a obra de Hegel
uma critica a irracionalidade do Estado prussiano e do sistema -, e, portanto, de “esquerda”.

Um dos principais veiculos de publicacdo que os chamados jovens hegelianos
utilizavam entre 1838 e 1843 era o periddico Anais de Halle de Ciéncia e Arte Alemas.
Arnold Ruge (1802-1880), que fundou os Anais de Halle em conjunto com Theodor
Echtermeyer (1805-1844), foi um dos mais importantes nomes da oposi¢ao da Alemanha,
tanto pela edi¢do dos Anais, quanto por seus proprios artigos. Em 1841 ele se obrigou a
transferir o periddico para Dresden, na Saxonia, para evitar a censura prussiana, mudando o
nome do periddico para Anais Alemdes de Ciéncia e Arte. Porém, foi novamente censurado
em 1843, e a publicagdo dos Anais foi proibida.

Diversos debates envolvendo os chamados jovens hegelianos desenrolaram-se no
periodo de 1840 a 1841, enquanto Marx desenvolvia sua dissertacio. O cendrio

politico-intelectual que o jovem Marx presenciou certamente foi de grande influéncia na
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formagao de seus ideais. Outra influéncia para o jovem estudante foi a sua amizade com
Bruno Bauer. Percebe-se que os escritos de Bauer comecam a se radicalizar - principalmente a
expressao do seu ateismo - no periodo de 1838 e 1841, precisamente o periodo em que sua
amizade com Marx foi mais forte, fator que indica que suas discussdes influenciavam um ao
outro, reciprocamente. Contudo, essa radicalizagdo de Bauer acabou resultando na destrui¢ao
de sua carreira enquanto professor em Berlim, e, mais tarde, também em Bonn.

O ateismo do jovem Marx, por sua vez, se expressa claramente pela primeira vez (que
se tem conhecimento) no preficio de sua tese de doutorado, em 1841. Heinrich relata que
Marx cita, no preficio, a frase dita por Prometeu na tragédia de Esquilo (525-456 a.C.):
“Numa palavra, odeio todos os deuses” (apud. Heinrich, 2018, p. 419), e que, para Marx,
Prometeu seria “o mais ilustre entre santos e martires do calendario filosofico”. (Marx, 1841,

apud. Heinrich, 2018, p. 419). Heinrich argumenta que:

“Nao se sabe exatamente quando Marx se tornou ateu. No entanto, ¢ provavel que as
primeiras oscilagoes de fé tenham ocorrido pouco ap6s o periodo de provas finais na
escola. E possivel encontrar tais indicios em uma carta que seu pai lhe enviou no dia
18 de novembro de 1835 [...]. Do periodo imediatamente posterior a essa carta, nao
foi preservada nenhuma manifestacdo direta de Marx sobre sua crenga.
Contudo, ¢ possivel identificar certa rejeicdo a crenga em Deus em alguns de seus

poemas de 1836-1837.” (Heinrich, 2018, p. 419)

A época, o titulo de doutor era concedido aqueles que, apds trés ou quatro anos de
estudos na Universidade, escrevessem uma tese de doutorado - tese geralmente curta, com um
tema bem delimitado, e escrita em poucos meses. Marx, porém, demorou um pouco mais para
escrever a sua. Nomeada Diferenca entre a filosofia da natureza de Democrito e a de Epicuro,
a tese demorou mais de dois anos para ser entregue, sendo enviada a Universidade de Jena no
dia 6 de Abril de 1841. Isso se explica pelo fato de Marx ter investido seu tempo em outros
projetos, como alguns artigos filosofico-religiosos € um livro sobre o hermesianismo -
projetos que nunca foram publicados. Além disso, a propria tese de Marx também foi muito
mais ampla e aprofundada do que era o comum na época, o que também explica a demora
para a sua conclusdo. Sobre o tema escolhido para a tese, Heinrich argumenta que Marx foi

influenciado pela visao de Hegel acerca do estoicismo, epicurismo e ceticismo:

“O fato de essas escolas serem caracterizadas por Hegel como filosofias da
“autoconsciéncia” — o que ja representava uma valorizagdo delas em relacdo a
perspectiva da historiografia filosofica da época, que considerava esses trés
sistemas meros produtos do epigonismo e do ecletismo — provavelmente
chamou a atengdo dos jovens hegelianos; afinal, o conceito de autoconsciéncia era

central nos debates sobre a filosofia da religido de Hegel.” (Heinrich, 2018, p. 434 )
Sobre o contetido da tese, Heinrich argumenta:

“Em relacdo a tese de Marx, ¢ necessario diferenciar dois niveis de argumentagao.
Por um lado, Marx faz uma analise puramente histdrico- filosofica: baseando-se em
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diversas fontes, ele confronta as concepgdes de Democrito com as de Epicuro; por
outro, ele interpreta as ideias de Epicuro com suas proprias categorias, vindas
sobretudo de Hegel, como esséncia [Wesen], fendmeno/apari¢do [Erscheinung] e
autoconsciéncia [Selbstbewusstsein]. Nado se trata, aqui, de simples aplicagdo
dessas categorias, mas de uma utilizagdo bastante livre delas, criando uma ponte
entre a doutrina dos atomos e a discussdo acerca do posicionamento do ser humano
na sociedade. Fica claro, assim, o que Marx quis dizer em carta enviada a Lassalle
no dia 21 de dezembro de 1857: seu trabalho sobre Epicuro teria sido movido
“mais por interesse [politico] que filos6fico”” (Heinrich, 2018, p. 445)

Percebe-se, a partir disso, tanto a influéncia da filosofia hegeliana em Marx, quanto sua
investigacao de cunho politico do papel do homem na sociedade.

Na tese, ele busca demonstrar que, apesar de Democrito € Epicuro compartilharem a
visdo acerca da existéncia dos atomos e de sua movimentacdo em espaco vazio, o restante de
suas teorias divergem. Marx chama atenc¢do para duas principais diferengas entre os fil6sofos.
A sua principal divergéncia seria em relagdo ao determinismo. Enquanto Democrito defende
uma posicao determinista, de que tudo ocorre por necessidade, e o acaso nao ¢ real, Epicuro
rejeita essa ideia, defendendo que algumas coisas ocorrem por acaso, e outras dependem do
nosso arbitrio. Assim, para Epicuro, qualquer coisa seria possivel, desde que ndo se oponha a
percepcao sensivel. Para ele, o objetivo unico do entendimento seria a ataraxia (a
tranquilidade satisfeita), sobre o que Marx argumenta que “sua modalidade explicativa visa
tdo somente a ataraxia da autoconsciéncia, ndo ao conhecimento da natureza em si e para si’
(Marx, 1841, apud. Heinrich, 2018, p. 446).

A segunda diferenca mais importante entre os filésofos, ¢ sobre as propriedades dos
atomos. Na interpretagdo de Marx, para Democrito, os dtomos nao possuiriam nenhuma
caracteristica, e as propriedades fenoménicas do mundo seriam formadas pelas diversas
combinagdes entre os atomos. Epicuro, por sua vez, argumenta que os 4tomos, por serem
imutaveis, ndo poderiam possuir propriedades, pois isso 0s tornaria mutaveis; porém, ao
mesmo tempo, e contraditoriamente, seria necessario atribuir certas caracteristicas distintas
aos atomos, uma vez que os atomos que se repelem, necessariamente deveriam ser diferentes
uns dos outros. Sobre isso Marx argumenta que “Por meio das qualidades, o 4tomo adquire
uma existéncia que contradiz seu conceito, € posto como existéncia exteriorizada,
diferenciada de sua esséncia” (Marx, 1841, apud. Heinrich, 2018, p. 448). Logo, para Marx,
essa contradicdo entre a esséncia ¢ a existéncia, entre a forma e a matéria dos atomos, ¢é
inevitdvel. Como Heinrich coloca: “ele utiliza a rede conceitual criada por Hegel para

investigar a logica interna do pensamento atomico de Epicuro” (Heinrich, 2018, p. 448).
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Segundo Heinrich, Marx utiliza essas ideias para argumentar que a interagdo entre as
pessoas € a existéncia humana, que os seres humanos ndo podem existir enquanto seres

particulares; i.e., a propria existéncia humana se expressa na relagao entre as pessoas:

“Marx afirma que o atomo ¢ “a forma natural da autoconsciéncia abstrata”. Aqui, o
atomo ¢ claramente uma metafora das relagdes sociais, que se baseiam nas
interagdes dos individuos. Nesse contexto, vale a pena analisar a seguinte passagem:
como “o atomo, pressuposto como algo abstratamente individual e pronto, ndo ¢é
capaz de operar como poder idealizador e abrangente”, Marx conclui que a
“particularidade abstrata ¢ a liberdade da existéncia, ndo a liberdade na existéncia”.
A existéncia humana ¢é a relagdo, a interacdo das pessoas. Se o0s seres
humanos existissem enquanto “particularidade abstrata”, eles ndo teriam justamente
essa relacdo entre si; logo, estariam “livres” da existéncia humana.” (Heinrich, 2018,
p. 450)

Ao final da sua tese, Marx busca explicar uma irregularidade presente na teoria de
Epicuro. Sobre os “meteoros” - que seriam os corpos e fenomenos celestes -, Epicuro
argumenta contra a interpretacdo geral grega da sua época que defende que esses meteoros
seriam eternos ¢ imutaveis. Porém, ele ndo utiliza-se de constatacdes empiricas para chegar a
essa conclusdo, mas avalia apenas a consequéncia dessa ideia: a afirmag¢do dos mitos e das
supersti¢des. Marx interpreta que, para Epicuro, os 4&tomos € que seriam a parte “imutavel e
autonoma” do mundo. E, para Marx, isso significa, entdo, que os meteoros (ou corpos
celestes) eternos, seriam “os atomos que se tornaram reais”. Segundo Heinrich, para Marx, a
filosofia de Epicuro ¢ determinada a partir da contradi¢do entre a esséncia e a existéncia, entre
a forma e a matéria; porém, essa contradicdo ndo se faz presente nos corpos celestes. Com a
reconciliagdo entre a forma e a matéria nos corpos celestes, a matéria deixa de ser
“particularidade abstrata”, e se torna “universalidade”. Ou seja, “Para Marx, os meteoros nao
perturbam a ataraxia da autoconsciéncia, mas sim a “ataraxia da autoconsciéncia individual”.
(Heinrich, 2018, p. 451). O foco epicurista no individual-abstrato implicaria na supressdo da
ciéncia verdadeira, e, a0 mesmo tempo, na supressao de toda religido e supersticdo. Ainda, a
“autoconsciéncia universal-abstrata”, por se compreender como pertencente a um “universal
divino”, estaria mais suscetivel as influéncias transcendentais. Desse modo, Epicuro, ao
buscar a ataraxia através da compreensdo da natureza e da supressdo das forgas
transcendentais sobre a consciéncia, seria “o maior dos iluministas gregos” (Marx, 1841,
apud. Heinrich, 2018, p. 452), segundo Marx

A conclusdao de Marx de que Epicuro era um iluminista, e a sua critica da religido

intrinseca a isso, representa um importante momento politico em seu trabalho académico, uma

vez que contraria a filosofia dominante, além da filosofia hegeliana.
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Apbs a aprovagdo de sua tese e obtencdo do titulo de doutor em filosofia pela
Universidade de Jena, Marx se encontra impedido de seguir carreira académica. Dado que, em
1842, Bruno Bauer foi acusado de ateismo e expulso da catedra de Teologia da Universidade
de Bonn, onde lecionava na época, Marx, por possuir ideais semelhantes, viu na expulsdo de
Bauer um impedimento para a sua propria carreira.

Sendo assim, acabou conseguindo um emprego como redator-chefe do Gazeta
Renana, na provincia de Colonia. O jornal, de cunho liberal, era um veiculo utilizado para
reivindicar uma Prissia constitucional e criticar o governo da Prussia. Marx, em especial,
publicava artigos com ideais amplamente democraticos. Ainda em 1842, Marx conhece pela
primeira vez uma das figuras mais relevantes de sua historia, Friedrich Engels (1820-1895),
que visitava o jornal na época. Apds a visita, os dois comegam a trocar correspondéncias. Ja
em 1843, por conta das pautas politicas levantadas pela Gazeta Renana, ele foi censurado pelo
governo prussiano, e Marx foi expulso do pais.

No mesmo ano, pouco antes de sair do pais, entre sete € nove anos depois de seu
noivado, Marx e Jenny von Westphalen se casaram, no dia 19 de Junho de 1843. Apds o
casamento, Marx e sua esposa se mudaram para Paris, onde Marx conseguiu um emprego na
direcdo dos Anais Franco-Alemades, periddico de ideais fortemente democraticos.

Foi em Paris que Marx amadureceu suas ideias mais revoluciondrias. Gragas a Moses
HeB3 e George Herwegh (1817-1875), foi 14 que ele conheceu mais de perto a realidade da
classe proletdria, e teve contato com as organizagdes secretas da classe. Na capital, Marx
conheceu diversos intelectuais importantes para a sua trajetoria, como o anarquista russo
Mikhail Bakunin (1814-1876), o filosofo francés Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865) e
Heinrich Heine (1797-1856), com quem nutriu profunda amizade. Foi, ainda, em Paris, que
sua amizade com Engels se consolidou, quando Engels foi a Paris para visitar Marx. Sua
colaboragdo continuou firme até a morte de Marx.

Em 1844, Marx se une com Arnold Ruge - citado anteriormente. Apds a proibi¢do do
seu periodico Anais Alemaes de Ciéncia e Arte, que, como ja citado, foi censurado em 1843,
Ruge e Marx se unem para publicar a primeira edi¢ao dupla dos Anais Franco-Alemdes. Nesta
edi¢do, Marx colabora com dois artigos: Sobre a questio judaica (1844) e Introdugdo a
Critica da Filosofia do Direito de Hegel (1844). Infelizmente, a sua colaboragdo ndo durou
muito tempo, e a primeira edicdo dos Anais Franco-Alemdes também foi a tltima.

Também nesse periodo, Marx teve seu primeiro contato com a Liga dos Justos.
Fundada em 1836, a Liga dos Justos foi uma organiza¢io de alemdes imigrantes em Paris. A

época, os ideais defendidos pela organizagdo eram de um ‘“socialismo utdpico”, com
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influéncia principalmente das ideias de Saint-Simon (1760-1825) e Charles Fourier
(1772-1837); seu lema era “todos os homens sdo irmdos”. Mais tarde, a organiza¢do adotou
novos ideais, da critica a propriedade privada e a classe burguesa, e, entao, deu origem a uma
nova organiza¢ao, a chamada Liga dos Comunistas.

Ademais, também em 1844 nasce a primeira filha de Marx, Jenny Caroline
(1844-1883). Além dela, Karl e Jenny Marx tiveram outros seis filhos. Jenny Laura
(1845-1911), Edgar (1847-1855), Henry Edward Guy (1847-1850), Jenny Eveline Frances
(1851-1852), Jenny Julia Eleanor (1855-1898) e um bebé que faleceu antes de ser nomeado
(1857). Infelizmente, Edgar, Henry e Jenny Eveline Frances vieram a falecer ainda na
infancia.

Ja no final de 1844, o governo decreta a prisao de Marx, Ruge, Heine, e Karl Ludwig
Bernays (1815-1876), por seus papéis nos Anais Franco-Alemdes. Nesse periodo, Marx
também elabora um artigo acerca de uma greve na Silésia, e o publica no Avante! - veiculo de
imprensa utilizado pelos operarios alemaes imigrantes na Franca. Por conta desse artigo, a
pedido do governo prussiano, Marx ¢ expulso da Franca no inicio de 1845.

Assim, Marx e sua familia se mudam para Bruxelas. Logo apos sua mudanga, Engels
os acompanha, a fim de dar continuidade a seus trabalhos com Marx. Em dezembro de 1845,
Marx renuncia a nacionalidade prussiana.

Em 1847 Marx se junta a Liga dos Justos - citada anteriormente -, que, em seguida, foi
renomeada Liga dos Comunistas. Em junho daquele ano, ¢ realizado o primeiro congresso da
organizagdo, momento em que ¢ requisitada a Marx e Engels a elaboracdo de um manifesto
dos comunistas. O Manifesto Comunista foi publicado em fevereiro de 1848, em Londres.

Também em 1848, o governo belga expulsa Marx de Bruxelas; porém, o governo
revolucionario francé€s o convida a retornar a Paris. Em maio, Marx e sua familia, juntamente
com Engels, se mudam novamente para Colonia, onde Marx e Engels fundam a Nova Gazeta
Renana. A Nova Gazeta Renana ¢ utilizada como veiculo para acusagdes contra as
autoridades de Colonia, o que gera um processo do governo contra os agitadores; Marx e
Engels sao absolvidos no processo, porém mantém a sua defesa a liberdade de imprensa na
Alemanha. Portanto, Marx ¢ convidado a deixar o pais novamente.

Ferdinand Lassalle (1825-1864), ao saber da dificil situacdo financeira que Marx
enfrentava nesse momento, promoveu uma arrecadagdo de fundos na Alemanha, que permitiu
que Marx e sua familia mudassem para Londres.

Em Londres, Marx mantém sua atuacao politica, além de, a partir de 1850, passar a

editar a revista de economia politica Nova Gazeta Renana. Ainda com dificuldades
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financeiras, Marx conta com o apoio de Engels em diversos momentos. Em 1851, Marx aceita
o convite de trabalho do New York Daily Tribune. E em 1853, passa a escrever também ao
People’s Papers.

Em 1857, Marx retoma seus estudos de economia politica, pois considera que uma
nova crise econdmica europeia se aproxima. Contudo, ¢ apenas em 1863 que ele inicia os
primeiros esbocos d’O Capital, finalizando o primeiro livro apenas em 1866, que é publicado
em Hamburgo, no ano seguinte (1867).

Em 1864, Marx elabora o projeto e o estatuto de uma Associagdo Internacional dos
Trabalhadores, que sdo apresentados durante um encontro internacional no Saint Martin’s
Hall, em Londres. Ap6s a aprovacao do projeto, Marx elabora o Manifesto de Inauguragdo da
Associagdo Internacional dos Trabalhadores - que mais tarde fica conhecida como a Primeira
Internacional. O Estatuto da Internacional demonstra com clareza os principios de Marx na
época:

“Considerando,

Que a emancipagdo das classes trabalhadoras tem de ser conquistada pelas proprias
classes trabalhadoras;

Que a luta pela emancipagdo das classes trabalhadoras significa ndo a luta por
privilégios e monopolios, mas por iguais direitos e deveres e pela abolicdo de todo
dominio de classe;

Que a sujeigdo econdmica do homem que trabalha para o monopolizador dos meios
de trabalho, isto ¢, das fontes de vida, repousa no &mago da serviddo em todas as
suas formas, de toda miséria social, degradagdo mental e dependéncia politica;

Que a emancipacdo economica das classes trabalhadoras €, portanto, o grande fim ao
qual todo movimento politico deve estar subordinado como meio;

Que todos os esforcos visando esse grande fim falharam até hoje por falta de
solidariedade entre as varias divisdes do trabalho em cada pais e pela auséncia de
um vinculo fraternal entre as classes trabalhadoras dos diferentes paises;

Que a emancipac¢ado do trabalho ndo ¢ uma emancipagao local nem nacional, mas um
problema social que abrange todos os paises em que existe a sociedade moderna e
depende, para sua solugdo, da confluéncia pratica e tedrica de todos os paises
avangados;

Que o atual reavivamento das classes trabalhadoras nos paises mais industrializados
da Europa, ao mesmo tempo que representa uma nova esperanca, traz uma
adverténcia solene contra a recaida em velhos erros e conclama para a combinagdo
imediata dos movimentos ainda desconexos;

Por essas razoes:

A Associagdo Internacional dos Trabalhadores foi fundada. Ela declara:

Que todas as sociedades e individuos que a ela aderirem reconhecerdo a verdade, a
justica e a moralidade como base de sua conduta uns para com os outros e para com
cada homem, sem consideragdes de cor, credo ou nacionalidade;

Que ndo reconhecam nenhum direito sem deveres, nem deveres sem direitos; [...]”
(Associagao Internacional dos Trabalhadores, 1864)

Assim, Marx d& continuidade a seus estudos e a sua atuagdo politica, tanto através da
Internacional, quanto por meio de seus escritos.
Em 1881, Jenny Marx adoece, vindo a falecer em dezembro do mesmo ano. Nao

muito tempo depois, em 1883, sua filha Jenny Caroline também veio a 6bito.



31

Em mar¢o de 1883, deprimido pela morte de sua esposa e filha, e com a saude
debilitada hd muitos anos, Karl Marx morre em Londres, sendo sepultado no cemitério de
Highgate, na condi¢ao de apatrida.

Em seu discurso diante do timulo de Karl Marx, Engels afirma eloquentemente:

“Pois, Marx era, antes do mais, revolucionario. Cooperar, desta ou daquela maneira,
no derrubamento da sociedade capitalista e das instituicdes de Estado por ela
criadas, cooperar na libertacdo do proletariado moderno, a quem ele, pela primeira
vez, tinha dado a consciéncia da sua propria situagdo e das suas necessidades, a
consciéncia das condi¢cdes da sua emancipacdo — esta era a sua real vocagdo de
vida. A luta era o seu elemento. E lutou com uma paixao, uma tenacidade, um éxito,
como poucos. [...] E, por isso, Marx foi o homem mais odiado e mais caluniado do
seu tempo. Governos, tanto absolutos como republicanos, expulsaram-no; burgueses,
tanto conservadores como democratas extremos, inventaram ao desafio difamacdes
acerca dele. Ele punha tudo isso de lado, como teias de aranha, sem lhes prestar
atengdo, e so respondia se houvesse extrema necessidade. E morreu honrado, amado,
chorado, por milhdes de companheiros operarios revolucionarios, que vivem desde
as minas da Sibéria, ao longo de toda a Europa e América, até a California; e posso
atrever-me a dizé-lo: muitos adversarios ainda poderia ter, mas ndo tinha um sé
inimigo pessoal. O seu nome continuard a viver pelos séculos, e a sua obra
também!” (Engels, 1883)

Historicamente, o marxismo se tornou fundamental na atuacdo politica das pessoas,
sejam apoiadores ou criticos de Marx. Ainda hoje, ndo se fala de filosofia, politica e economia

sem lembrar da obra marxiana. E como Heinrich coloca:

“Por suas proprias atividades politicas como autor e redator de jornais progressistas,
como alguém que realizava trabalho de formag@o politica em associagdes de
trabalhadores, como membro da Liga dos Comunistas e do conselho geral da
Associacdo Internacional dos Trabalhadores, mas sobretudo por sua critica
fundamental do capitalismo, Marx influenciou diretamente o desenvolvimento da
situagdo politica. Na segunda metade do século XIX, enquanto ele estava vivo, e
ainda mais fortemente no século XX, grande parte do movimento dos trabalhadores,
assim como diversos grupos e partidos de oposi¢do, orientou-se, mais ou menos
intensamente, segundo suas ideias — ou no que se considerava serem suas ideias. A
partir do ultimo quarto do século XIX, “Marx” tornou-se uma cifra, inseparavel do
desenvolvimento politico e intelectual posterior. Praticamente todas as concepcdes
politicas e econdmicas fundamentais que surgiram e foram influentes no século
XX, independentemente de terem sido progressistas ou conservadoras,
relacionaram-se, de uma maneira ou de outra, com as ideias de Marx. Desde o fim
do século XIX, “Marx” é o ponto de atrito do qual ndo mais se pode desviar.”
(Heinrich, 2018, p. 32-33)

Nao héa como falar de emancipagdo humana sem falar de Karl Marx. O filésofo passou
a vida pensando e atuando em prol de uma sociedade livre da exploragdo e da alienacdo. Seu
método materialista-historico o permitiu enxergar com clareza a realidade da vida das
pessoas, e, a partir dessa materialidade, entender o sistema sociopolitico e pensar nas bases
necessarias para um sistema melhor.

Marx nos ensina que ¢ apenas a partir da luta organizada que a humanidade consegue

construir uma realidade social que verdadeiramente permita a realizagdo plena do potencial
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humano, uma sociedade que permita que o ser humano volte-se a si mesmo, e viva de acordo

com a sua propria humanidade.
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Capitulo 2 - O TRABALHO

2.1. HUMANIDADE E TRABALHO

Marx busca estudar a humanidade a partir dos seus processos reais de vida, a partir da
materialidade da sua existéncia, sempre pensando na histéria e na realidade do homem para,

apenas a partir dessa realidade, compreender a consciéncia da humanidade:

“Em completa oposigdo a filosofia alema, a qual desce do céu a terra, aqui sobe-se
da terra ao céu. Isto ¢, ndo se parte daquilo que os homens dizem, imaginam ou se
representam, e também ndo dos homens narrados, pensados, imaginados,
representados, para dai se chegar aos homens em carne e 0sso; parte-se dos homens
realmente ativos, € com base no seu processo real de vida apresenta-se também o
desenvolvimento dos reflexos [Reflexe] e ecos ideoldgicos desse processo de vida.
[...] Nao ¢ a consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina a
consciéncia” (Marx; Engels, 2009, p. 31-32).

Ao olharmos para a historia da humanidade, ha um fator essencial em comum entre as
mais diversas sociedades humanas que desempenha um papel fundamental na construgdo
dessas sociedades: o trabalho. Dado que o ser humano depende do proprio trabalho para
sobreviver, a historia do trabalho se confunde com a historia da humanidade. Sem o trabalho

nao ha alimento, distribuicao de agua, educagdo, arte, vestimenta ou lazer:

“O primeiro ato histérico ¢, portanto, a produg@o dos meios para a satisfacdo dessas
necessidades, a produgdo da propria vida material, e a verdade ¢ que esse ¢ um ato
historico, uma condicdo fundamental de toda a histéria, que ainda hoje, tal como ha
milhares de anos, tem de ser realizado dia a dia, hora a hora, para ao menos manter
os homens vivos.” (Marx; Engels, 2009, p. 40-41)

Para Marx, ¢ a partir do momento que aprendemos a transformar a natureza em meios

de subsisténcia através do trabalho que nos diferenciamos dos outros animais:

“Podemos distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela religido - por
tudo o que se quiser. Mas eles comecam a distinguir-se dos animais assim que
comegam a produzir os seus meios de subsisténcia (Lebensmittel), passo esse que €
requerido pela sua organizagdo corpdrea. Ao produzirem os seus meios de
subsisténcia, os homens produzem indiretamente a sua propria vida material.”
(Marx; Engels, 2009, p. 24)

Essa diferenciacdo ocorre, principalmente, porque o ser humano nio produz da mesma
maneira que os animais; quer dizer, os animais produzem puramente por instinto, ja o ser
humano precisa pensar e planejar o que e como ira fazé-lo, ou seja, ha todo um processo de

criagdo e racionalizagdo antes da realizagdo da producao:

“Uma aranha executa operagdes semelhantes as do teceldo, e uma abelha
envergonha muitos arquitetos com a estrutura de sua colmeia. Porém, o que desde o
inicio distingue o pior arquiteto da melhor abelha ¢ o fato de que o primeiro tem a
colmeia em sua mente antes de construi-la com a cera.” (Marx, 2013, p. 327)
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O trabalho surge primeiramente como um meio de suprir as necessidades do homem
que a natureza ndo € capaz de suprir, principalmente a partir da expansdo da populacao
humana, mas também antes disso. Por exemplo, o proprio ato de cagar e colher ja podem ser
considerados formas de trabalho. Porém, - e aqui a ideia de que a produg@o do ser humano ¢
diferente da dos animais se demonstra - se os alimentos disponiveis eram escassos e dificeis
de conseguir, o homem precisava achar maneiras de tornar a busca por alimentos mais
eficiente. A partir disso, o homem aprende a utilizar-se da natureza a fim de produzir novos
meios de buscar alimentos, produzindo através de madeira, pedras e, mais tarde, metais,
ferramentas de caca e colheita. Eventualmente, as comunidades humanas aprenderam a
domesticar animais, ¢ dominaram o plantio de vegetais - surgindo, assim, a agricultura.

Essa no¢ao demonstra, ainda, outra ideia fundamental:

“[...] a propria primeira necessidade satisfeita, a agdo da satisfacdo e o instrumento ja
adquirido da satisfagdo, conduz a novas necessidades - e esta produgdo de novas
necessidades € o primeiro ato histdrico.” (Marx; Engels, 2009, p. 41-42)

Ou seja, ao satisfazer as suas necessidades mais basicas, o homem cria, com isso, novas
necessidades. Como no exemplo citado anteriormente: com a caga e a colheita, o homem
sobrevive, se reproduz, e aumenta sua populacdo, e, assim, surge a necessidade de produzir
mais alimentos para suprir com as novas demandas. Atualmente essa ideia fica mais clara, ao,
por exemplo, consumirmos alimentos cozidos, bem temperados, e, inclusive, de acordo com a
cultura em que estamos inseridos. Com a evolugdo da produgdo de alimentos e o ato de
cozinhar os alimentos, a arte culindria surge aos poucos, tornando-se, entdo, uma nova
necessidade.

E nesse sentido que Marx considera o trabalho a autodeterminac¢do do homem. Se o
ser humano produz os seus proprios meios de vida, eles, naturalmente, produzem também a
sua vida material, a sua histéria. Quando o trabalho muda, o0 homem muda. Por isso, podemos
afirmar o trabalho como a principal - sendo Unica - constante na historia da humanidade. Para
os humanos, a capacidade de trabalhar foi e ¢ imprescindivel, pois ¢ apenas a partir e através
do trabalho que o homem sobrevive, constroi e desenvolve a sua propria existéncia. Nas

palavra de Marx:

“Como exteriorizam [duBBern] a sua vida, assim os individuos o sdo. Aquilo que eles
sdo coincide, portanto, com a sua produgdo, com o que produzem e também com o
como produzem. Aquilo que os individuos sdo depende, portanto, das condi¢des
materiais da sua produgdo.” (Marx; Engels, 2009, p. 24-25)

Ao compreendermos a historia das sociedades humanas a partir desse viés de que o

trabalho ¢ a determina¢do do homem, fica claro que a organizagdo socioecondmica € as
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relacdes de poder foram e sdo determinadas a partir das relagdes de trabalho. Como Marx

afirma:

“O fato ¢, portanto, este: o de determinados individuos que sdo produtivamente
ativos de determinado modo [auf bestimmte Weise produktiv tdtig sind], entrarem em
determinadas rela¢des sociais e politicas. A observacdo empirica tem de mostrar, em
cada um dos casos, empiricamente e sem qualquer mistificacdo e especulagdo, a
conexdo da estrutura social e politica com a producdo.” (Marx; Engels, 2009, p. 30)

O que ocorre ¢ que a divisdo do trabalho ocorre de modo desigual, desde a divisdo de
trabalho mais primordial, na estrutura familiar, até as formas de organiza¢do social mais

complexas, como o capitalismo atual. Marx argumenta:

“Com a divisdo do trabalho, na qual estdo dadas todas essas contradi¢des [...], esta
ao mesmo tempo dada também a reparti¢do, e precisamente a reparticdo desigual,
tanto quantitativa como qualitativa, do trabalho e dos seus produtos e, portanto, a
propriedade.” (Marx; Engels, 2009, p. 46)

Por isso, Marx leva a centralidade do debate a estrutura social de producao, a divisao
do trabalho e as relagdes sociais de producao. Marx via a dinamica de produgao, circulacao e
distribuicdo e as relagdes sociais que dela decorrem como sendo essencialmente relagdes entre
classes sociais conflitantes, onde ha uma forte relagdo de dominagao de uma das classes sobre
a(s) outra(s). Por exemplo, no feudalismo os vassalos eram a classe dominada, e os suseranos,
a classe dominante; ja4 no regime escravocrata, os escravos eram dominados por seus
senhores, e assim por diante. No caso da sociedade capitalista, a divisdo de classes € entre
proprietarios [burguesia] e ndo proprietarios [proletariado] dos meios de produgao:

“[...] no fim a diferenga entre o capitalista e o rentista fundiario (Grundrentner)
desaparece, assim como entre o agricultor e o trabalhador em manufatura, e que, no
final das contas, toda a sociedade tem de decompor-se nas duas classes dos
proprietarios ¢ dos trabalhadores sem propriedade.” (Marx, 2010, p. 79)

Afinal, se o trabalho ¢ o Unico meio do ser humano sobreviver e prosperar, aqueles
que detém os meios que tornam o trabalho possivel (os meios de producdo), detém o meio de
sobrevivéncia de si e dos outros, e, logo, detém o poder social, politico, econdmico e cultural.
E nesse sentido que Marx afirma que “a historia de todas as sociedades até hoje existentes ¢ a

historia das lutas de classes” (Marx, 1998, p. 40)

2.2. 0 TRABALHO ESTRANHADO®

A acumulacdo primitiva de capital € um processo da pré-historia do capitalismo, e,

mais do que isso, € o que permite que o capitalismo seja implementado.

3 E importante ressaltar que as diferencas entre os termos “estranhado” e “alienado” sio uma questio de
traducdo. Marx utiliza duas palavras para se referir ao estranhamento/alienacao: Entfredmung e Entdusserung, e
a interpretacao desses termos ¢ diferente para cada tradutor. Uma vez que nas tradugdes dos textos que utilizei
constam ambos os termos, usarei os termos de forma intercambiavel.
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“[...] a transformacdo dos meios de producdo individuais e dispersos em meios de
producdo socialmente concentrados e, por conseguinte, a transformacdo da
propriedade nanica de muitos em propriedade gigantesca de poucos, portanto, a
expropriacdo que despoja grande massa da populagdo de sua propria terra e de seus
proprios meios de subsisténcia e instrumentos de trabalho, essa terrivel e dificultosa
expropriacdo das massas populares, tudo isso constitui a pré-histéria do capital.”
(Marx, 2013, p. 1011)

O capitalismo surge a partir da destitui¢ao do feudalismo, fato que implica que a nova
estrutura ¢, em certa medida, derivada da antiga. Essencialmente, a acumulagao primitiva do
capital consiste na separacdo do trabalhador e seus meios de trabalho, i.e., a retirada das
terras, das ferramentas e do produto do trabalho das maos dos trabalhadores. O capitalismo
manteve essa estrutura de proprietarios € nao proprietarios, porém, libertou o homem da sua
serventia a gleba e ao seu suserano. A partir disso, 0 homem continua sem a posse das terras,

mas passa a ser livre para vender a sua forga de trabalho.

“A propriedade privada constituida por meio do trabalho proprio, fundada, por assim
dizer, na fusdo do individuo trabalhador isolado, independente, com suas condi¢des
de trabalho, cede lugar a propriedade privada capitalista, que repousa na exploracdo
de trabalho alheio, mas formalmente livre” (Marx, 2013, p. 1012)

Em diversas de suas obras, Marx demonstra que o trabalho ganha uma nova
configuracdo no capitalismo, e torna-se aquilo que ele chama de “trabalho estranhado”. A
partir dessa acumulagdo primitiva do capital, o homem passa a possuir, entdo, apenas o
proprio corpo e a propria forga de trabalho para vender, a fim de manter a sua subsisténcia:

“[...] o homem que ndo possui outra propriedade sendo sua forca de trabalho torna-se
necessariamente, em todas as condi¢des sociais e culturais, um escravo daqueles que

se apropriaram das condicdes objetivas do trabalho. Ele s6 pode trabalhar com sua
permissao, portanto, s6 pode viver com sua permissdo.” (Marx, 2012, p. 22)

Esse processo ¢ o que resulta na alienagdo ou estranhamento do trabalho. Com essa nocao
ocorre uma expansdo na noc¢do de alienacdo, que ja estava presente nas ideias de outros
autores, como Feuerbach. Porém, a diferenga fundamental de Marx ¢ que ele expande essa
concepcdo ao entender que a alienacdo estaria presente em diversos dmbitos da organizagao
social, e ndo apenas na religido - como Feuerbach afirma. Ou seja, enquanto Feuerbach e os
jovens-hegelianos defendiam que o homem ¢ alienado apenas através da religido, e que,
portanto, seria suficiente a destituicdo da religido para libertar o homem, Marx defende que a
alienag¢do € um processo muito mais amplo, e esta intrinseco ao sistema capitalista:

“Assim como na religido o homem é dominado pelo produto de sua propria cabega,

na produgdo capitalista ele o ¢ pelo produto de suas proprias maos.” (Marx, 2013, p.
844)
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Uma das principais obras que Marx expde sua concepcdo acerca da alienagdo do
trabalho sdo os “Manuscritos economico-filosoficos” (1944), na qual Marx apresenta as
determinagdes do trabalho - a producao, a forga de trabalho, e a natureza humana do trabalho
-, ¢ a alienagdo do homem em relagao a elas.

Em primeiro lugar, o processo de estranhamento do trabalho ocorre na producdo.
Como colocado anteriormente, a partir da acumulagdo primitiva do capital, o trabalhador
deixa de possuir os meios de producdo e o produto de seu trabalho, que passam a ser
apropriados por outros. Uma vez que o produto de seu trabalho deixa de pertencer ao
trabalhador, o objeto ¢ o que se torna a finalidade do trabalho, enquanto o trabalhador cumpre
com o papel de um mero meio de producdo, um papel analogo ao de uma maquina, uma
ferramenta a ser utilizada pelo proprietario dos meios de producdo e daquele produto final.

Quanto mais o trabalhador produz, menos ele €, mais ele se desgasta e se perde.

“[...] quanto mais o trabalhador se desgasta trabalhando (ausarbeitef), tanto mais
poderoso se torna o mundo objetivo, alheio (fremd) que ele cria diante de si, tanto
mais pobre se torna ele mesmo, seu mundo interior, [e] tanto menos [o trabalhador]
pertence a si proprio. [...] O trabalhador encerra a sua vida no objeto; mas agora ela
ndo pertence mais a ele, mas sim ao objeto. [...] A exteriorizagdo (Entdusserung) do
trabalhador em seu produto tem o significado ndo somente de que seu trabalho se
torna um objeto, uma existéncia externa (dussern), mas, bem além disso, [que se
torna uma existéncia] que existe fora dele (ausser ihm), independente dele e estranha
a ele, tornando-se uma poténcia (Macht) autdnoma diante dele, que a vida que ele
concedeu ao objeto se lhe defronta hostil e estranha.” (Marx, 2010, p. 81)

Nesse sentido, podemos reconhecer que, além de ser alienado em relagdo a produgdo,
a venda da for¢ca de trabalho por parte dos trabalhadores também implica na perda de si
mesmos. Por ndo possuir mais nada, os nao-proprietarios dos meios de producao possuem
apenas a si mesmos para vender, e, por isso, sdo obrigados a vender o seu tempo, o seu corpo,
e a sua capacidade de trabalhar para os proprietarios; e isso, apenas para produzir algo que

sequer lhes pertencera.

“[...] O trabalho ndo &, por isso, a satisfagdo de uma caréncia, mas somente um meio
para satisfazer necessidades fora dele. Sua estranheza (Fremdheit) evidencia-se aqui
[de forma] tdo pura que, tdo logo inexista coer¢do fisica ou outra qualquer, foge-se
do trabalho como de uma peste. O trabalho externo, o trabalho no qual o homem se
exterioriza, ¢ um trabalho de autossacrificio, de mortificacdo. Finalmente, a
externalidade (Ausserlichkeit) do trabalho aparece para o trabalhador como se [0
trabalho] ndo fosse seu proprio, mas de um outro, como se [0 trabalho] ndo lhe
pertencesse, como se ele no trabalho ndo pertencesse a si mesmo, mas a um outro.
[...] a atividade do trabalhador no ¢ a sua autoatividade. Ela pertence a outro, ¢ a
perda de si mesmo.” (Marx, 2010, p. 82-83)

Quando o trabalhador se obriga a vender a sua forca de trabalho, a relagdo desse
trabalhador com o seu proprio trabalho € ressignificada. O proprietario, nessa relacdo, €

também uma pessoa, porém, ¢ uma pessoa com a qual o trabalhador ndo se identifica, ¢ uma
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pessoa estranha a ele, que compra o seu tempo e o seu trabalho, e que detém os produtos do
seu trabalho. A alienacdo do trabalho ¢ também a alienacdo entre o sujeito que produz e o
sujeito que se apropria dessa produgao - o proprietario € o nao-proprietario. Desse modo, ao
tornar-se um “mero meio de produ¢do”, apenas um operario assalariado, o trabalhador perde a
si mesmo, aliena-se, estranha-se em relagdo ao seu proprio eu.

Essa ressignificacdo da relag@o entre o trabalhador e o seu trabalho, além de alienar o
trabalhador em relacdo a si mesmo, também o aliena da propria natureza humana do trabalho.
Marx afirma o homem como um “ser genérico”, i.e., 0 homem ¢ capaz de reconhecer em si
mesmo a sua propria humanidade, ele faz parte de um género: o género humano.

“O homem ¢é um ser genérico (Gattungswesen), ndo somente quando pratica e
teoricamente faz do género, tanto do seu proprio quanto do restante das coisas, o seu
objeto, mas também — e isto é somente uma outra expressdo da mesma coisa —
quando se relaciona consigo mesmo como [com] o género vivo, presente, quando se

relaciona consigo mesmo como [com] um ser universal, [e] por isso livre.” (Marx,
2010, p. 83-84)

Ao ser percebido apenas como um trabalhador assalariado, o homem deixa de ser
reconhecido como um ser humano - por si, e pelos outros. No capitalismo, a vida dos
trabalhadores ¢ quase ciclica: ele precisa trabalhar para receber um saldrio a fim de conseguir
manter a propria subsisténcia, para, assim, poder continuar trabalhando. Nessa dinamica, o
trabalhador ¢ desnaturalizado e desumanizado, ndo sendo capaz de desenvolver seu
verdadeiro potencial humano, pois suas capacidades sdo limitadas por uma rotina que gira em
torno de um trabalho alienante. Desse modo, por ndo conseguir desenvolver verdadeiramente

as suas capacidades, o trabalhador perde a sua relacdo com o seu proprio género humano.

“Na medida em que o trabalho estranhado 1) estranha do homem a natureza, 2) [e o
homem] de si mesmo, de sua propria fungdo ativa, de sua atividade vital; ela
estranha do homem o género [humano]. Faz-lhe da vida genérica apenas um meio
da vida individual. Primeiro, estranha a vida genérica, assim como a vida individual.
Segundo, faz da ultima em sua abstragdo um fim da primeira, igualmente em sua
forma abstrata e estranhada.” (Marx, 2010, p. 84)

Como exposto anteriormente, o trabalho ¢ fundamental para a autorrealizacdo do ser

humano, e, na l6gica do capitalismo, esse potencial ¢ limitado, e se perde.

“Pois primeiramente o trabalho, a atividade vital, a vida produtiva mesma aparece
ao homem apenas como um meio para a satisfacdo de uma caréncia, a necessidade
de manutengdo da existéncia fisica. A vida produtiva ¢, porém, a vida genérica. E a
vida engendradora de vida. No modo (4rf) da atividade vital encontra-se o carater
inteiro de uma species, seu carater genérico, e a atividade consciente livre é o carater
genérico do homem. A vida mesma aparece s6 como meio de vida.” (Marx, 2010, p.
84)
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Resumidamente, a produgdo, o objeto do trabalho e a natureza humana do trabalho
perdem sentido para o trabalhador, pois ndo pertencem mais a ele, mas sim a um outro homem
que lhe ¢ estranho - o burgués. Com isso, o trabalhador perde o contato com a sua propria
humanidade, e torna-se uma “quase-maquina” de trabalho, ou uma mercadoria, uma vez que o
trabalho torna-se uma mera obrigacdo, uma atividade que o homem realiza para receber um
salario para ndo morrer de fome, podendo perder as suas qualidades criativas e ocupar a vida
inteira do homem, que, assim, ja ndo tem mais tempo ou energia para outras atividades. Marx

afirma:

“O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto mais a
sua produgdo aumenta em poder e extensdo. O trabalhador se torna uma mercadoria
tdo mais barata quanto mais mercadorias cria. Com a valorizagdo do mundo das
coisas (Sachenwelt) aumenta em proporcao direta a desvalorizagdo do mundo dos
homens (Menschenwelt).” (Marx, 2010, p. 80)

Essa critica do trabalho alienado do jovem Marx possui um cunho ainda bastante filoséfico,
que possui como ideal a natureza humana nao alienada. O tema do trabalho alienado retorna
mais tarde nas obras de Marx, em especial n’O Capital; porém, em sua maturidade, Marx ndo
recorre mais a um ideal humano para realizar sua critica. Para ele, o ideal da humanidade deve

ser definido pelos proprios seres humanos.
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Capitulo 3 - A EMANCIPACAO HUMANA
3.1. CRITICA DA RELIGIAO

Sobre o tema da religido, Marx elabora suas ideias principalmente a partir das suas
criticas a Hegel (1770-1831) e aos jovens-hegelianos - grupo de estudiosos hegelianos da
Universidade de Humboldt de Berlim -, destacando-se o filésofo alemdo Ludwig Feuerbach
(1804-1872). Aluno de Hegel durante dois anos, o pensamento do filosofo evoluiu para o
materialismo. Podemos dizer que as ideias de Feuerbach representam uma transi¢ao entre o
pensamento de Hegel e Marx.

Logo, assim como Feuerbach, Marx interpreta a religido como uma construgao social,
em acordo com a ideia de que foi 0 homem que criou Deus “a sua imagem e semelhanga”, e
ndo o contrario, como defende a teologia cristd. Nessa perspectiva, o ser humano estaria
elevando o seu proprio potencial, a sua propria esséncia, a um patamar inalcancavel, e
projetando-o em um ser abstrato perfeito. Com efeito, essa logica entende a religido como
uma forma de aliena¢do, um afastamento do homem em relagdo a sua propria autorrealizagao
enquanto ser humano.

Resgatando a Critica a Filosofia do Direito de Hegel - Introdugdo (1843) de Marx, a

sua critica a religido se esclarece:

“Este ¢ o fundamento da critica irreligiosa: o0 homem faz a religido, a religido ndo faz
o homem. E a religido ¢ de fato a autoconsciéncia e o autossentimento do homem,
que ou ainda ndo conquistou a si mesmo ou ja se perdeu novamente. Mas o homem
ndo é um ser abstrato, acocorado fora do mundo. O homem é o mundo do homem, o
Estado, a sociedade. Esse Estado e essa sociedade produzem a religido, uma
consciéncia invertida do mundo, porque eles sdo um mundo invertido. A religido ¢ a
teoria geral deste mundo, seu compéndio enciclopédico, sua logica em forma
popular, seu point d’honneur espiritualista, seu entusiasmo, sua sangdo moral, seu
complemento solene, sua base geral de consolagdo e de justificagdo. Ela ¢ a
realizagdo fantastica da esséncia humana, porque a esséncia humana nio possui uma
realidade verdadeira. Por conseguinte, a luta contra a religido €, indiretamente, contra
aquele mundo cujo aroma espiritual ¢ a religido.” (Marx, 2010, p. 145)

Nesse sentido, demonstra-se que a critica de Marx a religido ¢, sobretudo, uma critica
ao papel que a religido cumpre na consciéncia do ser humano. Para Marx, a existéncia da
religido expressa a caréncia da realizagdo concreta da esséncia humana, servindo como um
instrumento da estrutura socioecondmica que busca justificar e redimir a miséria, a opressao e

3

a exploracdo como uma “vontade divina” ao invés de um processo histdrico-social.
Consequentemente, a religido mantém o homem “‘anestesiado”, paralisado, pois o impede de

reconhecer o estado real das coisas, e, portanto, o impede de se organizar para mudar essa
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realidade. Ou seja, ao surgir, a religido afasta o homem de si mesmo, da realizacdo material da
sua humanidade, e o leva a adorar o espirito abstrato da mesma, que ndo pode ser socialmente

efetivado. Por isso Marx afirma:

“A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria real e o
protesto contra a miséria real. A religido € o suspiro da criatura oprimida, o animo de
um mundo sem corag¢do, assim como o espirito de estados de coisas embrutecidos.
Ela ¢ o opio do povo.” (Marx, 2010, p. 145)

Ao afirmar a religido como “o 6pio do povo”, Marx se refere justamente ao fato da religido
ser utilizada como uma forma de justificar e redimir o estado das coisas, para amortecer a
miséria, a opressdo e a exploracdo. Assim, interpretado como “vontade divina”, esse estado
das coisas se mantém como tal. E nesse sentido que Marx demonstra a importancia da critica
da religido:

“A supressdo [Aufhebung] da religido como felicidade ilusoria do povo € a exigéncia
da sua felicidade real. A exigéncia de que abandonem as ilusdes acerca de uma
condi¢do ¢é a exigéncia de que abandonem uma condi¢do que necessita de ilusdes. a
critica da religido ¢, pois, em germe, a critica do vale de lagrimas, cuja auréola ¢ a
religido.

A critica arrancou as flores imaginarias dos grilhdes, ndo para que o homem suporte
grilhdes desprovidos de fantasias ou consolo, mas para que se desvencilhe deles e a
flor viva desabroche. A critica da religido desengana o homem a fim de que ele
pense, aja, configure a sua realidade como um homem desenganado, que chegou a
razdo, a fim de que ele gire em torno de si mesmo, em torno de seu verdadeiro sol. a
religido € apenas o sol ilusorio que gira em volta do homem enquanto ele ndo gira
em torno de si mesmo.” (Marx, 2010, p. 146)

Marx coloca, a partir disso, a necessidade da superacao da religido para tornar possivel
a concretizacdo da emancipacdo humana. A critica da religido, nesse sentido, ndo serve para
simplesmente desiludir o homem, fazé-lo nao acreditar, mas sim para desconstruir as fantasias
que encobrem a realidade, com o objetivo de mostrar ao ser humano como a realidade ¢ de
fato, e, principalmente, mostrar que ¢ possivel superar essa realidade, melhorar as condigdes
de vida das pessoas. O objetivo da critica da religido, entdo, ¢ fazer com que o homem se
reencontre com si mesmo.

Desse modo, Marx se difere de Feuerbach - e dos jovens-hegelianos no geral - quando
se trata da superacdo da religido. Os jovens-hegelianos concebem a religido como uma
questdo intelectual, que pode ser superada simplesmente por uma mudanga na consciéncia e

nos ideais das pessoas:

“Segundo a sua fantasia, as relagdes dos homens, tudo o que os homens fazem, os
seus grilhdes e Dbarreiras, sdo produtos da sua consciéncia, assim 0s
jovens-hegelianos, de modo consequente, colocam aos homens o postulado moral de
trocarem a sua consciéncia presente pela consciéncia humana, critica ou egoista, e,
desse modo, de eliminarem as suas barreiras.” (Marx; Engels, 2009, p. 22-23)
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Marx critica essa ideia ao afirmar que “Feuerbach ndo vé€, por isso, que o proprio “sentimento
religioso” ¢ um produto social e que o individuo abstrato que ele analisa pertence a uma
determinada forma de sociedade.” (IA- teses sobre feuerbach 7). A sua critica ¢ direcionada
principalmente a “abstracdo” do ser humano, que ¢ pensado por Feuerbach e os
jovens-hegelianos como um ser quase imaterial, separado da sua realidade, quando, na
verdade, o ser humano deve ser interpretado a partir ¢ através da realidade em que se

encontra:

“Os mais novos entre dentre eles encontram a expressao correta para a sua atividade
quando afirmam que lutam apenas contra “frases”. Esquecem, apenas, que a essas
mesmas frases nada opdem sendo frases, e que de modo algum combatem o mundo
real existente se combaterem apenas as frases deste mundo.” (Marx; Engels, 2009, p.
23)

Sendo assim, Marx entende a religido como uma figuracdo da alienagdo -
estranhamento, alheamento - da realidade material do sistema socioecondmico, € que,
portanto, s6 pode ser superada a partir da superagdo do proprio sistema que a sustenta. Marx

expressa essa ideia em critica a Feuerbach:

“Néao faz nenhuma critica as condigdes de vida [Lebensverhdltnisse] atuais. Nunca
chega, portanto, a conceber o mundo sensivel como a totalidade da atividade
sensivel viva dos individuos que o constituem, e é por isso obrigado [...] a buscar o
seu refiigio na “concepcdo [Anschauung] superior” e na “igualiza¢do” superior “no
género”, e portanto a recair no idealismo precisamente onde o materialista
comunista vé a necessidade e, a0 mesmo tempo, a condi¢do de uma transformacéo
tanto da industria quanto da estrutura social.” (Marx; Engels, 2009, p. 39-40)

Essa ideia demonstra que, para Marx, o sistema socioecondmico, juntamente com a
religido, representa um empecilho a conquista da emancipacdo humana, e, portanto, deve ser
superado. “A critica do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da religido, na

critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica.” (Marx, 2010, p. 146)

3.2. A EMANCIPACAO POLITICA E A EMANCIPACAO HUMANA

Para entendermos melhor a critica de Marx ao sistema capitalista, ¢ necessario
entender a diferenciagdo que ele faz entre a emancipacao politica e a emancipagdo humana. A
obra “Sobre a questdo judaica” (1844) de Marx ¢ fundamental para isso.

O texto, essencialmente, ¢ escrito como uma critica a obra “A questdo judaica”
(1842) de Bruno Bauer (1809-1882). O fio-condutor do texto de Bauer, publicado em 1842, ¢
a busca dos judeus pela emancipagao politica, i.e., por sua participagdo enquanto cidadaos no

Estado constitucional alemdo - pauta motivada pelo amplo debate da época em relagdo a

opressdo e divisdo social a que o povo judaico era submetido, uma vez que ainda ndo eram
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considerados cidadaos alemaes a época desses escritos, tendo conquistado esse direito apenas
em 1871, com a unificacao da Alemanha.

Bauer colocava a segregacdao dos judeus ndo como uma condi¢do imposta pela
realidade socio-politica do pais, mas como uma consequéncia da escolha dos proprios judeus
de singularizar-se frente a sociedade, se colocando antes como judeus do que como homens.
Na verdade, ele argumenta que na Alemanha ninguém seria verdadeiramente emancipado,
pelo menos enquanto o Estado nao renunciasse ao cristianismo. Com efeito, Bauer defende a
concep¢do de que a emancipagdo politica seria incompativel com a religido, e, portanto, o
judeu nao poderia ser politicamente emancipado da mesma forma que o Estado cristdo nao

poderia emancipar o judeu. Como Marx coloca:

“Baue exige, portanto, por um lado, que o judeu renuncie ao judaismo, que o homem
em geral renuncie a religido, para tornar-se emancipado como cidaddo. Por outro
lado, de modo coerente, a superagdo politica da religido constitui para ele a
superagdo de toda religido. O Estado que pressupde a religido ainda ndo é um Estado
verdadeiro, um Estado real.” (Marx, 2010, p. 36)

Marx faz sua critica a essa ideia argumentando que ndo seria suficiente analisar apenas
0s sujeitos a serem emancipados e os responsaveis por emancipa-los. Bauer teria falhado ao
ndo elevar a questdo ao conceito de emancipacdo em si, ao ndo qualificar as caracteristicas
especificas da emancipacdo almejada. Para Marx, ha uma diferenca fundamental entre a
emancipacdo politica e a emancipagdo humana geral, e Bauer teria tratado ambos como

equivalentes, acarretando em uma compreensdo confusa e contraditoria da questao judaica:

“De modo algum bastava analisar as questdes: quem deve emancipar? Quem deve
ser emancipado? A critica tinha uma terceira coisa a fazer. Ela devia perguntar: de
que tipo de emancipag¢do se trata? Quais sdo as condi¢des que tém sua base na
esséncia da emancipagdo exigida? Tdo somente a critica a emancipagdo politica
mesma poderia constituir a critica definitiva a questdo judaica e sua verdadeira
dissolucdo na ‘questdo geral da época’. [...] vemos o erro de Bauer no fato de
submeter a critica tdo somente o ‘Estado cristdo’, mas nao o ‘Estado como tal’, no
fato de ndo investigar a relagcdo entre emancipagdo politica e emancipag¢do humana
e, em consequéncia, de impor condigdes que s6 se explicam a partir da confusdo
acritica da emancipagao politica com a emancipa¢do humana geral.” (Marx, 2010, p.
36)

A partir dessa critica, podemos entender qual €, entdo, a diferenga entre a emancipagao
politica e a emancipag¢dao humana.

De acordo com Marx, a emancipacdo politica foi conquistada primeiramente pelo
povo americano em 1776, com a Declarag¢do da Independéncia dos Estados Unidos da
Ameérica, e, em seguida, pelo povo francés apds a Revolugdo Francesa, a partir da elaboragao
e publicacdo da Declara¢do dos Direitos do Homem e do Cidaddo, em 1789. A fim de

garantir os direitos humanos e civis dos cidaddos, esses documentos instituem a separagao
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entre o Estado e a religido, como coloca Marx, “a emancipagdo politica do judeu, do cristdo,
do homem religioso de modo geral consiste na emancipa¢do do Estado em relagdo ao
judaismo, ao cristianismo, a religido como tal” (Marx, 2010, p. 38). Essa separacao, porém,
ndo implica o fim da religido; ela simplesmente deixa de pertencer a esfera publica e passa a
pertencer a esfera privada. Desse modo, contrariando Bauer, Marx argumenta que a
emancipa¢do politica ndo € incompativel com a teologia. O Estado politico - ou laico, como
conhecemos atualmente -, ndo propde impedir o exercicio da religido; pelo contrario, seu
objetivo ¢ permitir o livre exercicio da religido para todos os individuos, desde que seja
praticada na sua vida privada. Logo, ndo seria incompativel que os judeus conquistassem a

emancipacdo politica sem precisar abrir mao da sua religido. Como Marx coloca:

“A pergunta é: como se comporta a emancipagao politica plena para com a religiao?
Se até mesmo no pais da emancipacdo politica plena encontramos ndo s6 a
existéncia da religido, mas a existéncia da mesma em seu frescor e sua forga vitais,
isso constitui a prova de que a presenca da religido ndo contradiz a plenificagdo do
Estado.” (Marx, 2010, p. 38)

A partir dessa no¢do, Marx argumenta que, apesar de ser um avango em relagdo a
sociedade feudal e ao Estado cristdo, a emancipagao politica ainda ¢ limitada e insuficiente.
Para ele, a religido, mesmo no ambito privado, ainda representa uma limitagao a verdadeira

emancipagao humana, e o Estado politico ndo ¢ capaz de libertar verdadeiramente o homem:

“O limite da emancipagdo politica fica evidente de imediato no fato de o Estado ser
capaz de se libertar de uma limitagdo sem que o homem realmente fique livre dela,
no fato de o Estado ser capaz de ser um Estado livre [Freistaat, republica] sem que o
homem seja um homem livre. [...] O Estado pode, portanto, ja ter se emancipado da
religido, mesmo que a maioria esmagadora continue religiosa. E a maioria
esmagadora ndo deixa de ser religiosa pelo fato de ser religiosa em privado.” (Marx,
2010, p. 38-39)

O autor busca demonstrar que o Estado politico ndo tem como objetivo superar a
religiosidade do homem, e isso significa que ele ndo ¢ capaz de efetivar a verdadeira
emancipa¢ao humana. Enquanto em um Estado religioso a religido € o “espirito”, a esséncia
do Estado, em um Estado politico, a religido ¢ transferida da esfera publica para a privada,

tornando-se, entdo, o “espirito”’ da sociedade burguesa:

“O homem se emancipa politicamente da religido, banindo-a do direito publico para
o direito privado. Ela ndo ¢ mais o espirito do Estado, no qual o homem - ainda que
de modo limitado, sob formas bem particulares e dentro de uma esfera especifica -
se comporta como ente genérico em comunidade com outros homens; ela passou a
ser o espirito da sociedade burguesa, a esfera do egoismo, do bellum omnium contra
omnes [da guerra de todos contra todos].” (Marx, 2010, p. 41-42)

Partindo desse principio, podemos entender que a questdo deixa de ser sobre a oposi¢ao entre

o Estado e a religido, e passa a ser sobre a oposi¢ao entre a emancipagdo meramente politica e
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a emancipacdo humana. A critica, portanto, passa a ser ao Estado politico, que possui ideais

contraditorios a verdadeira libertagdo humana:

“A questdo da relagdo entre emancipagdo politica e religido transforma-se para nos
na questdo da relacdo entre emancipagdo politica e emancipagdo humana.
Criticamos a debilidade religiosa do Estado politico ao criticar o Estado politico em
sua construcdo secular, independentemente de sua debilidade religiosa.
Humanizamos a contradigdo entre o Estado e uma determinada religido, como, p.
eX., o judaismo, em termos de contradi¢do entre o Estado e determinados elementos
seculares, em termos de contradi¢do entre o Estado e a religido de modo geral, em
termos de contradi¢do entre o Estado e seus pressupostos gerais.” (Marx, 2010, p.
38)

3.3. CRITICA DA CIDADANIA

Segundo Marx, por separar o Estado da igreja, mas ainda assim manter a religido na
consciéncia social, a emancipagao politica do homem, na pratica, expressa a fragmentagao da
sociedade. A consolidagao do Estado politico afasta o homem da sua comunidade. Ao
determinar a separa¢do da vida privada e da vida publica, do politico e do religioso, do
comunitario e do particular, o proprio homem ¢ divido em individuo [privado], e cidaddo

[publico]:

“Onde o Estado politico atingiu a sua verdadeira forma definitiva, o homem leva
uma vida dupla ndo s6 mentalmente, na consciéncia, mas também na realidade, na
vida concreta; ele leva uma vida celestial e uma vida terrena, a vida na comunidade
politica, na qual ele se considera um ente comunitdrio, ¢ a vida na sociedade
burguesa, na qual ele atua como pessoa particular, encara as demais pessoas como
meios, degrada a si proprio a condicdo de meio e se torna um joguete nas maos de
poderes estranhos a ele.” (Marx, 2010, p. 40).

O principal problema dessa cisdo, entdo, ¢ que o homem passa a submeter a sua humanidade
aos ideais que regem a sociedade burguesa. Ideais que, para Marx, sdo fundamentados no
egoismo e na “guerra de todos contra todos”. Vamos abordar melhor essa questdo a seguir.

Essa critica se baseia principalmente na interpretacdo marxiana dos direitos humanos
universais conquistados pelos americanos e pelos franceses a partir da instituicao do Estado
politico em seus paises. Marx sugere que “Observemos por um momento [...] os direitos
humanos sob sua forma auténtica, ou seja, sob a forma que eles assumem entre seus
descobridores, entre os norte-americanos e franceses!” (Marx, 2010, p. 47)

Na obra em questdo, Marx faz uma critica direta a Déclaration des droits de [’homme
et du citoyen (A Declaracdo dos direitos do homem e do cidaddo), cuja primeira publicacio
data de 1789, com o inicio da Revolugdo Francesa, e a Constitui¢do francesa a partir da

versdao de 1793, que Marx cita como “a Constituicdo mais radical” (Marx, 2010, p. 48). Ele
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coloca que “Os droits de [’homme, os direitos humanos, sdo diferenciados como tais dos
droits du citoyen, dos direitos do cidadao.” (Marx, 2010, p. 48). Cabe aqui entender, entdo, o

que isso significa, a fim de direcionar corretamente a critica:

“Quem ¢ esse homme que ¢ diferenciado do citoyen? Ninguém mais ninguém menos
que o membro da sociedade burguesa. Por que o membro da sociedade burguesa ¢é
chamado de “homem”, pura e simplesmente, ¢ por que os seus direitos sdo
chamados de direitos humanos? A partir de que explicaremos esse fato? A partir da
relacdo entre o Estado politico e a sociedade burguesa, a partir da esséncia da
emancipacao politica.” (Marx, 2010, p. 48)

A partir da critica aos documentos em questdo, Marx busca demonstrar que a emancipagao
politica, intrinsecamente, significa a separacdo do homem da sua comunidade.

Esses documentos determinam, em primeiro lugar, que os direitos naturais e
imprescritiveis do homem sdo, a saber, a igualdade, a liberdade, a seguranga e a propriedade.

O direito a liberdade ¢ descrito da seguinte forma na Constitui¢ao francesa de 1793:

Artigo 6:”La liberté est le pouvoir qui appartient a ’homme de faire tout ce qui ne
nuit pas aux droits d’autrui”.* (Franga, 1793 apud Marx, 2010, p. 48)

Essa determinacdo, entdo, para Marx, implica essa separagdo do homem em relagdo a sua
comunidade. Se a liberdade do homem esta limitada a liberdade do proximo, fica claro que,
aqui, o homem enquanto membro da sociedade burguesa ¢ visto como um ser egoista,
separado dos outros, como uma “monada isolada recolhida dentro de si mesma” (Marx, 2010,

p.- 49), como expressa Marx.

“[...] o direito humano a liberdade nao se baseia na vinculagdo do homem com os
demais homens, mas, ao contrario, na separagdo entre um homem e outro. Trata-se
do direito a essa separagdo, o direito do individuo limitado, limitado a si mesmo.”
(Marx, 2010, p. 49)

Intrinseco ao direito a liberdade, também esta o direito ao culto religioso, o privilégio da fe, e,
desse modo, Marx demonstra novamente que essa forma de emancipacao [politica], nao

contradiz a existéncia da religido:

“A incompatibilidade entre religido e direitos humanos esta tdo longe do horizonte
dos direitos humanos que o direito de ser religioso, e de ser religioso da maneira que
se achar melhor [...] ¢, antes, enumerado expressamente entre os direitos humanos.”
(Marx, 2010, p. 48)

Nesse sentido, Marx argumenta que o direito a propriedade privada pode ser
considerado a concretizagdo do direito a liberdade. Na Constitui¢do francesa de 1793, esse

direito consta como segue:

4 “A liberdade ¢ o poder que pertence ao homem de fazer tudo quanto ndo prejudica os direitos do proximo.”
(Marx, 2010, N.T., p. 48)
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Artigo 16: “Le droit de propriété est celui qui appartient a tout citoyen de jouir et de
disposer a son gré de ses biens, de ses revenus, du fruit de son travail et de son
industrie.” (Franga, 1793 apud Marx, 2010, p. 49)

Esse direito, entdo, se resume ao direito do homem de desfrutar de sua propriedade da maneira
que lhe aprouver individualmente, sem levar em considera¢do a sua comunidade. Assim, o
direito do individuo a liberdade, em conjunto com o que seria a sua concretizagdo [o direito a
propriedade], temos a fundamentagdo da sociedade burguesa. Marx argumenta que tais
direitos, na pratica, acabam refor¢cando a separagdo do individuo e de sua comunidade, pois
expressam uma logica que coloca os outros homens, ou a sua comunidade no geral, como

limites da propria liberdade.

“Aquela liberdade individual junto com esta sua aplicagdo pratica compdem a base
da sociedade burguesa. Ela faz com que cada homem veja no outro homem, nio a
realizagdo, mas, ao contrario, a restri¢do de sua liberdade.” (Marx, 2010, p. 49)

A partir disso, adentramos na andlise dos demais direitos fundamentais: a igualdade,
como descrita na Constituicdo francesa de 1795, e a seguranga, descrita na Constituicdo de
1793:

Artigo 3 (1795): “L’égalité consiste en ce que la loi est la méme pour tous, soit
qu’elle protége, soit qu’elle punisse”. ¢ (Franga, 1795 apud Marx, 2010, p. 49)

Artigo 8 (1793): La streté consiste dans la protection accordée par la société a
chacun de ses membres pour la conservation de sa personne, de ses droits et de ses
propriétés”.” (Franga, 1793 apud Marx, 2010, p. 50)

Para Marx, o direito a igualdade denota apenas que todo e qualquer individuo possui igual
direito a liberdade, propriedade e seguranca. O direito a seguranga, por sua vez, seria “o
conceito social supremo da sociedade burguesa, o conceito da policia” (Marx, 2010, p. 50). Se
os direitos a liberdade, a propriedade e a igualdade representam o isolamento do ser humano
de sua comunidade a fim de garantir os proprios desejos egoistas, e a seguranga consiste na
conservagao das pessoas, seus direitos e suas propriedades, compreende-se, entdo, que o que
motiva as relagdes sociais na sociedade burguesa ¢ simplesmente a garantia, a seguridade de
seus interesses individuais, como Marx afirma: “Através do conceito de seguranga, a

sociedade burguesa ndo se eleva acima do seu egoismo. A seguranga ¢, antes, a asseguracdo

do seu egoismo.” (Marx, 2010, p. 50)

> “0O direito de propriedade é aquele que pertence a todo cidaddo de gozar e dispor & vontade de seus bens,
rendas, fruto de seu trabalho e de sua industria” (Marx, 2010, N.T., p. 49)

¢ “A igualdade consiste em que a lei ¢ a mesma para todos, quer ela esteja protegendo, quer esteja punindo.”
(Marx, 2010, N.T., p.49)

7 “A seguranga consiste na prote¢do concedida pela sociedade a cada um dos seus membros para a conservagio
da sua pessoa, de seus direitos e de suas propriedades.” (Marx, 2010, N.T., p. 50)
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Isso posto, Marx explicita que os direitos humanos ndo s6 ndo sdo capazes de superar o
egoismo do homem enquanto membro da sociedade burguesa, mas representam a salvaguarda
desse egoismo. A logica por tras desses direitos humanos coloca o individuo como um ser
livre, e os outros individuos como limites a sua liberdade. Logo, a tinica razdo que motiva o
ser humano a conviver em comunidade ¢ justamente a seguridade de sua pessoa, seus direitos
e sua propriedade; ou seja, nessa logica, o ser humano depende da sociedade para garantir a
sua seguranca, seus interesses privados, e ¢ apenas por isso que ele aceita as limitagdes

impostas a sua liberdade por essa sociedade. Nas palavras de Marx:

“[...] nenhum dos assim chamados direitos humanos transcende o homem egoista, o
homem como membro da sociedade burguesa, a saber, como individuo recolhido ao
seu interesse privado e ao seu capricho privado. Muito longe de conceberem o
homem como um ente genérico, esses direitos deixam transparecer a vida do género,
a sociedade, antes como uma moldura exterior ao individuo, como limitagdo da sua
autonomia original. O Unico lago que os une ¢ a necessidade natural, a caréncia e o
interesse privado, a conservagdo de sua propriedade e de sua pessoa egoista.” (Marx,
2010, p. 50).

Essencialmente, no Estado politico, ocorre a divisdo do homem enquanto membro da
sociedade burguesa, concebido como o homem propriamente dito, e o cidaddo - o homem
politico -, que atua como uma “ferramenta”, ou um mero meio para a efetivacao dos direitos

dos individuos, o que Marx critica:

“Por fim, o homem na qualidade de membro da sociedade burguesa é o que vale
como homem propriamente dito, como homme em distin¢do ao citoyen, porque ele é
0 homem que esta mais proximo de sua existéncia sensivel individual, ao passo que
o homem politico constitui apenas o homem abstraido, artificial, 0 homem como
pessoa alegorica, moral. O homem real s6 chega a ser reconhecido na forma do
individuo egoista, o homem verdadeiro, s6 na forma do citoyen abstrato.” (Marx,
2010, p. 53)

A cidadania, entdo, ¢ rebaixada a uma mera convencao para garantir a efetivagdo dos direitos
humanos, i.e., o Estado e a vida politica, em comunidade, nesse contexto, existem apenas para
assegurar os direitos do homem egoista. Tal nog¢do €, inclusive, explicita na Declara¢do dos

Direitos do Homem e do Cidadao:

Artigo 2 (1791): “Le but de toute association politique est la conservation des droits
naturels et imprescriptibles de ’homme”.* (Franga, 1791, apud Marx, 2010, p. 50)

Artigo 1 (1793): “Le gouvernement est institué pour garantir & I’homme la jouissance
de ses droits naturels et imprescriptibles”.’ (Franga, 1793, apud Marx, 2010, p. 51)

¥ “O objetivo de toda associagdo politica € a conservagdo dos direitos do homem naturais e imprescritiveis.”
(Marx, 2010, N.T., p.50)

? “Q governo ¢ instituido para garantir ao homem o gozo destes direitos naturais e imprescritiveis.” (Marx, 2010,
N.T., p.51)
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Para entender melhor essa ideia, ¢ necessario entender qual mudanga a emancipagao
politica representa em relacdo ao feudalismo, que fundamentava a sociedade anteriormente.

Marx explica:

“A emancipagdo politica representou concomitantemente a emancipacdo da
sociedade burguesa em relacdo a politica, até em relagdo a aparéncia de um teor
universal. A sociedade feudal foi dissolvida em seu fundamento, no homem, sé que
no tipo de homem que realmente constituia esse fundamento, no homem egoista.
Esse homem, membro da sociedade burguesa, passa a ser a base, o pressuposto do
Estado politico. Este o reconhece como tal nos direitos humanos.” (Marx, 2010, p.
52)

A emancipagdo politica, entdo, se resume a desvinculagdo do membro da sociedade burguesa
relativamente a politica. O homem egoista passa a ser o centro do Estado politico, o nucleo da
sociedade, enquanto as relagdes politicas e sociais servem apenas como um meio para garantir
os direitos humanos, ou, em outras palavras, para garantir a liberdade dos individuos de dispor
de sua propriedade privada de acordo com seus interesses individuais e egoistas. A partir
disso, compreende-se, entdo, a emancipagdo politica como uma revolugdo burguesa, i.e., a
conquista do poder pela sociedade burguesa.

A partir disso fica claro que a emancipagdo politica ndo corresponde a emancipagao
humana precisamente porque ndo propde superar a religido ou a propriedade privada - aquilo
que fundamentava a sociedade feudal. Pelo contrario, corresponde a garantia dos direitos a

pratica religiosa, e ao desfrute da sua propriedade privada:

“Consequentemente, o homem ndo foi libertado da religido. Ele ganhou a liberdade
de religido. Ele ndo foi libertado da propriedade. Ele ganhou a liberdade de
propriedade. Ele ndo foi libertado do egoismo do comércio. Ele ganhou a liberdade
de comércio.” (Marx, 2010, p. 53)

E por conta disso que Marx defende que a emancipagio humana é que deve ser a
finalidade do ser humano, pois € apenas a partir dela que o homem pode ser verdadeiramente
liberto da religido e da propriedade. O distanciamento do homem em relacdo a sua
comunidade limita o individuo, e ndo o permite realizar suas totais capacidades. Assim:

13

[...] a emancipa¢do humana sé estara plenamente realizada quando o homem
individuo real tiver recuperado para si o cidaddo abstrato e se tornado ente genérico
na qualidade de homem individual na sua vida empirica, no seu trabalho individual,
nas suas rela¢des individuais, quando o homem tiver reconhecido e organizado suas
“forces propres” [forcas proprias] como forgas sociais e, em consequéncia, ndo mais
separar de si mesmo a forg¢a social na forma da forca politica.” (Marx, 2010, p. 54)

E qual seria, entdo, a forma efetiva da emancipagdo humana? Para Marx, o
comunismo. Enquanto o ateismo abstrato dos idealistas como Bauer ¢ apenas a negacao
abstrata da religido, o comunismo ¢ a superagdo concreta da religido e da propriedade privada.

O comunismo ¢ a concretiza¢do da emancipagdo humana. No comunismo o homem supera a



50

alienagdo e a propriedade privada, e, assim, ¢ capaz de encontrar e voltar a si mesmo,

recuperando a sua humanidade.
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Capitulo 4 - SUPERACAO DO CAPITALISMO

4.1. MAIS-VALIA

A fim de compreender de maneira mais ampla a relacdo do ser humano com o
trabalho, e por que, além de alienante, o trabalho, no capitalismo, também ¢ considerado por
Marx como exploratorio, torna-se necessario adentrar um pouco mais na interpretagdo
marxiana do sistema capitalista.

De inicio, vamos buscar compreender um pouco melhor a sua teoria do valor. Os
economistas cldssicos como Smith e Ricardo ja4 aceitavam a ideia de que ha uma certa
quantidade de trabalho socialmente necessario, ou seja, uma quantidade de trabalho em geral
requerida para produzir determinada mercadoria. Assim, também para Marx, o valor de uma
mercadoria ¢ dado pela quantidade de trabalho socialmente necessario para a sua producao.
Resta, contudo, determinar o valor da for¢a de trabalho. O valor da for¢a de trabalho ¢
determinado pelo valor das mercadorias que garantem a reproducdo do trabalhador, a sua
subsisténcia:

“[...] o tempo de trabalho necessario a produ¢do da forca de trabalho corresponde ao
tempo de trabalho necessario a producdo desses meios de subsisténcia, ou, dito de

outro modo, o valor da forca de trabalho é o valor dos meios de subsisténcia
necessarios a manutengdo de seu possuidor.” (Marx, 2013, p. 317)

O valor da forga de trabalho ¢ determinado justamente pela quantidade de trabalho
socialmente necessario - que € o valor necessario para compensar o trabalhador e suprir outras
possiveis perdas ou depreciacdes. Esse valor ¢ o que de fato ¢ ofertado ao trabalhador pelo
“empréstimo” de sua forca de trabalho durante a jornada de trabalho, acordada entre o
capitalista e o trabalhador.

Marx reconhece, porém, que o trabalho exercido pelos trabalhadores no capitalismo
tende a exceder essa quantidade de trabalho necessario, o que ele chama de sobre-trabalho. O
trabalhador, durante sua jornada de trabalho, acaba produzindo um valor que excede o
socialmente necessario. Isto €, a forga de trabalho ¢ vendida pelo seu valor, mas o trabalhador
produz mais-valor ou mais-valia. O mais-valor ndo advém da relagdo de troca entre o
capitalista e o trabalhador, mas sim do consumo do produto do uso da forca de trabalho; i.e., o
que o capitalista compra - a forga de trabalho - ¢ uma coisa, mas o que gera valor ¢ outra: o
consumo dessa forga de trabalho. Nesse sentido, Marx afirma que “a taxa de mais-valor &,
assim, a expressdo exata do grau de exploracdo da forga de trabalho pelo capital ou do

trabalhador pelo capitalista”. (Marx, 2013, p. 378).
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A imagem a seguir ¢ uma demonstragdo esquematica de como a mais-valia ¢ formada:

Figura 1 - Formas funcionais do capital

Fase 1 Fase 2 Fase 3
- Mp
D-M .. P . MM+m)-D(D+d)
N Ft
Capital Capital Capital
monetario produtivo mercadoria

formas funcionais do capital

Onde:

i. trés pontos (... indicam que a circulagio do capital ¢é
interrompida, mas que seu processo ciclico continua, ja que ela
passa de uma esfera a outra; ii. D, dinheiro; iii. M, mercadoria; iv.
Mp, meios de produgio; v. Ft, forga de trabalho; vi. P, produgao;
vii. M’, capital mercadoria; e viii. D’, dinheiro valorizado.

Fonte: elaboracdo da autora'®

A partir dessa nogao, fica claro que, para Marx, a mais-valia € resultado da exploragdo
dos trabalhadores pelo capitalista, visto que o capitalista ¢ aquele que detém os meios de
produgdo, e, portanto, apropria-se de parte do trabalho de outrem, ou, dito de outro modo,
absorve o valor excedente do processo produtivo. Essa ideia baseia uma das principais criticas

de Marx ao capitalismo.

4.2 CAPITALISMO E CRISE

Entretanto, Marx também reconhece que o capitalismo representa uma importante fase
do desenvolvimento das forcas produtivas, bem como um avango em relacdo aos modos de
producao anteriores. Contudo, apesar do capitalismo ser compreendido por Marx como uma
parte da histéria da humanidade, ele defende que esse sistema ndo ¢ o objetivo ou o resultado
final do desenvolvimento das forcas produtivas e da sociedade, e, assim como os modos de
produgdo anteriores, pode ser superado. No “Teorias da Mais-Valia”, Marx entra em acordo

com o economista Richard Jones (1790-1855) sobre essa ideia:

!9 Elaborada a partir de imagem disponivel no artigo “Especulagéo financeira e capitalismo contempordneo:
uma proposi¢do teorica a partir de Marx”, de Mauricio de Souza Sabadini. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/ecos/a/NJbVMKK6HNCFXVCbPMzj54v/?lang=pt
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“Ai Jones diz sem rodeios que aceita o capital ¢ 0 modo de produgdo capitalista
apenas como uma fase de transi¢do do desenvolvimento da produgao social, fase que
constitui progresso gigantesco em face de todas as formas anteriores, se
consideramos o desenvolvimento das for¢as produtivas do trabalho social, mas que
de modo nenhum ¢ resultado final; ao contrario, na forma antagénica das relagdes
que estabelece entre os “proprietarios de riqueza acumulada” e os “trabalhadores
reais” encerra-se a necessidade da propria destruigdo.” (Marx, 1980, p. 1468)

Partindo dessa nocgao, podemos entender que, para Marx, a propria configuragdao do
capitalismo carrega os elementos para o seu fim. Em O Capital, Marx teoriza as crises gerais
do capitalismo, a partir da tendéncia que o sistema possui de diminui¢@o da taxa de lucro dos
capitais.

Primeiramente, deve-se compreender que um dos fundamentos basicos do capitalismo,
para Marx, ndo ¢ suprir com as necessidades do ser humano e da sociedade, mas sim a

acumulacdo de capital a partir da geragdo de mais-valia:

“A produgdo de mais-valor, ou criacdo de excedente, ¢ a lei absoluta desse modo de
producdo. A forca de trabalho s6 é vendavel na medida em que conserva os meios de
producdo como capital, reproduz seu proprio valor como capital e fornece uma fonte
de capital adicional em trabalho ndo pago.” (Marx, 2013, p. 841)

Ou seja, segundo Marx, a forca de trabalho dos trabalhadores s6 ¢ “comprada” pelo capitalista
na mesma medida em torna possivel rentabilizar o seu capital. O objetivo é sempre, portanto,
gerar riqueza para os capitalistas - os detentores dos meios de produgao.

Marx explica a fundamentagao do capitalismo da seguinte forma:

“A circulagdo de mercadorias ¢ o ponto de partida do capital. Produgdo de
mercadorias e circulagdo desenvolvida de mercadorias — o comércio — formam os
pressupostos historicos a partir dos quais o capital emerge. O comércio e o mercado
mundiais inauguram, no século XVI, a histéria moderna do capital.

Se abstrairmos do conteudo material da circulagdo das mercadorias, isto €, da
troca dos diversos valores de uso, ¢ considerarmos apenas as formas econdmicas que
esse processo engendra, encontraremos, como seu produto final, o dinheiro. Esse
produto final da circulagdo das mercadorias ¢ a primeira forma de manifestagdo do
capital.

Historicamente, o capital, em seu confronto com a propriedade fundiaria,
assume invariavelmente a forma do dinheiro, da riqueza monetaria, dos capitais
comercial e usurario. Mas ndo ¢ preciso recapitular toda a génese do capital para
reconhecer o dinheiro como sua primeira forma de manifestacdo, pois a mesma
historia se desenrola diariamente diante de nossos olhos. Todo novo capital entra em
cena — isto €, no mercado, seja ele de mercadorias, de trabalho ou de dinheiro —
como dinheiro, que deve ser transformado em capital mediante um processo
determinado.

Inicialmente, o dinheiro como dinheiro ¢ o dinheiro como capital se
distinguem apenas por sua diferente forma de circulagdo.” (Marx, 2013, p. 289 -
290)

Dessa forma, fica claro que o comércio — ou, mais precisamente, a esfera da circulacao
de mercadorias - ¢ a condi¢do para que o valor da mercadoria possa se tornar capital-dinheiro.
A mercadoria precisa, portanto, possuir valor de uso, enquanto o bom funcionamento do

capitalismo exige, paralelamente, demanda suficiente para as mercadorias produzidas. Assim,
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pois, ao realizar a venda das mercadorias ¢ que o capital acumulado, agora na forma de

dinheiro, pode ser reinserido no processo produtivo, mantendo ciclos de reprodug¢do do

capital.

Na busca pelo lucro, a produgdo total da sociedade precisa sempre crescer, o que

ocorre a partir de capitais que vao se acumulando cada vez em montantes maiores. Como o

valor da mao de obra ndo acompanha o ritmo de acumulagdo de capital, ocorre que os salarios

dos trabalhadores tendem a diminuir relativamente a riqueza total da sociedade. E, assim, com

o tempo, a maior disponibilidade de capital acumulado encontra maior dificuldade para se

rentabilizar, o que significa que as taxas de lucro, para Marx, apresentam tendéncia de queda.

“A mesma taxa de mais-valor, com um grau de explorag¢do constante do trabalho,
seria expressa assim numa taxa decrescente de lucro, porque, com seu volume
material, também aumenta, ainda que ndo na mesma propor¢do, o volume de valor
do capital constante e, com isso, do capital total. Se, além disso, partirmos do
pressuposto de que essa alteragdo gradual na composi¢cdo do capital ndo se opera
simplesmente em esferas isoladas da producdo, mas, em maior ou menor grau, em
todas ou pelo menos nas esferas decisivas da produgdo e que, portanto, essas
alteragcdes afetam a composicdo orginica média do capital total existente numa
determinada sociedade, chegaremos necessariamente a conclusio de que
crescimento gradual do capital constante em propor¢do ao varidvel tem
necessariamente como resultado uma queda gradual na taxa geral de lucro,
mantendo-se constante a taxa do mais-valor, ou seja, o grau de exploracdo do
trabalho pelo capital.” (Marx, 2016, p. 214)

Na busca pela rentabilizacdo do capital, em um ambiente de concorréncia entre

diferentes capitalistas, ocorre um fendmeno descrito por Marx como a “centraliza¢do do

capital”.

“Essa fragmentagdo do capital social total em muitos capitais individuais ou a
repulsdo mutua entre seus fragmentos ¢ contraposta por sua atragdo. Essa ja ndo ¢ a
concentragdo simples, idéntica a acumulagdo, de meios de producdo e de comando
sobre o trabalho. E concentragdo de capitais ja constituidos, supressio [Aufhebung]
de sua independéncia individual, expropriacdo de capitalista por capitalista,
conversdo de muitos capitais menores em poucos capitais maiores.” (Marx, 2013, p.
851)

A centralizacdo significa ganhar mais escala, produzir com menor custo ou fazer

frente a investimentos mais pesados - e isso, tanto na época de Marx quanto atualmente,

significa também investir em novas tecnologias, o que, a0 mesmo tempo, potencializa a

acumulacdo de capital na sociedade.

“E enquanto reforga ¢ acelera desse modo os efeitos da acumulag@o, a centralizagdo
amplia e acelera, ao mesmo tempo, as revolugdes na composicao técnica do capital,
que aumentam a parte constante deste Gltimo a custa de sua parte variavel,
reduzindo, com isso, a demanda relativa de trabalho.” (Marx, 2013, p. 854)
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Nessa logica, o capital fixo — maquinas, equipamentos e infraestrutura - vai ganhando
espaco em relagdo ao capital varidvel - salarios.
“Essa alterag@o na composicao técnica do capital, o aumento da massa dos meios de
producdo, comparada a massa da forga de trabalho que a pde em atividade, reflete-
se na composic¢do de valor do capital, no aumento do componente constante do valor
do capital a custa de seu componente variavel. Se de um dado capital, por exemplo,
calculando-se percentualmente, investia-se originalmente 50% em meios de
producdo e 50% em for¢a de trabalho, posteriormente, com o desenvolvimento do
grau de produtividade do trabalho, investem-se 80% em meios de produgdo e 20%
em forca de trabalho etc. Essa lei do aumento crescente da parte constante do capital
em relacdo a sua parte variavel é corroborada a cada passo (como ja exposto) pela
analise comparativa dos precos das mercadorias, comparando-se diferentes épocas

econdmicas de uma Unica nagdo ou nagodes diferentes numa mesma época.” (Marx,
2013, p. 846)

Nesse trecho, Marx demonstra que, quanto maior a “massa dos meios de produ¢ao”, menor ¢
o investimento, relativamente, no capital varidvel - a forca de trabalho. Ou seja, a fim de
ganhar mais escala, produzir mais e com menor custo, a tendéncia dos capitalistas ¢ investir
em tecnologias, maquinaria, ou, de modo geral, na mecanizagao do processo de trabalho.

Assim, quanto mais avanga o capitalismo, mais centralizado ¢ o capital e maior € o
acumulo da riqueza na mao de seus proprietarios, o que, ao nao ser acompanhado pelo total de
riqueza dispendida para a massa de salarios, amplia a desigualdade social.

Dessa forma, entretanto, ao passo que o capital varidvel se reduz relativamente, as
mercadorias produzidas pelo capital constante em ascensao podem trazer a luz um problema
de realizagdo, que ocorre na esfera da circulagio de mercadorias. E verdade que parte
relevante das mercadorias produzidas também se destina a reposi¢do de capital antigo,
depreciado, e a propria ampliagdo da producdo, além da infraestrutura, os chamados
investimentos. Contudo, a dificuldade de realizacdo também reduz esses investimentos, e,
como consequéncia, o desemprego, que realimenta a dificuldade de realizagdao. Percebe-se
que o problema central ndo foi um excesso de mercadorias produzidas, mas sim um excesso
de capital que necessita se reproduzir para permitir o funcionamento do sistema capitalista,
mas encontra limites.

“Por isso, a superprodugdo de capital, e ndo de mercadorias individuais — apesar de a

superproducdo de capital implicar a superprodug¢do de mercadorias —, ndo significa
outra coisa sendo a superacumulagdo de capital.” (Marx, 2016, p. 250)

Assim surgem as crises do capitalismo. Marx explica que o proprio capital ¢ o que

restringe o capitalismo, demonstrando a contradi¢cdo inerente ao sistema:

“O verdadeiro obstaculo a produgao capitalista ¢ o proprio capital, isto €, o fato de
que o capital e sua autovalorizagdo aparecem como ponto de partida e ponto de
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chegada, como mola propulsora e escopo da produgéo; o fato de que a produgdo é
producdo apenas para o capital, em vez de, ao contrario, os meios de produgdo serem
simples meios para um desenvolvimento cada vez mais amplo do processo vital em
beneficio da sociedade dos produtores. Os limites nos quais unicamente se podem
mover a conservagdo e a valorizagdo do valor de capital, as quais se baseiam na
expropriacdo e no empobrecimento da grande massa dos produtores, entram assim
constantemente em contradicdo com os métodos de produgdo que o capital tem de
empregar para seu objetivo e que apontam para um aumento ilimitado da producao,
para a producdo como fim em si mesmo, para um desenvolvimento incondicional
das forcas produtivas sociais do trabalho. O meio — o0 desenvolvimento incondicional
das forgas produtivas sociais — entra em conflito constante com o objetivo limitado,
que ¢ a valorizagdo do capital existente. Assim, se 0 modo de produgdo capitalista é
um meio historico para desenvolver a for¢ca produtiva material e criar o mercado
mundial que lhe corresponde, ele ¢, a0 mesmo tempo, a constante contradigdo entre
essa sua missdo historica e as relagdes sociais de produgdo correspondentes a tal
modo de produgdo.” (Marx, 2016, p. 249)

Isso posto, demonstra-se que o sistema capitalista ¢ um sistema contraditorio e
propenso a crises. A autovalorizacdo do capital é o objetivo primeiro do sistema, e, como
demonstrado, esse objetivo leva a expansdo das forcas produtivas, o que, por sua vez, resulta
na diminui¢ao da taxa de lucro dos capitais, resultando em um processo ciclico de crises.

A partir disso, fica mais clara a critica de Marx ao sistema capitalista. Sendo a
mais-valia o que impulsiona a autovalorizacdo do capital, infere-se, entdo, que o capitalismo
tende a explorar o méximo possivel os trabalhadores, fato que acirra cada vez mais a oposi¢ao

entre a burguesia e o proletariado:

“Primeiramente, o motivo que impulsiona e a finalidade que determina o processo
de produgdo capitalista é a maior autovalorizacdo possivel do capital, isto é, a maior
producdo possivel de mais-valor e, portanto, a maxima exploracdo possivel da forga
de trabalho pelo capitalista. Conforme a massa dos trabalhadores simultancamente
ocupados aumenta, aumenta também sua resisténcia e, com ela, a pressdo do capital
para supera-la. O comando do capitalista ndo ¢ apenas uma fungdo especifica,
proveniente da natureza do processo social de trabalho e, portanto, peculiar a esse
processo, mas, a0 mesmo tempo, uma fun¢do de exploragdo de um processo social
de trabalho, sendo, por isso, determinada pelo antagonismo inevitdvel entre o
explorador e a matéria-prima de sua exploragdo.” (Marx, 2013, p. 504)

4.3. REVOLUCAO COMUNISTA

E a partir da compreensdo do capitalismo como um sistema alienante, exploratorio, e
com tendéncia a crises constantes que Marx argumenta a necessidade de superagdo desse
sistema. Para o autor, a busca pela emancipacdo humana exige a superacdo dos ideais que
regem o sistema capitalista e a sociedade burguesa. Porém, como ocorre essa superagao?

O principal fundamento do capitalismo, aquilo que permite a exploracao e a alienagao
do trabalho, ¢ a propriedade privada dos meios de producdo. Como j& definimos
anteriormente, o objetivo final do sistema capitalista ¢ o acimulo de capital. Essa acumulacao,

por sua vez, s6 € possivel a partir da exploragdo do trabalho da classe operaria. E a exploragao
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do trabalho, entdo, s6 ¢ possivel a partir da detengdo da propriedade privada dos meios de

producado e da apropriagdo dos produtos. Como Marx coloca:

“A propriedade privada da burguesia moderna ¢ a expressao final e mais completa do
sistema de producdo e de apropriacao dos produtos, que ¢ baseado no antagonismo
de classes, na exploracdo de um homem por outro.” (Marx; Engels, 1998, p. 32)

Contudo, cabe esclarecer que a propriedade privada que Marx critica ndo ¢ toda e
qualquer propriedade, mas sim a propriedade privada da burguesia, a propriedade privada dos
meios de produgdo. Ja a propriedade pessoal dos trabalhadores, conquistada através do proprio

trabalho, ndo se enquadra na critica de Marx:

“Esta se referindo a propriedade do pequeno artesdo ¢ do pequeno camponés, uma
forma de propriedade que precedeu a forma burguesa? Nao é necessario aboli-la. O
desenvolvimento da industria ja a destruiu em boa parte e continua, dia apos dia, a
destrui-la.” (Marx; Engels, 1998, p. 33)

A propriedade privada a que Marx se refere ¢ a propriedade privada que produz capital
a partir do trabalho assalariado. A apropriacdo dos meios de produgdo pelos capitalistas tem
inicio com a acumulacdo primitiva de capital, e desenvolve-se por meio da centralizacdo dos

capitais - conceitos que ja exploramos previamente.

“Tao logo esse processo de transformacdo tenha decomposto suficientemente, em
profundidade e extensdo, a velha sociedade; tdo logo os trabalhadores se tenham
convertido em proletarios, e suas condigdes de trabalho em capital; tdo logo o modo
de producdo capitalista tenha condigdes de caminhar com suas proprias pernas, a
socializagao ulterior do trabalho e a transformacao ulterior da terra e de outros meios
de produgido em meios de produgdo socialmente explorados — e, por conseguinte, em
meios de producdo coletivos —, assim como a expropriagdo ulterior dos proprietarios
privados assumem uma nova forma. Quem sera expropriado, agora, ndo ¢ mais o
trabalhador que trabalha para si proprio, mas o capitalista que explora muitos
trabalhadores.” (Marx, 2013, p. 1012)

7

E essa a propriedade privada que Marx critica, a forma de propriedade privada
burguesa que permite a exploragdo da classe operaria a partir do trabalho assalariado, e que,

assim, produz capital para o capitalista:

“Ou trata-se da propriedade privada da burguesia moderna? Mas o trabalho
assalariado resulta em alguma propriedade para o trabalhador? De forma alguma. Ele
cria capital, ou seja, aquele tipo de propriedade que explora o trabalho assalariado e
que ndo o pode aumentar exceto na condicdo de gerar um novo suprimento de
trabalho assalariado para nova exploracdo. Propriedade, na sua forma atual, ¢
baseada no antagonismo de capital e trabalho assalariado.” (Marx; Engels, 1998, p.
33)

Capital, no sistema capitalista, ¢ sinonimo de poder. Produzir e centralizar o capital ¢
objetivo final do sistema, isso ja foi definido. Porém, o que gera esse capital ¢, propriamente, a
exploracdo da forca de trabalho da classe operaria, € a apropriacao e venda dos produtos dessa
exploracdo, ¢ a apropriacdo da mais-valia. A partir disso, fica claro que o capital ndo ¢ um

produto pessoal, individual; capital s6 pode ser produzido coletivamente, ¢ fruto dos esfor¢os
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de toda uma sociedade. Ou seja, toda a organizacdo social do sistema capitalista ¢ construida
em torno desse objetivo: produzir capital. E, portanto, quem detém esse capital detém poder

social. Como Marx expoe:

“Ser um capitalista ¢ ter ndo s6 uma condi¢do puramente pessoal mas uma condi¢ao
social na produgdo. O capital é um produto coletivo e s6 pela acdo unida de muitos
membros e ainda, como ultimo recurso, € s6 pela a¢do unida de todos os membros da
sociedade que ele pode ser movimentado. O capital é, portanto, ndo um poder
pessoal, mas um poder social.” (Marx; Engels, 1998, p. 33-34)

Conclui-se, a partir disso, que a superagdo da exploragdo e¢ da alienacdo, entdo, so &
possivel a partir da superagao da propriedade privada dos meios de producao. A expropriagao
da propriedade privada ¢ a expropriagdo do poder dos capitalistas.

Aqui, cabe reconhecer o que ja foi afirmado anteriormente: para Marx, a propria
configura¢do do capitalismo carrega os elementos para o seu fim. Essa ideia fica clara a partir
da conclusao que chegamos de que o capitalismo ¢ um sistema inerentemente contraditério, e

que, portanto, ¢ um sistema de crises. Como Marx argumenta:

“Essa expropria¢do se consuma por meio do jogo das leis imanentes da propria
produgdo capitalista, por meio da centralizagdo dos capitais. Com a diminuig@o
constante do nimero de magnatas do capital, que usurpam e monopolizam todas as
vantagens desse processo de transformagdo, aumenta a massa da miséria, da
opressdo, da serviddo, da degeneracdo, da exploracdo, mas também a revolta da
classe trabalhadora, que, cada vez mais numerosa, ¢ instruida, unida e organizada
pelo proprio mecanismo do processo de producdo capitalista. [...] Soa a hora
derradeira da propriedade privada capitalista, e os expropriadores sdo expropriados.”
(Marx, 2013, p. 1013)

A abolicdo da propriedade privada, entdo, ndo apenas € necessaria para o fim da
exploracdo e da alienacdo, mas também ¢ uma consequéncia intrinseca ao proprio
funcionamento do sistema capitalista. Essencialmente, o argumento de Marx ¢ que, quanto
mais a indistria avanca, mais a classe proletaria ¢ capaz de se organizar e se revolucionar.
Além disso, ndo ha momento mais propicio a radicalizacdo da sociedade que os momentos de
crise, uma vez que € nesses momentos que as contradi¢des do sistema ficam mais claras, e o

antagonismo de classes se intensifica.

“A condicdo essencial para a existéncia e para o poder da classe burguesa ¢ a
formagdo e o crescimento de capital. A condigdo para o capital ¢ o trabalho
assalariado. O trabalho assalariado fundamenta-se exclusivamente na competicdo
entre os trabalhadores. O avango da induUstria, cujo promotor involuntario ¢ a
burguesia, substitui o isolamento dos trabalhadores, em virtude da competicdo, pela
combinagdo revolucionaria, devido a associacdo. O desenvolvimento da industria
moderna, portanto, tira de sob seus pés a propria fundag@o sobre a qual a burguesia
produz e apropria-se de produtos. O que a burguesia, portanto, produz, acima de
tudo, é seus proprios coveiros. A sua queda e a vitoria do proletariado sdo igualmente
inevitaveis.” (Marx; Engels, 1998, p. 29)

Porém, a aboli¢do da propriedade privada ndo ocorre aleatoriamente, ou por acaso. E

apenas através de uma revolucdo social que a superagdo do sistema € possivel.
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Historicamente, a maior parte das mudancas radicais que ocorreram nas mais diversas
sociedades foram impostas através de revolucdes sociais. Como exemplos, temos a Revolugdo
Gloriosa Inglesa de 1688, a Revolugdo Americana de 1766, a Revolug¢do Francesa de 1789, a
Guerra Civil dos Estados Unidos de 1861, a Revolugdo Meiji no Japao em 1868, e, mais
recentemente, as revolugdes de carater socialista, como a Revolu¢do Socialista Russa em
1917, a Revolu¢cdao Chinesa em 1949, a Revolucdo Cubana de 1959, a Guerra do Vietnd de
1959, etc.

Tratando-se da revolucao da classe trabalhadora com um viés comunista ¢ marxista,
Marx expressa o objetivo dos revolucionarios:

“A meta imediata dos comunistas ¢ a mesma de todos os outros partidos proletarios:
a formagdo do proletariado em uma classe, a derrubada da supremacia burguesa, a
conquista do poder politico pelo proletariado. Suas conclusdes teodricas ndo estdo
baseadas de modo algum em idéias ou principios que foram inventados, ou
descobertos, por este ou aquele futuro reformador universal. Mas sdo apenas
expressodes generalizadas das condigdes de uma luta de classes que existe de fato, de
um movimento histérico que se passa diante de nossos olhos.” (Marx; Engels, 1998,
p- 32)

A organizacao, formacao, educacao e radicalizacdo dos trabalhadores sdo principios essenciais
para a concretizagdo da revolugdo da classe operaria. Nessa revolugdo, entdo, a classe operaria
deve se organizar a fim de tomar o poder do Estado e das Institui¢des, para, assim, com o
poder em maos, poder abolir a propriedade privada dos meios de produgdo e instaurar um
novo sistema socioecondmico.

Para Marx, porém, o real objetivo a longo prazo da revolucdo ¢, precisamente, o
comunismo - sobre o qual falaremos adiante. A revolu¢cdo defendida por ele ¢ a revolugdo
comunista, que possui como meta final a superagdo completa do capitalismo, da sociedade
burguesa, e, mais do que isso, a superacao das proprias classes sociais como um todo, a

superagao da dominagao do homem pelo homem.
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Capitulo 5 - A SOCIEDADE EMANCIPADA

5.1. SOCIALISMO

Entretanto, a superacao do sistema capitalista e das classes sociais nao ocorre de forma

imediata. A revolugdo, segundo Marx, precisa seguir alguns passos para se concretizar:

“[...] o primeiro passo para a revolugdo da classe trabalhadora é conduzir o
proletariado a posigdo de classe governante, para vencer a batalha da democracia. O
proletariado usara a sua supremacia politica para arrebatar, gradativamente, todo o
capital da burguesia, para centralizar todos os instrumentos de producéo nas maos do
Estado, ou seja, do proletariado organizado como classe governante, e para aumentar
o total de forcas produtivas tdo rapido quanto possivel.” (Marx; Engels, 1998, p. 43)

Antes da verdadeira superacao de toda a logica capitalista que rege a sociedade, ¢ necessaria
uma reestruturagdo da mesma, através do sistema socialista' . Esse sistema tem como objetivo
a centralizagdo do poder nas maos da classe trabalhadora. A partir da expropriacdo da
propriedade privada dos capitalistas e da tomada de poder por parte da classe operaria, o
Estado, agora burgués, se transformaria em um Estado proletario, i.e., seria um Estado
comandado por membros da classe trabalhadora, que atua em prol dessa classe, estabelecendo

o que Marx chama de ditadura do proletariado:

“Entre a sociedade capitalista e a comunista, situa-se o periodo da transformag@o
revolucionaria de uma na outra. A ele corresponde também um periodo politico de
transi¢do, cujo Estado ndo pode ser sendo a ditadura revolucionaria do proletariado.”
(Marx, 2012, p. 36)

Isso posto, toda a propriedade dos meios de produgdo seriam concentradas sob o poder desse

Estado. Marx expressa algumas medidas que seriam necessarias no sistema socialista:

“Essas medidas, ¢ claro, ndo serdo as mesmas em todos os paises. Contudo, nos
paises mais avangados, o que se segue sera bem aplicado, de modo geral:

l. Aboli¢ao da propriedade em terra e aplicagdo de todos os aluguéis de terra
para fins publicos.

2. Um imposto de renda pesado progressivo ou gradual.

3. Abolicao de todos os direitos de heranga.

4. Confisco das propriedades de todos os emigrantes e rebeldes.

5. Centralizagdo do crédito nas méaos do Estado, por meio de um banco
nacional com capital do Estado e um monopolio exclusivo.

6. Centralizac¢do dos meios de comunicagdo e transporte nas maos do Estado.
7. Extensdo de fabricas e de instrumentos de produgéo possuidos pelo Estado;
levar o cultivo a terra inculta ¢ a melhoria do solo em geral de acordo com um plano
comum.

8. Responsabilidades iguais para todo trabalho. Estabelecer exércitos

industriais, em especial para a agricultura.

' O sistema socialista é um sistema complexo, e exige uma ampla discussdo para que se possa compreender o
seu funcionamento. Idealmente, o estudo desse sistema inclui a discussao de suas nuances, as criticas ao sistema,
as atualizacdes que os tedricos mais contemporaneos sugerem a teoria de Marx, entre outros topicos de
discussdo; porém, pelo escopo limitado e pelo objetivo deste trabalho, ndo poderei adentrar profundamente no
tema, e procurarei resumir da melhor forma possivel o assunto.
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9. Combinar as indistrias de agricultura com a de manufatura; aboligdo
gradual das distingdes entre cidade e campo, com uma distribui¢do mais igual da
populagdo no pais.

10. Educagdo gratuita para todas as criangas em escolas publicas. Aboli¢ao do
trabalho infantil em fabricas do modo atual. Combinag¢ao de educacdo com produgio
industrial etc.” (Marx; Engels, 1998, p. 44-45)

Com essas medidas, propde-se ampliar a produtividade, aumentar a empregabilidade da
populacdo, diminuir o nimero de horas trabalhadas, aumentar os saldrios, melhorar a educacao
das pessoas, e, enfim, redistribuir as riquezas sociais.

O sistema socialista se propde como um sistema temporario e intermediario. O
objetivo final desse sistema ¢ superar a dicotomia de classes, redistribuindo a riqueza e
gerando uma maior igualdade social.

E, entdo, apenas a partir disso que torna-se possivel a implementagio de um sistema

socioecondmico que efetivamente possa superar a dominagao de uma classe sobre a outra.

“Quando, no curso do desenvolvimento, as diferengas de classe tiverem desaparecido
e toda a producdo tiver sido concentrada nas maos dos individuos associados, o
poder publico perdera o seu carater politico. O poder politico, propriamente
chamado, é, meramente, o poder organizado de uma classe para oprimir outra. Se o
proletariado se eleva necessariamente a condi¢do de classe dominante em sua luta
contra a burguesia e, na condi¢cdo de classe dominante, tira de cena as antigas
relagdes de produgdo, entdo, com isto, ele tira também de cena a condigdo para a
existéncia da oposicdo entre as classes e para a propria existéncia dessas classes. E
acaba por abolir seu papel de classe dominante.” (Marx; Engels, 1998, p. 45)

Ou seja, Marx defende que o proprio desenvolvimento do sistema socialista incorre no seu

fim, e, consequentemente, na instauragdo de um novo sistema - o sistema comunista.

5.2 COMUNISMO

E importante atentar-nos que Marx foi um materialista. Suas ideias baseiam-se na
materialidade, e ndo em especulagdes, como ele mesmo afirma: “Lé onde a especulagdo cessa,
na vida real, comega, portanto, a ci€ncia real, positiva, a descri¢do [Darstellung] da atividade
pratica, do processo de desenvolvimento pratico dos homens.” (Marx; Engels, 2009, p. 32)

Portanto, enquanto materialista, Marx ndo pretendeu, em nenhum momento, fazer uma
previsdo utopica de como seria o comunismo. Suas no¢des de como seria essa forma de
sociedade sdo poucas, e estio espalhadas por suas obras. E bastante limitador tentar delimitar
regras absolutas para uma sociedade ainda distante e de dificil compreensao. Nao temos como
saber com precisdo como seria a dindmica de uma sociedade de trabalhadores livremente
associados, € a Unica base que possuimos para pensar em um futuro comunista ¢ a historia e a

nossa realidade concreta. Para além disso, uma sociedade como o comunismo deve possuir
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liberdade e capacidade de auto-organizagdo. A organizagdo politico-social do comunismo,
entdo, depende das decisdes dos individuos que agora sdo livres, e participam ativamente da
construgdo da sociedade. O objetivo primeiro de Marx era tentar interpretar a materialidade da
vida a fim de organizar os trabalhadores, para que, unidos, construam o futuro.

Dito isso, ainda assim € possivel estabelecer nogdes sobre como o comunismo seria
formado, partindo, sempre, da interpretagdo da realidade. E isso que Marx propde.

Assim, com a abolicao da propriedade privada, a redistribui¢do de riquezas, e o fim do
sistema de classes, uma das principais caracteristicas do sistema comunista ¢ a transformagao
do trabalho.

Como vimos, o trabalho ¢ uma atividade inerentemente humana, e ¢ a partir ¢ através
dele que o ser humano faz histéria e constroi a propria realidade. No capitalismo, o trabalho
ganha uma nova configura¢do, e se torna trabalho alienado, i.e., o ser humano ¢ afastado dos
meios de produgdo, do produto de seu trabalho, do proprio processo de produgdo, e da
natureza humana do trabalho, tornando-se uma “quase maquina” cujo nico objetivo € gerar
riqueza para outro homem, o burgués. A alienacao do trabalho faz com que o ato de produzir
perca sentido para o trabalhador. Uma vez que o trabalho torna-se uma mera obrigacdo, uma
atividade que o homem realiza apenas para receber um saldrio para garantir a sua subsisténcia,
o trabalhador perde o contato com a sua propria humanidade, seu proprio potencial.

No comunismo, o trabalho se transforma. Em primeiro lugar, ndo hé mais divisao do
trabalho - a especializagao em certas funcdes especificas a fim de aumentar a produtividade.
Ou seja, as pessoas teriam liberdade de desenvolver qualquer atividade que tivessem desejo,
sem precisar resumir a sua vida a essa atividade. Marx coloca que “Numa sociedade
comunista ndo ha nenhum pintor, mas, no méximo, homens que, entre outras atividades,
também pintam.” (Marx; Engels, 2007, p. 381)

Sem ser explorado pelo burgués - pois ndo hd mais propriedade privada -, e sem ser
alienado em relagdo ao seu trabalho - pois ndo ha mais trabalho assalariado como na sociedade
capitalista -, o homem trabalha n3o apenas para sobreviver, mas para contribuir com a
sociedade e para se auto realizar enquanto individuo, também de acordo com os seus proprios

desejos e capacidades:

“[Da-se] o livre desenvolvimento das individualidades e, em consequéncia, a reducdo
do tempo de trabalho necessario ndo para por trabalho excedente, mas para a redugéo
do trabalho necessario da sociedade como um todo a um minimo, que corresponde
entdo a formagdo artistica, cientifica etc. dos individuos por meio do tempo liberado
e dos meios criados para todos eles.” (Marx, 2011, p. 942)



63

O comunismo seria uma sociedade de trabalhadores livremente associados, que
conscientemente despenderiam sua forca de trabalho para a sociedade, onde os meios de
producdo seriam coletivos, € a produgdo social seria distribuida entre os membros da

comunidade. Marx coloca da seguinte forma:

“[...] imaginemos uma associagdo de homens livres, que trabalham com meios de
producdo coletivos ¢ que conscientemente despendem suas forcas de trabalho
individuais como uma unica for¢a social de trabalho.[...] O produto total da
associagdo ¢ um produto social, ¢ parte desse produto serve, por sua vez, como meio
de producdo. Ela permanece social, mas outra parte ¢ consumida como meios de
subsisténcia pelos membros da associacdo, o que faz com que tenha de ser
distribuida entre eles. O modo dessa distribui¢@o sera diferente de acordo com o tipo
peculiar do proprio organismo social de producdo e o correspondente grau historico
de desenvolvimento dos produtores.” (Marx, 2013, p. 214)

As relagdes de producdo no comunismo também se transformam, junto com o trabalho.
Uma vez que os meios de producdo seriam uma propriedade social, os produtos gerados
através do trabalho dos membros da sociedade também devem ser distribuidos de acordo com
o melhor interesse dos membros da comunidade e da sociedade como um todo.

Desse modo, antes de distribuir a produ¢ao aos individuos, ¢ necessario deduzir dessa

producdo uma fragdo para outras despesas, como as que Marx sugere:

“Se tomarmos, em primeiro lugar, o termo “fruto do trabalho” no sentido do produto
do trabalho, entdo o fruto do trabalho coletivo ¢ o produto social total.

Dele, ¢ preciso deduzir:

Primeiro: os recursos para a substituicdo dos meios de produg¢do consumidos.
Segundo: a parte adicional para a expansgo da produgio.

Terceiro: um fundo de reserva ou seguranga contra acidentes, prejuizos causados por
fendmenos naturais etc.

Essas dedugdes do “fruto integral do trabalho” sdo uma necessidade economica e
sua grandeza deve ser determinada de acordo com os meios e as for¢as disponiveis,
em parte por calculo de probabilidades, porém elas ndo podem de modo algum ser
calculadas com base na justiga.” (Marx, 2012, p. 25-26)

Ainda, também ¢ necessario deduzir outra parte da produgdo para os seguintes fins:

“Resta a outra parte do produto total, que ¢ destinada ao consumo.

Mas antes de ser distribuida entre os individuos, dela sdo novamente deduzidos:
Primeiro: os custos gerais da administragdo, que ndo entram diretamente na
produgdo.

Essa fragdo sera consideravelmente reduzida, desde o primeiro momento, em
comparagdo com a sociedade atual e diminuird na mesma medida em que a nova
sociedade se desenvolver.

Segundo: o que serve a satisfacdo das necessidades coletivas, como escolas,
servicos de saude etc.

Essa parte crescerd significativamente, desde o inicio, em compara¢do com a
sociedade atual e aumentara na mesma medida em que a nova sociedade se
desenvolver.

Terceiro: fundos para os incapacitados para o trabalho etc., em suma, para o que
hoje forma a assim chamada assisténcia publica a populagdo carente.” (Marx, 2012,
p. 26)
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Todas essas dedugdes do “fruto do trabalho” dos membros da sociedade comunista,
porém, ndo sdo levianas, e, na pratica, servem como medidas que apenas beneficiardo a
sociedade como um todo, e, consequentemente, os individuos que dela participam. Marx
argumenta que “[...] aquilo que se tira do produtor em sua qualidade de individuo privado
reverta-se direta ou indiretamente em seu proveito na sua qualidade de membro da sociedade.”
(Marx, 2012, p. 26)

E, enfim, chegamos a distribui¢do dos bens de consumo para os individuos, os
trabalhadores. Essa distribuicdo deve seguir certos critérios como, por exemplo, a quantidade e
a qualidade do trabalho. O trabalhador recebe, entdo, o equivalente ao que ele forneceu - direta

ou indiretamente.

“Por conseguinte, o produtor individual — feitas as devidas dedugdes — recebe de
volta da sociedade exatamente aquilo que lhe deu. O que ele lhe deu foi sua
quantidade individual de trabalho. Por exemplo, a jornada social de trabalho consiste
na soma das horas individuais de trabalho. O tempo individual de trabalho do
produtor individual ¢é a parte da jornada social de trabalho que ele fornece, ¢ sua
participagdo nessa jornada. Ele recebe da sociedade um certificado de que forneceu
um tanto de trabalho (depois da dedug@o de seu trabalho para os fundos coletivos) e,
com esse certificado, pode retirar dos estoques sociais de meios de consumo uma
quantidade equivalente a seu trabalho. A mesma quantidade de trabalho que ele deu a
sociedade em uma forma, agora ele a obtém de volta em outra forma.” (Marx, 2012,
p-27)

Entretanto, a distribuigdo da produgdo social ndo ¢ tdo simples. Tratando-se de seres
humanos, ¢ necessario levar em consideracdo que cada um ¢ um individuo distinto, e,
portanto, possui limitagdes, habilidades e necessidades distintas. Marx argumenta que ndo se
pode falar de uma distribuigdo igualitaria de bens e riquezas, pois os individuos sdo desiguais:

“O direito, por sua natureza, sO6 pode consistir na aplicacdo de um padrdo igual de
medida; mas os individuos desiguais (e eles ndo seriam individuos diferentes se ndo
fossem desiguais) s6 podem ser medidos segundo um padrdo igual de medida quando
observados do mesmo ponto de vista, quando tomados apenas por um aspecto
determinado, por exemplo, quando, no caso em questdo, sdo considerados apenas
como trabalhadores ¢ neles nao se vé nada além disso, todos os outros aspectos sdo
desconsiderados. [...] A fim de evitar todas essas distor¢des, o direito teria de ser ndo
igual, mas antes desigual.” (Marx, 2012, p. 28)
Essas “desigualdades” entre os individuos podem incluir desde diferentes capacidades, como
uma maior ou menor capacidade de trabalhar, as suas limitagdes fisicas e mentais, as suas
aptidoes em uma area de atuagdo ou em outra, etc., até diferentes necessidades, como familias
maiores ou menores, passatempos diferentes, dietas diferentes, etc.
Sendo assim, ¢ apenas com o avanco da sociedade comunista ¢ que se torna possivel

uma distribuicdo que realmente leve em consideracdo as desigualdades ou individualidades de

cada um, como suas capacidades para o trabalho, e suas necessidades reais:
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“Numa fase superior da sociedade comunista, quando tiver sido eliminada a
subordinagdo escravizadora dos individuos a divisdo do trabalho e, com ela, a
oposi¢ao entre trabalho intelectual e manual; quando o trabalho tiver deixado de ser
mero meio de vida e tiver se tornado a primeira necessidade vital; quando,
juntamente com o desenvolvimento multifacetado dos individuos, suas forcas
produtivas também tiverem crescido e todas as fontes da riqueza coletiva jorrarem
em abundancia, apenas entdo o estreito horizonte juridico burgués podera ser
plenamente superado e a sociedade podera escrever em sua bandeira: “De cada um
segundo suas capacidades, a cada um segundo suas necessidades!”.” (Marx, 2012, p.
28)

“De cada um segundo suas capacidades, a cada um segundo suas necessidades” (Marx, 2012,
p. 28) significa que, em uma sociedade comunista avanc¢ada, cada individuo sera levado em
consideragdo de acordo com as suas especificidades, os direitos e os deveres de cada um serao
equivalentes as suas capacidades e necessidades singulares.

Essa discussdao acerca da distribui¢do das riquezas e bens sociais, porém, levanta o
questionamento: e o Estado, como se configura na sociedade comunista?

Para Marx, o Estado também deve ser compreendido a partir das dinamicas da
sociedade em que se encontra. O Estado ndo ¢ uma “entidade” independente da sociedade;
pelo contrario, a sociedade ¢ o que fundamenta e mantém o Estado. Em Critica do Programa
de Gotha, Marx elabora uma critica sobre a noc¢ao que o Partido Operario Alemao demonstra

acerca do Estado:

“O Partido Operario Alemdo — no caso de adotar esse programa — mostra que as
ideias socialistas ndo penetraram nem sequer a camada mais superficial de sua pele,
quando considera o Estado um ser auténomo, dotado de seus proprios “fundamentos
espirituais, morais, livres”, em vez de afirmar a sociedade existente (e isso vale para
qualquer sociedade futura) como base do Estado existente (ou futuro, para uma
sociedade futura).” (Marx, 2012, p. 35)
Ou seja, nessa logica, o Estado, na sociedade capitalista, ¢ resultado da propria configuracio
dessa sociedade. Ficou demonstrado no capitulo 3 que a emancipagdo politica do homem
representa a separacdo do homem em individuo e cidaddo. Aqui, podemos entender que o
Estado ¢ a expressdo da emancipagdo politica, pois € a partir dessa reconfiguracao da
sociedade que o Estado capitalista surge. Podemos entender, entdo, que o Estado também atua
no mesmo sentido, separando a burocracia da sociedade civil - enquanto o cidaddo participa
do Estado, o individuo participa da sociedade civil. Assim, o Estado ¢ responsavel pela
alienagdo politica do homem, representando uma ferramenta de poder e controle.
No comunismo, porém, essa dicotomia entre o individuo ¢ o cidadao ndo existe mais,

e toda a sociedade que fundamentou o Estado burgués se desfaz. O homem individuo se

reencontra com o homem cidaddo, e o ser humano ndo se vé mais afastado, alienado em
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relacdo a sua sociedade; isso significa que, no comunismo, o homem participa ativamente da
vida politica da comunidade, e constrdi a sociedade em conjunto com os outros homens. Nao
havendo mais desigualdade e alienagdo, a sociedade comunista, entdo, ¢ uma sociedade que
ndo precisa mais de um Estado, que tende a desaparecer.

No mesmo sentido, a religido também ¢ superada no comunismo. Como exposto no
capitulo 3, a religido se fundamenta na caréncia humana, no afastamento do homem da sua
propria autorrealizagdo enquanto ser humano, e na necessidade de justificar o estado das
coisas. No comunismo, esses fundamentos se desfazem, e o homem ¢ verdadeiramente liberto
da alienacdo em relagdo a propria humanidade.

Com tudo isso, fica claro que o comunismo ¢ a manifestagdo material da verdadeira
emancipag¢do humana. A emancipacao humana ¢ a libertacdo do homem dos ideais religiosos,
da propriedade privada, e, consequentemente, de toda alienagdo e exploracao. E ¢ apenas no
comunismo que o ser humano ¢ capaz de libertar-se das diversas formas de opressdo a que o
capitalismo lhe sujeita. E por isso que ¢ apenas através do comunismo que a sociedade pode
ser emancipada.

Essa emancipagdo também significa que o ser humano nio ¢ mais sujeitado a viver em
uma realidade sociopolitica determinada pelos poderosos, mas torna-se finalmente livre para
construir ativamente uma sociedade que lhe permita viver o seu potencial, a sua humanidade.

No comunismo, o homem volta-se a si mesmo, torna-se capaz de se autorrealizar
através de seu trabalho, e recupera a sua propria humanidade através da comunidade. E essa a
verdadeira emancipacdo do proletariado, do ser humano, e ¢ apenas através da revolugdo
comunista que ela pode ser alcangada. E isso que a classe trabalhadora deve se permitir
almejar, e € por isso que devemos lutar. Por isso Marx afirma que:

“Os comunistas desdenham ocultar suas opinides e metas. Abertamente, declaram
que seus fins s6 podem ser atingidos pela derrubada violenta de todas as condigdes
sociais existentes. Que a classe governante trema diante da revolugcdo comunista. Os

proletarios nada t€m a perder fora suas correntes; tm o mundo a ganhar.
PROLETARIOS DE TODOS OS PAISES, UNI-VOS!” (Marx; Engels, 1998, p. 65)
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho, buscou-se investigar os argumentos de Marx em relacdo a
emancipag¢do humana. Primeiro, fez-se necessario entender o que o trabalho representa para o
autor, sua natureza humana, e a sua configuragao alienante no capitalismo.

A partir disso, demonstramos a critica de Marx a religido, entendida como uma forma
de alienagdo do homem em relacdo a sua propria humanidade. Com isso, conseguimos
demonstrar a diferenca fundamental entre a emancipagdo politica e a emancipacdo humana,
para, assim, entendermos a critica de Marx a cidadania.

Buscamos compreender, a partir disso, o funcionamento do capitalismo, desvendando
sua natureza exploratdria e sua tendéncia a crises. Assim, ficou mais claro a necessidade - ¢ a
inevitabilidade - da superagdo do sistema capitalista, a fim de tornar possivel a verdadeira
emancipa¢ao humana.

Essa superagdo se da apenas a partir de uma revolugdo comunista, que tem como
objetivo inicial a instauracdo de um sistema socialista, sistema temporario e intermediario. O
sistema socialista se instaura com a tomada de poder do Estado burgués pelos trabalhadores.
Com o poder do Estado nas maos dos trabalhadores, no socialismo, todo o controle e
organizacdo social fica a cargo desse Estado proletario, que possui como objetivo o fim da
dicotomia de classes, através da distribui¢do das riquezas, € a constru¢do de uma sociedade
mais igualitdiria. Com o tempo, a tendéncia € que esse Estado proletdrio ndo seja mais
necessario, e, com a dissolu¢ao do mesmo, ocorre a instauracao do sistema comunista.

O sistema comunista ¢ a materializagdo da emancipacdo humana, pois € apenas através
desse sistema que o homem ¢é capaz de reencontrar-se com si mesmo, superando todas as
formas de alienagdo e exploragdo do homem pelo homem. No comunismo, o individuo ¢ o
cidadao, separados na emancipagdo politica, agora se reencontram, € o ser humano volta-se a
sua autorrealizacao.

Porém, ndo ¢ possivel estabelecer regras absolutas acerca do funcionamento dessa
forma de sociedade, e nem ¢ desejavel. A principal caracteristica do comunismo, na verdade,
¢ que o homem torna-se verdadeiramente livre para construir a propria realidade, através de
seu trabalho e da sua comunidade. E por isso que o comunismo representa a realizagdo da
emancipagdo humana. E apenas com esse sistema que o ser humano é capaz de participar

ativamente da estruturacao da sua sociedade, e, assim, realizar-se enquanto ser humano.
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