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RESUMO

Ibn Khaldun foi um sabio tunisiano que viveu durante o século 14, momento em que o norte
da Africa se encontrava politicamente dividido. Ibn Khaldun ficou bastante conhecido por sua
obra nomeada Mugaddimah, onde tentou desenvolver uma teoria que explicasse a ascensao e
decadéncia dos impérios muculmanos. Além dessa obra, Ibn Khaldun também escreveu uma
autobiografia, onde registrou importantes momentos de sua trajetoria intelectual. Analisando a
autobiografia através da metodologia de Marcia Schuback, a hermenéutica imaginativa, esse
trabalho tem como objetivo entender o movimento do conhecimento (translatio studiorum) no
norte da Africa. Para uma melhor compreensio das trocas eruditas entre as sociedades
mugculmanas, esse trabalho se apoia no conceito de "entrelagamentos transculturais" que tem
como proposta a superagdo da nog¢do moderna de culturas fechadas. Além disso, buscarei
definir o conceito de “conhecimento” através dos trabalhos de Peter Burke e do proprio Ibn
Khaldun, de modo a ter um maior entendimento das sabedorias que circulavam no espago

norte africano.

Palavras-chave: Africa, conhecimento, Ibn Khaldun



ABSTRACT

Ibn Khaldun was a Tunisian scholar who lived during the 14th century, a period marked by
political division in North Africa. He gained significant recognition for his work titled
"Mugaddimah", in which he endeavored to formulate a theory explaining the rise and fall of
Muslim empires. In addition to this, Ibn Khaldun authored an autobiography, capturing
pivotal moments in his intellectual journey. Employing Marcia Schuback's imaginative
hermeneutics as a methodology, this study seeks to comprehend the movement of knowledge
(translatio studiorum) in North Africa. To enhance the understanding of scholarly exchanges
among Muslim societies, the study relies on the concept of "transcultural entanglements,"
advocating for the transcendence of the modern notion of closed cultures. Furthermore, the
study aims to define the concept of "knowledge" by drawing from the works of Peter Burke
and Ibn Khaldun himself, striving for a deeper understanding of the wisdom circulating in

North Africa.

Keywords: Africa, Ibn Khaldun, knowledge
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INTRODUCAO

No século 14'/7%, o norte da Africa encontrava-se politicamente fragmentado. Os
almoravidas® e os almoadas®, as grandes unidades politicas berberes® que haviam unificado o
Magreb, a Ifrikya e Al-Andalus haviam se desestabilizado diante do avanco dos reinos cristao
do norte da Peninsula Ibérica em dire¢ao ao sul e dos conflitos étnicos entre berberes, arabes e
andaluzes que resultou na fragmentacdo do territério em pequenas cortes (Merinidas,
Zaianidas e os Haféssidas) que disputavam as principais cidades da regido. Enquanto isso, no
Egito, os mamelucos® controlavam os entrepostos comerciais dos produtos vindos do Oceano
ndico e algumas cidades ao norte do Saara serviam de portos comerciais entre o sul do
deserto e o norte. Em Al-Andaluz, neste periodo, se assiste a tomada cristd das cidades
mugulmanas e a migra¢ao de andaluzes que, fugindo das conversdes, buscam em Granada ou
mesmo no Magreb, um novo cendrio para prosperar. No Mediterrdneo, a ascensdo das
cidade-estado italianas (Veneza, Pisa, Génova) e a propagacdo da peste bubdnica’ foram
alguns fatores que fragilizam o poder mugulmano na regido.

Nesse contexto, nasceu Ibn Khaldun na cidade de Tunis em 1332/733. Descendente de

arabes da regido do Iémen, que chegaram a Peninsula Ibérica através da sua participagdo na

! Nesse trabalho optei por utilizar os nimeros arabicos ao invés dos nimeros romanos quando me refiro aos
séculos, pois compreendo que, como historiador latino-americano em formag¢ao em uma institui¢do de ensino do
“Novo Mundo”, minha escrita ndo precisa estar alinhada com certas tradigdes ocidentais de escrita historica.

2 As datas serdo apresentadas neste trabalho através do calendario gregoriano seguido pelo calendario da hégira,
de modo a contemplar a temporalidade isldmica.

> O Império Almoravida (1040/432 a 1147/542) foi uma confederagdo de tribos berberes originaria da regido do
Atlas Marroquino, que teriam se unificado a partir de Ibn Yasin, um lider erudito que pregava uma interpretagéo
mais literal do Isld conhecida como maliqguismo. A unidade politica dos Almoravidas, no seu auge, controlava
grandes cidades no Sahel e chegou a dominar parte de Al-Andaluz. (HRBEK, DEVISSE, 2010)

4 O Califado Almoéada (1121/515 - 1269/668) foi uma dinastia berbere que surgiu como oposi¢io aos
Almoravidas devido a divergéncias quanto a interpretagdo coranica do isld. Esse movimento de oposigdo teve
inicio no Atlas ¢ seus membros defendiam uma interpretacdo do isld mais ortodoxa. Os Almoadas foram
responsaveis por unificar o Magreb, a Ifrikya e o Al-Andaluz em uma grande unidade politica. (SAIDI, 2010)

> Ao contréario da no¢do que muitas vezes prevalece, ha que referir que os berberes ndo sdo uma tnica etnia.
Genericamente sdo designados de berberes os povos que vivem no norte de Africa. (ALMEIDA, 2014) Esses
povos teriam chegado ao norte da Africa no século 8 a.E.C.

€ O Sultanato Mameluco do Cairo (1250/648 - 1517/923) foi uma unidade politica formada por grupos de origem
turca ou caucasiana que serviram como escravizados em um exército de elite, comandado pelos governantes da
Siria e do Egito. Em 1250, os mamelucos derrubaram o governo aiubida e estabeleceram sua dinastia, com
capital no Cairo. (GARCIN, 2010)

7 A Peste Bubonica, popularmente conhecida como Peste Negra, foi uma epidemia causada pela bactéria Yersinia
pestis que eclodiu na China no final do século 14/7. Sua rapida dispersdo foi auxiliada pelas rotas comerciais,
que durante a Idade Média ligavam a Asia Central a Europa e ao Oriente Médio pela chamada Rota da Seda
(FRANKOPAN, 2019). A transmissdo por humanos se da através de um tipo de pulga que infecta ratos e
camelos. Além da alta taxa de mortalidade, a peste bubdnica também tem terriveis sintomas, por conta do
transporte de bacilos para os linfonodos que se multiplicam rapidamente causando inchagos e bulbos de pus e
sangue. Além disso, pode causar hemorragia interna. Foi uma epidemia mortifera que acarretou na redugéo das
populagdes na Africa, Asia e Europa, em um curto periodo de tempo durante o século 14/7 (BASTOS, 2009).
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expansdo arabe e que serviram na corte da cidade de Sevilha. Na cidade de Tunis, seu pai foi
um funcionario da corte que abandonou suas fungdes e cargos para se dedicar ao estudo da lei,
da lingua arabe e a devogdo. Foi com o pai que Ibn Khaldun teve os primeiros ensinamentos
de gramatica 4arabe e da leitura do Alcordo, dando inicio a sua vida de estudo que resultaria no
exercicio de cargos profissionais pelas cortes no ocidente do mundo mugulmano

(KHALDUN, 1958).

FIGURA 1 - O ocidente mugulmano no século 12
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Ibn Khaldun ¢ conhecido pela sua obra denominada Kitab al -’Ibar, ou Historia
Universal, que teve como introducdo o livro Mugaddimah, traduzido para o portugués como
Os Prolegomenos. Neste trabalho, o autor desenvolveu uma teoria onde tentou entender a
situacdo que se encontrava o mundo mugulmano no norte da Africa durante o século 14/7 a
partir de alguns conceitos centrais, como a assabya e o conceito de umran. Além disso, essa
obra de Ibn Khaldun também contava com outros livros: em um deles o autor buscou escrever
uma sintese da histéria das sociedades anteriores e posteriores a revelagdo de Muhammad e
das sociedades magrebinas; o outro trabalho consiste em uma autobiografia, no qual o autor
narra as origens de sua familia, os momentos de sua infancia, aspectos de sua educagdo e da
atuacao que teve nas cortes norte africanas (NIANE, 2010).

Utilizaremos como fonte principal para o desenvolvimento deste trabalho a
Autobiografia. O uso desse tipo de documentagdo como ferramenta historica foi impulsionada

no século 20/14. Diversas biografias e autobiografias eram conhecidas no mundo ocidental, e



https://easyzoom.com/imageaccess/ec482e04c2b240d4969c14156bb6836f
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haviam poucas duvidas de que esse fenomeno literario havia atravessado sociedades e
intelectuais nos trés continentes que formam o “Velho Mundo”. Entretanto, pela metade do
século 20/14, houve uma mudanga na defini¢do do conceito de autobiografia e os escritos
autobiograficos passaram a ser considerados um fendmeno exclusivo do ocidente cristao
(REYNOLDS, 2001). Essa nova definicdo tinha como objetivo associar os escritos
autobiograficos ao “triunfo do individualismo ocidental” (CALLIGARIS, 1998, p. 47),
legando assim ao ocidente a exclusividade desse tipo de escrita. Essa mudanga estaria ligada a
necessidade de autoafirmagdo do ocidente cristdio moderno como unica condigdo para o
desenvolvimento de uma autopercepg¢ao legitima.

Dwight Reynolds (2001) propde uma nova andlise a partir do levantamento de
documentos autobiograficos de culturas nao ocidentais e anteriores ao século 20/14. O autor
comeca contestando a definicdo moderna de autobiografia e vai propor que j& havia, durante o
periodo medieval, uma longa tradicdo de escritos autobiograficos vinculados ao mundo
mugulmano e que teria se iniciado no século 9/2 (REYNOLDS, 2001). Para demonstrar isso,
seu trabalho [Interpreting the Self Autobiography in the Arabic Literary Tradition
problematiza e propde outros olhares para os escritos autobiograficos, buscando assim
contribuir para a supera¢do de nocdes hierarquizadas que enraizaram uma defini¢do
excludente de autobiografia nos meios académicos, definicdo essa que foi pouco contestada
pelos estudantes posteriormente. Sobre biografias, Elaine Senko afirma que “no ambiente
islamico medieval, a narrativa biografica do Profeta Muhammad se tornou um dos primeiros
géneros de escrita da histéria desde o século VIL.” (SENKO, 2012, p. 19).

A utilizagdo de biografias como fonte para o desenvolvimento de estudos histdricos
esta ligada a revolu¢do documental®. Iniciada com o movimento dos Annales’, a revolugdo
documental buscava uma alternativa para a exclusividade que a escrita historica tinha de
considerar apenas fontes institucionais como legitimas para se pensar e fazer historia

(PEREIRA; SEFFNER, 2008). Além disso, a mudang¢a no paradigma da histéria institucional

8 A “revolucdo documental” foi um movimento iniciado no comego do século 20 por académicos de histdria, que
passaram a questionar a defini¢do de fonte historica de modo a ampliar o alcance dos estudos historicos. As
fontes histdricas, até o século 20, eram definidas apenas por documentos escritos “oficiais” produzidos pelos
estados e circunscritos as “tramas politicas”. A abertura do escopo de atuagdo da histdria significou a introdugéo
de outros tipos de fontes: literatura, diarios de viagens, cronicas, filmes, artigos arqueolodgicos, etc. Essa abertura
permitiu aos historiadores direcionar suas analises para a vida privada, para o cotidiano e para as mentalidades.
(BARROS, 2012)

® O movimento dos Annales iniciou-se na década de 20 na Franga, momento em que os jovens historiadores
Marc Bloch e Lucien Febvre passaram a questionar os métodos tradicionais de se escrever histdria e passaram a
buscar fontes e epistemologias alternativas para o desenvolvimento de seus trabalhos. Além disso, 0 aumento no
escopo de atuacdo do historiador deu origem a trabalhos que tinham como atores historicos personalidades
cotidianas. (BURKE, 1997).
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estd ligada também com o desenvolvimento de uma historia que pense e dialogue com os
individuos do cotidiano dos contextos estudados (PEREIRA; SEFFNER, 2008) ¢ ndo apenas
o estudo de grandes eventos e grandes personalidades. Assim, o movimento dos Annales foi
responsdvel por certa conscientiza¢do histérica do lugar do historiador e de sua influéncia
subjetiva na constru¢do do discurso histérico (BARROS, 2012).

Como apontado por Gomes (2000), o uso de autobiografias para estudos histdricos
tem sua valorizagao a partir dos anos 1960/1380 nos Estados Unidos e na Europa. Por conta
dessa valorizagao ter-se dado nos paises “ocidentais”, as perspectivas limitantes acerca do uso
de autobiografias se evidenciam. Embora partam de uma premissa de supremacia
eurocéntrica, podemos aproveitar algumas reflexdes que os autores fizeram sobre
autobiografias: Calligaris (1998) afirma que os escritos sobre si mesmo sé sdo possiveis
quando o individuo percebe-se e se situa separado da comunidade em que esta inserido. Essa
afirmagdo esta de acordo com o que diz Celestina Gomes (2000), quando afirma que: “E
quando o ser humano toma consciéncia de si enquanto ser que existe como ser Unico,

enquanto Eu, que surge a capacidade de contar uma historia.” (GOMES, 2000, p. 4). Outros

motivos podem levar o individuo a escrita autobiografica, como aponta Calligaris (1998):

“ainda uma cultura na qual importe ao individuo durar, sobreviver pessoalmente na
memoria dos outros - o que acontece quando ele comega a viver sua morte como
uma tragédia, pois a comunidade péara de ser a grande depositaria da vida, garantia
de toda continuidade.“ (Ariés, 1974, 1977 apud CALLIGARIS, 1998, p. 46).

No caso de Ibn Khaldun, por ter vivido no norte da Africa durante o século 14/7, o
autor assistiu a peste buboOnica levar ao 0bito seus pais, seus primeiros professores e esvaziar
as cidades norte africanas (TALBI, 2010). Esse fator, somado a decadéncia vivia pelo mundo
mugulmano parecem constituir bons motivos para a preservacao de sua historia de vida.

A escrita autobiografica esta diretamente ligada ao eu e a memoria autobiografica
(GOMES, 2000) e ¢ construida a partir da interacao entre o individuo, o meio cultural e o
meio social. O texto autobiografico se difere de outros tipos de escritos pessoais, como diarios
intimos, livros de memoria, das riklas e das biografias vinculadas aos hadiths. Os relatos de
viagem de peregrinos, inicialmente circunscritos as regides sagradas na Arabia, foram
ganhando importancia no ocidente mugulmano, especialmente em Al-Andaluz e no Magreb.
O prestigio e a multiplicacdo desses trabalhos fez deles um género literario, popularmente
conhecido como rihla (BISSO, 2012). Os relatos eram, muitas vezes, objetivos quanto a sua

funcdo, no caso de descrever os caminhos e as localidades nas quais os viajantes entraram em
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contato. Essas narrativas constituiam guias para os viajantes e a viagem €, ainda hoje, um dos
pilares do isla.

Os hadiths foram escritos buscando reunir as tradi¢cOes orais relativas a vida e aos
discursos do profeta Muhammad. Esses relatos foram reunidos a partir da morte do profeta
pelos primeiros califas, com o interesse inicial de preservar o Alcordo (SENKO, 2012). A
busca e registro dos hadiths foi acompanhada de uma tradi¢cdo de verificacdo de transmissao
da oralidade, conhecida como isnad (SENKO, 2012) no qual era possivel rastrear a origem e
circulacdo das informagdes a partir da verificagdo através de uma cadeia de transmissao.
Essas cadeias de transmissdo foram enriquecidas por biografias das personalidades que eram
citadas, em busca de se certificar que o individuo que transmitiu essa informagdo era
confiavel ou ndo.

Podemos perceber que existia no mundo mugulmano, durante a Idade Média, uma
tradi¢do biografica que se desenvolveu e resultou na producdo de autobiografias, de diarios de
viagens, de diciondrios biograficos e outros. A importdncia desses textos para o
desenvolvimento da historia estd muito além do individuo, pois esses relatos, muitas vezes,
constituem fontes Unicas para o estudo de determinadas sociedades que foram visitadas por
esses viajantes.

A Historia como campo de conhecimento cientifico foi desenvolvida no século 19,
quando os historiadores comegaram a buscar um método mais rigoroso € objetivo para estudar
o passado. Um de seus objetivos iniciais foi classificar dois tipos de sociedades: “sociedades
com historia” e “sociedades sem historia” (FAGE, 2010). Inicialmente, essa defini¢do tinha
como principal ponto separar as sociedades letradas das sociedades orais. Entretanto, com os
avangos cientificos e a mudanga no regime de historicidade moderno, as percepgdes dos
europeus acerca das outras sociedades foram analisadas por lentes hierarquizadas, que tinham
como ponto alto o desenvolvimento alcancado pelas sociedades centro europeias (FAGE,
2010). Essa percepcao foi utilizada para justificar as invasdes coloniais cometidos contra
sociedades consideradas “atrasadas”, em nome de um suposto “progresso”. Esse processo foi
especialmente cruel em Africa, onde no século 19/13 e 20/14, os processos de colonizagdo e
ocupac¢do foram intensificados (FAGE, 2010).

Essa perspectiva que classifica os africanos, asidticos e americanos como inferiores
aos europeus influenciou a forma como eram desenvolvidas as historias dessas regides. Nos
estudos sobre Africa, os efeitos desse tipo de pensamentos podem ser notados pela baixa

producdo de estudos desse continente durante o periodo anterior ao século 20/14 e na tentativa
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de historiadores de associar fendmenos africanos considerados ‘“avangados” a outras
sociedades que se desenvolveram no continente africano, como € o caso da associa¢do do
desenvolvimento urbano aos arabes e da tentativa de associar aos gregos a filosofia egipcia.
Essas opinides foram repetidas por muitos anos nos centros de estudo europeus, atrasando os
estudos historicos dessas regides que foram sistematicamente encaixadas na periferia
(FEIRMAN, 1993).

Assim, o interesse por uma historia que nao fosse circunscrita ao continente europeu e
suas relagdes com outros lugares foi empurrada a marginalidade. Embora Fage (2010) cite
algumas obras produzidas durante o século 17/10 e 18/11, Feirman (1993) afirma que até o
final dos anos 1950/1370 havia apenas 1 estudante de historia da Africa nas universidades
estadunidenses. No Brasil, em 1959/1379 ocorreu a fundacdo do Centro de Estudos
Afro-orientais (Ceao) na Universidade da Bahia (hoje UFBA) do qual fazia parte Paulo
Fernando de Moraes Farias (REIS, 2019). Esse centro de estudos foi o primeiro fundado no
Brasil, em um processo que iria resultar na fundagdo de mais trés grupos entre o final dos
anos 1950 e o inicio dos anos 1960/1380.

Apesar de os estudos sobre o continente africano nao terem sido abolidos, grande parte
deles foi desenvolvido buscando melhores formas de controle social e de aproveitamento de
recursos dos territorios ocupados. Nos estudos das sociedades norte africanas, as pesquisas
foram influenciadas pelo movimento orientalista, que buscava determinar a natureza dos
povos “do oriente” através de uma perspectiva europeia estereotipada, como denuncia Edward
Said na sua obra Orientalismo de 1978. Além disso, devemos lembrar que do século 19 até
meados do século 20/14 era muito popular nos circulos académicos o pensamento eugénico,
que tinha como base a pseudociéncia da superioridade racial branca. Essa suposicao
alimentou o desinteresse em estudar as partes do mundo, que por muito tempo foram
consideradas pouco atrativas do ponto de vista histérico (NIANE, 2010).

Em meados do século 20/14, ocorreu um aumento no interesse pela historia africana,
influenciado principalmente pelo nacionalismo dos paises recém descolonizados e pelo
movimento do Pan Africanismo. Foi durante a Conferéncia Geral de 1964/1384 da UNESCO,
que foi levantado pelos recém-independentes Estados-Membros africanos um forte desejo de
recuperar sua identidade cultural, de modo a corrigir a histéria de seu continente destacando a
diversidade africana. O projeto Historia Geral da Africa demorou 40 anos para alcangar sua

forma final e foi uma iniciativa muito importante para os estudos africanos para o Brasil, pois
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foi durante alguns anos, um dos poucos trabalhos sobre historia da Africa traduzido para o
portugués.

No século 21, no Brasil, tivemos um aumento expressivo de producdes e publicacdes
sobre histéria africana, impulsionado pela abertura de cursos de historia da Africa nas
universidades brasileiras (SANTOS, 2005). Esse interesse pela historia africana nas
universidades foi estimulado pela Lei 10.639/03, que determinou a obrigatoriedade do ensino
de histdria africana e afro-brasileira nos curriculos da educagao. As diretrizes para a aplicacao
da lei determinaram a abertura de cursos de historia da Africa nas universidades que ofertam
os cursos de historia, de modo a garantir aos professores que tivessem a formacao necessaria
para o ensino desses contetidos nas escolas (SANTOS, 2005). Dessa forma, no século 21,
houve o desenvolvimento de uma nova fase de estudos africanos no Brasil, estimulado por
determinagdes legais e investimento nas universidades. Além disso, o alvorecer dos estudos

decoloniais vem corrigir os erros do passado, como afirma Niane (2010):

“Descolonizar a historia ¢ precisamente derrubar as falsas teorias e todos os
preconceitos criados pelo colonialismo para melhor assentar seu sistema de
dominagdo e exploragdo e justificar a politica de intervengdo. Essas teorias
pseudocientificas ainda sdo veiculadas em muitos livros... ¢ até nas publicagdes
didaticas utilizadas em nossas escolas. E importante que, aqui, se traga a histéria
algum rigor.” (NIANE, 2010, p. 15).

Assim como a historia da Africa, a historia medieval também teve seus desafios até se
consolidar como uma area de estudos tdo relevante quanto as outras. A marginalidade dos
estudos medievais esta relacionada ao momento em que ocorre as defini¢des da periodizagdo
temporal, quando intelectuais europeus do século 19/12 procuraram definir a Modernidade de
uma forma que o diferencia das épocas anteriores. O conceito de Renascimento foi
desenvolvido para marcar a passagem de tempo entre a Idade Média e a Modernidade e a
partir do século 19/12 o conceito de Idade Média foi utilizado quase sempre de formas
pejorativas (AMARAL, BERTARELLI, 2020). Assim, os intelectuais europeus decidiram que
o espaco de tempo de quase 1000 anos que separava os escritos da antiguidade classica e a
época em que ocorre, na Europa, a redescoberta desse material seria descrito com desprezo
como medium tempus (LE GOFF, 2017). Essa defini¢ao sobre o periodo medieval foi pensada
dentro das fronteiras do continente europeu ¢ a essa periodizacdo foram associados
estereotipos do periodo que passaram a habitar o imaginario dos estudantes (YOUNG, FINN,
2022). Grandes castelos, regimes de trabalho baseados na servidao, feudos, guerras religiosas
e uma igreja poderosa e autoritdria sdo algumas das caracteristicas vinculadas a uma Idade

Média genérica que povoam o imaginario popular.
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Apesar de o termo medieval vincular-se a uma localizagdo geografica especifica,
também ¢ possivel pensar em uma Idade Média que leve em conta a periodizagdo e ndo as
caracteristicas. Neste caso, durante o periodo entre os séculos 5 ¢ 16/9 podemos perceber
caracteristicas nas sociedades “periféricas” que podem melhor definir o que seria o periodo
medieval fora do continente europeu. Assim como propde Aline Dias da Silveira: “em
provincializar/descolonizar o conceito de Idade Média, desapropria-lo dos regionalismos
europeus e reintegra-lo a historia do mundo.” (SILVEIRA, 2019, p. 214). Ou seja, € através
do desenvolvimento de pesquisas que pensam o medievo em Africa, Asia e América que
conseguiremos desvincular da Europa o termo Idade Média.

Frangois-Xavier Fauvelle (2018) vai propor utilizar o termo Idade Média africana,
tendo como alicerce para a defini¢do a periodizagdo. Além disso, Fauvelle vai pensar em
caracteristicas comuns do periodo, especialmente a articulagdo de sociedades africanas nas
“dinamicas de troca do mundo isldmico” (FAUVELLE, 2018, p. 22). Dessa forma, ao associar
os processos ocorridos em Africa a0 mundo mugulmano, evidenciamos a importancia que a
religido islamica teve para o desenvolvimento social e econdmico do continente africano
durante o medievo, apesar de ndo descartamos as contribui¢des autoctones. Além disso, Henri
Pirenne afirma que durante o periodo medieval ndo havia o entendimento dos espagos da
Europa, Asia e Africa como separados e diferentes (PIRENNE, 2010, p. 272).

A histéria da Idade Média africana demorou a receber atengdo de historiadores
brasileiros. Grandes africanistas como Paulo de Moraes Faria, José Rivair Macedo e Alberto
Costa e Silva produziram trabalhos que apresentam visdes da Africa medieval, foram
responsaveis por abrir as possibilidades para que novas pesquisas fossem realizadas pelos
estudantes brasileiros. Novos trabalhos produzidos por historiadores brasileiros como Otdvio
Luiz Vieira Pinto e Bruno Tadeu Salles confirmam o aumento do interesse pelo medievo
africano no Brasil.

Ainda que possamos notar um aumento expressivo nas producdes brasileiras sobre
estudos medievais nas Ultimas décadas, a historia da Africa e a historia medieval sio dois
campos que ainda tem lutado pelo reconhecimento dentro das academias. Trabalhos como o
livro Histéria da Africa desenvolvido por José Rivair Macedo, os estudos sobre historia
medieval conectada desenvolvidos por Aline Dias da Silveira e os trabalhos de medievalistas
brasileiras vinculados aos mais de 60 grupos de estudos medievais espalhados pelo Brasil
(SILVEIRA, 2016) confirmam o aumento do interesse dos estudos medievais brasileiros.

Além disso, o lancamento de livros e coletaneas com temas medievais, como ¢ o caso do
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trabalho Dossiés da Idade Média: Fontes documentais e atividades diddticas para o ensino de
Historia Medieval, organizado por Arnaldo Martin Szlachta Junior, Bruno Uchoa Borgongino
e Felipe Augusto Ribeiro, tem contribuido para estimular que novas producdes sejam
realizadas e para a dispersdo de uma nova idéia de Idade Média no contexto escolar. Diante
disso, neste trabalho buscamos contribuir para o desenvolvimento dos estudos sobre Ibn
Khaldun no Brasil e para os estudos realizados sobre eruditos medievais africanos e
mugculmanos.

Essa pesquisa busca evidenciar uma parte da obra de Ibn Khaldun que vem recebendo
pouca atencdo dos estudantes brasileiros, sua autobiografia. A escolha por se trabalhar com
esse documento tem diversas razdes: a) a disponibilidade de uma tradugdo para o portugués
da obra Mugaddimah, realizada por Jos¢ Khoury e Angelina Bierrenbach Khoury, realizada
em 1958/1378; b) as narrativas presentes na autobiografia sobre a formacao de Ibn Khaldun
apresentam ligagdes entre os saberes que circulavam no norte da Africa. c) Essa obra tem
recebido pouca aten¢do dos historiadores, que tem maior interesse pela obra filosofica do
autor.

O desenvolvimento de pesquisas sobre personalidades eruditas mugulmanas tem como
justificativa a superagdo de visdes estereotipado sobre o mundo mugulmano, construidos por
europeus e posteriormente pelos Estados Unidos, principalmente a partir dos conflito
arabe-israelense decorrente da criagdo do Estado de Israel apds a Segunda Guerra Mundial.
Para Said, neste momento teriamos entrado em uma nova fase do Orientalismo (SAID, 2003),
que seria diferente do orientalismo desenvolvido anteriormente, embora fosse racista e
determinista assim como o orientalismo europeu. Essa fase ¢ marcada pelo estabelecimento de
novos centros de estudos sobre o Oriente, que antes eram centrados na Europa, mas que no
século 20/13 se estabeleciam nas universidades estadunidenses.

A reacdo dos Estados Unidos as crises do petréleo decorrentes dos conflitos no
Oriente Médio entre os paises arabes e o recém fundado Estado de Israel deu impulso aos
estudos que buscavam determinar a natureza dos povos mugulmanos, de modo a auxiliar no
controle daquelas populagdes. Assim, esteredtipos como “terrorista” ou “xiitas” foram
utilizados para se referir aos mugulmanos e resultaram no desenvolvimento de uma maquina
cultural imperialista que tinha como objetivo fixar esses termos no mundo ocidental de modo
a se justificar as invasdes e guerras que se seguiram apoOs os boicotes de petroleo. Dessa

forma, ao apresentar o mundo muc¢ulmano medieval, busco construir uma outra imagem dos
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mugulmanos e evidenciar as contribui¢des que essas sociedades deram ao desenvolvimento do
conhecimento.

Como propde Aline Dias da Silveira, entender outras formas de se pensar a historia
medieval, que buscam a superagdo do nacionalismo e em favor de uma histoéria que evidencie
suas conexdes e trocas culturais, sociais e intelectuais (SILVEIRA, 2019, p. 12). Essa
perspectiva apoia-se no conceito nomeado como ‘“entrelagamentos transculturais”®. Essa
premissa tem como ponto de partida o entendimento de que as sociedades ndo existem
sozinhas e as culturas nao sdo formas fixas, mas sdo constituidas por diversos fatores e

alimentadas pelas trocas entre as diversas sociedades. Assim como sintetizado por Silveira:

“A ideia de entrelagamentos constrdi imagens mentais de uma teia ou rede, onde
cada fio interconectado a outros infinitos fios e lagos seria parte constituinte de um
tecido historico maior. No entanto, quando o pesquisador torna-se de fato consciente
dessa rede encadeada, surge a questdo de como trabalhar metodologicamente com
essa perspectiva. Uma via possivel seria, a partir da identificagdo de um ponto de
intersecc¢do nessa teia (vortice historico), analisar diversos fios e conexdes, obtendo,
assim, uma visao mais ampla do fendmeno historico.” (SILVEIRA, 2016, p. 41).

Essa metodologia da transculturalidade propde uma alternativa interessante para
relacionar fendmenos de grande abrangéncia como o translatio studiorum com fenomenos
que lidam com escalas menores, mais locais, como ¢ o caso da Autobiografia de Ibn Khaldun.
Pensar o translatio studiorum no Norte da Africa ¢ ir além das obras gregas, pois o
conhecimento ndo se limitava a elas, mas pensar em toda uma producdo erudita que muitas
vezes é ignorada pelos historiadores que refletem sobre a histéria do conhecimento. E a partir
dos entrelagcamentos transculturais que iremos pensar nas conexdes presentes na autobiografia
de Ibn Khaldun. Sua Autobiografia vai ser analisada como o voértex historico no qual
podemos visualizar os outros fios que compdem a complexa obra khalduniana.

Silveira busca evidenciar as dindmicas que ocorriam no espaco afroeuroasiatico,
destacando suas conexoOes e trocas durante o medievo. Neste contexto, este trabalho se
encaixa numa Histéria Global da Idade Média. Michael Borgolte (2017) afirma que a escrita
de uma Historia Global da Idade Média estd muito distante das perspectivas classicas de
historia mundial. Para além de uma histdria de todas as sociedades do globo, a historia global

sera pensada através das trocas desenvolvidas entre as sociedades e o enfraquecimento do uso

9“0 termo “entrelagamentos transculturais” (transkulturelle Verflechtungen) (Borgolte; Tischler (orgs.), 2012).
surgiu nos estudos medievais alemdes a partir da experiéncia interdisciplinar do programa “Integracdo e
Desintegragdo na Idade Média Europeia” (Integration und Desintegration im europédischen Mittelalter),
desenvolvido entre os anos 2005 ¢ 2011. Diante do problema de lidar com modelos tedricos de grande escala e,
ao mesmo tempo, com problemas praticos de pequena escala no jogo analitico da macro e microanalise,
apresenta-se uma alternativa que pode balancear entre sistemas culturais abrangentes e o modo de sua efetivagao,
ou ndo, em espagos menores.” (SILVEIRA, 2019, p. 12)
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de grandes entidades culturais (ocidente europeu, mundo isldmico) em favor de “focar em
contatos e interagdes culturais em nivel local ou regional”'' (BORGOLTE, 2017, p. 79
tradugdo nossa).

O conceito translatio studiorum, pensado durante a Idade Média (FLORIDO, 2005)
para se referir ao movimento do conhecimento através de obras ou intelectuais, ¢ atualmente
bem conhecido pelos medievalistas brasileiros (SILVEIRA, 2016). Em sua andlise do
conceito, Ledén Florido afirmou que o unico espago possivel para o desenvolvimento da
histéria do pensamento medieval ¢ o Mediterraneo. Devemos notar que Florido ndo esta
falando apenas da Europa ou do Egito, mas de todo o norte da Africa, que foi conectado com
centros de produgdo de outros lugares, como do Oriente Médio através do estabelecimento do
Império Omiada (FLORIDO, 2005). Suas analises dos processos de transferéncia de
conhecimento no mundo mugulmano, evidenciam a importancia que a tradugdo e o
desenvolvimento de casas de conhecimento tiveram na preservacdo de obras gregas. Esse
processo de contato das sociedades mediterranicas com o conhecimento teria comegado em
Bizancio com as discussdes sobre as heresias trinitarias (FLORIDO, 2005). Mas, com a
ascensao do Isla e a rapida expansdo teriam inaugurado uma nova fase do translatio
studiorum que acompanhou a ocupacdo arabe das cidades dos antigos Império Sassanida e
Império Bizantino resultando no contato dos arabes com outras tradigdes de conhecimento. A
assimilacdo desse conhecimento foi possivel gragas ao estabelecimento de centros de
tradug¢ao, onde ocorriam a cooperacao entre judeus, cristdos € mugulmanos em trabalhos de
traducdo e dos processos de arabizagao.

Na fase inicial, do século 7/1 ao século 10/4, o conhecimento estava circunscrito ao
Oriente Médio, tendo como grande centro irradiador a cidade de Bagda (FLORIDO, 2005).
Essa situacao se altera com o estabelecimento dos arabes em Al-Andaluz e com a ascensao do
Califado Omiada de Cérdoba como centro irradiador de conhecimento no mundo mug¢ulmano
do século 10/4. Neste periodo, o movimento de conhecimento assume caracteristicas de
intercambio comercial e cultural, encerrando a fase anterior que tinha como principal aspecto
a “conquista”. (FLORIDO, 2005). Apesar de construir uma narrativa interessante sobre o
movimento do conhecimento, Florido nao esta se referindo ao conhecimento mugulmano, mas
ao movimento da filosofia grega. Para esse trabalho iremos definir o conhecimento em

circulacdo ndo nos restringindo apenas as obras gregas, mas observando o movimento das

' “focus on cultural contacts and interactions at the local or regional level”. BORGOLTE, 2017, p. 79
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obras de carater mugulmano que circulavam pelas escolas e madrasas'® norte africanas. Neste
caso, devemos pensar no movimento do Alcordo, dos hadiths, dos manuais de gramatica, dos
livros de filosofia, dos tratados de direito sunita, além de outras obras.

Embora tenha se consagrado como um grande e importante tedrico do seu tempo, o
desenvolvimento de pesquisas sobre Ibn Khaldun no Brasil gerou poucos frutos. A primeira e
unica tradu¢do para o portugués do Mugaddimah que data de 1958/1378, traduzida por José
Khoury e Angelina Bierrenbach Khoury, ndo foi suficiente para inaugurar uma nova fase de
estudos islamicos no Brasil (SENKO, 2012). Dos poucos trabalhos realizados sobre Ibn
Khaldun no Brasil, podemos destacar o livro de Beatriz Bissio O Mundo Falava Arabe, de
2012/1433 e as pesquisas desenvolvidas por Elaine Senko, na sua dissertacdo O passado e o
futuro assemelham-se como duas gotas d'agua : uma reflexao sobre a metodologia da historia
de Ibn Khaldun (1332-1406) de 2012/1434.

Beatriz Bissio vai refletir a importancia do conceito de espago no mundo mulgulmano
medieval e o desenrolar da histdria através da rikla de Ibn Battuta e da obra Prolegdémenos de
Ibn Khaldun. A autora parte do conceito de “espaco” e pondera como esse conceito era
pensado e construido no mundo mugulmano medieval, destacando como se desenrolavam as
relacdes sociais e qual o papel que o isla desempenhava na construgdo desses locais. Além
disso, a autora vai analisar as teorias arabe-islamica sobre o espaco, evidenciando o papel da
cidade como espago de desenvolvimento da civilizagdo, moldado e hierarquizado pelo isla.
Sua tese foi publicada como livro e foi muito importante como motor para o desenvolvimento
de novos trabalhos sobre Ibn Khaldun e trabalhos com temaéticas islamicas no Brasil.

Elaine Senko explorou a fundo a obra teérica de Ibn Khaldun. Em seu trabalho sobre a
metodologia utilizada na Mugaddimah, Senko propos analisar como se deu a construcao da
teoria principal de Ibn Khaldun e os conceitos forjados pelo autor para analisar a sociedade
em que vivia. Com o foco maior na parte tedrica, Elaine Senko destaca as contribuigdes que o
contexto em que Ibn Khaldun deu para as reflexdes sobre a sociedade e a civilizagdo
muculmana daquele periodo.

Ambas as autoras irdo evidenciar o papel que as viagens tiveram para os sabios

estudados. Além disso, Senko e Bissio concordam que o mediterraneo no século 14/7, foi um

'2° As madrasas eram escolas de formagdo, muitas vezes vinculadas a mesquitas, embora nem sempre. As
madrasas eram estabelecidas a partir de doagdes inalienaveis privadas de soberanos ou outras personalidades
importantes e eram mantidas através dessas doagdes. A escola mantinha professores e estudantes e tinha
importante papel no ensino da lingua arabe, do Alcordo, das tradi¢des e do direito mugulmano. Surgidas nas
Mesopotamia, as madrasas rapidamente se espalharam pelo mundo mugulmano, pois eram importantes
ferramentas de islamizagdo. (HOURANI, 2006)
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momento em que houve o enfraquecimento dos mugulmanos e o fortalecimento dos cristaos.
A crise desencadeada no Magreb devido as disputas entre os povos ndmades ¢ sedentarios
também ¢ evidenciada em ambos os trabalhos. Essas caracteristicas sdo compartilhadas
através da utilizagdo da mesma obra de Ibn Khaldun. Beatriz Bissio se diferencia pela analise
da rihla de Ibn Battuta. Elaine Senko e Beatriz Bissio podem ser consideradas os principais
nomes quando falamos em estudos de Ibn Khaldun no Brasil. Seus trabalhos foram muito
importantes para os estudos medievais norte africanos. Apesar de a obra de Ibn Khaldun tenha
sido bastante explorada, trabalhos que tém como fonte central a autobiografia e que focam na
sua formagao ainda sdo pouco comuns na historiografia brasileira.

O recurso de analise da fonte utilizada para a leitura da autobiografia vai seguir a
metodologia proposta por Marcia S4& Cavalcante Schuback, denominada hermenéutica
imaginativa, desenvolvida em seu trabalho intitulado Para ler os medievais. Nesta obra, a
autora procura desenvolver um método alternativo a hermenéutica tradicional para analisar
fontes medievais, pois afirma que a hermenéutica ndo seria suficiente para interpretar textos
medievais ja que teria sido desenvolvida na modernidade, periodo no qual as percepcdes
acerca do medievo estavam carregadas de esteredtipos. (SCHUBACK, 2000). A hermenéutica
tradicional parte da ideia de que as fontes devem ser analisadas de forma objetiva, a partir de
uma interpretacdo simples de modo a decifrar seus significados. Essa ideia, desenvolvida na
modernidade, ndo leva em conta o contexto € os motivos pelos quais o material foi produzido,
nem as perspectivas de quem esta interpretando, resultando em analises nas quais nao ha tanta
liberdade em questionar as fontes. Assim como defende Jos¢ D’Assuncdo Barros (2012), a
analise da fonte deve comegar com a reflexdo do percurso que a fonte teve até chegar aos
historiadores. Além disso, a andlise de fontes ¢ muito enriquecida a partir da experiéncia
subjetiva de quem estd analisando, pois a perspectiva do historiador ¢ atravessada por

diversos fatores de ordem

“social, institucional, cultural, politico, intertextual, epistemoldgico — e que precisa
ser considerado quando esses mesmos historiadores tomam consciéncia das
especificidades de suas proprias praticas, constitui de fato a questdo crucial que
logrou situar a historiografia moderna em um novo patamar de autoconsciéncia.”
(BARROS, 2012, p. 410).

A hermenéutica imaginativa propde uma andlise de fontes através da metafora de um
mosaico, formado por esses pequenos fragmentos que compdem a fonte e que devem ser
analisados de forma cuidadosa. Dessa forma, Schuback defende que haja um “contato intimo”
com a fonte (SCHUBACK, 2000). A metodologia da hermenéutica imaginativa esta alinhada

com o que escreve Vavy Pacheco Borges (2008) sobre autobiografias, quando afirma que a
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biografia mais completa ¢ aquela que consegue "penetrar na intimidade da pessoa ja falecida"
(BORGES, 2008, p. 214). Essa imersdao na intimidade do individuo pode ser alcancada por
meio da analise de textos autobiograficos, nos quais o proprio autor fala de si mesmo. E por
meio dessas obras que temos acesso a intimidade do individuo em questao.

A hermenéutica imaginativa propde uma analise de fontes que supere a visdo moderna
de que "ser uma ando nos ombros dos gigantes" possibilita um entendimento mais
aprofundado. O gigante, neste caso seriam os textos antigos € o ando o intérprete desses
textos. Marcia Schuback propde que, apds a modernidade, o ando j& ndo se situa nos ombros
do gigante, mas em sua frente, tanto fisicamente quanto metaforicamente. "Essa mudanga de
posicdo possibilitou ao espirito moderno colocar-se criticamente diante da "grandeza
gigantesca dos antigos", observando-a de frente, com base nas suas proprias pernas."
(SCHUBACK, 2000, p. 14). O gigante da tradi¢do, distante da realidade contemporanea do
historiador que o encara, ¢ visto como um monumento estatico de um tempo antigo. Schuback
defende que haja um “contato intimo” com a fonte (SCHUBACK, 2000).

Assim, ao analisar a autobiografia de Ibn Khaldun, entendendo seus escritos como um
documento que retrata a intimidade do autor, diversos questionamentos surgem. Por que
escrever uma autobiografia naquele momento? De que formas podemos observar o
movimento do conhecimento dentro dessa obra? Sdo as indagagdes que irdo alicercar o
desenvolvimento deste trabalho.

No primeiro capitulo vou procurar demonstrar como se deu a formagdo de uma
tradicdo de busca pelo conhecimento nas sociedades muculmanas, estimulada pelo contato do
Isla com outras culturas, pelo incentivo a tradugdo de textos para a lingua arabe e pelo
desenvolvimento de escolas e institui¢des de estudos, como as madrasas. Irei definir o
conceito de conhecimento, de modo a entender como essas informacdes circulavam. Além
disso, procurarei identificar os cargos exercidos pelos sabios no mundo mugulmano medieval,
de forma a compreender as possibilidades do trabalho abertas a partir de sua formagao.

No segundo capitulo, irei apresentar a Autobiografia de Ibn Khaldun como fonte para
o entendimento do translatio studiorum no norte da Africa no final da Idade Média. Assim,
evidenciando as obras, os autores e os conhecimentos que compde a longa formagao de Ibn
Khaldun, acredito estar contribuindo para compreender como se dava a educagdo no final do
periodo medieval no mundo mugulmano. A divisdo de subcapitulos da fonte apresenta uma
ordem cronoldgica, sendo os trés primeiros subcapitulos uma pesquisa sobre os antepassados

de Khaldun, seguido por um subcapitulo sobre sua educagao e outro subcapitulo que trata de
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sua participacdo nas cortes e nas disputas pelo poder. Entendendo os capitulos como os
fragmentos que juntos formam a autobiografia, o mosaico apresenta a vida e a trajetoria desse
autor.

Na conclusao irei compartilhar os resultados de minha analise e tentarei relacionar o
entendimento do movimento do conhecimento na Idade Média com a Histdria Global. Dessa
forma, ao evidenciar a globalidade presente no mundo mugulmano entendo estar contribuindo
para uma outra nocdo de globalidade, que ndao comecgaria no periodo conhecido como
“grandes navegagdes”, mas que teria seu inicio com as migracdes da éspecie humana em seu

percurso através dos continentes.
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1. CAPITULO 1: OS HERDEIROS DE AL-ANDALUZ

E notavel a presenga no continente africano, desde a antiguidade, de sociedades que
tinham como tradi¢@o a produgdo e acumulacdo do conhecimento. O Egito, uma das primeiras
grandes civilizagdes, foi berco de importantes filésofos e pensadores séculos antes da era
comum, como Imhotep, Amenhotep ¢ Akhenaten. Para além do Nilo, as coldnias fenicias,
encabecgadas por Cartago, a presenca grega e posteriormente romana, os nomades saarianos,
as cidades nubias e o reino de Axum sdo apenas algumas sociedades que se desenvolveram
nessa regido e que contribuiram para a constru¢do, manutengdo e dispersdo do conhecimento
na antiguidade.

No Oriente Médio ndo foi diferente. Por volta de 610 da Era Comum, Muhammad, um
comerciante da cidade Meca passou a receber mensagens do anjo Gabriel em uma caverna
proxima da cidade. Inicialmente, o Profeta teria comunicado apenas sua esposa, entretanto
passados alguns anos, Muhammad passou a espalhar as mensagens e ensinamentos que teria
recebido aos habitantes de Meca (HOURANI, 2006). Conforme o ntimero de convertidos
aumentava, as tensoes entre os clas cresciam na mesma propor¢ao. Essa nova religido tinha
como caracteristica 0 monoteismo e as pregacdes de um deus Unico entrava em conflito com o
principal cla da cidade, os coraixitas, que recolhiam impostos de peregrinos politeistas que
tinham a Caaba como centro religioso. Com o aumento das tensdes clanicas que se seguiram
apos o inicio das pregacdes de Muhammad em Meca, em 615/1 os convertidos ao Isla foram
expulsos da cidade, indo muitos deles buscar exilio no na Etiopia (HOURANI, 2006). Outros
se dirigiram a Medina e assim se iniciou a Hégira, que adotou essa importante migra¢ao como
ponto de partida para o calendario islamico.

Passados alguns anos, Muhammad conseguiu unificar os clds da Arabia e converter a
maior parte da populacdo. Além disso, estendeu seu poder a Palestina. Com a morte de
Muhammad em 632/11, os quatro primeiros califas - Abu Bakr, Omar, Uthman e Ali -
prosseguiram o processo de expansao que resultou na tomada do antigo Império Sassanida e
parte do Império Bizantino (HOURANI, 2006). Essa rapida expansao territorial foi marcada
pelos exércitos compostos de arabes e sirios, pelos processos de arabizacdo, manifestados na
imposicdo da lingua arabe como lingua administrativa e como linguagem religiosa e pela falta
de interesse na conversdo das populagdes conquistadas. Além disso, ao expandir para os

antigos territorios do Império Sassanida e Império Bizantino, os arabes entraram em contato
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com vasto corpus documental, oriundos de uma tradi¢cdo antiga remontando ao conhecimento
de tradi¢ao persa.

A ascensao do Império Omiada (661/41 - 750/133) foi marcada pelas disputas quanto
a legitimidade dos soberanos e pelo impulso a expansdo territorial. Esse impulso integrou o
norte da Africa ¢ a Peninsula Ibérica em um vasto império, que com o tempo foi sendo
arabizado e islamizado. Esses processos tiveram intensidade variada conforme a regido que
entravam em contato. Na Pérsia, por exemplo, os processos de arabizagao foram diferentes
que em outras regides, por conta da longa tradi¢do persa de valorizacdo do idioma, embora
isso ndo impedisse certo grau de penetragdo da lingua d&rabe (HOURANI, 2006). No norte da
Africa o processo foi especialmente lento, pois as populagdes berberes mostraram resisténcia
as conversdes ¢ a dominacao territorial. A religido islamica percorreu um longo percurso até
se tornar a religido hegeménica no Magreb e na Ifrikya (MONES, 2010).

A chegada do isld na Africa foi acompanhada pelo estabelecimento de algumas
obrigagoes, sendo consideradas pilares do isla as cinco obriga¢des mais importantes: a oragao
cinco vezes por dia direcionada a Meca, o jejum no més do Ramadan, a peregrinagdo a Meca,
0 pagamento de impostos para os pobres e a aceitagdo da unicidade de Deus (HOURANI,
2006). Para ser cumpridos, esses deveres necessitavam de algumas orientacdes que sO
poderiam vir através do desenvolvimento de conhecimentos especificos, como a astronomia
que teve grande estimulo com a necessidade do isla em orientar corretamente os mugulmanos
quanto aos horarios e a direcdo para realizar as oragdes (LYONS, 2011). Nesta época a
relacdo entre religido e o saber, no mundo mugulmano, era de colaboracao.

A queda dos Omiadas e a ascesdo dos Abassidas (750/133 - 1258/656) iniciou uma
nova etapa de desenvolvimento do conhecimento no mundo mugulmano. Os omiadas foram
depostos através de um golpe, no qual quase todos os descendentes da dinastia foram
massacrados pelos abassidas, tendo se salvado apenas um deles ‘Abd Al-Rahman I, que fugiu
e posteriormente alcangcou Al-Andalus (LYONS, 2011). Os Abassidas fundaram Bagda em
758/141, no Iraque, que rapidamente tornou-se uma importante cidade para o
desenvolvimento do conhecimento. A presenca arabe-islamica no norte da Africa e no Oriente
Médio unificou duas tradi¢cdes que se opunham desde a antiguidade classica, a tradi¢ao
bizantina e a tradicdo persa (HOURANI, 2006). Nesse momento, os arabes passaram a reunir
esses escritos e buscar formas de integrar esses conhecimentos. Essa fase do movimento do
conhecimento € caracterizada pelo contato dos arabes com outras culturas de conhecimento,

especialmente as culturas do norte da Africa, da Siria e do Iraque, pelo incentivo a traducdes
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através do estabelecimento de instituicdes como a Casa da Sabedoria de Bagda, pela busca
por livros e textos, pelo trabalho realizado coletivamente entre judeus, cristdos € mugulmanos
e pelo incentivo dos califas no desenvolvimento de estudos que auxiliam no cumprimento das
obrigagoes religiosas (LYONS, 2011) (FLORIDO, 2005).

A administracdo de um vasto império com sede inicialmente em Damasco e
posteriormente em Bagdéd ndo era tarefa facil. Mesmo que tenham garantido o controle das
grandes cidades, o controle dos califas sobre as populagcdes que ndao eram urbanas era
praticamente inexistente (HOURANI, 2006). Além disso, quanto mais distante dos centros de
poder, menor a garantia de controle. Por volta do século 10/3, o Califado Abassida perdeu
forca e se fragmentou, dando lugar a diversas unidades politicas: na Mesopotimia o
estabelecimento de um governo com capital em Bagda detinha poder e legitimidade suficiente
para garantir o controle das ricas terras do Iraque e dos portos do Golfo de Aden. No Egito, o
estabelecimento dos fatimidas e posteriormente dos mamelucos colocaram o Cairo como
centro de poder que estendia sua influéncia através da Siria e muitas vezes da Arabia.
Al-Andalus ocupou durante um periodo o titulo de centro irradiador do isla e de cultura no
ocidente mugulmano, embora a ascensao dos ndmades bérberes e ardbes como potente forca
de mudanga resultaram em centros de poder flutuantes, como do estabelecimento de Fez
como capital, Marrakesh ou mesmo Kairuan (HOURANI, 2006). Os motivos para a
fragmentacao do poder abassida foram varios: a dificuldade de administrar um império que se
estendia do Oceano Atlantico até o Rio Indo, por conta do fortalecimento de governadores de
provincias distantes, pelo constante movimentos de mercendrios para os exércitos € por
diferengas de interpretagdo do Alcorao.

O desenvolvimento de diversas interpretacdes do Isla ndo era novidade. Desde a morte
do quarto califa Umar j& existiam interpretagdes que conflitavam com a opinido geral sobre
quem tomaria o lugar de Muhammad apds a sua morte. Alguns seguidores do profeta
acreditavam que o proximo califa deveria ser Ali, que era primo de Muhammad e marido de
sua filha Fatima. Os seguidores dessa interpretacdo da linha sucessoria ficaram conhecidos
como xiitas (HOURANI, 2006). Os xiitas tiveram muitos adeptos na Mesopotamia € com o
tempo outros foram se espalhando pela Siria e pelo norte da Africa. No Egito, a ascensio do
xiismo resultou na tomada de poder por um grupo denominado Fatimidas (909/297 -
1171/567), em referéncia a Fatima, filha do profeta. Antes disso, no Magreb assiste-se a

ascensao dos Idrissides (778/162 - 994/384), também de orientagdo xiita. Data desse periodo
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o estabelecimento da Universidade de Al-Azhar no Cairo pelos fatimidas e o desenvolvimento
de Fez e Kairuan como centro de conhecimento (HOURANI, 2006).

Enquanto isso, a maior parte dos habitantes das cidades mugulmanas vivia sob a lei da
charia. A charia pode ser identificada como a jurisprudéncia e tinha como base o Alcorao, os
hadith (tradigdes de ditos e feitos do profeta que ndo foram incluidos no Alcordo) e da sunna
(que significa “habito” ou “modo de conduta”) (BISSIO, 2012). Os que aceitavam a sucessao
de Muhammad como legitima e que viviam sob a lei da charia ficaram conhecidos como
sunitas e eram numericamente maiores que os xiifas no norte da Africa. Essas unidades
politicas variadas foram importantes para o desenvolvimento de centros de irradiagdo de
conhecimento e poder, diminuindo assim a marginalidade das regides magrebinas e ibéricas.
Al-Andaluz rapidamente tornou-se um importante centro de conhecimento e de religido, que
atraia muitos eruditos e estudantes.

O avango dos mugulmanos no norte da Africa foi acompanhado do estabelecimento de
mesquitas, para estimular as conversdes, ¢ de madrasas para garantir a formag¢ao de uma
classe erudita para exercer cargos administrativos e de justica, além de servir como locais de
alfabetizacdo, muito valorizada e estimulada no mundo mugulmano por conta da centralidade
que o Alcordo ocupava na sociedade. As mesquitas eram alocadas no centro das cidades e
tinham importante papel como local de socializagdo e de educagdo. As madrasas teriam
surgido na Mesopotamia e se espalhando pelo mundo mugulmano. “A madrasa era uma
escola muitas vezes, embora nao sempre, ligada a uma mesquita” (HOURANI, 2006, p. 221).
As madrasas eram estabelecidas por um wagf (uma doacdo religiosa inalienavel) e mantidas
através de doacdes, que tinham como funcdo pagar os professores, realizar as manutengoes e
algumas vezes alimentar os estudantes. Além disso, muitas madrasas também tinham
dormitorios para os estudantes (HOURANI, 2006).

A presenca de mesquitas e madrasas no norte da Africa acelerou os processos de
arabizagdo, por conta do aumento de alfabetizados e da circulacdo de livros. A lingua arabe
possui um importante papel como lingua religiosa e de culto, acabou tornando-se uma lingua
franca das produgdes eruditas. Por conta dessa centralidade da lingua arabe na produgado de
conhecimento, desenvolveram-se os estudos da lingua arabe, como a gramatica, filologia e os
estudos literarios. No Magreb, assim como em Al-Andaluz, o estudo da lingua arabe
constituiu a base da educagao inicial formativa (BISSIO, 2008).

O desenvolvimento do Emirado de Cordoba foi muito significativo para o norte da

Africa. O emirado foi fundado por um descendente da dinastia Omiada, ‘Abd Al-Rahman I



29

(731/113 - 788/172), que fugiu do massacre realizado pelos partidarios dos abassidas e
alcangou a regido em 756/139. A presenca de um descendente omiada em terras ibéricas foi
muito importante para o desenvolvimento de uma identidade que lutava pela causa omiada
(SOUZA, 2020). Essa associacdo a um descendente dos omiadas significou o rompimento da
relacdo de Al-Andaluz com o mundo mugulmano e transformou a figura do califa abassida
“que deveria servir como representante do profeta, mas que no mundo andalusino carregaria
tragos da usurpagdo e da chacina contra a Banii Marwan” (SOUZA, 2020, p. 84). Além disso,
o estabelecimento de uma dinastia arabe mugulmana deu impulso as conversdes e aos
processos de arabizacdo, transformando assim Al-Andalus de uma regido com uma minoria
mugulmana que governava uma populagdo ndo islamizada em uma regido de maioria
muculmana (HOURANI, 2006).

O estabelecimento de um governo independente dos Abdssidas foi acompanhado de
algumas agdes que visavam manter a legitimidade do poder nas maos dos novos governantes.
Para isso, os omiadas iniciaram sua dinastia definindo uma nova cidade que se tornaria a
capital desse novo governo. A cidade de Cordoba foi adotada como capital pelos omiadas por
conta de sua proximidade ao Rio Guadalquivir € em pouco tempo tornou-se um grande centro
irradiador do isla e dos processos de arabizagdo (HOURANI, 2006). Sua localiza¢do proxima
do rio garantia a irrigagdo das regides em volta, que cultivadas abasteciam a cidade de
alimentos. Cérdoba era o ponto de encontro de vdarias estradas e “um mercado para o
intercambio de produtos agricolas de varias regides” (HOURANI, 2006, p. 70).

Inicialmente o poder estabelecido em Coérdoba tinha um carater descentralizado, mas
essa situagdo foi se transformando resultando na centralizagdo do poder nas maos do emir.
Além da forte presenga ardbe, Al-Andalus tinha como parte de sua populagdo sirios e berberes
que migraram para a regido durante a época da expansio. E nesta leva de migragdo que
identificamos a familia de Ibn Khaldun (KHALDUN, 1958).

Os omiadas enfrentaram muita oposi¢ao apos a ascensdo do emirado, mas ainda
tinham muitos apoiadores, especialmente os sirios e berberes migrados anteriormente. Para
assegurar o poder, os governantes incentivaram uma valorizagdo dos elementos arabes, que
seriam integrados em uma identidade andalusia (SOUZA, 2020, p. 100). No final do século
10 a maior parte da populacdo ja estava convertida ao isla (HOURANI, 2006) e o
desenvolvimento de um identidade andalusia ajudou a legitimar que ‘Abd Al-Rahman III

(890/277 - 961/350) reivindicasse o titulo de Califa (HOURANI, 2006) (SOUZA, 2020).



30

‘Abd Al-Rahman III subiu ao trono em 912/300, momento que o governo de Cérdoba
havia perdido parte do poder ap6s 30 anos de rebelides. Célia D. Moreira de Souza (2020) vai

afirmar que a legitimidade do califa

“se construiria de duas formas: a primeira pela construgdo ideologica, e a segunda
pela construcdo simbolica. Cabe ressaltar o papel da historiografia andalusina, a qual
refletiu e reforgou a validade omiada ideologicamente. A competi¢do entre os trés
califados no séc. X — Omiada, Abéssida e Fatimida — foi fundamental para a
elaboracdo da politica cultural andalusina desse periodo, uma vez que o Califado
Omiada de Cordoba necessitou forjar todo um aparato ideoldgico para distingui-lo e
alca-lo como o verdadeiro detentor do titulo califal.” (SOUZA, 2020, p. 103)

A busca por legitimagdo como Califa serviu como combustivel para a competicao

entre as cortes omiada, abassida e fatimida.

“No final do século 10, o califa omiada de Coérdoba, al-Hakan II al-Mustansir,
decidiu desafiar a supremacia intelectual de seus rivais abassidas em Bagda. Ele
reuniu uma enorme cole¢do de textos eruditos e atraiu importantes estudiosos para

seu reino de al-Andalus.” (LYONS, 2011, p. 153 - 154).

Essa iniciativa resultou no aumento dos investimentos para a formagdo e o
desenvolvimento do conhecimento. Esse patrocinio estimulava a migragao de sabios de outras
regides que foram atraidos para a corte andaluza. Além disso, Al-Andalus contava com muitas
bibliotecas, resultado da valoriza¢do do conhecimento, do estimulo a produgdo e circulagdo de

livros e de uma sociedade letrada, que tinha necessidades literarias.

No século 11/4 ocorreu a ascensao dos impérios encabegados pelos nomades berberes
do Magreb, com o desenvolvimento do Império Almoravida. Diversos fatores contribuiram
para a ascensdo desse grupo, como: as disputas étnicas dentro do norte da Africa, que nesta
época contava com cabilas’® berberes e arabes disputando as regides de pasto, a expansdo do
kharijismo', a necessidade de estabelecer um isld mais ortodoxo dentro do Magreb pelas
liderancas e a insubordinagdo que os berberes demonstraram ao se encontrar sob o dominio de
um grupo estrangeiro.

As diferengas entre o isla no Magreb do isld no restante do mundo mugulmano foram
notadas por Yahya ibn Ibrahim, chefe berbere da cabila dos djuddala, que retornando da
peregrinagdo a Meca pode constatar que o isla exercido no Magreb era muito diferente do isla

tradicional (HRBEK; DEVISSE, 2010). Em busca de corrigir essas divergéncias, Ibn Ibrahim

13 confederagdes de ndmades que se organizavam e que controlavam algumas regides

14 O kharijismo ¢ um ramo da interpretagdo sunita do isld que tem como caracteristicas uma valorizagdo dos atos,
a fé, e a busca pela igualdade social além disso defendiam que o imame deveria ser qualquer individuo que
mostrasse as qualidade requeridas “referentes a piedade, a integridade e ao saber religioso.” (FASI, HRBEK,
2010, p.54)
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foi atrds de juristas que se dispusessem a acompanha-lo ao Saara Ocidental para viver junto
dos sanhadja e ensina-los o isla de forma correta. Assim, o movimento Almoravida comegou
como um movimento reformador e se desenvolveu, tornando-se uma jihad"”. Pregando uma
interpretagdo mais literal do Alcordo, os almoravidas tiveram importante papel na difusao de
um isld mais rigido através da jihad. Além disso, a transformac¢do do movimento em jihad
estimulou mudangas no exército “visando recolocar em vigor concepgdes originais na conduta
da jihad”. (HRBEK, DEVISSE, 2010, p. 405). O estabelecimento do maliquismo como
interpretacdo da sunna resultou em uma adesdo rigorosa a lei isldmica e posteriormente a uma
atitude combativa diante de praticas religiosas por eles consideradas heréticas ou ndo
ortodoxas, tanto entre os mugulmanos, quanto entre cristdos e judeus presentes nas regides
conquistadas.

As disputas entre as cabilas, os desentendimentos entre os lideres berberes, a
influéncia de Ibn Yasin e a alianga estabelecida entre o tedlogo e os lamtuna resultaram na
unificagdo de algumas das principais cabilas do Saara ocidental. Ao unificar essas tribos, Ibn
Yasin certificou-se de garantir um alinhamento dessas cabilas com as atitudes combativas,
esses grupos tomaram, entre 1054/446 e 1059/451, os territdrios zanata e as cidades de
Sijilmassa, e Audagoste, importantes paradas nas rotas transaarianas. (HRBEK; DEVISSE.
2010). A morte de Ibn Yasin ocorreu em 1059/451 e deu impulso a jihad iniciada
anteriormente. Logo em seguida ocorreu a fundagao de Marrakech em 1070/463, que se
tornaria uma importante cidade no Saara Ocidental. Entre 1075/468 ¢ 1083/476 os exércitos
almoravidas expandiram o seu territorios e tomaram rapidamente o Marrocos e a Argélia entre
1075/468 e 1083/476, Fez foi tomada em 1075/468, Tlemcen e Oran foram conquistadas em
1082/475, Ceuta e Argel foram tomadas em 1083/476 (HRBEK; DEVISSE, 2010).

No século 10/4, ocorreu o fim do Califado Omiada de Cordoba e a fragmentagdo do
antigo império em diversos reinos taifas. Esses pequenos reinos passaram a disputar entre si
facilitando a tomada de algumas cidades pelos reis cristdos, que no século 11/5 foram
impulsionados pela convocacdo as Cruzadas pelo Papa Urbano II. Com o avango cristdo, o
governante de Sevilha pediu ajuda aos almoravidas, que entram na Peninsula Ibérica e sem

dificuldade sairam vitoriosos dos combates contra os cristaos (HRBEK; DEVISSE, 2010). Os

15O conceito de jihad, esta relacionado a uma concepgdo de Guerra Santa, que tem como objetivo assegurar a
soberania de Al4 e a dominagio territorial pelos mugulmanos. E importante pontuar que nem toda expansio
islamica foi marcada pela jihad, mas que, esses conflitos foram convocados em momentos especificos, como sob
0 dominio dos Almodadas (VASCONCELOS, 2020). Além disso, Vasconcelos afirma que os mugulmanos tinham
dificuldade em levar a jihad contra os cristdos ¢ judeus, pois os mugulmanos consideram os cristdos e judeus
como irmaos.
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almoravidas entdo se retiraram, mas foram novamente convocados devido a uma nova
ofensiva. Novamente, os cristaos sdo derrotados e as almoravidas recuam. Na terceira vez que
os almoravidas adentram os territorios andaluzes, no ano de 1090/483, ndo é mais como
protetores do isla, mas como conquistadores e até 1094/487 tomam as principais cidades, com
exce¢do de Toledo e de Zaragoza. (HRBEK; DEVISSE, 2010).

Os almoravidas tiveram um importante papel como militantes e reformadores sunitas
em uma regido que antes prosperavam governos de orientacdo xiita. Os almoravidas assim
contribuiram para o renascimento sunita no Magreb e no Sahel no século 11/5, movimento
que se observa do Magreb ao Irda (HRBEK, DEVISSE, 2010). Com a integracdo do Magreb,
do Sahel e da Peninsula Ibérica, os almoravidas controlavam as principais regides do ocidente
medieval africano. Todo esse poder se refletiu na construcdo de grandes mesquitas nas
principais cidades, especialmente em Marrakech que se tornou um importante centro literario
atraindo sabios eruditos das terras andaluzas (HRBEK, DEVISSE, 2010).

A investida dos almordvidas e suas reformas suscitaram uma reacdo de parte da
populagdo berbere que nao viu com bons olhos as reformas religiosas que instituiram essa
interpretagdo literal do Alcordo. O estudo dos hadiths e da sunna para a aplicagdao da lei
islamica foi substituido gradualmente pelos manuais de tratados juridicos praticos . Essa nova
atitude em relagdo ao isla transformou a religido em “uma questao de previsao, de calculo e de
‘capitaliza¢do’; foi o triunfo do ritualismo, limitado a repeticdo monodtona de certos ritos que
asseguravam em troca uma ‘remuneracao’.” (SAIDI, 2010, p. 21). Essa situagdo, onde a
religido islamica se distancia dos fi¢is e se aproxima dos legistas, acarretou na reagdo de uma
oposi¢cdo que buscava uma interpretacdo mais alegorica e um retorno ao misticismo. Os
almoravidas entdo foram contestados por certo Ibn Tumart (1077/470 - 1130/524), que

divulgava essas idéias pelo Magreb.

“A carreira de Ibn Tumart pode ser dividida em varias etapas. Foi sucessivamente o
censor de costumes, o tedlogo que se impds em Marrakesh, o chefe de uma nova
escola em Aghmat e o chefe do partido-comunidade e candidato ao poder
solidamente protegido pelos muros de Tinmallal, em plena montanha”. (SAIDI,

2010, p. 23).

Ibn Tumart, enquanto realizava sua peregrinacao no leste, entrou em contato com um
isla mais ligado a espiritualidade e percebeu que o isla defendido pelos almoravidas estava
mais ligado a praticidade e ao direito que a espiritualidade em si. Sua interpretagdo do isla era
ligada a escola maliquita, entretanto incorporava elementos do misticismo islamico e tinha

uma abordagem mais tolerante em relagdo a outras comunidades religiosas (SAIDI, 2010).
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Ao retornar de sua viagem ao Oriente, Ibn Tumart foi a0 Marrocos onde passou a
criticar os almoravidas e angariar seguidores para sua causa. Ibn Tumart angariou seguidores
e fortalecidos, os almoadas tomaram parte do Sus e do Anti Atlas, onde Ibn Tumart contava
com o apoio das cabilas (SAIDI, 2010). Os almoadas aproveitaram do enfraquecimento do
poder almoravida na Espanha para aumentar a pressdo na regido marroquina. Até 1145/540,
os almodadas tomam Oran e Sijilmassa. Apds completar a tomada do Marrocos, entre
1145/540 e 1147/542, os almdadas tomam Fez e Sal¢ e posteriormente adentram Al-Andaluz
incorporando as cidades de Sevilha e Granada. Logo em seguida, os almdadas se dirigiram ao
Magreb conquistando cidades importantes como Argel e Bujaya entre 1151/546 e 1152/547
(SAIDI, 2010). Neste meio tempo, Ibn Tumart morreu e seu seguidor Abd AI-Mu’min tomou
a lideranca dos almdadas. Os almdadas levariam alguns anos para conquistar a Ifrikya, entre
os anos de 1152/547 e 1159/554 tomam Tunis e posteriormente Tripoli (SAIDI, 2010). Dessa
forma, a expansdo almoéada ficou lembrada como a maior unidade politica do ocidente
mugulmano, ao unificar o Magreb, parte da Peninsula Ibérica, do Marrocos e a Ifrikyia.

O século da sociedade almoada foi o mesmo da sociedade almordvida e ainda que
tenha modificado a relacdo da populagdo com a religido, “no plano da civiliza¢ao, ndo houve
corte entre as duas dinastias.” (TALBI, 2010, p. 78). Os almoravidas e os almodadas foram
grandes construtores e utilizavam de grandes obras para demonstrar seu poder. Os almdadas
construiram grandes mesquitas e fortalezas que decoravam as ruas das cidades norte africanas.
Nesse periodo, a tradicdo do mecenato frutificou e os almoravidas e almoadas ficaram
conhecidos como grandes patrocinadores da literatura. O periodo almdada foi especialmente
frutifero em filosofia, com grande numero de fildsofos ilustres, como Ibn Rushd, mais
conhecido no ocidente como Averrdis e Ibn Arabi. As disciplinas religiosas e os
conhecimentos praticos como matematica, astronomia, botanica e medicina, também foram
estimulados (TALBI, 2010).

Embora tenha sido responsavel por unificar o ocidente mugulmano, as pressoes
internas com as disputas entre cabilas, a pressdo exercida pelos berberes no sul e pelos
cristdos ao norte e as derrotas em Al-Andalus iniciaram o periodo de decadéncia dos
almoadas. A derrota mugulmana na Batalha de Las Navas de Tolousa (1212/609), marcada
pela participacdo de muitos aliados do lado cristdo, deu inicio a decadéncia para os almodadas.
Com a queda dos almoadas, o Magreb e a Ifrikya iriam voltar a uma situacao de triparticao do
poder, com trés unidades politicas disputando as cidades: os Haféssidas (1228/625 -

1574/982) com capital em Tunis, os Zaianidas (1235/633 - 1554/961), com capital em
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Tlemcen e os Merinidas (1230/627 - 1472/877) que governavam o Marrocos (HRBEK, 2010).
Essas sociedades seriam governadas por dinastias berberes arabizadas e que constantemente
competiam entre si. O enfraquecimento de Al-Andalus e a tomada das cidades mugulmanas
pelos cristdos, resultou na migragdo de andaluzes, que fugindo das conversdes forgadas
buscaram no Magreb e na Ifrikya um refagio (KHALDUN, 1958).

Dessa forma, no século 14/8, o ocidente mugulmano encontrava-se recentemente
dividido e recebendo imigrantes que contribuiam para o desenvolvimento do conhecimento.
Muitos autores vao concordar quando se fala no desenvolvimento de uma cultura
ibero-magrebina, pois a migracdo de berberes para Al-Andalus e posteriormente a migragao
de andaluzes para o Magreb resultou em uma cultura propria, que mesclava elementos
berberes, ibéricos, arabes e sirios (TALBI, 2010) (SENKO, 2009). Ibn Khaldun vai elogiar o
passado andalusino e vai culpar os berberes nomades pela decadéncia do conhecimento em
sua época. Assim, podemos identificar que, no norte da Africa do século 14/8, os individuos

mais instruidos olhavam para o passado andalusino com certo sentimento nostalgico e
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Como podemos observar, as sociedades que se desenvolveram no norte da Africa e na
Peninsula Ibérica durante o periodo medieval foram sociedades que valorizaram o
conhecimento e incentivaram sua busca. Embora ndo fosse um conhecimento cientifico, essa
sabedoria foi central para o desenvolvimento dessas sociedades. Assim, as sociedades
africanas islamizadas, desenvolvidas durante o medievo, passaram por um florescimento
intelectual. A religido islamica teve papel importante nesse processo, ja que a busca pelo
conhecimento sempre foi incentivada pela religido, seja através das tradi¢des do profeta,
através das necessidades de conhecimento para garantir o cumprimento correto dos ritos, dos
processos de alfabetizagdo e pelo incentivo ao estudo e a traducdo. Além disso, ao nos
atentarmos para os historiadores e filésofos andaluzes citados por Ibn Khaldun, podemos
afirmar que esse conhecimento nao ficava restrito ao local onde era produzido e que circulava,

assim como circulavam esses sabios nas cortes.

1.1 O CONHECIMENTO DURANTE O MEDIEVO NO MUNDO MUCULMANO
OCIDENTAL

A relagdo entre o isla, os povos mugulmanos e o conhecimento foi, quase sempre, de
colaboragdo. Mesmo que tenham havido momentos em que os avangos no conhecimento
constituiram uma ameacga para a ordem religiosa, no geral, os governantes mugulmanos
tinham muito interesse em patrocinar eruditos e produgdes intelectuais. O centro intelectual
do ocidente mugulmano foi, inicialmente, o Egito e posteriormente Al-Andalus e o Califado
de Cordoba, que conseguiu acumular poder e influéncia suficiente para rivalizar com as
grandes realizacoes de Bagda e do Cairo.

Com a queda de Cordoba apds o século 10/3, ainda existiam cidades africanas que
eram referéncias de estudo e que atraiam os eruditos emigrados das cidades ibéricas. Fez e
Marrakesh foram por muito tempo os principais centros intelectuais do Magreb, na Ifrikya
Thnis tomou o lugar de Kairouan como centro de estudos, enquanto no Egito, o Cairo era o
principal destino de onde convergiam hordas de intelectuais e outros individuos que partiam
dali para Meca, rumo a peregrinacdo. Mais ao sul, do outro lado do Saara, no Sahel,
Tombuctu e outros centros de estudo se espalharam, com imensas bibliotecas repletas de
obras e traducdes. O incremento das rotas transaarianas no século 8 conectou e estimulou que

trocas intelectuais fossem realizadas (FARIAS, 2004). Nao era s6 ouro, sal, alimentos e o isla
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que circulavam no Saara, as caravanas levavam também livros, manuscritos, conhecimentos,
ideias, habitos e influéncias de um lado ao outro do deserto.

De modo a compreender como o conhecimento se movimentava na Africa durante a
Idade Média se faz necessario, inicialmente, definir o que é esse conhecimento. Peter Burke
em seu trabalho intitulado “O que ¢ a histéria do conhecimento?” vai propor que se fale em
“historias de conhecimentos” no plural, para abranger os diferentes tipos de conhecimento.
Pensar em conhecimentos plurais ¢ necessario quando se trata de conhecimentos produzidos
durante a Idade Média, visto que o conhecimento que se produziu durante esse periodo nao
pode ser chamado de cientifico. Nao havia sido desenvolvido ainda um método cientifico,
embora houvesse alguns métodos e interesse em desenvolver e armazenar esse conhecimento.
E importante destacar que mais de um tipo de conhecimento pode conviver e disputar espagos
dentro da sociedade. Além disso, “o conceito de conhecimento varia conforme local, época e,
acima de tudo, idioma” (BURKE, 2015, p. 21).

Jonathan Lyons (2011) vai chamar de “ciéncia arabe” o conhecimento que circulava
pelo mundo mugulmano durante a Idade Média. O autor vai propor que se utilize esse termo
para falar do conhecimento no mundo mugulmano ndo por conta da producdao de
conhecimento ser restrita etnicamente aos arabes, ja que ndo era, mas por que a lingua arabe
foi o principal veiculo de produgdo e transmissao do conhecimento no mundo mugulmano.
Neste trabalho optamos por nao utilizar o termo “ciéncia” de modo a evitar que se relacione o
conhecimento produzido na Idade Média com o método cientifico e também optamos por nao
utilizar o termo “informacao”.

E importante também nos questionarmos por que é tio relevante definir e comparar os
conhecimentos produzidos antes do estabelecimento de uma epistemologia cientifica? Talvez,
por conta do etnocentrismo do método cientifico, que tem como paradigma epistemologico a
negacdo de outras formas de conhecimentos.

O conhecimento cientifico foi imposto pela Europa ao resto do mundo durante a
modernidade, em um processo que foi denominado pelos estudiosos decoloniais de
colonialidade do saber (BALLESTRIN, 2013). Esse processo foi responsavel pela
hierarquizagdo dos saberes, por negar as contribuicdes de outros tipos de conhecimento no
desenvolvimento do conhecimento cientifico e pela imposi¢do desse método como unica
forma epistemologica legitima. obre o papel das conexdes, Sebastian Conrad afirma que "O
conhecimento do mundo foi, consequentemente, pré-estruturado, tanto discursivo como

institucionalmente, de forma a obscurecer o papel das relacdes de intercdmbio” (CONRAD,
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2016, p. 15). Ainda que pareca infalivel, é importante nos atentarmos quando estudamos
conhecimentos “cientificos”. E necessario realizar o exercicio de pensar nos contextos em que
tais conhecimentos eram produzidos, pois mesmo o conhecimento cientifico ndo estd passivel
de erro. Isso fica mais evidente quando analisamos escritos de historia ou sociologia
produzidos durante o periodo em que o racismo pseudocientifico estava em alta e as teorias
eugenistas espalham nogdes raciais hierarquizadas. Essas teorias foram superadas, mas na
época que foram produzidas eram consideradas o conhecimento mais avangado produzido até
entao.

Ibn Khaldun em sua obra Mugaddimah buscou explicar os diversos aspectos que
compdem a sociedade norte africana no século 14/7. Para isso, o autor dedica livros em busca
de apresentar e definir conceitos basicos para o entendimento da sociedade. Em um desses
livros, Ibn Khaldun vai se debrucar sobre o conhecimento e vai tentar definir as diversas
categorias de conhecimento existentes no norte da Africa do século 14/7. Para Ibn Khaldun, a
capacidade de pensar ¢ uma habilidade que distingue os seres humanos dos animais e que
teria sido concedida aos homens como presente de Deus. (KHALDUN, 1967, p. 545). A partir
dessa afirmacao, Ibn Khaldun afirma a relagdo entre a religido e o conhecimento.

A capacidade de pensar se desenvolveria em varios niveis, sendo o primeiro a
capacidade intelectual de entender o mundo e as ordens naturais e arbitrarias nele presentes. O
autor vai chamar de intelecto perspicaz esse conhecimento necessario para que o ser humano
“obtém as coisas que sdo uteis para ele e seu sustento, e repele as coisas que lhe sao
prejudiciais”'® (KHALDUN, 1967, p. 545, tradugdo nossa). O segundo nivel esta relacionado
com a capacidade dos seres humanos de se organizar e liderar seus semelhantes. Esse
conhecimento esta relacionado com o acumulo de experiéncia e ¢ denominado intelecto
experimental (KHALDUN, 1967). O terceiro nivel ¢ nomeado intelecto especulativo. Esta

relacionado com a capacidade do ser humano de refletir sobre a existéncia.

“Eles sdo organizados de acordo com uma ordem especial, seguindo condigdes
especiais, e assim fornecem algum outro conhecimento do mesmo tipo, isto é, seja
perceptivo ou aperceptivo. Entdo, eles sdo novamente combinados com outra coisa e
novamente fornecem algum outro conhecimento.“!” (KHALDUN, 1967, p. 546,
tradug@o nossa).

16 “obtains the things that are useful for him and his livelihood, and repels the things that are harmful to him.”

(KHALDUN, 1967, p. 545)

'7 “They are arranged according to a special order, following special conditions, and thus provide some other
knowledge of the same kind, that is, either perceptive or apperceptive. Then, they are again combined with
something else, and again provide some other knowledge. “. (KHALDUN, 1967, p. 546).
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Ibn Khaldun vai destacar que o conhecimento teria duas origens: o conhecimento dos
humanos e o conhecimento dos anjos (KHALDUN, 1967, p. 551). O conhecimento humano
seria composto da percepcao decorrente dos nossos sentidos e de "reflexdes cientificas" que
estdo acima de percepgdes sensoriais. O “conhecimento dos anjos” estaria ligado a esséncia
do ser e ao mundo espiritual e seria alcangado através das oragdes e o jejum. Khaldun destaca
ser possivel se aproximar do conhecimento dos anjos através do entendimento das questdes
das leis religiosas estabelecidas pela f¢ (KHALDUN, 1967, p. 552).

Na perspectiva khalduniana, o ser humano ¢ essencialmente ignorante e obtém seu
conhecimento através da experiéncia conforme vai desenvolvendo habilidades para entender o
mundo ao seu redor. A capacidade de pensar ¢ definida por Ibn Khaldun como um oficio,
resultado de habitos que “permite ao seu possuidor compreender todos os principios basicos
daquela ciéncia particular, familiarizar-se com os seus problemas e desenvolver os detalhes
dela a partir dos seus principios.”"® (KHALDUN, 1967, p. 556, tradugdo nossa). Sendo um
habito, o conhecimento ndo estaria restrito a determinado povo ou sociedade e seria
impulsionado conforme a intensidade dos estudos e o acesso a obras. Embora ndo esteja
circunscrito a apenas uma sociedade, Ibn Khaldun afirma que o desenvolvimento do
conhecimento depende de algumas condi¢des como o sedentarismo e o desenvolvimento da
civilizagdo. O desenvolvimento de conhecimentos diversos tem como necessidade a cidade,
pois o conhecimento se relaciona com os oficios exercidos, que aumentam e se diversificam
conforme o numero de habitantes (KHALDUN, 1967, p. 560).

Nas sociedades mugulmanas, Ibn Khaldun classifica dois tipos de conhecimento: um
ligado a natureza e outro ligado as tradigdes. O primeiro tipo estaria relacionado com a
filosofia e todo individuo tem a capacidade de refletir através de suas habilidades cognitivas;
o segundo tipo estd baseado nas autoridades das leis religiosas € nao dependem diretamente
do raciocinio (KHALDUN, 1967, p. 562). O segundo tipo, a ciéncia tradicional, tem como
base o Alcordo e os hadiths que juntos definem a sunna. O estudo dos principios bésicos das
leis e sua relagdo com o Alcordo, os hadiths e a sunna ¢ chamado de jurisprudéncia. O estudo
das tradicoes estava bem definido no século 14/7 e abrangia também outras areas de
conhecimento. Ibn Khaldun vai identificar areas especificas para o estudo e a analise do

Alcorao, como ¢ o caso da ortografia do Alcordo, a leitura do Alcordo, estudos filologicos,

18 «“enables its possessor to comprehend all the basic principles of that particular science, to become acquainted

with its problems, and to evolve the details of it from its principles.” (KHALDUN, 1967, p. 556)
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estudos sobre os hadiths, a tradicdo sufista, o conhecimento relativo a jurisprudéncia e seus
principios e a teologia especulativa.

Esses estudos eram precedidos pelo estudo da lingua arabe e os conhecimentos a ela
relacionados: lexicografia, gramatica, sintaxe e estilo e literatura. (KHALDUN, 1967, p. 563).
Além disso, o estudo do Alcordo engloba ndo apenas o estudo do livro, mas também das
formas de recitagdo e como elas se relacionam com o profeta e o contexto no qual elas foram
transmitidas. O ensino do Alcorao tinha como metodologia a memorizagdo. Essa metodologia
tem suas raizes no inicio do isld, momento em que Muhammad estava espalhando suas
revelagdes. Entre os primeiros mugulmanos que decoraram o Alcordo haviam sete que
detinham autoridade universal como tradicionalistas, “Mas como divergiam na pronuncia de
certas palavras, nas pausas e nas entonagdes, for¢oso foi reconhecer que havia sete variantes
de Leitura ou edigdes, todas auténticas, do Alcorao” (KHALDUN, 1958, p. 16).

O Alcordo ocupava um lugar de destaque nos sistemas de ensino mugulmanos, mas ele
ndo era o unico material estudado durante a formagdo dos estudantes. Os chamados
conhecimentos intelectuais, relacionados com a capacidade de pensar, ndo estariam restritos a
nenhum grupo religioso em particular. A logica €é o primeiro desses conhecimentos, “Seu uso
permite ao aluno distinguir o certo do errado sempre que desejar em seu estudo das
percepgdes € as percepedes essenciais € acidentais.”” (KHALDUN, 1967, p. 627, tradugio
nossa). Seguido pela fisica, que estuda as substancias elementais perceptiveis pelos sentidos
como minerais, plantas e animais. A metafisica estuda as questdes espirituais € o
conhecimento matematico se preocupa com numeros. O conhecimento matematico ¢ dividido
em quatro areas especificas: geometria, aritmética, musica e astronomia. Os conhecimentos
matematicos nas sociedades mucgulmanas tem uma enorme divida com a introducao dos
“nimeros arabicos”, contribuicdo dos indianos para o desenvolvimento dos conhecimentos
matematicos. Essas sdo, segundo Ibn Khaldun, os sete conhecimentos basicos (KHALDUN,
1967). Cada um desses conhecimentos tem subdivisdes, de modo a abranger o estudo das
mais diversas areas do conhecimento.

As principais subdivisdes apresentadas por Ibn Khaldun sdo: na aritmética, temos o
calculo, a algebra, conhecimentos sobre negocios (business) e as leis de heranca (KHALDUN,

1967). A geometria conta com subdivisdes, sendo a primeira o estudo das esferas e cones,

1% “Its use enables the student to distinguish right from wrong wherever he so desires in his study of the essential
and accidental perceptions and apperceptions.” (KHALDUN, 1967, p. 627)
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topografia, Optica, astronomia e as tdbuas astrologicas. A fisica também possui suas

subdivisdes, de modo a abranger o estudo de muitos aspectos da natureza.

“Estuda os corpos (substancias) celestes e elementares, bem como os seres humanos,
os animais, as plantas e os minerais criados a partir deles. Também estuda as fontes e
os terremotos que surgem na terra, bem como as nuvens, vapores, trovoes,
relimpagos e tempestades que existem na atmosfera, e outras coisas.”?
(KHALDUN, 1967, p. 645, tradugdo nossa).

O estudo da medicina e o estudo da agricultura estdo relacionados aos estudos da fisica. O
estudo da metafisica trata de assuntos relacionados “a existéncia como ela é.”*' (KHALDUN,
1967, p. 649, traducao nossa). Ibn Khaldun vai falar de outros importantes conhecimentos,
entendidos como conhecimentos de feitigaria e de talismas, que tem como subdivisdo o estudo
dos segredos das letras, utilizadas na producdo de talismas. Outros conhecimentos esotéricos
que se encontravam bastante desenvolvidos nessa época foram os conhecimentos da alquimia
(KHALDUN, 1967).

Embora ndo cite, mas a filosofia arabe também foi uma area de estudos muito
importante no mundo mugulmano. Os estudiosos muculmanos entraram em contato com
muitas tradi¢des da filosofia, especialmente os filosofos gregos e a filosofia neoplatonica®.
Os processos de tradugdo e assimilagdo desse conhecimento ja haviam ocorrido no século 14,
época em que focamos esse trabalho. Os mugulmanos se tornaram, na Idade Média, os
principais comentadores dos autores gregos e foi através deles que esse conhecimento foi
preservado. Grandes tradutores e comentadores de Aristoteles e outros viveram no mundo
muculmano e foram responsaveis pela preservagao dessas obras.

A filosofia muculmana ¢, muitas vezes, lembrada como uma continuagao do
pensamento grego aristotélico, entretanto os mugulmanos foram muito além dos gregos.
Alguns dos principais filésofos mugulmanos tentaram conciliar o pensamento de Aristoteles e
de Platdo, em uma tentativa de estabelecer ligacdes dentro do neoplatonismo, como fez
Alfarabi (? - 950/339) (GIORDANI, 1976). Além de Alfarabi, outros filésofos mugulmanos
adotaram esse esquema de fundo neoplatonizante misturado com elementos aristotélicos,

enquadrado na astronomia de Ptolomeu. (GIORDANI, 1976). Muitos filésofos mugulmanos

20 “It studies the heavenly and the elementary bodies (substances), as well as the human beings, the animals, the
plants, and the minerals created from them. It also studies the springs and earthquakes that come into being in the
earth, as well as the clouds, vapors, thunder, lightning, and storms that are in the atmosphere, and other things.”#
(KHALDUN, 1967, p. 645).

21 «of existence as it is.” (KHALDUN, 1967, p. 649).

22 0 neoplatonismo foi uma vertente filosofica que surgiu no século 3 em Alexandria, responsavel por introduzir
a metafisica na hierarquia de formas de Platdo e introduzindo o principio da emanacdo no pensamento medieval.
Os mugulmanos foram muito influenciados pelo neoplatonismo e foram responsaveis por introduzir seus
principios no Ocidente a partir do século 12. (LOYN, 1992)
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da Idade Média aceitaram o modelo de emanacao proposto pelos neoplatdnicos e trabalharam
dentro dessas premissas, contribuindo de forma significativa para o desenvolvimento desses
estudos. Giordani vai afirmar que “Fundamentalmente, a ciéncia arabe ¢ uma continuagao da
ciéncia grega” (GIORDANI, 1976, p. 314) e vai chamar de “equivoco” as afirmagdes que
dizem ser o conhecimento no mundo muculmano uma amdalgama de conhecimentos de
diversos povos. Esse discurso estd alinhado com a agenda ocidental orientalista de ignorar as
contribuicdes feitas por outros povos ao desenvolvimento do conhecimento. No entanto, na
Mugqaddimah, Tbn Khaldun nos aponta uma direcdo bem diferente do que afirma Giordani,
afirmando que o conhecimento grego se desenvolveu a partir da tomada do Império
Aqueménida por Alexandre, o Grande, momento em que teriam os gregos entrado em contato
com a grande tradi¢ao persa de conhecimento (KHALDUN, 1967). Dessa forma confirmando
as contribui¢des de outros povos no desenvolvimento do conhecimento grego.

Como podemos perceber, a filosofia grega foi muito importante para o mundo
mugulmano embora ndo tenha sido a unica fonte de conhecimento naquele momento. Além da
filosofia, os mugulmanos desenvolveram outras areas de conhecimento através do incentivo
ao estudo e a competi¢do entre as cortes. O conhecimento, no século 14/7, compreendia
conhecimentos diversos como matematica, astrologia, medicina, poesia, literatura e etc e ja
encontrava-se classificado e dividido. Alguns fatores contribuiram para que houvesse esse
desenvolvimento, como a fabricacdo do papel, que teria se iniciado a partir do século 8, o
estabelecimento das casas de tradugdo, a relacdo entre as mesquitas e as madrasas € o ensino,
a construcdo de bibliotecas e o estabelecimento de uma lingua compartilhada para producdes
intelectuais. O desenvolvimento e a manutengdo de polos de estudo em cidades disputadas,
como Fez e Kairouan, nos revela como o conhecimento era importante para os governantes
norte africanos. Ibn Khaldun via o século 14/7 como um momento de decadéncia do
conhecimento por conta da queda do Califado de Cordoba, entretanto ndo podemos ignorar as
contribui¢cdes que os almoravidas e os almdadas deram ao desenvolvimento do conhecimento

naquela regido.
1.2 OS DETENTORES DE SABER NO MAGREB
No norte da Africa, assim como em outras partes do mundo muculmano, o

conhecimento estava diretamente relacionado com a religido. As mesquitas, além de espagos

de culto e socializacdo, também eram espacos de ensino e de saber (BISSIO, 2008). As
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madrasas estavam muitas vezes relacionadas as mesquitas e ndo raro, se encontravam
fisicamente no mesmo espago. Além das mesquitas e madrasas, no norte da Africa durante o
final da Idade Média, surgem novas institui¢des de ensino, como as zaouias que eram centros
de ensino religioso e de proselitismo guerreiro (BEDMAR, 2012) e que inicialmente estavam
mais ligadas as cidades menores. Além dessas instituigdes haviam as escolas coranicas que
“constituiram um espago educativo no qual o individuo se socializava através da reprodugdo e
transmissdo do sistema de valores tradicionais na cultura e na sociedade do Marrocos”
(BEDMAR, 2012, p. 125) e que tratavam de iniciar os estudantes no estudo da lingua e do
Alcorao.

Essas institui¢des de ensino eram o destino para aqueles que buscavam conhecimento
e atraiam sabios de toda parte, como professores em busca de emprego, estudantes que iam de
cidade em cidade em busca de sabios para complementar sua formacao, filhos de mercadores,
pessoas da elite e individuos que desejavam trabalhar nas cortes das cidades norte africanas.

Vicente Bedmar (2012) vai afirmar que os professores das escolas coranicas

“Tinham uma escassa formacdo que se reduzia a conhecimentos do Cordo e uma
formacao basica relativa as ciéncias religiosas. Por outro lado, lhes eram exigidas
certas qualidades pessoais, como ter uma vida digna em sua comunidade e uma
personalidade equilibrada.” (BEDMAR, 2012, p. 126).

Essa situacdo parece mudar com a migracdo de andaluzes para as terras africanas. A
formagao inicial nos centros de ensino norte africanos tinha como prioridade a alfabetizagao,
o ensino da lingua arabe e a leitura ¢ memorizacao do Alcordo. Essa formagao inicial ocupava
os estudantes dos cinco aos dez anos. Segundo Ibn Jaldun (1985), no século 14/7, os centros
de estudo norte africanos haviam perdido a poténcia de outrora devido a queda precoce de
Cordoba e de Kairouan, grandes centros de conhecimento do ocidente mugulmano até o
século 11/4. O declinio da civilizagdo seria resultado do colapso do Império Almoada, devido
ao despovoamento das cidades por conta do aparecimento da peste bubdnica que resultou
assim no desaparecimento dos oficios. Em outro trecho Ibn Khaldun nos fala que a
decadéncia dessas cidades influenciou o sistema de ensino de Fez (JALDUN, 1985),
demonstrando assim as conexdes presentes nessa €poca entre os centros de estudo de diversas
regidoes. O ensino era pago pelos pais dos estudantes ou através de um sistema de doagdes

conhecido como habus

“O habus era uma das mais importantes formas de propriedade no direito
mugulmano e administrava as doacdes feitas por particulares e seu usufruto. Os bens
pertencentes @ comunidade eram administrados por um religioso mugulmano que
ndo tinha permissdo para vendé-los nem transmiti-los em heranga. (BEDMAR,
2012, p. 126)”



43

O ensino era, muitas vezes, pago pelos pais ou pelos impostos. Apos esse periodo
inicial havia outra fase de estudos que ia dos dez aos catorze anos, realizado nas madrasas ou
mesquitas onde havia uma aprofundamento do estudo do Alcorao e dos Hadiths. Essa etapa
de estudos era essencial para aqueles que tinham a vontade de disputar cargos nas cortes e a
multiplicagdo de madrasas mostra como esse ensino era valorizado pelos governantes,
especialmente os merinidas, que utilizavam das madrasas como instrumentos “para formar os
futuros gestores do estado, notarios, professores e imas, ao tempo em que favoreciam sua
manuten¢ao no poder.” (BEDMAR, 2012, p. 129).

Além das mesquitas, havia sabios trabalhando em outras areas do conhecimento. As
cortes norte-africanas contavam com especialistas em diversas areas do conhecimento que siao
muito similares as profissdes que na contemporaneidade sdo designados como historiadores,
escrivaes, musicos, médicos, mestres do direito, além disso cargos administrativos, cargos de
guerra, cargos diplomadticos, vizires e emires. Nao era raro que aqueles individuos que se
destacavam nos estudos fossem chamados para o trabalho nas cortes. Além das cortes, as
unidades politicas necessitavam de individuos instruidos para exercer cargos, como cddis €
seus assistentes do direito mugulmano e os ulemas também tinham grande influéncia. Os
especialistas em direito muculmano também eram formados nessas escolas e constituiam um
grupo a parte, que atuava julgando casos e fazendo-se valer a lei maliquita. Os principais
centros de ensino como a Universidade Quaraouiyine, em Fez, eram o destino dos estudantes
que mais se destacavam e era de onde saiam os individuos que exerciam os cargos mais altos.

Os centros de ensino ministravam principalmente disciplinas relacionadas a lingua
arabe, ao estudo do Alcordo ¢ aos ensinamentos dos hadiths. Dessa forma, os centros de
ensino também eram centros de formacao de especialistas religiosos, como ulemds e imds,
que exerciam importantes cargos nas mesquitas. O cargo de professor também era valorizado
no norte da Africa e aqueles que mais se destacavam tinham lugar garantido nos melhores
centros de ensino. Alguns sdbios também podiam ser contratados para escrever obras e
tratados de conhecimento, como foi o caso de Ibn Khaldun, que conseguiu um patrocinio do
sultdo do Cairo quando lecionou nas madrasas.

Os detentores de conhecimento no norte da Africa durante o século 14/7 estavam
diretamente relacionados aos centros de ensino (madrasas, mesquitas, escolas coranicas) e as
cortes, exercendo cargos diversos que iam desde a administragdo do império, como vizires €
emires, até cargos menos representativos como escrivaes € musicos. Além disso, nas questoes

de direito, os cadis e outros membros dos tribunais eram formados nas madrasas. Com o
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tempo, essas institui¢des de ensino foram ganhando autonomia do poder central, como ¢ o
caso das madrasas patrocinadas por ricos mercadores ou pagos através do imposto
administrado pelo Ahabu. Assim, os altos cargos vinculados ao governo eram ocupados por
individuos formados nas principais escolas, situacdo que contrastava com o restante da

populagio, que segundo Ibn Khaldun eram na sua maioria analfabetos (JALDUN, 1985).

1.3 ALEM DAS OBRAS GREGAS: A CIRCULACAO DE CONHECIMENTO NO
NORTE DA AFRICA

Embora os almoravidas e almodadas tenham sido grandes construtores de obras e
patrocinadores do desenvolvimento do conhecimento, ainda assim eles ndo conseguiram
evitar o avanco dos reinos cristdos para as terras ibéricas. A queda de Toledo, Coérdoba e
Sevilha, importantes centros de estudo de Al-Andalus acelerou a decadéncia de Kairouan,
resultando na ascensdo da cidade de Fez como importante centro de estudos. As cidades norte
africanas passaram a receber muitos sabios emigrados devido a queda das cidades andaluzes,
resultando em uma um fortalecimento da integracao intelectual entre essas duas sociedades
distintas. Essa integracdo fica evidente na adog¢do do sistema de escrita andaluz pelos centros
de estudo norte africanos (KHALDUN, 1967) e pela constante presenca de emigrados
andaluzes nas escolas norte africanas (KHALDUN, 1958).

Os sabios andaluzes deslocavam-se pelo norte da Africa e carregavam livros e
manuscritos que viriam a compor as bibliotecas e os curriculos nas instituigdes norte
africanas. E importante lembrar que o estudo nas sociedades islamicas, neste momento, ¢é
baseado na memorizagdo, portanto os sabios emigrados, mesmo sem condi¢des de transportar
documentos, tinham grande carga intelectual para contribuir. Essa presenca andalusina se
manifesta na obra de Ibn Khaldun que vé no passado andaluz um ideal de sociedade que havia
desaparecido. Esse movimento nos d4 um panorama do que ocorria quando um centro de
conhecimento ¢ dissolvido e se espalha, criando assim novos centros.

O conceito translation studiorum esta originalmente relacionado com a transferéncia
de centros de poder que ocorreram durante o final da Antiguidade e o inicio da Idade Média.
Em algum momento, esse termo foi utilizado para sinalizar os processos de tradugdo e transito
da filosofia grega pelas margens do Mediterraneo. Léon Florido (2005) vai propor que o
movimento do conhecimento teria comegado com a morte de Aristoteles em 322 AEC. que

marcaria o inicio da Idade Escolar e o fim do ensino a partir do didlogo direto com o
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professor. Esse momento possibilitou a transferéncia da filosofia grega para o oriente e
ocidente nos territorios helenizados (FLORIDO, 2005). O trabalho de Florido analisa o
movimento da filosofia grega pelo Mediterraneo, deixando de lado assim o movimento de
obras produzidas a partir de outras epistemologias. E importante ressaltar que a filosofia grega
ndo foi a Unica fonte de conhecimento durante esse periodo e que outras obras circularam e
foram buscadas dentro do territorio afroeuroasiatico.

Trabalhos mais recentes sobre o translatio studiorum, como o de Emily F. de Souza

(2023) também pensa, no movimento do conhecimento através do mundo mugulmano:

“Os territorios islamicos foram parte fundamental da translatio studiorum, tanto na
producdo quanto na disseminagdo do conhecimento. Coube aos territorios ocupados
e transformados pelas culturas islamicas, sem, contudo, apagar as herancas que ali
encontraram, garantir a circulagdo de toda matéria filosofica, historica e cientifica
que ali foi recebida, fomentada e expandida para outros territorios. Portanto, cabe ao
historiador garantir a existéncia desta narrativa nos trabalhos que analisam a
translacdo do conhecimento.” (SOUZA, 2023, p. 130).

A anexagio do norte da Africa pelos arabes no século 7/1 teria iniciado um
movimento de obras de conhecimento relacionado a religido e a jurisdicdo que iria ter efeitos
duradouros. A imposi¢do do éarabe como lingua de culto e como lingua administrativa
auxiliou na difusdo de conhecimento na medida que diversos povos e sociedades diferentes
foram sendo integradas no Império Omiada/Abassida, resultando na necessidade de uma
lingua comum de modo a facilitar as trocas culturais e intelectuais. A principal obra que
circulou no inicio do processo de transferéncia do conhecimento foi o Alcorao. Apesar de nao
haver uma imposicdo para se converter havia ainda assim havia um estimulo, com altos
cargos podendo ser ocupados apenas por mugulmanos, na questdo dos impostos que eram
cobrados apenas dos “povos do livro” ou seja, cristdos e judeus e também no estabelecimento
de grandes obras arquitetonicas que afirmavam o poder dos soberanos muculmanos e da
religido isldmica. Além disso, como percebido por Paulo de Moraes Faria (2004), a partir do
século 8, com o incremento das rotas transaarianas, iniciou-se um processo nas populagdes
norte africanas de extroversao, momento em que os bérberes e especialmente os habitantes do
Sahel se abriram para as influéncias externas. A partir desse interesse em se vincular com os
costumes e a cultura do “outro”, que se intensificaram os processos de arabizacdo e
islamizagdo dessa regido. (FARIAS, 2004)

A réapida anexacdo da Peninsula Ibérica no século 8/2 e o estabelecimento do Emirado
Omiada de Cordoba estimularam a acumulacdo de conhecimento no oeste. O Califado
Omiada de Cordoba também contou com seu centro de tradugdo e passou assim a competir

com Bagda dos Abdssidas na busca por obras e tradugdes. No Egito, os fatimidas fundaram
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um centro de estudos conhecido como Dar-A! ‘ilm (Casa de Cultura), que contava com
bibliotecas e era patrocinado pelos soberanos fatimidas (HOURANI, 2006).

No século 8, os abassidas entram em contato com os chineses da dinastia Tang na Asia
central e apds uma curta batalha tomaram como prisioneiro um homem que entregou ao
mundo mugulmano os principios da fabricagdo do papel através do linho e do canhdmo. A
fabricacao de papel foi muito importante na difusdo do conhecimento do mundo mugulmano,
sua producdo era mais facil e barata que a producdo de pergaminhos de pele. Portanto,
rapidamente o papel foi adotado como meio de registro de informagdes e diversos locais de
produgdo se espalharam pelas terras abassidas (LYONS, 2011). O papel facilitou a difusdo de
conhecimento e estimulou a multiplicagdo de bibliotecas e bazares especializados no
comércio de itens de papelaria. No norte da Africa e na Peninsula Ibérica ndo foi diferente e
foram estabelecidos centros de producao de papel. Na Peninsula Ibérica a tradi¢ao de
produgdo e copia de livros resultou que a biblioteca de Cérdoba que contava com tantos livros
que o catalogo de obras presentes ocupava “44 volumes grandes” (LYONS, 2011, p. 187).
Jonathan Lyons, assim como Léon Florido vao destacar o movimento do conhecimento que

ocorreu de leste a oeste a partir do estabelecimento do Califado Omiada:

“Ao longo de quatro séculos, inovagdes de todo tipo vindas da India, da Pérsia e do
Iraque deslocaram-se constantemente para o oeste, através do Egito, através dos
mugulmanos do Magreb - essencialmente, os modernos Marrocos, Tunisia e Argélia
-, da Africa ocidental e de Al-Andalus, que fazia fronteira com a Europa Cristi.”
(LYONS, 2011, p. 183).

Essas inovacdes surgiam de diferentes areas do conhecimento como a agricultura, a
astronomia, a musica e¢ a poesia. Além disso, os andaluzes tornaram-se especialistas em
Aristoteles e dos estudos que esse realizou nas areas de cosmologia, metafisica e estudos do
Alcordo. No século 11/4 quando a entidade de Al-Andaluz se fragmentou em diversos reinos
taifas, ocorreu um impulso das producdes intelectuais devido a competicdo que se
desenvolveu entre os reinos taifas, beneficiando assim os detentores de conhecimento
(LYONS, 2011).

Podemos notar que o conhecimento se movimentou do oriente para o ocidente
resultando em diversos polos (Cairo, Bagda e Cordoba) que competiram entre si até o século
11/4 quando ha a fragmentagdo do Califado Omiada de Cordoba. A conquista dos antigos
territorios pelos Almordvidas e Almoadas estimulou a circulacdo de conhecimento, ja que
conectou o Magreb, a Ifrikya e a Peninsula Ibérica em uma grande unidade politica.

O desmembramento do Império Almoédada resultou na migragdo e acelerou a

transferéncia do conhecimento, que agora viajava com os sabios que migraram fugindo dos
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cristios para a Africa. Além disso, o desmembramento resultou na triparti¢io do poder no
Magreb e na Ifrikya e essas novas unidades politicas também passaram a disputar de modo a
garantir sua influéncia nas principais cidades da regido. Enquanto isso, no Egito mameluco, os
governantes patrocinaram a constru¢do de madrasas e incentivaram o estudo de modo a
popularizar a ado¢do do sunismo. (GARCIN, 2010). O fluxo constante de individuos que
chegavam ao Cairo no século 14/7 em busca de realizar a peregrinacdo vindos dos mais
diversos cantos da Africa era mais um fator que estimulava a circulagdo de conhecimento.
Esse transito levou ao Egito sdbios e misticos maliquitas que tiveram importante papel no
enfraquecimento do xiismo e fortalecimento do sunismo nas terras mamelucas. (GARCIN,
2010).

A escola de interpretagio maliquita era muito popular no norte da Africa e eram
bastante difundidos seus conhecimentos nas madrasas e escolas, j& que essa era a principal
escola de interpretacdo da lei islamica da regido. A formacao de individuos com essa base de
interpretagdo sunita criou todo um corpo de funciondrios que atuavam como cddis
(jurisconsulto supremo) ou muftis (intérprete qualificado do Alcorao para resolver os pontos
controvertidos da lei) nas cortes locais ou com outros cargos nas cortes norte africanas. E
interessante perceber a mobilidade que a formagdo de Ibn Khaldun permitiu, podendo ele
atuar como Grande Cddi da escola maliquita no Cairo mesmo tendo estudado em Tunis. Isso
demonstra que a base de estudos das institui¢des de ensino norte africanas permitia a atuagao
de altos cargos em cidades no espago entre o Cairo e Marrakech.

O fundador da escola de interpretagdo maliquita chamava-se Malik ibn Anas (711 -
795) e havia sido ima de Medina. Sua obra constitui um dos principais instrumentos de estudo
nas escolas da Ifrikya. A escola de interpretacao maliquita difere das outras pela aceitacao de
hadiths oriundos dos quatro primeiros califas pos Muhammed, além do Alcorao e dos hadiths
mais tradicionais. Como aponta Elaine Senko, a educagdo em Tunis no século 14 (2012)
“tinha como livros essenciais o Alcordo, a Sunna, a Sharia, o Muwatta de Malik, Sahih de
Bukhari e o Sahih de Muslim.” (SENKO, 2012, p. 75). Esses materiais produzidos
originalmente na Peninsula Ardbica circulavam entre as cidades que contavam com madrasas
e se encontravam em todo o norte da Africa devido a ampla aceitagdo que o rito maliquita
teve na regido.

Outros conhecimentos que tiveram grande circulacdo foram as obras de mestres e
tedricos do estudo da lingua éarabe. Os estudos sobre a lingua arabe foram amplamente

produzidos por individuos que ndo tinham o arabe como primeira lingua. Como resultado
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ocorria a circulagdo de diversas obras de filologia, gramadtica, literatura, caligrafia, poesia e
outras areas de estudo baseada nos estudos linguisticos.

Além das obras baseadas na lingua arabe, outro género literdrio que teve ampla
circulacdo foram os didrios e livros de viagens, conhecidos como as rihlas. As rihlas teriam
surgido em Al-Andalus e no Magreb no século 11/4 e sdo livros que contam as narrativas de
viajantes sobre outras partes do isla (BISSIO, 2008). As narrativas contavam com itinerarios,
falavam um pouco da cultura com o qual os individuos entravam em contato e algumas
curiosidades das sociedades visitadas, quase sempre de forma bem objetiva. Com o tempo,
essas narrativas foram revelando aspectos da subjetividade de quem escrevia. Embora
estivessem escrevendo sobre o “outro”, as narrativas sdo muito importantes para os
historiadores futuros pois muitas das narrativas sobre sociedades ndo letradas constituem
fontes exclusivas para o estudo de certas sociedades, como por exemplo os povos swahili que
foram visitados pelo viajante Ibn Battuta e que constituem um dos poucos relatos escritos
preservados daqueles tempos.

Em Al-Andalus, as comunidades judaicas conviviam em tolerdncia com os
muculmanos e critdos. Alguns direitos eram garantidos pelos governantes mugulmanos, como
o direito ao culto e a manutengdo dos locais de culto. Além disso, os judeus tinham que pagar
a dhimma, imposto que garantia a eles preservar suas propriedades e a liberdade de culto
dentro de certas limitagdes (MACEDO, 2023). Em Coérdoba, grandes nomes judeus
ascenderam a altos cargos e muitos se destacaram na poesia e na filosofia, como ¢ o caso do
grande polimata Maimonides (1138/533 - 1204/601). (LYONS, 2011). A queda de
Al-Andalus também estimulou a migragdo das populacdes judaicas que viviam nos territorios
europeus muculmanos. As comunidades judaicas formadas em cidades costeiras
norte-africanas contribuiram muito com o transito de mercadorias e com a produgdo de
conhecimento. Além disso, a circulagdo de textos de origem judaica como o Talmude e a Tora
nos revela a importancia que essa mobilidade de textos teve para a preservacdo das tradi¢des
judaicas. Grandes cidades como Cairo e Kairouan também contavam com escolas de
autoridade judaica.

De Al-Andaluz e através dos sabios cristdos que circulavam na Europa durante a Idade
Média que parte do conhecimento muculmano chegou a Europa, processo que garantiu o
acesso aos europeus das obras gregas que futuramente serviriam de base para o
Renascimento. Houve um grande interesse em alguns circulos de absorver o conhecimento

arabe. Jonathan Lyons (2011) vai observar que o movimento do conhecimento, na relacdo
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entre cristdos e mugulmanos, foi ciclico: passou inicialmente dos cristdos aos mugulmanos, no
século 7/1, e no século 13/6, dos mugulmanos aos cristdos. No seu livro A Casa da Sabedoria,
Jonathan Lyons destacou o papel que a conquista efetuada por Ledo e Castela teve ao
disponibilizar o acesso as bibliotecas andaluzas para os eruditos europeus.

A ascensdo de governantes muculmanos foi um alivio para os cristdos nestorianos e
monofisitas, que estavam tendo suas agdes restritas pelos bizantinos. Sébios cristdos foram
muito importantes no inicio do desenvolvimento de conhecimento no mundo mugulmano. Os
centros de estudo cristdos presentes na Siria e na Anatdlia e posteriormente a participagdo de
cristdos nos centros de tradu¢do nos revelam a essencial participacdo dos cristdos no
desenvolvimento de uma tradi¢do de aciimulo de conhecimento (LYONS, 2011). No Magreb,
os cristaos perderam muito a for¢a, sendo muito inexpressivos no século 14/7. Ainda assim,
havia no Egito, alguns monastérios cristdos que se tornaram centros de producdo de
conhecimento, mas foram pouco expressivos no final da Idade Média. (HOURANI, 2006).

No mundo mugulmano norte africano, a viagem como método de estudos tinha um
importante lugar na formacdo dos individuos. Quem decidisse ingressar na carreira de
estudos, tinha que se deslocar para encontrar com os professores de diferentes regides
complementando assim seus estudos (JALDUN, 1985). Sobre esse método, Beatriz Bisso vai

pontuar:

“Durante toda a Idade Média, a viagem fez parte da vida dos letrados do mundo
islamico. A dedicagdo extrema a exigéncia da peregrinacdo aos lugares santos e a
procura do reconhecimento da condi¢do de homem erudito exigiam deslocamentos,
cuja extensdo no espago ¢ no tempo era fluida e podia consumir uma significativa
parte da vida.” (BISSIO, 2012, p. 145)

Assim como a peregrinacdo, a viagem de estudos era considerada uma obrigacao entre
aqueles que se dedicavam a se tornar grandes eruditos.

A integracdo cultural e intelectual realizada pelos omiadas, o desenvolvimento de
centros de tradugdo sob os abassidas, a multiplicagio de cidades no norte da Africa e o
desenvolvimento de centros de producdo intelectual de ambos os lados do Saara e do
Mediterraneo foram alguns fatores que tornaram possivel o deslocamento do conhecimento na
regido. A instabilidade politica também foi um fator importante, na medida em que a
circulagdo do conhecimento foi muito enriquecida com o avango das fronteiras e a migracao
dos intelectuais. Além disso, a abertura de rotas comerciais € o incentivo a peregrinacao

garantiam condigdes de deslocamento que tornaram possivel a dispersao do conhecimento.
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Esses fatores somados com a facilidade da producdo e dispersdo do papel transformaram o

norte da Africa no local ideal para o desenvolvimento intelectual no final da Idade Média.
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2. CAPITULO 2: O FENOMENO DA TRANSLATIO STUDIORUM NA
AUTOBIOGRAFIA DE IBN KHALDUN.

Durante o século 14/7, o mediterraneo mug¢ulmano encontrava-se dividido em cinco
principais unidades politicas: os haféssidas, os zaidnidas e os merinidas no Magreb e Ifrikya,
os nascéridas no que sobrou de Al-Andaluz e no Egito, os mamelucos. Por conta dessa
riqueza cultural, o norte da Africa constituia uma regido de grandes trocas culturais e
intelectuais. As rotas comerciais abertas pelo mundo mugulmano, as migragdes causadas pelas
guerras e pela peste, o trinsito de individuos de vérias partes da Africa para a peregrinagdo a
Meca e a abertura e o desenvolvimento de cidades com centros de estudo fizeram do norte da
Africa uma regidio propicia para o desenvolvimento e circulagio do conhecimento.

A obra que iremos analisar neste capitulo foi resultado da formagdo dentro desse
mundo mugulmano conectado. A curiosidade pelo momento politico em que vivia inspiraram
Ibn Khaldun a tentar entender a situagdo em que se encontrava seu mundo naquele momento.
Em 1374/776, apos ter servido em varias cortes norte africanas, como a merinida e a
haféssida, Ibn Khaldun se isolou em uma fortaleza chamada Qal'at Banu Salama proximo a
Tiaret, Argélia. onde comecou a escrever o Kitab al -’Ibar. O autor levaria 4 anos para
finalizar o esbog¢o de sua obra e continuaria trabalhando nela enquanto vivo. Elegendo a
propria historia como objeto de pesquisa, Ibn Khaldun buscou explicar a ascensdo e queda dos
impérios através de uma teoria universalizante, para isso “fazia-se necessaria uma nova
ciéncia, que fornecesse as leis universais capazes de explicar o funcionamento das sociedades
humanas. E essa ciéncia que ele pretende fundar com sua obra.” (BISSIO, 2008, p. 88).

Assim, Ibn Khaldun buscou relacionar a ascensao e queda dos impérios a partir de
alguns conceitos basicos: o conceito de "Umran" pode ser traduzido como "civilizagdo" ou
"sociedade" em darabe. Ibn Khaldun usou esse termo para se referir a organizagdo social
complexa que emerge quando os seres humanos se reinem em comunidades sedentarias,
formando cidades e sociedades estruturadas (BISSIO, 2008). O conceito de “assabiyah”
(Coesao Social), se refere ao sentimento de coesdo social, solidariedade ¢ unido dentro de um
grupo humano. A assabiyah ¢ mais forte em sociedades ndmades e desempenha um papel
crucial na formagdo de um governo forte. A medida que a assabiyah enfraquece ao longo do
tempo, devido a prosperidade, conforto e afrouxamento moral, a sociedade comeca a declinar.
(SENKO, 2012). Para explicar o Magreb e as movimentacdes que vivia, Ibn Khaldun analisa

a histdria a partir de uma perspectiva de historia ciclica, que prevé o desenvolvimento de uma
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sociedade como parte de um ciclo que envolve crescimento, prosperidade, estagnacgdo,

declinio e eventual colapso.

Figura 3: Africa 1453 CE

Fonte: https:/timemaps.com/history/africa-1453ad/

Além de seu estudo sobre a sociedade, Ibn Khaldun também escreveu um livro onde
narrou a trajetéria de sua vida. A Autobiografia ¢ iniciada com um levantamento dos

antepassados de Ibn Khaldun e uma tentativa de associar seu ascendente mais distante com
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um companheiro do profeta (KHALDUN, 1958). Seguem-se pequenas narrativas sobre outros
descendentes e associacdes desses individuos com a historia de Al-Andalus. No capitulo
seguinte, Ibn Khaldun narrou sua formacao erudita e apresentou pequenas biografias de seus
professores e as obras que estudou. Esse foco nos estudos e nas obras esta relacionado com a
circulacdo da obra de Ibn Khaldun pelas mesquitas e madrasas das cidades norte africanas.
Ibn Khaldun fez copias da sua obra e as enviou aos soberanos com os quais teve contato,
garantindo que sua obra se espalhasse através do norte da Africa.

Os motivos pelos quais o autor decidiu narrar sua vida encontram-se relacionados com
a escrita da propria autobiografia. Esta obra seria vista por Ibn Khaldun como um curriculo.
Outro motivo que teria influenciado Ibn Khaldun a escrever sobre sua vida seria por conta do
momento de instabilidade e decadéncia politica vivenciado no século 14/7, com o avango dos
reinos cristaos, o desaparecimento do poder mugulmano e a peste bubonica. O medo de que
sua obra e a historia dos berberes fossem esquecidas teriam motivado a escrita da
autobiografia de modo a deixar para a posterioridade um relato dos tempos incertos.

O certo € que, ao narrar as obras com o qual teve contato e os professores que
contribuiram na sua formagdo, Ibn Khaldun nos dd4 um panorama dos conhecimentos que
compunham as formacgdes eruditas em Tunis no século 14/7, os saberes valorizados no norte
da Africa e a forma como o conhecimento se movimentava nessa regido durante esse periodo.
A riqueza de obras apresentam a diversidade de localidades dos quais esses livros foram
oriundos nos revela as consequéncias da politica de desenvolvimento de mesquitas que
resultou em obras intelectuais produzidas e distribuidas pelos quatro cantos do mundo
muculmano. As mesquitas, bibliotecas e outras institui¢des de ensino auxiliaram na difusao
desse conhecimento, a0 mesmo tempo que uma classe letrada era formada para trabalhar nas
cortes norte africanas.

O conceito translatio studiorum, aplicado a autobiografia de Ibn Khaldun, evidencia
as redes de contato entre os centros de producdo de conhecimento presentes no norte da
Africa, na Peninsula Arabica, na Peninsula Ibérica e em terras além. O movimento desses
conhecimentos pelo mundo islamico era constante e, no norte da Africa, esse deslocamento

garantia o cumprimento das obrigacgdes religiosas e da lei islamica.

2.1 OS ANTEPASSADOS DE IBN KHALDUN E SEU PAPEL NA FORMACAO DO
MUNDO MUCULMANO



54

O trabalho autobiografico de Ibn Khaldun foi escrito de forma a apresentar sua vida
em ordem cronologica. Portanto, Ibn Khaldun inicia sua Autobiografia com uma pequena
pesquisa feita através de genealogistas e historiadores andaluzes para identificar seus
antepassados. A producdo de trabalhos de genealogias, no mundo mugulmano, tem sua
origem na tradicdo oral muculmana. Ibn Khaldun ndo utilizou o sistema de verificaciao
conhecido como isnad na sua obra, entretanto esse método era muito popular no mundo
muculmano. O isnad se trata de uma cadeia de transmissao de conhecimento que tem como
objetivo verificar a legitimidade da informacdo que estd circulando. Os isnads se
desenvolveram paralelamente ao processo de coleta e preservacdo de hadiths e serviam para
classificar os hadiths quanto a sua confiabilidade. Essas longas cadeias de transmissao foram
enriquecidas com livros de genealogias € pequenas biografias de transmissores de hadiths que
eram utilizadas para examinar a confiabilidade dos individuos (SENKO, 2012).

Ibn Khaldun rastreou seu antepassado mais antigo que teria estado presente na época
da invasdo da Andaluzia, 700 anos antes do tempo em que viveu. Para isso, o autor buscou
utilizar o trabalho do historiador e tradicionalista Ibn Hazm. Ibn Hazm nasceu em Cordoba
em 994/384 e faleceu em 1070/463, entretanto sua obra chamada Jamharat Al-Ansab, uma
coletinea de genealogias, ainda circulava no norte da Africa durante o século 14/7. Nesta
obra, Ibn Khaldun identifica seu descendente mais antigo como Uail Ibn ‘Hojr, originario do
sul da Peninsula Ardbica e companheiro do Profeta Muhammad (KHALDUN, 1958).

De forma a entender a trajetoria desse antepassado, Ibn Khaldun buscou em um
dicionario biografico conhecido como Al-Istiab, do cordovés Abu Omar Ibn Abd Al-Barr, a
historia de Uail Ibn ‘Hojr. Essa obra apresenta pequenas biografias de companheiros do
profeta Muhammad. Com essa obra, Ibn Khaldun descobriu que esse antepassado teria sido
condenado a morte pelo primeiro imperador Omiada, Muawia (? - 680/61). Ibn Hazm revelou
ao autor que seus antepassados teriam chegado a Peninsula Ibérica através da expansado
omiada, quando os Banu Khaldun teriam migrado para Sevilha.

A chegada dos antepassados de Ibn Khaldun na Peninsula Ibérica estd diretamente
relacionada com o processo de expansdo arabe nos territorios ibéricos. Durante o Império
Omiada, o estabelecimento de junds (colonias militares) em territorios distantes constituia
uma importante etapa da conquista, pois essas colonias facilitavam o transito e o
deslocamento de individuos para colonizar as terras e de soldados para compor os exércitos. O
jund do I€men, ao qual pertencia a familia Khaldun, foi estabelecido em Carmona e os

antepassados de Ibn Khaldun prosperaram na cidade antes de se mudarem para Sevilha.
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Em Sevilha, a familia Khaldun exerceu altos cargos no governo e teve papel
importante nas revoltas que marcaram a cidade de Sevilha. Elaine Senko (2012) vai
evidenciar as origens aristocraticas e a ligacdo entre os Khaldun e os omiadas durante sua
permanéncia na Peninsula Ibérica. Esses antepassados participaram de uma tentativa de golpe
contra o governador de Sevilha, Emir Adb Abdallah. Curaib Ibn Khaldun chegou a tomar o
poder da cidade de Sevilha. Entretanto, “Curaib oprimia os habitantes e demonstrava ao
extremo seu desprezo” (KHALDUN, 1958, p. 9, apud SAID). Por conta de intrigas palacianas
e de um governo pouco aceito pela populagdo devido a forma como tratava o povo, Curaib foi
deposto. A familia Khaldun assim teria perdido seu prestigio, que seria futuramente
recuperado no reinado de Ibn Abbad, quando este “abriu para a casa Khaldun a carreira de
vizirato e cargos administrativos” (KHALDUN, 1958, p. 10). Outro antepassado célebre foi o
astronomo ¢ médico Abu Muslim Omar Ibn Khaldun (? - 1057/449) nativo de Sevilha.
Enquanto reinavam os Omiadas em Al-Andalus, a familia Khaldun manteve seus cargos e
altas posicdes ligadas as cortes. (KHALDUN, 1958)

Esses relatos foram reunidos por Ibn Khaldun através de outros historiadores
andaluzes, como Ibn Said (1214/661 - 1287/686 - 88/687), nascido em Granada, Al-Hijari (? -
1195/591), tradicionalista, legista e historiador, natural de Guadalajara, Ibn-Haiyan (987/377 -
1076/469) , natural de Cérdoba e o historidgrafo de Sevilha Ibn Al-Achath. A tomada da
Peninsula Ibérica pelos Almordvidas no século 10 e posteriormente pelos Almoadas nao
influenciaram a posi¢ao da familia Khaldun. Entretanto, com o enfraquecimento dessas
unidades politicas e a queda de Sevilha pelos cristdos de Castela, os Khaldun migraram para

Ceuta, no norte da Africa. Seu antepassado Al-Hagan Ibn Muhammad,

“Depois do que, viajou para o Oriente, e, havendo cumprido o dever da
peregrinagio, retomou o caminho da Africa, onde o esperava, ao pé do Emir Abu
Zacaria, entdo em Bona, a mesma fervorosa acolhida. Desde aquele momento, até a
sua morte, viveu na sombra tutelar do império Hafsida, desfrutando os favores do
principe, que lhe tinha atribuido apontamentos e feudos (ictd).” (KHALDUN, 1958,

p. 12).

Assim, Al-Hagan viveu servindo o Império Haféssida até que a familia se mudou para
Thnis. Com a subida ao trono da Ifrikya pelo Emir Abu Ishac, os antepassados de Ibn
Khaldun conseguiram manter seus cargos, sendo seu avé nomeado Amir Al-Achgal (ministro
das operagdes financeiras). Depois de algumas intrigas, esse antepassado foi nomeado
vice-hajib (vice primeiro ministro). O pai de Ibn Khaldun, Abu Bacr Muhammad, foi educado
em Tunis e trabalhou na carreira militar e administrativa. Entretanto, em algum momento da

sua vida, abdicou da carreira nas cortes para se dedicar ao estudo e a oragdo. Abu Bacr
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Muhammad teve sua instru¢do com grandes sabios de Tunis e tornou-se uma referéncia nos
estudos da lingua arabe.

A cidade costeira de Tunis, sua proximidade com Al-Andalus e a presenca de
mesquitas e madrasas, fez desta cidade o local ideal para a recep¢ao do conhecimento que
circulava por conta do colapso das cidades ibéricas, que se seguia as conquistas cristds do
norte. O norte da Africa foi o principal destino dos intelectuais fugidos, que traziam em suas
bagagens importantes obras do pensamento andaluz. Neste subcapitulo, segundo a fonte,
podemos perceber que circulavam muitos livros de historia pelas bibliotecas, escolas,
mesquitas e madrasas. E interessante pontuar que na narrativa de Ibn Khaldun, no ha relato
de livros de histéria como parte dos curriculos, portanto a sua circulagdo e leitura se davam
sem a instrucao de outros sabios. Além disso, as obras de autores que circulavam nao vinham
exclusivamente de Coérdoba, mas vinham também de outras cidades andaluzes, nos revelando

assim a diversidade dos centros de producdo intelectual na Peninsula Ibérica.

2.2 A EDUCACAO NA CIDADE DE TUNIS DO SECULO 14
Ibn Khaldun teve sua educagdo inicial com o pai, que deu a ele a base para a lingua

arabe. Sua instru¢do no Alcorao foi ministrada pelo mestre de escola

“Abd Allah Muhammad Ibn Nazal Al-Ansari, oriundo de Jalla, localidade da
provincia de Valéncia, na Andaluzia, que fizera seus estudos com os primeiros
mestres dessa cidade e dos arredores, e sobrepujava a todos seus contemporaneos no
conhecimento das diversas leituras coranicas.” (KHALDUN, 1958, p. 16).

Além deste professor, Ibn Khaldun também contou com outro professor que lhe
ensinou as leituras coranicas chamado Abu’l Abbas Ahmad Ibn Muhammad Ibn Al-Bataui. O
estudo do livro sagrado deu a oportunidade de Ibn Khaldun ler e reler o Alcordo vinte e duas
vezes, cobrindo assim todas as sete versoes tradicionalmente reconhecidas (KHALDUN,
1958). Esse esforco em memorizar as diferentes formas de recitagdo confirma o carater
central que o Alcordo ocupava na sociedade mugulmana naquele momento. Os estudos do
Alcordo nd3o se limitavam a ler e memoriza-lo, havia também estudos que cobriam
comentarios e analises do texto sagrado. Ibn Khaldun prosseguiu no estudo do Alcorao, com
analises através de comentarios do leitor do Alcordao Yacub Ibn Ishac Al-Hadrami . Com esse
autor, Ibn Khaldun estudou “o poema de Chatebi sobre as licdes coranicas, intitulado Lamiya,
e um outro poema sobre ortografia intitulado Raya.” (KHALDUN, 1958, p. 16).

Além dessas obras, Ibn Khaldun realizou estudos de obras de carater juridico, como ¢

o caso da obra chamada de Tafassi, de Ibn Al-Barr. Essa obra trata das tradi¢gdes relatadas no
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Muwatta, obra de Malik Ibn Anas (711/93 - 795/179), considerada a base do sistema de
jurisprudéncia maliquita. Al-Bataui incentivou o estudo de outros livros, como: Thashil do
célebre gramatico, Ibn Malik (? - 1273/672), obra que “fornece esclarecimentos sobre todas as
questdes que pode suscitar cada regra da gramatica; teve grande numero de comentadores.”
(IBN KHALDUN, 1959, p. 17) e a obra Mukhtagar (Resumo da Jurisprudéncia) de Ibn
Al-"Hajib, legista da escola maliquita. Nesse trecho podemos notar que as obras de direito
maliquita eram bastante valorizadas na formagdo intelectual de Tunis. Como essa era a
principal escola de interpretagio do direito mugulmano no norte da Africa, é provavel que
essa obra estivesse presente em outros centros de ensino.

A formacao de Ibn Khaldun nos estudos da lingua e gramatica arabe apresentam-se
como motivo de orgulho para o autor, que cita uma longa lista de professores que teve como
mestres para o ensino: Abu Abdallah Muhammad Ibn Al-Arabi Al-Hagairi, cheik e doutor em
gramatica, Abu Abdallah Muhammad Ibn A-Chuach Az-Zarzali, Abu’l Abbas Ahmad Ibn
Al-Cassar, gramatico que vivia em Tunis, Abu Abd Allah Muhammad Ibn Bahr, gramatico e
filélogo de Tunis que orientou Ibn Khaldun no estudo das obras: Seis Poemas (coletinea de
poesias de seis antigos poetas arabes), o livro Hamaga (coletanea de poesia épica), organizada
por Abu Tammam (? - 845/231), alguns poemas da obra Mutanabbi (915/303 - 955/344) obra
de poesia pro-arabe que ainda hoje em dia continua influente e algumas poesias presentes no
Kitab Al-Agani, maior coletdnea de poesia arabe (KHALDUN, 1958). Outro importante
professor na formacao de Ibn Khaldun foi Chams Ad-Din Abu Abd Allah Muhammad Ibn
Jabir, chefe tradicionalista de Tunis e autor de riklas. Esse sabio orientou Ibn Khaldun no
estudo do Muwatta, da obra de Muslim Ibn Hajjaj (? - 875/262), um dos principais
especialistas em hadiths, uma obra de gramatica conhecida como Cinco Tratados
Elementares, que contém cinco ligdes sobre gramaticas muito populares nas escolas
cordnicas: Madt Amil, de Jorjani e um comentario da mesma obra chamado Charh, o Misbah
de Mutarazzi, o Hidayat An-Nahu e o Kafiyat de Ibn Al-Hajib (KHALDUN, 1958). Com esse

sabio que Ibn Khaldun conseguiu sua ijaza geral

“ljaza ou licenga" ¢ o certificado de capacidade dado pelo professor ao aluno,
autorizando-o a ensinar as matérias explicadas em suas aulas. Cada disciplina tinha
sua licencga, a Jjaza geral, compreendia tddas as disciplinas do curso.” (KHALDUN,
1958. p. 18).

O estudo do direito na cidade de Tunis contava com muitos mestres: Abu Abd Allah
Muhammad Ibn Allah Al-Jaiani, nativo de Jaén, Abu’l-Cacim Muhammad Ibn Al-Cacir e
Abu Abd Allah Ibn Abd As-Salam, cadi de Tunis. Esses sabios transmitiram a Ibn Khaldun
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importantes obras do pensamento maliquita, como o Muwatta, o Mudawana e obras de
resumo e comentarios desses livros como o Tamhid. A maior parte desses professores
sucumbiu com a chegada da peste bubonica (KHALDUN, 1958).

Em 1347, Abu’l-Hacan, soberano merinida do atual Marrocos, invadiu € ocupou a
cidade de Tunis. Sua corte contava com grande numero de sabios versados na lei islamica que
chegaram a cidade e passaram a ministrar aulas nas escolas e mesquitas. Ibn Khaldun vai citar
0s mais importantes sabios com que teve contato: Abu Abd Allah Muhammad Ibn Sulaiman
As-Sitti. mufti e chefe do rito maliquita no Magreb, Abu Muhammad Abd Al-Muhaiman
Al-Hadrami, chefe tradicionalista e gramatico do Magreb, Xeque Abu’l-Abbas Ahmad
Az-Zuawi, leitor do Alcordao no Magreb, Abu Abd Allah Muhammad Ibn Ibrahim Al-Abelli,
mestre nas ciéncias fundadas na razdao e Abu’l Cacim Abd Allah Ibn Yuguf Ibn Riduan,
doutor em jurisprudéncia maliquita (KHALDUN, 1958).

A chegada desses sabios que acompanhavam as comitivas dos conquistadores nos
revela que a migragcdo e a movimentagdo de eruditos ndo ocorriam apenas com a queda de
centros de conhecimento, mas que acompanhava as conquistas das cidades nos exércitos dos
soberanos norte africanos. Esses sdbios foram muito importantes na formacao inicial de Ibn
Khaldun, garantindo uma formagao diversa: licencas para ensinar as seis principais Cole¢des
de tradi¢do, o Muwatta, As-Siar de Ibn Ishac, obra de hadiths de grande autoridade e o tratado
de Ibn As-Salah sobre as tradigoes. Além da circulagao de sabios, Ibn Khaldun nos revela a
circulacao de livros apds a mudanga de sabios para Tunis. O autor cita Al-Hadrami, que
possuia uma biblioteca que contava com trés mil volumes sobre diversos assuntos: tradigdes,
direito, gramatica e filologia, poesia e ciéncias fundadas na razdo (KHALDUN, 1958).
Através da fonte podemos perceber que o conhecimento circulava nos contatos entre diversos
professores e obras, confirmando assim o carater transitorio do conhecimento norte africano
naquele momento.

A partir do relato autobiografico de Ibn Khaldun, somos apresentados as principais
obras e autores com o qual o erudito teve contato em Tunis no inicio de sua formagao:
tratados de gramatica, livros sobre a tradicdo, coletaneas de hadiths, poesia, livros sobre as
ciéncias fundadas na razdo, livros de historia e obras e coletdneas do direito maliquita. Além
disso, Ibn Khaldun nos informa da importancia que o movimento do conhecimento teve na
sua formagdo, que foi muito enriquecida pelo transito de sabios nas cortes dos conquistadores

norte africanos.
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Elaine Senko analisou, além da Autobiografia, a obra Mugaddimah de Ibn Khaldun e
encontrou importantes vestigios da sua formagao que ndo foram incluidos na Autobiografia. A
influéncia da falsafa (filosofia arabe) na sua formagdo, por exemplo, foi muito importante, ja
que foi através “de uma técnica da Falsafa intitulada fahafut (refutagdao baseada na reflexdo)
para trabalhar seus pensamentos.” (SENKO, 2012, p. 62). Além disso, Senko vai afirmar que

o autor foi influenciado pela escolastica islamica, que segundo Ibn Khaldun era

“uma ciéncia que fornece os meios de provar os dogmas da fé por argumentos
racionais, e de refutar os inovadores que, no que tange as crencgas, se afastam da
doutrina seguida pelos primeiros mugulmanos e pelos observadores da sunna.”
(KHALDUN, 1958, p. 63 apud SENKO, 2012).

Assim, podemos afirmar que a formagdo dos sabios na cidade de Tunis era bastante
influenciada pelo rito maliquita, a principal escola juridica presente no norte da Africa, pelo
estudo da lingua arabe, pela falsafa e pelas obras de poesia. Essa formacgdo habilitava os
estudantes ao trabalho com oficios administrativos, como professores nas madrasas ou nas
cortes como mufti ou mesmo como cadis. A diversidade de obras e trabalhos oriundos de
outras localidades do mundo mugulmano indica que a circulagdo do conhecimento no norte da

Africa se encontrava bastante articulada e solida no século 14/7.

2.3 OS DIVERSOS OFICIOS EXERCIDOS POR IBN KHALDUN APOS SUA
FORMACAO

O subcapitulo anterior apresentou a formagao inicial de Ibn Khaldun na cidade de
Tunis, até o ano de 1347/748, momento em que a Peste Bubonica chega a cidade e vitima
grande parte dos professores de Ibn Khaldun e seus pais. Ibn Khaldun tinha apenas 15 anos
quando ele e os irmaos ficaram orfaos. Assim, apos a peste, Ibn Khaldun passou a frequentar
o curso do professor Abu Abd Allah Al-Abelli, em uma madrasa de Tunis (SENKO, 2012)
onde permaneceu pelos proximos trés anos. Mais tarde, recebeu entdo um convite para
exercer o cargo de escrivdo da alama junto do Sultdo merinida Abu Ishac, sua funcdo

consistia em escrever

“o parafo em nome do sultdo, isto ¢, tracava em grossas letras, sobre os decretos e
cartas imperiais, as palavras: Louvores a Deus, gratidao a Deus, que se colocavam
entre a basmala e o resto do texto.” (KHALDUN, 1958, p. 25).

Neste momento, Ibn Khaldun tornou-se um componente da corte merinida, € passou a
acompanhar o soberano em campanhas militares. O soberano merinida tomou o caminho de

Biskra e foi acompanhado de todos os sdbios magrebinos que haviam sido levados a Tunis. O
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clima de instabilidade, decorrente das disputas entre os lideres militares, atrasou o
deslocamento de Ibn Khaldun. Em 1354/755, apds reunir grande nimero de sabios, o Sultdo

Abu Inan mandou convidar Ibn Khaldun para se estabelecer na sua corte em Fez, pois
“falou-se a meu respeito durante uma dessas reunides e, como o principe queria
escolher alguns estudantes para discutirem em sua presenca questdes versando sobre
direito e Belas Artes, os doutores que tinham encontrado em Tinis me apontaram
descrevendo minhas qualidades.” (KHALDUN, 1958, p. 27).

Neste trecho, podemos observar que Ibn Khaldun ja era bastante popular no Magreb,
tendo sua fama alcancado Fez, outro importante centro de conhecimento norte africano. Tnis
ndo era uma cidade pequena, as estimativas de Albert Hourani giram em “torno de 50 mil a
100 mil habitantes no século 15.” (HOURANI, 2006, p. 155). Portanto, esse convite confirma
que Ibn Khaldun se destacava como erudito, sendo reconhecido fora de sua cidade natal.

Mais tarde, em Fez, Ibn Khaldun foi nomeado secretario do Sultao e ficou encarregado
de “escrever suas decisdes sobre os documentos submetidos a seu julgamento” (KHALDUN,
1958, p. 27). O autor, entretanto, ndo ficou nada feliz em ser nomeado para esse cargo, como
podemos notar no seguinte trecho “Aceitei com repugnancia esta colocagdo, visto que
nenhum dos meus antepassados ocupou tal cargo.” (KHALDUN, 1958, p. 27). Esse trecho da
autobiografia revela-nos o orgulho “aristocratico” de Ibn Khaldun, que parece profundamente
decepcionado por aceitar um cargo de secretariado. Mesmo que ndo estivesse satisfeito com
seu emprego, Ibn Khaldun pode aproveitar sua presenca em Fez para seguir se dedicando aos
estudos e tomando aulas com os grandes sabios magrebinos e andaluzes que iam a Fez em
missoes diplomaticas. O autor faz questdo de mencionar alguns sabios com os quais teve
contato na corte de Abu Inan: Ibn As Saffar Abu Abd Allah Muhammad, nativo de Marrakesh
e principal doutor nas leituras coranicas; Al-Macarri Abu Abd Allah Muhammad, natural de
Tlemcen e grao-cddi de Fez, era professor e jurisconsulto; Charif Al-Hacani Abu Adb Allah
Muhammad, nativo de Aluin, versado nas ciéncias teoldgicas, filosofia, tradicdes e
jurisprudéncia; Al-Buriji Abum Cacim Muhammad Ibn Yahia, de Borja na Andaluzia, servia
como secretario e redator da chancelaria, mais tarde foi nomeado como Cddi militar e Ibn
Abd Ar-Razzac Abu Abd Allah Muhammad, xeque de grande saber (KHALDUN, 1958).
Apos alguns anos, Ibn Khaldun foi nomeado para trabalhar no secretariado do Sultdo Abu

Inan.

“Distinguiu-me com um favor especial, permitindo que tomasse parte nas discussdes
literarias havidas em sua presenga; me escolheu para transcrever (Tauki’), sobre cada
peca ¢ documento submetido a seu exame, a resposta que julgava conveniente.”
(KHALDUN, 1958, p. 28).
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Segundo Ibn Khaldun, neste momento, sua relagdo com o sultdo haféssida Abu Abd
Allah Muhammad serviu de combustivel para que outros membros da corte iniciassem
intrigas contra o erudito. Teria chegado ao Sultdo Abu Inan informacdes que Ibn Khaldun e o
sultdo haféssida planejavam fugir para Bujaya, onde teria sido prometido a Ibn Khaldun o
cargo de hajib (KHALDUN, 1958). Essas dentincias foram acolhidas pelo sultdo e Ibn
Khaldun foi preso e torturado até a morte do Sultdo, quando o vizir Al-Hagan Abu Omar
concedeu a liberdade e restaurou o cargo de Ibn Khaldun. Nesse momento, Ibn Khaldun
desejou voltar a Tunis, mas ndo obteve a autorizagdo e permaneceu na cidade de Fez
(KHALDUN, 1958).

Al-Hagcan Abu Omar nomeou As-Asid, filho de Abu Inan como proéximo Sultdo
merinida, mas com a morte de Abu Inan, o filho de Abul Hagan chamado Abu Salem, foi
trazido de volta a Africa da Peninsula Ibérica, onde permanecia exilado durante o reinado de
Abu Inan. Essa situagdo gerou incertezas quanto a quem seria o ideal para ocupar o trono
merinida. Ibn Khaldun se encontrava no servi¢o de secretariado de Mansur Ibn Sulaiman,
proclamado vizir em Tlemcen (KHALDUN, 1958). Abu Salem teria pedido ajuda a Ibn
Khaldun para tomar de volta seu lugar como sultdo oferecendo-lhe dinheiro e altos cargos. Ibn
Khaldun entdo passou a tentar angariar seguidores entre os chefes merinidas para a causa de
Abu Salem (KHALDUN, 1958).

Ap6s alguns desentendimentos, Abu Salem foi proclamado Sultdo e marchou sobre
Fez tomando controle da cidade. Além disso, tomou Ibn Khaldun para seu cortejo e o colocou
no cargo de secretario particular, onde passou a redigir suas correspondéncias (KHALDUN,
1958). O alto cargo que exercia e a proximidade do Sultdo colocaram Ibn Khaldun
novamente, segundo seus proprios relatos, em uma situacdo que despertava inveja de outros
funcionarios. As intrigas palacianas resultaram na tomada do trono de Fez pelo vizir Amar Ibn
Abd Allah e novamente, no exilio de Abu Salem (KHALDUN, 1958). O novo vizir
chamava-se Omar e o novo governante manteve Ibn Khaldun em seu cargo e aumentou seu
pagamento de ictd, que era a concessao de lotes de terra a oficiais por periodos limitados.
Mas, as ambic¢des de Ibn Khaldun ndo estavam alinhadas com as oportunidades que o novo
vizir oferecia, situacdo que fez ele se afastar desse vizir (KHALDUN, 1958).

Esse distanciamento evidenciou-se quando, posteriormente, Ibn Khaldun pediu a
permissao de retornar a sua cidade natal. A autorizacao foi negada, pois segundo Ibn Khaldun,
0os novos governantes tinham dividas quanto ao relacionamento dele com o governante de

Tlemcen, Abu Hammu, que tinha assumido a autoridade de todo Magreb central
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(KHALDUN, 1958). Posteriormente, a autorizagdo para partir lhe foi concedida, com a
condi¢do de que Ibn Khaldun ndo poderia dirigir-se a Tlemcen, entdo ele decidiu embarcar
para a Andaluzia em 1362/763. Ibn Khaldun escolheu a Andaluzia pois tinha entrado em
contato em Fez com Muhammad V, antes governante de Granada, quando este foi deposto por
um de seus parentes. Muhammad V conseguiu, depois de pedir apoio ao sultdo merinida,
tomar o trono de Granada novamente em 1362/763. Primeiro, Ibn Khaldun se dirigiu a Ceuta
e de la desembarcou em Gibraltar. Depois dirigiu-se a Granada, onde teve uma boa acolhida

pelo governante.

“Desde éste momento, o sultdo me colocou no primeiro lugar entre as pessoas de sua
sociedade, ¢ me tornou seu confidente, o companheiro de seus passeios ¢ de seus
divertimentos.” (KHALDUN, 1958, p. 35).

Figura 4: Reino nazari en 1482, antes del comienzo de la guerra de Granada.
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Essa proximidade com o soberano, levou Ibn Khaldun a ser enviado em missdo
diplomatica ao encontro com o principe de Castela, Pedro, o Cruel, filho de Afonso XI. Nesta
ocasido, Ibn Khaldun foi ratificar um tratado de paz entre esse principe € os emires de
Granada. O encontro deu-se em Sevilha, momento em que Ibn Khaldun teve a oportunidade
de entrar em contato com “iniimeros vestigios deixados pelos meus poderosos antepassados”
(KHALDUN, 1958, p. 35). Nesse encontro, Ibn Khaldun afirmou que o principe Pedro, o

Cruel, teria ficado encantado com suas qualidades e ofereceu-lhe restaurar as suas herangas de
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seus antepassados caso decidisse por permanecer na sua corte. Ibn Khaldun negou este
convite e retornou a corte de Granada, onde lhe foi cedida através de carta patente terras na
vila de Elvira (KHALDUN, 1958). Segundo Elaine Senko, Ibn Khaldun teria recusado o
convite por conta da “fama atroz do rei cristdio ou por entender que o tempo de gloria
mugculmana em Al-Andaluz ja teria passado...” (SENKO, 2012, p. 46).

Estabelecido em Granada, Ibn Khaldun pediu para que sua familia, que nesta época
encontrava-se em Constantina, fossem enviados a Peninsula Ibérica, para morar junto dele.
Em 1364, Ibn Khaldun recebeu uma carta do Sultdao Abu Abd Allah Muhammad, informando
que esse soberano acabara tomar a cidade de Bujaya e que desejava a sua presenca em sua
corte, prometendo ao autor o cargo de hajib (camareiro mor), que “consiste em dirigir sozinho
e sem controle, a administracao do estado, e servir de intermediario entre o soberano e seus
grandes oficiais” (KHALDUN, 1958, p. 38). Ibn Khaldun entdo pediu licen¢a ao sultdo Ibn
Al-Ahmar que prontamente autorizou a partida e forneceu mantimentos e uma carta de
recomendacdo para a viagem.

Em Bujaya “as rédeas do governo me foram entregues e apliquei-me com zeld a
organizar a administracdo ¢ a conduzir bem os negocios do Estado.” (KHALDUN, 1958, p.
38). Ibn Khaldun foi nomeado pregador na grande mesquita da cidade. Logo em seguida de
sua chegada a Bujaya, foi declarada guerra entre o Sultdo de Bujaya e o Sultdo de Constantina
por conta de questdes fronteiricas. Por necessidades financeiras, o soberano de Bujaya pediu a
Ibn Khaldun que fosse cobrar os impostos das populagdes nomades que viviam nas
proximidades da cidade. “Depois de invadir e devastar o seu pais, as obriguei a entregar-me
reféns em garantia do pagamento integral das contribui¢cdes.” (KHALDUN, 1958, p. 39).
Esses recursos auxiliaram o governador de Bujaya a resistir algum tempo a invasao do sultdo
de Constantina, entretanto com a perspectiva de perder, o proprio Ibn Khaldun entregou a
cidade ao Sultdo Abu’l-Abbas, senhor de Constantina (KHALDUN, 1958). Esse trecho revela
que Ibn Khaldun também possuia habilidades militares suficientes para impor a vontade do
soberano de Bujaya sob as sociedades ndomades e autoridade suficiente, naquele momento,
para entregar a cidade capitulada.

Na corte do Sultdo Abu’l-Abbas, Ibn Khaldun revela que pressentia estar sendo mal
falado pelos outros membros da corte e rapidamente pediu autorizacdo para partir. Foi entdo
procurar Yacub Ibn Ali, chefe dos zaianidas, que se achava no Magreb. O soberano de
Constantina mandou entdo prender o irmdo de Ibn Khaldun e revistar sua casa em busca de

tesouros (KHALDUN, 1958). Ibn Khaldun entdo dirigiu-se a Biskra, onde acreditava que teria
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uma boa acolhida. E interessante notar que em diversos trechos da autobiografia que Ibn
Khaldun ¢ seguido por intrigas nas cortes que se estabelece. Como o autor ndo dd muitos
detalhes dessas intrigas e levando em consideracao que Ibn Khaldun esta narrando sua propria
historia, podemos imaginar que essas intrigas deveriam ter algum tipo de fundamento que
provavelmente foi ocultado pelo autor.

O Sultdo Abu Hammu de Tlemcen, resolveu marchar contra Bujaya e pediu o auxilio
de Ibn Khaldun para tentar forjar uma alianga entre ele com os nomades arabes da “tribo dos
Riaha” (KHALDUN, 1958, p. 40). Abu Hammu prometeu a Ibn Khaldun o cargo de hajib e
secretario do parafo real. Ibn Khaldun reproduz a carta que o convida a ingressar na corte de

Tlemcen e que tece grandes elogios ao seu destinatario, como podemos ver abaixo:

“Seguros do amor que tendes por nossa pessoa, do devotamento que vOs nos
demonstrates e de vossos bons servicos prestados em tempos idos e hodiernos,
conhecendo também as belas qualidades de vossa alma, o saber que vos coloca
acima de toda rivalidade, assim como sabedores de vossos profundos conhecimentos
nas Ciéncias ¢ Belas Artes (...)” (KHALDUN, 1958, p. 41).

Ibn Khaldun teve sucesso em garantir a alianca entre o senhor de Tlemcen e as tribos
arabes, acabando assim com a alianca de Abu Hammu com as mesmas tribos. Esse trecho nos
revela a fragilidade que o poder tinha no norte da Africa ao apresentar as relagdes entre os
governantes sedentarios e as sociedades nomades. A disputa pelas cidades nos revela outros
personagens nesse complexo tabuleiro que foi o Magreb pré moderno, os ndmades teriam
papel essencial nas disputas e seriam um elemento decisivo para a garantia do controle das
cidades. Além disso, esse trecho revela um pouco da agenda das populagdes nomades, que
podiam trocar de aliados quando recebiam uma oferta melhor de outros soberanos. A vida nas
cortes e sua participagdo em conflitos politicos, como mediador entre os ndmades e
sedentarios e como conselheiro e hqjib, levaram Ibn Khaldun a deixar de lado sua vida

intelectual, como demonstra no seguinte trecho:

“Alias, ja tinha me desembaragado das seducdes do poder, e, como havia muito
tempo que me tinha descuidado da cultura das ciéncias, desejava abster-me da
politica para dedicar-me ao estudo e ao ensino.” (KHALDUN, 1958, p. 42).

Neste momento, embora o desejo de Ibn Khaldun fosse de retornar aos estudos, a
situagdo em que se encontrava o Magreb beirava a guerra. O Sultio Abu Hammu preparava-se
para atacar Bujaya e pediu a Ibn Khaldun que intervisse a seu favor com a tribo dos Riah. Abu
Hammu e Abu Ishac, sultio de Tunis fizeram uma alianca contra Abu’l-Abbas, senhor de
Bujaya e Constantina. Abu Hammu foi surpreendido pela alianga entre as tribos arabes e

perdeu grande parte de seu territorio, indo se refugiar em Tlemcen (KHALDUN, 1958).
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Em 1370/772, chegou a noticia de que o soberano merinida Abd Al-Aziz cogitava
marchar contra Tlemcen, situa¢do que fez com que Abu Hammu recuasse nas suas campanhas
militares. A guerra estava sendo formada e Ibn Khaldun, percebendo que nao poderia se
movimentar muito pelas estradas, resolveu partir para Al-Andaluz (KHALDUN, 1958).
Dirigiu-se a Hunain, onde ndo encontrou nenhuma embarcagdo disponivel para realizar a
travessia. No porto, Ibn Khaldun foi reconhecido e rapidamente o Sultio Abu’ul-Aziz
encaminhou um destacamento militar para verificar suas posses. O destacamento militar
interceptou Ibn Khaldun e o levou para Tlemcen, ao Sultdo, onde esse explicou a sua situagao.
O sultdo entdo repreendeu Ibn Khaldun por abandonar o servi¢o de sua familia. Ibn Khaldun
entdo culpou seu afastamento ao regente Omar Ibn Abd Allah, declaracdo que foi confirmada
por outros membros da corte (KHALDUN, 1958). Ao perceber que o sultdo preparava-se para
a guerra contra Bujaya, Ibn Khaldun estimulou o sultdo a sua investida e partiu, indo fixar-se
no ribat dedicado ao Xeque Bu Midian em busca de distanciar-se das cortes e dedicar-se ao
estudo.

O Sultdao Abd’ul-Aziz conseguiu ocupar Tlemcen e Abu Hammu, vendo-se na
desvantagem, fugiu. Abd’ul-Aziz, foi atras de buscar o apoio de outras tribos ndmades e pediu
a Ibn Khaldun que se retirasse do seu exilio e servisse como intermediario entre ele e as tribos
zaianidas (KHALDUN, 1958). Ibn Khaldun prosseguiu seu caminho passando por Al-Batha,
Al-Macila e seguindo a Biskra. Neste percurso, garantiu alianga com algumas tribos arabes,
fortalecendo assim o Sultdo Abd’ul-Aziz. Em Biskra, Ibn Khaldun novamente se envolveu em
intrigas, dessa vez relacionadas ao Sultdo Abd Al-Aziz que sentiu-se incomodado com a

influéncia que Ibn Khaldun tinha com os povos némades. O Sultao

“olhando como verdadeiro o que suspeitava, deu ouvido a tudo o que se lhe relatava,
mesmo as mais contraditorias noticias, que os delatores traziam a meu respeito, até
que, finalmente, escreveu uma carta cheia de queixumes a Uanzamar, o amigo
intimo e conselheiro do sultdo. Este comunicou-a ao sultdo que ndo tardou a
escrever-me, chamando-me a sua presenca.” (KHALDUN, 1958, p. 51).

Esse trecho evidencia outro episodio de intrigas palacianas envolvendo Ibn Khaldun.
Essa nao seria a ultima vez que o erudito teria seu nome envolvido em intrigas. Em seu
caminho ao Sultdo, chegou a noticia de que este teria falecido e seu filho teria sido nomeado
sultdo por Ibn Gazi, que o tutelava. Ibn Khaldun passou um tempo com os nomades Banu’l
Attaf e depois partiu para Fez. Abu Hammu, sabendo da morte do Sultdo, langou um ataque a
provincia de Tlemcen, tomando seu controle rapidamente (KHALDUN, 1958). Abu Hammu,

ao descobrir o transito de Ibn Khaldun, mandou um destacamento para interceptar e impedir o
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avango dele. A comitiva em que se encontrava Ibn Khaldun foi atacada e o sabio teve de fugir
pelo deserto, assim como outros membros. Ibn Khaldun vagou pelo deserto por dois dias até

que encontrou o caminho de Fez e dirigiu-se ao vizir Ibn Gazi, que o esperava com

“a acolhida mais honrosa e amigéavel possivel; ultrapassou até minha esperanga no
que tange aos apontamentos e doacdes que fez. Conservei pois minhas fungdes e
posicao na corte; desfrutava do conceito publico, e ocupava um posto elevado no
conselho do governo.” (KHALDUN, 1958, p. 52).

Ibn Khaldun aponta que, durante seu servigo na corte de Fez, teve a oportunidade de
dedicar-se ao estudo e ao ensino. Neste periodo, ocorreu de Ibn Al-Ahmar pedir a extradi¢ao
de Ibn Al-Khatib ao vizir Ibn Gazi, pedido esse que lhe foi negado. Como resposta, Ibn
Al-Ahmar mandou a Africa o emir Abd’ul-Rahman Ibn Abi Ifellucen, principe merinida que
até entdo estava “guardado em cativeiro honrado” (KHALDUN, 1958, p. 52). Abd’ul-Rahman
desembarcou em Gafsa e os ndmades da regido, que pertenciam a cabila Botua, o
proclamaram Sultdo. Além desse principe, o filho do Sultdo Abu Salem, Abu’l Abbas Ahmad
recuperou a liberdade e foi proclamado Sultdo do Magreb, entregando-lhe as provincias de
Sijilmassa e Dera. O Sultdo Abbu’l Abbas, no ano de 1374, invadiu e ocupou a cidade de Fez
e colocou no lugar de vizir Muhammad Ibn Othman e na soberania da cidade o emir Abd
ur-Rahman. Ibn Khaldun teve a oportunidade de escolher se desejava permanecer em Fez ou
seguir o caminho do Marrocos com Abd’ ur-Rahman (KHALDUN, 1958). Ibn Khaldun
escolheu abandonar Fez e seguir Abd’ ur-Rahman, entretanto ndo tendo muita seguranga de
sua posicao decidiu embarcar para Al-Andaluz.

Novamente Ibn Khaldun foi interceptado e levado de volta a Fez onde o vizir
Muhammad Ibn Othman tentou impedi-lo de prosseguir viagem. Logo, Ibn Khaldun obteve a
permissao e prosseguiu para Granada “com o proposito de fixar residéncia e de passar o resto
de meus dias no retiro e no estudo.” (KHALDUN, 1958, p. 54). Em seu caminho a Granada,
Ibn Khaldun passou por Gibraltar onde encontrou com o jurisconsulto Ibn Zamarak, secretario
de Estado de Granada, que se dirigia a Fez para cumprimentar o Sultdo Abu’l Abbas por parte
do soberano de Granada. Ibn Khaldun pediu a ele que encaminhasse sua esposa e filhos a
Granada. Ao desembarcar, Ibn Khaldun foi apresentar-se ao soberano Sultao Ibn Al-Ahmad
onde foi bem recebido (KHALDUN, 1958).

A partida dos familiares de Ibn Khaldun foi negada, pois segundo Ibn Khaldun, o
Sultdo Abu’l Abbas acreditava que Ibn Khaldun estava servindo como emissario do emir
Abd’ur Rahman. Além disso, pediram ao soberano granadino que entregasse Ibn Khaldun nas

maos dos governantes de Fez (KHALDUN, 1958). Esse pedido foi-lhes negado. Por conta de
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seu posicionamento nas questdes relacionadas a um prisioneiro de guerra, Ibn Khaldun foi
desembarcado em Hunain, na costa africana. De Hunain, Ibn Khaldun foi chamado a Tlemcen
por Abu Hammu. De 14, Ibn Khaldun buscou o ribat Al-Ubbad, mandou chamar sua familia e
passou a dar aulas publicas. Por conta de sua experiéncia com as tribos e cabilas, o Sultdo
Abu Hammu, nomeou Ibn Khaldun como agente no meio das tribos Zaianidas.

“Como tinha renunciado aos negbcios para viver no recolhimento, sentia grande
repugnancia em me encarregar dessa missdao; mas fingi aceita-la com prazer.” (KHALDUN,
1958, p. 56). Em 1374/776, aproveitando-se da presenga da tribo nomade dos Aulad Arif, que
o acolheram com honras e presentes, Ibn Khaldun fixou residéncia com esse grupo e mandou
que fossem buscar sua familia. Assim, Ibn Khaldun escapou do Sultio Abu Hammu e,
aproveitando de sua liberdade, foi viver em Qal'at Banu Salama onde passou a redigir sua

grande obra, a Kitab al -’Ibar. Sobre esse periodo, Ibn Khaldun escreve:

“Fiquei ali durante quatro anos, completamente livre de qualquer preocupagao, longe
das agitagdes da politica, e foi ali que comecei a composi¢ao de meu trabalho (sobre
a Histéria Universal). Neste retiro acabei os Prolegomenos, obra cujo plano é
completamente original, e para cuja execugdo tinha tomado o melhor de u’a massa
enorme de material e de informagdes” (KHALDUN, 1958, p. 56).

Ap6s o longo periodo de escrita da sua obra, Ibn Khaldun teve o desejo de retornar a
Ttnis, pois “desejava grandemente consultar muitos livros e coletaneas que se encontravam
nas grandes cidades; tinha de corrigir e por a limpo um trabalho quase inteiramente ditado de
memoria;” (KHALDUN, 1958, p. 57). O trecho acima nos revela que Ibn Khaldun tinha
consciéncia do carater inovador de sua obra. Além disso, mostra o cuidado que o erudito teve
ao revisar a sua obra, de modo a garantir a legitimidade de suas citagoes.

Foi no ano de 1378 que Ibn Khaldun, em seu deslocamento para Tunis, encontrou o
Sultdao Abu’l-Abbas nas imedia¢des da cidade de Jarid. O sultdo havia ido a essa cidade punir
os xeiques da cidade e garantir seu alinhamento com o governante haféssida. O sultdo instruiu
Ibn Khaldun ao caminho de Tunis, garantindo a ele que fosse recebido pelos seus
funciondrios, alocado e alimentado (KHALDUN, 1958). Posteriormente, a familia de Ibn
Khaldun também se dirigiu a cidade de Tunis. O retorno a sua cidade natal teve um efeito
positivo em Ibn Khaldun, como podemos constatar no seguinte trecho: “Vindo minha familia
juntar-se a mim, achamo-nos, finalmente, reunidos no campo da felicidade que esté principe
nos abriu.” (KHALDUN, 1958, p. 58).

Assim como em outras ocasides onde foi colocado sob a prote¢do de algum soberano
poderoso, Ibn Khaldun relata que novamente foi vitima da inveja gratuita dos cortesdos que

nao viram com bons olhos sua proximidade com os dirigentes. Os relatos de Ibn Khaldun que



68

tratam das intrigas que acompanhavam o erudito nas cortes em que ele se estabelecia,
especialmente os relatos em que houve intrigas gratuitas, constituem parte da autobiografia
que deve ser analisada de forma cuidadosa. Em Tunis, Ibn Khaldun foi procurado pelos
estudantes de certo Ibn Arafat, grande mufti ¢ imame da principal mesquita da cidade,
pedindo que lhes ministrasse aulas (KHALDUN, 1958). Ibn Khaldun aceitou dar aulas para
os estudantes e isso teria despertado a um mal sentimento no mufti, que seria um antigo
colega de Ibn Khaldun com o qual o mesmo tinha certa rivalidade. O imame teria pedido aos
seus estudantes que abandonassem as aulas de Ibn Khaldun, mas “Como nao lhes prestaram
nenhuma ateng¢do, seu 6dio para comigo duplicou” (KHALDUN, 1958, p. 58).

Enquanto ministrava suas aulas, Ibn Khaldun foi estimulado pelo soberano a
prosseguir o trabalho em sua obra. Ibn Khaldun trabalhava, nessa época, em sua obra Historia
dos Berberes e dos Zanata. Em Tunis, Ibn Khaldun nos informa que conseguiu reunir todas as
“informagdes que pude colher sobre as duas dinastias (dos Omaiyas e dos Abbassidas), assim
como dos tempos ante-islamicos, fiz uma copia para sua biblioteca” (KHALDUN, 1958, p.
59). Assim, Ibn Khaldun deixou uma cépia de sua obra em Tunis.

As intrigas dos outros cortesdos, estimuladas pelo imame Ibn Arafat, conseguiram
convencer o sultdo Abu’l Abbas a solicitar a presenca de Ibn Khaldun em sua comitiva
quando saisse em campanhas e expedi¢cdes militares. A oportunidade surgiu quando o sultdo
precisou realizar uma expedi¢do punitiva a cidade de Touzer, que havia sido perdida. Ibn
Khaldun o acompanhou, mas foi enviado a Tunis. “Chegando a capital, fui para minhas terras,
chamadas os Mirtos, para proceder as colheitas.” (KHALDUN, 1958, p. 60). Neste trecho,
Elaine Senko (2012) comenta que, ao retornar para suas terras para realizar a colheita, Ibn
Khaldun mostrou-se um grande senhor, pois teve o cuidado de participar da colheita. Apds as

colheitas, o sultdo se preparava para outra campanha militar. Ibn Khaldun

“Receando ser obrigado a acompanha-lo, e sabendo que havia no porto um navio
pertencente a mercadores de Alexandria, o qual recebia mercadorias com destino
aquelé porto, implorei ao sultdo que me deixasse partir para Meca. Obtido seu
consentimento, dirigi-me para o porto, seguido por um mundo de estudantes e das
pessoas de mais destaque da corte e da cidade. Depois de ter feito a todos minhas
despedidas, tomei o navio, no dia 15 do més de Chaban (25 de outubro de 1382) e
pude enfim achar sosségo para os estudos” (KHALDUN, 1958, p. 60).

Dessa forma, Ibn Khaldun conseguiu escapar da guerra e dirigiu-se a Alexandria, no
caminho de realizar pela primeira vez a peregrinacao. Esse fragmento evidencia o desejo de
Ibn Khaldun de abandonar a carreira nas cortes € prosseguir com os estudos, assim como seu
pai. Ele passou um més em Alexandria e escreveu poucos comentrios a respeito da cidade.

Ap6s esse periodo, Ibn Khaldun prosseguiu seu caminho e dirigiu-se ao Cairo
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“Em primeiro de Dul’-hijja (5 de fevereiro de 1383), fazia minha entrada na
metropole do universo, o jardim do mundo, o formigueiro da espécie humana, o
poértico do islamismo, o trono da realeza, cidade que regurgitava de magnificos
palacios e castelos, ornada de conventos de derviches e de colégios, iluminada por
luminares de saber e estrélas de erudigdo. Em cada margem do Nilo, estendia-se um
paraiso; o curso de suas aguas desempenhava, aos olhos dos habitantes, o papel dos
mananciais do céu, que lhes proporcionavam com abundancia frutas e mantimentos
(94).” (KHALDUN, 1958, p. 61)

Como podemos perceber através da leitura do trecho acima, o esplendor da cidade do
Cairo arrancou de Ibn Khaldun diversos elogios. No século 14/7, a cidade do Cairo era a
maior cidade da Africa e contava com uma populagio estimada de 250 mil habitantes.
(HOURANI, 2006, p.155).

A fama da cidade do Cairo ja havia se espalhado pelo ocidente mugulmano, como
mostram os comentdrios que fizeram os mestres ou discipulos de Ibn Khaldun, os quais o
autor deixou registrado na Autobiografia. Um deles, afirmou: “Quem ndo viu o Cairo nao
conheceu a grandeza do islamismo.” (KHALDUN, 1958, p. 61). Outro chegou a afirmar “O
que se v€ em sonho ultrapassa a realidade, porém, o que se poderia sonhar do Cairo (imaginar
o que ele ¢) ficaria abaixo da realidade” (KHALDUN, 1958, p. 61). Esses trechos revelam a

admiragdo que a cidade do Cairo causava nos habitantes do ocidente mugulmano.

“Poucos dias depois de minha chegada, vieram os estudantes, em grande numero,
pedir-me que lhes desse aulas. Embora leve de saber, vi-me forcado aquiescer a seus
desejos, e comecei a dar aulas na mesquita de Al-Azhar (95).” (KHALDUN, 1958,

p. 61).

A mesquita de Al-Azhar é tida como uma das primeiras madrasas de Africa. Foi
fundada pelos fatimidas e sob o governo de Saladino foi transformada para se tornar um
centro de referéncia sunita (SENKO, 2012). Esse fragmento também nos revela que a fama de
Ibn Khaldun como grande intelectual do ocidente mugulmano ja havia se espalhado, de modo
que, ao entrar no Cairo, o erudito foi recebido por estudantes interessados em suas aulas. Ibn
Khaldun também se apresentou ao sultdo do Cairo, que determinou a ele uma “pensao sobre o
fundo de obras pias, como era habito com os homens da ciéncia.” (KHALDUN, 1958, p. 61).
Assim, podemos afirmar que no Cairo do século 14/7, havia o interesse das autoridades em
patrocinar a permanéncia de sabios e eruditos na cidade. Devemos lembrar que a
autobiografia, sendo um relato escrito pelo proprio Ibn Khaldun, vai dar prioridade por
apresentar narrativas que tem como objetivo engrandecer o seu autor.

Ao decidir se instalar no Cairo, Ibn Khaldun teve o desejo de reunir-se com sua
familia. Entretanto, ao pedir ao sultdo de Tunis que sua familia fosse embarcada ao Cairo, o

mesmo teve a solicitagdo negada. O sultdo de Tunis esperava que Ibn Khaldun voltasse a
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cidade para juntar-se ao soberano. Desse modo, Ibn Khaldun pediu ajuda do sultdo do Egito.
Neste periodo, Ibn Khaldun foi nomeado para um cargo no Colégio d’Alcamha, institui¢do de
ensino fundada por Saladino “destinada ao ensino do direito maliquita. Instalou quatro
professores neste colégio, que se tornou a principal escola malikita” (KHOURY, 1958, p. 62).
Assim, a principal atividade que Ibn Khaldun exerceu quando chegou a cidade do Cairo foi de
professor, inicialmente na mesquita de Al-Azhar e posteriormente no Colégio D’ Alcamha.

No ano de 1384/786, o sultdo do Cairo destituiu o cadi maliquita e nomeou Ibn
Khaldun para o cargo. Ibn Khaldun afirma que “em vao supliquei que me dispensasse; nao
escutando sendo a sua vontade, revestiu-me de trajes de honra. (KHALDUN, 1958, p. 62). No
Cairo, havia

“um cadi para cada um dos quatro ritos ortodoxos; todos eles levam o titulo de
Cadi’l-cudat (juiz dos juizes); mas a proeminéncia pertence ao Cddi chafiita, ndo
somente pela extensdo de sua jurisdi¢do, que se exercia sobre as provincias orientais
¢ ocidentais como sobre o Said e o Fayum, mas também por que s6 a ele pertence o
direito de fiscalizar a administragdo dos bens dos orfidos ¢ dos legados
testamentarios.” (KHALDUN, 1958, p. 62)

Ibn Khaldun foi nomeado para o cargo mais alto dentro de sua linha de interpretacdo
da jurisprudéncia mugulmana, a maliquita. Sua atuacdo se deu no tribunal estabelecido no
Colégio Salahiya. A sua indicagdo ao cargo de Cddi’l-cudat revela-nos a influéncia e
autoridade que obteve Ibn Khaldun como professor do principal colégio de interpretagao
maliquita. O cargo de cadi assemelha-se muito ao cargo de juiz e o cargo de Cdadi’l-cudat
seria para julgar as decisoes de outros cadis. Sobre sua experiéncia no cargo, Ibn Khaldun
escreveu

“No cumprimento dos deveres que me competiam, trabalhava com z€lo digno de
encomios, empregando todos os meus esfor¢os para justificar a boa opinido do
principe que me tinha confiado a aplica¢do dos preceitos divinos. Para ndo deixar
nenhuma présa 4 maldade dos censores, esforgava-me por aplicar a justiga a todo o
mundo, sem me deixar influir pela posi¢do ou poderio de quem quer que fosse;
protegia o fraco da prepoténcia do forte/ repelia toda a ingeréncia, tdda a tentativa,
quer de uma parte quer de outra, restringindo-me a ouvir as provas testemunhais.”
(KHALDUN, 1958, p. 63).

Ao ser inserido no sistema de justica do Cairo, Ibn Khaldun pode constatar que, nos
diversos cargos do judiciario, o sistema estava corrompido. O autor identificou problemas
com os adel (tabelides, escrivaes e assessores do cadi), que eram indicados pelo hakam
(oficial encarregado de fiscalizar a administragdo judiciaria). O hakam deveria “investigar a
fundo e com rigor o caricter déstes individuos” (KHALDUN, 1958, p. 63). Ibn Khaldun
acusou o hakam de deixar-se influenciar pelo “prestigio do alto patrocinio que parecia

envolvé-los” (KHALDUN, 1958, p. 63). Além disso, nos informa que as fraudes e os
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escandalos dos funciondrios do judiciario eram conhecidos e comentados por toda parte, o que
levou-o a mandar castigar esses individuos.

Além desses escrivdes, outros funcionarios vinculados aos cadis também foram
investigados por Ibn Khaldun que constatou a presenga nas cortes de homens: “acostumados a
redacdo das queixas, habeis em formular julgamentos e que se faziam empregar por homens
poderosos para lhes dirigirem as atas e convengdes.” (KHALDUN, 1958, p. 64). Esses
escrivaes aceitavam subornos de homens ricos e poderosos, para dessa forma facilitar o
andamento de seus processos. Ibn Khaldun identificou que as wagf (doacao inalienavel), de
nimero muito grande no Cairo, eram muitas vezes vinculadas a jurisprudéncia de alguma das
quatro escolas juridicas e que eram feitos acordos com os escrivaes para comprar e vender
essas doagodes. Posteriormente, o erudito identificou os mesmos problemas contra os titulos de
propriedade, os contratos e os bens imoveis.

Outros funciondrios foram investigados por Ibn Khaldun, que pode identificar
problemas nas nomeacdes dos muftis (legistas consultores) do rito maliquita. Segundo Ibn
Khaldun, esses profissionais tentavam “ditar sentencas juridicas (fafwa) inteiramente
contrarias aos julgamentos que os aludidos juizes acabavam de pronunciar.” (KHALDUN,
1958, p. 64). Estes mufits nao tinham a educagdo suficiente para exercer tais cargos, todavia
alcangavam os postos e eram muitos, tantos que ninguém tinha a coragem de os repreender.
Ao tentar reformar um sistema juridico pouco eficiente, Ibn Khaldun tornou-se alvo desses
funcionarios. Mandou castigar e punir “segundo as ordenagdes de Deus, sem que os protetores
com quem contavam pudessem subtrai-los a minha severidade.” (KHALDUN, 1958, p. 66).

A partir dessa atitude reformadora, Ibn Khaldun passou a ser vitima de caluniadores,
que sussurravam mentiras nos ouvidos do sultdo. Além disso, Ibn Khaldun também foi
contatado por alguns cadis, que aconselharam-o a seguir o sistema: “agradar aos grandes,
mostrar deferéncia para com as pessoas de destaque e julgar debaixo da sua influéncia todas
as vézes que se podiam salvar as aparéncias.” (KHALDUN, 1958, p. 66). Sobre essa
afirmacdo, Ibn Khaldun tece o seguinte comentario: “Desejava saber como pensavam
desculpar-se perante Deus de terem salvo as aparéncias, tendo a certeza de que, procedendo
assim (lesavam gravemente a justica).” (KHALDUN, 1958, p. 66). As denuncias levaram a
instalacdo de uma assembleia numerosa, composta de cddis e muftis para examinar as
condutas de Ibn Khaldun, que foi inocentado das acusagdes. Entretanto, mesmo apds esse
julgamento, outras caltinias surgiram e assim Ibn Khaldun perdeu a benevoléncia dos homens

do governo. Nessa mesma época, o navio que transportava a familia de Ibn Khaldun
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naufragou enquanto se dirigia ao Magreb, vitimando toda a familia de Ibn Khaldun. “Assim,
num sé golpe perdi para sempre riqueza, felicidade e filhos.” (KHALDUN, 1958, p. 67).
Tendo perdido toda a familia e tendo o nome sujo pelas acusagdes dos outros membros da
corte, Ibn Khaldun pensou em demitir-se e passou a buscar refigio nas oragdes. No entanto,
refletiu e decidiu permanecer no cargo, para ndo desagradar o sultdo. O sultdo posteriormente
permitiu que Ibn Khaldun deixasse o cargo e se integrasse nas cortes novamente, vivendo

ainda sob a protecao do sultao.

“limitando meus desejos a felicidade da vida eterna, ocupei-me de lecionar, de ler o
Alcordo, compilar e redigir, na esperanca de que Deus me permitiria passar o resto
dos meus dias no exercicio da devogao e que faria desaparecer tudo o que se pudesse
opor a minha felicidade na vida futura” (KHALDUN, 1958, p. 68).

Ibn Khaldun permaneceria trés anos lecionando e se dedicando aos estudos no Cairo.
Neste momento, o autor teve a oportunidade de revisar novamente sua obra Kitab al -’Ibar e
de escrever outras obras. Apos esse periodo, Ibn Khaldun decidiu realizar sua peregrinagdo a
Meca, deixando o Cairo no meio do Ramadan de 1387/789. Ibn Khaldun dirigiu-se a cidade
Tor, de onde tomou um navio que o levou at¢ Yambo. Em Yambo, Ibn Khaldun encontrou a
caravana dos peregrinos que era organizada pelo soberano do Egito. Essa caravana contava
com um Mahmal, “uma espécie de caixdo piramidal, coberto de enfeites e de descrigdes, e
carregado no lombo de um camelo.” (KHOURY, 1958, p. 68). Um simbolo da caravana
organizada pelo soberano do Cairo. Com essa caravana, Ibn Khaldun foi a Meca, onde
realizou todos os deveres da peregrinagdo sem dar maiores detalhes. Apds retornar ao Cairo,
Ibn Khaldun viveu sob a tutela do sultdo ocupado em estudar e lecionar. Ibn Khaldun encerra
o texto da autobiografia informando o ano que estava, no caso 1394/797, momento em que
provavelmente estava revisando sua obra.

A Autobiografia termina neste trecho, com Ibn Khaldun vivendo no Cairo no final de
1394. Entretanto, a versdo brasileira da Autobiografia de Angelina B. Khoury e José Khoury,
apresenta um compilado de citagdes que narram a vida e os acontecimentos que ocorreram
com Ibn Khaldun e que nao foram incluidos na autobiografia. Esses detalhes aparecem

através de trés autores cujos trechos foram traduzidos. Sdo eles Makrizi, Ibn Cadi Chohba e

Ibn Arabchah.

O primeiro capitulo apos a autobiografia chama-se “O que sucedeu a Ibn Khaldun
depois de sua volta de Meca até sua morte”. Neste trecho somos informados que em

1399/802, Ibn Khaldun aceitou o convite que recebeu para exercer o cargo de cadi maliquita.
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O trecho nos revela que Ibn Khaldun abriu certos inquéritos para investigar a moralidade dos
individuos que serviam como testemunhas e que “ordenou o fechamento de muitas tabernas
de bebida, que foram reabertas mais tarde quando da sua deposicao.” (KHALDUN, 1958, p.
68-B). Sua posi¢cdo no cargo durou pouco tempo. Em 1400/803, Ibn Khaldun foi deposto e
outro cadi maliquita foi posto em seu lugar. Sobre essa rapida substituicdo, o autor do trecho

comenta:

“Nesta época, o govérno egipcio parece ter seguido a norma de ndo conservar o
mesmo cadi em exercicio se ndo por um tempo assaz curto; quase cada més havia
destuicdo e nomeagdo de cadi, por isso, ndo demorou muito a substituicdo de Ibn
Khaldun.” (KHALDUN, 1958, p. 68-B).

O costume de nao preservar um cddi por muito tempo no cargo nao parece ser o Unico
motivo que levou a destituigdo de Ibn Khaldun do cargo. Devemos lembrar que Ibn Khaldun
foi seguido por intrigas e calinias em toda corte em que era aceito, assim como lembrar as
desavencas que ocorreram quando este exerceu o cargo de cadi maliquita. O trecho seguinte,
de autoria de Ibn Cadi Chohba, confirma que “o motivo desta mudanga (a substituicdo de Ibn
Khaldun no cargo maliquita) foi a severidade de Ibn Khaldun e sua prontiddo em aplicar
penalidades.” (KHALDUN, 1958, 68-B).

Apbs esse curto periodo como cddi maliquita, Tbn Khaldun foi novamente nomeado
professor do colégio maliquita. Nesse mesmo ano de 1400/803, o sultdo do Egito recebeu a
noticia de que as hordas de Timur Lang haviam tomado Alepo e se dirigiam a Damasco. O
filho do sultdo, Malik an-Nassere Faraj, reuniu um pequeno exército e emires, cdadis diversos
e o califa, assim como Ibn Khaldun. Essa comitiva conseguiu alcancar Damasco, e parte do
exército retornou ao Egito por medo de uma tentativa de golpe. Em Damasco, Ibn Khaldun e
outros membros da comitiva desceram as muralhas com cordas e foram ao encontro com
Timur.

Segundo as narrativas presentes no trabalho de Angelina e Jos¢ Khoury, Ibn Khaldun
teria sido muito bem acolhido por Timur Lang, que teria ficado “admirado de sua bela
fisionomia, e encantado com suas palavras, o fez sentar-se e lhe agradeceu o ter-lhe
proporcionado conhecer um homem de tanto saber.” (KHALDUN, 1958, p. 70). Essa
narrativa ¢ confirmada por outros trechos e por Ibn Cadi Chohba, que também narra os
didlogos que Ibn Khaldun teve com o soberano mongol. Ibn Khaldun teria narrado a Timur
Lang a historia dos povos do Magreb e mesmo a historia dos antepassados de Timur, com

genealogias e outros detalhes, ao que Timur Lang, curioso com o modo como o historiador



74

havia obtido essas informagdes, questionou-o. Ibn Khaldun respondeu que havia obtido as
informagdes de mercadores que haviam visitado os paises de Timur Lang.

Essa narrativa também conta que Timur Lang havia convidado Ibn Khaldun a fazer
parte de sua corte e 0 mesmo teria aceitado, mas pedido algum tempo para retornar ao Egito e
resolver suas pendéncias. O que ocorreu foi que Ibn Khaldun conseguiu se desvencilhar dos
mongdis e retornar ao Egito, levando consigo alguns prisioneiros que conseguiu libertar. E
interessante pontuar que, neste ponto da narrativa, quem afirma que Ibn Khaldun encantou o
lider mongol e que esse lider o convidou para integrar sua corte foram outros eruditos, o que,
de certa forma, confirma o carisma e o magnetismo de Ibn Khaldun. De retorno ao Cairo, Ibn
Khaldun foi novamente nomeado grdo-cadi maliquita em 1401/805, sendo substituido em
1402/806. Mas, retornou ao cargo em 1406/810, morrendo apenas 20 dias apds assumir

novamente o cargo com a idade de setenta e quatro anos.

Ibn Khaldun, ao escrever sua autobiografia, procurou evidenciar suas qualidades e
omitir suas limitagdes, de modo a construir e apresentar certa imagem para os leitores da
Mugaddimah. Sendo um texto que compunha o Kitab al -’Ibar, Tbn Khaldun tinha
consciéncia que seria um trabalho lido por soberanos e que estaria presente nas bibliotecas
norte africanas. Por conta disso, podemos encarar o trabalho autobiografico como uma
propaganda, na qual Ibn Khaldun divulgava sua formacao e os trabalhos que realizou durante
seu percurso. Por se tratar de uma propaganda pessoal, devemos supor que Ibn Khaldun
constroi uma narrativa onde ha escolhas em evidenciar certos momentos e esconder outros.

Um ponto interessante da Autobiografia ¢ que Ibn Khaldun ndo fala dos marcos
relacionados a sua familia. O autor tece longas listas para revelar os intelectuais com os quais
teve contato, mas nao nos revela o momento em que conheceu sua esposa ou que os filhos
nasceram. Essa omissdo de momentos chaves da vida privada do autor nos revela que Ibn
Khaldun percebia seu trabalho autobiografico como um trabalho de divulgacao de sua carreira
erudita e ndo uma narrativa da sua vida privada.

A autobiografia comegou a ser escrita em 1374/776, momento em que Ibn Khaldun
havia se afastado das cortes das grandes unidades politicas e estava vivendo na fortaleza
Qal'at Banu Salama. Neste momento, Ibn Khaldun encontrava-se sob a tutela de uma
sociedade ndmade, situagdo que parece nao ter sido um empecilho para o desenvolvimento de
sua obra. Ibn Khaldun escreveu sua obra sem o auxilio de uma biblioteca ou das obras que

necessitava, portanto podemos supor que os planos de Ibn Khaldun eram de retornar as
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grandes cidades em busca das bibliotecas para consultar mais materiais e revisar sua obra.
Além disso, por conter detalhes posteriores ao seu estabelecimento na fortaleza de fortaleza
Qal'at Banu Salama devemos supor que Ibn Khaldun estava desenvolvendo seu trabalho
autobiografico quando voltou a se estabelecer nas cidades.

Elaine Senko (2012) nos informa que

“No ano de 1381, no Cairo, Ibn Khaldun fez uma revisdo da sua obra Muqaddimah e
enviou um manuscrito ao sultdo hafsida da regido, Abu‘l-Abbas. Em 1397 dedicou
uma segunda cépia do manuscrito ao sultdo mameluco Malik Al-Zahir Barquq.
Ainda quando Ibn Khaldun estava no Cairo enviou outra copia do manuscrito para o
sultdo marinida de Fez, Abu Faris. As revisdes feitas por Ibn Khaldun se realizaram
até a data final de 1402 (o manuscrito mais completo ¢ o de Atif Effendi n. 1936 da
Biblioteca Siileimaniye, Istambul, Turquia)24. A Mugadimmah, portanto, foi um
trabalho escrito por Ibn Khaldun desde 1374 até o momento de sua revisao final, em
1402, sendo também divulgada pelo autor em mesquitas. Os manuscritos da obra de
Ibn Khaldun hoje existentes estdo divididos entre aqueles assinados de seu proprio
punho, com seu estilo de escrita magrebino (especialmente desenvolvido para o
entendimento dos soberanos), e outros que foram redigidos por copistas, sendo que a
maioria de tais manuscritos se encontra em Tunis e no Egito.” (SENKO, 2012, p.
12).

Elaine Senko, nessa passagem, nos revela que, Ibn Khaldun produziu cépias de seu
trabalho para soberanos com os quais teve contato anteriormente, como o soberano haféssida,
0 soberano mameluco e mesmo o soberano merinida em Fez. Considerando a autobiografia
como um trabalho que teria servido como certo curriculo para Ibn Khaldun, é possivel que o
erudito buscasse a dispersdo de sua obra de modo a aumentar sua influéncia perante as cortes
norte-africanas. Ibn Khaldun pretendia assim abandonar o Egito e retornar ao Magreb? E bem

possivel. Sobre a relagdo de Ibn Khaldun com o Magreb, Beatriz Bissio vai afirmar que

“Mas ha evidéncias de que mesmo tendo passado a ser homens cosmopolitas, ambos
cultivaram ao longo da vida as raizes magrebinas e, sempre que possivel, mostraram
orgulho em pertencer ao entorno geopolitico ¢ cultural forjado sob a influéncia de
al-Andalus. (BISSIO, 2008, p. 117)

Esse orgulho da heranca andaluza também pode ser percebido quando analisamos as
partes da Mugaddimah que se ocupam de falar sobre o conhecimento naquele momento. Além

disso, outros trechos também revelam esse orgulho magrebino, como na seguinte passagem:

“Ibn Khaldun faleceu no Cairo, sem retornar a Tnis, mas fez questdo, ao longo dos
mais de vinte anos no Egito, de manter a sua caligrafia de estilo magrebino e de usar
as vestes de sua regido de origem, até mesmo quando desempenhou como juiz
(cadi).” (BISSIO, 2008, p. 118).

Neste capitulo analisamos a trajetoria de Ibn Khaldun pelas cortes norte africanas e
sua atuagdo através das cortes de diversos soberanos. Através de suas narrativas, Ibn Khaldun

nos informa ter sido muito procurado por estudantes nas cidades que chegava, como quando
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retornou a Tunis, quando chegou ao Cairo ou quando foi a Fez, revelando assim sua
popularidade nos meios intelectuais norte africanos. Além disso, podemos notar que Ibn
Khaldun também era bastante requisitado pelas liderangas das cidades onde passava. Nao
podemos levar ao pé da letra todos os convites para integrar as cortes que Ibn Khaldun diz ter
recebido dos soberanos com os quais teve contato, ja que a autobiografia foi escrita por ele
com o objetivo de ser uma propaganda para os eruditos que entrassem em contato com sua
obra. Mesmo assim, podemos constatar, pela analise da autobiografia, que as cortes norte
africanas contavam com eruditos oriundos de diversas localidades. Além disso, os relatos de
outros autores sobre Ibn Khaldun presentes na autobiografia narram que Timur Lang
convidou Ibn Khaldun a integrar sua corte por ter se encantado com seu porte, sua erudigdo e
suas qualidades, sugerindo assim o magnetismo que o erudito exercia sobre os governantes.
Ibn Khaldun era um sabio versado em muitos assuntos e que possuia habilidades diplomaticas

notaveis, que segundo sua narrativa, foram decisivas nas disputas norte africanas.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho buscamos entender como se manifesta 0 movimento do conhecimento
na autobiografia de Ibn Khaldun. Além disso, também buscamos compreender os motivos que
levaram Ibn Khaldun a deixar registrado para a posterioridade as narrativas de sua vida na
forma da autobiografia. Ibn Khaldun escreveu sua autobiografia como um anexo de uma obra
mais ampla, a Mugaddimah e os motivos para sua escrita estariam relacionados com diversos
fatores: o medo que o autor teria sentido de que as sociedades no ocidente mugulmano
sucumbissem devido a peste; as disputas entre os berberes que resultaram no enfraquecimento
das unidades politicas e a decadéncia resultantes da ascensdo dos cristdos do norte. Ibn
Khaldun sabia que sua obra estaria presente nas bibliotecas dos centros de producao de
conhecimento, portanto buscou apresentar um relato de sua atuagdo pelas cortes e de sua
formacdo nas instituicdes de ensino dos quais passou de modo a divulgar sua trajetoria
profissional.

Sempre que pode, Ibn Khaldun buscou se desvencilhar da vida nas cortes para se
dedicar a lecionar, estudar e escrever suas obras. Dessa forma, o erudito contribuiu
diretamente para a circulagdo do conhecimento, pois em seus deslocamentos teve a
oportunidade de atuar como um instrumento da dispersdo de saberes através do cargo de
professor. Além disso, o deslocamento constante possibilitou que Ibn Khaldun prosseguisse
nos seus estudos, ja que teve contato com os eruditos e as instituigdes de ensino das cidades
onde passou. A viagem, sendo uma importante etapa na formagao de eruditos mugulmanos,
foi determinante na formacao de Ibn Khaldun, que teve a oportunidade de prosseguir seus
estudos em Fez, importante centro de estudos norte africano.

Assim, para a analise do movimento do conhecimento no mundo mugulmano do final
da Idade Média compreendemos que parte do conhecimento que circulava pelo norte da
Africa compreendia conhecimentos diversos que ja estavam catalogados e constituam areas de
estudos bem estabelecidas. O conhecimento formativo estava principalmente relacionado com
a lingua arabe, com a religido e a jurisdicdo, mas nao se reduzia a esses temas, sendo muito
populares e difundidos outros conhecimentos como obras de histéria, obras de conhecimentos
ligados a natureza, obras de matematica, de historia e poesia.

E importante ressaltar que a formacio de Ibn Khaldun foi possivel pois o autor era de
uma familia ligada as cortes e que a formacao dos individuos, como nos foi narrada, nao era

uma realidade da maioria da populacdo do ocidente mugulmano. A atuacdo profissional de
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Ibn Khaldun nas cortes norte africanas revela-nos que os conhecimentos formativos que o
erudito recebeu habilitaram ele a cargos diversos, evidenciando assim certa padronizacio dos
ensinos vinculados as madrasas e escolas na regido norte africana neste periodo. Entretanto,
seria necessario um estudo mais aprofundado através de outras fontes para afirmar que a
formagao de Ibn Khaldun representaria um padrao nas instituicdes de ensino norte africanas.
Além disso, ¢ importante lembrar que, na Autobiografia, Ibn Khaldun fala apenas dos
conhecimentos que circulavam em institui¢cdes islamicas, deixando de lado os conhecimentos
que circulavam com as populac¢des judaicas e as populacdes cristas.

Podemos afirmar que o mundo mugulmano medieval era uma unidade cultural
transcontinental, formada por sociedades diversas que estiveram interligadas através da
religido mugulmana, da lingua drabe e de costumes em comum. Essas condi¢des foram
essenciais para garantir as condigdes necessarias para que ocorresse o deslocamento de
individuos e o transito do conhecimento. As conexdes entre o conhecimento produzidos no
norte da Africa, no Oriente Médio, na Asia e na Europa, revelam as teias que interligam os
centros de producdo de conhecimento presentes nos trés continentes e a globalidade das
interagdes eruditas no mundo mugulmano medieval.

O conceito translatio studiorum, assim como a Historia Global, ao discutir a
circulacdo de conhecimentos diversos, oriundos de inumeras localidades, revela as conexoes
entre os trés continentes tocados pelo isld. Sebastian Conrad distingue trés vertentes da
Historia Global: uma delas relacionada a uma “historia total”, a outra, pensa a Histéria Global
como historia das conexdes e a terceira estaria baseada no conceito de integragdo (CONRAD,
2016, p. 17). Esse trabalho foi desenvolvido pensando nas relagdes, trocas e conexdes
desenvolvidas entre as sociedades islamicas do final da Idade Média, encaixando-se na
definicdo de Historia Global como historia das conexdes. Além disso, os entrelacamentos
transculturais dialogam com essa vertente, a partir do pressuposto de que as sociedades ndo se
desenvolvem isoladas.

Assim, podemos perceber que a circulagio de conhecimentos, no norte da Africa no
final do século 14, tinha um carater diverso e era estimulada através do transito de eruditos
que circulavam naquela regido. Através da andlise da autobiografia podemos vislumbrar os
conhecimentos que compunham a trajetoria intelectual de Ibn Khaldun e revelar como essa
trajetoria foi enriquecida pelas migracoes causadas pelos avancos cristdos e pelas disputas

entre berberes e arabes sedentarios e ndOmades.
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