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O método da interculturalidade é o didlogo que
Panikkar define como dialogal e duologal: implica
confianca mitua numa aventura comum em dire¢&do
ao desconhecido e aspiracdo a concérdia discorde, e
leva a descobrir o outro ndo como estrangeiro, sendo
como companheiro, ndo como um ele, sendo como
um tu no eu.

(Tamayo, 2010)



RESUMO

Este estudo tem como proposito realizar uma introdugéo ao estudo da problematica
dos direitos humanos na China, compreendendo os valores que direcionam as suas
acOes e contrastando-os com a concepc¢ao universal dos direitos humanos, onde os
fundamentos desses direitos tém sua origem na Europa. Contudo, a tentativa de
universalizar esses principios e aplica-los a outras na¢des que ndo partilham dessa
visdo individualista tem enfrentado um impasse persistente desde o século passado,
ja que cada cultura possui uma perspectiva Unica sobre o que constitui um direito
fundamental para sua sociedade. Assim, por meio de uma revisdo bibliografica,
busca-se investigar a viabilidade de conciliar a universalizacdo dos direitos humanos
com o pluralismo cultural por meio do dialogo intercultural e da hermenéutica
diatpica, dentro do campo da filosofia intercultural.

Palavras-chave: Direitos humanos; China; Filosofia Intercultural.



ABSTRACT

This study aims to introduce the issue of human rights in China, encompassing the
values that guide their actions and contrasting them with the universal conception of
human rights, whose foundations originate in Europe. However, the attempt to
universalize these principles and apply them to other nations that do not share this
individualistic view has faced a persistent impasse since the last century, as each
culture has a unigue perspective on what constitutes a fundamental right for its
society. Therefore, through a bibliographic review, the aim is to investigate the
feasibility of reconciling the universalization of human rights with cultural pluralism
through intercultural dialogue and diatopic hermeneutics within the field of
intercultural philosophy.

Keywords: Human Rights; China; Intercultural Philosophy.
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1 INTRODUCAO

O ato de problematizar vai além do 6Obvio. Esta acdo implica em mover-se
para além do familiar, questionando o que € considerado comum, visando o
estranhamento e a quebra do status quo. Ao abandonarmos nossas convic¢des
absolutas, adentramos em territérios que demandam sensibilidade para identificar o
que € peculiar e desconfortavel. E dessa perspectiva que o presente estudo
pretende abordar a questdo da interculturalidade como um método que desafia o
universalismo, servindo como uma ferramenta essencial para compreender 0s
direitos humanos na China, um pais frequentemente alvo de criticas internacionais
por suas praticas.

O trabalho diante do leitor é resultado de uma intensa reflexdo motivada por
duas preocupacfes fundamentais. Em primeiro lugar, reside na participacdo no
Instituto de Estudos sobre a China (ICHIN), na Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC), desenvolvendo uma aproximagao nos estudos sobre a China. Por
conseguinte, a pesquisa realizada, no ambito dos Direitos humanos e no contexto
dos estudos das Rela¢des Internacionais, conduziu-me a explorar essa complexa e
problematica contemporanea onde se testemunha a emergéncia da China como
uma poténcia mundial, sujeita a questionamentos por parte das atuais forcas
hegemonicas, em que os Direitos humanos se tornaram uma questdo critica e
continua.

Diante de um tema tdo abrangente e controverso, o desafio crucial reside na
formulacdo de um marco tedérico apropriado capaz de se adaptar a uma realidade
que ainda ndo se compreende completamente, em um contexto cultural que
frequentemente atribui a essa realidade uma série de criticas e estigmas daquele
campo. Portanto, torna-se fundamental, para essa investigagdo mais aprofundada,
uma base solida neste referencial tedérico para imergir na complexidade da
problematica. Por isso, essa tarefa assumiu um papel central neste trabalho de
conclusao de curso, representando uma fase propedéutica crucial em nossa analise
progressiva do problema.

A atual pesquisa, embora restrita em sua abordagem dentro do escopo deste
trabalho, serve como uma introducéo preliminar a um tema extenso e complexo, que

e fundamental para futuros estudos. Este trabalho representa um ponto de partida
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para uma exploracdo mais abrangente e detalhada dos intrincados caminhos e
nuances deste campo, demonstrando um continuo e comprometido interesse em
investigacbes académicas mais profundas.

Partindo do problema de como a abordagem intercultural pode contribuir para
uma aplicacdo mais efetiva e inclusiva dos direitos humanos, considerando a
diversidade cultural e as particularidades da China, este trabalho se inicia com a
exploracdo do objetivo da pesquisa sobre a aplicagdo desses principios e conceitos
da filosofia intercultural na andalise da cultura chinesa e sua interacdo com os valores
euro-estadunidenses no contexto dos direitos humanos.

O estudo busca compreender como esses fundamentos interculturais podem
oferecer um olhar aprofundado sobre essa interacdo, destacando os desafios e
possiveis pontes para a compreensdo e promoc¢do dos direitos humanos em um
contexto tdo diverso e complexo. Além disso, procura-se investigar a origem
histérica dos fundamentos dos direitos humanos e seu processo de evolucdo ao
longo do tempo, assim como analisar como a cultura chinesa influenciou e moldou
os direitos humanos na China.

Ha uma complexidade inerente ao problema, uma vez que lidamos com um
pais que esta rapidamente ascendendo como uma poténcia disputando uma posi¢ao
proeminente no cenario internacional. Diante disso, as poténcias hegemobnicas da
atualidade estdo engajadas em uma luta ideoldgica. Nosso objetivo é desenvolver
uma visdo critica dessa conjuntura, incorporando elementos que nos permitam
analisar de forma aprofundada o tema no campo das Relacdes Internacionais.

A problematica do trabalho é atravessada pela hipotese de uma influéncia
marcante dos valores europeus, moldados ao longo da histéria e posteriormente
adotados pelas Nagbes Unidas (ONU), sob a tutela dos Estados Unidos, que 0s
impdem globalmente como universais. Este paradigma, no entanto, desconsidera a
rica diversidade cultural e negligéncia as nuances inerentes as diferentes culturas. A
medida que a Europa desempenhou um papel central na formacédo dos direitos
humanos atuais, tornando-se uma forca primordial na construcdo do Direito
Internacional dos Direitos humanos, esse processo evolutivo expandiu-se além de
suas fronteiras locais, adentrando a esfera internacional. O desfecho desse
movimento foi a disseminacdo global da visdo europeia sobre soberania, dignidade

humana e bem-estar social, amplamente difundida por meio da atuacdo da ONU.
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Por outro lado, na China, a dinamica dessa construcao se inverte, onde a
importacdo dos direitos humanos no molde europeu confronta-se diretamente com
os valores historicamente enraizados, tornando-se um conflito entre a ideologia
euro-estadunidense e a identidade local. Dessa forma, reconhecendo a importancia
de estabelecer bases minimas para a protecdo dos seres humanos, € essencial
buscar meios entre diversas visdes juridicas, econémicas, sociais e culturais dos
conceitos e conteudo que abarcam a busca pela efetivagdo universal do Direito
Internacional dos Direitos humanos.

A abordagem metodoldgica adotada na pesquisa foi fundamentada no método
descritivo e analitico. Isso possibilitou a exploracdo, analise e definicdo das
categorias essenciais para o desenvolvimento dos temas em estudo. Além disso,
esta pesquisa se baseia em uma ampla revisdo bibliografica que explora a
intersecdo entre direitos humanos, interculturalidade e os valores culturais como
componentes definidores da identidade nacional. Seu propésito primordial é
ressaltar a importancia desses valores como uma via crucial para compreender sua
complexidade. A revisdo bibliografica foi conduzida com base na analise dos
principais documentos sobre a tematica proposta, incluindo documentos oficiais
como as Declaracbes da ONU e o Livro Branco da Republica da China. Esse
levantamento bibliografico ofereceu os fundamentos teoricos necessarios para o
desenvolvimento do trabalho.

Dessa maneira, busca-se compreender as motivacdes que impulsionaram a
China na elaboracédo de seus direitos humanos, promovendo, assim, o dialogo entre
a cultura euro-estadunidense predominante e a cultura chinesa. O objetivo ndo se
limita apenas a coexisténcia pacifica, mas também visa ao aprimoramento dos
direitos que influenciam positivamente a qualidade de vida dos cidadaos.

Além disso, as ideias que serdo expostas procuram evitar adotar posicoes
como definitivas ou universais, pois essa €, na verdade, a questdo essencial que
motiva o trabalho. Ao lidarmos com o campo das Rela¢des Internacionais, é
importante admitir que grande parte do que € produzido circula abstratamente em
um espaco de constante construcao, tipico do pensamento social humano.

Para explorar essa problematica, o segundo capitulo aborda a filosofia
intercultural de Raimon Panikkar, que propde a hermenéutica diatopica como uma
metodologia para o dialogo intercultural. Esta abordagem enfatiza a consideracéo de

diferentes perspectivas culturais, geogréaficas e histéricas na interpretacdo de
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sistemas de crencas e valores, visando um entendimento mais profundo entre
culturas distintas. Boaventura de Sousa Santos compartiiha dessa visao,
defendendo que o dialogo intercultural sobre Direitos humanos deve seguir a
hermenéutica diatépica, buscando a compreensdo mutua dos diversos significados
culturais envolvidos no dialogo.

O terceiro capitulo examina a trajetoria historica dos direitos humanos desde
sua origem até a formacdo da ONU, destacando o contexto histérico, incluindo
periodos coloniais e violéncia contra grupos marginalizados. Compreender a
estrutura conceitual e histérica dos direitos humanos € crucial para analisar seu
discurso dominante. Apesar da Declaracdo Universal dos Direitos humanos de 1948
proclamar a igualdade e direitos inerentes a todos, observa-se a violagéo sistematica
desses principios pelos proprios formuladores. Os eventos em Gaza sdo exemplos
recentes dessa série de violagdes que questionam a integridade desse sistema
juridico.

A teoria predominante dos direitos humanos tem raizes em duas concepc¢des
centrais. Sob a perspectiva histérico-geogréfica, esses direitos surgiram das lutas
politicas na Europa, derivadas do Parlamentarismo Inglés, Revolucdo Francesa e
Independéncia dos EUA. Filosoficamente, sdo vistos como resultado da visdo do
individuo racional e autossuficiente, cada premissa tendo implicacdes significativas
para a justificacao prética e teorica dos direitos humanos.

A crenca na hierarquizagdo entre povos e civilizagbes esta enraizada na
modernidade europeia, parte de um projeto de poder global que permeia as
estruturas do sistema internacional. Essa hierarquizacéo, baseada no pensamento
europeu, encontrou respaldo nas instituicbes globais, como a ONU. Historicamente,
a ONU fortaleceu e promoveu os interesses da Europa e EUA, refletindo os valores
ocidentais e a continuidade da modernidade europeia. Os EUA, herdeiros da
hegemonia britdnica, perpetuam essa estrutura colonial, mantendo-se como
sucessores dessa ideologia.

O quarto capitulo aborda os valores chineses, especialmente o
confucionismo, e sua influéncia nos direitos humanos na China. Onde a dignidade
humana e o bem-estar social sdo entendidos de uma forma particular que
exploraremos no trabalho. Essa diferenca de concepcédo gera tensfes no debate
sobre direitos humanos entre os dois lados, Europa e EUA, contra a China e uma

série de paises que também ndo seguem o0s valores impostos como universais. A
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China, por sua vez, rejeita as criticas como interferéncia em assuntos internos,
defendendo seu modelo de desenvolvimento centrado nos direitos a subsisténcia de
sua populacdo. Essa questdo se torna um desafio central para o didlogo e a
cooperacao entre as partes envolvidas.

Nesse contexto, o dialogo intercultural emerge como uma ferramenta
fundamental para promover a compreensdo muatua entre diferentes culturas,
estabelecendo confiangca e respeito entre as comunidades. Seu propdésito é
incentivar uma colaboracdo internacional baseada no respeito e na apreciacao da
diversidade cultural, fomentando um dialogo sobre direitos humanos embasado na
multiplicidade e na consideracao reciproca.

Defende-se que a interculturalidade, fundamentada na hermenéutica
diatépica e no respeito pelas distintas culturas, representa a maneira mais eficaz de
promover os direitos humanos sem gerar conflitos desnecessarios, sendo a
diplomacia cultural um instrumento valioso para atingir esse objetivo.

Através da lente da interculturalidade, foi possivel desmistificar a ideia de
antagonismo da China em relacdo aos direitos humanos, revelando que o verdadeiro
embate reside na falta de politicas que considerem e respeitem seu pluralismo. Este
estudo oferece uma base sélida e provocativa para futuras investigacoes,
destacando a importancia de um dialogo intercultural para promover uma
compreensao mais profunda e inclusiva dos direitos humanos em contextos

culturalmente diversos e complexos.

2A HERMENEUTICA DIATOPICA DE RAIMON PANIKKAR E BOAVENTURA DE
SOUZA SANTOS NOS FUNDAMENTOS DA FILOSOFIA INTERCULTURAL

A Filosofia Intercultural representa um campo de estudo que se concentra na
interac&o e no dialogo entre as tradi¢cdes filosoficas e culturais. Seu propdésito central
€ o de investigar como diferentes culturas podem harmonizar-se e colaborar,
mantendo o devido respeito as suas peculiaridades, enquanto buscam pontos de
convergéncia (Alves; Courinho, 2019).

Dentro dessas filosofias estdo as contribuicbes de Raimon Panikkar para o
pensamento contemporaneo, o dialogo intercultural e a hermenéutica diatopica. O

dialogo intercultural, transcende a simples tolerancia passiva ou 0 respeito+
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meramente formal, que muitas vezes encobre uma dinamica de superioridade/*-
cultural e intransigéncia em relacdo aqueles que divergem de nés. Nao se trata de
uma meta estatica a ser alcancada, mas sim de um processo em constante
evolucdo, que possibilita a coexisténcia a partir do pluralismo, tornando-a néo
apenas viavel, mas também enriquecedora (Oliveira, 2009).

Por outro lado, a hermenéutica diatdpica, se configura como uma abordagem
que reconhece a incompletude que permeia as distintas culturas. Sua missdo nao é
alcancar uma completa compreensdo, mas sim expandir, por meio de um dialogo
coletivo, a conscientizacdo dessa incompletude. Sob essa 6tica, a hermenéutica
diatépica se revela como um processo compartilhado, conduzido por diversas maos
(Leite, 2017).

2.1 DIALOGO INTERCULTURAL

Raimon Panikkar (1918-2010) emerge como um pioneiro ha abordagem da
discusséao intercultural no &mbito dos direitos humanos (Silva, 2020, p. 14). No
entanto, é importante contextualizar brevemente a vida do autor antes de explorar a
guestdo da do didlogo intercultural e a hermenéutica diatopica que ele propde, uma
vez que se evidencia que o estudo destas abordagens hermenéuticas se desdobrou
a partir de sua prépria trajetoria pessoal (Graci, 2019).

Sendo um pensador cataldo e espanhol, embora relativamente desconhecido
no Brasil, com apenas algumas de suas obras traduzidas para o portugués, Panikkar
destaca-se como uma figura notavel em nossa era (Pavan, 2018). Filho de um pai
indiano praticante da religido hindu e de uma mae catald adepta da fé catdlica
romana, Panikkar foi criado em um ambiente onde a influéncia de ambas as culturas
se entrelagam. Assim, se destaca como uma ponte entre as culturas do Ocidente e
do Oriente, gracas a sua completa formacado intelectual, que também o permite
incorporar em sua obra um dialogo filoséfico que transcende as fronteiras de
diferentes tradi¢des, ideologias e crencas (Oliveira, 2009). Apesar da ascendéncia
indiana, foi educado em um colégio dirigido por padres. Seu percurso académico
incluiu estudos de filosofia na india, onde ele se envolveu ativamente em didlogos
hindu-cristdos (lhu, 2017). A ideia da hermenéutica diatopica, que viria a ser uma

peca central em suas reflexdes, teve origem nesse contexto.
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E relevante ressaltar que, inicialmente, o foco de seu estudo estava voltado
para a analise de relacdes "inter-religiosas”, explorando as dinamicas dentro de uma
mesma tradicdo religiosa. Este enfoque foi inspirado por sua prépria experiéncia
familiar, onde a dualidade entre o hinduismo e o catolicismo era evidente, e essa
vivéncia foi amplamente utilizada na construcdo de seu pensamento (Junior e
Xavier, 2021, p. 1113). No entanto, crescendo imerso em "dois mundos" distintos,
Panikkar desenvolveu uma perspectiva abrangente sobre as culturas, incorporando
consideragdes sobre direitos humanos e a influéncia da colonizacdo europeia no
mundo (lhu, 2017).

Essa experiéncia contribuiu para a postura de Panikkar em relacdo a
definicbes. Sempre que alguém tentava categoriza-lo, ele escapava, tanto no ambito
tedrico quanto no existencial. Como suas raizes estavam profundamente enraizadas
no pluralismo gracas ao seus pais, ele apreciava as pontes e desprezava 0S muros,
concebendo o mundo como uma complexa rede de estradas interligadas e cruzadas
(Ilhu, 2010). Dessa forma, ele ndo estava vinculado a leituras dogmaticas ou
ideoldgicas, ele discorria sobre um "Cristo desconhecido do hinduismo" e uma
realidade "cosmoteandrica”, que representava uma ligacao indissolavel entre as trés
dimensdes da realidade: a césmica, a divina e a humana (Sureki, 2021). Ele sempre
enfatizava que para compreender outras religides, era necessario um ato de
conversdo, porque somente assim seria possivel compreender a fonte divina que
fluia ao longo dos caminhos espirituais de outras tradi¢cdes (Panikkar, 2015, p. 51).

Foi no seu artigo “The intrareligious dialogue” (1999), que ele estabeleceu os
fundamentos do didlogo como uma resposta aos fundamentalismos, dogmatismos,
anatemas e intolerancias que frequentemente permeiam as religibes e culturas
dominantes. Além disso, enfatizou como o dialogo poderia servir como uma solugéo
para transcender os monolinguismos, colonialismos e conflitos religiosos.

Dessa forma, propde que o didlogo e interacdo intercultural leva a
compreensao do outro ndo como alguém estranho ou distante, mas como um
companheiro préximo. Ele ndo é visto como uma entidade separada ou distinta, mas
como alguém que é reconhecido e incorporado dentro do nosso proprio eu,
estabelecendo uma conexao profunda e significativa (Tamayo, 2010).

Nesse sentido, seu pensamento tem relevancia impar nos estudos
relacionados a sociedade e a humanidade. Ressalta a importancia de adotar uma

atitude pluralista diante da complexa realidade cultural da contemporaneidade. Sua
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contribuicdo reside em estimular a reavaliagcdo de suas epistemologias e promover
um avanco significativo no dialogo com o diverso.

Assim, Panikkar demonstrou notavel habilidade em articular teoria e pratica,
bem como em conectar o mundo Ocidental com o Oriental. A atitude pluralista seria
0 reconhecimento de que somos capazes de apreender, apenas, uma parte do
mistério que envolve a realidade e aceitar que outras pessoas aprendem outros
pedacos, outras nuances, sentem outras texturas e outros relevos (Grassi;
Panasiewicz, 2018). De acordo com Panikkar (2009) o pluralismo ndo se limita a
percepcdo da heterogeneidade e das realidades divergentes na sociedade. Dessa

forma, segundo o autor:

Nao haverd "a" religido, mas as religides. Nao um cristianismo, mas
cristianismos. E mais ainda: ndo monismos, ndo dualismos. Somos sempre
tentados a reduzir tudo a um (um Unico pensamento, um Unico sexo, uma
Unica religido, uma Unica cultura ... a nossa, na maioria das vezes) ou
corremos o risco de sermos dilacerados pelos dualismos: Deus vs homem,
carne vs espirito, razdo vs paixdo, etc. Mas ha uma terceira possibilidade,
uma terceira forgca: misteriosamente me torno capaz de manter essas
polaridades unidas, sem confusédo e sem separagédo (Panikkar, 2009 apud
ihu, 2019).

Ele destaca dois passos anteriores na compreensao desse pluralismo: o
primeiro € a perspectiva, que sugere que a verdade, embora objetiva, é percebida de
maneira Unica por cada individuo. O segundo passo € a relatividade, que reconhece
que tudo depende das circunstancias em que uma afirmacédo ou fato sédo expressos
(Panikkar, 2016, p.16).

Conforme o autor, o principal desafio esta na nossa presuncdo de sermos 0s
Unicos detentores do conhecimento sobre esse mistério. Seguindo essa linha de
pensamento, o pluralismo ndo torna o erro absoluto, pois também n&o absolutiza a
verdade (Panikkar, 1979, p. 102). Assim, adotar uma mentalidade pluralista implica
reconhecer 0 outro meramente por ser diferente, sem rotular como melhor ou pior,
superior ou inferior. A coexisténcia so é viavel quando ambos optam por valorizar as
diferencas e se comprometem com dialogos respeitosos (Panasiewicz; Balestrini;
Neto, 2022).

Nesse sentido, apresenta trés teses essenciais em relacdo a verdade: 1) a
verdade estad para além da unidade e da pluralidade: argumenta que a verdade
transcende a dicotomia entre singularidade e multiplicidade, sugerindo que ela é

uma realidade mais profunda que abrange ambos os aspectos. 2) A verdade néo
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tem centro: Panikkar rejeita a ideia de que a verdade possa ser centrada em uma
Gnica perspectiva ou ponto de vista. Ele defende que a verdade € descentralizada e
aberta a diversidade de experiéncias e interpretacdes. 3) A verdade € polar: ele
concebe a verdade como polar, implicando que ela € uma interacdo dindmica entre
opostos complementares, em vez de uma entidade estatica (Panikkar, 2012 apud

Coutinho, 2012). Nesse mesmo sentido, Panikkar (2018, p. 81) argumenta que:

[...] ndo somos pluralistas integrando tudo em uma visdo do mundo
'pluralista’. Somos pluralistas se cremos que nenhum de nés possui a pedra
filosofal, a chave do segredo do mundo, o acesso ao centro do universo,
admitindo que ele exista; se nos abstemos de pensar tudo de um modo
exaustivo para ndo destruir ‘a coisa pensada' (das Gedacht, no der Gedanke
[o pensamento]) e ao que pensa. Isto ndo é irracionalismo. E humildade
intelectual e sentido comum. (Panikkar, 2018, p. 81)

Para ilustrar sua ideia, o Panikkar recorria a uma metafora que conta a
historia do elefante em um quarto com seis cegos. Esta parabola, originalmente
atribuida a cultura ha dois séculos, tornou-se popular no poema do norte-americano
John Godfrey Saxe. A histéria relata como sete sabios do Hindustdo, antiga regiao
histdrica, discutiam sobre a verdade da vida e cada um deles tocava uma parte do
elefante sem perceber a totalidade do animal. Assim, 0os cegos concluiram que o
elefante se limita aquela parte especifica que tocaram. Por exemplo, aquele que
toca nos dentes acredita que esta lidando com um objeto de marfim, enquanto
aguele que toca na pata pensa que é um poste ou um tronco de arvore.
Eventualmente, o sétimo sabio apareceu, desenhou um elefante no chao e explicou
gue todos estavam certos e errados ao mesmo tempo, pois cada um percebeu
apenas uma parte do elefante. Ele enfatizou a importancia de reunir as experiéncias
de todos para compreender completamente o elefante, em vez de tentar provar
guem estava certo (Sinner, 2005).

Essa parabola ilustra a relatividade da verdade e a importancia do dialogo e
da troca de informagfes na busca pelo conhecimento. Os sabios cegos expressam
verdades parciais subjetivas, mas ha uma realidade objetiva: o elefante. Para se
aproximar do conhecimento, é essencial debater e trocar informacdes, mesmo que
as opinides sejam diferentes, assim como defende Panikkar, em que a abordagem
pluralista ndo implica em renunciar as suas proprias perspectivas de mundo para

adotar as dos outros, mas sim em admitir que sua Vvisdo ndo é a unica verdade e



20

estar disposto a estabelecer relacbes com aqueles que tém pensamentos
divergentes (Teixeira, 2003, p. 155-156). Para Prabhu:

Em nenhum outro lugar o conto do elefante e dos seis homens cegos
aplica-se tdo apropriadamente quanto no caso de Panikkar. Ndo somente
havera diversas interpretacdes, mas dificilmente qualquer pessoa, inclusive
o proprio Panikkar, possa fornecer uma viséo do ‘elefante inteiro™. (Prabhu,
1996, p. 4 apud Grassi; Panasiewicz, 2018 p. 3).

Dentro desse contexto de pensamento pluralista e da importancia de
considerar diversas perspectivas na busca pelo conhecimento, em seu livro
"Dialogo: Cultura e Interculturalidade”, Panikkar (2006, p. 44), discute uma distincéo
fundamental entre duas abordagens na compreensdo do mundo e na aquisicdo de
conhecimento: o “conhecimento simbdlico” do “conhecimento conceitual’. Essas
perspectivas Unicas desempenham um papel significativo na maneira como

percebemos e compreendemos a realidade que nos envolve.

2.1.2 Simbolo e conceito, mythos e o logos

O conceito de "pensar com simbolos" implica o uso de simbolos, imagens e
metaforas como veiculos para interpretar o mundo. Essa abordagem esta
intimamente conectada as nossas experiéncias pessoais e culturais, proporcionando
uma compreensao mais instintiva e emocional da realidade. Representa uma forma
de conhecimento que valoriza as narrativas, mitos e historias que dao forma a nossa
visdo de mundo. Por outro lado, o "pensar com conceitos” se baseia na aplicacao de
categorias intelectuais e estruturas conceituais para analisar e entender a realidade.
E uma abordagem mais légica e analitica, que depende de regras e estruturas
abstratas para construir nosso entendimento. Essa maneira de adquirir
conhecimento esta frequentemente associada a ciéncia e a filosofia, onde a precisao
e a clareza sao altamente valorizadas (Panikkar, 2006, p. 44-45).

Panikkar argumenta a favor do equilibrio entre duas formas de pensamento.
Ele ressalta a necessidade de transcender a predominancia do '‘pensar com
conceitos' em prol do '‘pensar com simbolos' (Panikkar, 2006, p. 87). Isso implica
enriquecer nossa capacidade racional ao incorporar experiéncias e simbolos que
fazem parte do tecido de nossas vidas, ao invés de depender apenas de estruturas

conceituais. Essa abordagem busca fomentar uma compreensdo mais abrangente
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do mundo, onde a experiéncia e a simbolizacdo desempenham papéis fundamentais
na construcdo do conhecimento.

Examinando como essa ideia se aplica a expressao "Direitos humanos". De
acordo com o conceito de Panikkar, é considerada uma expressao simbdlica, uma
vez que, conforme suas palavras, "s8o polivalentes e polissémicos por natureza"
(Panikkar, 2004, p. 226), diferenciando-se de um simples conceito. Esses direitos
representam um simbolo de validade universal, pois tém como fundamento outro
simbolo universal: o "simples fato de ter nascido" como ser humano entre os seres
humanos (Panikkar, 2004 p. 227).

Em um cenéario de globalizacdo, o maior desafio € estabelecer didlogos
eficazes com culturas diversas. Os conceitos gerados dentro de nossa propria
cultura muitas vezes ndo sdo adequados para essa tarefa. Em interacdes entre
pessoas de diferentes culturas, nem sempre é possivel atingir uma "comunhéo
conceitual" (Panikkar, 2004, p. 44). E por isso que o pensamento simbolico
desempenha um papel de extrema importancia, pois esse tipo de pensamento ndo é
nem objetivo nem subjetivo, mas, acima de tudo, dialdgico (Panikkar, 2004, p. 45).

Quando se trata de explicar pontos de vista entre falantes de culturas
distintas, a compreensdo mutua ndo pode ser alcancada por meio de conceitos, mas
sim por meio de simbolos. Isso implica uma participacdo em um universo simbolico
que transcende as fronteiras puramente epistemolégicas (Panikkar, 2006 p. 46).
Embora o pensamento cientifico seja altamente eficaz em seu contexto especifico,
ele pode destruir o universo simbdlico de outras culturas quando € extrapolado para
além de seus limites (Panikkar, 2006 p. 99).

A distincdo entre "conceito" e "simbolo" tem uma equivaléncia na diferenca
entre logos e mythos. O mythos é transmitido por meio de simbolos, ndo conceitos.
A consciéncia simbdlica nos conecta ao mythos e nos permite perceber as coisas
em nosso mundo de forma prévia ao entendimento légico. Em contraste com a
linguagem logica, o mythos é polissémico, admitindo varias interpretacdes, algumas
delas potencialmente incompativeis (Panikkar, 2006 p. 80).

No entanto, essa afirmagcdo n&o sugere que 0S mitos sejam facilmente
manipulaveis (Panikkar, 2006, p. 130). O mythos representa uma parte essencial da
realidade humana e sua transformacéo implica uma mudanca profunda na nossa
compreensao da realidade, ndo se limitando apenas a alteracao de ideias, como é

comum no logos. Isso se deve ao fato de que os mythos se apresentam
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intrinsecamente e sdo naturalmente aceitos por noés (Panikkar, 2006, p. 79).
Segundo Panikkar (2006, p. 87), acreditamos neles de forma tdo arraigada que para
reconhecé-los, necessitamos do didlogo com interlocutores de outras culturas..

Dentro da perspectiva Panikkar, as culturas sdo abordadas a partir da
perspectiva dos mythos, onde ele conceitua cada cultura como "uma galaxia que
vive de seu proprio mythos" (Panikkar, 2006, p. 34). Ele defende que compreender
genuinamente outra cultura ndo se resume a mergulhar apenas em seu logos, 0
raciocinio l6gico; € também crucial participar ativamente do seu mythos (Panikkar,
2006, p. 82).

Nesse sentido, Panikkar explora a importancia que essa visdo tem em
reconhecer tanto as influéncias mutuas entre culturas quanto as caracteristicas
pertencentes a condicdo humana para um didlogo intercultural significativo. Dessa
forma, apresenta os conceitos de fronteiras, em que distingue as fronteiras culturais,
indicando que as fronteiras horizontais entre culturas sdo moldadas pelas influéncias
mutuas entre elas, enquanto as fronteiras verticais “provém da prépria condicao
humana” (Panikkar, 2006 p. 31). Assim, quando as fronteiras verticais de cada
cultura ndo séo levadas em consideracédo, o dialogo intercultural corre o risco de se
transformar em um duelo horizontal, resultando na derrota do outro (Panikkar, 2006
p. 32).

Panikkar conclui que, os mythos desempenham um papel fundamental na
compreensao de qualquer situacdo especifica. Eles constituem a base sobre a qual
a inteligibilidade de uma situacdo se estabelece. Sdo o contexto que da significado
as gquestbes e oferece o horizonte dentro do qual precisamos enquadrar nossas
ideias, convic¢gOes e atos de consciéncia para que possamos entendé-los. Dessa
forma, estdo além de qualquer definicdo e ndo podem ser fundamentados por
argumentos posteriores. Enquanto o pensamento filoséfico ou cientifico sempre
depende de pressupostos, os mythos ndo. Portanto, qualquer tentativa de
desmistificacéo inevitavelmente traz consigo uma remitizacdo, porque os mythos sao
o0 ponto de partida da crenca em algo, mesmo que o pensamento l6gico precise
depois discernir o valor dos simbolos que eles contém (Panikkar, 2006, p. 130).

Apesar disso, Panikkar argumenta que é necessario equilibrar essas duas
formas de compreenséo. Se o "mythos" néo for compensado pelo "logos” do diadlogo
intercultural, ha um risco de que ele se torne fanatico (Panikkar, 2006, p. 132). Isso

significa que as crencas e simbolos culturais podem ser interpretados de maneira
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extrema e inflexivel, levando a conflitos e intolerancia em relagdo a outras culturas e
perspectivas. Além disso, o "mythos"” ndo equilibrado pelo "logos" pode facilmente
cair no subjetivismo, onde as interpretacdes individuais prevalecem sobre o
entendimento compartilhado e objetivo. Ignorar o mythos seria eliminar cerca de
80% da experiéncia que a humanidade fez ao longo da historia e recusar a logos
seria cair no sentimentalismo, no irracionalismo (Palma, 2019).

A fim de amplificar essa busca por compreensdo e respeito as diferentes
perspectivas culturais, Panikkar prop6e a hermenéutica diatépica como uma
metodologia de didlogo intercultural. Essa abordagem vai além da simples aplicacéo
de técnicas de interpretacdo, exigindo a capacidade de operar com distincbes
conceituais fundamentais, como conceito/simbolo, logos/mythos e
multiculturalismo/interculturalidade. A exploracdo e a articulacdo adequada desses
pares conceptuais formam a base conceitual subentendidos a hermenéutica
diatépica, proporcionando uma solida estrutura para o dialogo intercultural e a

compreensao mutua (Arenhart, 2014).

2.2 A HERMENEUTICA DIATOPICA COMO FORMA DE DIALOGO ENTRE AS
NACOES

Panikkar introduz a teoria da "hermenéutica diatépica" como uma condicdo
essencial para viabilizar o dialogo intercultural e como um possivel caminho ou
ponto de partida na busca da aplicabilidade universal dos direitos humanos na
pratica. Em relacdo a essa abordagem, Panikkar (2004, p. 205) destaca que o
método da interculturalidade ndo deve se limitar a interpretacdo ou comparacao
de textos, pois isso implicaria uma analise baseada em contextos especificos.
Dessa maneira, a expressdo "hermenéutica diatépica" denota uma tarefa
interpretativa realizada em didlogo com individuos de outra cultura.

Dessa forma, Panikkar (2004, p. 209) explica que o termo "hermenéutica" tem
origem no verbo grego hermeneuein, significando declarar, enunciar, interpretar
ou esclarecer. J4 a palavra "diatopica" resulta da combinacdo de duas palavras
gregas: dia, que significa através, e topos, que pode ser traduzida como lugar
cultural comum. Portanto, a expressao "hermenéutica diatépica" carrega consigo
a ideia de uma interpretacdo realizada por meio de um lugar cultural

compartilhado. Assim, essa proposta incentiva o dialogo intercultural em torno de
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preocupacdes isomorficas, ou seja, a procura por conceitos similares entre
diferentes culturas (Panikkar, 200, p. 20).

O socidlogo portugués, Boaventura de Souza Santos, compartilha a
perspectiva de Panikkar ao defender que o dialogo intercultural sobre os direitos
humanos deve ser conduzido por meio da hermenéutica diatopica. Essa
abordagem envolve a resolucdo da controvérsia que gira em torno do embate
entre universalismo e relativismo cultural e se concentra na busca pela
compreensdo mutua dos diferentes universos de significado presentes nas
culturas participantes do dialogo, também conhecidos como "topoi" (Santos,
2004). Para Santos (2006, p. 447) "os topoi sdo os lugares comuns retoricos, mas
abrangentes de determinada cultura. Funcionam como premissas de
argumentacao que, por ndo se discutirem, dada a sua evidéncia, tornam possivel
a producéo e a troca de argumentos".

Dessa forma, a base da hermenéutica diatdpica reside na concepcéo de que
0s topos de uma cultura, ndo sdo completos (Santos, 1997, p. 23). Essa
abordagem sustenta que uma cultura necessita da contribuicdo de outras para
alcancar sua completude, sendo crucial ressaltar que tal interdependéncia nao

implica imposicao por parte de qualquer cultura. Conforme a afirmacéo de Santos:

[...] os topoi de uma dada cultura, por mais forres que sejam, sdo tdo
incompletos quanto a propria cultura a que pertencem. Tal incompletude
ndo € visivel do interior dessa cultura, uma vez que a aspiracdo a totalidade
induz a que se tome a parte pelo todo (Santos, 1997, p. 24.)

Santos (1997, p. 446), apresenta que essa a lacuna existente em uma cultura
especifica pode ser suprida pela integracdo do topoi de outra cultura por meio do
didlogo intercultural. Esse dialogo implica reciprocidade e solidariedade, onde se
preza pelo respeito ao outro em sua autenticidade, evitando abordagens
baseadas no poder, imposicdo de padrbes e valores culturais superiores. A
interac&o ocorre em um plano de aprendizado mutuo, estabelecendo um equilibrio
no nivel hierarquico da troca dialogada. No entanto, € importante ressaltar que o
propdsito da hermenéutica diatopica ndo reside em alcancar a completude, uma
vez que tal objetivo é inatingivel. Em vez disso, busca-se ampliar ao maximo a
consciéncia da incompletude mutua por meio de um dialogo que ocorre,

figurativamente, com um pé em uma cultura e outro em outra. Nessa dinamica,
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manifesta-se o carater diatdépico da abordagem hermenéutica. Além disso, Santos
(1997, p. 269) acredita que a medida que o didlogo avanca, essa incompletude se
aprofunda e evolui para uma autorreflexao.

Diante desse desafio, a solucao reside em investigar até encontrar um terreno
comum ou uma problematica analoga, sendo esse, o equivalente homeomorfico,
exemplificado aqui pelo conceito de direitos humanos (Panikkar, 2004, p. 9). E
crucial observar que o homeomorfismo se distingue da analogia, ele representa
um equivalente funcional especifico descoberto por meio de uma transformacéo

topologica (Panikkar, 2004, p. 209). Nesse mesmo sentido, Panikkar expde:

Se, por exemplo, os Direitos humanos forem considerados como base para
exercer e respeitar a dignidade humana, devemos investigar como outra
cultura consegue atender a uma necessidade equivalente — o que s6 podera
ser feito uma vez que tenham sido construidas bases comuns (uma
linguagem mutuamente compreensivel) entre as duas culturas. Ou, talvez,
devamos questionar como a ideia de uma ordem social e politica justa pode
ser formulada no &mbito de uma determinada cultura, e investigar se o
conceito de Direitos humanos é particularmente adequado para expressa-la
(Panikkar, 2004, p. 209-210).

Em suma, o autor sugere que todas as culturas possuem universos de
sentidos, 0s quais constituem, cada qual, um topoi. Esses sentidos sao
constituidos pelo que ha de mais valioso para cada cultura, e que, analisado pelo
topoi de outra cultura, fatalmente, gerara “problemas” e se tornara extremamente
vulneravel (Santos, 1997). Nesse cenario, 0 autor destaca a importancia de

reconhecer tanto a igualdade quanto a diferenca em ambientes multiculturais:

[...] temos o direito a ser iguais quando a nossa diferenca nos inferioriza; e
temos o direito a ser diferentes quando a nossa igualdade nos
descaracteriza. Dai a necessidade de uma igualdade que reconheca as
diferencas e de uma diferenca que ndo produza, alimente ou reproduza as
desigualdades. (Santos, 2003, p. 56)

Nesse sentido, a proposta busca promover o dialogo construtivo entre nagdes
multiculturais, com o propésito de permitir que diferentes culturas interajam de
forma positiva e contribuam para a concretizacdo de direitos humanos em
contextos multiculturais. No entanto, para que essa conquista se torne viavel, &
necessario “aumentar a consciéncia de incompletude cultural € uma das tarefas
prévias a construcdo de uma concepc¢ao emancipadora e multicultural dos direitos
humanos” (Santos, 2006, p. 446).
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Boaventura parte do principio de que as concepcdes de dignidade humana
em todas as culturas sdo incompletas e apresentam problemas. Nenhuma cultura
abrange totalmente a complexidade do humano. Nesse sentido, Panikkar
compartilha a mesma visdo e expde que € necessario reconhecer que nenhum
grupo cultural ou tradicho pode pretender representar a totalidade da

humanidade:

Povo nenhum, ndo importa o quao moderno ou tradicional, tem o monopélio
da verdade! Povo nenhum, ndo importa o quéo civilizado ou natural (seja
ele ocidental, oriental, africano, indiano) pode, por si s, definir a natureza
da vida adequada ao conjunto da humanidade (Panikkar, 2004, p. 205).

Mesmo dentro de uma Unica cultura, encontramos diversas manifestacdes de
seus principios universais, o que oferece opcgdes distintas. Dessa forma, o autor
salienta a importancia de reconhecer que "todas as culturas possuem concepc¢des
de dignidade humana, mas nem todas elas a concebem em termos de direitos
humanos" (Santos, 2004, p.118). Portanto, devemos escolher uma abordagem
mais abrangente, que promova reciprocidade e esteja aberta a outras culturas.
Por exemplo, ao considerar a cultura dos direitos humanos, € preferivel optar pela
perspectiva social em vez da perspectiva liberal, pois a primeira estende a
igualdade para além da esfera politica, abarcando também os aspectos
econOmicos e sociais.

A fim de exemplificar a aplicacdo do método da hermenéutica diatdpica,
Santos investiga os principios culturais do Isla e do hinduismo, destacando o
conceito de direitos humanos na cultura hindu e o conceito de umma na cultura
islamica. Nesse contexto, ele explora a possibilidade de estabelecer um didlogo
entre essas culturas e a cultura ocidental. Essa analise revela que, a partir da
perspectiva dessas culturas, os direitos humanos s&o percebidos como
incompletos. Paralelamente, ao examinar as culturas hindu e islamica sob a 6tica
dos direitos humanos, percebemos também que elas se tornam incompletas.

Dessa forma, o autor conclui:

[...] que a fraqueza fundamental da cultural ocidental consiste em
estabelecer dicotomias demasiado rigidas entre o individuo e a sociedade,
tornando-se assim vulneravel ao individualismo possessivo, ao narcisismo,
a alienacdo e a anomia. De igual modo, a fraqueza fundamental das
culturas hindu e islamica deve-se ao facto de nenhuma delas reconhecer
gue o sofrimento humano tem uma dimensao individual irredutivel, a qual sé
pode ser adequadamente considerada numa sociedade néo

hierarquicamente organizada (Santos, 1997, p. 25).
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Assim, de acordo com o autor, quando se engajam em revisdes mutuas,
ambas as tradicbes desempenham papéis de culturas que séo anfitrids, quanto de
culturas hospedadas (Santos, 2006). Isso resulta em uma visao integrada da
dignidade humana e, consequentemente, uma compreensao enriquecida dos
direitos humanos. A partir desse pressuposto, para Boaventura (2006), a
hermenéutica diatopica requer a criagdo coletiva de conhecimento, baseada na
interacdo entre sujeitos e na participagdo ativa. Ela avanga promovendo uma
relacdo mais profunda de reciprocidade, valorizando o conhecimento que capacita
e liberta em vez de favorecer o conhecimento que imp&e regulamentos.

Nesse contexto, Santos identifica que, “percebe-se que todas as culturas
tendem a considerar os seus valores maximos como 0S mais abrangentes,
contudo apenas a cultura ocidental tende a formula-los como universais" (Santos,
2003, p.439). Assim, a discussdo dos autores sobre os direitos humanos e a
percepcao da dignidade humana emerge da questao subjacente a universalidade
desses direitos, uma noc¢do inerente dos paises europeus e EUA que buscam
impor seus valores “universais” ao restante do mundo. Ainda na mesma ldgica, o

socibélogo continua:

A marca ocidental, ou melhor, ocidental liberal do discurso dominante
dos Direitos humanos pode ser facilmente identificada em muitos outros
exemplos: na Declaragdo Universal de 1948, elaborada sem a
participacdo da maioria dos povos do mundo; no reconhecimento
exclusivo de direitos individuais, com a Unica excep¢do do direito
colectivo a autodeterminacdo, o qual, no entanto, foi restringido aos
povos subjugados pelo colonialismo europeu; na prioridade concedida
aos direitos civicos e politicos sobre os direitos econémicos, sociais e
culturais; e no reconhecimento do direito de propriedade como o primeiro
e, durante muitos anos, o Unico direito econdmico (Santos, 2004 p. 252).

Nesse mesmo sentido, Panikkar (2016, p. 264), explora essa ideia de
tendéncia colonizadora, na qual acredita que uma uUnica cultura é capaz de
abranger e compreender plenamente a diversidade da experiéncia humana. Ele
exemplifica isso com a perspectiva ocidental, que muitas vezes demonstra a
necessidade de unificar essa diversidade em um Unico conjunto homogéneo,
ajustando-o aos seus proprios critérios morais, religiosos e culturais.

O autor propbe que, em vez de assumir essa posicdo universalista e

absolutista, € preciso adotar uma atitude dialégica e relacional, que reconheca a
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diversidade e a interdependéncia das culturas dos outros lugares do mundo.

Assim, afirma;

Os Direitos humanos sdo uma janela através da qual uma cultura
determinada concebe uma ordem humana justa para seus individuos, mas
0S que vivem naquela cultura ndo enxergam a janela; para isso, precisam
da ajuda de outra cultura, que, por sua vez, enxerga através de outra janela.
Eu creio que a paisagem humana vista através de uma janela é, a um sé
tempo, semelhante e diferente da visdo de outra. Se for este o caso,
deveriamos estilhacar a janela e transformar os diversos portais em uma
Unica abertura, com o consequente risco de colapso estrutural, ou
deveriamos antes ampliar os pontos de vista tanto quanto possivel e, acima
de tudo, tornar as pessoas cientes de que existe, e deve existir, uma
pluralidade de janelas? A ultima opcao favorece um pluralismo saudavel
(Panikkar, 1982, p. 108-111).

Sem duvida, a critica de Panikkar a predominancia excessiva da
racionalidade e da légica na cultura ocidental desempenha um papel fundamental
em sua filosofia. Segundo o autor, essa critica se origina de duas razbes
fundamentais. Primeiramente, ela emerge da necessidade de remover o "logos"
de seu pedestal, onde a cultura ocidental o elevou por aproximadamente vinte e
cinco séculos (Panikkar, 2008, p. 270). Ja a segunda, Panikkar argumenta que,
nos dias de hoje, a concep¢do do ser humano ndo pode mais ser reduzida a
nocéo de um animal racional, pois 0 ser humano contemporaneo carrega consigo
a plenitude de sua humanidade, ndo se limitando apenas a racionalidade, e,
portanto, ndo pode mais ser confinado a imagem do homem ocidental (Panikkar,
2008, p. 266).

Em sintese, a proposta de para uma transformacdo no paradigma da
concepgao dos direitos humanos deriva do reconhecimento de que esses direitos
nao possuem uma fundacéo universal. Dessa forma, quando examinados em sua
busca pela universalidade, os direitos humanos enfrentam resisténcia devido as
disparidades culturais entre as sociedades. Assim, a diversidade cultural emerge
como um obstaculo real para a aplicacdo universal dos direitos humanos,
conforme concebidos na Declaracdo Universal dos Direitos humanos (DUDH
humanos) da ONU de 1948. E evidente que essa declaracdo foi formulada de
acordo com as correntes histéricas predominantes nos ideais ocidentais. No
entanto, esses principios nao sao universalmente reconhecidos nem
unanimemente obedecidos, mesmo dentro do préprio contexto cultural ocidental

(Santos, 2004, p. 447). Além disso, o autor ressalta que na elaboracdo da DUDH
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humanos de 1948 da maioria dos povos do mundo ndo estava participando,
devido a restricdo imposta a participacdo das comunidades dominadas pelo
colonialismo europeu (Boaventura, 2004, p. 266). Nessa 6tica, Panikkar identifica
0s principios implicitos que fundamentam a Declaracao:

1. Na base do discurso sobre Direitos humanos encontra-se o
pressuposto de uma natureza humana universal, comum a todos os
povos (...) essa ideia, por sua vez, esta ligada a antiga nocédo de lei
natural. a) esta natureza humana deva ser cognoscivel, pois uma coisa
€ aceitar a natureza humana de forma acritica ou mitica, e outra coisa, é
conhecé-la (..) b) que essa natureza humana seja conhecida
por intermédio de um instrumento também universal de conhec
imento, geralmente chamado razéo. (...) ¢) que essa natureza humana
seja, em sua esséncia, diferente do resto da realidade. Os outros seres
vivos séo inferiores ao homem e ndo tém, obviamente, Direitos
humanos, e é provavel que ndo existam criaturas superiores ao homem.
2. (...) O segundo pressuposto é da dignidade do individuo. (...) Eles
defendem a dignidade do individuo frente a sociedade como
um todo e ao estado em particular. 3. (...) O terceiro pressuposto é o da
ordem social democratica. Parte do principio que a sociedade ndo é uma
ordem hierarquica fundada na vontade ou na lei divina, mas sim uma
soma de individuos “livres”, organizado para conquistar objetivos que,
caso contrario, ndo seriam possiveis. (...) Essa sociedade cristaliza-se
no Estado que, em termos tedricos, expressa a vontade do povo, ou,
pelo menos, da maioria. (...) (Panikkar, 2004, p. 212).

Para Santos, a hipocrisia gira em torno da criacdo dessa universalidade dos
direitos humanos no contexto imperial da globalizacdo hegeménica. Por
globalizagdo, Santos (1995, p. 20) entende como um “processo pelo qual
determinada condicdo ou entidade local consegue estender a sua influéncia a
todo o globo e, ao fazé-lo, desenvolve a capacidade de designar como local outra
condicao social ou entidade rival”. O autor sugere que, em termos analiticos,
poderiamos igualmente usar o termo "localizacao" em vez de "globalizacdo", mas
o ultimo é preferido devido a tendéncia predominante na academia de privilegiar a
perspectiva dos vencedores na narrativa historica global (Santos, 1995 p. 21).

Santos descreve quatro diferentes abordagens da globalizagdo, cada uma
com caracteristicas distintas e impactos especificos. 1) o "localismo globalizado",
um fendmeno que permite que praticas locais se difundam além de suas
fronteiras, muitas vezes confrontando suas contrapartes em diferentes partes do
mundo. 2) o "globalismo localizado" representa a imposicdo de praticas por
paises economicamente mais poderosos sobre os mais vulneraveis, como é o
caso do dumping ecoldgico. 3) o "cosmopolitismo"”, um movimento que relne

pessoas e ideias em escala global, sem depender da intervencdo estatal,
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direcionado a disseminacdo de praticas ndo dominantes, frequentemente
encontradas em organizagcdes nao governamentais e grupos transnacionais
focados em direitos humanos. 4) o "patrimonio comum da humanidade" refere-se
a questodes intrinsecamente globais, como o planeta Terra, os fundos marinhos e
a preservacdo da Amazodnia, que sdo de interesse global por sua natureza
universal. Essas quatro abordagens séo diferenciadas por sua origem e impacto,
enquanto as duas primeiras s&o consideradas hegemonicas, estabelecidas de
cima para baixo, as duas ultimas s&o vistas como contra hegemdnicas, emergindo
de baixo para cima (Santos, 2001, p. 23-25).

Nessa conjuntura, o Santos (1995, p. 25) expBe que enquanto os direitos
humanos forem concebidos como universalmente aplicaveis, correm o risco de se
tornarem uma forma de localismo globalizado, continuando a pregar com
conviccdo de que a propria cultura, suas leis ou ideologias sdo consideradas
como verdades absolutas e legitimas, e assim, perpetuando a hegemonia da

globalizagéo.

A minha tese é que, enquanto forem concebidos como direitos humanos
universais, os Direitos humanos tenderdo a operar como localismo
globalizado - uma forma de globalizacdo de-cima-para-baixo. Serdo sempre
um instrumento do “choque de civilizagdes” tal como o concebe Samuel
Huntington (1993), ou seja, como arma do Ocidente contra o resto do
mundo (the West against the rest) (Santos, 1995, p. 26).

A partir desse pressuposto, Santos sugere a abordagem intercultural em
oposicao as abordagens universalistas ou mesmo multiculturalistas. Isso ocorre
porque, segundo ele, o universalismo, que tem raizes coloniais e pressupostos
pré-estabelecidos, negligéncia questbes fundamentais, como o poder, a
diversidade e as desigualdades. Por outro lado, o multiculturalismo tende a tornar
as identidades absolutas e ndo leva em consideracdo as relagdes hierarquicas
que existem entre elas, incluindo as dindmicas de dominacdo e submissao.
Portanto, uma prética intercultural seria aquela que incorpora um sistema de
sobreposicoes entrelacadas de diferentes praticas culturais, em vez de apenas
sobrepostas, criando e recriando mundos de forma atenta as interconexdes entre
coisas e modos de vida.

O autor também levanta questionamentos sobre sua eficacia, uma vez que,

em sua forma atual, pode néo ser suficientemente representativa e universal para
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promover o entendimento e o consenso global. Dessa forma, expde que a
concepcao atual dos direitos humanos é o resultado de um dialogo parcial entre
diversas culturas ao redor do mundo, com raizes profundas na tradi¢cdo ocidental.
No entanto, é necessério reconhecer que nenhum grupo cultural ou tradicdo pode
pretender representar a totalidade da humanidade.

Assim, a forma de atingir uma convergéncia de valores universais entre
diferentes culturas com o intuito de promover o respeito cultural como base do
interculturalissimo, € através de um dialogo intercultural. Uma vez que o dialogo
intercultural representa uma tarefa hermenéutica e um processo flexivel que
oferece uma abordagem alternativa aquela apresentada pelo racionalismo
ocidental. Torna-se relevante agora explorar, a luz de Santos (2006, p. 113-115),
0s cinco principios que devem ser considerados para a sua concretizacao:

1) Superar o debate equivocado entre universalismo e relativismo cultural,
reconhecendo que essa dicotomia ndo abrange de maneira adequada a
complexidade das questdes culturais.

2) A transformacao cosmopolita dos direitos humanos, enfatiza que todas as
culturas tém concepcdes de dignidade humana, embora nem todas as interpretem

através do prisma dos direitos humanos.

Torna-se, por isso, importante identificar preocupacgdes isomorficas entre
diferentes culturas. Designac¢des, conceitos e Weltanschaungen
ldiferentes podem transmitir preocupagdes ou aspiracdes semelhantes
ou mutuamente inteligiveis (Santos, 1997, p. 114).

3) Todas as culturas sao inerentemente incompletas e problematicas em suas
concepcOes de dignidade humana. Essa incompletude decorre da existéncia
diversificada de varias culturas. Aumentar a conscientizacdo sobre essa
incompletude ¢é fundamental para construir uma visdo verdadeiramente
multicultural dos direitos humanos.

4) Todas as culturas apresentam diversas interpretacbes de dignidade
humana. Algumas dessas interpretacdes sao mais abrangentes do que outras,
com algumas culturas possuindo um escopo mais amplo de reciprocidade e

sendo mais inclusivas em relacdo a outras culturas.

1 Cosmovisédo, concepgédo ou visdo do mundo (Lopes, 2019).
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Por exemplo, a modernidade ocidental desdobrou-se em duas
concepcdes e praticas de Direitos humanos profundamente divergentes -
a liberal e a marxista - uma dando prioridade aos direitos civicos e
politicos, a outra dando prioridade aos direitos sociais e econémicos. Ha
que definir qual delas propde um circulo de reciprocidade mais amplo
(Santos, 1997, p. 114).

5) Todas as culturas tendem a categorizar pessoas e grupos sociais com
base em dois principios hierarquicos competitivos: o principio da igualdade e o
principio da diferenca. O primeiro opera por meio de hierarquias dentro de grupos
homogéneos, como estratos socioecondmicos e cidadaos/estrangeiros. O
segundo opera através de hierarquias entre identidades e diferencas
consideradas Unicas, como etnias, racas, sexos, religides e orientacfes sexuais.
Esses principios ndo se sobrepfem sempre, resultando em varias formas de

igualdade e desigualdade (Santos, 2006, p. 446-447). Assim, 0 autor conclui que:

Estas sdo as premissas de um dialogo intercultural sobre a dignidade
humana que pode levar, eventualmente, a uma concep¢do mestica de
Direitos humanos, uma concepcdo que, em vez de recorrer a falsos
universalismos, se organiza como uma constelagdo de sentidos locais,
mutuamente inteligiveis, e que se constitui em redes de referéncias
normativas capacitantes (Santos, 2006, p. 447).

Para as culturas que desejam participar de um dialogo intercultural,
Boaventura apresenta em seu livro “Para uma concepgao intercultural dos Direitos
humanos” (2006) algumas diretrizes e principios transculturais importantes para
gue o diadlogo aconteca.

1) Inicialmente, parte-se da premissa de que cada cultura é uma entidade
completa e autossuficiente. No entanto, a hermenéutica diatopica enfatiza a
necessidade de reconhecer a incompletude inerente a todas as culturas. Isso
significa compreender que nenhuma cultura pode abranger todos os aspectos da
experiéncia humana, incentivando assim uma reflexdo mais profunda sobre as
limitagdes culturais.

2) Na representacdo de uma cultura durante um didlogo intercultural, é crucial
optar por uma visdo ampla em vez de versbes restritas, buscando uma
representacdo que englobe a maior amplitude de reciprocidade dentro dessa
cultura. Isso significa escolher uma representacdo que genuinamente reflete a
diversidade e a riqueza dessa cultura.

3) Quanto ao momento ideal para iniciar o diadlogo intercultural, esse ndo pode
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ser unilateralmente definido, cada comunidade cultural deve decidir quando se
sente preparada para o didlogo. No entanto, € importante ter em mente que o
perigo reside na presunc¢ao de que, quando uma comunidade opta por entrar no
dialogo, a outra cultura com a qual deseja dialogar também estd automaticamente
pronta para fazé-lo. Além disso, de acordo com sua abordagem, é essencial que
nada seja considerado irreversivel, uma vez que a capacidade de revisdo é o que
confere a esse dialogo seu carater de processo politico aberto e claro. Esse
dialogo intercultural é seletivo, tanto em relagdo aos assuntos discutidos quanto
as partes envolvidas (Santos, 2010, p.87). Para prosperar, ele exige a producao
de conhecimento coletivo, interativo e em rede (Santos, 2010, p. 79).

4) O autor aborda que em vez de impor unilateralmente parceiros e topicos de
discussdo, o didlogo intercultural deve ser orientado pela escolha muatua e
consensual. Isso significa que todas as partes envolvidas tém o direito de
selecionar seus parceiros de diadlogo e os temas que desejam explorar, garantindo
um ambiente de respeito e colaboracéo.

5) Santos aborda o tépico “da igualdade ou diferengca a igualdade e
diferenga”. Ou seja, o autor reconhece a importancia tanto da igualdade quanto da
valorizacdo das diferencas culturais. Isso significa que as pessoas tém o direito de
buscar a igualdade quando a diferenca as prejudica ou as desfavorece. Ao
mesmo tempo, também tém o direito de preservar e celebrar suas identidades
culturais Unicas quando a busca pela igualdade pode ameacar essas diferencas.

Santos também discute os desafios que essas sociedades podem enfrentar
no processo quando reconhecem sua propria incompletude. Isso ocorre porque
existe 0 risco de serem dominadas por sociedades que se consideram

autossuficientes. Dessa forma expde que:

se uma cultura se considera inabalavelmente completa ndo tem nenhum
interesse em envolver-se em didlogos interculturais; se, pelo contrério,
admite, como hipotese, a incompletude que outras culturas lhe atribuem e
aceita o didlogo, perde confianga cultural, torna-se vulneravel e corre o risco
de ser objeto de conquista (Santos, 1997 p. 268)

Para lidar com esse problema e facilitar o didlogo, o socidlogo sugere o seguinte:

Tendo em mente que o fechamento cultural € uma estratégia autodestrutiva,
nao vejo outra saida sendo elevar as exigéncias do didlogo intercultural até
um nivel suficientemente alto para minimizar a possibilidade de conquista
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cultural, mas nédo tao alto que destrua a prépria possibilidade de dialogo
(Santos, 1997, p. 268).

A fim de concretizar essa abordagem metodologica, Santos apresenta a figura
do "intelectual cosmopolita” (Santos, 2005, p. 122). Este individuo atua como um
representante de cada cultura, demonstrando uma mentalidade aberta para
interagir com uma variedade de sujeitos e uma atitude critica que lhe permite
reconhecer as limitacbes culturais. Portanto, para efetuar com sucesso essa
traducdo intercultural, € essencial que o intelectual cosmopolita esteja aberto e
envolvido em ambas as culturas. Assim, o intérprete se esforcard em conciliar a
concepcao juridica da norma com o contexto atual, reconhecendo a disparidade
cultural entre a declaracédo e a situacdo de aplicacdo (Aguild, 2010, p. 156).

A concretizacdo desse processo conduziria ao pleno reconhecimento da
diversidade epistemoldgica que permeia o globo, marcando um passo crucial na
superacédo da dicotomia hierarquica arraigada entre os saberes hegeménicos e os
subalternos. Nesse contexto, destaca-se a proposta de formacédo de "ecologias
dos saberes" (Santos, 2005, p. 101). Essas ecologias representariam a
interconexdo e interdependéncia de multiplos saberes, emergindo de um didlogo
horizontal entre diversas perspectivas de conhecimento. Esse modelo fomenta
uma visdo mais inclusiva e dindmica, desafiando estruturas tradicionais e
promovendo uma apreciacdo mais ampla da riqueza intelectual presente em

diferentes formas de saberes (Cruz, 2016, p. 181).

3 A CONCEPCAO HEGEMONICA DOS DIREITOS HUMANOS E SUA
CONSTRUCAO NA ORIGEM EUROPEIA

Os direitos humanos tém sua base na prote¢cdo da vida e na garantia da
dignidade humana. Por sua amplitude, esse tema envolve debates substanciais,
frequentemente conduzidos por juristas especializados nesse campo. Muitas
duvidas podem ser esclarecidas ao observar a histéria da formacdo e

desenvolvimento dos direitos humanos (Silva, 2013).
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3.1 CONTEXTUALIZACAO IDEOLOGICA DOS DIREITOS HUMANOS

Mesmo que nao tenha a pretensédo de criar um panorama historico detalhado,
€ importante destacar os momentos da histéria que nos ajudam a compreender
como evoluiu o conceito de direitos, as normas morais e éticas, assim como o
sistema de regras que orientam a coexisténcia na sociedade, refletindo um ideal de
justica.

Quando questionado sobre qual evento teria sido o mais significativo do
século XX, Norberto Bobbio, que viveu ao longo de toda essa época como um
observador atento e participante engajado em sua longa vida de mais de 90 anos,
afirmou que o Unico acontecimento que poderia se destacar neste século marcado
por duas guerras mundiais, o genocidio em massa dos judeus e outras minorias, e a
explosdo da bomba atbmica, era a DUDH humanos (Bobbio, 1992). Essa
declaracdo, proclamada pelas Nac¢des Unidas em 11 de dezembro de 1948 em
Paris, era o ponto de destaque no meio de um periodo tumultuado (Tosi, 2004).

Entretanto, podemos dizer que o processo historico de reconhecimento e
garantia dos direitos humanos comecou na Idade Média, quando o cristianismo
afirmou a igualdade de todos os homens em dignidade, baseada na ideia de que o
individuo é o centro de uma ordem social e juridica justa, mas subordinada a lei
divina, superior ao direito laico estabelecido pelo poder politico (Tosi, 2004). Nesse
periodo destaca-se a Carta Magna de 1215, na Inglaterra, que limitou o poder
arbitrario da Coroa e concedeu algumas garantias individuais (Gonzales, Jaques e
Silveira, 2022, p. 94). Conforme Dinesh D’Souza:

A preciosidade e a dignidade comum a cada vida humana é uma ideia
cristd. Somos iguais porque fomos criados iguais aos olhos de Deus. Essa é
uma ideia de implicagbes significativas. Na Grécia e Roma antigas, a vida
humana tinha muito pouco valor. Os Espartanos, por exemplo, langavam
criancinhas fracas nas ladeiras para que morressem. As culturas grega e
romana foram erigidas sobre a escraviddo. O Cristianismo baniu o
infanticidio e a morte do mais fraco e “dispensavel’, e mesmo hoje os
valores cristdos sé@o responsaveis pelo horror moral que sentimos quando
ficamos sabendo dessas praticas. (Dinesh D’Souza, 2007, p. 1 apud Souza,
2013).

J4 na ldade Moderna, as teorias jushaturalistas foram reformuladas pelos
racionalistas dos séculos XVII e XVIII, que defenderam que todos os homens séo

livres por natureza e possuem certos direitos inalienaveis, que nao podem ser
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violados pela sociedade (Cavalcanti, 2004). Esse refere-se ao periodo da historia da
civiizacdo ocidental que se estende de 1453, marcado pela conquista de
Constantinopla pelos turcos otomanos (Silva, 2013).

Entretanto, segundo Silva (2013), até os dias de hoje, a “Declaragdo de
Direitos” (Bill of Rights) de 1689 é reconhecida como um dos textos constitucionais
mais importantes, limitando significativamente o poder estatal ao fortalecer principios
como a legalidade, a liberdade na eleicdo dos membros do Parlamento e a proibicao
de penas cruéis, entre outras normas. Apesar de seu avanco na declaracdo de
direitos, teoricamente, essa declaracdo negava explicitamente a liberdade e
igualdade religiosa. Essa declaracdo influenciou a criacdo de declaracbes e leis
semelhantes nas colbnias inglesas da América do Norte, como a Declaracdo de
Direitos da Virginia de 1776, que foi um marco inicial que ressaltou os direitos
naturais e inalienaveis dos individuos, destacando principios como liberdade,
igualdade, direito a propriedade e resisténcia a opressdo governamental (Bragato,
2004, p. 208). Isso culminou na aprovacdo de um conjunto de dez emendas, as
quais continham declaracbes fundamentais de direitos e suas garantias.
Posteriormente, essas emendas foram incorporadas a Constituicdo dos Estados
Unidos da América, promulgada em 1787 (Silva, 2013).

Na Era Moderna, a humanidade testemunhou mudancas sociais significativas,
incluindo a transicdo do feudalismo para o capitalismo e o surgimento de uma
valorizacdo do individuo. Isso trouxe a tona um novo conceito de igualdade, a
igualdade formal perante a lei. Esse conceito se consolidou durante a Era
Contemporanea, que teve seu inicio em 1789 com a Revolucdo Francesa (Silva,
2013). Segundo Bomfim (2005):

O sujeito adquiriu importancia no meio social, diferentemente do que ocorria
na Antiguidade e na ldade Média onde predominavam os valores coletivos.
Na Modernidade primeiro se pensa 0 sujeito com suas particularidades e
anseios para depois se pensar na sociedade que nada mais é do que a
juncdo dos interesses de cada individuo. O privado supera o publico e o
individuo prevalece sobre o corpo social. Se para os antigos, a virtude civica
significava subordinacao dos interesses pessoais aos ideais coletivos. Entre
os modernos, o ordenamento das questdes publicas deve respeitar e refletir
as preferéncias individuais (Bomfim, 2005 apud Silva, 2013).

Por sua vez, a revolta dos burgueses contra os feudos desencadeou a

Revolucdo Francesa de 1789, onde a serviddo e os privilégios feudais foram

by

abolidos, dando lugar a proclamacédo dos principios universais de "liberdade,
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igualdade e fraternidade”. Também foi marcada pelo surgimento da Declaracédo dos
Direitos do Homem e do Cidadédo de 1789. Neste documento, estd consagrado o
principio de que todos os individuos nascem livres e devem permanecer assim. A
Declaracao identifica os direitos fundamentais inalienaveis da pessoa humana, como
a liberdade, a propriedade, a seguranca e o direito de resistir a opressao. A lei é
estabelecida como o Unico instrumento capaz de impor limites individuais em prol da
vontade e do bem comum (Cruz, 2019, p. 23). Este documento também serviu como
base para a DUDH humanos, proclamada pelas Nag6es Unidas (Tosi, 2004).

Entretanto, nenhum desses eventos conseguiu ampliar os direitos naturais
para toda a humanidade. Foi somente apdos a Segunda Guerra Mundial que o0s
Estados comecaram a tomar consciéncia da magnitude das atrocidades que
ocorreram e da necessidade de um 6rgéo internacional que assegurasse a paz entre
as nacdes e os direitos humanos. Assim, com o0 estabelecimento da Organizacao
das Nacdes Unidas (ONU) em 1945, que os direitos humanos passaram a ser
percebidos como um conjunto de direitos essenciais, abrangendo principios que
asseguram a dignidade, liberdade e igualdade de todas as pessoas, destacando que
esses direitos eram independentemente de sua origem, raca, género, religido,
orientacdo sexual, condicdo social ou qualquer outra caracteristica. Esses direitos
sdo considerados inalienaveis e universais, aplicando-se a todos os individuos, em
todos os lugares e em todas as circunstancias (ONU, 2020). A ideia central por tras
dos direitos humanos é a de que todas as pessoas tém um valor intrinseco e
merecem ser tratadas com respeito e dignidade, apenas por existirem. Os
fundamentos deste conjunto de normas estdo ancorados na Carta das Nacdes
Unidas e na DUDH humanos, ambas aprovadas pela Assembleia Geral em 1945 e
1948, respectivamente (ONU, 2020).

Foi a partir da Declaracdo de 1948, que o Direito Internacional dos Direitos
humanos (DIDH) comecou a tomar forma, com a criacdo de Varios instrumentos
internacionais de protecdo. Nesse sentido, ao observar os termos empregados nos
instrumentos legais, como "universal" e "internacional”, fica evidente que o enfoque
adotado pelo DIDH humanos visa estabelecer uma estrutura de protecdo que
transcende as disparidades regionais, ou seja, busca criar um sistema universal
alinhado com a natureza humana (Gonzales, Jaques e Silveira, 2022, p. 95). Aléem
disso, é relevante ressaltar que desde a sua ado¢cdo em 1948, a DUDH humanos foi
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traduzida para mais de 500 idiomas, estabelecendo-se como o documento mais
traduzido em todo o mundo (ONU, 2020).

Desde entdo, com o passar do tempo, uma série de tratados internacionais de
direitos humanos e outros instrumentos foram adotados e ampliado o corpo do
direito internacional dos direitos humanos. Entre esses tratados, podemos citar a
Convencao para a Prevencdo e a Repressdo do Crime de Genocidio (1948), a
Convencao Internacional sobre a Eliminagéo de Todas as Formas de Discriminagao
Racial (1965), a Convencao sobre a Eliminagcdo de Todas as Formas de
Discriminacao contra as Mulheres (1979), a Convencéao sobre os Direitos da Crianca
(1989) e a Convencéao sobre os Direitos das Pessoas com Deficiéncia (2006), entre
outros. Além disso, junto com a DUDH humanos, o Pacto Internacional dos Direitos
Civis e Politicos, bem como o Pacto Internacional dos Direitos Econémicos, Sociais
e Culturais, compdem o que é conhecido como a Carta Internacional dos Direitos
humanos (ONU, 2020).

Assim, podemos observar que apds o desfecho da Segunda Guerra Mundial,
emergiu um movimento de internacionalizacdo dos direitos humanos, como resposta
as violacbes cometidas durante o regime nazista. Segundo Piovesan (2006, p. 6)
esse movimento representa "a tentativa de reconstruir os direitos humanos como
paradigma e orientacdo ética para a ordem internacional contemporanea”,
culminando na DUDH, que se destaca como o ponto de partida da nocao
contemporanea de direitos humanos (Tosi, 2004). Posteriormente, a declaracao
também foi reafirmada pela Declaracdo de Direitos humanos de Viena em 1993
(ONU, 2020).

No entanto, existem debates em relacdo a maneira como sua criacao pelas
poténcias europeias e os EUA refletiu uma perspectiva moldada por suas proprias
preferéncias e valores. Visto que, sua criacdo coincidiu com a época colonial e
imperialista, existem preocupagfes sobre como os principios de igualdade e justica
dos direitos humanos podem estar ligados a um passado de opresséao e exploracao
(Zhang e Buzan, 2019).

Além disso, a partir da DUDH, surgiu o debate entre universalistas e
relativistas culturais, alegando que a universalidade ndo se aplica a todas as
culturas., que tudo € relativo ao contexto historico, social e cultural em que se insere,
e que nao ha verdades absolutas ou universais. Enquanto os universalistas

defendem que os valores proclamados na declaracdo séo validos para todos os
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seres humanos, independentemente da cultura, do tempo ou do espaco. Dessa

forma, esse debate sera brevemente desenvolvido na proxima secéao.

3.2 UNIVERSALISMO E RELATIVISMO CULTURAL E A DECLARACAO DE
BANGKOK DE 1993

Como ja foi citado, foi apds a Segunda Guerra Mundial, que surgiu no cenario
internacional um desafio de alcance global com a criacdo do movimento de
internacionalizagdo dos direitos humanos. Esse periodo histérico foi definido pela
criacdo da Declaracdo Universal dos Direitos humanos em 1948 e, mais
recentemente, pela Declaracdo e Programa de Acédo de Viena em 1993. Esses
eventos cruciais geraram um confronto entre duas visbes contrastantes: o0
Universalismo e o Relativismo Cultural (Piovesan, 2012). Dentro desse contexto, a
Declaragéo de Viena de 1993, que se tornou um ponto crucial no debate entre o

universalismo e o relativismo, estabeleceu no seu paragrafo 5° que:

5. Todos os direitos humanos séo universais, indivisiveis, interdependentes
e inter-relacionados. A comunidade internacional deve tratar os direitos
humanos de forma global, justa e equitativa, em pé de igualdade e com a
mesma énfase. Embora particularidades nacionais e regionais devam ser
levadas em consideragdo, assim como diversos contextos histdricos,
culturais e religiosos, é dever dos Estados promover e proteger todos os
direitos humanos e liberdades fundamentais, sejam quais forem seus
sistemas politicos, econémicos e culturais (Declaracdo e Programa de Acao
Il Conferéncia Mundial de Direitos humanos, Viena, 1993).

Dessa forma, o universalismo parte do principio de que os direitos humanos
derivam da dignidade intrinseca de cada ser humano, tornando-os aplicaveis a todas
as pessoas, independentemente de suas caracteristicas individuais. A ideia central &
a universalidade, ou seja, a nocao de que os direitos humanos devem aplicar-se a
todas as pessoas, em todos os lugares, independentemente de sua origem ou
cultura.

Segundo Donelly (2007, p.3) “clama pela extensao universal dos direitos
humanos, sob a crenca de que a condicdo de pessoa € o Unico requisito para a
titularidade de direitos”. Ou seja, cada ser humano deve ter garantido um conjunto
minimo de direitos que preservem sua dignidade, ndo importando onde estejam ou
quem sejam. E responsabilidade de cada Estado assegurar e garantir esse conjunto

minimo de direitos a seus cidadaos e a todas as pessoas sob sua jurisdi¢ao.
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Essa perspectiva da origem a ideia de uma moralidade que transcende as
fronteiras culturais. Dentro desse enfoque, argumenta-se que existe um nivel ético
fundamental que ndo pode ser reduzido, embora haja espaco para debates sobre a
extensdo precisa desse "nivel ético minimo" (Basso, 2019).

No entanto, a disciplina da antropologia, em particular através dos esforcos de
Franz Boas, iniciou um questionamento profundo dessa perspectiva predominante.
Boas sustentou que a busca por um unico padrdo universal para avaliar culturas era
intrinsecamente falha. Ele delineou uma distingéo crucial entre a concepc¢ao de raga,
gue estava em destaque no século XIX, e a nocdo de cultura, enfatizando que a
cultura é um fenbmeno humano intrinsecamente varidvel e moldado pelas
circunstancias. A partir dessa visdo, ele destacou que nao existe um unico critério
vélido para a avaliagdo das diversas culturas do mundo.

Dessa forma, o relativismo cultural parte da critica ao universalismo,
argumentando que ndo é possivel estabelecer um Unico padrdo moral valido para
todas as culturas, uma vez que a moral € um conceito que varia ao longo do tempo e
no espaco. Segundo Massud (2007, p. 67), a tbnica do relativismo é a exigéncia do
respeito a diferenca, a diversidade e identidades culturais em outras palavras, a
prépria nocdo de ser humano pode ser interpretada de maneira diferente em
diferentes culturas, de acordo com seus contextos culturais. Portanto, os relativistas
culturais afirmam que néo é viavel definir um padréo universal para o que constitui
um ser humano, e, por conseguinte, ndo € possivel estabelecer um conjunto minimo
de direitos que assegurem a dignidade humana. Eles alertam que o universalismo
dos direitos humanos pode ocultar um processo de dominag¢do ou imposicdo de um
padrao cultural sobre outras culturas.

Os relativistas sustentam que a concepcéo de direitos esta profundamente
ligada ao contexto politico, econdémico, cultural, social e moral predominante em uma
sociedade especifica (Basso, 2019). De acordo com essa visdo, cada cultura
desenvolve seu proprio discurso sobre direitos fundamentais, influenciado pelas
circunstancias culturais e historicas particulares de cada sociedade. A nogao de uma
moral universal é rejeitada, dado que a historia mundial é caracterizada por uma
rigueza de culturas diversas (Silva; Pereira, 2013, apud por Basso, 2019).

Para os relativistas, pois, assim como ha diversas culturas, ha diversos
sistemas morais, pelo que restaria impossivel o estabelecimento de principios

morais de validade universal que comprometam todas as pessoas de uma mesma
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forma (Piovesan, 2006, p. 45). Conforme delineado por Boas (2017), isso implica na
capacidade de nos inserirmos na cultura do outro e buscar compreendé-la sem
emitir julgamentos com base em nossos préprios valores e normas, tratando-os
como critérios universais. No entanto, essa abordagem suscita questdes complexas
gue merecem reflexao.

Nesse contexto, a multiplicidade de culturas existentes gera conjuntos
distintos de valores. Isso significa que ndo existe uma moralidade Unica que se
aplique a todos, pois o que é considerado certo ou errado pode variar amplamente
de uma cultura para outra. O relativismo cultural respeita e valoriza a diversidade
cultural, enfatizando que as normas éticas devem ser interpretadas dentro do
contexto cultural em que surgem.

O autor Kherian Gracher (2014), apresenta seis teses relacionadas ao
relativismo cultural: 1) Sociedades diferentes tém codigos morais diferentes. 2) O
coédigo moral de uma sociedade determina o que € moralmente correto dentro dela.
3) Nao h& um padrao objetivo para comparar cédigos morais. 4) O codigo moral de
uma sociedade ndo é superior aos de outras. 5) Julgar a conduta de outras culturas
€ uma forma de arrogancia. 6) Devemos adotar uma atitude de tolerancia em
relacdo as praticas de outras culturas. Com base nos seus argumentos, o autor
explica que, ao aceitar o relativismo cultural, podemos promover a tolerancia em
relacdo a outras culturas e evitar julgamentos baseados em nosso préprio cédigo
moral. Também sugere que a rejeicao do relativismo moral é necesséria para manter
a diversidade cultural e religiosa em uma sociedade pluralista.

Posto isso, € importante reconhecer que o relativismo cultural ndo implica em
relativizar tudo indiscriminadamente. Existem limites éticos que precisam ser
considerados. A questdo fundamental reside em determinar até que ponto a
tolerancia deve ser estendida as praticas culturais que possam violar a dignidade
humana. Nesse sentido, h4 um debate em curso sobre onde tracar a linha entre
respeitar a diversidade cultural e condenar acfes que causem danos ou sejam
moralmente inaceitaveis (Pereira, 2010, p. 18).

No entanto, Pereira (2010, p. 24) também afirma que, em situagbes que
envolvem préticas culturais que nao violam diretamente esses direitos fundamentais,
o debate se torna mais complexo. Nesses casos, € necessario considerar
cuidadosamente os principios do respeito a diversidade cultural e a promoc¢ao dos

direitos humanos. A abordagem ideal envolve um didlogo intercultural sensivel,
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visando a compreensdo mutua e a busca de solu¢cdes que respeitem tanto a
diversidade cultural quanto a dignidade humana. E um equilibrio delicado que requer
um exame cuidadoso das circunstancias individuais.

Outro ponto importante a destacar, € que todas as normas morais séo
convencodes criadas ao longo do tempo. O relativismo cultural busca entender que os
atos humanos sdo moldados pela cultura e que € possivel construir valores que nao
se sobreponham diretamente a outras, permitindo que a humanidade conviva de
forma mais harmoniosa. No entanto, essa discussdo também levanta desafios,
especialmente quando se trata dos direitos humanos, que sdo muitas vezes vistos
como eurocéntricos (Meneses, 1999, p. 21).

Os debates sobre essas questdes ganharam destaque na Segunda
Conferéncia Mundial de Direitos humanos ocorrida em Viena em 1993. Nesse
evento, houve um embate explicito entre os defensores da universalidade dos
direitos humanos e os adeptos do reconhecimento das particularidades culturais
(Hernandez, 2010). Essas discussfes resultaram na reafirmacao da universalidade
dos direitos humanos, mas também enfatizaram a "relevancia das caracteristicas
nacionais e regionais, assim como a diversidade de legados culturais, histéricos e
religiosos" (Organizacao das Nacbes Unidas, 1993, Parte |, paragrafo 5).

Em marco de 1993, antes do inicio da Conferéncia Mundial sobre Direitos
humanos em Viena, representantes de 34 paises? asiaticos se reuniram em
Bangkok. O objetivo era finalizar uma declaracdo que expressasse a posicao da
regido sobre os Direitos humanos.

Durante esse encontro, os Estados asiaticos apresentaram uma perspectiva
distinta, destacando que, embora os direitos humanos sejam universais em sua
esséncia, devem ser interpretados no contexto dindmico da formagdo de normas
internacionais. Isso implica considerar as particularidades nacionais e regionais,
além dos diversos contextos historicos, culturais e religiosos. A China teve um papel
fundamental na lideranca da formulacdo do documento que ficou conhecido como
Declaracéao de Bangkok (Siebra, 2020, p. 40).

2 Afeganistdo, Bangladesh, Brunei, Camboja, China, Coreia do Norte, Coreia do Sul, Filipinas,
india, Indonésia, Ir4, Iraque, Japéo, Jordania, Laos, Libano, Malasia, Maldivas, Mongdlia, Myanmar,
Nepal, Paquistdo, Quirguistdo, Siria, Sri Lanka, Tajiquistdo, Tailandia, Timor-Leste, Turcomenistéo,
Vietna (More, 2007).
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Portanto, os lideres asiaticos defenderam a singularidade cultural da regido e
criticaram as tentativas dos paises ocidentais de impor seus valores na Asia,
visando restringir as discussbes sobre direitos humanos. Os chamados "valores
asiaticos" serviam para ilustrar a diversidade cultural entre o Ocidente e o Oriente,
evidenciando que certos aspectos culturais asiaticos ndo se alinhavam
completamente com certos padrbes internacionais de direitos que estavam sendo
promovidos na época (Agostini, 2015).

Nesse contexto, essa declaragéo representou um marco significativo por ser a
primeira a incorporar os valores asiaticos em um documento de carater internacional.
Ela destacou ndo apenas a sua existéncia, mas também ressaltou as diferencas
histéricas e culturais em relacéo aos direitos humanos (More, 2007 p. 11).

Liu Huaqiu, chefe da delegacdo chinesa, também compartiihou essa

perspectiva ao afirmar:

O conceito de direitos humanos é um produto do desenvolvimento histérico.
Estd intimamente associado a condi¢gbes sociais, politicas e econdmicas
especificas, bem como a hist6ria, cultura e valores de um pais especifico.
Diferentes estagios histéricos possuem diferentes requisitos de direitos
humanos. Paises em estagios diferentes de desenvolvimento ou com
diferentes tradicdes histéricas e contextos culturais também tém
entendimentos e praticas diferentes de direitos humanos. Portanto, ndo se
deve e ndo se pode considerar o padrdo e modelo de direitos humanos de
certos paises como 0s Unicos corretos e exigir que todos os outros paises
se conformem a eles. Nao é nem realista nem viavel condicionar a
assisténcia econdmica internacional ou mesmo a cooperacdo econdmica
internacional a esses padrées (Angle, 2002: 1 apud Siebra, 2010, p. 15).

Um ponto fundamental nessa discussdo foi a ideia de universalidade
promovida em Bangkok, caracterizada como aquela desvinculada de uma origem
natural: todos nés somos seres humanos. De acordo com essa perspectiva, 0s
direitos humanos devem ser entendidos dentro de um contexto dinamico,
perpetuamente em desenvolvimento, e inclusivo, com a participacdo de todos, na
formulacdo de normas. Sendo crucial considerar as particularidades regionais e
nacionais, assim como as valiosas experiéncias historicas, culturais e religiosas de
cada Estado (More, 2007, p. 9).

Além disso, foram abordados os direitos das minorias, incluindo criangas e
mulheres. No caso das criangas, ha a garantia de protecdo especial e condi¢des
para seu desenvolvimento fisico, mental, moral, espiritual e social saudavel e

adequado. Quanto as mulheres, destaca-se o0 compromisso de promover e proteger
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seus direitos, assegurando-lhes participacdo igualitaria nos aspectos politicos,
econdmicos, sociais e culturais da sociedade, além do empenho na erradicacédo de
todas as formas de discriminagcdo e violéncia de carater sexual (More, 2007, p. 9-
10).

A Declaracado de Bangkok, fruto desses encontros, foi aprovada, porém seu
teor entrou em evidente conflito com a Declaracdo de Viena, proclamada
posteriormente. Enquanto Bangkok reconheceu que a diversidade das culturas e
tradicBes asiaticas e suas contribuicdes para a Conferéncia Mundial, a Declaracéo
de Viena, realizada em junho do mesmo ano, foi aprovada por consenso pelos 171
Estados-Membros da ONU. Essa declaracdo reafirmou a universalidade,
indivisibilidade, inter-relagéao e interdependéncia de todos os direitos humanos como
principios fundamentais. Em outras palavras, ela seguiu um rumo distinto do que
havia sido discutido em Bangkok, continuando o que ja havia sido declarado da

DUdireitos humanos em 1948.

3.2 EXPLORANDO OS DIREITOS HUMANOS POR UM CONTEXTO CULTURAL
E A CONSTRUCAO DA NARRATIVA DO “OUTRO”

Apesar do que foi discutido anteriormente, é fundamental aprofundar-se no
contexto cultural que os direitos humanos foram estabelecidos na DuUdireitos
humanos de 1948, com suas origens nas tradicdes euro-estadunidenses,
incorporando principios e significados inerentes ao conceito dessas nagfes de ser
humano, valores e direitos.

O periodo que se estende desde as grandes navegacdes dos séculos XV e
XVI até a DUdireitos humanos de 1948, foi o da Modernidade europeia (Tosi, 2004).
Esse processo foi marcado por um processo histérico de grande magnitude: a
expansdo da civilizacdo europeia a sangue e fogo, que subordinou e introduziu a
ideia de uma unica histéria sobre as demais regifes do planeta. Dessa forma, ao
longo da histéria colonialista, promovida pela Modernidade europeia, 0 mundo foi
classificado entre civilizados e barbaros. Os civilizados associados aos
colonizadores e os barbaros aos povos colonizados (Brito, 2010, p. 13). Segundo
Lessa (2021, p. 92), “esse discurso foi criado com o principal objetivo de criar um
“outro” enquanto antitese da civilizagdo europeia: selvagem, sujo, doente, sem

inteligéncia, dentre outros, e desta forma, submeter esses povos ao seu jugo”.
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No final do século XIX, a medida que a disciplina da antropologia estava
gradualmente se consolidando, emergia um projeto de natureza iluminista e
moderna. Esse projeto promoveu a concepcdo de uma civilizagdo universal,
fundamentada em principios e normas que se acreditava serem imperativos para o
progresso de toda a humanidade. Essa perspectiva era fortemente centrada na
Europa, que se autoproclamava como o paradigma da civilizacdo, com seus
costumes e cultura sendo considerados como o padrdo a ser seguido em escala
global. Essa mentalidade, por sua vez, desempenhou um papel significativo no
fomento do neocolonialismo e imperialismo perpetrado pelas grandes poténcias
europeias durante o século XIX (Boas, 2017). Assim, 0 eurocentrismo, como uma
ramificagdo do etnocentrismo, caracteriza-se pela visdo do “Outro” como diminuido,
negado e inferiorizado. Em outras palavras, envolve a tendéncia narcisista de
considerar a propria imagem como a referéncia absoluta para definir o que é
humano. Esse processo da origem a estigmas, segregacdes, genocidios e diversas
manifestacbes da colonialidade, do poder, do conhecimento e da existéncia (Brito,
2010, p. 190).

Assim, afirma Tosi (2004), que quando 0S europeus encontram 0S PoOvVOS
indigenas, se defrontam com algo absolutamente inesperado, inédito e novo e
deram origem a inUmeros os testemunhos dos cronistas da época que registram o
espanto, a maravilha e o encanto suscitados pelo Mundus Novus. Mas em muito
pouco tempo, essas novas populacdes foram destruidas, aniquiladas, “encobertas” e
0 mesmo se repetiu com a maioria dos povos e civilizagdes que entraram em contato
com os europeus (Tosi, 2004, p. 32). Uma implicacdo dessa perspectiva é que nao
existe mais um "outro" claramente definido, mas sim diferentes interpretacdes do

mesmo, como argumenta Tosi (2004, p. 33):

Nesta perspectiva, ndo somente ndo ha mais um “outro”, mas as proprias
categorias e os conceitos utilizados pelos povos ndo ocidentais para se
contrapor ao discurso euro-estadunidense e reivindicar a sua identidade séo
encontradas e retiradas do arsenal conceitual do préoprio Ocidente:
liberdade, igualdade, direitos dos individuos, tolerancia, democracia,

socialismo, revolugéo etc. [...] (Tosi, 2004, p. 33).

Outro problema desse processo, abordado por Corréa (2013) € que:

Esse impulso colonizador desconsiderava completamente o desequilibrio
ambiental causado por tais atos, assim como as dindmicas proprias que 0s
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povos locais tinham em relacdo a natureza e as doencas. Assim, O
colonialismo produziu violéncia, fome, dispersdo populacional e
desmatamento, fazendo com que doencas endémicas que afligiam a
populacdo de modo localizado e com pouca intensidade tomassem amplas
proporcdes (Correa, 2013, p.81 apud Lessa, 2021 p. 60).

Durante os séculos XVIII e XIX, enquanto acontecia a segunda fase do
colonialismo, foi exigido dos europeus uma compreensao mais profunda das terras
gue estavam colonizando. Para atingir esse objetivo, eles enviaram uma variedade
de profissionais, como académicos, pesquisadores, exploradores, engenheiros,
geografos, artistas e escritores, para estudar e documentar essas regides. Essas
informacBes eram compartilhadas com o publico europeu por meio de artigos em
jornais e revistas, além de exposicfes em galerias e museus. Aqueles com maior
poder aquisitivo e interesse intelectual adquiriam livros que detalhavam as
experiéncias e estudos sobre o orientalismo (Said, 1979, p.11).

Esse periodo de exploracdo deu origem ao que € conhecido como
"orientalismo académico”, ou seja, a producdo académica relacionada ao
orientalismo que serviu de base para o conceito posteriormente desenvolvido por
Edward Said (1979, p.12), como “orientalismo como uma pratica discursiva”. Dessa
forma, a Europa experimentou um enriquecimento cultural significativo devido as
expansdes territoriais que resultaram na introducdo de literaturas de viagem e
relatérios cientificos. Neste periodo, houve uma exploracdo de novas terras, mas
também a criacdo de concepcdes fantasiosas e preconceituosas sobre 0s costumes
dos habitantes desses lugares, muitas vezes retratados como depravados, primitivos
e inferiores em todos os aspectos (Ferreira; Carvalho, 2016, p. 265).

Em uma passagem das obras completas de Ernest Renan, "Oeuvres
completes” (1994), Said chama a atencao para a descricdo que Renan faz da "raca
semitica” como algo que parece incompleto e simplista. Renan chega ao ponto de
afirmar que "Essa raca (...) é para a familia indo-europeia o que um esboco a lapis é
para uma pintura; ela carece da diversidade, da amplitude e da profusdo de vida que
sao condicOes essenciais para a perfeicao.” (Said, 1979, p. 39).

Uma condicdo necessaria para que ocorra esse tipo de situacdo é a
existéncia de uma assimetria de poder entre 0s povos, pois um povo sé pode
construir sua proépria identidade se tiver poder para impor ao outro sua visdo de
mundo (Sardenberg, 2003). Dessa forma, a visdo eurocéntrica fundamenta-se na

ideia de que a Europa, é atribuida a responsabilidade histérica de civilizar, elevando
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o restante da humanidade além do seu primitivismo, irracionalidade e
subdesenvolvimento, direcionando-a para o progresso e a racionalidade (Bragato,
2009, p. 134).

Nesse contexto, é notdria a disparidade de poder entre 0s europeus e 0S
povos asiaticos. Sendo um resultado das instituices europeias, de sua capacidade
militar e do surgimento do capitalismo como modo de producdo que acentuava essa
diferenca e possibilitava que os europeus determinassem a identidade social tanto
dos povos do Oriente Médio e dos povos asiaticos quanto a autoimagem que tinham
de si mesmos (Said, 1979, p.40).

Segundo Anibal Quijano (2008, p. 204), os europeus criaram uma visdo de
histéria, na qual as populacdes colonizadas foram colocadas no passado de um
caminho cujo 4pice é a prépria Europa. Neste contexto, questiona-se o paradigma
eurocéntrico que tende a ignorar ou a subalternizar as outras culturas que
reivindicam o seu direito a diferenca e a singularidade, baseadas em uma historia e
em uma tradicdo propria e original que ndo se enquadra na doutrina dos direitos
humanos, europeia e cristd, imposta de cima para baixo pelas poténcias
hegemaonicas.

Como destaca Bobbio (2004, p. 13), aquilo que aparenta ser fundamental em
uma determinada época histérica e civilizacdo pode ndo apresentar a mesma
relevancia em outros periodos ou em diferentes nacdes. Portanto, a difusdo dos
direitos humanos em contextos diversos daqueles em que surgiram representou um
problema complexo.

Assim, Karl Marx viu a Histéria Universal sendo moldada pela expansao
europeia sobre o resto do mundo (Engels; Marx, 2007, p. 53). De acordo com Marx,
a histéria até entdo demonstra empiricamente que os individuos singulares, ao
transformarem suas atividades em atividades de alcance mundial, passam a ficar
cada vez mais submetidos a um poder que Ihes é estranho. Essa submissédo, que
eles interpretavam como uma astucia do chamado Espirito do Mundo, acabava se
manifestando como um poder que se tornava cada vez mais opressivo e que, em
Gltima analise, se revelava como o mercado mundial (Engels; Marx, 2007, p. 54).

Esse periodo correspondeu ao final do século XIX e inicio do século
XX, até o téermino da Primeira Guerra Mundial. Pois, logo apds a Segunda Guerra
Mundial e comeco da Guerra Fria, quem assume a lideranca do Sistema

internacional (Sl) passa a ser os Estados Unidos (Marques e Rocha, 2020, p. 5).
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Nesse contexto, dois anos antes do inicio da Guerra Fria, nascem as Nacdes Unidas
(ONU), que segundo Silva:
[...] nasceram como um projeto da modernidade que pretendia promover e
garantir a supremacia dos valores ocidentais. Essa proposta de hegemonia,
gue ganhou uma roupagem institucional nos anos 1940, contudo, ndo é
inédita. Ela da continuidade a um modelo de poder eurocéntrico,

despontado no século XV, mas que se renovara no século XX, desta vez
sob a lideranga estadunidense. (Silva, 2017, p. 68).

Dessa forma, apdés os danos devastadores da Segunda Guerra Mundial,
surgiu a responsabilidade global de oferecer uma resposta decisiva para deter os
impactos causados pelas nacfes em guerra. Era crucial ndo apenas reparar 0S
estragos, mas também tomar medidas concretas para restaurar a paz e permitir o
ressurgimento do progresso na comunidade global (Carpenedo; Bassani; Azambuja,
2019, p.3).

A ONU nasce com o desafio de colaborar com a paz em um mundo marcado
pelas tensdes da guerra e pelos conflitos de interesses econémicos e politicos. A
organizacéo tinha consciéncia de que nao podia repetir o erro da Liga das Nacoes,
que foi fundada em 1919 para garantir a paz apos a Primeira Guerra Mundial, mas
nao conseguiu impedir a eclosdo da Segunda Guerra Mundial. Assim, emerge com 0
propdsito primordial de resolver os conflitos entre nacdes de maneira pacifica. Além
de tomar medidas para conter ameacas a paz e reprimir atos de agressao, a
organizacdo busca fomentar a cooperacao internacional em questdes econbémicas,
sociais, culturais e humanitarias. Ela reconhece todas as nacfes do mundo e
promove o respeito aos direitos humanos e as liberdades fundamentais (Amorim,
2015).

Foi entdo, durante a Conferéncia sobre Organizacdo Internacional, que
representantes de 50 paises elaboraram e assinaram a Carta das Nac¢des Unidas.
No entanto, sua existéncia oficial teve inicio em 24 de outubro de 1945, quando a
Carta foi ratificada pela China, Estados Unidos, Franca, Reino Unido e a entdo
Unido Soviética, juntamente com a maioria dos signatarios (Onu, 2007).

E interessante observar que a ratificacdo da Carta ocorreu apenas um meés e
meio apds os Estados Unidos terem lancado as bombas nucleares em Hiroshima e
Nagasaki para forcar a rendicdo do Japao, sem a necessidade de uma invaséo
terrestre. Aléem disso, durante aquela época de ratificacdo, muitos territérios ao redor

do mundo ainda estavam sob o dominio do colonialismo europeu. Como exemplo,
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destaca-se que a Africa do Sul conquistou sua verdadeira independéncia do dominio
britAnico apenas em 1993, com a eleicdo de Nelson Mandela, quase meio século
apos a promulgacdo da DUdireitos humanos em 1948 (Junior; Xavier, 2021, p.
1112). Dessa forma, é possivel observar que a ONU foi estruturada pelos
vencedores da Segunda Guerra Mundial, predominantemente composta por nacdes
europeias e os EUA, formando seu ndcleo inicial (Silva, 2017, p. 69).

Nesse contexto, os direitos humanos constroem uma noc¢édo de dignidade
humana alinhada com os padrées do mundo euro-estadunidense, consolidando-se
como a principal expresséo dessa dignidade. No entanto, é importante observar que
uma parcela significativa da populacéo global ndo é considerada sujeito de direitos
humanos, mas sim um tema abordado por esse discurso, uma vez que existem
outras perspectivas de dignidade humana em jogo (Silva, 2017, p. 79).

Segundo Said (2003), a partir desse momento os EUA pegam a tocha dos
europeus e vao seguir com o processo de producdo de identidade para os outros,
com duas diferencas principais em relagéo aos europeus:

A primeira é a escala global da sua influéncia, que ndo depende de uma
colonizacdo direta, mas de uma hegemonia politica e econbmica. Assim, se
envolvem em uma competicao global com a Unido Soviética, buscando estabelecer
uma influéncia global significativa que abrange as Américas e a Oceania, regides
gue anteriormente ndo estavam sob controle direto de poténcias coloniais europeias.
Desse modo, estabeleceram postos militares, principalmente bases navais e aéreas,
nos territorios europeus, japoneses e em algumas nacbes do sudeste asiatico
durante a Guerra Fria, a fim de conter a Unido Soviética.

Ja a segunda, é o uso dos meios de comunicacdo de massa, através do
cinema e da televisdo, que ampliam a sua visdo sobre o Oriente, criando
esteredtipos e identidades que servem aos seus interesses. Assim, os EUA deram
continuidade na légica de dominacéo e superioridade sobre os povos orientais, que
sao retratados como atrasados, exoéticos ou perigosos (Hobson, 1902, p. 29 apud
Adam, 2022).

Diante disso, nota-se que uma das caracteristicas mais marcantes da
narrativa desses paises € a presenca de um conflito entre o bem e o mal, entre o
herdi e o vildao, entre o protagonista e o antagonista. Essa estrutura narrativa reflete
uma visdo de mundo que se baseia na oposicdo e na dualidade, na qual se busca

sempre identificar quem é o amigo e quem € o inimigo (Ramos, 2018).
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Segundo Adam (2022), o poder da narrativa sobre exercer controle sobre
outros povos tomou maiores proporc¢des no final do século XIX, quando as poténcias
europeias e os Estados Unidos colonizaram o sudeste e leste asiatico, a Africa e o
Oriente Médio, e criaram o "orientalismo", isto €, uma representacdo estereotipada e

exotica dessas regides, suas culturas e seus costumes. Adam completa:

Os paises centrais, EUA e seus aliados da Europa ocidental, tém muita
capacidade de definir essas identidades. Por mais que haja redes sociais e
tenha se democratizado 0 acesso a informacdo em alguma medida, ainda
hoje os paises mais poderosos do sistema internacional conseguem criar as
pautas, classificar, categorizar e identificar os outros muito mais do que a
versao contraria (Adam, 2022).

Esse fendmeno foi analisado por Said em seu livro “Orientalismo: o Oriente
como inveng¢ao do Ocidente (1978)", em que o autor argumenta que essa forma de
representar o Oriente ndo sO produziu uma visdo enviesada e simplista da regiao,
mas também funcionou como um pretexto para o colonialismo e a exploracéo
ocidental sobre os povos orientais. Ele defende que o "Orientalismo" é uma invencgao
ideolégica, fundamentada em uma relacdo desproporcional de forca entre o
Ocidente e o Oriente, que mantém a ideia de que 0s ocidentais sdo superiores e 0s
orientais sao inferiores.

Said (1978, p. 22) argumenta que, por meio da invencao desse orientalismo,
0S europeus puderam determinar as caracteristicas politicas, sociais, ideoldgicas,
cientificas e até a representacdo visual dos povos do oriente. Dessa forma, eles
silenciaram a voz e a perspectiva dos proprios habitantes do restante do globo.
Segundo o autor, isso ndo se tratou apenas de um equivoco, uma falha de
abordagem ou falha metodoldgica, analisar esses povos do oriente a partir de um
olhar europeu sem fazer um processo de empatia e imersao nessas culturas para
compreender qual € a sua cosmovisao, foi proposital. Ou seja, era feito para que se
criasse uma hierarquia de povos, colocando os europeus no apice da hierarquia e
classificando os povos colonizados em niveis inferiores dessa hierarquia, como se
fosse uma piramide, a partir da visdo que os europeus tinham do desenvolvimento
sociopolitico, econdmico e cultural desses povos.

O aspecto politico e legitimador desse pensamento orientalista é que a cultura
europeia era a referéncia para o mundo, e a sua visdo sobre o0s orientais era aceita

como verdadeira em muitos lugares que sofriam a influéncia europeia. Havia uma
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grande desigualdade de poder que era justificada pela suposta superioridade dos
europeus, que servia de base para o processo de colonizacdo e de dominacgéo
europeia sobre o resto do mundo. Por isso, Said (1978, p. 25) afirma que o
orientalismo deve ser analisado ndo pelo que diz sobre o oriente, mas pelo que
revela sobre a construcdo desse discurso e as relacdes de poder que ele criou e
sustentou, e como ele era usado para legitimar as relacdes de poder e consolidar
uma situagao politica naguele momento.

Apés o término da Guerra Fria, o cenario internacional passou por uma
profunda transformacéo com o colapso da Unido Soviética (URSS). Nesse contexto,
surgiu a visdo de uma nova ordem mundial promovida pelo governo de George W.
Bush pai, que aspirava a unipolaridade dos EUA. Isso implicava na ideia de que os
EUA seriam a Unica superpoténcia no Sl, uma vez que a URSS havia se
desintegrado e deixado de existir como tal. Dessa forma, suas motivacdes evoluiram
e passaram a incluir os seguintes aspectos: 1) preservar a superioridade militar em
relacdo as demais naclGes globais; 2) realizar a monitorizacdo sigilosa das
comunicacbes de cidaddos, aliados e adversarios; 3) garantir o controle de
numerosos campos petroliferos, particularmente na regido do Oriente Médio e 4)
sustentar o emprego e a receita para o complexo militar-industrial da nacdo (Adam,
2022, p. 124).

Assim, segundo Adam (2022, p. 13), o impulso das elites americanas para
dominar outros povos torna-se uma questdo de prestigio e excepcionalismo. Os
EUA, como muitos outros paises, se consideram Unicos, 0 que os leva a ver sua
missdo como a de policiar o cenario internacional e influenciar em assuntos de
outras regides. Isso se traduz em categorizar nagbes como aliadas, que podem ser
beneficiadas pela associagdo aos EUA, ou como inimigas, que precisam ser
isoladas.

Desse modo, Tosi (2004, p. 105) demonstra que a criagcdo do mercado
mundial, desde o trafico de escravos em grande escala até o0s processos
contemporaneos de globalizagdo econdmica e financeira (como a significativa divida
externa dos paises subdesenvolvidos), € um fenbmeno macrohistérico de grande
importancia para ser analisado, pois condiciona todo o processo de universalizagdo
dos direitos humanos e deve ser constantemente considerado nas analises

histdricas e atuais. Sobre este fato, Flores (2009, p. 70), argumenta:
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Como respeitar direitos humanos concretos em paises agoniados
econdmica e politicamente pela obrigagédo de pagar uma divida e juros que
lhes impedem de criar condigBes (desenvolvimento)que possibilitem
praticas sociais em prol dos direitos? (Flores, 2009, p. 70).

Portanto, a conexao entre a difusdo dos direitos humanos em escala global e
a crescente interligacdo econ6mica desde a Idade Moderna até os dias atuais é
notavel (Tosi, 2004, p. 108). Dessa forma, torna-se essencial reconhecer que é
impraticavel formar uma perspectiva efetiva dos direitos humanos sem reconhecer e
enfrentar os desafios reais que obstruem o avanco em direcdo a dignidade.

Nesse contexto, os direitos humanos se transformam em um poderoso
instrumento discursivo para legitimar as acdes daqueles que buscam hegemonia
global. Como destaca Bragato (2011) “foi por meio do seu aparato multifacetado de
poder que lhe garantiu centralidade na produg¢do do conhecimento e da verdade [...]”
(Bragato, 2011, p. 15 apud Marques e Rocha, 2020, p. 11), que asseguraram a
consolidacdo deste discurso na seara internacional. Entretanto, no século XXI, a
concepcao de uma hegemonia global liderada pelos Estados Unidos comeca a
perder forca, como destaca Adam:

No entanto, no século XXI, a visdo de uma ordem mundial unipolar liderada
pelos Estados Unidos comeca a desmoronar, devido, em grande parte, a
ascensdo de outras nacdes, notadamente a China e a ressurgéncia da
Russia. O cenario atual difere substancialmente, jA que os EUA agora
enfrentam nac¢des que, embora ndo atinjam seu nivel de poder, estdo em
crescimento e sdo consideradas rivais. Nesse contexto, os EUA necessitam
estabelecer uma nova base de legitimidade para sua influéncia global
(Adam, 2022, p. 125).

Dessa forma, enquanto no passado os EUA tomaram posse dessa
legitimidade fundamentada na promocé&o do progresso civilizatério e da modernidade
nas regides da Asia e da Africa, e durante a Guerra Fria estava ligada a
disseminacéo da liberdade e a contencédo da Unido Soviética, a legitimacgéo atual se
estrutura em torno de quatro elementos cruciais: 1) Assegurar 0 respeito pelos
direitos humanos, mesmo quando alguns aliados ndo seguem esse principio; 2)
Promover a democracia como o sistema politico superior, acreditando que todas as
nacdes, independentemente de sua cultura, deveriam adota-la, com base na
premissa de que as democracias raramente entram em conflito umas com as outras.
3) Preservar a paz e a estabilidade, com os Estados Unidos desempenhando o

papel de guardido global, alegando ter o discernimento exclusivo sobre o que pode
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ameacar a estabilidade mundial. 4) Realizar intervencbes humanitarias,
frequentemente justificadas pela necessidade de proteger os direitos humanos,
promover a democracia em regimes ditatoriais e estabelecer estabilidade em nagdes
problematicas (Adam, 2022, p. 128-130).

Nesse sentido, percebe-se que no século XXI, a narrativa de racas superiores
e inferiores perdeu aceitacdo, especialmente no que se refere a critérios raciais. Em
vez disso, uma nova dicotomia surgiu, ainda baseada na ideia de “barbaro versus
civiizado", mas agora centrada naqueles que respeitam ou n&o valores
democraticos e direitos humanos. Dentro desse contexto, a proposta de estabelecer
uma "nova ordem mundial" que capacite organizacfes internacionais e grandes
poténcias a defender e promover os direitos humanos em escala global, inclusive
por meio de uma politica de "intervencdo humanitaria" que possa transcender a
soberania dos Estados e, se necessario, envolver intervencbes militares, €
frequentemente vista com desconfianca. Isso se deve ao fato de que essas
poténcias sao frequentemente acusadas de usar a retdrica dos direitos humanos
como uma cobertura para esconder seus interesses reais e impor sua dominagao
politica e econdmica sobre o restante do mundo (Tosi, 2004, p. 35). Sobre as

intervencdes dos EUA, podemos observar:

Suas constantes intervencfes bélicas em nagdes menores, identificadas
como inimigas, tém-se feito a pretexto de repressao preventiva, que passa
por cima de acordos internacionais e da soberania dessas nacdes. Seu
tradicional apoio e patrocinio a golpes de Estado onde Ihe der na telha, ja
Ihe rendeu a pecha de “maior ‘Estado irresponsavel’ da terra” (Harvey,
2005, p. 40 apud Pereira; Siqueira, 2014, p.451).

Esse fator implica diretamente na narrativa que esses paises usam para

justificar tais atos, como expde os autores Sparemberger e Kyrillos:

E neste contexto que os Direitos humanos com discursos que se pretendem
como universais, geridos exclusivamente pela modernidade ocidental, tém
servido aos outrora colonizadores e seus sucessores como os EUA, que
pela violéncia epistemoldgica, impde realidades nefastas as periferias do
mundo. A colonialidade se sustentou e continua a se sustentar, portanto, a
partir da construcdo do imaginédrio episttmico da universalidade
(Sparemberger e Kyrillos, 2013 apud Teixeira, p. 15).

Dessa forma, é possivel observar as tentativas feitas no século passado para

criar uma organizagcdo como a ONU, com o objetivo de evitar conflitos entre nagbes
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e promover o desenvolvimento e a paz global, ndo tiveram muito sucesso. Segundo
Tosi (2004, p. 35):

As Nacbes Unidas, paradoxalmente, concebidas como um sonho por dois
presidentes norte-americanos, Woodrow Wilson e Franklin D. Roosevelt,
hoje desempenham um papel secundério, principalmente como um
validador da politica dos EUA e Europa (Tosi 2004, p. 35).

Dessa forma, essa nova ordem se manifestam em trés categorias distintas: 1)
em primeiro lugar, temos o "outro" que estd adquirindo poder e, portanto, é
percebido como uma ameaca; 2) em segundo lugar, encontramos o "outro" que
pertence a uma cultura historicamente oprimida pelas nacfes euro-estadunidenses,
e que é estigmatizado quando busca se reafirmar; por fim, 3) o terceiro tipo de
"outro" que chega e, aos olhos dos europeus e de alguns governos dos EUA,
ameaca a homogeneidade interna do deles ao introduzir sua prépria cultura e criar
um mosaico cultural que a cultura euro-estadunidense, apesar de ja possuir, reluta
em reconhecer ou permitir que se expanda (Adam, 2022, p. 131).

O filésofo aleméo Walter Benjamin (apud Volz, 2019) propde em seu ensaio
chamado “O narrador’” (1936), um outro caminho para a transmissao de
experiéncias, que ndo se baseia na representacdo ou na explicacdo, mas na
expressdo e na interpretacdo. Ele defende que, ao invés de tentarmos narrar as
nossas experiéncias como se fossem fatos objetivos e universais, devemos
expressa-las como possibilidades subjetivas e singulares, que convidam o outro a
interpreta-las a partir da sua propria perspectiva. Assim, criamos um espaco de
dialogo e de abertura, onde as experiéncias podem ser compartilhadas sem serem
reduzidas ou simplificadas. Dessa forma, Benjamin (1940) buscou aprofundar a
dificuldade de narrar a histdéria dos vencidos porque sabia que nossa prépria
linguagem, nossas universidades e nossos paradigmas cientificos operam todos
limitando sua participagéo e reiterando aquelas invisibilidades.

Uma forma de manipular a opinido publica € criar um inimigo externo que
ameace a seguranca e a identidade nacional. Assim, 0s governantes podem
justificar medidas extraordinarias que limitam os direitos e as liberdades dos
cidadaos, bem como mobilizar o apoio popular para as suas politicas, mesmo que
sejam contrarias aos seus interesses. Muitas vezes, o inimigo € construido com base

em esterebtipos e preconceitos que alimentam o medo e o 6dio, sem uma base
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factual sélida (Adam, 2022, p. 131) Assim, Adam (2022, p. 132) argumenta que 0
orientalismo do século XIX se renova na atualidade por meio de um "orientalismo de
nova ordem", no qual a Europa e os EUA ainda tem o poder de determinar quem sao
esses “outros”. Atualmente, ele afirma, os “outros” sdo, em primeiro lugar, os
asiaticos que se destacam, como a China com seu desenvolvimento, sua cultura,
sua poténcia econdmica e militar crescente?.

O autor também argumenta que apesar da presenca das redes sociais e de
um certo grau de democratizacdo no acesso a informacéo, ainda hoje, as poténcias
euro-estadunidenses do SI mantém o controle na definicAo de agendas, na
classificacdo, categorizacdo e identificacdo de outros atores de forma mais
acentuada do que o contrario. Atualmente, podemos afirmar que ele se manifesta
também por meio de discursos hostis direcionados a paises asiaticos e orientais em
geral, completa o professor (Adam, 2022, p. 132).

Este é o contexto historico fundamental a ser considerado nas analises, pois
moldou o desenvolvimento das teorias e praticas que deram forma ao corpo
filoséfico e juridico dos Direitos humanos. Desde sua origem na civilizagcédo europeia,
esses direitos estdo intrinsecamente ligados ao processo que nao apenas
influenciou a historia europeia, mas também se tornou uma parte integral da histéria

global, enraizado nos valores europeus.

4 A CONCEPCAO DOS DIREITOS HUMANOS NA PERSPECTIVA CHINESA

O Confucionismo, uma filosofia que transcende séculos, ndo apenas moldou
profundamente a estrutura social chinesa, mas também influenciou a percepcéo
coletiva dos valores fundamentais na China. Enraizado nos ensinamentos de
Confucio, este sistema ético e moral ndo apenas delineou as interacdes humanas,
mas também moldou a compreenséo dos direitos, responsabilidades e a dinamica
entre o individuo e a sociedade (Ledo; Ogama, 2019).

Explorar os principios do Confucionismo é essencial para compreender nao

apenas a ética e a moralidade arraigadas na sociedade chinesa, mas também sua

3 Em segundo, o religioso que contesta, ou seja, o0 mundo islamico que contesta a
categorizacdo em que foi colocado, a visdo que o ocidente tem da sua religido, a visdo que um grupo
de cristdos tem sobre o que seria todo o islamismo. Em terceiro lugar, ainda acrescentaria que os
‘outros' sdo o oriente que migra e reforga sua identidade quando entra no territorio do ocidente.



56

abordagem singular em relagcéo aos direitos humanos, cuja interpretacéo e aplicacao

se entrelacam com os valores culturais ancestrais (Fang, 1999).

4.1 VALORES CHINESES

A cultura chinesa foi moldada ao longo do tempo por diversas correntes
filosoficas e religiosas, como confucionismo, taoismo e budismo. Entre essas
influéncias, o confucionismo se destacou por sua duradoura influéncia na cultura
chinesa, perdurando até os dias atuais.

Confucio nasceu na China, no reino de Lu, em uma familia tradicional
chinesa. Sua doutrina, o confucionismo, é preservada nos "Cinco Ching" ou Livros
Canonicos. Foi por uma perspectiva reformista na China antiga, proposta por Mo-
tseu (século V a.C), que reinterpretou a ideia confuciana de altruismo como uma
teoria do amor universal, na qual ndo ha distincdo entre classes e individuos, todos
se fundem na igualdade (Binicheski, 2010, p. 31). Segundo Ledo e Ogama (2019,
84) “O Lun yU (Os Analectos) de Confucio foi tdo lido na China e teve uma
importancia tdo grande como a Biblia para as sociedades ocidentais.”

Assim, o filésofo propds uma nova forma de pensar a moralidade, baseada na
conciliagdo entre os valores tradicionais e o mérito pessoal. Ele rompeu com a viséao
de que a virtude era uma dadiva divina reservada aos nobres. Pelo contrario, ele
afirmava que a virtude era uma capacidade humana que poderia ser cultivada por
todos. Ele destacava a importancia das elites em exercer a benevoléncia e a justica
para criar uma sociedade equilibrada e coesa (Shenghe, 2021).

Além disso, de acordo com Rocha e Ramos, para conquistar legitimidade,

essa teoria precisa atender a trés condicoes:

1) estar de acordo com o Caminho (G& Dao), tal qual preconizam os textos
candnicos da Escola Confucionista, 2) ndo desviar-se de sua herancga
historico-cultural ou romper a continuidade histérica, 3) conformar-se a
vontade das pessoas comuns. (Ramos; Rocha, 2015, p. 423).

Dessa forma, o confucionismo consolidou-se como um dos alicerces da
cultura chinesa a partir da dinastia Han (206 a.C. - 220 d.C.), época em que foi
oficialmente adotado como a ideologia dominante do império. A partir desse ponto, 0
confucionismo exerceu uma influéncia profunda nos preceitos e valores morais na

cultura asiética (Fan, 1995).
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No entanto, nem sempre foi assim. Segundo Wang (2013), as ideias de
Confucio demoraram a ser aceitas por todas as camadas sociais da China. Foram as
elites e as dinastias que se encarregaram de disseminar os ensinamentos do fildsofo
para o povo, buscando criar uma unidade cultural e moral entre os chineses. Assim,
os valores de harmonia e pacifismo do confucionismo se tornaram a base das
relacdes sociais na China, moldando também a sua identidade nacional.

Dessa forma, o pensamento confucionista pode ser resumido em duas
caracteristicas fundamentais: 1) as relacdes interpessoais essenciais que moldam a
convivéncia na sociedade; 2) os principios morais a serem seguidos na conduta
individual (Binicheski, 2010, p. 31).

Na primeira dimenséo, encontramos cinco relacdes elementares (wu iun), nas
quais o Confucio enfatiza a importancia da hierarquia, do respeito pelas tradicées e
da aceitacdo do individuo em relacdo ao seu papel social, visando ao bem comum.
Essas relacdes sdo definidas como: "imperador e sudito”, "pai e filho", "marido e
esposa’, "idoso e jovem" e "amigo e amigo" (Chang; Berling, 1982, p. 5).

A segunda dimensdo do pensamento confucionista se manifesta através de
cinco importantes virtudes que orientam o0 comportamento na sociedade: ren
(bondade, humanismo, humanidade); yi (justica, honradez); li (retiddo, correcéo); zhi
(sabedoria, razéo); e xin (confianca, credibilidade). Entre essas virtudes, ren se
destaca como a mais significativa, sendo, segundo Conflcio, a raiz de todas as
outras. Isso ressalta a prioridade dada a preocupacdo com o proximo sobre o
interesse proprio, pois acredita-se que o aprimoramento pessoal conduz a paz, tanto
individual quanto coletiva (Chang; Berling, 1982, p. 6). Segundo More (2007, p. 3),
sua importancia é fundamental, pois na viséo coletivista, os direitos sdo concedidos
aos individuos como parte de uma familia ou comunidade, ndo sendo reconhecidos
fora desse contexto social. Os direitos politicos ndo tém o propdsito de proteger o
individuo do Estado, mas sim de potencializar sua contribuicdo mais eficiente para o
bem da coletividade.

Dessa forma, a interacdo dessas duas dimensdes define o cerne da doutrina
confucionista, da qual emanam os principios de comportamento e os valores sociais
gue continuam a exercer uma forte influéncia sobre a cultura de todo Leste Asiatico.
Segundo Wang (2005, p. 314):
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Assim, se um lado do Confucionismo envolve a conformidade e aceitacao
dos papéis sociais, 0 outro lado diz respeito ao cultivo da consciéncia e do
carater por meio da educacédo e da reflexdo sobre as proprias agoes, além
de um compromisso vitalicio com a construgdo do carater (...). Este ultimo
aspecto é reformista, idealista e espiritual. Ele promove um elevado ideal
para a interagdo familiar - os membros tratam uns aos outros com amor,
respeito e consideragdo pelas necessidades de todos. Também prescreve
uma nobre ideia para o estado - 0 governante é o pai de seu povo e cuida
de suas necessidades basicas (Wang, 2005, p. 314).

A vista disso, é possivel observar que no confucionismo, a importancia dos
interesses individuais € subjugada pelo interesse social, baseado na crenca de que
a identidade de uma pessoa é moldada através da acao coletiva. Nesse contexto, ha
uma limitacdo consideravel, nas sociedades asiaticas, quanto a promoc¢ao exclusiva
do interesse pessoal, embora o desenvolvimento pessoal seja altamente valorizado.

Diferente do individualismo destacado na cultura euro-estadunidense
moderna, 0s pensadores confucionistas classicos estavam preocupados com o que
chamaram de "qualidades das pessoas"” e 0 tipo de pessoas que possuem ou hao
essas qualidades. Enquanto a moralidade moderna se concentra em principios
abstratos, eles valorizavam papéis sociais especificos e as atitudes relacionadas a
esses papéis (Ames, 2011, p. 24).

Mais do que isso, o individualismo era associado ao egoismo e usado como
um insulto no vocabulario comunista anterior. Por exemplo, Mao (1965) usou a
palavra individualismo para se referir a "mentalidade de pequeno grupo”, a
"mentalidade de empregado", ao "busca de prazer", a "passividade" e ao "desejo de
deixar o exército” (Faure; Fang, 2008).

Segundo Rosemont (2016, p. 190), o ponto mais importante € que os textos
classicos tinham uma visédo distinta do que significa ser humano. Eles viam os seres
humanos como inerentemente envolvidos em contextos sociais, em vez de serem
entidades isoladas que habitam um "estado de natureza" pré-social. A verdadeira
natureza humana, de acordo com essa perspectiva, se manifesta nas interacoes
humanas e nos padrbes de comportamento compartilhados. O conceito-chave aqui €
o "humanitarismo” (jen) confucionista, que sugere que os individuos alcancam seu
pleno status humano por meio de um processo de "humanizacdo" que envolve o
desenvolvimento das qualidades necessarias para interagbes "legitimas" ou
interacdes guiadas pela "legitimidade” (li) (Dahlmayr, 2008, p. 15).

A autoridade incontestavel dos mais velhos sobre os mais jovens, dos

superiores hierarquicos sobre os subordinados e dos professores sobre os alunos
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constitui a base sélida das sociedades influenciadas pelo confucionismo. No mesmo
sentido, More (2007, p. 13) expde “0 amparo aos mais velhos pelos mais novos é
caracteristica que revela compromisso com a dignidade dos seres humanos”.
Através desses principios, torna-se mais compreensivel porque a tendéncia a
poupanca € alta nessas sociedades e porque se valoriza o trabalho e o
conhecimento como meios de aprimorar a sociedade. Valoriza-se mais a obediéncia
a hierarquia e as tradicbes, o respeito a familia e a preocupacdo com o bem-estar
dos outros membros de sua comunidade do que conquistas e méritos estritamente
pessoais. Esses elementos sdo considerados mais significativos para a valorizacao

do individuo do que realiza¢des isoladas (Brito e Filho, 2014). Segundo Lee:

A expansao do direito do individuo de agir ou se comportar como desejar
ocorreu as custas da sociedade organizada. No Oriente, o principal objetivo
€ ter uma sociedade bem organizada para que todos possam desfrutar ao
maximo de suas liberdades. Essa liberdade s6é pode existir em um estado
organizado e ndo em um estado natural de conflito e anarquia (Lee, 2001
apud Zakaria, 1994, p. 111).

Segundo Fan (1995), as praticas do confucionismo também séo aplicadas no
ambiente corporativo da China, refletindo uma influéncia cultural intrinseca a regido.
De maneira geral, podemos caracterizar esse conjunto de principios normativos com
base em diversos elementos fundamentais, sendo eles:

1) A énfase na supremacia do bem-estar coletivo em relacédo ao individual; 2)
A nocado de que o esforgo individual deve ser avaliado e recompensado com base
em sua contribuicdo para a sociedade, indo além da simples produtividade; 3) O
papel da lideranca politica como guardia dos interesses de toda a comunidade, nédo
se restringindo apenas a representacdo das preferéncias de uma parte do
eleitorado; 4) A legitimacdo de uma estrutura hierdrquica robusta e centralizada,
responsavel por definir as estratégias econbmicas do pais; e 5) A crenca na
mudanca gradual e progressiva, com a convic¢do de que "a histéria € longa”, o que
justifica a baixa frequéncia de rupturas politicas e o processo lento, porém continuo,
de reforma e adaptacdo, tanto no contexto empresarial quanto nas estruturas
burocraticas estatais (Fan, 1995).

Outro fator que desempenhou um papel fundamental em moldar a cultura
chinesa, foi a adaptacéo dos chineses ao seu ambiente. John King (apud por Siebra,

2010) observa que um antigo ditado popular, “A vida nas vastas planicies alagadas
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ao longo do rio sempre foi dura”, reflete a ardua realidade enfrentada por muitos
chineses, que tiveram que lidar com calamidades naturais, incluindo secas,
inundagodes, pestes e fome. Isso contrasta notavelmente com a experiéncia dos
europeus, que, em sua maioria, viviam proximos a fontes de agua e podiam contar
com a agricultura, caca e pesca como meios de subsisténcia. Além disso, o
comércio maritimo desempenhou um papel fundamental na economia europeia.
Esse contraste representa uma das maiores diferencas entre esses povos. Além
disso, a convivéncia proxima de tantas pessoas, incluindo membros da familia e
vizinhos, levou os chineses a se adaptarem a uma vida coletiva, onde o grupo
frequentemente prevalece sobre o individuo. Conforme apontado por Fairbanks e

Goldman:

Um espaco pra si mesmo, mais facil encontrar no Novo Mundo do que no
Oriente populoso, simbolizava um padrdo de vida melhor. Assim, uma
generalizagdo comumente feita sobre a China diz respeito & absor¢éo do
individuo ndo apenas pela natureza, mas também pela coletividade
(Fairbanks; Goldman, 2008, p. 33).

Fairbanks (2008) também observa que, para aqueles americanos e europeus
acostumados a padrbes de vida mais elevados, a capacidade dos camponeses
chineses de manter uma vida civilizada em condi¢cfes tdo precérias € intrigante. Ele
argumenta que a explicacdo para isso reside nas instituicdes sociais chinesas, que
orientam os individuos de cada familia através das vérias fases e desafios da vida
de acordo com padroes de comportamento profundamente enraizados. Essas
instituicbes e normas comportamentais estdo entre os fendbmenos sociais mais
antigos e duradouros do mundo. A China preserva o sistema familiar como uma
espécie de fortaleza, fornecendo-lhe forca e estabilidade.

Assim, a familia chinesa €, de certa forma, um microcosmo que se assemelha
a um Estado em miniatura (Fairbanks, 2008 p. 35) Dentro desse contexto, a familia,
em vez do individuo, representa a unidade social e é responsavel pela vida politica e
pela identidade local. A dedicagéo e obediéncia dos filhos, cultivadas no ambiente
familiar, contribuem para a formacdo de lealdade em relagdo ao governante e
obediéncia a autoridade estabelecida pelo Estado (Fairbanks, 2008 p. 36). Quando a
harmonia prevalece na familia, o Estado, enquanto uma comunidade mais ampla,
tem a oportunidade de prosperar e se desenvolver (Lasocka, 2012, p. 433).

Por fim, essa énfase na valorizacdo do individuo se entrelagca com a pratica

de governanca na sociedade chinesa, onde a autoridade tem sido
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predominantemente exercida por meio de lideranca pessoal, ndo tdo ancorada na
estrutura legal quanto em exemplos morais. Ao contrario do legalismo, que ndo se
alinha diretamente ao confucionismo, essa abordagem de lideranca confia mais nos
exemplos morais do que em punigdes legais como base de influéncia (Buczek, 2020
p. 54).

A resisténcia tradicional chinesa em relacéo a lei pode ser interpretada como
um desdobramento desse pensamento moral confucionista: a convicgdo de que a
lei, por si sO, ndo soluciona integralmente os problemas. A eficaz influéncia sobre o
comportamento humano ¢é concebida através de mecanismos morais
autorreguladores, como o conceito de li (ritualidade, etiqueta, etc.), e na incitacdo de
um senso de vergonha na consciéncia coletiva (Fang, 1999). Dessa forma, essa
perspectiva confucionista, esta centrada na construcdo de interagdes humanas e na
internalizacdo moral, que repercute tanto nas nocdes de humanidade quanto nas
praticas de governanca na sociedade chinesa. Segundo Ramos e Rocha, isso

acontece porque:

Para os confucionistas, o bom soberano n&o pode deixar o povo ser
apanhado pela armadilha das leis (das ordens). Ele deve lhe proporcionar
subsisténcia e instrugdo e suscitar, através do seu exemplo, a ordem.
Gravar uma lei implica em diminuir o poder discricionario do chefe, pois sua
divulgacao passa a obrigar ndo s6 o povo, mas também a ele mesmo. Além
disso, a imposicéo de leis implica em admitir que a sua virtude ndo basta
para impedir o crime e manter a ordem. A gléria do governante consiste,
para a doutrina confuciana, ndo em julgar conforme regras, mas em agir de
modo que nenhum conflito fosse evocado na justica (Rocha; Ramos, 2015,
p. 430).

Em resumo, ao explorar os valores chineses enraizados no confucionismo, é
vital reconhecer sua influéncia duradoura na estrutura social e politica da China
moderna. Esses principios, fundamentados na coletividade, na estrutura hierarquica
e na ética, exercem um papel crucial nas politicas e nas relacbes do pais. Nesse
sentido, o proximo capitulo se aprofundard na maneira pela qual esses valores

tradicionais chineses modelaram a perspectiva dos direitos humanos na China.

4.2 DIREITOS HUMANOS NA CHINA

Os direitos humanos na China contemporanea foram moldados pela tradi¢cdo
politica do pais, integrando-se a um vasto conjunto de normas morais coletivas de

conduta. Diferentes sistemas filosoficos e religiosos, com destaque para o0
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Confucionismo, tiveram um papel fundamental na moldagem do modelo de
sociedade da China (More, 2007, p.3).

No ambito interno, o confucionismo contribuiu para a estabilidade social e
politica, baseada no respeito as hierarquias e aos papéis familiares, conforme
proposto por Confucio. No ambito externo, o confucionismo inspirou uma postura
pacifica e cooperativa da China com os seus vizinhos e com o mundo (Wang, 2013).
Assim, desde 1949, a China tem estabelecido as diretrizes de suas relacdes
internacionais, pautando-se nos principios de beneficios mutuos, ndo agresséo, nao
interferéncia e respeito a integridade territorial (Steenhagen, 2001). Assim, a China
demonstra sua preferéncia por érgdos multilaterais e acdes diplomaticas como
meios para resolver impasses entre Estados no cenario internacional, priorizando a
prevencao de conflitos e agressdes (Teles; Souza, 2015, p. 71).

Quando se trata do assunto dos direitos humanos no ambito internacional,
esse € marcado por uma tensado entre a China com a Europa e EUA, devido as suas
diferentes concepc¢des culturais e juridicas. A criagdo e exportacdo dos valores e
contetido dos direitos humanos pela Europa, sob apelo do universalismo e impostos
por meio de violacBes e coercdes historicas, gera um conflito com a perspectiva
chinesa.

Essa disputa revela uma discordancia sobre a natureza e o alcance desses
direitos. Por isso, a China se opbe a aceitar esses valores como universais,
alegando que os direitos humanos séo relativos ao contexto historico, cultural e

politico de cada nacdo. Como exemplificado por More:

O Ocidente fomentava a discussédo académica sobre a universalizacdo do
contelido dos direitos humanos, segundo os valores ocidentais, enquanto 0s
"ndo alinhados" preocupavam-se em buscar, com o fim do colonialismo,
suas identidades nacionais e resgatar os valores esquecidos ou
estrangulados pela dominacdo Ocidental (More, 2007, p. 5)

Nesse sentido, Piovesan (2019) destaca que esse modelo universalista
também tem “desacelerado o progresso dos sistemas de protecdo devido as
diferencas culturais e perspectivas na compreensdo da liberdade, igualdade e
fraternidade como dimensdes dos direitos humanos”. Assim, a dificuldade de
incorporacdo na esfera chinesa decorre de divergéncias nas percepcdes entre as

duas culturas no contexto juridico, incluindo diferengcas conceituais na concepgao
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dos direitos humanos, a influéncia de uma perspectiva relativista e a adesédo ao
modelo de soberania classico (Donnelly, 2011).

Mesmo assim, desde os anos 1990, o governo chinés adotou oficialmente
grande parte do aparato conceitual e das estruturas formais no ambito dos direitos
humanos reconhecidos internacionalmente, sendo eles: o Pacto Internacional sobre
os Direitos Civis e Politicos, em 1998, a Convencéo Internacional sobre a Eliminacao
de Todas as Formas de Discriminacdo Racial de 21 de dezembro de 1965, a
Convencédo sobre a Eliminagédo de Todas as Formas de Discriminagdo contra as
Mulheres de 18 de dezembro de 1979, a Convencdo contra a Tortura de 4 de
fevereiro de 1985 e a Convencédo sobre os Direitos da Crianca de 20 de novembro
de 1989. Além disso, desde 1995, a UE e a China realizam o Dialogo sobre os
Direitos humanos e, desde 2007, as reunides da Mesa Redonda da Sociedade Civil
UE-China (Buczek, 2020, p. 52).

Além disso, tem como um marco importante nessa trajetéria, a publicacao do
seu primeiro Livro Branco “sobre os direitos humanos em 1991. Além disso, ao
assinar os principais tratados de direitos humanos da ONU, a China teve seu
ingresso na esfera do sistema legal internacional de direitos humanos, mesmo que a
ratificacdo do Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos tenha sido
pendente (Wang, 2012, p. 27).

Entretanto, no cenario europeu, essa questdo frequentemente parece ser
bastante simples: a Europa € vista como respeitadora dos direitos humanos,
enquanto a China ndo. Nesse contexto, na Europa, existem pressupostos e
expectativas que ndo apenas abrangem as percepcdes publicas em relacdo aos
direitos humanos na China, mas também englobam sua interagdo com outros
aspectos, em particular o desenvolvimento econdémico, e como esses fatores irdo
evoluir. Em outras palavras, ha uma esperanca, tal como expressa nas palavras de

Leonard Cohen (2021), de que os conceitos ocidentais de direitos humanos, que séo

4 Os livros brancos da China sdo documentos oficiais gue apresentam as politicas, as
posicdes e as realizacdes do governo chinés em diversas areas, como economia, politica externa,
direitos humanos, meio ambiente, defesa nacional, entre outras. Eles sdo publicados periodicamente
pelo Conselho de Estado da China ou por seus ministérios e 6rgdos. Os livros brancos da China tém
como objetivo informar o publico interno e externo sobre os principais temas de interesse nacional e
internacional que envolvem a China, bem como esclarecer as perspectivas e 0s objetivos do pais em
relacdo a esses temas (Arya, 2023).
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familiares em lugares como Manhattan e Berlim, possam alcancar Pequim e
provocar uma mudanca no sistema de dentro para fora.

O governo chinés ndo nega os conceitos dos direitos humanos em suas
declaragcBes de politica oficial, mas destaca diferentes categorias de direitos em
comparacao com aquelas que séao o foco principal na Europa e EUA. Esses paises
tendem a focar nos direitos individuais, civis e politicos. Sendo eles, a liberdade de
expressdo, de associacdo e de participacdo politica, considerando-os como pré-
requisitos para o desenvolvimento humano (Buczek, 2020, p. 49).

Na China, os direitos individuais sao valorizados por sua contribuicdo para
fortalecer o Estado, sem que sobreponham os direitos coletivos e do proprio Estado.
Assim, as eleicdes ndo sdo livres, pois ndo ha pluralidade politica, diversidade
partidaria, nem liberdade plena de expressdo. Elas se assemelham mais a
plebiscitos, onde o governo conduz consultas publicas em temas escolhidos por
eles, em momentos determinados, como visto nas revisées constitucionais recentes.

Além disso, ndo h4 uma clara separacao de poderes, independéncia judicial
ou liberdade de imprensa. Em vez disso, 0 modelo segue uma forma de "democracia
consultiva", onde o governo guia as consultas publicas sobre assuntos por eles
definidos, sem observar principios como a separacdo de poderes, independéncia
judicial e liberdade de midia (Cabrita, 2015, p. 372-373).

Em contrapartida, a China da destaque a relevancia dos direitos econdbmicos
e sociais, argumentando que os direitos humanos estao intrinsecamente ligados a
um processo de desenvolvimento, muitas vezes de longo prazo, e que o direito
fundamental a subsisténcia precede outros direitos que possam ser considerados
menos essenciais. Entre eles estd o direito a alimentacdo, a saude e a educacéo,
considerando-os como as bases para o desenvolvimento humano. Um dos motivos
para que a prioridade da China seja essa, vem da pobreza como heranca
colonialista que segundo More (2007, p.11), “deixou marcas profundas nas antigas
coldnias sob muitos aspectos: econdmicos, sociais, culturais e politicos”.

Além de dar prioridade aos direitos socioeconémicos e coletivos, existem
outras caracteristicas fundamentais na visao chinesa sobre os direitos humanos, que
ajudam a entender seu comportamento. Segundo Teles e Souza (2015, p. 83), para
os chineses, os direitos humanos sdo metas a serem alcancadas de acordo com o
grau de desenvolvimento de cada nacao, e nao principios universais e inalienaveis.

Assim, 0s paises mais ricos teriam mais condicbes de respeitar os direitos
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individuais, enquanto os paises mais pobres deveriam focar no seu crescimento
econdmico e social. Ainda sobre a logica chinesa “a estabilidade do Estado deve ser
assegurada para que se torne possivel para os individuos usufruirem dos direitos
que lhes convém” (Teles; Souza, 2015, p. 84)

Essa nocéo de direito, também foi abordada em uma entrevista concedida a
revista Foreign Affairs em 1994, o ex-primeiro-ministro de Cingapura, Lee Kuan Yew,
argumentava que, para as nacdes asiaticas, a prioridade residia em ter governos
que garantisse seguranca, estabilidade e prosperidade, em detrimento de outras
guestBes frequentemente debatidas nos paises do outro lado do globo, como os
direitos individuais. Lee também destacou a importancia de uma abordagem que
priorizasse o desenvolvimento economico e a estabilidade como meio de assegurar
0 bem-estar e o progresso das sociedades asiaticas (Zakaria, 1994, p. 111).

Dessa forma, o governo chinés afirma que o direito a subsisténcia € o mais
fundamental de todos os direitos humanos, sem o qual os outros direitos ndo podem
ser assegurados. Desde entdo, a China permanece fiel a essa visdo de que os
direitos econdmicos e sociais tém prioridade sobre os direitos civis e politicos.
Acreditam que outros direitos podem ser exercidos apOs garantir esses direitos
basicos, e dado que a China ainda ndo alcancou plenamente a capacidade de
assegurar a subsisténcia de todos os seus cidaddos, é prematuro dar énfase
primordial aos direitos humanos que a Europa prioriza. A respeito disso, podemos

notar:

Analisando o Livro Branco de 1991, Kent concluiu o seguinte: Apesar de ter
sido visto por muitos apenas como mais uma arma para responder as
criticas ocidentais, foi mais do que um repudio da concepg¢éo burguesa dos
direitos humanos. Em primeiro lugar, estabelece uma nova hierarquia de
direitos. O direito & subsisténcia foi identificado como um direito basico e
analisado ao modo de Henry Shue como “o mais importante de todos os
direitos, sem o qual os outros direitos estdo fora de questdo”. Num certo
sentido, o direito & subsisténcia tal como definido no Livro deveria ter sido
traduzido oficialmente como direito a existéncia ou a vida, dado que também
abrange a noc¢éo historica do direito a seguranca fisica do povo chinés
perante a agressao imperialista. Por outro lado, em relagdo a era apos
1949, refere apenas a subsisténcia, no sentido de “direito de comer o
suficiente e agasalhar”. O direito a subsisténcia efetivamente estabeleceu a
prioridade de um denominador comum minimo dos direitos econdémicos,
sociais e culturais. (Kent, 1999, p. 223 apud Cabrita, 2016, p. 72).

De fato, a China coloca os direitos civis e politicos em um plano secundario,
evidenciando uma relativa falta de preocupacdo com sua garantia. No entanto, como

destaca Teles e Souza (2015, p. 85), se analisarmos 0 comportamento chinés sob a
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Otica socioecon6mica, a China se destaca como um dos principais defensores dos
direitos humanos em escala global.

Um exemplo notavel dessa dindmica pode ser observado na recente
conquista da China em 2021. O Presidente Xi Jinping anunciou um feito de enorme
importancia ao declarar que, contrariando o contexto de uma crise global, seu pais
havia erradicado a pobreza extrema. Esse anuncio ndo apenas carrega implicacoes
de grande relevancia, mas também simboliza uma transformagéo profundamente
significativa na paisagem social e econdmica da China.

O registro desse feito esta documentado no Livro Branco intitulado "A
Sociedade Moderadamente Prospera em Todos os Aspectos da China", que relata
que a meta do primeiro centenario, consistente em alcancar uma sociedade
moderadamente prospera em todos 0s aspectos, foi realizada através dos
incansaveis esforcos do Partido Comunista da China (PCCh). Esse marco
representa o notavel sucesso de 850 milhdes de pessoas que superaram a pobreza
absoluta, marcando o auge de um processo que se estendeu por sete décadas e
teve suas raizes na Revolugéo Chinesa de 1949 (Prashad, 2021).

No Livro Branco, é exemplificado como a China conquistou sucesso na
erradicacdo da pobreza e na realizacéo do ideal de uma sociedade moderadamente
préspera, pautando-se na continua adesdo ao principio de "colocar 0 povo nho
centro". Além disso, a publicacdo declara que a China tem obtido progressos
notaveis na promocao e preservagao dos direitos humanos, demonstrando respeito
pela diversidade cultural e pelas peculiaridades histéricas de cada nacdo. O texto
também critica quaisquer tentativas de intervencdo externa e imposicdo de padrdes
universais de direitos humanos, enfatizando a importancia do principio de nao
interferéncia nos assuntos internos de outras nacgoes.

Sendo assim, analisando a posicdo da China considerando o contexto
historico e cultural em que ela se desenvolveu, podemos observar uma longa
tradicdo de valorizar a harmonia social, a ordem e a estabilidade acima da liberdade
individual (Lyrio, 2010, p. 184), o que se reflete em sua concepcédo de direitos
humanos. Além disso, a China passou por periodos de pobreza, guerra e opressao
que moldaram sua visdo de que o desenvolvimento econdmico pela erradicacdo da
pobreza, a condicdo prévia para a realizacdo de outros direitos (Fairbank, 2008, p.
265).
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Conforme indicado no Livro Branco, o percurso em direcdo a prosperidade
moderada total se alinha com o avanco integral dos direitos humanos na China. O
documento enfatiza que "o direito a subsisténcia assume prioridade entre todos os
direitos humanos", destacando o progresso visivel na garantia das necessidades
basicas e as notaveis melhorias nos padrbes de vida como "consequéncia natural da
realizacdo da prosperidade moderada e abrangente”. O documento também
acrescenta que "a prosperidade moderada abrangente implica que todas as pessoas
desfrutem dos direitos humanos" (Livro Branco, 2021, p.20).

Construir uma sociedade moderadamente prospera tem sido uma grande
estratégia desde a década de 1980 (Livro Branco, 2021, p. 4). Segundo o
documento, essa jornada foi concebida com o proposito de concretizar a
prosperidade e o rejuvenescimento nacional, assegurando o bem-estar do povo
chinés sob a lideranca do PCCh.

Antes de tudo, vale destacar que o PCCh tem suas raizes na luta anti-
imperialista do inicio do século XX. A China enfrentou a opressao do imperialismo
desde a Guerra do Opio em 1839, somente restaurando a paz interna com a
Revolucdo Comunista em 1949. Durante mais de um século, essa antiga civilizacéo
atravessou periodos de guerra, perda de autonomia territorial, devastacdo social
causada pelo Opio, instabilidade econbmica, atrocidades em larga escala e um
século repleto de humilhacdes que somente o PCCh conseguiu conter (Nogueira,
2021). Diante desse contexto, ap0s o partido avaliar a situacdo da China naquela
época, optou por centrar seus esforcos no desenvolvimento econbmico como meio
de impulsionar o progresso social em todas as areas.

Também é fundamental ressaltar que a China ndo s6 alcangou, mas superou
seus Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS) relativos a erradicacao da
pobreza, alcancando esse marco uma década antes do previsto. Este feito posiciona
a China como um contribuinte significativo na reducéo da pobreza em escala global,
sendo responsavel por mais de 70% da queda total da pobreza no mundo. Segundo
Elias Jabbour (2021), “de fato, a eliminagdo da pobreza extrema na China € o maior
feito da histéria da humanidade.”

O éxito da China nesse contexto foi amplamente reconhecido e comemorado
em ambito internacional. Em margo de 2021, o secretario-geral da ONU, Antonio
Guterres, enfatizou essa conquista como “uma fonte de esperanca e inspiracao para

a comunidade global" (Xinhua, 2021). Dessa forma, o anuncio da eliminacédo da
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pobreza extrema na China ndo representa somente um marco significativo para o
pais, mas também possui implicacdes profundas para a compreensao das dinamicas
globais de reducéo da pobreza e desenvolvimento econémico.

Apds esse anuncio, o presidente ressaltou no mesmo documento que a China
esta se esforcando para alcancar o segundo objetivo do centenario, que € construir
uma nacgdao socialista moderna, préspera, democratica, civilizada, harmoniosa e bela.
Sendo ele por meio do desenvolvimento orientado para o povo, um principio
fundamental da modernizagdo chinesa, que visa a prosperidade comum de toda a
nacéao (Livro Branco, 2021).

Apesar dessa conquista, a cobertura da midia euro-estadunidense em relacéo
aos direitos humanos na China € notoriamente critica. A maior parte das reportagens
se concentra predominantemente nos aspectos dos direitos humanos relacionados a
guestdes politicas e civis. Questdes mais abrangentes relacionadas aos direitos
humanos, como os direitos econémicos e sociais, frequentemente ndo recebem a
devida atengdo. Além disso, o contexto amplo dos desenvolvimentos dos direitos
humanos na China geralmente ndo € abordado de forma adequada. Segundo o
artigo intitulado “Podemos ter uma conversa adulta sobre a China?” publicado em

2022 no Instituto Tri Continental de Pesquisa Social:

Um novo tipo de loucura se infiltra no discurso politico global, uma névoa
venenosa que sufoca a razdo. Essa névoa, que ha muito tempo se alimenta
de velhas e nefastas ideias de supremacia branca e superioridade ocidental,
estd obscurecendo nossas ideias sobre humanidade. O mal-estar
generalizado € uma profunda desconfianga e 6dio da China, ndo apenas de
sua lideranca atual ou mesmo do sistema politico chinés, mas édio de todo
0 pais e da civilizagdo chinesa — 6dio de praticamente qualquer coisa que
tenha a ver com a China (Prashad, 2022).

O artigo aborda que essa narrativa tornou impossivel conduzir uma
discussdo “adulta” sobre a China. Palavras como "autoritarismo" e "genocidio" sao
utilizadas de forma indiscriminada, sem a devida investigacédo dos fatos. A China é
um pais com uma populagédo de 1,4 bilhdo de habitantes, uma civilizagdo milenar
que enfrentou, como muitas nagBes ndo europeias, um século de opressdao,
incluindo as guerras perpetradas pelos britanicos, iniciadas em 1839 até a
Revolucdo Chinesa de 1949, quando o lider Mao Zedong proclamou o despertar do

povo chinés. Desde entdo, a sociedade chinesa passou por uma transformacéo
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profunda, utilizando seus recursos sociais para abordar desafios historicos, como a
fome, o analfabetismo, o desanimo e o patriarcado (Prashad, 2022).

Segundo Prashad (2022), assim como em qualquer empreendimento coletivo
humano, surgem desafios consideraveis, mas tais dificuldades séo inerentes a
qualquer acao social. No entanto, ao invés de examinar a China em sua totalidade,
com suas realizacbes e contradicbes, a narrativa atual busca reduzi-la a uma
caricatura orientalista, retratando-a como um Estado autoritario com supostas
intengdes genocidas e ambic¢des globais de dominag&o.

Embora alguns jornalistas possam reconhecer que a perspectiva chinesa
sobre direitos humanos pode ser diferente daquela dos europeus, ainda afirmam que
a populagdo chinesa enfrenta opressao do governo. Segundo o Human Rights
Watch (2020), “O governo da China vé os direitos humanos como uma ameaga
existencial.” Para Prashad (2022), esses ataques tém uma origem especifica nos
EUA, cujas elites dirigentes sentem-se ameacadas pelos avan¢cos do povo chinés,
especialmente nas areas de tecnologia.

Esses progressos representam uma ameaca significativa as vantagens de
longa data mantidas pelas empresas norte-americanas e europeias, que se
beneficiaram de séculos de colonialismo e da estrutura das leis de propriedade
intelectual. “O receio de sua propria vulnerabilidade, juntamente com a integracao da
Europa nos desenvolvimentos econémicos na Eurasia, levou a Europa e metade das
Américas a iniciar uma campanha de guerra contra a China” (Segrillo, 2014, p. 122).

Segundo o Coénsul Geral da China, Li Yang (2018), as acusac0es feitas pela
Europa e EUA séo percebidas como uma tentativa de fomentar a oposicédo do povo

chinés em relacdo ao PCCh, com o objetivo de criar instabilidade no pais.

Como os violadores de Direitos humanos tém qualificacdo para acusar a
situacdo dos Direitos humanos na China? Os paises como os EUA e o
Reino Unido realmente se importam com os Direitos humanos na China?
Absolutamente ndo. Como é que paises que nao respeitam os Direitos
humanos dos seus proprios cidaddos irdo se preocupar verdadeiramente
com os de outros? Eles ndo estdo fazendo nada mais que procurar
pretextos para alcancar 0s seus objetivos politicos ocultos. A (nica
habilidade deles é fazer do outro um bode expiatério. Mas eles esquecem
de uma coisa: 0s seus paises ndo fazem parte da China e seus negoécios
néo estéo sob jurisdi¢do chinesa (Yang, 2020).

Além disso, faz se necessario outra observacao:
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A China nunca invadiu qualquer pais estrangeiro ou estacionou soldados
além-fronteiras; o carater defensivo da cultura estratégica chinesa é
simbolizado pela Muralha da China; a China compromete-se a ndo ser a
primeira poténcia a usar o poder nuclear em caso de conflito; a cultura
confucionista privilegia a paz e a harmonia em detrimento do confronto; a
China compromete-se solenemente a nunca praticar o hegemonismo
(Cunha, 2012, p. 200 apud Valente, 2015).

Dessa forma, percebe-se um amplo cenario de desafios que envolvem os
direitos humanos, ndo somente nas relacdes entre a China e outros paises, mas
como uma questdo complexa com origens profundas, que vai além da questado de
relatividade ou universalidade do conteddo dos Direitos humanos e abrange
decisdes e valores politicos também.

Nesse contexto, segundo Xinhua (2023), o processo de modernizacdo da
China emerge ndo apenas como um avanco econdémico e tecnologico, mas também
como um progresso nos direitos humanos. O Presidente Xi Jinping delineou o
compromisso da China em seguir um caminho préprio de desenvolvimento desses
direitos, participando ativamente da governanca global nesse ambito. A visao
chinesa ressoa com as tendéncias contemporaneas e se adapta as suas condicdes
nacionais, representando uma chave para as conquistas historicas do pais neste
dominio. Essa abordagem singular tem sua origem quando o PCCh adotou o
“caminho chinés”. Ele foi desenvolvido pela combinacdo dos principios do Marxismo
com a realidade especifica da China e as caracteristicas da época.

Assim, representa a aplicacdo pratica do socialismo com caracteristicas
proprias da China e ndo se limita apenas a teoria; ele abrange também a prética
desse caminho, a estrutura tedrica e o sistema institucional, os quais convergem
para a unidade entre o partido, a revolucdo e a construcdo pratica do socialismo
(Yang, 2012). O socialismo com caracteristicas chinesas € moldado pela situacao e
realidade do pais, diferenciando-se, assim, dos sistemas capitalistas da Europa e
dos EUA e de outras experiéncias de socialismo real. Esse modelo é considerado
essencial para o futuro, sustentando as conquistas e continuando a trilhar um
caminho que reflete os valores e as necessidades especificas da nacdo (Doria,
Xuan, 2015).

5CONCLUSAO
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E essencial exercer cautela ao abordar um tema tio complexo e fundamental.
A inquietacdo por comparacdes e julgamentos surge da conscientizacdo de que
estamos diante de um estilo de vida alternativo ao nosso, que busca abordar os
desafios filosoficos e sociais enfrentados pela humanidade por meio de perspectivas
consideravelmente distintas.

Assim, como foi observado, a assimetria de valores entre a Europa e os EUA
com a China, representa um dos fatores predominantes na dinamica das relacoes
entre esses dois polos. Dada a influéncia global da China nos dias de hoje, as
acusacoOes de violacdes dos direitos humanos vindas desses paises tém o potencial
de prejudicar substancialmente a reputacéo internacional da China, acarretando uma
série de obstaculos para o seu posicionamento global. Isso pode se manifestar de
diversas maneiras, incluindo isolamento diplomético, sancdes comerciais e afetar a
capacidade da China de se envolver em organizacfes internacionais e exercer sua
influéncia global de maneira positiva.

Dessa forma, reconhecer a diversidade cultural presente na China e no
mundo n&o é suficiente. E fundamental compreender que cada cultura possui um
sistema de vida com perspectivas de igualdade distintas daquelas que foram
estabelecidas pela modernidade europeia. Embora os Direitos humanos sejam um
cbdigo valido para a Europa, os Estados Unidos e qualquer outra regido que opte
por adoté-los, ndo devem ser utilizados como critério cultural na analise de qualquer
sociedade. J& que os proprios criadores e promotores dessas propostas estao entre
0S gque menos as praticam, resultando num significativo fracasso ideoldgico desse
ideal igualitario e universal.

Através de uma andlise intercultural, como proposta por Panikkar, destaca-se
a necessidade de estabelecer o didlogo para promover a aceitacdo de ideias de
igualdade. Este dialogo ndo visa impor regras sociais, mas sim abrir canais de
comunicacdo. E fundamental romper com as amarras das preconcepcbes para
viabilizar uma troca auténtica e significativa e ter a capacidade de reconhecer que as
culturas tém suas proprias maneiras de interpretar a verdade, como demonstrado
pela pardbola do elefante, qualquer processo de interacdo se torna ineficaz e
improdutivo. Eventualmente, isso pode promover o uso da forca como uma medida
de coercao.

Observando a complexidade da questdo dos direitos humanos na China,

nota-se que ela ndo pode ser resolvida apenas por meio de argumentos teoricos,
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pois em torno de toda discussao feita no trabalho, € possivel observar que a raiz do
conflito entre os valores euro-estadunidenses e chineses estd mais associado as
decisdes politicas que ndo estabelecem um consenso para preservar o pluralismo
cultural na definicho de normas internacionais do que necessariamente na
divergéncia matua quanto ao conteudo dos direitos humanos.

Dessa forma, se faz necessario levar em conta o contexto politico, as
diferencas culturais e os interesses em jogo. Para que haja um didlogo produtivo
entre a China e o resto do mundo, é necessario que ambas as partes estejam
dispostas a se ouvir e a negociar. Ndo basta impor uma visdo universalista dos
direitos humanos ou aceitar passivamente um relativismo cultural. E preciso buscar
um equilibrio entre os valores universais e as especificidades locais, reconhecendo
as dificuldades e as oportunidades que esse debate apresenta. Nesse contexto,
destaca-se uma andlise filoséfica e politica das questbes envolvidas por meio do
didlogo intercultural que pode contribuir para facilitar esse entendimento.

Através da interculturalidade, fundada na hermenéutica diatopica e na
valorizacdo pela diversidade cultural, delineia-se uma estratégia mais efetiva para
cultivar um didlogo global sobre direitos humanos. Isso impulsiona a cooperacao
internacional baseada na consideracdo mutua, ndo somente oferecendo uma analise
critica das complexidades enfrentadas, mas também apontando para uma rota
promissora na busca por solucdes inclusivas e colaborativas na promoc¢ao dos
direitos humanos, tanto na China quanto além de suas fronteiras.

Ao criticar a compreensao dos direitos humanos dentro dos moldes liberais,
Panikkar destaca que esses modelos muitas vezes servem para preservar o sistema
existente, em vez de abracar a diversidade. Ele argumenta pela necessidade de
reconstruir o que verdadeiramente nos define como seres humanos, valorizando o
gue € auténtico para cada um de ndés, em contraposicdo ao que nos foi imposto
como uma verdade absoluta. Assim, Panikkar propde uma abordagem inovadora
dos direitos humanos, fomentando um dialogo profundo entre culturas diversas. Ele
ressalta a importancia desse intercambio na maneira como vivemos e
compreendemos ndo apenas nossa histéria, mas também a das culturas envolvidas.

Nesse contexto de reavaliagao dos direitos humanos a partir de perspectivas
interculturais, a contribuicdo de Santos sobre a hermenéutica diatopica emerge
como uma poderosa ferramenta critica e inovadora para reexaminar esses direitos a

luz das perspectivas epistemoldgicas do Sul e do didlogo intercultural. Esta teoria
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desafia a mentalidade abissal que impde uma unica e dominante visdo dos direitos
humanos, propondo, em seu lugar, uma abordagem plural e diversificada que séo as
formas de conhecimento produzidas pelas vitimas do colonialismo e do capitalismo
global. Esta nova perspectiva reconhece as multiplas formas de dignidade humana
existentes no mundo. Nesse cenario, € preciso reconhecer que a China tem uma
concepcao propria e complexa dos direitos humanos, que combina elementos do
confucionismo e do socialismo.

A hermenéutica diatopica, portanto, emerge como um veiculo fundamental na
promocao da justica global e cognitiva, contribuindo para a constru¢do de um novo
arcabouco juridico e um senso comum revitalizado. Ela se alinha a proposta de
Panikkar ao desafiar as narrativas dominantes sobre os direitos humanos e ao
promover um dialogo intercultural profundo, reconhecendo e valorizando as diversas
visdes e experiéncias em torno da dignidade humana. A abordagem intercultural n&o
s6 desafia preconcepcdes, mas também representa um trilho para descobrir pontos
de convergéncia em temas intricados, como os direitos humanos. Ao fazer isso, ela
tem o potencial de construir pontes entre diversas perspectivas, fomentando um
didlogo global mais inclusivo e colaborativo.

Almeja-se, portanto, uma perspectiva que coloque a énfase no entendimento
do 'outro’, fomentando o didlogo e a interacao cultural. Essa abordagem visa desafiar
0 etnocentrismo, penetrando nos intricados territérios dos preconceitos. Dessa
maneira, busca-se reconstruir, ressignificar e reumanizar os direitos humanos,
construindo-os de baixo para cima. Mesmo que a proposta pareca desafiadora e
distante, Boaventura nos lembra, através da citacao de Sartre, que toda grande ideia

comeca como algo utdpico antes de se tornar realidade.
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