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meus familiares, que faco em nome de minha companheira de vida, Maria Theresinha
Goncalves Mattos. Nao se trata aqui de um espago-tempo qualquer. Trés
acontecimentos se acotovelam neste momento: vou chegando aos meus 75 anos, que
se dara ja no dia 17 de dezembro que se aproxima, e com eles seguira a
aposentadoria compulséria. E este marco se me apresenta tal um novo renascimento:
minha terceira formagéo, com a culminancia da minha graduacéo em Filosofia.

Muitas aguas ja rolaram pelo rio da minha vida, e outras tantas ainda estao
por vir. Alguns flashes, de uma travessia que vai se alongando, vao chegando na tela
das reminiscéncias. Como ja disse Barthes, lembrando Kafka, “Minhas histérias séo
um tipo de fechar os olhos”. Minhas lentes trazem a lembranca da porta da casa
daquele povoado onde eu morava na minha infancia e era da porta da frente que eu
tentava ver o mundo, um entdo distante e vasto mundo, a perder-se naqueles
horizontes sem fim.

Lembro também que, beirando o meio século, no rigor de nossas juventudes,
Maria Theresinha e eu, numa tarde-noite fria de um sabado de inverno, subiamos os
degraus daquela velha e simbdlica catedral, quando nos juntdvamos na busca de um
novo mundo possivel. Inicidvamos, entdo, uma ja longa travessia, dividindo sonhos,
assumindo cumplicidades e consolidando lagos que se perpetuam no tempo. Ha
quase meio século de alianga, caminhamos juntos com as mesmas aliangas, entao
unidas naquela velha catedral, juntadas que foram nos anulares que vao atravessando
os tempos. Nas passagens de tantas veredas, fomos constituindo nossa familia.
Vieram as queridas filhas, e veio o cacgula, que nos deram novas alegrias, e tantos
desafios. E, na continuidade, foram acontecendo os casamentos, € os netos foram
chegando e com eles novas alegrias. Também tivemos tristezas que sao da natureza
das presencas. Auséncias também foram sentidas, lembrando aqui a subida
prematura de um netinho amado, que se foi para sempre a caminho de sua nova
morada. Seria hoje mais um dentre os oito que a ventura também nos trouxe.
Sentiamos o que é a dor quando ela aperta e machuca o coragao. Ainda mais em
decorréncia de perda tao sentida e assim tdo de repente. Com a dor amenizando,
seguimos celebrando, acontecimento por acontecimento, filho a filho, neto a neto, que,
com suas novas e inusitadas descobertas, muito ja nos disseram, e muito ainda hao
de nos dizer.

Estamos aqui.



Reitero: os filhos e seus pares que foram chegando e os netos que crescem
nos dizem que valeu a pena a alianga confirmada naquela vetusta e lendaria catedral,
ha quase meio século atras. Nos designios, tragcados ou ndo, as mesmas aliangas
seguem seu curso. Vida que se celebra na familia ora constituida por 17 aliangas que
seguem se afirmando, uma estrelinha “in memoriam”. E nesta trajetoria, uma nova
graduagédo. Fazendo o caminho ao andar, chego a Filosofia, a mée de todas as
ciéncias. Este € um acontecimento que recheia este momento do curso da minha vida,
razao pela qual aqui celebro.

E chegado o tempo de comemorar; de seguir celebrando, ao modo
nietzschiano: rindo, cantando e dancando; que ha razdes suficientes na celebracéo,
dando gragas a vida que nos ha dado tanto. E cantemos por todos os lugares e por
todos os tempos, na mais bela cancao da cancioneira chilena Mercedes Sosa: Gracias
a la vida que me ha dado tanto.

Em sua imensidao, agradegco a meus ancestrais, na dignidade e no exemplo
de meus queridos pais, Dario e Luiza, que nos deixaram o legado que haviam de
legar, e daqui ja partiram. A eles, minhas eternas homenagens. Nao ha como
esquecé-los, especialmente em instantes assim tdo culminantes.

Tempo. Ah, o tempo! No seu Em busca do tempo perdido, dizia Marcel Proust:
“Por muito tempo, eu fui dormir na hora certa”. E ha o tempo que nos resta.

Para concluir: em acontecimentos assim, em momento tao significativo para
uma trajetoéria, ndo podemos nos distanciar de Eduardo Galeano, quando o poeta
uruguaio fez-nos herdeiros de suas palavra andantes:

“A utopia esta la no horizonte. Me aproximo dois passos, ela se afasta dois passos.
Caminho dez passos e o horizonte corre dez passos. Por mais que eu caminhe, jamais
a alcancarei. Para que serve a utopia? Serve para isso: para que eu nao deixe de

caminhar”.



RESUMO

O objetivo deste Trabalho de Conclusdo de Curso é tracar um historico das teses
relativas a escraviddo desde a Antiguidade com os gregos até os alvores da Idade
Contemporanea. Para tanto, foi feita uma pesquisa bibliografica buscando identificar
as teses mais significativas e influentes no pensamento ocidental usadas para
justificar o instituto ou para combaté-lo. O método empregado foi desenvolvido a partir
da hermenéutica filosofica e da historiografia, com énfase em Schleiermacher,
Gadamer, Hayden White e Marc Bloch. Como resultado, verificou-se que a doutrina
aristotélica que justificou o escravagismo, seja pela guerra justa, seja pela pretensa
inferioridade de povos que seriam aptos a servir, permaneceu a mais influente ao
longo das épocas estudadas, sendo utilizada inclusive para justificar a escravidao
moderna de negros e negras africanos. Contudo, a na ldade Moderna a tese
aristotélica € questionada na sua aplicagao aos indigenas americanos, em primeiro
lugar na disputa de Valladolid, e em segundo lugar aos negros africanos, quando o
monge capuchinho francés Epifanio de Moirans defendeu, com base na doutrina da
justica corretiva de Aristoteles, desenvolvida por Santo Tomas de Aquino, a restituicao
da liberdade aos escravizados, e o pagamento a eles do trabalho ndo remunerado,
assim como a compensacgao pelos danos que lhes foram causados, ndao somente a
eles, mas também aos seus descendentes. Tal argumentagao permite concluir pela
necessidade na atualidade de medidas corretivas para desfazer as alarmantes
situagcdes de desigualdade que assolam o0 nosso pais.

Palavras-chave: Filosofia Politica. Histéria da Filosofia. Escravidao. Justica Corretiva.



ABSTRACT

The objective of this monography is to trace a history of the theses related to slavery
from Antiquity with the Greeks to the dawn of the Contemporary Age. To this end,
bibliographic research was carried out seeking to identify the most significant and
influential theses in Western thought which were used to justify the institute or to fight
it. The method employed was developed from philosophical hermeneutics and
historiography, with emphasis on Schleiermacher, Gadamer, Hayden White and Marc
Bloch. As a result, it was found that the Aristotelian doctrine that justified slavery either
by just war or by the alleged inferiority of peoples who would be able to serve, remained
the most influential throughout the ages studied, being used to even justify the modern
slavery of black Africans. However, in the Modern Age the Aristotelian thesis is
questioned in its application to the Native Americans, firstly in the Valladolid dispute,
and secondly to the black Africans, when the French Capuchin monk Epiphanius of
Moirans defended, on the basis of Aristotle's doctrine of corrective justice, developed
by St. Thomas Aquinas, the restitution of freedom to the enslaved, and the payment to
them of unpaid labor, as well as compensation for the harm done to them, not only to
them, but also to their descendants. This argument allows us to conclude that there is
a need for corrective measures to undo the alarming situations of inequality that plague
our country.

Keywords: Political Philosophy. History of Philosophy. Slavery. Corrective Justice.
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1INTRODUGAO

O presente trabalho € o resultado de uma pesquisa filoséfica que se pode
classificar como pertencente aos campos da filosofia politica e da histéria da filosofia.
O seu tema central sédo as principais teses filosoficas acerca da escravidao desde as
origens do pensamento ocidental — notadamente com a doutrina aristotélica sobre o
tema — até os alvores da Idade Contemporanea. Esta pesquisa foi desenvolvida para
ter os seus resultados apresentados como condicdo para a obtencdo do titulo de
bacharel em filosofia do Curso de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina
— UFSC.

O tema da escravidao sera tratado no seu aspecto filosofico, isto €, buscar-se-
a identificar as principais e mais influentes teses afirmadas em nosso recorte histérico
conforme apresentadas de modo abstrato, segundo cada autor estudado, ainda que
as suas teorias possam referir-se ou derivar dos seus contextos, os quais sao
mencionados para exemplificar ou justificar o seu argumento.

Apesar de sua longa historia e suposta superagédo nas sociedades ocidentais
contemporaneas, trata-se de uma questdo ainda muito presente, direta ou
indiretamente, na atualidade da humanidade, e pode ser estudada
multidisciplinarmente, uma vez possui muitos aspectos com reflexos em disciplinas
como o direito, a antropologia, a histéria e a geografia. De fato, o modo de producéo
escravagista se verifica desde a pré-histdria, mas foi na Grécia classica que esta
questao chamou a atengao dos filosofos, a exemplo de Platdo e Aristoteles. Dai em
diante, o tema despertou o interesse de muitos pensadores ao longo das eras, e se
desenvolveu juntamente com a progressdo da experiéncia humana no tempo e no
espacgo, chegando ao nosso continente e aos nossos dias, apesar das inumeras

controvérsias. Segundo Thomas Piketty (2020).

A escraviddo esta presente nas sociedades mais antigas que nos deixaram
escritos, com destaque para o Oriente Proximo do Il e | milénio Antes da Era
Comum (AEC), do Egito dos farads a Mesopotamia. [...] As estimativas mais
difundidas acerca da escravidédo antiga apontam para cerca de um milhdo de
escravos (para cerca de um milhdo de pessoas livres) em Roma e regido no
século | e entre 150 mil escravos em Atenas e regido no século V AEC (para
cerca de 200 mil pessoas livres). Essas estimativas, porém, ndo cobrem toda
a Italia romana nem toda a Grécia antiga e podem ser consideradas apenas
como ordens de grandeza (Piketty, 2020, p. 196-198).
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Nas Américas, a instituicdo europeia da escravidao inicio com a tentativa da
escravizagao dos amerindios, que, pela sua cultura e pelas circunstancias historicas,
locais e politico-religiosas, ndo teve sucesso, sendo ao fim abandonada, para dar
lugar a escravizagédo dos negros africanos, que passaram a ser traficados a titulo de
mercadoria para o Brasil a partir de 1535, quando chegou a Salvador o primeiro navio
com negros escravizados'. A Coroa portuguesa reservou para si 0 monopolio da sua
comercializacdo em suas possessdes desses seres humanos reduzidos a forca de
trabalho. Foi o inicio de quase quatro séculos de uma histéria ingléria no Brasil, mas
o seu fim formal, com a assinatura da aboligdo da escravatura em 1888, n&o significou
o fim desse processo histérico complexo de discriminagao que envolveu e envolve a
vida de milhdes de ex-escravizados e os seus descendentes, com consequéncias que
permanecem até hoje.

N&o foi por acaso que o povo portugués conduziu o processo de escravizagao
em sua col6nia transatlantica. Ja em 1444 ocorrera em Portugal o primeiro leildo de
escravos que dava inicio ao mais longo e cruento regime escravagista da histéria da
humanidade. Conforme anota Laurentino Gomes, “Ao amanhecer de OITO DE
AGOSTO DE 1444, os moradores de Lagos, entdo um pequeno vilarejo murado na
regiao do Algarve, sul de Portugal, foram despertados por um acontecimento
extraordinario” (Gomes, 2019, p. 51, grifo do autor). E que, recém-chegadas do mar,
se encontravam ancoradas meia duzia de caravelas, protegidas pelos potentes
canhdes que as guarneciam na entrada da barra. Da carga inusitada, constavam 235
negros escravizados, entre eles, homens, mulheres e criangas, que ali mesmo seriam
arrematados em leildo publico (Gomes, 2019).

Este trabalho pretende ser um caminho de descobertas. Portanto, ndo tem o
cond&o de ser uma obra acabada. Assim, nao ha possibilidade de socorrermos a um
multifacetado aporte bibliografico, sendo o0s necessarios para sustentar os
argumentos aqui em jogo.

Do mesmo modo, traz-se a colagao também o que registrou Jaime Pinsky
(2022) sobre o evento ocorrido em Portugal em 1444. Diz ele que a partida das seis
caravelas elegera como “objetivo exclusivo e declarado de apresar escravos ou, como
diz o cronista, vergonhosa cousa seria tornar pera Portugal sem avantajada presa”
(Pinsky, 2022, p. 13).

' Para uma visdo mais compreensiva do tema, ver Gilroy, Paul. O Atlantico Negro. S&o Paulo,
Editora 34, 2012.
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Jaime Pinsky (2022, p.13) enfatiza que:

A expedicao de 1444 da bem uma ideia dessa fase de cacga aos escravos,
pela violéncia e desfacatez. Chegando a uma pequena ilha, os portugueses
deram sobre eles, matando e prendendo quanto podiam. O resultado foram
165 prisioneiros. Numa segunda ilha prenderam mais sessenta e finalmente,
no Cabo Branco, sequestraram 14 homens que encontraram pescando e uma
moga que estava dormindo.

As caravelas, com suas presas assustadas e estonteantemente amedrontadas,
foram saudadas com entusiasmo, o que contrastava com o estado de espirito dos
cativos; “uns lamentando em voz alta, outros caminhando cabisbaixos e outros, ainda,
autoflagelando-se” (Pinsky, 2022, pp. 13-14).

Era o inicio de um novo comeco, o ponto de partida de uma nova estrutura que
se alongaria por quase quatro séculos; o que nao é pouco. Dava-se o inicio, repita-
se, a quase quatro séculos de uma histéria ignominiosa, que teria grandes
consequéncias na colonizagao do Brasil, somente vindo a termo no ordenamento
juridico aqui vigente com a assinatura da abolicdo da escravatura em 13 de maio 1888;
0 que nao significou, porém, o fim das discriminagdes que o povo africano sofria e
cujas consequéncias sao verdadeiras chagas abertas, que permanecem até nossos
dias e continuam envolvendo ainda seus descendentes, conforme se vera mais
adiante.

Cabe mencionar aqui a expressdao de alguns numeros significativos
decorrentes do processo de escravagismo de longa duragédo dos negros africanos no
decorrer de quase quatro séculos do trafico negreiro do Atlantico para as Américas:
com alguma seguranga, estima-se que 12,5 milhdes de negros africanos “foram
despachados nos pordes dos navios, mas s6 10,7 milhées chegaram aos portos do
continente americano” (Gomes, 2019, p. 46-47)?. Dessa forma, calcula-se que 1,8
milhdo ndo sobreviveu, pelos mais diferentes fatores, na travessia do oceano, o que
era demonstrado nos relatérios de contabilidade da época. A dimensdo desses
numeros equivale a média de 14 mortos por dia, se considerados os 350 anos em que
se deu o ftrafico negreiro. Esta tragédia fez do oceano Atlantico um verdadeiro
cemitério maritimo no qual estima-se que os corpos desses 1,8 milhdes de pessoas

foram lancados, o0 que mudou a trajetéria dos tubardes, atraidos que foram pelo

2 Estima-se ainda que o total de carregamentos de seres humanos escravizados nesse processo foi de
36 mil.
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sangue das vitimas. “A historia da escravidao africana no Brasil é repleta de dor e
sofrimento” (Gomes, 2019, p. 46-47).

Ha de se perguntar: quantos negros africanos morreram na travessia do
Oceano Atlantico com destino ao Brasil? Luiz Felipe de Alencastro (2022), conforme
demonstrativo da estimativa do numero de africanos desembarcados em cada regiéo,
destaca-se que o Brasil, dentre os 10.247,3, recebera 4.020,8, como pode-se observar

na figura abaixo:

Figura 1 — Estimativa do numeor de africanos desembarcados em cada regiao

ESTIMATIVA DO NUMERO DE AFRICANOS DESEMBACADOS EM CADA REGIAO (EM MILHAS DE INDIVIDUOS)

) llhas Sao | América | Antithas | Antilhas | Antilhas | Antilhas ) América Chegadas
Periodo Europa s s . Brasil in holand d ques | britanica Total .
atlanticas Tomé |espanhola bri fr anuais
s as e EUA

1451-1471 12,5 25 15 0.6
1476 - 1500 12,5 5 1 18.5 0.7
1501-1525 12,5 5 25 425 1.7
1526-15650 7.5 5 18.8 12.5 43.9 1.8
1551-1575 2,5 5 18,8 25 10 61,3 25
1676-1600 1.3 25 12,5 37,5 40 93,8 3.8
1601-1625 0,3 12,5 75 150 237.8 9.6
1626-1650 0.3 6.3 52,5 50 20 25 132.3 5.3
1651-1675 0,3 2,7 62,5 185 69,2 38,8 20 368,58 147
1676-1700 0.3 24 102.5 175 173.8 1245 20 4 6025 241
17011720 90,4 2927 1601 166,1 120 6 19,8 8551 42.8
1721-1740 90,4 3124 198,7 1911 80 3.3 50,4 926,3 46,3
I 1741-1760 90,4 3545 267 4 297.8 80 6,7 1004 1.197.20 St
1761-1780 121,9 3269 3353 3358 100 5 85,8 1.309,70 65,5
17811790 422 181,2 100,2 357.8 12,3 4.6 55,8 754 1 75,4
1791-1800 774 2336 194 4 82,6 53 14,5 79 6867 68,7
1801-1810 85,7 2413 1054 7 0 3.3 1566,3 609 60,9
1811-1820 177.8 3277 0 18,8 0 0 10 5343 534
1821-1830 103,56 4314 0.4 579 0.1 0 2 5953 59,5
1831-1840 207 334.3 10.2 0.6 0 0 0 5521 55,2
1841-1850 546 376.4 0 0 0 0 0 433 433
1851-1860 122 6.4 0 12.6 0 0 0.3 141.2 14.1
1861-1870 31,6 0 0 5.9 0 0 0 375 3.8
TOTAL GERAL 50 25 100 166240 4.029,80 1.63570 1.669,70 4377 474 5598 10.247.40 34.2

Fonte: Alencastro (2000, p. 69).

Acrescentamos: nao somente a escravidao brasileira, mas também a da pan-
americana, num tempo de longa duragdo, deixaram consequéncias devem ser
reparadas, como se vera adiante.

O sistema escravagista provocou uma verdadeira tragédia humana, cujas
consequéncias, especialmente dos sistemas politico, econbémico, social e juridico,
ressalta-se, ainda batem as portas.

A importancia do acontecimento extraordinario, que se deu em Lagos em 1444,
também mereceu registro de Fernand Braudel (2016) ao averbar que ele, por si s0, ja
demonstrava a progressdo portuguesa ao longo da costa atlantica da Africa,
especialmente em termos do escravagismo dos negros africanos (Braudel, 2016).
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Figura 2 - Linha do tempo do fim da escraviddo nas Américas.
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Fonte: Fundag&o Getulio Vargas (FVG) (2023)3

O Brasil ndo foi o Unico palco americano desse processo lastimavel, que
resultou em incontaveis humanidades roubadas, no dizer de Achille Mbembe (2018).

Abordando esta questao, o filésofo camaronés assim se expressou:

Para construir este mundo que nos € comum, sera preciso restituir aqueles e
aquelas que foram submetidos a processos de abstracéo e de coisificagdo na
histéria a parte de humanidade que lhes foi roubada. Nesta perspectiva, o
conceito de reparacgédo, além de categoria econdmica, remete ao processo de
reparacgao dos lagos que foram rompidos, o reinicio do jogo de reciprocidade
sem o qual ndo se pode haver elevagao em humanidade.

Restituicdo e reparagao estao, portanto, no cerne da prépria possibilidade de
construgdo de uma consciéncia comum do mundo, ou seja, da realizagéo de
uma justica universal. Os dois conceitos de restituicdo e de reparagdo se
baseiam na ideia de que existe uma parcela de humanidade intrinseca de que

3 FUNDACAO GETULIO VARGAS. Linha do tempo do fim da escraviddo nas Américas. 2023.
Disponivel em https://atlas.fgv.br/marcos/o-fim-da-escravidao/mapas/linha-do-tempo-do-fim-da-
escravidao-nas-americas. Acesso em: 29 ago. 2023.
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€ depositaria cada pessoa humana. Essa parcela irredutivel pertence a cada
um de nds. Ela faz com que, objetivamente, sejamos a um so6 tempo distintos
uns dos outros e semelhantes. A ética da restituicio e da reparagao implica,
correspondentemente, o reconhecimento do qual se poderia chamar de a
parte do outro, que ndo é a minha, mas da qual sou fiador, queira eu ou nao.
N&o é possivel acaparar essa parte do outro sem que haja consequéncia para
a ideia de si, da justica, do direito, e da propria humanidade, ou ainda para o
projeto do universal, se € que é essa efetivamente sua destinagéo final.
Reparagédo, ademais, porque a histéria deixou lesdes e marcas profundas
(Mbembe, 2018, p. 313-314).

Os conceitos de restituicao e reparacao sao aqui mobilizados diante da tomada
de consciéncia crescente das injusticas que foram cometidas no longo processo de
escravizagao de africanos nas Américas. Tais injusticas se perpetuam, e as politicas
governamentais reparatdrias, como as agoes afirmativas, ainda encontram opositores.
O atual Ministro dos Direitos Humanos e Cidadania, Silvio Almeida, teve a
oportunidade de se posicionar sobre o assunto, quando pontuou que, em relacao as
universidades, “muitas pessoas foram contrarias as politicas de cotas”, o que se
explica pelo fato de que “no Brasil a universidade n&o é apenas um local de formacéao
técnica e cientifica para o trabalho, mas um espago de privilégio e destaque social —
um lugar que, no imaginario social produzido pelo racismo, foi feito para pessoas
brancas” (Almeida, 2020, p. 165). Veremos no desenvolvimento deste trabalho que os
fundamentos filosoficos para a defesa de tais procedimentos corretivos tém origem
em Aristételes, Santo Tomas de Aquino e notadamente no monge Epifanio de
Moirans. Além de Achille Mbembe (2018), muitos outros autores e autoras
denunciaram as discriminagdées ocorridas no passado e ainda presentes. Segundo
Abdias do Nascimento (2016, p. 104):

Verificam-se discriminacdes indisfarcaveis em seus efeitos coletivos através
da histéria nacional, no casamento, na admissao aos clubes e associacdes
recreativas, nas irmandades, nas escolas privadas, nas ordens religiosas, em
cargos e carreiras que tém sido privilégio das classes altas ou, pelo menos,
dos socialmente brancos, como a diplomacia, e as camadas mais elevadas
da representagao politica, da governanga, das for¢as armadas, do clero, do
comeércio, dos bancos, da industria.

Sao discriminacgdes que tém lugar de forma estrutural em nosso pais, presentes
no tecido social de formas muitas vezes veladas ou de certo modo justificadas pela
ideologia dominante. Para Grada Kilomba (2019), nessa estruturalidade do racismo
se observa a exclusao social e politica de pessoas negras e, como ela se refere, de

pessoas de cor. Assim, “Estruturas oficiais operam de uma maneira que privilegia
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manifestadamente seus sujeitos brancos, colocando membros de outros grupos
racializados em uma desvantagem visivel, fora das estruturas dominantes. Isso é
chamado de racismo estrutural” (Kilomba, 2019, p. 77).

O Haiti, por exemplo, pais no qual a escravidao foi amplamente empregada
pelo colonizador francés, teve sua ruptura em relagcdo a metropole com a revolugao
que se estendeu de 1791 a 1804 (ver Figura 2), a qual determinou sua independéncia
da Franca, mas ndo foi capaz de evitar as consequéncias que 0 processo de
colonizacéo e escravidao produz nos locais onde se instala. Contudo, o seu exemplo

pioneiro foi no sentido apontado por Queiroz (2021, p. 29):

A Revolugdo do Haiti, malgrado todas as suas contradi¢cées, foi o primeiro
momento emancipatério a assumir a forma de Estado e a forma juridica
constitucional de igualdade juridica entre as ragas (e a igualdade racial nasce
aqui). A hierarquia racial foi negada pela pratica revolucionaria numa
sociedade que retratava suas hierarquias sociais como naturais. A alavanca
discursiva e pratico-politica do lluminismo colaborou para a erosdo desse
mundo. Todavia, ndo era essa a tarefa a qual tal discurso e intelectuais se
propuseram inicialmente. O carater convencional das desigualdades raciais
tinha sido colocado em questao pelos “supostamente” desiguais. Apds o Haiti,
nenhum europeu poderia afirmar que nao tinha experimentado um mundo em
que o escravo tivesse assumido a condig¢ao de livre por si mesmo. A ideia de
uma hierarquia social nao refletida sobre os lugares de nascimento
relacionados a raga era insustentavel.

Nesse mesmo sentido, em livro recentissimo, Waldir José Rampinelli (2023)
enfatiza a importdncia e o pioneirismo do povo haitiano nas lutas pelo fim da

escravidao. Nas palavras desse autor,

O Haiti ndo apenas se tornou a primeira terra a proclamar uma independéncia
feita de baixo para cima, em 1804, como influenciou e incendiou as lutas pelo
fim da escraviddo em toda a regido. Foram ventos de liberdade, que das
Antilhas vieram rasgando caminhos por sobre os Andes, inundando a Patria
Grande. O colonialismo foi tdo memoricida, tao etnocida, tdo genocida que
nao apenas arrancou o excedente econémico, como alienou culturalmente
povos inteiros que passaram a adorar a cruz e aceitaram a ideia de que os
invasores vieram tirar-lhes da longa noite da ignorancia (Rampinelli, 2023, p.
73).

Nos Estados Unidos da América, pais que também se valeu do trabalho de
escravizados africanos, muitos foram os personagens de relevo no seu processo de

abolicdo da escravatura, como, por exemplo, Frederick Douglass, escravo fugitivo e
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alforriado que se tornou um dos principais lideres do movimento abolicionista norte-
americano.*

O passado, em muitos aspectos, ndo passa. Muitos modos de opressao
persistem, apenas tomando novas formas ao longo do tempo. Portanto, € preciso ouvir
as vozes daqueles que foram vitimas, no seu tempo, da violéncia que a escravizacao
representou para eles, pois dar voz € um modo de dar poder. Segundo Ralph Ellison
(2020, p. 316-317),

[...] seria um grande engano admitir que os mortos sdo absolutamente
destituidos de poder. Eles o sdo apenas para dar a resposta satisfatéria as
novas perguntas apresentadas aos vivos pela histéria. Mas eles tentam!
Onde quer que ougam os imperiosos gritos do povo numa crise, 0s mortos
respondem. Agora mesmo, neste pais, com seus muitos grupos nacionais,
todos os velhos herois estdo sendo chamados de volta a vida: Jefferson,
Jackson, Pulaski, Garibaldi, Booker T. Washington, Sun Yat-sen, Danny
O’Connel, Abraham Lincoln e incontaveis outros vém sendo convidados a
galgar uma vez mais o palco da histdria.

Em todo esse processo historico, os conceitos filosoficos sobre a instituicao da
escravidao sao mobilizados nos embates politicos e ideoldgicos, seja para justifica-la,
seja para combaté-la. Assim, Angela Davis, no livro A Vida e Epoca de Frederick

Douglass, afirma que

A ideia de liberdade tem justificadamente sido um tema dominante na histéria
das ideias ocidentais. O homem tem sido repetidas vezes definido em termos
de sua liberdade inalienavel. Um dos paradoxos mais agudos presentes na
histéria da sociedade ocidental € que, embora em um plano filoséfico a
liberdade tenha sido delineada de maneira mais elevada e sublime, a
realidade concreta foi sempre permeada pelas formas mais brutais de
auséncia de liberdade, de escravidao. Na Grécia antiga, onde, segundo nos
ensinam esta a origem da democracia, ndo se pode ignorar que, apesar de
todas as assercoes filosdéficas sobre a liberdade do homem, a despeito da
exigéncia de que o homem se realize por meio do exercicio de sua liberdade
como cidadao da pdlis, a maioria das pessoas em Atenas nao era livre. As
mulheres ndo eram cidadas, e a escravidao era uma instituicao aceita. Além
disso, havia definitivamente uma forma de racismo presente na sociedade
grega, pois apenas os gregos podiam ter os beneficios da liberdade: todos os
nao gregos eram chamados de barbaros, que por sua propria natureza ndo
podiam merecer ou ser capazes de ser livres (Davis, 2022, p. 644).

4 De acordo com VanPackeren, “a ‘narrativa de escravo’ foi o primeiro género literario de prosa negra
nos Estados Unidos. A busca de uma identidade, o édio contra a discriminagao e a sensagao de viver
uma vida clandestina, invisivel, ameagada, nao reconhecida pela maioria branca, ainda aparece em
obras de escritores americanos negros do século 20, tais como Richard Wright, James Baldwin, Ralph
Ellison e Toni Morrison” (VanSpackeren, 1994, p. 48).
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Cabe ressaltar que o livro a que estamos nos referindo € a terceira
autobiografia, publicada em 1881 (revisada em 1892), do mais importante
protagonista do abolicionismo da escraviddo norte-americana, eis que as duas outras
foram publicadas em 1845 e 1855, respectivamente; portanto, com a contencéo que
aqueles tempos requeriam. Nesse sentido, Luciana da Cruz Brito (2022), no Posfacio
a recente edi¢ao brasileira da obra, adverte que esta ultima autobiografia tem uma
excepcionalidade principal em face das duas primeiras escritas por Frederick
Douglass: “é que ela é unica que inclui o periodo da Guerra Civil e o pds-aboligdo nos
Estados Unidos, quando o autor registra a permanéncia do produto mais nefasto da
escravidao: o preconceito racial” (Brito, 2022, p. 613). Cabe destacar ainda que
Frederick Douglass foi o primeiro negro a ser admitido na Casa Branca, porquanto
assessorou o entao presidente Abraham Lincoln na histérica decisdo pela abolicao da

escravidao negra norte-americana. Gilroy (2012, p.131) afirma que

Frederick Douglass é a primeira dessas figuras representativas, e a sua vida
€ exemplar no que concerne a este livro. Ela abarcou o Atlantico e envolveu
um registro de constante ativismo e defesa em nome do escravo. Nao ha
espaco aqui para discutir o impacto das viagens de Douglas para a Inglaterra
e a Escécia, ainda que elas ajudem a mapear as dimensbes espaciais do
mundo do Atlantico negro. Ao contrario de outros candidatos ao papel de pai
do nacionalismo negro — Martin Delany, Edward Wilmot Blyden e Alexander
Crummel -, Douglass havia sido escravo. Ele é geralmente lembrado pela
qualidade e paixao de sua oratéria politica. Seus escritos continuam a ser
uma rica fonte para a analise cultural e politica do Atlantico negro.

Nao ha como nao sublinhar, igualmente, em contexto de escraviddo, o que
W.E.B. Du Bois (2021) registrou em sua magistral obra As almas do povo negro, na

qual o filosofo estado-unidense aborda a questao da escravidao:

O fendmeno de contato entre diferentes racas de homens, tdo antigo quanto
o mundo, tera uma nova exemplificagdo neste novo século. Na verdade, o
que caracterizou nossa era foi o contato da civilizagdo europeia com os povos
menos desenvolvidos do planeta. Qualquer que consideremos ser o resultado
de tal contato no passado, certamente se trata de um capitulo da agao
humana nem um pouco agradavel de revisitar. Guerra, assassinato,
escravidao, exterminio e degradagdo moral — essas foram repetidas vezes as
consequéncias de levar a civilizacdo e o abengoado evangelho as ilhas do
mar e ao gentio sem fé e sem leis (Du Bois, 2021, p. 187).

Nesse contexto, o pensador reconhece o grande Frederick Douglass como o
maior entre os lideres negros norte-americanos, que, mesmo apo0s a emancipagao

dos escravos (132 Emenda a Constituigcdo, aprovada em 06 de dezembro de 1865), ja
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em sua velhice lutava contra a supresséao dos votos dos negros na Revolugéo de 1876,
revolucao esta, que na verdade foi o norte da Era da Reconstrugdo (Du Bois, 2021, p.
75). Na mesma obra, em nota de rodapé, ha um esclarecimento sobre a mencionada

Revolugdo de 1876, nos seguintes termos:

A chamada “Revolugédo de 1876” talvez seja mais bem descrita como uma
contrarrevolugéo. Antes mesmo de terminada a Guerra Civil norte-americana
(1861-1865), iniciou-se um periodo conhecido como reconstrugédo, no qual o
governo federal comegava a forgar estados confederados a aceitar a
hegemonia do partido governista, o Republicano, e suas reformas
progressistas, entre os quais 0os que combatiam a discriminagao racial. (...)
mas em 1876, sem resolver a crise politica depois de uma eleigcao
presidencial muito apertada, o Partido Republicano fez uma barganha no
Partido Democrata (que era, na época, o partido mais forte no Sul e
reacionario). Os democratas reconheceram a eleicao do republicano
Rutherford B. Heyes para a presidéncia e, em troca, o governo dos
republicanos aceitou retirar as tropas federais dos estados do Sul. Foi o final
da Reconstrucao. A violéncia aos afro-americanos voltou a crescer, o numero
de linchamentos aumentou nas décadas seguintes e para muitos negros nao
houve outra saida a ndo ser se mudar para o Norte, em um movimento que
ficou conhecido como Exodus (Du Bois, 2021, p. 26).

Além disso, Du Bois acrescenta que Frederick Douglass “foi 0 mais célebre lider
da luta abolicionista no século XIX e referéncia mundial”’, com textos pulicados em
jornais abolicionistas brasileiros (Du Bois, 2012, p. 73)°. Nesse diapasdo, Orlando
Patterson também reconhece a importancia de Frederick Douglass, para quem ele é
‘indubitavelmente o ex-escravo mais articulado de que se tem noticia”, tendo
enfatizado “repetidas vezes que a perda de honra, e sua relagdo com a perda de
poder, constituia a caracteristica central da escravidao” (Patterson, 2008, p. 34). E
dando voz ao proprio Douglass, consignemos as palavras conclusivas acerca da sua

atuacado em prol da emancipag¢ao do seu povo:

Ensinei que ‘a culpa néo ¢é das estrelas, e sim nossa’, que ‘aquele que deseja
ser livre deve ele mesmo desferir o golpe’. Incitei-os a confiar em si mesmos,
a ter amor-proprio, a ser diligentes, perseverantes e econdmicos — a fazer o
melhor de dois mundos — mas a fazer primeiro o melhor deste mundo, porque
ele vem primeiro, e porque aquele que ndo se aprimora pelos motivos e
oportunidades oferecidos por este mundo da o melhor dos indicios que nao
se aprimoraria em qualquer outro. [...] No entanto, s6 pretendo dizer aqui
poucas palavras como conclusdo. Quarenta anos de minha vida foram
dedicados a causa de meu povo, e, se eu tivesse mais quarenta, todos eles
seriam consagrados a essa grande causa. Se fiz algo por essa causa, estou

5 Frederick Douglass foi assessor do presidente norte-americano Abraham Lincoln por ocasido da
guerra da Secessdo e no movimento de emancipagéo da escraviddo nos Estados Unidos, sendo o
primeiro negro a ocupar tao elevada posicéao.
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mais em divida com ela do que ela esta em divida comigo (Douglass, 2022,
p. 471).

Ndo somente de seu povo. Frederick Douglass (2022) também levou em
consideracado a situagao dos escravizados na América do Sul, tendo influenciado o
movimento abolicionista brasileiro. Segundo a citada autora Luciana da Cruz Brito, em
suas analises sobre as relagdes raciais na América Latina, Douglass defendia “o
convivio harmonioso entre negros e brancos, a valorizagao intelectual e moral do
homem negro, o0 acesso a cidadania, ou seja, o direito ao voto e o fim de impedimentos
legais de qualquer natureza que fosse baseado na cor da pele, além do fim da
escravidao” (Brito, 2019, p. 200). Abaixo, reproduz-se um excerto do jornal Gazeta da
Tarde, de 25 de abril de 1883, que demonstra a presenga do pensamento de Douglass
na imprensa nacional no fim do século XIX:

Figura 3 - Excerto do jornal Gazeta da Tarde (25/04/1883).
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Fonte: Brito (2019, p. 201)

Angela Alonso (2015) destaca André Rebougas, Joaquim Nabuco, Luis Gama
e José do Patrocinio (este ultimo proprietario do jornal Tribuna da Tarde) como o
quarteto de abolicionistas brasileiros que se aliavam a técnicas e modelos de
repertérios abolicionistas internacionais, a exemplo de William Wilberforce, lider
parlamentar do abolicionismo inglés, bem como dos abolicionistas norte-americanos

William Lloyd Garrison, John Brown e especialmente Frederick Douglass, cujas
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estratégias serviram de modelo de ativismo para o movimento brasileiro (Alonso,
2015, p. 167-8 e 182-5).

O movimento abolicionista dos anos 1860 virou leitmotiv na literatura romantica,
época em que o debate da escravidao ia tomando conta do espaco publico. E sob a
pena de Castro Alves, em 1868, brotavam os versos avassaladores do épico Navio
Negreiro. Como adverte Angela Alonso (2015, p. 95), ao descrever o trafico negreiro,
Castro Alves “passa longe da verossimilhanga, mas chega perto do coragao do leitor”.

Dos seus versos, destaquemos o0s seguintes:

Era um sonho dantesco... o tombadilho
Que das luzernas avermelha o brilho.
Em sangue a se banhar.

Tinir de ferros... estalar de agoite...
Legides de negros como a noite,
Horrendos a dancar...

Negras mulheres, suspendendo as tetas
Magras criangas, cujas bocas pretas
Rega o sangue das maes:

Outras mogas, mas nuas e espantadas,
No turbilhdo de espectros arrastadas,
Em ansia e magoas vas!

E ri-se a orquestra irbnica, estridente...
E da ronda fantastica a serpente

Faz doudas espirais...

Se o velho arqueja, se no chao resvala,
Ouvem-se gritos... o chicote estala.

E voam mais e mais...

Presa nos elos de uma s6 cadeia,

A multidao faminta cambaleia,

E chora e danca ali!

Um de raiva delira, outro enlouquece,
Outro, que de martirios embrutece,
Cantando, geme e ri!

No entanto o capitdo manda a manobra,
E apés fitando o céu que se desdobra,
T&o puro sobre o mar...

Diz do fumo entre os densos nevoeiros:
“Vibrai rijo o chicote, marinheiros!
Fazei-os mais dancar!...”

E ri-se a orquestra irbnica, estridente...

E da ronda fantastica a serpente

Faz doudas espirais...

Qual um sonho dantesco as sombras voam!...
Gritos, ais, maldicbes, preces ressoam!

E ri-se Satanas!... (ALVES, 2013, p. 20-21)

Desse modo, um estudo historiografico do tratamento filoséfico do tema da
escravidao € de grande relevancia, tanto mais que a questdo da escravizagao dos



29

negros africanos em nosso pais e suas consequéncias € ndo somente atual, mas
premente, pois a injusti¢a resultante dos séculos de escravatura esta em ato, e toda
injustica deve ser desfeita tdo cedo quanto possivel. Porquanto, como se vera adiante,
os trabalhos forgcados sem remuneragao produziram uma injustica que perdura por
nao ter havido a devida restituicdo dentro de uma concepgéao de justica comutativa,
impondo-se uma justica corretiva. E dentro dessa situacdo que se nota, entre outros
tantos exemplos, a conspicua auséncia dos descendentes de pessoas escravizadas
nos ambientes universitarios, o que faz que os estudos sobre a questao sejam raros.

De acordo a citada autora Grada Kilomba (2019, p. 71).

Por muitos anos, o racismo nem foi visto nem refletido como um problema
tedrico e pratico significante nos discursos académicos, resultando em um
déficit tedrico muito sério (Weiss, 1998). Por outro lado, esse déficit enfatiza
a pouca importancia que tem sido dada ao fendbmeno do racismo. E, por outro
lado, revela o desrespeito em relagdo aqueles que experienciam o racismo

A injustica em que consiste o racismo, nunca reparada, atravessou o tempo e
as geragodes, produzindo uma situagdo crénica de desigualdades® que assolam nosso
pais e que sao retratadas por inumeras pesquisas historicas e sociolégicas (com
verdadeiros classicos, como Casa Grande & Senzala, de Gilberto Freyre, ou de O
trato dos viventes — Formagao do Brasil no Atlantico Sul, séculos XVI e XVIl, de
Luiz Felipe de Alencastro). A atualidade dessa situagdo € demonstrada por um
recente estudo do Instituo Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, publicado em
2022, que revelou que “os brancos ganham R$ 3.099 em média. Esse valor é 75,7%
maior do que o registrado entre os pretos, que é de R$ 1.764. Também supera em
70,8% a renda média de R$ 1.814 dos trabalhadores pardos.”” Além disso, o indice
de Gini, que mede a igualdade e a desigualdade de distribuicido de renda em
determinado territério, demonstrou um aumento progressivo da desigualdade da
renda do trabalho per capita, conforme a Figura 4 abaixo (excetua-se o periodo

pandémico em razao da sua anomalia):

6 Ver Theodoro, Mario. A sociedade desigual. Rio de Janeiro: Zahar, 2022.

" RODRIGUES, Leo. IBGE: renda média de trabalhador branco ¢ 75,7% maior que de pretos Brancos
também tém sido menos afetados pelo desemprego. Agéncia Brasil. Rio de Janeiro, 11 nov. 2022.
Disponivel em: https://agenciabrasil.ebc.com.br/economia/noticia/2022-11/ibge-renda-media-de-
trabalhador-branco-e-757-maior-que-de-pretos. Acesso em 27 nov. 2023.
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Figura 4 - Evolugdo do indice de Gini da renda do trabalho domiciliar per capita entre 2012 € 2019 no
Brasil.
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Trata-se de uma situagao afrontosa a Constituicao cidada de 1988. No entanto,
nosso constituinte ndo se descurou desta atencdo. Eis que, no art. 3° a deixou
evidente quando tratou dos objetivos fundamentais da Republica Federativa do Brasil,
entre os quais estdo a construgdo de uma sociedade livre, justa e solidaria; a
erradicacao da pobreza e da marginalizagao; a reducao das desigualdades sociais e
regionais, e a promog¢ao do bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo,
cor, idade e quaisquer outras formas de discriminagao.

Ademais, é sabido e consabido que uma Constituicdo nao deve ser interpretada
aos pedacgos. Ao contrario, ha que se fazer uma exegese intertextual, como ja advertiu
Eros Roberto Grau, celebrado constitucionalista e magistrado da Suprema Corte
brasileira, que vai nos deixando fortes legados, mormente pelos seus autorizados
julgamentos que marcaram sua atuacao junto ao Supremo Tribunal Federal, e sua
qualificada e afirmada doutrina (2017).

Assim, ao nos concentrarmos no art. 3° acima mencionado, devemos também

levantar os olhos para o Preambulo da Constituicdo, para seu art. 1°, para o art. 5°,

8 Fundagéo Getulio Vargas. Desigualdade de renda no Brasil bate recorde, aponta levantamento do
FGV IBRE. Disponivel em https://portal.fgv.br/noticias/desigualdade-renda-brasil-bate-recorde-
aponta-levantamento-fgv-ibre. Acesso em: 19 nov. 2023.
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para o art. 145, § 1°, para o art. 170, para o art. 193, art. 205, art. 206 dentre outros®,

buscando-se uma interpretagdo hermenéutica conforme a Constitui¢ao.

® Assim preceituam tais preceitos constitucionais, iniciando-se pelo seu Predmbulo: “Nos,
representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembléia Nacional Constituinte para instituir um
Estado Democratico, destinado a assegurar o exercicio dos direitos sociais e individuais, a liberdade,
a seguranga, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma
sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida, na
ordem interna e internacional, com a solugéo pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a protegao
de Deus, a seguinte CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL”

Seguem os textos dos dispositivos acima mencionados que, direta ou indiretamente, podem, e mesmo
devem, ser articulados quando arquitetemos ajuizamentos sobre igualdade, reparagao e justiga social,
a exemplo do tema explorado na presente pesquisa.

Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissoluvel dos Estados e Municipios e
do Distrito Federal, constitui-se em Estado Democratico de Direito e tem como fundamentos: | - a
soberania; Il - a cidadania; Il - a dignidade da pessoa humana; IV - os valores sociais do trabalho e
da livre iniciativa; V - o pluralismo politico.

Art. 5° Todos sao iguais perante a lei, sem distingao de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros
e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
segurancga e a propriedade, nos termos seguintes: [...].

Art. 145. A Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios poderao instituir os seguintes tributos:
(...). § 1° Sempre que possivel, os impostos terdo carater pessoal e serdo graduados segundo a
capacidade econdmica do contribuinte, facultado a administragédo tributaria, especialmente para
conferir efetividade a esses objetivos, identificar, respeitados os direitos individuais e nos termos da
lei, o patrimbnio, os rendimentos e as atividades econdmicas do contribuinte. Art. 170. A ordem
econdmica, fundada na valorizagédo do trabalho humano e na livre iniciativa, tem por fim assegurar a
todos existéncia digna, conforme os ditames da justica social, observados os seguintes principios: | -
soberania nacional; Il - propriedade privada; Il - fungao social da propriedade; IV - livre concorréncia;
V - defesa do consumidor; VI - defesa do meio ambiente, inclusive mediante tratamento diferenciado
conforme o impacto ambiental dos produtos e servicos e de seus processos de elaboragcado e
prestacao; VIl - reducao das desigualdades regionais e sociais; VIl - busca do pleno emprego; VI -
defesa do meio ambiente, inclusive mediante tratamento diferenciado conforme o impacto ambiental
dos produtos e servicos e de seus processos de elaboracdo e prestagao; VII - reducdo das
desigualdades regionais e sociais; VIl - busca do pleno emprego; IX - tratamento favorecido para as
empresas de pequeno porte constituidas sob as leis brasileiras e que tenham sua sede e
administracdo no Pais. Paragrafo Unico. E assegurado a todos o livre exercicio de qualquer atividade
econdmica, independentemente de autorizagdo de 6rgéos publicos, salvo nos casos previstos em
lei.

Art. 193. A ordem social tem como base o primado do trabalho, e como objetivo o bem-estar e a justica
sociais. Paragrafo unico. O Estado exercera a funcdo de planejamento das politicas sociais,
assegurada, na forma da lei, a participagdo da sociedade nos processos de formulagdo, de
monitoramento, de controle e de avaliacdo dessas politicas.

Art. 205. A educacéo, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera promovida e incentivada
com a colaboragéo da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o
exercicio da cidadania e sua qualificacdo para o trabalho.

Art. 206. O ensino sera ministrado com base nos seguintes principios: | - igualdade de condigbes para
0 acesso e permanéncia na escola; Il - liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar o
pensamento, a arte e o saber; Il - pluralismo de ideias e de concep¢des pedagdgicas, e coexisténcia
de instituicbes publicas e privadas de ensino; IV - gratuidade do ensino publico em estabelecimentos
oficiais; V - valorizagao dos profissionais da educagao escolar, garantidos, na forma da lei, planos de
carreira, com ingresso exclusivamente por concurso publico de provas e titulos, aos das redes
publicas; VI - gestdo democratica do ensino publico, na forma da lei; VIl - garantia de padréo de
qualidade. VIII - piso salarial profissional nacional para os profissionais da educagao escolar publica,
nos termos de lei federal. IX - garantia do direito a educagao e a aprendizagem ao longo da vida.
Paragrafo unico. A lei dispora sobre as categorias de trabalhadores considerados profissionais da
educacdo basica e sobre a fixagdo de prazo para a elaboragdo ou adequacdo de seus planos de
carreira, no ambito da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios.
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Ademais, é sabido e consabido que uma Constituicdo n&o deve ser interpretada
aos pedacos; ao contrario, ha que se fazer uma exegese intertextual, com ja advertiu
Eros Roberto Grau, celebrado constitucionalista que deixou forte legado, mormente
pelos seus autorizados julgamentos junto ao Supremo Tribunal Federal, bem como de
em qualificada doutrina.

Quanto aos preconceitos de cor, em estudo circunstanciado, criterioso e
mitologicamente reflexivo, sob o olhar atento, Florestan Fernandes e Roger Bastides
(2008, p. 224) assim discorreu:

O preconceito de cor representa uma espécie de “dimensao incobmoda” do sistema
sociocultural brasileiro. Na verdade, ndo desaprovam abertamente, pelo menos séo
poucos os que tém coragem de confessar que o praticam ou que o consideram
“justo” e “necessario”. E patente que nem os brancos, nem individuos de cor se
sentem a vontade que se discutem as diversas modalidades de manifestagdo do
preconceito e da discriminacdo com base na cor. E é claro que todos prefeririam
ignorar a natureza, o alcance e os efeitos reais das restricbes que afetam os negros
e os mulatos.

Observa-se que o constituinte de 1987-88 nao apenas aconselhou os
retromencionados normativos, ja que os dispositivos em referéncia’ estdo sob
comandos definitivos por meio de seus verbos, os quais cabe destacar: construir;
erradicar; reduzir, promover, que sao comandos imperativos e, mais ainda,
enunciados como objetivos expressamente fundamentais, ndo deixando duvida sobre
a imperiosidade da sua observancia e implementacéo, que devem ser viabilizados por
meio de politicas publicas e/ou privadas.

Coloca-se, assim, a questdo da justica corretiva ou comutativa, que aqui
ganhara destaque entre as teses filosdficas aplicadas ao tema da escraviddo. O
problema de pesquisa, portanto, pode ser colocado do seguinte modo: Como foi
possivel justificar filosoficamente a escraviddo em nossa histéria ocidental, e quais
foram as vozes dissonantes que defenderam a restituicdo da liberdade e a reparacéo
dos danos causados durante o processo de escravizagao?

E nesse contexto que podemos enunciar os objetivos deste trabalho, quais
sejam:

Objetivo geral:

Tracar um percurso histérico pelas principais teorias filosoficas acerca do
instituto da escravidao desde o inicio da filosofia com os gregos até os alvores da
Idade Contemporéanea.
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Objetivos especificos:

e |dentificar as teses que justificam a escraviddo nos filésofos mais
importantes e influentes da Antiguidade, da ldade Média e da Idade
Moderna;

e Apresentar resumidamente essas teses, incluindo-se as que se
aplicaram a escravidao dos negros africanos;

¢ Identificar as teses contrarias a tradicdo da instituicido da escravidao, em
especial as que defendem a liberdade dos escravos e propdéem algum

tipo de restituicao ou reparacgao.

Colocados os objetivos gerais e especificos, cumpre-nos explicitar a
metodologia que sera seguida para, potencialmente, alcanga-los. Em primeiro lugar,
em se tratando de um estudo de histéria da filosofia, uma vez que nosso objeto sdo
as principais teses filosoéficas concebidas no passado e que foram possiveis dentro
dos seus contextos sociais, antropolégicos e ideoldgicos, nosso estudo se insere na
historiografia da filosofia, o que requer a tomada de consciéncia do que estd em jogo
quando nos debrucamos sobre fatos passados na tentativa de compreendé-los e
registra-los no presente.

Os fatos e fenbmenos histéricos sao, por definicdo, passados, mas a sua
existéncia, como objetos de nossa compreensao, é presente. Produz-se aqui uma
relagcao entre passado e presente que esta longe de ser simples, e que permite que
nos coloquemos a questao da possibilidade mesma da compreensao do que ja nao €
mais, sobretudo daquilo que ja deixou de ser ha muito tempo e do qual ndo ha
testemunhas acessiveis ao nosso interrogatorio, silentes sobre muitas de nossas
eventuais perguntas, mas somente testemunhos, rastros mais ou menos inteligiveis.

Esta primeira questdo de fundo, se respondida positivamente, ou seja, caso
seja possivel a compreensdo do passado (qualquer que seja o objeto sob nossa
atencao), enseja, como seria de esperar, a questdo do modo de proceder do
pesquisador, isto €, como se faz para compreender os fendbmenos passados. Em
outras palavras, como trazé-los ao presente, e como fazé-lo de modo que o resultado
seja cientifico, isto €, seja um conhecimento seguro e falseavel.

Sao questionamentos iniciais que requerem alguma discussdo, sem a

pretensao de oferecer-se-lhes uma resposta compreensiva ou definitiva.
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De acordo com Rodolfo Mondolfo (1968), em O Homem na Cultura Antiga,
apesar da existéncia na historia de periodos opostos, como as idades bem definidas
pelos historiadores, sempre ha, e necessariamente, uma continuidade e prevaléncia
num periodo de caracteres de outro, afirmando-se tendéncias e exigéncias que
predominardo conforme sua capacidade de se sobressairem nos antagonismos
préprios do processo histérico (Mondolfo, 1968). Esta, claramente, € uma tese
hegeliana, ja que afirma a existéncia de tendéncias que caracterizam um povo, que
tém em si a heranga da evolugao que o precedeu e nele resultou (Hegel, 1953).

Portanto, as épocas e os povos ndo podem ser seccionados como fendmenos
estanques, o que resultaria na sua incomunicabilidade reciproca, impedindo que
sistemas filosoficos atravessassem as idades que compdem a nossa historiografia
classicamente quadripartite. A ser assim, por exemplo, ndo veriamos a doutrina
aristotélica da escravidao sobreviver como ideologia dominante a Antiguidade. Este,
porém, nao € o caso.

Esta continuidade n&do deve ser pensada como uma espécie de garantia de que
as ideias do passado nos chegam tais quais foram concebidas em seus contextos.
Desde o romantismo compartilhamos a convicgao de que ndo ha compreensao correta
possivel sem contexto, e que, portanto, toda compreensao € histérica num sentido
forte que quer dizer que um objeto de compreensao deve ser reconduzido ao seu
locus espacgo - temporal para que possa ser compreendido. Falamos aqui, portanto,
de um historicismo que desfez uma certa ingenuidade realista, universalista e
racionalista que vigorava até o lluminismo. Porquanto, “todo enunciado isolado
arrancado de todo contexto, € necessariamente algo indefinido” e “tudo que, num
determinado discurso, ainda necessita de uma definigdo mais acurada somente pode
ser definido a partir do ambito da linguagem comum ao autor e ao seu publico”
(Schleiermacher, 2005, p. 123-124).

Assim, o caminho para se chegar a compreensao das ideias passadas que
serdo objeto do nosso estudo passa, conforme defende Schleiermacher (2005)
iniciando a tradicado hermenéutica, pelo texto e seu contexto historico, ou seja, pela
filologia e pela histéria, aqui considerada como o0 mais que se pode levantar de
conhecimento do local e tempo em que o texto foi produzido. Isto implica, em poucas
palavras, contextualizar o texto e seu autor, atribuindo valores aos elementos
constitutivos do texto a partir do contexto. Esta valoragdo é realizada durante a

interpretacéo, e deve buscar reconstruir o valor dado pela comunidade linguistica a
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qual pertenceu o autor e o texto em questdo. Esse procedimento hermenéutico,
porém, ndo deve ser excluir leituras criticas do passado, sobretudo no que diz respeito
ao reconhecimento de relagdes de poder e subjugac¢ao que possam ter permanecido
opacas, colocando-se igualmente a tarefa, dentro do quadro normativo apresentado
por Axel Honneth (2003, p. 227-268), de “descrever o fio idealizado através do qual
puderam liberar-se os potenciais normativos do direito moderno e da estima”, o que
permite “observar um nexo objetivo-intencional, no qual os processos historicos ja nao
aparecem como meros eventos, mas como etapas de um processo de formagao
conflituoso, conduzindo a uma ampliagcdo progressiva das relacdes de
reconhecimento” (Honneth, 2003, p. 227-268).

Ora, nosso pressuposto € que fendmenos histoéricos sobrevivem as épocas e
contextos em que foram concebidos, ganhando validade e vitalidade em novos
contextos. Este é o caso, por exemplo, da doutrina aristotélica sobre a escravidao,
como veremos adiante. Contudo, devemos reconhecer que quanto mais distante de
nos esta um objeto histérico, tanto mais dificil sera o seu estudo, e em alguns casos
pode ser até impossivel, se a lingua e o contexto forem opacos para a nossa visao.

Devemos, portanto, ao estudar as teses filosoficas do passado, ter presente o
contexto da sua concepgao. Ter presente, dissemos. Como se da essa presentificacédo
do passado? Voltamos no tempo ou trazemos o que ficou no tempo que ja nao é nosso
para o presente? Para Hegel, sempre que percorremos o passado nos ocupamos
apenas de uma realidade atual (Hegel, 1953), como a dar uma resposta a essa
inquietante indagacéao. Para ele, o historicismo que pretendemos seguir € presentista
e continuista, pois € justamente a permanéncia dos momentos precedentes através
da superacao dialética no espirito dos povos que permite que nossa inteleccao
associe conceitos presentes com conceitos passados, ou melhor, que conceitos
presentes e passados tenham algo fundamental em comum.

Se esses momentos passados de certo modo permanecem e nos permitem
compreender o passado, outra questao ainda se nos coloca imperiosamente: N&o
seria o0 inverso? Isto é: Nao seria o passado que nos permitiria compreender o
presente? Intuitivamente tendemos a responder (também) que sim, ja que a historia é
uma disciplina que tem seus inicios como um conhecimento geral do seu presente,
conforme a fazia o seu fundador, Herddoto. A historia € a experiéncia que nos prepara
para viver o presente e o futuro. E assim, mais que intuicao, temos em Marc Bloch

(2002) um sistematizador desse aspecto epistemoldgico da disciplina histérica: Em
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sua Apologia para a historia: Ou oficio de historiador, o historiador francés afirma que
assim como é preciso compreender o passado pelo presente, também € necessario
compreender o presente pelo passado. Ha aqui uma via de mao dupla hermenéutica:
a clareza de nosso horizonte hermenéutico — de nossas experiéncias presentes, que
estdo mais proximas de nos e estdo entremeadas em conceitos atuais, a qual se
consegue pelo estudo do presente, com a atengao criteriosa que se deve ter aos
fendmenos que nos cercam para se desenvolver uma visdo de mundo coerente e
explicativa — deve langar luz sobre os eventos do passado, permitindo ler melhor os
contextos pretéritos e seus produtos, os quais, por sua vez, ajudarao a compreender
o presente como um ferramental afiado. E nesse sentido que o filésofo alem&o Hans-
Georg Gadamer (2009) pensa o modo como se da a leitura e a necessidade da

interpretacao textual, resultando numa fusao de horizontes. Segundo ele, ha

[...] uma relagdo muito parecida entre o texto e o leitor. Apds superar o
elemento estranho de um texto, ajudando assim o leitor a compreendé-lo, a
retirada do intérprete ndo significa desaparecimento em sentido negativo.
Significa antes a sua entrada na comunicacao, resolvendo assim a tensao
entre o horizonte do texto e o horizonte do leitor. E que chamo de fus&o de
horizontes. Os horizontes separados como pontos de vista diferentes fundem-
se num. Por isso a compreensao de um texto tende a integrar o leitor no que
diz o texto (Gadamer, 2009, p. 406).

E assim, por exemplo, que o estudo das teses acerca da escraviddo em seus
contextos amplos nos ajuda a compreender a situagao presente das injusticas que
dela sdo o resultado concreto, com suas desigualdades crdnicas (como ja vimos
quanto a distribuicdo desigual de renda), seus casos de trabalho analogo a
escravidao, seu racismo estrutural, etc. Este contexto amplo € o que Fernand Braudel
(1965) chama de tempo de longa duragao, em sua tipificacdo entre tempo de curta,

média e longa duragao. Segundo ele, a estrutura,

[..] boa ou ma, é a que domina os problemas da longa duracdo. Por
‘estrutura’, os observadores do social entendem uma organizagdo, uma
coeréncia, relacdes bastante fixas entre realidades e massas sociais. Para
nos historiadores, uma estrutura €, sem duvida, um conjunto, uma arquitetura,
mas € mais ainda uma realidade que o tempo usa mal e veicula
demoradamente. Certas estruturas, por viverem muito tempo, tornam-se
elementos estaveis de uma infinidade de geragdes: embaragam a histéria,
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incomodam-na, e assim comandam seu fluxo. Outras estdo mais prontas a
serem destruidas (Braudel, 1965, p. 268)°.

Finalmente, se é verdade que toda compreenséo se torna possivel por meio
dos conceitos, ndao podemos esquecer que toda histéria € uma narrativa, como
afirmou Hayden White (2001) em O texto historico como artefato literario, publicado
em Tropicos do discurso. Ensaios sobre a critica da cultura. Ora, as narrativas, desde
as mais antigas de nossa civilizagédo ocidental, daquelas tecidas por Homero ou pelos
inumeros rapsodos anénimos, até os livros que compdem a Biblia, sao ficgdes que
pretendem dar conta de uma realidade. Fic¢gdes no sentido etimoldgico do ato de dar
forma. Assim também devem ser entendidas as histérias produzidas pelos estudos
historicos (também aplicados a filosofia), o0 que ndo as deve diminuir no seu estatuto
de objetos da ciéncia histdrica. Ao contrario, trata-se de outra tomada de consciéncia,
a saber, que nossas narrativas histéricas sao ficgdes verbais que misturam conteudos
inventados (observar que in-venio em latim significa etimologicamente deparar-se
com) e descobertos, como diz White, e desse modo o resultado de uma escrita
historiografica se aproxima das obras da literatura, porque sao estérias contadas, as
quais, porém, e fundamentalmente, tém uma vinculagdo tal com personagens e
eventos possiveis apenas nos seus contextos (os quais sdo estudados
hermeneuticamente), que se aproximam o mais possivel da realidade narrada pelo
historiador. E € essa maxima aproximagao com a realidade o que se busca aqui. Eis
o0 ponto de intersecgdo entre a hermenéutica e a narrativa, para a qual chamou a

atencao o tedrico da histéria Reinhart Koselleck (2014, p. 92), quando afirmou que

[...] a narrativa histérica [Historie], como ciéncia da histéria [Wissenschaft von
der Geschichte] e como arte de sua representacdo ou sua narragao, faz parte
do cosmo hermenéutico elaborado por Gadamer. [...] Admitamos, portanto,
que a hermenéutica existencial de Gadamer engloba elasticamente a
narrativa historica, a qual dificilmente consegue se livrar dela. Quem depende
da linguagem e de textos ndo pode escapar a reivindicagdo dessa
hermenéutica.

10 As trés duragdes, conforme teorizadas por Braudel, podem ser exemplificadas do seguinte modo: A
curta duragéo refere-se a um acontecimento, como, por exemplo, o primeiro leildo de escravos,
ocorrido em agosto de 1444 em Lagos (Algarve, Portugal); a média duragéo indica um aspecto
conjuntural, como o movimento abolicionista; ja a longa duracdo nomeia periodos histéricos mais ou
menos longos e estruturais, a exemplo de todo o processo de escravidao de pessoas negras iniciado
com o evento de 1444 acima citado e concluido, se assim se pode dizer, com a Declaracéo de Direitos
Humanos da ONU, que no seu artigo 4.° prescreve que “Ninguém sera mantido em escravatura ou
em servidao; a escravatura e o trato dos escravos, sob todas as formas, sao proibidos.” Ver
Comparato. KONDER, Fabio. A Afirmagéo historica dos direitos humanos. Sdo Paulo: Saraiva,
2001.
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E ao encerrar sua magistral obra Meta-historia: A Imaginagcéo Historica do
Século XIX, assim conclui Hayden White (2019, p. 441),

Os historiadores e filésofos da histéria estardo livres para conceptualizar a
histéria, perceber-lhe os conteudos e construir narrativas dos processos
histéricos na modalidade de consciéncia que seja mais coerente com suas
préprias aspiragdes morais e estéticas. E a consciéncia historica esta aberta
ao restabelecimento de seus vinculos com as grandes preocupagdes
poéticas, cientificas e filoséficas que instigariam os praticantes e tedricos
classicos de sua idade de ouro no século XIX.

Dentro desse quadro teérico multidisciplinar, este trabalho foi dividido em duas
partes, as quais representam duas concep¢does dominantes sobre o tema da
escraviddao no seu tratamento filosofico. Séo, portanto, dois capitulos. O primeiro
apresenta as principais teses filosoficas que se desenvolvem sob o dominio da
doutrina aristotélica sobre a escravidao, as quais se inserem, em nossa historiografia
quadripartite, nas idades Antiga e Medieval.

Assim, o primeiro e principal fildsofo do primeiro capitulo a ser considerado &
Aristételes, que desenvolveu uma justificativa da escraviddao em linhas muito gerais
do seguinte modo: ha homens que sédo escravos por natureza, em razdo da sua
alegada inferioridade racional, e ha outros que sédo escravizados em decorréncia da
derrota em guerras que Aristételes classifica como justas, as quais sao travadas para
impedir que os povos superiores sejam escravizados pelos inferiores.

Passa-se em seguida a Roma, expondo-se como a instituicdo da escravidao foi
tratada no direito romano, no qual o escravo, enquanto nao fosse alforriado, era
considerado como uma res, isto €, uma coisa. Disso temos testemunhos na literatura
latina, como em Catao e Plauto. Este contexto é trazido a baila para se apresentar o
pensamento, embora nao desenvolvido, do filésofo Séneca sobre os escravos,
considerados por ele como iguais aos livres do ponto de vista da lei natural, conforme
o direito natural em definicdo encontrada no Digesto de Justiniano.

Em seguida, o pensamento cristdo de Santo Agostinho é explorado, no qual
surge, a exemplo do direito romano que prevé casos de escravidao por divida, a
condicdo de escravo como uma puni¢ao resultante de um pecado, além da adesao a

doutrina aristotélica, estabelecendo-se que ha justica no fato de aqueles que séao
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excelentes pela razdo também sejam excelentes no comando dos demais,
notadamente dos escravos.

Na Idade Média, o destaque € de Santo Tomas de Aquino, que recepciona a
doutrina aristotélica, reafirmando a existéncia da escraviddo natural e da utilidade
mutua para senhor e escravo encontrada na Politica de Aristoteles. Uma interessante
questado, desenvolvida por Santo Tomas e Jodo Duns Scoto e que sera a base
argumentativa do monge capuchinho Epifanio de Moirans, é a tese da restituigéo, a
qual se dara maior atencdo em razao da sua importancia no desenvolvimento de um
procedimento de justica corretiva a ser aplicado ao contexto da escravizagdo dos
negros africanos nas Ameéricas.

O segundo capitulo é iniciado pela controvérsia de Valladolid, no contexto da
discussao sobre a possibilidade de escravizagao dos amerindios, que op6s o frade
dominicano Bartolomé de Las Casas (1984) ao tedlogo Juan Ginés de Sepulveda. O
debate se deu em duas sessdes de um més cada (a primeira em 1550 e a segunda
em 1551) no Colégio de San Gregorio de Valladolid, sob a presidéncia de Domingo
de Soto, terminando sem uma resolucéao final. Teve como consequéncia a proibicdo
da escravizagao dos indigenas americanos, impactando a sorte dos povos africanos,
ja que a necessidade de mao de obra para as col6nias fez que se generalizasse 0
comercio dos escravizados negros.

O destaque no segundo capitulo, porém, é para o frade capuchinho Epifanio de
Moirans (2007). Autor da segunda escolastica, trata mais extensivamente de formas
e meétodos de justica corretiva, incluindo-se a restituicdo. Para tanto, parte
particularmente do desenvolvimento do tema feito por Santo Tomas de Aquino.
Defendia a liberdade dos negros, recusando absolvigao aqueles que se obstinavam
em nao liberta-los ou em nao retribui-los pelo seu trabalho. Apesar do
enclausuramento forgado, seguiu firme na sua convicgao de denunciar a escravidao
como injusta, e com esse objetivo redigiu um livro que tinha como tese central a
injustica da escravidao e os procedimentos para a devida restituicao da liberdade e
das riquezas produzidas aos escravizados.

Na sequéncia, passa-se ao periodo caracterizado pelo lluminismo, estudando-
se as teses de Thomas Hobbes e John Locke acerca da escraviddo, em razao da sua
maior repercussao nas teorias contratualistas. Estes justificavam a instituicdo, cada
um a seu modo, enquanto veremos que, na Francga, filosofos como Voltaire e Jean-

Jacques Rousseau a combateram, embora sem a devida sistematizagdo. O
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pensamento desses autores franceses, contudo, sera fundamental para a tomada de
consciéncia da necessidade da extirpacdo desse mal social, 0 que sem duvida se
refletira no Decreto da Convencao Nacional de 4 de fevereiro de 1794 que aboliu a

escravidao nas coldnias francesas.



41

2 A JUSTIFICAGAO FILOSOFICA DA ESCRAVIDAO: DE ARISTOTELES A
IDADE MEDIA

Este capitulo recobrira as teses filosoficas acerca da escravidao que tiveram
maior influéncia na historia do pensamento ocidental dentro do recorte temporal que
compreende a Antiguidade, que incluir a doutrina aristotélica sobre o tema e o
tratamento que os romanos |he deram, seja do ponto de vista pragmatico,
notadamente em seu direito, seja em seu aspecto mais abstrato, como no pensamento
de Séneca ou no cristianismo de Santo Agostinho.

A segunda parte do capitulo € dedicada ao tema da escravidao durante a Idade
Média. Desenvolvendo a heranga recebida da Antiguidade, buscando adapta-la aos
dogmas cristdos, os autores mais relevantes do periodo se filiardo a doutrina
aristotélica para justificar o instituto da escraviddo, mas também desenvolverao a
questao da restituigdo no contexto da justigca corretiva, ou comutativa, que se revestira
de grande importancia na segunda escolastica e em sua aplicagdo a questao da

escravidao negra nas Américas.

2.1 O PARADIGMA DA ESCRAVIDAO ANTIGA: ARISTOTELES

Segundo Jorge Luis Gutiérrez (2007), em Aristoteles em Valladolid, a aplicagao
da doutrina da escravidao natural aos indios do Novo Mundo se deu no contexto do
debate travado na cidade de Valladolid (Espanha) entre Juan Ginés de Sepulveda e
Bartolomé de Las Casas em sessbdes em 1550 e 1551. Esta antiga doutrina, como
veremos, foi desenvolvida pelo fildsofo grego Aristoteles (384-322) e sobreviveu ao
fim da Antiguidade pela franslatio studiorum (processo de transferéncia dos centros
de estudo do ocidente para o oriente na alta Idade Média), e posteriormente para a
Europa a partir do século Xl (um século depois a obra de Aristdteles passaria a ser
conhecida em sua integralidade nas principais universidades europeias, revestindo-
se de grande importancia e ganhando a centralidade dos debates académicos). A
principal obra de Aristoteles que forneceu os argumentos sobre a escravidao é a sua
Politica, cujos argumentos estdo na base de dois silogismos, quais sejam:

Os barbaros sao naturalmente escravos.

Os indios sdo barbaros.
Logo, os indios sdo naturalmente escravos.



42

E licito fazer a guerra contra os naturalmente escravos para subjuga-los.

Os indios s&o naturalmente escravos.

Logo, é licito fazer a guerra contra os indios para subjuga-los (Gutiérrez,
2007, p. 17)

Estes argumentos seriam mobilizados para justificar o dominio sobre as terras
do Novo Mundo, que eram ocupadas por povos que foram tipificados, a época, como
selvagens ou barbaros. De acordo com Rafael Reis Ferreira (2020), em Direito e
Escravidao: Reflexao Critica da Historicidade para o Jurisprudencialismo no Brasil,

O pensamento de ARISTOTELES carregou o paradigma da escraviddo
antiga, sendo também a mais importante fonte para o pensamento da
transformacao do fendmeno com a escraviddo moderna. [...] A escravidao foi
pensada, nessa tradigdo basica para a Ameérica portuguesa, como
relacionada mais ao corpo, apesar de mantida muitas vezes a ideia da alma
livre, bem como considerada a propria inexisténcia de alma, v. g., nas

discussdes das diferentes legitimagdes para a escravidao indigena e africana
(Ferreira, 2020).

Assim, para que se possa compreender plenamente os termos desta doutrina,
que atravessou a ldade Média e chegou vigorosa a Idade Moderna, ndo somente nos
seus inicios, como veremos na controvérsia de Valladolid acerca da legitimidade da
escravidao no alvorecer dos indigenas das novas terras descobertas, mas também
serviu de argumento para a defesa da escravidao por parte de John Locke (2010), faz-
se necessario retragcar o argumento sobre o tema em detalhe, buscando-o
principalmente na Politica de Aristoteles (1998), mas recorrendo-se também aos seus
tratados éticos, necessarios para a plena compreensao da sua doutrina da escravidao
natural.

Aristoteles trata a questao da escravidao como uma questao politica com raizes
éticas, entendendo-se a politica como a investigagdo da comunidade humana em
suas relagdes sociais, e a ética como o estudo do homem, suas fungdes, virtudes e
vicios do ponto de vista da sua individualidade. Com efeito, é a politica que deve definir
como serao repartidos e distribuidos os 6nus e bénus produzidos na comunidade de
acordo com os méritos de cada um, e a isto se chama justica distributiva. Assim, a
escraviddo, como 6nus social, uma vez que representa as penas do trabalho
compulsério em situagao de privagao de liberdade, é uma condigao que recai sobre
um grupo especifico de pessoas pertencentes a uma comunidade humana em razao

da sua natureza ou de sua circunstancia.
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Na Politica, a escravidao é abordada no primeiro capitulo, no momento em que
Aristoteles descreve a diversidade de autoridade politica e suas diferentes fungdes.
Define-se o senhor de escravos como um homem que governa pouca gente:

N&o pensam bem os que pretendem que as fungbes de um governante, de
um rei, de um senhor de uma casa e de um senhor de escravos sdouma e a
mesma coisa, como se nao existisse uma grande diferenca entre uma grande
casa e uma pequena cidade; é que imaginam que essas diversas formas de
autoridade apenas diferem no maior ou menor niumero de subordinados, mas
nao na qualidade. Se, por exemplo, um homem governa pouca gente, € um
senhor de escravos; se governa varias pessoas, € um senhor da casa; e se
governa ainda mais, tera a fungao de rei ou de governante. E em relagéo ao
rei e ao governante consideram que, quando um homem controla
pessoalmente, tem a fungéo de rei; quando, conforme as regras da ciéncia

politica, toma a fungéo ora de mandar ora de obedecer, € um governante (Pol.
1.1, 1252a7-15)"".

O governo sobre os escravos implica, neste contexto, o pertencimento desses
ultimos ao seu senhor. Este fato € afirmado mais adiante no mesmo capitulo, quando
Aristoteles, tratando do escravo por natureza, assevera que este é aquele individuo
que pode pertencer a outro. O argumento aqui ainda é politico. Contudo, na mesma
frase, Aristételes avanga um argumento de fundo que, desenvolvido, porém de modo
assistematico, constituird a justificativa da escravidao natural. Com efeito, na
sequéncia da afirmacéao Aristételes explica que € escravo por natureza aquele que é
provido de razao (l6gos em grego) a ponto de poder aprender, sem, contudo, a
possuir. Deparamo-nos aqui com o primeiro argumento pelo qual se pode conceber,
segundo Aristoteles, a escravidao natural, a saber, o fato de haver homens que
participam nao totalmente do /6gos. Como sabemos, Aristételes define o homem como
0 animal que tem o l6gos. Aprendemos agora que esta posse, expressa em termos
platdnicos como participacdo (isto &, ter uma parte de), ndo é absoluta. Assim, “E um
escravo por natureza aquele que pode pertencer a outro (e € esta a razao por que
pertence de fato) e também aquele que participa da razao o suficiente para a aprender
sem, contudo, a possuir” (Pol. 1.5 1254b20-23).

Aristételes reconhece nos barbaros (povos nédo gregos, de lingua estrangeira)
esta natureza que consiste em um modo inferior de participagdo na racionalidade, o

gue se evidencia na auséncia, entre eles, de homens com a participacao maxima no

" As citagdes da Politica de Aristételes sdo retiradas de: ARISTOTELES, Politica. Editora Vega:
Lisboa, 1998.



44

z

I6gos que lhes permitiria governar. E o que se pode depreender deste excerto ainda

do primeiro capitulo da Politica:

Os barbaros, ndo obstante, atribuem ao escravo e a mulher a mesma
condicdo porque ndo possuem quem mande por natureza e a respectiva
comunidade torna-se na de um escravo e de uma escrava. Por isso, como
dizem os poetas, assumindo que barbaro e escrava sdo idénticos por
natureza (Pol. 1.2 1252b5-9).

Pelo fato de ndo serem aptos a governar, aceitam, segundo Aristoteles, o
mando de outros homens. Faz-se referéncia aqui a uma indole mais servil do que a
dos gregos, dando-se a entender que haveria uma gradacgéo de servilidade, baseada,
por sua vez, no grau de participagdo no /l6gos entre os povos, embora esta
constatagao cause no estagirita um estranhamento, levando-o a admitir que, embora
inferiores, os escravos naturais tém certa virtude, uma vez que sao seres humanos e
racionais (em certa medida) (Pol. 1.13 1259b26-28). Na Etica a Nicémaco (2001), o

argumento é assim desenvolvido:

Consequentemente, o elemento irracional parece duplice. O elemento
vegetativo, todavia, ndo participa de forma alguma da razdo, mas o elemento
apetitivo e em geral o elemento concupiscente participam da mesma em certo
sentido, até o ponto em que a ouvem e lhe obedecem; é neste sentido que
falamos na ‘racionalidade’ de um pai ou de um amigo, em contraste com a
‘racionalidade’ matematica. O fato de advertirmos alguém, e de reprovarmos
e exortarmos de um modo geral, indica que a razdo pode de certo modo
persuadir o elemento irracional. E se também deve ser dito que este elemento
participa da razao, aquilo que é dotado de razdo (tanto quanto o que nao é)
sera duplice, e uma de suas subdivisdes participa da razdo no sentido préprio
e em si, enquanto a outra tera uma tendéncia para obedecer no sentido em

que se obedece a um pai (EN. 1.13, 1102b30-3a)."?

Naturalmente, os gregos seriam os que mais teriam participagdo na razao.
Segundo Aristoteles, “Sendo os barbaros de indole mais servil do que os helenos (tal
como os povos da Asia sdo mais servis do que os da Europa) toleram a autoridade
despotica sem contestar.” (Pol. 3.14 1285a19-21) Segue-se que haveria povos
naturalmente escravos, enquanto outros seriam naturalmente senhores. E a doutrina
da escravidao natural, isto €, que ha individuos que foram produzidos pela natureza

(em outras palavras: que nasceram) para servir:

12 As citagbes da Etica a Nicémaco sdo retiradas de: Aristételes. Etica a Nicdmacos. Editora da UnB:
Brasilia, 2001.
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Por esta razdo esses autores ndo admitem descrever os gregos como
escravos, mas apenas os barbaros. E mesmo assim, quando referem isso,
apenas visam o escravo por natureza, de que ja tratamos: com efeito, é
forgoso reconhecer que alguns sdo escravos em qualquer parte, enquanto
outros em nenhuma (Pol. 1.6 1255a-28b2).

salta-se para o necessario, ndo contingente. Alguns sao

necessariamente senhores, outros necessariamente escravos. Esta diferenca

constatada entre os povos justifica, segundo Aristoteles, o exercicio da guerra que

visa a impedir que os cidadaos (gregos) se tornem escravos. Surge aqui outra

categoria: a dos escravos pela circunsténcia de serem derrotados em uma guerra.

Assim, a guerra, quando travada para impedir que os senhores sejam escravizados,

ou quando feita visando o bem dos dominados (que se beneficiardo com a diregéao

dos senhores, como se vera), € justa. Trata-se da doutrina da guerra justa, que pode

ser encontrada nesta passagem da Politica:

[...] o exercicio da guerra ndo deve ser realizado com vista a escravizar os
gue ndao merecem semelhante destino, mas sim, em primeiro lugar a impedir
que os cidadaos se tornem escravos de outrem; em segundo lugar, procurar
visar o poder em vista do bem dos dominados, e nao um dominio totalitario;
em terceiro lugar, apropriar-se daqueles que naturalmente merecem ser
escravizados (Pol. 14, 1333b37).

O argumento é importante, porquanto sera mobilizado ao longo das épocas

para justificar as guerras empreendidas contra os povos considerados selvagens

pelos beligerantes. E isso tanto mais quanto se tenha presente uma hipétese

geografica para a incidéncia de povos naturalmente escravos:

Os povos da Asia sdo dotados de inteligéncia e de espirito técnico, mas sem
nenhum brio, sendo essa a raz&o pela qual vivem num estado de sujeicdo e
serviddo. Como a raga helénica ocupa geograficamente uma situagao
intermédia participa da qualidade de ambos os povos: ndo & sé briosa e
inteligente, mas usufruindo de uma existéncia livre, é a raca que melhor se
governa e, no caso de atingir a unidade politica, a mais apta para governar
todos os povos (Pol. 7.7 1327b25-31).

Além disso, segundo Aristételes, haveria povos barbaros irracionais por

natureza:

De fato, a alienagao, a covardia, a concupiscéncia e a irascibilidade, quando
levadas ao excesso, sao condi¢gdes bestiais ou morbidas; as pessoas
naturalmente propensas a assustar-se com tudo, até com o guincho de um
rato, mostram a covardia de um animal irracional covarde, ao passo que o
homem que se assustava com um fuinha assustava-se por estar doente;
entre as pessoas alienadas, aquelas que s&o irracionais por natureza e vivem
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valendo-se apenas dos sentidos bestiais, como as pertencentes a algumas
tribos remotas de barbaros, enquanto as alienadas em consequéncia de
doenga (por exemplo, de epilepsia) ou de deméncia, sdo morbidas (EN. 7.5,
1149a9-11).

O argumento foi utilizado sobretudo para a justificacdo da escravizagdo dos

amerindios, como se vera adiante. Segundo Rafael Reis Ferreira (2020, p. 251)

A escravizagdo legitima, inicialmente, fundava-se na legitimidade da guerra
justa, utilizada para o contexto africano e indigenas, que eram considerados
“‘maus”: aqueles que resistiam ao aprisionamento, bem como na ideia do
resgate, para aqueles aprisionados ou que foram sendo transferidos para os
agrupamentos coloniais. O instituto da guerra justa, utilizado “desde o direito
romano”, foi considerado “titulo justo para escravizar os vencidos”, mas “no
Ultramar, a guerra justificava-se ainda por alargar a fé e o reino”. Porém, na
América Portuguesa e no Brasil em formacao, tal justificativa foi problematica
para fundamentar a escravizagdo especialmente dos africanos, porque nao
eram aprisionados em guerra justa, mas comprados ou trocados por
mercadorias. Tal argumento foi mais utilizado para justificar a escravidao dos
indigenas do que dos africanos que foram trazidos ao Brasil, constituindo um
importante instrumento de legitimagéo da escravidao brasileira.

Esta diferenca que se constata entre os homens, contudo, ha de ter uma razao
fundada nas suas diferentes fungdes sociais, pois a natureza, segundo Aristoteles,
nada faz sem uma razdo. Como ¢é sabido, o pensamento aristotélico é organicista e
finalistico. Entre as quatro causas da sua ontologia destaca-se a causa final, que
responde a questao de saber para que algo existe. Para os homens também se coloca
a mesma questdo. No capitulo sétimo do primeiro livro da Etica a Nicémaco (2001),
Aristételes se pergunta se 0 homem tem fungcédo e quao importante seria determinar
essa fungao para saber em que consiste a sua virtude (ou exceléncia ou areté'3). Ora,
“A natureza nada produz segundo o modo mesquinho dos fabricantes de facas de
Delfos, mas destina cada coisa para um unico uso; é que cada ferramenta sera mais
eficaz se servir para uma fungao, e nao para varias.” (Pol. 1.2 1252a34-b5) Assim, a

natureza dos escravos se explica de acordo com a finalidade da sua existéncia:

Quanto a utilidade, escravos e animais domésticos pouco diferem; prestam
ambos auxilio ao corpo, na medida das nossas necessidades. E intencdo da
natureza modelar os corpos dos homens livres de modo diferente dos corpos
dos escravos, atribuindo a uns a forga necessaria para os trabalhos pesados
e dando a outros a postura ereta e tornando-os impréprios para esse género
de trabalhos, mas tornando-os aptos para a vida de cidadao (que se divide
em atividade de guerra e atividade de paz). Mas o oposto também ocorre com
frequéncia; ha escravos com corpos de homens livres, e outros com almas
(Pol. 1.2 1252b24-6).

'3 Areté é um termo central da ética antiga, referindo-se a exceléncia moral, cuja aquisi¢do é o objetivo
de todo estudo ético.
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A funcdo do escravo esta, portanto, na sua utilidade, para prestar auxilio ao
corpo, isto €, € uma fungdo material, assim como fazem os animais domésticos. E
esta € a sua fungao social, diferente da do senhor, que se funda na sua razéo. Trata-
se de fungdes diferentes e complementares, fundamentais para a manutencao da
cidade e, portanto, a existéncia de senhores e escravos € do interesse de ambos.
Estamos diante da doutrina da utilidade mutua de senhores e escravos, que também
resistira ao tempo. Segundo Aristoteles,

A autoridade do senhor — apesar de existir, na verdade, um interesse comum
entre o senhor e 0 escravo — nao deixa por isso de exercer-se segundo a
conveniéncia do senhor, e s6 acidentalmente segundo a conveniéncia do
escravo; porque, desaparecido o escravo, nao ha maneira de se conservar a
autoridade do senhor (Pol. 3.6 1278b32-37).

De acordo com Rafael Reis Ferreira (2020), em obra ja citada, “Aristételes, em
especial na sua obra Politica, fundamenta a escraviddao ndo s6é na natureza, mas
principalmente na ideia de utilidade para a pdlis, organizada a partir dos diferentes
grupos sociais” (2020, p. 158). Surge, portanto, uma questao essencial para a politica,
a qual consiste em saber a finalidade da associacdo dos homens livres em
comunidades, conhecidas como cidades. Para o estagirita, a razao principal pela qual
os homens livres se associam é para viverem uma vida boa, e uma vida boa para os
homens consiste em exercer a sua particular fungéo, isto €, uma vida de acao de
acordo com o principio racional, em mais alto grau. Claro esta que a vida boa é uma
vida livre, isenta da faina do dia-a-dia (reservada aos escravos), na qual cada um pode
definir, com autonomia, os seus principios, autogovernando-se. S6 entdo se pode

atingir a bem-aventuranga (eudaimonia*):

Porém, os homens ndo se associaram apenas para viver, mas sobretudo para
a vida boa. Caso contrario, existiriam cidades de escravos, ou mesmo de
animais; mas € impossivel existirem cidades de escravos e de animais porque
estes nao partilham da felicidade nem escolhem o seu modo de vida (Pol. 3.9
1280a31-4).

Porém, a vida boa dos homens livres ndo € possivel sem a existéncia dos
escravos, assim como nao é absolutamente possivel para os escravos, pois a

participagao do escravo na razao é tal que ele “nao tem faculdade deliberativa” (Pol.

4 Eudaimonia é a palavra grega que indica a maxima felicidade, conceito este traduzido
tradicionalmente em portugués pelo termo bem-aventuranca.
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1.13 1260a12), e sem faculdade deliberativa, o escravo ndo tem autonomia para as
escolhas essenciais da ética, consistentes em conduzir a sua vida, e da politica, que

definem os rumos da comunidade:

Ora, posto estarmos interessados no melhor regime, e como o melhor regime
€ aquele em que a cidade é mais feliz, sendo a felicidade, como ja dissemos,
impossivel de se atingir sem virtude, resulta evidente que a cidade mais bem
governada e com homens absolutamente justos (e ndo sé justos em relagcéo
a determinado pressuposto do regime) nao pode ter cidaddos a viver uma
vida de trabalhadores manuais ou de comerciantes. Tal modo de vida carece
de nobreza e é contrario a virtude. Tampouco os cidadaos se devem dedicar
a agricultura, visto que o descanso € indispensavel ndo apenas para a génese
da virtude, mas também para a prossecucgao das atividades politicas (Pol. 7.9
1328b34-a1)

A capacidade de deliberar deriva do discernimento, que ndo se encontra nos
escravos por natureza. Sobre o discernimento, Aristoteles (2001) o define a partir das
pessoas que possuem essa virtude. Apesar de longa, vale a pena consignar a

passagem em que a definicdo é dada:

Com referéncia ao discernimento, chegaremos a sua definicdo se
considerarmos quais sdo as pessoas dotadas desta forma de exceléncia.
Pensa-se que caracteristico de uma pessoa de discernimento ser capaz de
deliberar bem acerca do que é bom e conveniente para si mesma, ndao em
relacdo a um aspecto particular — por exemplo, quando se quer saber quais
as espécies de coisas que concorrem para a saude e para o vigor fisico -, e
sim acerca das espécies de coisas que nos levam a viver bem de um modo
geral. A evidéncia disto é o fato de dizermos que uma pessoa é dotada de
discernimento em relagéo a algum aspecto particular quando ela calcula bem
com vistas a algum objetivo bom, diferente daqueles que s&o o objetivo de
uma arte qualquer.

Consequentemente, no sentido mais geral a pessoa capaz de bem deliberar
€ dotada de discernimento. Mas ninguém delibera acerca das coisas
invariaveis, nem acerca de agdes que ndo podem ser praticadas. Portanto,
uma vez que o conhecimento cientifico envolve demonstracédo, mas nao pode
haver demonstragdo de coisas cujos primeiros principios sdo variaveis,
porque tudo nelas é variavel, e porque é impossivel deliberar acerca de
coisas que sdo como sdo por necessidade, o discernimento ndo pode ser
conhecimento cientifico nem arte; ele ndo pode ser ciéncia porque aquilo que
se refere as agdes admite variagdes, nem arte, porque agir e fazer sao coisas
de espécies diferentes (EN. 6.2, 1139a22-3).

Além disso, a liberdade e o discernimento permitem a escolha para a sua vida,
definindo-se para si em que consiste a vida boa e como alcanga-la. Evidentemente,
tal felicidade nao é concedida aos escravos, pela inferioridade racional que lhe atribui

a doutrina aristotélica. Assim,
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Toda a pessoa que tem a possibilidade de viver de acordo com sua propria
escolha (proairesis) deve deter-se nestas questbes e estabelecer para si
algum objeto como alvo do bem viver, seja este objeto a honra, ou a fama, ou
a riqueza ou a cultura, em vista do qual ele fara tudo o que faz uma vez que
ndo organizar a sua vida em fungdo de algum fim é sinal de notavel
insensatez. Acima de tudo devemos, em primeiro lugar, definir para nés
mesmos, sem qualquer pressa ou descuido, em que parte de nds reside o
bem viver e quais sdo as condi¢des humanas de sua obtencgéo (EE. 1.2,
1214b 6-14).

Contudo, o escravo é capaz de tomar decisdes relativas a sua fungao material,

sem o que seria reduzido a condi¢cdo de animal doméstico. Para Aristoteles (1998)

A vida é agao, e ndo produgao, pelo que o escravo é um ajudante a incluir
entre as coisas que promovem a agao. O termo ‘propriedade’ emprega-se do
mesmo modo que o termo ‘parte’; a parte ndo é apenas parte de outra coisa,
mas também lhe pertence inteiramente. Assim também sucede com a
propriedade. Do mesmo modo, assim como o senhor somente o é enquanto
senhor do escravo, mas nao lhe pertence, o escravo ndo € apenas escravo
do seu senhor; pertence-lhe inteiramente (Pol. 1.4 1254a8-12).
Ha, portanto, na doutrina aristotélica, uma diferenga essencial entre a virtude
(ou exceléncia moral, a areté dos gregos), e a exceléncia produtiva, que sao atingiveis,
respectivamente, pelos homens livres e pelos escravos. A virtude é resultado da acao
em sociedade, de acordo com o principio racional, sendo que os seus atos nao sao
em si mesmos meritérios, porquanto dependem de fatores relacionados as
circunstancias da agao e ao agente. “A exceléncia moral, entdo, € uma disposigao da
alma relacionada com a escolha de agdes e emocgdes, disposicao esta consistente
num meio termo (o meio termo relativo a nés) determinado pela razédo (a razao gragas
a qual um homem dotado de discernimento o determinaria)” (EN. 6.7, 1141b21-4).
Quanto a exceléncia produtiva, trata-se da mais elevada pericia técnica do artista ou
artesdo no desempenho da sua social. Como é sabido, a ética ndo € uma ciéncia
exata, ndo havendo conhecimento prévio que garanta a sua pratica. Diversos € o
produto das artes, cuja qualidade € independente das circunstancias da sua produgao.
E o que se pode extrair da seguinte passagem do segundo capitulo da Etica a
Nicbmaco:

Acresce que o caso das artes e o das varias formas de exceléncia moral ndo
sao similares; de fato, os produtos das artes tém seu mérito em si mesmos,
de tal forma que Ihes basta apresentarem uma certa qualidade, mas se os
atos condizentes com as varias formas de exceléncia moral tém uma certa
qualidade em si, isto ndo quer dizer que eles foram praticados justamente ou
moderadamente; o agente também deve estar em certas condigdes quando
os pratica; em primeiro lugar ele deve agir conscientemente; em segundo
lugar ele deve agir deliberadamente, e ele deve deliberar em fungéo dos
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préprios atos; em terceiro lugar sua agéo deve provir de uma disposi¢ado moral
firme e imutavel. Para o exercicio das artes nenhuma dessas condi¢des
constitui um pré-requisito, a excecao da qualificagdo do conhecimento, mas
para a posse da exceléncia moral o conhecimento é de pouco ou nenhum
valor, enquanto as outras condi¢gbes, longe de valerem pouco, tém uma
importancia decisiva, se € verdade que as a¢des justas e moderadas resultam
da pratica reiterada (EN 2.4, 1105a31-2).

A escravidao natural, portanto, € um fato politico que se funda em um dado
ético. S&o escravos por natureza aqueles homens que participam da razdo apenas
para a producao, na medida em que sua funcao social € aquela de auxiliares para as
tarefas materiais que devem ser desempenhadas na comunidade. Sua deficiéncia
racional, se assim se pode exprimir, os priva do discernimento necessario para
realizarem escolhas relacionadas a boa vida em geral, o que os impede de
governarem-se a si mesmos, e sobretudo de governarem a cidade.

Escravos e senhores sdo complementares na doutrina aristotélica, pois
dependem um do outro, cabendo aos primeiros o trabalho, como fung¢ao de auxiliar
materialmente na cidade, e aos ultimos a tarefa de reger a cidade para o bem de

todos. E a doutrina da utilidade mutua para senhores e escravos.

2.2 A QUESTAO DA ESCRAVIDAO NA ROMA ANTIGA

O modo de produgéao escravista caracterizou os povos da Antiguidade, tendo
sido presente, em particular, na cultura greco-romana (Anderson, 1988), cultura esta
sobre a qual dispomos de mais informagdes. Entre quase todos os povos desse
periodo, os prisioneiros de guerra recebiam um destes dois destinos: ou eram mortos
ou se tornavam escravos. Os romanos também costumavam transformar em escravos
0os prisioneiros de guerra. Tornavam-se eles propriedade publica, que tinha a
faculdade de vendé-los a cidadaos ou emprega-los para servigcos publicos. Os
milhares de prisioneiros capturados pelos romanos durante as suas guerras de
conquista (primeiro, da peninsula italica, chegando ao norte da Africa, & Gra-Bretanha
e ao oriente préximo) aumentaram gradualmente o seu numero. Em Roma, no
entanto, também havia escravos que n&o tinham essa origem. No direito romano, os
desertores e os devedores insoluveis também eram feitos escravos dos seus

credores. De acordo com Correia e Sciascia,
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A escraviddo € uma instituicdo do direito das gentes pela qual alguém est3,
contrariamente a natureza, sujeito ao poder alheio. O escravo perante o jus
civile é coisa (res); mas na realidade sendo homem, sua personalidade, por
influéncia da filosofia estoéica e do cristianismo, foi indiretamente reconhecida.
O senhor tem sobre seu escravo o direito de vida e de morte (ius vitae et
necis) e pode entrega-la a terceiro prejudicado (ius noxae dandi). Na
Republica, entretanto, o homicidio do escravo alheio é punido como o de
qualquer pessoa (Correia; Sciascia, 1988, p. 40)'S.

Diversamente da Grécia, Roma nao desenvolveu uma teorizacado propria da
escravidao. De modo geral, os romanos absorveram dos gregos a conceituagao do
instituto, sendo mais importante a sua experiéncia pratica e seus testemunhos,
notadamente no campo do direito. Duas referéncias relevantes sobre a condicdo dos
escravos em Roma nos chegaram através da literatura. Em De Agricultura, Catéo
(séc. Il a.C.) aconselha um proprietario fazendo referéncia aos seus bens, entre os
quais se conta um “escravo velho” e um “escravo doente”: “Venda os bois velhos, os
rebanhos manchados, as ovelhas manchadas, a 13, as peles, a carroga velha, as
ferramentas velhas, o escravo velho, o escravo doente, e o que mais sobrar.”'®

Também o comedidégrafo Plauto (séculos lll-Il a.C.) revela o comportamento
insensivel de um senhor para com o seu escravo Soésia, na comédia Anfitrido,

referindo-se a “servitus dura”, isto &, a dura escravidio'’.

Para o direito romano, o escravo € uma coisa:

A condicao juridica do escravo é dominada pelo principio de que o escravo é
uma coisa (res), um animal de que o proprietario pode dispor a vontade, tendo
sobre ele o poder de vida e morte (vitae necisque potestas). Sendo apenas
uma coisa, um animal, o escravo nao tem personalidade: servus nullum caput
habet (Gaius | 1, 16, de capitis minutione, 4). Em consequéncia, o escravo
nao podia ter familia e a unido entre escravos ou de escravo ou escrava com
pessoa livre de outro sexo era fato puramente material (contubérnio). Nao
podia tampouco possuir patriménio, nao lhe sendo, pois, licito ser proprietario,
credor ou devedor, nem deixar heranca. Nao podia igualmente ser parte em
juizo, porque o processo somente era acessivel aos homens livres. Se
alguém causava ao escravo uma lesao corporea, ele ndo tinha o direito de
queixar-se a autoridade: este direito competia ao senhor, como se tratasse
de um animal ferido ou de um objeto danificado. Como as outras coisas, o
escravo podia ser objeto de propriedade exclusiva ou de co-propriedade; e,

'S A action noxalis permitia que o senhor entregasse o escravo em pagamento pelos danos causados.
Cf. Guarino, 1990, p. 254.

6 Catdo, De Agricultura, |l. Tradugdo nossa. No original: “Boves vetulos, armenta delicula, oves
deliculas, lanam, pelles, plostrum vetus, ferramenta vetera, servum senem, servum morbosum, et siquid
aliut supersit, vendat.”

Disponivel em: https://penelope.uchicago.edu/Thayer/L/Roman/Texts/Cato/De_Agricultura/A*.html.
Acesso em: 29 nov.2022.

7 Plauto. Amphitruo. Ato |. Disponivel em: https://www.thelatinlibrary.com/plautus/amphitruo.shtml.
Acesso em: 29 nov.2022.
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se era abandonado, nem por isso estava livre: tornava-se entdo uma coisa
sem dono (servus sine domino), de que qualquer um podia se apropriar
(Peixoto, 1955, p. 255).

Na compilacdo do direito romano realizada a comando de Justiniano | na
primeira metade do século VI, que foi posteriormente intitulada de Corpus luris Civilis
na edicao de 1583 por Dionisio Godofredo, explica-se a origem da instituicdo da
escravidao. De fato, no Livro | do Digesto, ha um excerto do jurista Ulpiano que trata
do conceito de manumissao, isto €, da alforria dos escravos. Nesse passo, afirma-se
que pelo direito natural todos os homens sao livres, e que a escravidao surgiu com o
direito das gentes, isto €, o direito que regula a relagdo dos povos entre si. Por esse
direito, em oposicao ao direito natural, o povo vencedor adquiria o poder sobre a vida
dos vencidos, e, por isso, ao poupar da morte os oponentes derrotados, podia reduzi-
los a escravidao para tirar proveito da sua forga de trabalho. Esse argumento, como
vimos, ja se encontra em Aristételes (doutrina da guerra justa), e sera retomado na
Idade Moderna nas discussdes sobre os justos titulos da escraviddo. Nas palavras de
Ulpiano,

As manumissdes também sao do género do direito das gentes. Com efeito, a
manumissdo deriva de manu missio, isto é, a dagdo em liberdade, pois
durante o tempo em que alguém esta na escravidao, esta sujeito a mao e ao
poder, é libertado pelo poder da manumissao. Isto teve origem no direito das
gentes, pois assim como pelo direito natural todos nascemos livres, do
mesmo modo a manumissdo e a escraviddo eram desconhecidas: mas
depois que pelo direito das gentes a foi introduzida a escravidao, seguiu-se o
beneficio da manumiss&o. E se com um unico nome natural somos chamados
de homens, pelo direito das gentes passou a haver trés géneros: livres,
escravos a este oposto e um terceiro género dos libertos, isto €, aqueles que
deixaram de ser escravos'®.

Contudo, a escravidao foi objeto da atencédo de pensadores romanos, entre os
quais o filésofo estoico Séneca (4 a.C.-65 d.C.). Numa de suas mais célebres cartas,
o filésofo cordovés aborda o problema da escravatura fazendo transparecer o seu

fundo de estoicismo, pois condena a relagdo que havia entre senhores e escravos, na

'8 Tradugdo Nossa. No original: “Manumissiones quoque iuris gentium sunt. est autem manumissio de
manu missio, id est datio libertatis: nam quamdiu quis in servitute est, manui et potestati suppositus est,
manumissus liberatur potestate. quae res a iure gentium originem sumpsit, utpote cum iure naturali
omnes liberi nascerentur nec esset nota manumissio, cum servitus esset incognita: sed posteaquam
iure gentium servitus invasit, secutum est beneficium manumissionis. et cum uno naturali nomine
homines appellaremur, iure gentium tria genera esse coeperunt: liberi et his contrarium servi et tertium
genus liberti, id est hi qui desierant esse servi.” (Dig. 1.1.4 Ulpianus 1 inst. Disponivel em:
https://www.thelatinlibrary.com/justinian/digest1.shtml Acesso em: 27 set. 2023.
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qual se observava uma total subordinagdo do escravo ao senhor, tanto do ponto de
vista psicologico como fisico.

Em oposicdo a pratica do seu tempo, Séneca defende em sua Epistola 47 a
igualdade entre livres e escravos do ponto de vista da lei natural (como afirmara mais
tarde Ulpiano), consignando que todo homem nasce da mesma semente, usufrui do
mesmo Céu e vive, respira e morre da mesma forma. E, por essa razéo, o senhor deve
agir em relacdo a seu escravo com cleméncia e afabilidade, dando-lhe a oportunidade
de falar, de ocupar cargos de importancia e também de exercer a justica, uma vez que
todo homem deve considerar que a unica diferenca que pode existir entre dois homens
de diferentes condi¢cdes é dada pela sorte que atribui a cada qual um determinado
destino. Aqui se observa a negacgado da doutrina aristotélica da escravidao natural.

Vejamos os trechos mais significativo da Epistola 47 de Séneca:

Queira considerar isto: aquele que chamas de escravo nasceu da mesma
semente e usufrui do mesmo céu, do mesmo modo respira, vive e morre!
Tanto tu podes vé-lo como livre quanto ele a ti como escravo. (10) Assim,
trate o inferior do mesmo modo como queres ser tratado pelo superior. (11)
Erras se pensas que eu excluiria da minha mesa aqueles escravos cujos
deveres sdo mais humildes, tais os tratadores de mulas ou pastores; nao os
avaliarei pelos seus servicos, mas pelo carater. Cada qual se da o carater, ja
os servicos sdo dados pelo destino. (15) ‘E um escravo’. Mas talvez livre em
espirito. ‘E escravo’. Isto Ihe prejudicara? Mostra-me que homem néo o &; um
€ escravo da sensualidade, outro da avareza, outro da ambicdo e todos do
medo. [...] Nenhuma escraviddo é mais torpe que a voluntaria (17)°.

Ja nos escritores cristdos, a referéncia da condicdo do escravo a pena
resultante do pecado é central, e a dialética igualdade-desigualdade entre homens
remonta a oposi¢cao entre a condi¢gdo primitiva (a dos nossos primeiros pais que
viveram livres no Paraiso do Eden) e a vida mortal nesta terra, marcada pelo dominio
na familia e na politica (cf. acima a doutrina aristotélica sobre a fungdo dos senhores).
Este tema é recorrente nos textos de Santo Agostinho (354-430), um dos pais da Igreja

Catolica. A justificacdo da escravidao esta expressa claramente no Comentario ao

% Séneca. Epistola 47. Tradug&o nossa. No original: “Vis tu cogitare istum, quem servum tuum vocas,
ex isdem seminibus ortum eodem frui caelo, aeque spirare, aeque vivere, aeque mori! tam tu illum
videre ingenuum potes quam ille te servum. (10) Sic cum inferiore vivas, quemadmodum tecum
superiorem velis vivere. (11) Erras, si existimas me quosdam quasi sordidioris operae reiecturum, ut
puta illum mulionem et illum bubulcum; non ministeriis illos aestimabo, sed moribus. Sibi quisque dat
mores, ministeria casus adsignat. (15) "Servus est." Sed fortasse liber animo. "Servus est." Hoc illi
nocebit? Ostende, quis non sit; alius libidini servit, alius avaritiae, alius ambitioni, omnes timori. [...]
Nulla servitus turpior est quam voluntaria. (17).” Disponivel em:
https://www.loebclassics.com/view/seneca_younger-epistles/1917/pb_LCL075.307.xml Acesso em:
27 nov. 2023.
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Salmo 124, no qual o bispo de Hipona afirma que Cristo ndo libertou os escravos,
mas, de maus que eram, fé-los bons?, indicando, além disso, o dever de obediéncia
a todas as autoridades legitimas (mesmo que desiguais)?'. Em outras palavras, a
mesma relagcdo de obediéncia que se observa entre os suditos e poderes seculares
estabelecidos € a que se deve observar entre o escravo e 0 seu senhor.

Isto mostra que para Santo Agostinho a ideia de dominagdo em si mesma néo
constituia um problema, mas sim a observacgao de que, de fato, na presente condicéao,
os papéis de dominante e dominado sdo muitas vezes confusos e distorcidos (também
aqui cf. Aristoteles): pode tornar-se um escravo até mesmo aquele que pela sua
exceléncia (intelectual e moral) deve ser senhor.

A perspectiva agostiniana sobre a escravidao muda com o passar do tempo.
Nas suas Questdes sobre o Heptateuco (c. 420), Santo Agostinho investiga a razao
para o dominio do homem pelo homem, atribuindo a escravidao a diferentes causas
dependendo do caso, como o pecado (seguindo a tradi¢gao paulina), mas também (de
acordo com uma ideia tipica dos filosofos estoicos) as circunstancias adversas
(especialmente os reveses nas guerras), e ainda (seguramente com referéncia a
teoria aristotélica) a superioridade na participagcao da razao, em respeito a uma ordem
natural, em que as mulheres, as criancas e os escravos estariam em um patamar
inferior de racionalidade. Segundo o bispo de Hipona, é clara justica que aqueles que
excelem pela razao também excelam no comando?.

Ja no Livro XIX da Cidade de Deus, nosso bispo reitera que na condi¢cao
primitiva da humanidade n&o havia dominagao de homens sobre outros homens: entre
os primeiros nao havia poder real. A escravidao é vista como um instrumento com o
qual Deus pune, mas também corrige os homens na condi¢do da natureza decaida.
O pecado, introduzido pelo homem que se rebelou contra Deus, constitui a verdadeira

causa da condicao escrava que aflige a humanidade. A escravidao € a pena infligida

20 Santo Agostinho. Quaestio in Psalmum CXXIV. Tradugdo nossa. No original: “Ecce non fecit de
servis liberos, sed de malis servis bonos servos.” Disponivel em:
http://www.monumenta.ch/latein/text.php?tabelle=Augustinus&rumpfid=Augustinus, %20Enarrationes
%20in%20Psalmos,%20124&level=3&domain=&lang=1&id=&hilite _id=&links=&inframe=1. Acesso
em: 30 nov. 2022.

21 |dem, ibidem. Tradugdo nossa. No original: “Quod autem dixi de domino et servo, hoc intelligite de
potestatibus et regibus, de omnibus culminibus huius saeculi”).

22 Santo Agostinho. Quaestiones in Heptateucum, 1, 153. Tradugdo nossa. No original : “Haec igitur in
dominationibus et servitutibus clara iustitia est, ut qui excellunt ratione, excellant dominatione.”
Disponivel em: https://romecat.patrimonionacional.es/bib/2070. Acesso em: 30 nov. 2022.
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pela lei que ordena manter a ordem natural e proibe viola-la. Assim, pela natureza

nenhum homem é escravo do seu companheiro, e ninguém ¢ escravo do pecado??.

2.2 SANTO TOMAS DE AQUINO E JOAO DUNS SCOTO E A RECEPGCAO DA
DOUTRINA ARISTOTELICA

Com o fim do Império Romano do Ocidente em 476 e o estabelecimento dos
reinos germanicos no seu esfacelado territério, reinos que se tornariam rapidamente
cristdos (a exemplo da célebre conversdo e batismo de Cldvis, rei dos francos,
acompanhado pelo seu exército no inicio do século VI (Danuta, 1998, p. 32), o
pensamento filoséfico, surgido e desenvolvido em um contexto pagao, entrou em
declinio. A patristica, cujo principal expoente foi Santo Agostinho, e os concilios
eclesiasticos deram forma, no Ocidente, a doutrina da Igreja Catdlica, que durante
toda a Idade Média ndo condenou a escravidao.

Nesse contexto, o pensamento aristotélico sofre um obscurecimento, em razéo
do prestigio do platonismo entre os Pais da Igreja, o qual deveria servir de base para
o estabelecimento da teologia nos séculos seguintes da alta Idade Média e inicios da
baixa ldade Média. No século XIl, porém, muitas obras de Aristoteles esquecidas ou
consideradas perdidas comegaram a ressurgir na Europa. Tradug¢des em latim foram
feitas e, apesar da proibi¢cao da Igreja (em 1211 o Concilio de Paris proibiu o ensino
do aristotelismo, e em 1215 foi proibida a leitura da Metafisica e da Fisica), grande foi
o interesse e procura por parte dos intelectuais, que, admirados da riqueza e
originalidade daquelas obras, ndo puderam despreza-las®*. Dado o entusiasmo geral
e a impraticabilidade da proibicdo, o papa Gregoério IX permitiu a propagacdo dos
textos, contanto que fossem purgados das teses contrarias aos dogmas da Igreja. A
volta das concepcgdes aristotélicas no cenario europeu promoveu uma revolugao
intelectual cujos resultados deveriam impor-se até (e preparando) o advento da
filosofia e da ciéncia moderna (Galileu Galilei, René Descartes e Isaac Newton):
“‘Durante uns quatro séculos, a filosofia de Aristoteles e sua ciéncia governaram o

Ocidente virtualmente sem rival” (Barnes, 1993, p. 143).

23 Santo Agostinho. Civitas Dei. Tradug&o nossa. No original: “Nullus autem natura, in qua prius Deus
hominem condidit, seruus est hominis aut peccati. Verum et poenalis seruitus ea lege ordinatur, quae
naturalem ordinem conseruari iubet, perturbari uetat.” Disponivel em
https://la.wikisource.org/wiki/De_civitate Dei/Liber XIX Acesso em: 30 nov. 2022.

24 Cf. GILSON, Etienne. A filosofia na Idade Média. Sao Paulo: Martins Fontes, 1995.



https://la.wikisource.org/wiki/De_civitate_Dei/Liber_XIX

56

Santo Tomas de Aquino, ainda no século Xlll, operou a cristianizacdo da
filosofia de Aristételes e do direito romano. Sua grande capacidade analitica, aliada a
sua profunda fé, permitiu-lhe construir uma teologia que aceitasse o arcabouco
conceitual do aristotelismo, ainda quando fosse preciso proceder a alteracbes de
interpretacdo em pontos importantes, como a doutrina relativa a esséncia e a
existéncia. Nesse contexto, o discipulo de Alberto Magno concordara com Aristoteles
sobre a relacio existente entre o senhor e o escravo, ao afirmar que ha trés relacoes
domeésticas, a saber, entre 0 senhor e o escravo, 0 homem e a mulher e o pai e 0
filho?®.

Assim, Santo Tomas aceita a tese da existéncia da escravidao natural. Em seu

Comentario a Politica de Aristételes, o tedlogo de Aquino afirma que

Estes ultimos, [isto &, aqueles em que ha defeito da raz&o], cuja obra principal
€ 0 uso do corpo e nas quais isto € o 6timo que deles se pode ter, estdo
dispostos de tal modo que outros ha que se encontram para com eles assim
como a alma esta para o corpo. Sao, de fato, capazes de executar obras
corporais, mas impotentes para a obra da razdo; sdo estes que sao
naturalmente servos, para os quais € melhor que sejam governados pelos
sabios, e Ihes é conveniente que creiam nas razdes acima, porque disto se
origina o regime de uma nacdo. E que estes sao naturalmente servos é
manifesto porque é naturalmente servo aquele que possui aptidao natural
para ser de outro, na medida em que, a saber, ndo consegue reger-se pela
prépria razéo, pela qual um homem é senhor de si, mas apenas pela razédo
de outro, por causa do que & naturalmente como que o servo de outro.?®

Observa-se uma filiagdo expressiva ao pensamento aristotélico no pensamento
tomista. Além de aceitar a escravidao natural, Santo Tomas recepciona a teoria da

utilidade mutua para senhor e escravo encontrada na Politica:

A segunda objegdo respondo dizendo que o fato de ser este homem um
escravo, considerando de modo absoluto, mais do que outro, ndo se funda
na razao natural, mas somente de acordo com alguma consequente utilidade,
na medida em que é util a esse homem que seja regido por um mais sabio, e
a este que seja por aquele ajudado, como diz o Filésofo no Livro | da
Politica.?”

25 Santo Tomas de Aquino. Summa Theologiae. Disponivel em:
https://isidore.co/aquinas/summa/FS/FS105.htmI#FSQ1050UTP1. Acesso em: 30 nov. 2022.
Tradugdo nossa. No original: “Sic igitur in domestica communione sunt tres combinationes, scilicet
domini ad servum, viri ad uxorem, patris ad filium.”
% Santo Tomas de Aquino. Comentario a Politica de Aristételes. Disponivel em portugués em
http://www.documentacatholicaomnia.eu/03d/1225-

1274, Thomas Aquinas, Aristotelis Libri. Sententia Libri Politicorum, PT.pdf Acesso em
30/11/2022.
o Santo Tomas de Aquino. Summa Theologiae. Disponivel em:

https://isidore.co/aquinas/summa/SS/SS057.htmI#SSQ570UTP1 Acesso em: 30 nov. 2022. Tradugao
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Contudo, entre os numerosos temas desenvolvidos por Santo Tomas de
Aquino, merece destaque o seu tratamento do instituto da restituicdo, que também foi
objeto de consideracéo de seu contemporaneo Jodo Duns Scoto. Este antigo instituto
aristotélico sera utilizado na segunda escolastica em teses antiescravistas que
veremos adiante, em particular a do monge capuchinho Epifanio de Moirans. Em
Aristoteles, a restituicdo € um sentido adicional da justica corretiva, apresentada no
Livro V da Etica a Nicémaco: “A doutrina da justica, desenvolvida por Aristoteles, em
seu livro V, sera a base principal do tratado da justica que o Aquinatense redige entre
0s anos de 1271-1272, datas da composigao da ‘Segunda Parte da Segunda Parte’
da Suma Teoldgica” (Rampazzo; Nahur, 2020, p. 207), sendo esta doutrina a sua
grande referéncia. Segundo Roberto Hofmeister Pich, “Tomas de Aquino aceita a
estrutura geral da reflexdo de Aristoteles sobre a justica e reconstréi com notavel
clareza as linhas principais da Ethica Nicomachea V” (Pich, no prelo). Este autor
prossegue e enfatiza o fato de a teoria aristotélica da justica corretiva determinar o
retorno da posse e dominio da sua propriedade a alguém que tem o direito sobre um
bem que Ihe foi subtraido. Ha a restituicdo, portanto, de um bem subtraido para a
restauracéo da igualdade original.

De acordo com Moacyr Lobo da Costa (1977), a restituicdo, no direito romano,
constituia um remédio extraordinario a disposi¢ao do pretor, isto €, do magistrado
romano encarregado da administracéo da justica, que o concedia para que houvesse
uma reposicao que resultasse na situagao anterior, e se destinava “a desfazer a lesao
resultante da rigorosa aplicagao dos principios dos ius civile” (Costa, 1977, p. 156).
Segundo este autor, Savigny, o grande jurista alemao do século XIX e um dos maiores
romanistas que ja existiram, conceituava a restitutio in integrum, ou seja, a restituicao
em sua integralidade, “como a reintegracdo de um anterior estado juridico, fundada

sobre a contraposigdo entre a equidade?® e o estrito direito, e efetuada gracas a

nossa do original: “Ad secundum dicendum quod hunc hominem esse servum, absolute considerando,
quam alium, non habet rationem naturalem, sed solum secundum aliquam utilitatem consequentem,
inquantum utile est huic quod regatur a sapientiori, et illi quod ab hoc iuvetur, ut dicitur in | Polit.”

28 A equidade € um conceito fundamental do direito romano, e se coloca ante a necessidade de adaptar
o direito aos sentimentos de justiga, em conformidade com as exigéncias do meio social, na conciliagao
dos interesses opostos em jogo no caso concreto: “Reiterando, aequitas é tratamento igual para
situagdes iguais (e desiguais para as desiguais), € fazer justica no caso singular, desenvolver o direito
em acompanhamento a consciéncia social, para evitar que se torne ele préprio injusto em razdo da
dessincronia com a realidade” (Santos, 2018, p. 1760). Acrescenta Iduna Weinert de Abreu, que “Diante
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potestade pretéria que modifica cientemente um direito efetivamente existente”
(Costa, 1977, p.156).

E interessante observar que no Livro IV do Digesto de Justiniano a restituicdo
nao tem como objeto apenas bens tangiveis, como uma coisa ou um animal subtraido
que deve ser devolvido a quem de direito, mas também permite a devolucédo, e de
modo sofisticado, da condigdo dos seres humanos (em latim status), que tem, para os
romanos, grande valor social?®. No texto em comento, é apresentada a forma como o
magistrado romano, no caso o pretor, auxilia 0 autor da ag&o a reaver o seu o estado
anterior, isto €, a sua condi¢ao anterior a um ato contrario ao direito pelo qual Ihe fora
subtraida aquela condigdo.%°

E neste contexto que a obrigagdo natural, fundada no direito natural, é
diferenciada da obrigacéo civil, e pela sua importancia, citamos o final do Capitulo V
do Livro IV do Digesto (4.5.8-9): “Aquelas obrigagdes que se entende que possuem
uma prestacado natural, é evidente que ndo se perdem em razdo da diminuicdo da
condicdo, uma vez que a razdo civil ndo pode corromper os direitos naturais.”!
Embora ndo mencionado nos autores estudados, chamamos a atencdo para esse
argumento juridico e seu corolario. Ora, se a razao civil ndo pode corromper, isto €&,
destruir os direitos naturais, nenhuma razao que nao venha do direito natural podera
derrogar o direito a liberdade, quando considerado um direito natural.

Retornando a Santo Tomas, observamos que este autor, juntamente com Joao
Duns Scoto, parte, no seu tratamento do instituto da restituigdo, como dissemos, da
conceituacao aristotélica da justica corretiva. Segundo Rogério Pacheco Alves,

A ideia de justica corretiva, que tanto surge nas transac¢des voluntarias
(contratos de compra e venda, por exemplo) como nas involuntarias
(estelionatos, homicidios, roubos efc.), esta associada a recomposicéo da
situacédo de igualdade entre os envolvidos. Essa recomposicao ¢é feita pelo
Juiz, que é aquele “que divide ao meio”, através da aplicacdo da pena. A

justica corretiva sera o meio-termo entre a perda e o ganho. A
proporcionalidade é também um critério da justica corretiva, negando

de duas realidades inarredaveis, quais seja, o dever de dizer a justica no caso concreto e as
peculiaridades deste, n&o previstas na lei, sé resta ao Juiz um caminho, o da equidade, do qual resultara
uma decisdo, igualmente boa, pois ele suprira a lacuna como se legislador fosse, e estivesse presente
ao momento da elaboragéo legal.” (R. Inf. Legisl. Brasilia a. 15 n. 60 out./dez. 1978).

29 Observar que uma das acepgdes palavra latina dignitas, -atis é justamente “valor”, e &€ assim que se
deve entender a dignidade humana, isto €, como um valor absoluto. Ressalta-se que este tema sera
retomado adiante com Immanuel Kant.

%0 Interessante também é observar que a palavra restituir € formada do prefixo re- (neste caso indicando
a reversao, a volta) e do radical do verbo latino sto, com duplicagéo do grupo consonantal inicial st-: re-
st(i)st-u-o, o que € muito significativo, pois em si mesma a palavra significa fazer retornar ao estado.

31 No original: “Eas obligationes, quae naturalem praestationem habere intelleguntur, palam est capitis
deminutione non perire, quia civilis ratio naturalia iura corrumpere non potest”.
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Aristételes a ideia de que a pura e simples reciprocidade seja justa: “... se
uma autoridade fere alguém, ndo deve ser ferida em represalia, mas se uma
pessoa qualquer fere uma autoridade, ndo apenas deve ser ferida, como
também punida” (Alves, 2015, p. 195).

Em Santo Tomas, o tema é desenvolvido na Questdo 62 da Segunda Parte da
Segunda Parte de sua Suma Teoldgica®’, e em Duns Scoto na Ordinatio IV.3® O
principal ato da justica corretiva é a restituicdo ou compensacao, isto é, uma espécie
restauracado de certa equidade, pela qual se devolve o que foi recebido, ou, na sua
falta, algo de igual valor ou que possa ser considerado igual, melhor ou proporcional
em valor. A ideia fundamental € que ha uma ordem ou equilibrio que devem ser
preservados em nossas relacbes com os outros, de tal modo que essas relacdoes
reflitam o que é certo ou justo por natureza — isto €, devem refletir um sistema de
trocas em que todos tém ou recebem o que Ihes é devido. Situacbes em que uma
parte recebe e mantém mais do que Ihe é devido sdo injustas por natureza.

Trata-se, portanto, de uma questao fundamental de justi¢a, definida por Santo
Tomas com base em Ulpiano e Aristoteles como “um habito pelo qual, com vontade
constante e perpetua atribuimos a cada um o que lhe pertence”.3* Em Aristoteles, o
tema é celebremente desenvolvido no Livro V da Etica a Nicémaco. Inicialmente, o
Filésofo distingue a justiga universal da particular. A justiga universal abrange a virtude
ética como mae de todas as virtudes. No seu aspecto legal, a justi¢a é o conteudo das
leis justas. Quanto a justica particular, esta se divide igualmente em duas, a justica
distributiva e a justica corretiva. Esta ultima tem uma ulterior divisdo, a saber, em
voluntaria e involuntaria. A justica voluntaria se exemplifica como os negadcios juridicos
de forma legal, como a compra e venda, e se refere ao modo como os homens agem
justamente ao fazerem seus negocios, cada qual recebendo ou retendo apenas o que
Ihe é devido, sem qualquer vantagem indevida. Ja a justica involuntaria tem duas
subespécies, uma sem violéncia e sub-repticia, como o furto, e outra com violéncia,

como o assalto®®.

32 Santo Tomas de Aquino. Summa Theologiae: Disponivel em:
https://isidore.co/aquinas/summa/SS/SS062.htmI#SSQ620UTP1. Acesso em: Acesso em: 23 ago.
2023.

33 Disponivel em latim em https://archive.org/details/bioannisdunsscot02duns. Acesso em 30 ago.
2023.

34 Santo Tomas de Aquino. Summa Theologiae: Disponivel em:
https://isidore.co/aquinas/summa/SS/SS062.htmI#SSQ620UTP1. Acesso em: 23 ago. 2023. lla-llae,
Questao 58.

3 EN 5 1131b-1134a
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Importa-nos, em particular, descrever a teoria da justi¢a distributiva e corretiva
de Aristoteles, porque s&o dois conceitos que serdo utilizados na sequéncia. A justica
distributiva é apresentada no paragrafo 3° do Livro V da Etica a Nicémaco, e consiste
na distribuicdo, entre a comunidade politica das riquezas, beneficios e honrarias
disponiveis. Aqui se observa uma proporgao geomeétrica na distribuicdo, que consiste
na definicdo dos bens a serem distribuidos de acordo com o mérito. Segundo Mascaro
(2012, p. 67),

A justa distribuigcdo, para Aristételes, € um justo meio-termo entre duas
pessoas e duas coisas. O critério fundamental para tal distribuigdo justa é o
mérito. A justica distributiva utiliza como parametro o dar a cada um de acordo
com seu mérito, ainda que Aristoteles reconhega que o critério do mérito
possa ser variavel. Para o democrata, dira, o mérito presume a condigéo livre;
para o oligarca, o critério do mérito € a nobreza de nascimento.

Quanto, porém, a justica corretiva, sua proporcionalidade é aritmética, e nédo
geométrica como a justica distributiva. Trata-se de uma forma de reparar uma injustica
qgue consistiu na subtracéo, voluntaria ou involuntaria de um bem que pertence a outra
pessoa. Trata-se de garantir a devolugdo daquilo que foi tirado de outrem, para
restabelecer o estado anterior em que nenhuma das partes envolvidas possuia mais
do que deveria possuir. Por essa justica, se retificam (corrigem) as perdas havidas, e
tanto no seu aspecto meramente civil, como em contratos ou na responsabilidade civil,
guanto no seu aspecto penal.

No paragrafo 4° do citado Livro V da Etica a Nicémaco, o estagirita explica
que o justo é uma espécie de termo proporcional, e que aquele que age injustamente
tem em excesso, sendo que aquele que é tratado injustamente tem demasiado pouco
do que € bom (e que |lhe é devido). No caso do mal, ocorre o inverso, pois aquele que
age injustamente tem excesso de menos mal, ou seja, tem menos do que é
considerado ruim, o que implica que outrem tem mais disso. A justiga corretiva ocorre
em transacdes voluntarias e involuntarias, verificando-se entre um homem e outro, e
€ uma espécie de igualdade. E a injustica uma espécie de desigualdade, mas ndo em
relacao a proporc¢ao da justica distributiva: as partes aqui sdo consideradas iguais, ao
contrario do que ocorre na justica distributiva, em que os méritos sao diferentes, pelo
que cada um deve receber quantias diferentes dos beneficios disponiveis para a
comunidade politica. O juiz procura igualar a desigualdade que ocorre entre as partes
por meio da pena (tomando uma parte do ganho do acusado), e & por isso que as
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pessoas procuram oOs juizes: eles sdo uma espécie de justica animada, sdo como
intermediarios. O juiz restabelece a igualdade: € como se houvesse uma linha dividida
em partes desiguais e ele retirasse a diferenga pela qual o segmento maior excede a
metade para acrescenta-la ao menor. A proporcao é aritmética. O que é retirado de
um lado da linha é acrescentado ao outro lado, de tal modo que, além de aumentar a
parte que recebe, diminui a de que se retira.3®

E tornando a Santo Tomas: nao basta a vontade, é preciso o estabelecimento
de leis, cuja finalidade é dirigir os homens para a virtude, ja que ha uma multiddo de
viciosos que de moto préprio ndo exercem a virtude. As leis, portanto, devem servir
para que estes se abstenham de todos os vicios ou ndo caiam em vicios piores, em
especial aqueles sem cuja proibicao a sociedade humana nao pode subsistir, como o
homicidio, o furto etc. Trata-se de um instrumento a servigo da conservagcao do bem
comum, da justica e da paz. E para que isso ocorra, pode a lei humana ser modificada,
caso responda a uma utilidade publica, apesar do fato de que a observancia da lei
depende do costume, pelo que deve ser evidente a utilidade da nova lei para que a
comunidade se afaste da lei derrogada.

Sao, portanto, os imperativos da justica corretiva, que consiste no dever de
restituicdo dos bens que ndo se encontram como seus proprietarios de direito, ou, em
outras palavras, que lhes foram subtraidos injustamente. Santo Tomas prossegue na
Questao 62, afirmando que esta restituicdo se da em fungédo ndo sé do objeto que é
recebido ou retirado do outro, mas também de o agente ter injustamente pretendido
ou executado injustamente a intengao de receber ou tomar algo alheio. Quanto a essa
injusta tomada ou intencao de tomar, ela é retificada através da punicédo que, quando
somada a restauragao de algo igual em valor, nos leva para além da estrita igualdade
(exigéncia que se aplica ao objeto tomado), de modo que se esta obrigado, nesse
sentido, a restaurar mais do que foi tomado. Ou seja, a restituigdo tem tanto um
aspecto centrado no objeto quanto um aspeto centrado no agente.

Isto € importante porque ha casos nos quais tomar um determinado objeto
impede que seu possuidor tenha ou obtenha um segundo objeto, de tal forma que ter
0 primeiro objeto tem em poténcia gerar esse segundo objeto. Assim, por exemplo, se
alguém desenterrar as sementes de um agricultor logo apos a plantag¢ao, deve-se nao

s6 restituir algo de igual valor as sementes, mas também algo que se aproxime do

% EN 5.3-4 1131b25-1132b
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valor da colheita (a ser determinado com exatiddo por um juiz). Este € o modo pelo
qual esta justificada a necessidade de se devolver até mais do que se tomou
(Rampazzo; Nahur, 2020, p. 213). Quanto a questdo da justiga corretiva, devolutiva
ou restitutiva, José Isaac Pilati (2017) destaca a importancia da nogao juridica das
propriedades especiais constitucionais, entre elas a indigena e a quilombola como
propriedades étnicas; pois que seu conteudo, acrescenta ele, € definido pelos proprios
indigenas e quilombolas, de acordo com a sua cultura e os seus valores de origem
ancestral, cuja posse sO se reconhece a quem preenche os requisitos de carater
étnico, sem os quais sdo insuscetiveis de apropriagao.3’

Outro aspecto a ser considerado € o fato de que a restituicdo deve ser sempre
para a pessoa de quem se tomou o objeto em questao, tese esta com a qual concorda
Duns Scoto. Segundo Pich (2021),

Escotus entende que a orientagéo principal € que para a pessoa lesada a
restituigcdo total tem de acontecer, todos os causadores ou qualquer um deles
esta obrigado a restituicdo em totalidade, tinha um restituido todo, nada mais
ha de obrigacéo para com a pessoa que sofreu o dano, passa a haver entao
obrigacao dos demais causadores para com aquele que fez a restituicao no
sentido de terem de prestar contas com a sua porgdo proporcionada,
racionada, para com o que assumiu o peso total da devolugdo.®

Santo Tomas pondera que ha qualificacbes que se aplicam a circunstancias
particulares, por exemplo, a extrema necessidade por parte daqueles a quem ele esta
obrigado a ajudar por piedade filial; morte; a probabilidade de que fazer a restituigao
aqui e agora prejudique a pessoa a quem a restituigao esta sendo feita, etc. Contudo,
aquele que toma algo injustamente esta sempre obrigado a restituir, pelo menos
aceitando a punigao pela tomada injusta ou pela intengdo de tomar algo injustamente.
Por outro lado, aquele que toma algo justamente sem lucro para si mesmo e depois o
perde nao esta obrigado a fazer restituicdo, a menos que o tenha perdido por sua

propria culpa.®® Ainda assim, se ele toma algo justamente para obter lucro para si

37 PILATI, José Isaac. Propriedade & fungdo social na pos-modernidade. 3 ed, Rio de Janeiro: Lumen
Juris, 2017, p. 44, 59, 61 passim. A propriedade indigena no art. 231 da CRFB e a quilombola no ADCT,
art. 68 c/c art. 215 e 216 da CRFB, e Dec. n° 4.887/2003.

38 PICH, Roberto Hofmeister, em palestra no Coloquio de Filosofia Patristica e Medieval da PUC-SP -

Homenagem a Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento. 2021. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=n3-L4Bj7rmk. Acesso em: 28 ago.2023.

% Interessantemente, no Livro IV do Digesto, |I&-se o seguinte: “[...] quem recebeu fica obrigado, mesmo
que a coisa tenha perecido ou sofrido dano sem culpa dele, a ndo ser que algum dano fatal aconteca.
Donde Labedo escreve que se algo pereceu por causa de um naufragio ou pela violéncia de piratas,
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mesmo, entdo deve proceder a restituicdo, mesmo que a perca por nenhuma culpa
particular sua. Em suma, o objetivo principal da restituicdo é que aquele que tem
menos do que o devido seja compensado.

Santo Tomas também considera a responsabilidade secundaria daqueles que
auxiliaram a acéo da subtracdo de um bem: todo aquele que cooperar, diretamente
ou por omissdo, numa tomada injusta, de tal modo que a sua contribuicdo para a
tomada injusta seja claramente eficaz, deve restituir. Por fim, a restituicdo deve
normalmente ser imediata, a menos que as circunstancias sejam tais que esta
restituicdo imediata seja impossivel ou prejudicial para aquele a quem a restituigéo
esta sendo feita.

Veremos adiante, na proposta de um procedimento restitutivo do monge
francés Epifanio de Moirans, o quanto este desenvolvimento da justica corretiva de
Aristoteles por Santo Tomas de Aquino e Jodo Duns Scoto foi importante para a
justificagdo da restituicdo e da compensagdo as pessoas escravizadas e seus

descendentes em razao da sua escravizagao e dos males dela consequentes.

néo € injusto que se lhe dé uma excecgéo. (Em latim: [...] qui receperit tenetur, etiam si sine culpa eius
res periit vel damnum datum est, nisi si quid damno fatali contingit. Inde Labeo scribit, si quid naufragio
aut per vim piratarum perierit, non esse iniquum exceptionem ei dari. 4.9.3” Cf. os seguintes artigos do
Cadigo Civil brasileiro vigente: Art. 238. Se a obrigacao for de restituir coisa certa, e esta, sem culpa do
devedor, se perder antes da tradigao, sofrera o credor a perda, e a obrigagdo se resolvera, ressalvados
os seus direitos até o dia da perda. Art. 239. Se a coisa se perder por culpa do devedor, respondera
este pelo equivalente, mais perdas e danos. Art. 240. Se a coisa restituivel se deteriorar sem culpa do
devedor, recebé-la-a o credor, tal qual se ache, sem direito a indenizagao; se por culpa do devedor,
observar-se-a o disposto no art. 239.
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3 DO DECLINIO DO DOMINIO ARISTOTELICO AO INiCIO DAS IDEIAS DE
LIBERDADE E IGUALDADE

Este capitulo dedica-se a apresentar as teses mais influentes acerca da
escravidao ao longo da ldade Moderna, que, como sabemos, é tradicionalmente
situada entre o fim do século XV e o fim do século XVIII. Trata-se de uma cronologia
breve, se comparada as idades anteriores, mas que conheceu significativa mudanca
no debate relativo ao nosso tema.

Ja no inicio da Idade Moderna, assistimos a controvérsia de que foi palco a
cidade de Valladolid entre defensores da doutrina aristotélica aplicada aos indigenas
do Novo Mundo e os que eram contrarios a sua escravizacido. Apesar de terminar sem
solugéo, a existéncia mesma do debate ja demonstrou que uma nova era surgia,
reganhando a filosofia a sua independéncia da teologia, da qual deixava de ser uma
mera ancilla.

Nesse periodo, surge a segunda escolastica, a qual pertencem insignes
pensadores, dos quais destacamos o monge capuchinho Epifanio de Moirans, que
avancara pretensdes pioneiras de restituicdo de liberdade e compensacbes pelo
trabalho e danos sofridos.

Finalmente, o capitulo alcanga o século das Luzes, que, contrariamente ao
que se poderia pensar, viu pensadores de grande renome defender a escravidao,
como Thomas Hobbes e John Locke. Contudo, do outro lado do Canal da Mancha,
ventos de liberdade sopraram as vésperas da revolugao que fecharia Idade Moderna,
e inspiraram fildsofos como Jean-Jacques Rousseau e Voltaire a denunciar a

escravidao como pratica contraria a razao.

3.1 ARISTOTELES EM VALLADOLID

A teoria aristotélica da escravidao natural sobrevive, assim, ao fim da
Antiguidade, e, tendo atravessado a Idade Média, chegou a Idade Moderna, quando
foi reabilitada no contexto da discussao sobre a escravizagdo dos povos originarios
das terras conquistadas pelos europeus, em especial nas Américas. E € esta teoria
que estara no centro da controvérsia de Valladolid, que, como antecipado, foi um
debate que opds o frei dominicano Bartolomé de Las Casas ao teélogo Juan Ginés de
Sepulveda acerca da questao da escravizagao dos povos indigenas. Deu-se em duas
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sessdes de um més cada (a primeira em 1550 e a segunda em 1551) no Colégio de
San Gregorio de Valladolid, sob a presidéncia de Domingo de Soto. Segundo Tzvetan
Todorov (2019), em A Conquista da América (2019), trata-se de um debate entre
partidarios da igualdade e da desigualdade dos indios e dos espanhdis. Para ele,
A prépria existéncia desse confronto tem algo de extraordinario. Geralmente,
esse tipo de didlogo se estabelece entre livros, e os protagonistas nao ficam
um diante do outro. Porém, justamente, foi recusado a Sepulveda o direito de
imprimir seu tratado consagrado as justas causas das guerras contra os
indios; buscando uma espécie de julgamento de recurso, Sepulveda provoca
um encontro diante de um grupo de doutos, juristas e tedlogos; Las Casas se

propde a defender o ponto de vista oposto nessa justa oratdria (Todorov,
2019, p. 219-220).

O debate reuniu tedlogos, juristas e administradores do reino espanhol, para,
como Carlos V esperava, “tratar e falar da forma como as conquistas no Novo Mundo
devem ser feitas, para que possam ser feitas com justica e com uma consciéncia

segura” (Gutiérrez, 2007, p. 224). Segundo Las Casas,

Sua Majestade ordenou no ano passado, de 1550, que fosse reunida uma
Assembleia na cidade de Valladolid, de homens Letrados, tedlogos e
jurisconsultos para que, reunindo-se ao Conselho das indias, debatessem e
determinassem em conjunto se era licito, ressalvada a justica, mover esse
género de guerras, a que chamavam conquistas, contra os habitantes desses
paises das indias, que outra nova culpa nao tinha sendo a de serem infiéis
(Las Casas, 1984, p. 118).

O problema consistia em saber se os espanhdis podiam colonizar o Novo
Mundo e dominar os indigenas pelo direito de conquista, com a justificagdo moral de
ter de pdér fim aos modos de vida e aos comportamentos presentes nas sociedades
pré-colombianas, em particular na pratica institucional do sacrificio humano, ou se as
sociedades indigenas ainda eram legitimas apesar desses elementos, e, portanto, se
apenas o bom exemplo deveria ser promovido através da colonizagao-emigragao.

No inicio do século XVI, as denuncias de abusos cometidos pelos espanhdis
contra os autoctones comegaram a surgir: em Hispaniola, Anténio Montesinos
denunciou as injusticas que testemunhou, afirmando que os indigenas estavam em
estado de pecado mortal pela crueldade dos conquistadores contra um povo inocente.
Montesinos, em 1511, ndo hesitou em recusar os sacramentos aos colonizadores e
ameacou-os com excomunhdo. E chamado & Espanha, mas obtém da Coroa a

promulgacao das Leis de Burgos em 1512, que impdéem melhores condi¢cbdes de
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trabalho aos indigenas, as quais, no entanto, ndo serdo respeitadas (Domingo,
2012)*. Segundo Gutiérrez,

O serméo de Montesinos sensibilizou Las Casas para o problema dos
indigenas, mas o que o fez tomar uma atitude mais firma foi a sua participagéo
na invasdo de Cuba, trés anos mais tarde, em que pbéde ver como de fato
eram feitas as guerras contra os indigenas. Em 1514, Las Casas devolveu
publicamente seus escravos — encomendas — para o0 governador e passou a
dedicar-se a defesa da causa dos indios (Gutiérrez, 2007, p. 100).

Como consequéncia, em 1516 foi nomeado pelo Cardeal Cisneros como
“defensor dos indios”, tornando-se em seguida frade dominicano. Nao muito depois,
o papa Paulo lll, na conhecida bula Sublimis Deus, de 1537, também condenou a
escravatura dos indigenas e afirmou os seus direitos, como seres humanos, a
liberdade e a propriedade. Em suas palavras,

Os mencionados indios ndo devem ter sido privados e ndao devem ser
privados da sua liberdade e do dominio dos seus bens. Ao contrario, podem
usar e possuir e gozar de tal liberdade e dominio livre e licitamente, nao

devendo ser reduzidos a escravidio. E se o contrario acontecer, sera nulo e
sem efeito.*’

Sujeito a pressbes de grupos influentes que defendem os interesses
econdmicos dos encarregados da seguranga e daqueles que denunciam os abusos
dos colonos espanhdis, Carlos V, apds proibir a escravatura, promulgou em 1542 as
Leyes Nuevas, que colocaram os indigenas sob a protecdo da Coroa da Espanha,
exigindo aos vice-reis e tribunais espanhois que interviessem contra os abusos dos
encomenderos e nao atribuissem mais encomiendas. Estas leis, no entanto,
provocaram uma revolta geral dos encomenderos.

Quanto aos argumentos centrais da controvérsia, Juan Ginés de Sepulveda
escreveu entao De justis belli causis apud indios, baseando-se,

[...] em sua argumentagcdo, numa tradicao ideoldgica, na qual os outros
defensores da tese da desigualdade também vao buscar seus argumentos.

Destaquemos entre esses autores aquele que essa tese reivindica - com
razao - como patrono: Aristételes. Sepulveda traduziu a Politica para o latim,

40 “Las Leyes de Burgos o Reales ordenanzas dadas para el buen Regimiento y Tratamiento de los
indios fueron sancionadas por el rey don Fernando el 27 de diciembre de 1512 y poseen un valor
extraordinario, por cuanto constituyen el primer cuerpo legislativo de caracter universal que se otorgd
para los pobladores del Continente americano, siendo considera-das como la primera declaraciéon de
Derechos Humanos” (Domingo, 2012, p. 1).

41 Disponivel em https:/la.wikisource.org/wiki/SublimisDeus. Acesso em: 21 dez. 2022. Tradugéo
nossa. No original: “praedictos indos [...] sua libertate ac rerurn suarum dominio privatos, seu privandos
non esse. Imo libertate et dominio huiusmodi, uti et potiri, et gaudere, libere et licite posse, nec in
servitutem redigi debere. Ac si secus fieri contigerit irritum et inane.”
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e € um dos maiores especialistas de seu tempo no pensamento aristotélico
(Todorov, 2019, p. 220).

Estamos diante de um tratado no qual se defendia a conquista institucional
como uma necessidade e um dever, sob 0 argumento de que a Espanha teria o dever
moral de dirigir, a forca se necessario, popula¢des locais consideradas imaturas,
desprovidas de senso moral, de acordo com o que os viajantes narravam em relagao
aos seus usos e costumes.

Las Casas (1984) respondeu publicando o tratado intitulado Treinta
proposiciones muy juridicas. Neste ponto, Carlos V suspende o trabalho de
colonizagdo e ordena o debate de Valladolid sobre a legitimidade da conquista
institucional. O debate reune um colégio de tedlogos, juristas e administradores: sete
juizes membros do Conselho das indias, dois inquisidores do Conselho Real, trés
teélogos dominicanos da Escola de Salamanca, um tedlogo franciscano e um bispo.

Contudo, as discussbes sao dominadas pelas duas figuras de Las Casas
(1984) e Sepulveda, os quais concordam com o dever de conversao dos indios que
pertencem aos espanhodis, mas discordam dos meios para alcancga-la: colonizacao
pacifica e vida exemplar para o primeiro, colonizagao institucional onde a forca é
legitimada pelo realismo e pela propria natureza das civilizagdes pré-colombianas
para este ultimo.

Las Casas (1984) rejeita a argumentacao aristotélica e, filiando-se a tradigao
evangélica, € a favor da aplicacdo da tese de Sao Tomas de Aquino no que diz
respeito ao direito de conquista, segundo a qual uma sociedade é um fato da natureza,
tendo todas as sociedades igual dignidade, e ndo se tem o direito de converter a forga,
devendo a propagacao da fé ser realizada de forma evangélica. Ja em 1532, o tedlogo
dominicano Francisco de Vitoria tinha aplicado explicitamente ao Novo Mundo os
principios de Sao Tomas de Aquino e colocava o problema da legitimidade da
conquista (Todorov, 2019, p. 178).

De acordo com Héctor Hernan Bruit (1995), Las Casas nao reconhecia a
existéncia de razdes plausiveis de qualquer natureza que pudessem justificar o
dominio politico para a propagacéao da fé. Em seu Tratado comprobatorio del imperio
soberano, o frade dominicano asseverou que o fundamento do cristianismo nao
poderia aceitar a forca como instrumento de expansao da fé, devendo o Evangelho
ser recebido apenas por livre e espontanea vontade (Bruit, 1995, p. 100).

Nas palavras de Las Casas (apud Bruit, 1995, p. 103).
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Quaisquer nagdes e povos, por infiéis que sejam, possuidores de terras e
reinos independentes, que habitam desde o principio, sdo povos livres, que
nao reconhecem fora de si nenhum superior, exceto os seus proprios, e este
superior ou superiores tém a mesma plena potestade e os mesmos direitos
de principe supremo em seus reinos, que 0s que agora possui o imperador
em seu império.

A tese de Sepulveda reune argumentos da razdo e do direito natural,
juntamente com argumentos teoldgicos, ao considerar o caso do sacrificio humano, a
antropofagia e o incesto, praticados nas sociedades pré-colombianas, e segue
argumentos aristotélicos e humanistas, propondo quatro razdes, que, a seu ver,
justificariam a conquista: a) para seu proprio bem, os indios devem ser colocados sob
a tutela dos espanhdis, porque do contrario violam as regras da moral natural (tese
aristotélica da escravidao natural); b) a necessidade de prevenir, mesmo a forga, o
canibalismo e outros comportamentos nao naturais praticados pelos indios; c) a
obrigacéo de salvar futuras vitimas do sacrificio humano; d) a ordem de evangelizar
que Cristo deu aos apoéstolos e ao Papa, expressao de autoridade universal, aos
monarcas catolicos.

Las Casas (1984) responde mostrando que a racionalidade dos nativos
manifesta-se ndo somente através das formas da sua civilizagado, como a arquitetura,
mas também no fato de que ndo ha nos costumes dos indios maior crueldade do que
a que existe no Velho Mundo ou no passado da Espanha, e além disso que a
evangelizagao e a salvagao das vitimas do sacrificio humano nao é tanto o dever dos
espanhais, mas sim o direito dos indios (Gutiérrez, 2007, p. 127).

O debate terminou sem uma resolugao final, embora ambas as partes se
declarassem vencedoras. Merece destaque, contudo, o fato de que as duas posi¢des
justificavam o dominio espanhol. Pode-se dizer que o debate havido em Valladolid
sobre as justas razdes da conquista respondem nao sé aos escrupulos de consciéncia
dos soberanos espanhodis, mas também a necessidade de justificar a colonizagao
americana face as outras poténcias europeias (Gomes, 2019, p. 35).

A proibicdo da escravizagao dos indigenas americanos, gragas sobretudo a
atuacao de Las Casas (1984), nao deixou de ter consequéncia para a sorte dos povos
africanos, ja que a necessidade de mao de obra para as colbnias fez que se

generalizasse o comércio dos escravos negros.
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3.2 EPIFANIO DE MOIRANS E A SUA REIVINDICACAO POR UMA JUSTICA
CORRETIVA

De acordo com Roberto Hofmeister Pich (2021, p. 72), muitos autores dos
séculos XVI e XVII se debrugaram sobre a questao da escravidao negra, produzindo
um debate que se tornava cada vez mais necessario diante da expansao da utilizacao
da méo de obra escrava - mas também cada vez mais incbmodo. Entre esses autores,
contam-se Domingo de Soto (1494-1560), Fernando Oliveira (1507-1581), Tomas de
Mercado (1525-1575), Bartolomé de Frias y Albornoz (circa 1519-1573), Francisco
Garcia (1525-1585), Luis de Molina (1535-1600), Fernando Rebello (1546-1608),
Tomas Sanchez (1550-1610), Alonso de Sandoval (1576—-1652) e Diego de Avendaro
(1594-1688). Uma pesquisa mais extensiva poderia inventariar o pensamento de
todos esses filosofos sobre o tema, que seguramente tém contribuicées relevantes
para o desenvolvimento da compreensao sobre as teses filoséficas relacionadas a
escravidao no periodo. Contudo, ndo ha espacgo aqui para tdo longo estudo.

Seguindo um fio condutor argumentativo que faz dialogar a filosofia e o direito,
ja que a legitimacao da escravidao € uma questdo multidisciplinar, que envolve a
moral, a religido e precipuamente o direito, enfatizaremos na sequéncia deste estudo
a tese do monge capuchinho Epifanio Dunod — mais conhecido como Epifanio de
Moirans — em razao do fato de ele ser, de acordo com Pich (2021, p. 79), o autor da
segunda escolastica que trata em maior detalhe formas e métodos de justi¢a corretiva,
incluindo-se a restituicdo. Ora, a justiga corretiva € um tema de grande relevancia e
atualidade, em especial em nosso pais, onde ganhou destaque durante os debates
que antecederam a publicacdo da Lei Federal n° 12.711/2012, a chamada Lei de
Cotas, cujo objetivo, segundo o Ministro da Educagao do periodo, era precisamente
“corrigir uma desigualdade, uma distorgdo”.#? Igualmente, a justiga distributiva, no
aspecto do principio da capacidade contributiva, deve receber a atencao de quantos
lutem por desfazer a situagao de desigualdade social que assola este pais.

Epifanio Dunod foi um monge capuchinho nascido em Moirans-en-Montagne,
hoje pertencente ao departamento do Jura, na regido da Borgonha-Franco-Condado,

Franca, em 1644 (morto em 1686). Foi missionario na Venezuela, onde foi feito

42 Disponivel em: MINISTERIO DA EDUCAGCAOQ. Em trés anos, Lei de Cotas tem metas atingidas antes
do prazo. Brasilia, MEC, 2016?. Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/component/tags/tag/35544-
lei-de-cotas. Acesso em: 23 ago. 2023.



http://portal.mec.gov.br/component/tags/tag/35544-lei-de-cotas
http://portal.mec.gov.br/component/tags/tag/35544-lei-de-cotas
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prisioneiro em raz&o das suas criticas aos maus-tratos impostos aos escravizados e
também porque defendia a liberdade dos negros, recusando absolvi¢do aqueles que
se obstinavam em liberta-los ou em néo retribui-los pelo seu trabalho. Conseguiu,
assim, que se lhe proibissem a prédica e a confissdo, mas seguiu firme na sua
convicgao, o que Ihe valeu o enclausuramento. Durante trés anos sofreu toda sorte de
pressoes e violéncias psiquicas, mas nao abandonou o seu proposito de denunciar a
escravidao como injusta, e com esse objetivo redigiu um livro cuja tese central é a
injustica da escravidao (Moirans, 2007, p. 37).

Redigido em latim, o livro do monge capuchinho foi intitulado Servi liberi seu
naturalis mancipiorum libertatis iusta defensio, isto €, Escravos livres ou a justa defesa
da liberdade natural dos cativos, tendo sido concluido em 1682. Sua principal
inspiragao foi a obra de Francisco José de Jaca, intitulada Resolucién sobre la libertad
de los negros y sus originarios, en estado de paganos y después ya cristianos
(terminada em 1681) (Pich, 2021, p. 73).

De acordo com Joel Francisco Decothé Junior. (2019), Moirans desenvolve as
suas teses a partir da categoria da liberdade natural, entendida como dom divino, uma
vez que, segundo as Sagradas Escrituras, os homens sao filhos de Deus, e como tais
a eles foi conferida a liberdade, a imagem de Deus. A liberdade natural e a sua
negagao como injustica serao a base argumentacéo filoséfica do monge, sobre a qual
todo o edificio da sua teoria sera construida. E com o objetivo de desfazer a injustica
por ele denunciada, da qual s&o vitimas os negros africanos escravizados, apresenta-
se “uma teoria da justica procedimental que visa a restituigao e satisfacdo dos danos
causados as pessoas escravas” (Decothé Junior, 2019, p. 5).

Como se vera em maior detalhe abaixo, no centro desta justica procedimental
corretiva esta o instituto juridico da restituicdo, que ele desenvolvera com base
sobretudo na Questédo 62 da Segunda Parte da Segunda Parte da Suma Teoldgica de
Santo Tomas de Aquino (ver acima), e apoiado nas reflexdes de Valerius Regnault. A
sua argumentacao € tal que a sua proposta se tornara um verdadeiro imperativo
pratico com vistas ao desfazimento da injustica e a compensacao dos danos causados
as pessoas que tinham sido escravizadas e a seus descendentes, para ndo somente
restituir a liberdade integral aqueles que se encontrassem agrilhoados, mas também
o fruto do trabalho n&o pago durante o periodo de exploracéo dos trabalhos forgados.
De fato, avanca-se a teoria de que a restituicao integral é devida a titulo de justica
corretiva igualmente as geracdes de herdeiros e descendentes dos escravos
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africanos, e que os responsaveis por esses danos materiais que foram resultantes do
empreendimento do escravagismo estabelegam mecanismos para garantir o bem
viver em beneficio dos povos negros africanos.*?

Ha uma ideia de fundo, segundo a qual os colonizadores que se estabeleceram
nas terras das Ameéricas e iniciaram o processo de utilizagdo da mao de obra escrava
sobretudo de origem africana ndo trouxeram consigo da Europa a riqueza material
que aqui foi produzida, tendo eles enriquecido “com o sangue e o suor do trabalho
escravo das pessoas negras, o que precisa ser modificado agora € a dignidade da
vida com a restituicdo e satisfagdo dos dados causados” (Decothé Junior, 2019, p.
20).

Moirans (2017) se coloca a frente em relacéo as teses elaboradas em seu
tempo, a exemplo da de Luis de Molina (ano), que, ao tratar da questao da restituicéo
de injusticas eventualmente cometidas contra os escravizados, os declarou seres
humanos e proximos (no sentido evangélico), e por isso as autoridades tanto
seculares quanto religiosas nao deveriam fazer vistas grossas as injusticas cometidas
contra eles. Molina defendeu, na Disputatio 35, que aqueles que tivessem cometido
crimes contra os seus escravos ficassem obrigados, por lei natural, a fornecer a eles
uma satisfacdo adequada, na medida em que essas pessoas escravizadas sao seres
humanos e nossos proximos, € que os danos e a injustica que sofressem nao eram
legitimos.*4

De acordo com Moirans (2007), ndo sdo apenas as coisas materiais que devem
ser restituidas, mas também os danos morais, integralmente, de que foi alvo a
dignidade das pessoas escravizadas, pois do contrario se mantera uma situagao de
injustica, sendo exigivel ainda restituicdo*®. Como veremos adiante, esta situagao de

injustica é derivada da falta de uma base sodlida que sustente os titulos que se

43 Talvez tenha sido nesse sentido que o presidente francés Francois Hollande, que presidiu a Franga
entre 2012 e 2017, afirmou recentemente que “a Franca tem uma divida moral com o Haiti.
Reportagem completa em: https://www.reuters.com/article/ofrtp-haiti-hollande-
idFRKBNONYO0B720150513. Acesso em: 25 ago.2023.

4 Luis de Molina, De restitutiones in genere, et circa res extensas, 38, 303: “Quamvis autem leges hae,
quia iudicales erant, cessaverint, aequitate tamen nitebantur; tenenturque hodie naturae iure, qui
similia crimina in servos suos commiserint, satisfactionem competentem servis ipsis efficere, quam
homines ac proximi sunt, et quatenus damnum et iniuria in eos quoad ea, quae dominorum potestati
minime subsunt, redundant.” Disponivel em:
https://preserver.beic.it/delivery/DeliveryManagerServiet?dps_pid=IE6259596. Acesso em: 25
ago.2023.

45 A necessidade da reparagdo de danos causados € prevista em nosso ordenamento juridico pelo art.
927 do Cddigo Civil: Art. 927. Aquele que, por ato ilicito (arts. 186 e 187), causar dano a outrem, fica
obrigado a repara-lo.



https://www.reuters.com/article/ofrtp-haiti-hollande-idFRKBN0NY0B720150513
https://www.reuters.com/article/ofrtp-haiti-hollande-idFRKBN0NY0B720150513
https://preserver.beic.it/delivery/DeliveryManagerServlet?dps_pid=IE6259596
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pretendem de justa escraviddo e que, aos olhos dos escravocratas, justificariam a sua
pratica perante a sociedade e perante Deus.

Naturalmente, a argumentacéo filosofica se confunde (ou se soma), em alguns
momentos, com as razdes de ordem teoldgica e religiosa. Na busca de convencer os
seus contemporaneos, Moirans (2007) apelava a motivag¢des salvificas, proclamando
que a garantia da salvacao dependia do arrependimento pela escravizagao perpetrada
e da restituicdo da liberdade e dos lucros auferidos durante a pratica condenavel da
escravidao dos negros africanos.

O argumento de Moirans (2007) para defender a liberdade dessas pessoas se
funda, segundo Fernando Rodrigues Montes d’Oca, em duas razdes, a saber, que 0
titulo de escravidao por guerra justa ndo poderia se aplicar a escravizagao dos
escravos africanos, sendo, portanto, ilicita; e que os demais argumentos empregados
para a sua legitimagéo careciam de bases sélidas (d’Oca, 2017, p. 285).

A obra de Moirans (2007) que nos serve de referéncia é a edigdo bilingue
intitulada Siervos libres: Uma propuesta antiesclavista a finales del siglo XVII, editada
pelo Consejo Superior de Investigaciones Cientificas de Madri, e publicada em 2007.
Trata-se de uma edigcdo critica sob a curadoria de Miguel Anxo Pena Gonzalez
(Moirans, 2007). E os temas que nos interessam mais particularmente séao
desenvolvidos nos ultimos capitulos do livro (XIl a XIV), e serdo expostos
sucintamente a seguir, enfatizando os argumentos de cunho filoséficos em detrimento
das referéncias teoldgicas.

Iniciando a discussao, Moirans (2007) reconhece a necessidade de comprovar
que é preciso restituir aos escravizados nao somente a sua liberdade, mas também o
seu trabalho, ja que eles s&o escravos injustamente, sendo injusto o negdcio pelo qual
os escravos foram comercializados. Segundo ele, houve ma-fé, e a ma-fé é contraria
ao direito natural, divino e das gentes, e tendo havido ma-fé, exsurge a necessidade
da restituicdo (houve uma comutacao involuntaria). Por isso, o enriquecimento feito
com esses ilicitos contra os africanos fere o direito natural, devendo-se devolver tudo
aquilo em que os senhores ficaram mais ricos por meio do trabalho escravo (Moirans,

2007, p. 182)*. Com efeito, “a razao robusta aqui frisada é a que denota o axioma do

46 E principio do direito romano, presente nos modernos ordenamentos juridicos ocidentais, a vedagao
ao enriquecimento ilicito. No Digesto de Justiniano, Pompénio afirma que “Pelo direito da natureza
nao é justo que ninguém se torne mais rico em detrimento de outrem e com ilicitude.” (No original:
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fundamento da liberdade que se constitui como clausula pétrea do direito natural.
Assim, a liberdade superaria todos os demais bens ficando apenas em défice quando
elevada a poténcia da vida em si mesma”, sendo a sua antitese a morte (Decothé
Junior, 2019, p. 08.)

O monge capuchinho apoia-se na doutrina da restituicdo de Santo Tomas de
Aquino, conforme vimos acima. Segundo a doutrina tomista, prossegue Moirans
(2017), é dupla a raiz da restituigéo, a saber, a coisa recebida e a subtracao, e ambas
requerem a restituicdo. Em primeiro lugar, quando se obtém uma coisa por meio justo,
mas de outrem que a obteve injustamente, como quando se compra um cavalo de
alguém que o havia roubado. Em segundo lugar, quando se comete um furto, roubo,
usura ou contrato injusto. Em ambos os casos, deve-se proceder a restituicdo. Para
ele, todos que participam da escravidao injusta dos negros estdo obrigados a
restituicdo, ndo importando se sao reis, comerciantes de negros espanhdis ou
portugueses, transportadores, donos de navios etc.: sdo obrigados a restituir aos
negros a liberdade, o preco dos seus trabalhos e reparar os danos que lhes foram
causados durante o processo de escravizacao.

Assim, ainda que os senhores tenham recebido negros de boa-fé, isto €, os
tenham comprado (e ndo roubado, por exemplo), sua posse € injusta e contraria ao
direito natural. De sorte que todos os possuidores de escravos devem ser
considerados como possuidores de ma-fé: “Alguém tem a obrigagao de restituir algum
bem pelo fato de os ter adquirido injustamente, mantendo estes em sua propriedade,
encontra-se sob o dever de restituir os bens simetricamente quando descobre que
estes foram conquistados” (Moirans, 2007, p. 187). De acordo com Roberto

Hofmeister Pich,

“Jure naturae aequum est neminem cum alterius detrimentum et injuria fieri locupletiorem.” (Digesto,
50.17.206)) O Cadigo Civil brasileiro trata do assunto entre os artigos 884 e 886:

Art. 884. Aquele que, sem justa causa, se enriquecer a custa de outrem, serd obrigado a restituir o
indevidamente auferido, feita a atualizagdo dos valores monetarios.

Paragrafo unico. Se o enriquecimento tiver por objeto coisa determinada, quem a recebeu é obrigado
a restitui-la, e, se a coisa nao mais subsistir, a restituicdo se fara pelo valor do bem na época em que
foi exigido.

Art. 885. A restituicdo € devida, ndo s6é quando nao tenha havido causa que justifique o
enriquecimento, mas também se esta deixou de existir.

Art. 886. Nao cabera a restituicdo por enriqguecimento, se a lei conferir ao lesado outros meios para
se ressarcir do prejuizo sofrido.
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Em relagdo ao julgamento moral da escraviddo negra, Epifanio de Moirans
enfatizou a necessidade de uma justiga corretiva punitiva a ser aplicada a
escravidao mais do que qualquer outro antes dele. Ele usou trés enunciados
para deliberar sobre a restituicdo: (i) restituicdo em razdo de algo injusto
recebido (as pessoas escravizadas nao tinham sido escravizadas licitamente
e, portanto, ndo pertenciam aos vendedores); (i) em razdo da recepgéo
injusta (pessoas negras escravizadas foram roubadas, pegas, os contratos
eram injustos, etc.); e (iii) em razédo da participacdo na recepgao injusta de
nove modos diferentes de acordo com a doutrina de Santo Tomas de Aquino
(Pich, 2021, p. 78)*".

Como ja adiantado, a posse injusta deriva do fato de que n&o ha qualquer titulo
justo para a escravizagao dos negros africanos. Em primeiro lugar, a antiga teoria
aristotélica da guerra justa ndo deve aplicar-se ao caso da escravizagao do povo do
continente africano, apesar do fato de que, a época, com a vigéncia do direito romano
como supletivo do direito castelhano, era tido como justo o titulo de escravidao por
guerra justa. Moirans (2007) ndo rechagava a tese de que se podia comutar a vida
pela escravidao, em caso de derrota em uma guerra defensiva, contudo, ndo aceitava
a possibilidade de justificar a escravizagéo de africanos com esse argumento, ja que
nao havia guerra contra esses povos. Assim, os africanos tinham sido escravizados
contra o direito das gentes (d’Oca, 2017, p. 285).

A escravidao, defende Moirans (2007), é justificada quando representa uma
punicdo que resulta de um pecado para o qual se prevé a pena de morte, a qual pode
ser comutada pela perda da liberdade ou morte civil. O argumento € o seguinte. Se a
pena de morte € justamente decretada em certos casos, como a perda da liberdade &
preferivel a perda da vida, logo a escravidao também é justa como comutag¢ao da pena
de morte. Assim, “[...] a escravidao € o pior dos males sociais e ontoldgicos, s6 sendo
superado pela morte” (Decothé Junior, 2019, p. 11).

No entanto, ndo se pode atribuir ao povo africano qualquer mau uso da
liberdade que redundasse para eles na justa pena de morte, pelo que n&do se pode
falar em comutacdo com a perda da liberdade neste caso, pois ndo ha guerra, mas

sedi¢cdes, rapinas e latrocinios, ja que ndo consta, segundo Moirans (2007), que os

47 Tradugdo Nossa. No original: “Regarding the moral judgment of black slavery, Epifanio de Moirans
stressed the need for corrective punishing justice to be applied to slavery more than anyone before
him. He used three headings for deliberating on restitution: (i) restitution because of an ‘unjust received
thing’ (the enslaved persons were not licitly enslaved and, thus, did not really belong to the sellers); (ii)
because of ‘unjust reception’ (enslaved black people were robbed, taken, the contracts were unjust,
etc.); and (iii) because of ‘participation in unjust reception,” in nine different ways according to the
doctrine of Thomas Aquinas.”
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reis de Portugal, Espanha e Franga tenham declarado guerra aos povos africanos,
faltando-lhes uma causa justa para isso (d'Oca, 2017, p. 290).

Moirans (2007) explora também a tese de que a escravidao seria devida por
delito ou por venda, mas a rejeita, afirmando a sua impropriedade e questionavel
legitimidade no caso. No Capitulo Il da sua obra de referéncia, o monge capuchinho
estabelece duas condi¢des para que se aceite a tese. Em primeiro lugar, é preciso ter-
se cometido o delito; em segundo, ter-se recebido a puni¢céo de sujei¢cdo a escravidao
por uma autoridade publica (Moirans, 207, p. 42).

Contudo, argumenta o autor, os africanos n&o viviam em uma comunidade
politica com direito civil, reis e juizes que legitimasse tais imposi¢cdes e execugdes
penais. Ja quanto a questdo da venda, Moirans (2007) discorda da legitimidade
mesma do titulo seja nos casos da venda de si mesmo, quanto da de seus filhos (e
até mesmo pais) por razdées de necessidade. O argumento é que tal titulo é contrario
a justica e a caridade, pois a permuta, em primeiro lugar, ndo € equitativa. Em
segundo, se € para comutar a morte provavel pela inani¢ao do filho ou pai, isto seria
contrario a caridade evangélica (d'Oca, 2017, p. 297-298). Em conclusao, Moirans
enfatiza a necessidade de que a restituicdo e a compensagao sejam feitas também
aos herdeiros:

Os que foram citados acima [escravos], e os descendentes declarados dos
negros chamados de criolles pelos franceses e criollos pelos espanhdis,
devem receber o pagamento pelos seus trabalhos, a manumissao e o
pagamento por todos os males sobrevindos a eles. Além disso, aos herdeiros
e sucessores de seus pais estao obrigados os senhores a restituir o prego da
liberdade de seus pais defuntos e dos trabalhos e frutos e a lhes compensar
todos os danos, segundo o juizo dos prudentes. Porque tudo isso pertence
por direito aos negros descendentes deles, assim como o preco dos seus
trabalhos, frutos e danos causados aos seus filhos, os senhores estdo

obrigados a restituir tudo isso libertando os escravos, pelo juizo dos
prudentes e sabios (Moirans, 2007, p. 198)*

Nosso monge avancga no detalhamento da sua tese, explorando a obrigagao
da restituicdo em razao de recepc¢ao injusta, furto, rapina ou algum contrato injusto.

Sao apresentadas as seguintes regras. A primeira manda restituir por razao de

48 Tradugdo nossa. No original: “Ex quibus supra dictis et disputatis descendentibus a nigris, quos
vocant criolles galli et hispani criollos, debemt accipere pretium laborum suorum et manumitti et omnia
damna ipsis debentur secuta. Nec hoc solummodo, sed quia sunt heredes et sucessores patrum
surum, tenentur domini restituere eis pretium libertatis patrum suprum defunctorum, et laborum et
fructuum et omnia damna compensare arbitrio prudentum, quia haec omnia de iure sunt nigrorum
descendentium ab illis, sicut et pretium laborum suprum et gructuum ac damnorum inde secutorum
ipsismet filiis. Haec omnia tenentur restituere domini manumittendo servos arbitrio prudentum et
sapientum.”
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recepgao injusta a coisa, se ela esta em seu poder, e os frutos. Caso ndo seja possivel
realizar a restituicdo, estabelece-se a compensagéao pelo pagamento do prego e valor
da coisa e de seus frutos e de todo dano que pela sua falta tenha sofrido o verdadeiro
dono. Trata-se aqui, segundo ele, de uma razio derivada da les&o causada ao direito
do proximo contra a justica comutativa, a qual exige a reparagdo. A segunda regra se
aplica no caso da recepcao injusta. Neste caso, esta obrigado ndo somente aquele
que é causa principal da recepc¢ao e seus herdeiros, mas também todos os outros que
participam deste ato. Segundo Moirans (2007), esta obrigagdo € ainda maior do que
no caso da recepgado justa, e quem participa desse crime incorre na mesma
culpabilizagédo. Assim, “[...] o frade capuchinho menor estabelece uma relagéo critica
e imediata com esta categoria e a nogao de recepgao injusta e por ma-fé de escravos
nas coldnias ibero-americanas”, pelo que se impde a obrigagdo da devolugao do valor
em sua totalidade e a reparagéao integral de todos os danos causados aos reais donos
dos bens que séo as pessoas negras (Decothé Junior, 2019, p. 15-16).

Estamos diante de casos em que a posse se da de ma-fé, diversamente dos
casos em que a compra é feita de boa-fé. Aqui o comprador sabe que a coisa é de
outrem ou o ignora com ignorancia crassa, se havia razdes para pensar que era alheia.
Ele compra quando é comumente sabido que se trata de coisa roubada. E o caso,
segundo Moirans (2007), das negociacdes de escravizados negros. Esta tese ja havia
sido apresentada por Avendafo, que condenou os contratos relativos aos africanos
escravizados, afirmando que a maior parte das negociagbes do mercado de
escravizados da Africa para as Américas era ilicita, o que requeria formas de
restituicdo como uma obrigagdo moral (Pich, 2017, p. 90). Além disso, segundo
Moirans (2007), como a liberdade é de direito natural, todos deveriam conhecer esse
fato, a priori e a posteriori. Por conseguinte, “todos os senhores de negros, os
mercadores, 0s comércios espanhdis e portugueses, as Sociedade de Paris, os reis
catolicos e os cristdos estao obrigados a restituicdo dos negros em razao da recepgao
injusta (Moirans, 2007, p. 201).

Em comento a primeira regra, o autor esclarece que, portanto, estdo obrigados
a restituicao igualmente aqueles que participam da compra, venda, posse e detengao
dos escravos, e quaisquer outros participes, incluindo-se os préprios reis,
conselheiros reais, comerciantes, guias de navios, mercadores, comissarios e
ministros reais, segundos, terceiros, quartos e infinitos possuidores ou herdeiros

deles, e isto em razdo do direito natural, divino positivo, internacional, eclesiastico e
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civil, além de ser contrario a luz da razdo. Vé-se aqui que nao se colocam limites
geracionais para o procedimento da restituicdo ou compensacgéo da liberdade, dos
danos e dos frutos, pelo que tais obrigacbes em tese chegam aos dias correntes e
recairiam sobre os herdeiros de senhores de escravos, bem como as compensacoes
seriam direito dos descendentes de pessoas escravizadas.

Moirans (2007) acrescenta uma razdo ao argumento, afirmando que ha
concordancia dos doutores e adversarios que o0s negros sao capturados e
injustamente escravizados, embora haja discordancia, sendo que alguns dizem que a
compra e venda ndo ¢é licita em relagdo a todos, mas a apenas a alguns que foram
capturados com furto, fraude, violéncia, engano e guerra injusta, mas ndo em relagéo
a outros, que seriam capturados com justo titulo e comprados e possuidos nas
Ameéricas por outros de boa-fé. Outros, porém, afirmam n&o se poder comprar e
vender nenhum em absoluto, entre os quais Avendafo e Mercado. Moirans (2007) é
da opinido que nao ¢é justificado de nenhum modo o titulo de escravidao, até porque
ninguém que compra negros nas Américas investiga o seu titulo de escravidao, mas
compram indiscriminadamente aqueles que sao levados para |4, além do fato de ser
lugar comum que esta negociacao esta eivada da desconfianga de injustica, que a
quase ninguém se oculta. Assim, muitos sao inocentes e nao se pode saber quem é
justamente escravo, além do fato de todos os descendentes de pessoas escravizadas
serem inocentes, devendo todos ser libertados, para que néo se corra o perigo de
manter em escraviddao aqueles que so livres pelo direito natural.*® Portanto, impoe-
se para todos a manumissao, o pagamento do precgo dos trabalhos e a reparagao dos
danos (Moirans, 2007, p. 206).

Nosso monge prossegue na argumentagcdo para afirmar que todos os
possuidores sdo de ma-fé. Seu raciocinio € o seguinte: Em primeiro lugar, em razao
do descrédito do contrato, pois ndo houve a verificacdo da justica do titulo antes da
compra. Em segundo lugar, porque os compradores nao justificaram o titulo de
verdadeira escravidao. Em terceiro lugar, porquanto os teélogos, doutores e homens
de boa consciéncia sempre resistiram a realizar essa negociagao, condenando-a
desde o principio e sempre mais depois. Em quarto lugar, sabe-se que os cativos sao

tomados a forga, com fraude, dolo e rapina, tanto por negros que vendem seus

4 Trata-se aqui do emprego do beneficio da duvida, segundo o qual deve-se presumir que as agdes
de uma pessoa sao honestas e bem-intencionadas até prova em contrario, mantendo-se a condigao
de inocente.
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conterraneos, quanto por mercadores europeus. E, por ultimo, porque € contra o
direito natural (Moirans, 2007, p. 208).

Dessa argumentacgao se segue que todos os europeus que vivem nas Américas
estariam obrigados a devolver tudo, ja que toda a riqueza das Américas procede do
trabalho dos negros. Moirans (2007) pondera que a liberdade é de ordem superior a
todos os demais bens, devendo ela ser defendida mesmo que isso resulte na perda
dos bens das Américas, Espanhas e Gdélias. Além disso, o trabalho desses
escravizados tem valor de sangue, e com esse sangue 0s europeus se enriqueceram,
e o fizeram com outras iniquidades, injusticas, opressdes e prejuizos aos negros. Por
fim, deve-se ter presente que com o valor do trabalho de um negro os europeus
compraram outras pessoas escravizadas, e assim multiplicaram o numero de cativos.

Na conclusdo do Capitulo Xlll, Moirans (2007) adverte que a restituicdo é
devida, pois “a liberdade e o valor justo advindo do trabalho escravo deveriam ser
restituidos as vidas escravizadas africanas, sob pena de estes injustos escravagistas
nao poderem usufruir da realidade soteriolégica perenal prometida pelo evangelho”
(Decothé Junior, 2019, p. 10).

Logo, estéo obrigados a sofrer a perda de tudo o que tém sob pena de
condenacao eterna e retornar como vieram as Indias. Vieram desnudos e se
enriqueceram com o sangue; que retornem desnudos apds realizarem a

restituicdo e pedindo perdao pelo sangue, porque o sangue dos negros clama
ao Senhor desde a terra da América (Moirans, 2007, p. 210)%.

Por fim, Moirans (2007) estabelece os principios norteadores para os
procedimentos visando restituir e recompensar os escravizados. Oferece, ainda,
adicionais elementos comprobatorios da necessidade da restituicdo ndo somente da
liberdade e do preco dos trabalhos dos escravizados, mas também dos frutos e da
compensagao dos danos, para que nao se pense que a restituicao da simples
liberdade fosse suficiente para satisfazer a obrigacdo. Ele parte, mais uma vez, da
doutrina de Santo Tomas de Aquino, segundo a qual todo aquele que causa dano a
outrem lhe retira aquilo em que o prejudica, sendo que se causa dano de duas
maneiras: (i) tirando-lhe o que tinha; (ii) destruindo algo que Ihe pertencia. No primeiro

caso, deve-se devolver; no segundo, dar uma recompensa equivalente ao valor do

%0 Tradugio nossa. No original: “Igitur, omnium quae habent tenentur iacturam facere, sub poenam
damnationis aeternae, et redire sicuti venerunt ad Indias: Nudi venerunt et sanguinibus ditati sunt; nudi
redeant restitutionem faciendo et pro sanguine deprecando, quia sanquinis nigrorum clamat ad
Dominum de terra Americae”.
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bem destruido (Moirans, 2007, p. 216). Moirans (2007) acrescenta uma nova
modalidade, a saber, que se causa dano retirando aquilo que alguém estava em vias
de obter, 0 que ndo se exige uma recompensa de algo igual, uma vez que ter algo em
poténcia é menos que ter algo em ato. Estdo langadas as bases para a implementacéo
de politicas compensatorias ndo somente aos (ex)-escravizados, mas também aos
seus descendentes.

No que diz respeito aos danos, o procedimento para a compensagao € que seja
estimado, de acordo com o critério de um homem bom e prudente, quanto poderia ter
lucrado por seus trabalhos, quanto poderia ter obtido, em quanto foram prejudicados
pela escravidao injusta, ou ainda, quantos danos foram a consequéncia da liberdade
injustamente usurpada em termos de bens materiais, corporais etc., pois verificou-se
uma “espoliagao injusta de seus bens oriundos de suas atividades laborais.” Aqui, se
“‘indica que a via da justica procedimental de instauragao da pratica restitutiva estava
no fato de estes injustos senhores serem intimados a pagar pregco simetricamente
restitutivo e satisfatério por todo o trabalho prestado pelas pessoas negras traficadas
da Africa” (Decothé Junior, 2019, p. 11).

Objetar-se-a, porém, que 0s negros morreram e nao deixaram herdeiros ou
sucessores Moirans (2007). retorna a Santo Tomas, que consignara que se 0 homem
a quem se devia restituicao ndo se conhece, o devedor procedera a distribuicdo de
esmolas, e se descobrir que esta morto, deve restituir ao seu herdeiro, ainda que
esteja muito distante. Moirans (2007) afirma que assim se deve proceder inclusive
quando se trata do prego de sangue, da liberdade e dos frutos dos suores e trabalhos
dos negros. Por conseguinte, a restituicdo deve ser feita aos herdeiros e
descendentes dos negros, e 0 que sobrar deve ser dado aos pobres, uma vez que se
trata de dinheiro advindo da iniquidade.

Além disso, a restituicdo deve ser sem demora, também com base em Santo
Tomas de Aquino, pois o fato de reter algo de outrem contra a sua vontade o impede
de fazer uso de sua propria coisa, fazendo-se-lhe assim injuria. Por isso, a obrigacao
de restituir a liberdade e o preco dos servigos e frutos deve ser cumprida o quanto
antes. Caso nao seja possivel fazé-lo imediatamente, é preciso pedir ao credor um
prazo (Moirans, 2007, p. 218).
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3.3 A QUESTAO DA ESCRAVIDAO NO ILUMINISMO

Ao longo de toda a Idade Moderna, a escravizagao de pessoas foi amplamente
praticada pelas poténcias ocidentais, e a sua justificagcdo filosofica viria a ser
questionada com efeitos praticos no que diz respeito aos negros africanos apenas no
contexto do lluminismo, em especial o continental. Isto porque, como veremos,
fildsofos como Thomas Hobbes e John Locke ainda justificavam a escraviddo, ao
passo que sera na Franca que filosofos pré-revolucionarios, tais quais Voltaire e

Rousseau, advogaréao a igualdade e a liberdade para todos. Conforme Baccelli,

No limiar da modernidade, o trabalho servil era enquadrado em uma
pluralidade de formas juridicas. O ius gentium universalmente aceito — até
Locke e além — herdava a ideia antiga, retomada muitas vezes por Bodei, da
submissdo como consequéncia da derrota na guerra. O titular da justa causa
conquistava a propriedade do vencido que deixava viver. Com base nisso era
legitimada a redugado dos indigenas capturados na repressédo dos atos de
resisténcia, consideradas pelos espanhdis como revoltas ilegitimas®’
(Baccelli, 2020, pp. 400-401).

Assim, de acordo com Francisca Pereira Siqueira (2018), Thomas Hobbes e
John Locke ndo viam como incompativeis a escraviddao e o livre-arbitrio e suas
defesas da liberdade. Na esteira de Aristoteles, consideravam como prisioneiros de
guerra os homens e mulheres africanos escravizados. Haveria, de acordo com esses
autores, uma espécie de troca moral, “pois o trafico era uma forma de ajudar os
africanos capturados que poderiam ser executados de outra forma” (Siqueira, 2018,
p. 47). Utilizando a sociedade europeia como padrao, esses fildsofos consideravam
as culturas do continente africano como selvagens, nas quais ndo haveria um sistema
capaz de instrui-los para a sofisticacdo das sociedades ditas desenvolvidas, o que
faria que a sua vida, ainda segundo esses autores, fosse mais dura se deixados nos
seus paises de origem do que na situacdo em que estavam sob o dominio dos
senhores europeus trabalhando nas industrias britanicas.

Na Inglaterra, a abolicdo da escravatura ocorreu com a declaragdo da

ilegalidade do envolvimento de todo sudito britanico no trafico de escravos a partir de

51 Tradugdo nossa. No original: “Sulla soglia della modernita il lavoro servile era inquadrato in una
pluralita di forme giuridiche. Lo ius gentium universalmente accettato —fino a Locke e oltre— ereditava
l'idea antica, piu volte ripresa da Bodei, della sottomissione come conseguenza della sconfitta in
guerra. Il titolare della giusta causa acquisiva la proprieta dello sconfitto che lasciava in vita. Su questa
base veniva legittimata la riduzione in schiavitu degli indiani catturati nella repressione delle azioni di
resistenza, considerate dagli spagnoli rivolte illegittime”.
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1° e janeiro de 1808, com aprovacdo nas duas Camaras em 1807 do Abolition Act.
Contudo,

Na Gra-Bretanha a abolicdo do trafico Atlantico de escravos foi apenas o
inicio e ndo o fim da histéria. Vencida a primeira etapa, os abolicionistas
visaram o objetivo final que era o fim da escraviddo em todo o Império
Britanico. No entanto foram preciso mais vinte e seis anos de campanhas,
para que a escravidao fosse abolida em 1833 (Siqueira, 2018, p. 50).

O lluminismo foi um movimento cultural e filoséfico que se desenvolveu em
particular em Franca e em toda a Europa no século XVIlI, e que defendia os valores
da razdo, do espirito critico e da circulagdo democratica do conhecimento. Para o
lluminismo, a raz&o € o principal instrumento que a filosofia e a politica devem usar
como guia em todos os dominios do conhecimento e da pratica humana, com o
objetivo final de melhorar a vida associada dos homens. Indicativo deste ponto de
vista € a definicdo de lluminismo dada pelo fildsofo alemdo Immanuel Kant (1724-
1804) no seu ensaio Resposta a pergunta: o que é o lluminismo (ou Esclarecimento)
(1784):

Esclarecimento (Aufkldrung) significa a saida do homem de sua menoridade,
pela qual ele préprio é responsavel. A minoridade é a incapacidade de se
servir de seu préprio entendimento sem a tutela de um outro. E a si préprio
que se deve atribuir essa minoridade, uma vez que ela nao resulta da falta de
entendimento, mas da falta de resolugdo e de coragem necessarias para
utilizar seu entendimento sem a tutela de outro. Sapere aude! Tenha a
coragem de te servir de teu préprio entendimento, tal €, portanto, a divisa do
Esclarecimento.®

Para a corrente iluminista, a questdo da escravidao se insere nas discussdes
que buscam compreender e caracterizar a humanidade no estado da natureza. O
modo como Thomas Hobbes e John Locke compreendem a natureza humana
determina a sua teorizagao da escravidao. Se, por um lado, ambos consideram justa
a escravidao, por outro lado, duas questdes de fundo opdem os dois tedricos, a saber,
o estado de natureza e a natureza da mao de obra. Mas ndo somente. O modo como
cada um deles desenvolve a sua teoria dos contratos e dos pactos sociais € essencial

para a compreensao do lugar da escravidao na sua obra.

52 KANT, Immanuel. Texto seletos. 2. Ed. Petropolis, Vozez, 1985. Disponivel em:
https://ppdfil.propesp.ufpa.br/ARQUIVOS/Processo0%20Seletivo/2019.2/KANT, %20Immanuel.%20Q
ue%20%C3%A9%20Esclarecimento.pdf. Acesso em: 19 set. 2023.



https://ppgfil.propesp.ufpa.br/ARQUIVOS/Processo%20Seletivo/2019.2/KANT,%20Immanuel.%20Que%20%C3%A9%20Esclarecimento.pdf
https://ppgfil.propesp.ufpa.br/ARQUIVOS/Processo%20Seletivo/2019.2/KANT,%20Immanuel.%20Que%20%C3%A9%20Esclarecimento.pdf
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Uma primeira questao a levar em consideracdo é a da igualdade em Hobbes,
ja que € um dos principios, como veremos adiante, feridos pela pratica escravagista.
Nao obstante se reconhecam diferencas fisicas e intelectuais entre os homens, o autor
do Leviatd avancga a tese de que todos sao iguais porque todos tém certa igualdade
de capacidade. Para ele, “0 mais fraco tem forca suficiente para matar o mais forte,
tanto por maquinagao secreta, quanto por conluio com outros” (Hobbes, 1985, p.
183)%3. Ha, portanto, uma igualdade inicial no estado de natureza. Como é sabido,
para o filésofo inglés os seres humanos no estado da natureza sdo inerentemente
egoistas e buscam se salvaguardar. Ao contrario, porém, do que esta tese poderia
implicar, a igualdade de capacidades e o egoismo compartilhado justificam a
instituicdo da escravatura, ja que aquele que esta no poder se torna capaz de
submeter outrem a trabalho de longa duragéao, e esta situagao, para Hobbes, ndo é
injusta, uma vez que “segue-se dessa guerra de todos contra todos que nada pode
ser injusto” (Hobbes, 1985, p. 188)%. Nao havendo lei que proiba a instituicdo da
escravidao, nem um poder comum que possa exigir justica, se um homem vé a
oportunidade de subjugar outro homem para alocar recursos, entdo o individuo age
dentro dos limites do seu estado natural para fazé-lo. Segundo Ferreira,

Hobbes aborda os fundamentos da escravidao e da serviddo no campo da
legitimagdo do poder de dominio pela conquista, na qual o direito de
propriedade ndo somente recaia sobre servos e escravizados, mas também
sobre o0s seus descendentes. A liberdade seria apenas o espago nao

preenchido pelo soberano (“the sovereign hath pretermitted”), sendo aceita
ou nao de acordo com a sua vontade (Ferreira, 2020, p. 174).

John Locke (2010), por sua vez, pensa o estado de natureza de modo diverso.
Para ele, o estado de natureza consiste em um “estado de perfeita liberdade para
ordenar agdes e dispor de suas posses e pessoas dentro dos limites da lei da
natureza...” (Locke, 2010, p. 122)%. Inicialmente, poder-se-ia pensar que Locke
apoiaria a instituicdo da escravatura por causa do fato de que o estado da natureza
permite “dispor de pessoas”. No entanto, este ndo € o caso, e Locke esclarece que o
homem n&o tem liberdade para se destruir ou qualquer coisa na sua posse. Locke

argumenta que o trabalho é propriedade: “O trabalho do corpo de um homem, e o

53 Tradug&o nossa. No original: “the weakest has strength enough to kill the strongest, either by secret
machination or by confederacy with other.”

54 Tradugdo nossa. No original: “to this [war] of every man against every man, this also is consequent;
that nothing can be unjust.”

%% Tradugdo nossa. No original: “state of perfect freedom to order their actions, and dispose of their
possessions and persons [...] within the bounds of the law of nature...”
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trabalho das suas méos, podemos dizer que sédo propriamente seus” (Locke, 2010, p.
135)%. Ao falar de escravos, Locke (2010) afirma que, sendo prisioneiros capturados
no decurso de uma guerra legitima, sdo por natureza sujeitos ao dominio absoluto e

ao poder incondicional dos seus senhores:

Mas ha um outro tipo de servos, que por um peculiar nome nés chamamos
de escravos, que, sendo cativos obtidos em uma Guerra justa, estdo por
direito de natureza sujeitos ao dominio absoluto e ao poder arbitrario dos seus
senhores. Esses homens, tendo, como eu digo, perdido suas vidas e com
isso suas liberdades, e perderam seus bens; e estando no estado de
escravidao, ndo sao capazes de nenhuma propriedade, e ndo podem nesse
estado ser considerados como parte da sociedade civil; cujo principal bem é
a preservagao da propriedade (Locke, 2010, p. 27)%".

Para Locke, a escravidao € justa apenas quando um homem, pelas suas agdes,
se excluiu da humanidade tornando-se merecedor da morte, mas o credor da sua vida

prefere adiar a execucdo da pena e usa-lo a seu proveito:

Com efeito, tendo por sua culpa perdido sua prépria vida, por algum ato que
faz merecer a morte; ele para quem ele a perdeu pode (quando o tem em seu
poder) atrasar a sua morte, e fazer uso dele para o seu préprio servico, € ele
nao lhe causa nenhum dano: porquanto, toda vez que ele pensar que a
dureza da sua escravidao é maior que o valor da sua vida, esta em seu poder,
ao resistir a vontade do seu senhor, provocar para si a morte que ele merece
(Locke, 2010, p. 10)%,

Influenciado por esses principios, Locke (2010) legitima nao sé o colonialismo,
mas também a escravatura, embora no seu estado liberal a escravidao dos cidadaos

seja excluida em virtude do pacto social.>® Nesse sentido,

% Tradug&o nossa. No original: “The labor of [man’s] body, and the work of his hands, we may say are
properly his.”

57 Tradugdo nossa. No original: “But there is another sort of servants, which by a peculiar name we call
slaves, who being captives taken in a just war, are by the right of nature subjected to the absolute
dominion and arbitrary power of their masters. These men having, as | say, forfeited their lives, and
with it their liberties, and lost their estates; and being in the state of slavery, not capable of any property,
cannot in that state be considered as any part of civil society; the chief end whereof is the preservation
of property.”

% Tradugdo nossa. No original: “Indeed, having by his fault forfeited his own life, by some act that
deserves death; he, to whom he has forfeited it, may (when he has him in his power) delay to take it,
and make use of him to his own service, and he does him no injury by it: for, whenever he finds the

hardship of his slavery outweigh the value of his life, it is in his power, by resisting the will of his master,
to draw on himself the death he desires.”

% Paradoxalmente, Locke havia investido na Royal African Company, empresa que explorava o
comércio de pessoas escravizadas, além do fato de ter sido “um dos autores da Constituicdo das
Carolinas, um documento que consagrava tanto a escraviddo para negros quanto a servidao
hereditaria para ‘servos’ brancos. De maneira fundamental, a teoria da propriedade de Locke como
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A principal justificativa da escravidao, para LOCKE, decorria ainda da tradigao
secular da guerra justa544, que foi sendo adaptada ao direito de propriedade.
E vital para o dominio, que, por sua vez, manifestava o préprio poder politico,
desde o estado de natureza: do pai sobre os filhos, do marido sobre a mulher
e do senhor sobre seu escravo, exemplifica. No fundo, buscou aprofundar
pragmaticamente a discussdao da necessidade de manutengdo de tal
instituicao juridica diante das suas incompatibilidades com o direito natural
(Ferreira, 2020, p. 174-175).

Isto € o que o fildsofo chama de forma perfeita da escraviddo. A relagdo do
senhor com o seu escravo € a do conquistador legitimo com o seu cativo: a escravidao
€ a continuacédo do estado de guerra por outros meios. No entanto, o comércio de
escravos nas Ameéricas contrariou a tese de que a escravidao seria a consequéncia
de uma guerra justa, definida como uma guerra defensiva (conforme toda a tradigéo
que remonta a Aristoteles). Como quer que seja, ainda quando a escravidao fosse
justa de acordo com a teoria de Locke (2010), o estado de servidao nao poderia ser
transmitido aos descendentes das pessoas escravizadas, uma vez que, como vimos,
a punigao é pessoal, ndo podendo estender-se a familia do agressor.

Expostas em linhas gerais as argumentacdes de Hobbes e Locke, passemos a
filosofia continental. Grande polemista, Voltaire se dedicou particularmente ao
conceito de igualdade, afirmando-a como uma evidéncia universal. No seu artigo
Egalité,?° o fildsofo parisiense avanca a hipétese de que “E claro que todos os homens
que gozam das faculdades ligadas a sua natureza s&o iguais.”' Sao assim quando
desempenham fung¢des animais, e quando exercem a sua compreensao. Todos 0s
animais de cada espécie sdo iguais uns aos outros. A igualdade natural ligada a
condicdo do homem, aos limites dos seus sentidos, aos seus sofrimentos comuns, ao
seu destino mortal, desperta em Voltaire um lirismo amargo: “Os mortais s&o iguais,
suas mascaras sao diferentes. Foi do mesmo lodo que todos nasceram, na mesma

fraqueza eles passam sua infancia, tanto o rico quanto o pobre, o fraco e o forte, todos

sendo baseada na “mistura do trabalho com a terra” se assentava sobre a expropriacdo dos nativos
americanos e na premissa da existéncia de uma classe de servos.” Disponivel em
https://jacobin.com.br/2021/06/e-melhor-deixar-john-locke-na-lata-de-lixo-da-historia/. Acesso em
19/09/2023.

80 Disponivel em: https://artflsrv03.uchicago.edu/philologic4/toutvoltaire/navigate/939/1/86/. Acesso em

22 nov. 2022.

61 Tradug&o nossa. No original: “il est clair que tous les hommes jouissant des facultés attachés a leur

nature sont égaux.”



https://jacobin.com.br/2021/06/e-melhor-deixar-john-locke-na-lata-de-lixo-da-historia/
https://artflsrv03.uchicago.edu/philologic4/toutvoltaire/navigate/939/1/86/
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tém dores na hora da morte”2. Contudo, tal estado de igualdade se desfaz em razéo

da natureza mesquinha do homem:

Todo homem nasce com uma tendéncia assaz violenta para a dominagéo, a
riqueza e os prazeres; e com muito gosto pela preguiga: por conseguinte, todo
homem desejaria ter dinheiro e as mulheres e as filhas dos outros, ser o seu
mestre, subjuga-los a todos os seus caprichos, e ndo fazer nada, ou pelo
menos apenas fazer as coisas mais agradaveis®®.

A consciéncia da igualdade entre os homens levou Voltaire a denunciar, em
sua célebre novela Candido ou Otimismo (1759), as atrocidades de que os escravos

eram vitimas no Novo Mundo:

Ao se aproximarem da cidade, eles encontraram um negro estendido no
chéao, tendo apenas metade da sua roupa, ou seja, um calgdo de pano azul;
faltava a esse infeliz a perna esquerda e a méao direita. “Ei! Meu deus! Lhe
disse Candido em holandés, que fazes ai, meu amigo, no estado horrivel em
que te vejo?” “Aguardo o meu mestre, o senhor Vanderdendur, famoso
negociante”, respondeu o negro. “O senhor Vanderdendur que te tratou
assim?” “Sim, senhor, disse o negro, € o costume. Ddo-nos um calgéo de
pano como roupa completa duas vezes por ano. Quando trabalhamos nos
engenhos de agucar, se trancamos o dedo na mo, cortam-nos a mao: se
queremos escapar, cortam-nos a perna: eu me acho em ambos os casos. E
a esse prego que vocés comem agucar na Europa (Voltaire, 2012, p. 69-70)%.

Voltaire estava convicto da igualdade de todos os homens, e esta convicgao se
produzia pela aplicagcdo do raciocinio, rejeitando ideias transmitidas desde a
Antiguidade ainda em voga em seu tempo. Isto o levou a crer, igualmente, nas
conquistas sociais, tanto individuais, quanto coletivas. Desse modo, Armand Colin

argumenta que

Em nossos dias Voltaire foi acusado de racismo e contudo ele sugeriu que os
povos indigenas das florestas do Brasil poderiam ter um dia o seu Newton! A
era das Luzes cré no Progresso, ou pelo menos na perfectibilidade. Se se

62 Tradug&o nossa. No original: “Les mortels sont égaux, leur masque est différent. C'est du méme
limon que tous ont pris naissance, dans la méme faiblesse, ils trainent leur enfance, et le riche, et le
pauvre, et le faible, et le fort, ont tous également des douleurs a la mort.”

63 Disponivel em: https://artflsrv03.uchicago.edu/philologic4/toutvoltaire/navigate/939/1/86/. Acesso
em : 22 nov. 2022. Tradugdo nossa. No original: “Tout homme nait avec un penchant assez violent
pour la domination, la richesse et les plaisirs; et avec beaucoup de goQt pour la paresse: par conséquent
tout homme voudrait avoir I'argent et les femmes ou les filles des autres, étre leur maitre, les assujettir
a tous ses caprices, et ne rien faire, ou du moins ne faire que des choses trés agréables.”

54 Tradugdo nossa. No original: “En approchant de la ville ils rencontrérent un négre étendu par terre,
n’ayant plus que la moitié de son habit, c’est-a-dire d’'un calegon de toile bleue ; il manquait a ce pauvre
homme la jambe gauche et la main droite. “Eh ! mon Dieu! lui dit Candide en hollandais, que fais-tu I3,
mon ami, dans I'état horrible ou je te vois ?” “J’attends mon maitre monsieur Vanderdendur le fameux
négociant,” répondit le negre. “Est-ce monsieur Vanderdendur, dit Candide, qui t'a traité ainsi ?” “Oui,
monsieur, dit le négre, c’est 'usage. On nous donne un calegon de toile pour tout vétement deux fois
'année. Quand nous travaillons aux sucreries, et que la meule nous attrape le doigt, on nous coupe la
main : quand nous voulons nous enfuir, on nous coupe la jambe : je me suis trouvé dans les deux cas.
C’est a ce prix que vous mangez du sucre en Europe.”


https://artflsrv03.uchicago.edu/philologic4/toutvoltaire/navigate/939/1/86/
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devesse |Ihe censurar algo (hipétese absurda), seria o fato de ter aberto avia,
nao ao racismo, mas a boa consciéncia colonialista, pela ideia de que se pode
e deve civilizar as ragas ainda inferiores (Colin, 2015, p. 166)°%°.

Do mesmo modo, Rousseau (1754), em seu Discurso sobre a origem da
desigualdade entre os homens afirma que “os homens, reconhecidamente, sdo
naturalmente t&o iguais entre si quanto o eram os animais de cada espécie, antes que
causas fisicas diversas tivessem introduzido em alguns as variedades que neles
notamos”®.

Assim como Voltaire, Rousseau nao explorou o argumento contra a escravidao
de modo sistematico, mas pontua os seus textos tedricos mais fundamentais com
longos desenvolvimentos sobre esta forma quase universal de dominagdo dos
homens sobre outros homens que era a escravidao. O mais importante desses textos
encontra-se no Livro |, Capitulo V, do Contrato Social. E nesta ocasido que Rousseau
desenvolve o cerne da sua doutrina no dominio do direito politico: qualquer forma de
contrato de submissao é nula, e, portanto, nao existe, ndo pode existir e ndo pode, em
circunstancia alguma, encontrar a legitimidade do dominio de um homem sobre o
outro, e ainda menos a sua propriedade sobre ele (Ferreira, 2022, p. 180). O contexto
€ 0 seguinte: apos refutar vigorosamente Grotius e a sua defesa do direito a
escraviddao como consequéncia do direito de guerra, Rousseau avalia do seguinte
modo o direito a escravidao:

Assim, de qualquer modo que se observem as coisas, o direito ao escravo é
nulo, ndo somente porque € ilegitimo, mas porque € absurdo e nao significa
nada. Essas palavras, escravidao e direito sao contraditérias; elas se excluem

mutuamente. Seja de um homem a um homem, seja de um homem a um
povo, esse discurso sera sempre igualmente sem sentido .

% Tradug&o nossa. No original : “De nos jours Voltaire a été accusé de racisme et pourtant il a suggéré
que les peuplades indiennes des foréts du Brésil pourraient avoir un jour leur Newton ! L’age des
Lumiéres croit au Progres, ou du moins a la perfectibilité. Si I'on devait lui faire un reproche (hypothése
absurde), ce serait d’avoir ouvert la voie, non au racisme, mais a la bonne conscience colonialiste, par
I'idée qu'on peut et doit civiliser les races encore inférieures.”

86 Disponivel em: https:/fr.wikisource.org/wiki/Page:Rousseau_-_ Philosophie, 1823.djvu/256. Acesso
em : 22 nov.2022. Tradugéo nossa. No original : “les hommes d’'un commun aveu sont naturellement
aussi égaux entre eux que ne I'étaient les animaux de chaque espéce, avant que diverses causes
physiques eussent introduit dans quelques-uns les variétés que nous y remarquons.”

67 Rousseau, Jean-Jacques. Du Contrat Social. Disponivel em: http://www.lyc-vinci-st-witz.ac-
versailles.fr/spip.php?article256&artpage=2-6. Acesso em 08 nov.2022. Tradugdo nossa. No original:
“Ainsi, de quelque sens qu’on envisage les choses, le droit d’esclave est nul, non seulement parce qu'il
est illégitime, mais parce qu'il est absurde et ne signifie rien. Ces mots esclavage et droit sont
contradictoires ; ils s’excluent mutuellement. Soit d’'un homme a un homme, soit d'un homme a un
peuple, ce discours sera toujours également insensé.”



https://fr.wikisource.org/wiki/Page:Rousseau_-_Philosophie,_1823.djvu/256
http://www.lyc-vinci-st-witz.ac-versailles.fr/spip.php?article256&artpage=2-6
http://www.lyc-vinci-st-witz.ac-versailles.fr/spip.php?article256&artpage=2-6
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De acordo com Christman (2022), apesar de o principio da liberdade
representar um valor fundamental na sua obra filoséfica, na qual se condena
profundamente a escraviddo, o filésofo genebrino praticamente ndo abordou as

praticas escravagistas do seu tempo. Assim,

[...] o aspecto chocante da obra de Rousseau € o seu siléncio virtualmente
completo sobre a instituigdo da escraviddo possessoria do seu tempo. Apesar
da onipresente condenacdo da escraviddo dos seus contemporaneos
civilizados, Rousseau n&o escreveu quase nada sobre a entao escravizagao
de milhdes de pessoas que permeou o0 panorama social do triangulo Europa-
Africa-América no século XVIII®8 (Christman, 2022, p. 07).

Observa-se, portanto, que, nesses autores, o combate a escravidao se deu no
plano filosdfico, isto €, na demonstracdo das contradicdes que o instituto da
escraviddo implicava e a sua incompatibilidade sobretudo com o principio da
igualdade. Eles ndo desenvolveram a questdo de um ponto de vista pratico ou
pragmatico que levasse a superag¢ao do problema, mas langaram as bases para que
se pensasse as sociedades contemporaneas sem lugar para a escravidao. De acordo
com Colin (2015),

A ‘saida’ da escraviddo permaneceu por muito tempo um ‘n&o-assunto’ nos
escritos dos iluministas das décadas de 1740-1750: a escravidao era
condenada na sua esséncia, mas dar-lhe um fim ndo era uma proposta
desses autores. Nem Montesquieu, nem Voltaire, nem Rousseau propuseram
um caminho para acabar com a escravidao. Trata-se, portanto, de textos de
alcance filosofico, ndo de programas destinados a acgdo politica® (Colin,
2015, p. 168).

Nesse mesmo sentido, e ja com referéncia a escraviddao no Brasil, Ferreira
afirma “ideias como a de Rousseau, diante do direito da escravidao brasileira, nao
foram sentidas profundamente, na dimensao das reflexdes juridicas, ao menos até o
amadurecimento dos movimentos abolicionistas” (Ferreira, 2022, p. 180).

Seria, porém, um longo caminho até que a Franca abolisse a escravidao.

Concluamos esta secdo com os dados trazidos por Siqueira:

% Tradug&o nossa. No original: “[...] the striking aspect of Rousseau's work is his virtually complete
silence concerning the institution of chattel slavery of his day. Despite his ubiquitous condemnation of
the “slavery” of his “civilized” contemporaries, Rousseau wrote next to nothing about the actual
enslavement of millions of people who pervaded the social landscape of the European—African—
American triangle in the 18th century.”

% Tradug&o nossa. No original: “La « sortie » de I'esclavage est restée longtemps un « non sujet » dans
les écrits des Lumiéres des années 1740-50 : I'esclavage y était condamné dans son essence mais y
mettre fin n’était pas dans la démarche de ces auteurs. Ni Montesquieu, ni Voltaire, ni Rousseau n’ont
proposé une voie pour y mettre fin. Il s’agit alors de textes de portée philosophique, non de programmes
destinés a l'action politique.”
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A Franca aboliu o trafico e a escraviddo por quatro vezes. A primeira, em
1794 quando a Convencédo de Paris declarou a emancipacao dos escravos
nas colOnias francesas, treze anos antes da aboligao do trafico britanico, sem
apelo publico, sem debates e apenas sob a pressédo da insurreicdo dos
escravos em S&o Domingos (1791). Essa emancipagédo foi, contudo,
revogada e a escravatura reintroduzida por Napoledo Bonaparte em 1802. A
segunda foi em margo de 1815, quando pouco antes de sua queda, Napoledo
decretou a aboligdo imediata do trafico de escravos nos portos franceses e
nas coldnias. Todavia permaneceu como letra morta apos a restauragéo da
monarquia. Em margo de 1818, o trafico de africanos foi declarado ilegal na
Franga, mas apenas converteu em um comércio clandestino. Somente em
1848 é que a escravatura sera finalmente abolida em todo territério francés
(Siqueira, 2018, p. 52).
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4 CONCLUSAO

Tratou a investigagdo desenvolvida neste Trabalho de Concluséo de Curso das
principais teses filoséficas acerca do instituto da escravidao concebidas ao longo da
Antiguidade, da ldade Média e da Idade Moderna. Realizar um recorte temporal foi
necessario, ndo somente em razdo do tempo disponivel para a condugao da pesquisa,
mas também pela complexidade que o tema ganha a partir do século XIX com o
advento das ciéncias sociais e com a tomada de consciéncia cada vez mais crescente
da ignominia em que consiste o escravagismo.

A escravidao foi e em muitos sentidos ainda é uma chaga da humanidade, que
levou excessivo tempo a ser rechagada da civilizagao ocidental nos planos tedrico e
pratico. De principal modo de produg¢ao econémica da Antiguidade, foi substituido pela
serviddo a medida que o Império Romano se esfacelava e as suas cidades se
esvaziavam com o éxodo da populagao citadina para os interiores da Europa fugindo
aos avancos dos invasores germanicos e buscando refugio a sombra dos grandes
patricios proprietarios de terra, que se tornariam, com o virar das paginas das eras,
senhores feudais, cujos privilégios a Revolugédo Francesa viria a abolir.

Contudo, foi a idade designada como “moderna” aquela que empregou em
maior extensao territorial e quantidade de vitimas a escraviddo como meio de
producdo. Como vimos, o primeiro evento dessa historia ingléria se deu no ano de
1444, na cidade de Lagos (Portugal), quando um leildo inédito se fazia diante de um
povo certamente surpreso pelos itens que haveriam de ser arrematados: africanos e
africanas agrilhoados para servirem, pelo resto da vida (ou das forgas), a quem os
comprasse. Comegava uma epopeia em que os herdis merecem o titulo nada honroso
de genocidas. Reis e toda a nobreza europeia, burgueses em busca do lucro facil,
comerciantes e tantos outros envolvidos em um negdcio responsavel por ingentes
violéncias contra um grande e variado povo, mas reduzido em dignidade a um so6 dos
seus infinitos aspectos: a cor negra da pele.

Nascia assim a escravidao moderna, enquanto ndo muito distante de Lagos se
desenvolvia o humanismo e o renascimento artistico-cultural, e se empreendiam as
grandes navegacdes, que desvelariam aos europeus os territorios que viriam a ser
por eles chamados de América e onde o escravagismo seria ampla e vilmente

exercido. Milhdes de homens e mulheres tiveram a sua humanidade roubada ao
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serem reduzidos a meros meios, tendo-se-lhes negado o fim em si mesmo em que
consiste todo ser humano e deve ser invariavelmente respeitado.

No Brasil, desde 1535 a escravidao foi conduzida sob a lideranga da Coroa
portuguesa até a independéncia em 1822, mas prosseguiu para ter o seu fim formal,
apos séculos de resisténcia dos escravizados, tdo tardiamente em 1888, por meio de
uma lei que ficou conhecida como “aurea”. Nesse percurso verificou-se o exercicio da
mais cruel injusti¢a, da prodigalizagao das mais variadas violéncias, muitas vezes em
nome de uma religido que pregava como maiores virtudes o amor e a caridade e teve
como deus um homem que fora, ele proprio, violentado, torturado e morto por um povo
escravagista.

Foram tantas e tamanhas as injusticas sofridas, que qualquer reparagéo
histérica se afigura como insuficiente: desde o arrebatamento em suas terras, o
degredo injustificado, a separagao dos seus afetos, da sua gleba, da sua histéria, os
maus-tratos nas correntes e nos poroes dos navios, a morte iminente e companheira,
os trabalhos forgados, as humilhacdes fisicas e psiquicas, o ser tratado/a como coisa.

A decretacgao do fim da escravidao no Brasil, porém, nao significou que os seus
males atavicos tivessem tido um término. O mais das vezes separados dos pais, sem
a nutricao espiritual de uma familia, sem a educagao formal que € em grande medida
condic&o para prosperar no mundo urbano, sem patriménio proprio nem herdado, o
que se poderia esperar para o destino de milhdes de escravizados que se viam
finalmente livres, naquele 13 de maio, se o Estado brasileiro, na mao das elites
escravocratas, nenhuma medida conduziu para promover uma justica corretiva ou
distributiva que visasse um minimo de reparacéo possivel para as pessoas que, mais
que quaisquer outras, trabalharam nas piores condigdes para produzir a riqueza deste
pais?

Vimos, ao longo desta pesquisa, as teses filoséficas mais importantes e
influentes que foram utilizadas para justificar a escravidao, sendo a principal delas a
doutrina aristotélica, seja da guerra justa, seja da suposta inferioridade de povos que
seriam, por natureza, aptos a servir. Essa doutrina chegou a Idade Moderna e foi

utilizada para justificar a escravizagao dos negros africanos. Juntamente com Santo
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Agostinho e Santo Tomas de Aquino, a Igreja aceitou a argumentacéo, justificando a
empresa escravista com a salvagdo das almas dos cativos.”®

Contudo, um monge capuchinho francés, conhecido como Epifanio de Moirans,
ativo na segunda metade do século XVII, pdde rechacgar brilhantemente a doutrina
aristotélica aplicada a escravizagao dos africanos. Combateu a escravatura, e exigiu
restituicdo e compensacao por todos os crimes cometidos contra essa parcela da
humanidade, e o fez de modo que n&o pdde ser ignorado neste trabalho.

Quanto aos objetivos estabelecidos para a presente pesquisa, reputa-se que
foram em grande medida atingidos, pois foi tragado um percurso historico pelas
principais teorias acerca do instituto da escravidao desde o inicio da filosofia com os
gregos até os alvores da ldade Contemporanea. Pode-se também dizer que os
objetivos especificos foram contemplados, pois o percurso histérico realizado deu
conta de identificar as teses mais importantes e influentes da Antiguidade, da Idade
Média e da ldade Moderna, tendo elas sido apresentadas de modo resumido,
incluindo-se as que se aplicaram a escravidao dos negros africanos, e dando-se
espacgo as teses contrarias a tradicdo da escravidao, representadas sobretudo por
Bartolomé de Las Casas, Epifanio de Moirans, Voltaire e Rousseau. Tais teses foram
apresentadas dentro dos seus contextos histéricos, e produziram uma narrativa de
cunho historiografico.

Com isso, pdde-se dar resposta ao problema de pesquisa, ja que, ao
apresentar as teses em seus contextos, foi possivel observar os argumentos

filosoficos oferecidos pelos autores estudados para justificar a escravidao em nossa

70 Ha de se considerar aqui também os argumentos dos mercadores de escravos justificando a teoria
negreira jesuita, a exemplo da manifestacdo do Padre Luis Brand&do, bem lembrada por Luiz Felipe
Alencastro (2008, pp. 177-8), por ocasido do inquérito sobre a escravidéo africana preparado pelo
jurista inaciano Alonso Sandoval (1576-1652) entao superior da SJ em Luanda: “Disse o padre Luis
Brandéao, reiterando sua estonteante conviccdo sobre propagada teoria negreira jesuita: Vossa
Reveréncia gostaria de saber se s&o bem cativos os negros que iam. Ao que respondo, que me parece
nao devia V. R. ter escrupulo nisto. Porque isto é coisa que a Mesa da Consciéncia de Lisboa nunca
condenou, sendo homens doutos e de boas consciéncias. Ademais, os bispos que estiveram em Sao
Tomé, Cabo Verde e nesta Luanda, sendo homens doutos e virtuosos, nunca o condenaram. E nds
estamos aqui ha 40 anos e estiveram aqui padres mui doutos, e na provincia do Brasil, donde sempre
houve padres de nossa religido eminentes em letras, nunca tiveram este trato por ilicito; e assim nads,
e os padres do Brasil, compramos esses escravos para nosso servico, sem escrupulo algum. E digo
mais, que quando alguém podia escusar de ter escrupulos, sdo os moradores dessas partes, porque
como os mercadores que levam estes negros os levam com boa-fé, mui bem podem comprar a tais
mercadores sem escrupulo nenhum, e eles os podem vender: porque € comum opinido, que o
possuidor da coisa de boa-fé, a pode vender, e se pode compra-la [...] E perder-se tantas almas, que
daqui saem, das quais muitas se salvam, por ir alguns mal cativados, sem saber quais sdo, parece ser
tanto servico de Deus por serem poucas [mal cativadas], e as que se salvam serem muitas.”
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histéria ocidental, bem como foi possivel apontar as vozes dissonantes que
defenderam a liberdade e a restituicdo e a reparacéo dos danos causados durante o
processo de escravizagao.

O alcance dos objetivos e a resposta ao problema de pesquisa foram possiveis
gragas a metodologia utilizada nesta pesquisa bibliografica. Em primeiro lugar, para
poder identificar as argumentagdes pertinentes ao tema, foi preciso colocar em pratica
habilidades de leitura e interpretagcao que partem do contexto de cada autor estudado
para poder dar sentido as afirmacdes feitas nas obras as quais tivemos acesso. Assim
como preconiza a hermenéutica desde Schleiermacher, foi preciso realizar uma leitura
atenta em uma dialética entre o texto e o contexto, produzindo o circulo hermenéutico
que permite conhecer o autor pelo contexto, mas também o contexto pelo autor.

Este aspecto da metodologia diz respeito a leitura. O conhecimento da lingua,
das regras gramaticais, dos conceitos principais foi importante e incrementado com
consulta frequente a dicionarios e pesquisadores balizados que auxiliaram na
compreensao de textos em lingua estrangeira, para um melhor desenvolvimento da
tarefa interpretativa. A consciéncia de que os significados nao estdo dados, de que
sao produzidos nos contextos em que tiveram nascimento, foi importante para evitar
os naturais transferéncias de sentido, pelas quais se atribui indevidamente a um
autor/povo/época o que é préprio de outro autor/povo/época.

Outra tomada de consciéncia importante no desenvolvimento da metodologia e
na realizacdo desta pesquisa foi a da fusao de horizontes da qual falou Gadamer, em
conjunto com a tese de Marc Bloch sobre o fato de que se estuda o presente para se
compreender o passado e vice-versa.

Além disso, ao registrar o resultado da pesquisa, isto €, ao compor o texto que
foi apresentado nos capitulos deste Trabalho de Conclusdo de Curso, produziu-se
uma narrativa, um texto modelado a partir de uma leitura de inumeros autores. Assim
como um rapsodo, costurou-se uma historia para a qual se buscou dar sentido, e que,
embora fale do passado, é presente. E um fato que se reflete na producdo da
narrativa, porquanto exige do narrador a busca constante da apresentacdo do
contexto e o cuidado com a escolha das palavras, para que se evitem confusées nos
leitores e leitoras.

Desse modo, a metodologia empregada nesta pesquisa mostrou-se adequada,
mas revelou igualmente que as habilidades interpretativas e narrativas do seu autor

precisam ser constantemente aprimoradas para estudos futuros mais aprofundados.
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Os resultados da pesquisa aqui consignados revelam-nos que o0 processo de
escravizagdo que se verificou no Brasil ndo se encerrou completamente, pois
permanecem as consequéncias que mantém um estado atual de injustica para a
populacdo afrodescendente brasileira, o que impde, segundo vimos, a reparagao dos
danos causados aos herdeiros e descendentes de pessoas escravizadas com a
violéncia exercida pelo colonizador, violéncia essa que foi amparada pelo Estado
portugués durante o periodo colonial e posteriormente pelo Estado brasileiro apds a
proclamacao da independéncia. Os males causados as pessoas escravizadas nao se
restringiram a elas, na negacao da sua dignidade de seres humanos, no roubo da sua
humanidade, mas também no n&o pagamento do valor devido pelo trabalho que
realizaram e que enriqueceu os seus senhores, com o0 consequente enriquecimento
do Estado portugués e brasileiro por meio do monopdlio do trato e dos impostos que
Ihes eram pagos. Esses males, repita-se, ndo se restringiram as pessoas
escravizadas, mas foram herdados por seus descendentes, que no mais das vezes
eram privados do convivio com seus pais, vendidos a outros senhores separando-se
a familia. A caréncia foi a heranga que tiveram, a auséncia total de bens materiais e o
Obice a bens imateriais, como os da educacao familiar e da instrucdo publica.
Herdaram e transmitiram o legado dessa miséria de geragdo em geragao,
reconquistando a duras penas e ao longo de geragdes a dignidade, até chegarem a
hoje, sendo em grande maioria vitimas presentes das desigualdades que assolam
alarmantemente este pais, conforme demonstrou o estudo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IGBE citado na introdugao deste trabalho.

Na dimensdo da justica corretiva, a restituicdo da dignidade perdida, da
humanidade roubada, ja ndo é possivel para aqueles milhdes de homens e mulheres
que foram arrancados da sua terra violentamente, cagados, humilhados de todas as
formas possiveis, para serem trazidos as Américas para exercerem os mais diversos
tipos de trabalho, se sobrevivessem a travessia do Atlantico nas mais cruéis condi¢oes
de transporte, inaceitaveis na atualidade pelos padrdes internacionais inclusive para
0S animais.

Contudo, restituir a dignidade aos escravizados mortos talvez seja possivel de
um modo. O filésofo alem&o Immanuel Kant teoriza o conceito de dignidade em sua
Fundamentagéo da Metafisica dos Costumes, fazendo uma importante distingao entre
o citado conceito e o de preco. Nas palavras do autor,
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No reino dos fins, tudo tem ou um pregco ou uma dignidade. Quando uma
coisa tem um preco, pode-se por em vez dela qualquer outra coisa como
equivalente. Mas quando uma coisa esta acima de todo prego, e portanto nao
permite equivalente, entdo ela tem dignidade.

O que se relaciona om as inclinagdes e necessidades reais do homem tem
pregco venal, aquilo que, mesmo sem pressupor uma necessidade, é
conforme a um certo gosto, isto €, a uma satisfacdo no jogo livre e sem
finalidade das nossas faculdades animicas, tem um prego de afeicdo ou de
sentimento (Affektionspreis); aquilo porém que constitui a condigao gragas a
qual qualquer coisa pode ser um fim em si mesma, nao tem somente um valor
relativo, isto €, um preco, mas um valor intimo, isto é, a dignidade (Kant, 1974,
234).

De acordo com essa distingdo, a dignidade ndo pode ser substituida por
qualquer outra coisa equivalente, tendo, portanto, valor intimo, isto €, um valor em si
mesmo, nao relativo, absoluto. Ora, a liberdade pode ser entendida como tendo valor
em si mesmo. Trata-se de um aspecto constitutivo da dignidade humana, pois privar
um homem ou uma mulher da sua liberdade é ferir a sua dignidade. Desse modo, a
liberdade nao tem preco, ndo pode ser avaliada em termos de equivaléncia com
qualquer outro bem. A liberdade, portanto, somente pode ser restituida, no sentido
desenvolvido por Moirans com base em Santo Tomas de Aquino e Aristételes a partir
do conceito de justica corretiva.”! Portanto, ndo tendo preco, a liberdade deve ser
devolvida a quem dela esta privado, e imediatamente, para que a situagao de injustica
se desfacga.”?

Contudo, como restituir a liberdade aos mortos? Se, por um lado, esses autores
defenderam a restituicdo e a compensacgao aos herdeiros e descendentes pelo prego
dos trabalhos ndo remunerados e pelos danos causados, como se poderia restituir a
liberdade e a humanidade roubada a tantos milhdées de mulheres e homens negros
trazidos da Africa para o continente americano para servirem aos senhores europeus?
O minimo que se pode fazer em relacdo a isto é restabelecer a dignidade dessas
pessoas por meio de narrativas historiograficas que reconhegam a humanidade de
todas as vitimas da escravizagao, apontando para o seu valor intrinseco e absoluto, e
rechacando todo tipo de conceituagao tradicional ou conservadora que ainda insista
em coisificar esses seres humanos ou diminui-los nesse terrivel processo historico.
Diminuicdo esta que representa uma verdadeira reificacdo, na qual, segundo Axel

Honneth, “é anulado aquele reconhecimento elementar, o qual em geral assegura que

" Interessantemente, o mesmo filésofo que justificou a escravizagdo de pessoas é o que oferece a
argumentacao de base para a justificar a restituicao e a reparagao compensatoria.
2 Qui cito dat bis dat: brocardo latino que significa que o que é dado sem demora vale o dobro.
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experimentemos existencialmente cada ser humano como o outro em nés mesmos.”
(Honneth, 2018, p. 205-206)

Além disso, é preciso chamar a atencao para o uso de expressdes que facam
referéncia negativa aos escravizados, seja no que diz respeito a cor ou etnia dessas
pessoas, seja quanto as vitimas da escravizagdo como sendo responsaveis pela
abjeta situacdo em que estiveram. Expressdes que inferiorizem as vitimas da
escraviddao afirmando o seu suposto atraso civilizacional, por exemplo, devem ser
extirpadas n&do somente da narrativa historiografica, mas também de todos os
contextos de fala. A lingua, como sabemos, € 0 nosso modo de compreender o
mundo, e muito mais do que possamos imaginar, ela molda as realidades que o
compdem. E nesse sentido que o fildsofo francés Francis Wolff afirmara que

A linguagem ¢, portanto, reflexionante e totalizante. E, ao mesmo tempo,
aquilo pelo que necessariamente se pensa e aquilo em que se pensa todas
as coisas — por conseguinte, aquilo pelo que e aquilo em que ela propria é
pensada. Isso pode ser dito numa palavra: a linguagem faz mundo. Pois o

mundo pode também ser considerado como tudo o que esta fora de nés e ali
onde necessariamente estamos (Wolff, 1999. p. 9-10).

Em nosso mundo, ndo havendo mais espaco para a escravidio, tampouco
deve havé-lo para qualquer forma de discriminacdo, e aqui vale a conceituacao da
historia como a magistra vitae. Ha um dever de memoria que reabilite a dignidade das
pessoas trazidas para este pais como escravas, contrariando uma tendéncia nacional
do esquecimento: “[...] o Brasil historicamente ndo tem constituido politicas de
memoria, ou tem feito de maneira muito fragil. Em grande parte da populagao
brasileira ainda prevalece a visdo de querer ‘virar a pagina’ e enterrar a memoria do
periodo” (Vieira, 2021, p. 4).

Ha que se lembrar aqui o caso emblematico que envolveu o mais importante
abolicionista estado-unidense Frederick Douglass. Velho amigo do presidente Grant,
e muito influente em sua reeleicao, fora rejeitado nos hotéis de Whashington. Todavia,
Angela Alonso (2015, p. 112) anota que “Douglass era contraexemplo vivo do
argumento da inferioridade dos negros, ativo, inteligente, lobista eficaz e
propagandista de primeira”.

Se a restituicao da liberdade ja ndo é possivel as pessoas escravizadas que ja
morreram, contudo, a compensacao pelos danos infligidos a elas os quais foram
transmitidos aos herdeiros e descendentes & possivel no presente e no futuro.
Considerando o quadro de desigualdade apresentado, segundo o qual os brancos tém



96

rendimentos 75,7% maiores do que os registrados entre os pretos e 70% maiores do
que os dos pardos, coloca-se a necessidade de corrigir essa desigualdade, pelos
principios estudados e por forca da Constituicdo Cidada de 1988, que € peremptdria
ao determinar a construgdo de uma sociedade livre, justa e solidaria, a erradicacao da
pobreza e da marginalizagdo, a reducdo das desigualdades sociais e regionais e
promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discriminagéo (art. 3°, incisos I, II, lll e IV). Tal justica
corretiva pode ser implementada por meio de ag¢des afirmativas. Para o pesquisador
Thomas Piketty,
Para reparar os estragos do racismo e do colonialismo, € preciso também, e
sobretudo, mudar o sistema econdmico sobre uma base sistematica,
reduzindo as desigualdades e garantindo um acesso t&o igualitario quanto
possivel de todos e todas a educagdo, ao emprego e a propriedade,
independentemente das origens de cada um. Isso também exige conduzir
politicas ambiciosas, coerentes e passiveis de verificagdo visando a luta
contra as discriminagdes sem, contudo, fixar as identidades, que sao sempre
plurais e multidimensionais. E preciso ver] em que medida é possivel, com

base nas experiéncias disponiveis, encontrar o equilibrio entre critérios
sociais e critérios ligados as origens. (Piketty, 2022, p. 107)

Este autor, reconhecendo embora a necessidade de encontrar um equilibrio
entre critérios sociais e critérios ligados as origens na criagao de politicas publicas que
combatam as desigualdades, entende que é preciso mudar o sistema econémico de
modo sistematico para garantir acesso igualitario de todos e todas a educacéo, ao
emprego e a propriedade. Ora, considerando as desigualdades atuais, nada fazer
significa chancelar a desigualdade como sendo justa, mantendo-a nos seus elementos
constituintes, isto €, perpetuando os privilégios dos brancos em detrimento dos pretos
e pardos. A questao, certamente, ndo é simples, devendo-se equacionar o problema
da desigualdade levando em consideracao a pobreza e a falta de acesso a educacao,
emprego e propriedade igualmente das pessoas que n&o se contam entre os pretos e
pardos.

John Rawls (2008, p.9 ) reconhece que as desigualdades sdo supostamente
invitaveis na estrutura basica de qualquer sociedade, devendo-se, para corrigir as
distor¢bes verificadas, aplicar os principios de justica social. Tais principios, diz este
autor, “regem a escolha de uma constituicdo politica e os elementos principais do
sistema econdmica e social.” Continua ele: “A justica de um arranjo social depende,

em esséncia, de como atribuem direitos e deveres fundamentais e também das
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oportunidades econdmicas e das condi¢gdes sociais dos diversos setores da
sociedade.”
Neste sentido, para Rawls,
A justica é a virtude primeira das instituigdes sociais, assim como a verdade € dos
sistemas de pensamento. Por mais elegante e econdmica que seja, deve-se rejeitar
ou retificar a teoria que ndo seja verdadeira; da mesma maneira que as leis e as

instituicbes, por mais eficientes e bem organizadas que sejam, devem ser
reformuladas ou abolidas se forem injustas (Rawls, 2008, p. 4).

Em outras palavras, € preciso garantir a possibilidade da mobilidade social, que
requer, primeiramente, a garantia de nutricdo e acesso a educacgéo basica, média e
superior de qualidade, com mecanismos de permanéncia. De acordo com estudo
recente realizado pela Fundagao Getulio Vargas — FGV,

A populagao negra teve historicamente menos acesso a educagao do que a
populagao branca, de modo que, com a universalizagdo do Ensino Basico, os
negros foram os que tiveram maior aumento de escolaridade. Como nas
ultimas décadas se observou que mulheres estudam em média por mais
tempo do que homens, elas tiveram ainda maior aumento de nivel
educacional e, por isso, maior aumento da renda com relagéo aos seus pais.
A influéncia da educacio acende um alerta. Segundo o economista, para
continuarmos melhorando é preciso atuar em duas frentes. Primeiro, é
preciso melhorar a qualidade do ensino publico, que é inferior ao ensino
privado. Depois, faz-se necessario ter politicas publicas para evitar a

evasdo escolar, que afasta jovens de familias mais pobres das escolas no
Ensino Médio e, sobretudo, do Ensino Superior.”

A maneira, portanto, que melhor se apresenta para iniciar a reparagao historica,
no ambito de uma justica corretiva, € a implementagdo de acgdes afirmativas que
garantam acesso, principalmente, a educagédo superior, sem a qual o acesso a
empregos com salarios mais elevados ou a inser¢ao em espacgos de representagcao
politica e de prestigio social € improvavel.

Sabe-se, por outro lado, que sem a reivindicagao de direitos protagonizada
pelos interessados, politicas publicas que representem um beneficio para
determinados grupos socialmente rebaixados dificilmente sdo implementadas. Por
isso, torna-se necessario o engajamento dos envolvidos. Esta necessidade €

evidenciada por Axel Honneth em Luta por Reconhecimento (2003). Segundo este

3 “A renda dos pais tem pesado menos sobre a renda dos filhos, segundo estudo feito por Daniel
Duque, pesquisador da area de Economia Aplicada do Instituto Brasileiro de Economia (FGV
IBRE). O resultado indica que filhos de pais pobres viram aumentar as suas chances de ter
uma renda maior que a dos pais, apontando que o Brasil progrediu em relagdo a mobilidade
social.” Disponivel em: https://portal.fgv.br/noticias/estudo-revela-educacao-impulsiona-
mobilidade-social-brasil. Acesso em: 09 set. 2023.
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fildsofo, tal engajamento na luta politica permite que se restitua ao individuo “um pouco
do seu autorrespeito perdido, visto que ele demonstra em publico exatamente a
propriedade cujo desrespeito é experienciado como uma vexagao” (Honneth, 2003, p.
260). E preciso considerar os processos histéricos sob uma perspectiva mais ampla,
para que neste ponto de vista alargado se observem os sentimentos de injustica e as
experiéncias de desrespeito que motivam as lutas sociais. Permite-se assim
[...] a universalizagédo e a materializagdo, na comunidade de valores, com as
possibilidades de individualizagdo e igualizagéo, estruturas normativas que
podem tornar-se acessiveis através da experiéncia emocionalmente
carregada do desrespeito e ser reclamadas nas lutas dai resultantes; o
himus dessas formas coletivas de resisténcia € preparado por semanticas
subculturais em que se encontra para os sentimentos de injustica uma
linguagem comum, remetendo, por mais indiretamente que seja, as

possibilidades de uma ampliagcéo das relagcdes de reconhecimento (Honneth,
2003, p. 267).

Honneth prossegue, enfatizando que

[...] a resisténcia coletiva, procedente da interpretagédo socialmente critica dos
sentimentos de desrespeito partilhados em comum, ndo é apenas um meio
pratico de reclamar para o futuro padrdes ampliados de reconhecimento.
Como mostram as reflexdes filosoficas, a par das fontes literarias e da histéria
social, o engajamento nas ac¢des politicas possui para os envolvidos também
a funcao direta de arranca-los da situacdo paralisante do rebaixamento
passivamente tolerado e de lhes proporcionar, por conseguinte, uma
autorrelagao nova e positiva (Honneth, 2003, p. 259).

Segundo Mario Theodoro, “a resisténcia de negras e negros ao racismo e seus
desdobramentos nao foi apenas importante, mas permanente na histéria brasileira. A
consolidagdo da sociedade desigual ndo se deu sem uma combativa oposi¢céo.”
(Theodoro, 2022, p. 363) O autor faz as devidas referéncias a formagao dos quilombos
no territorio brasileiro desde o século XVI, as inumeras revoltas, aos personagens que
se notabilizaram na resisténcia e no movimento abolicionista, como Luiz Gama,
Ferreira de Menezes, André Rebougas e José do Patrocinio, nao deixando sem
mengao os 300 anos de rebeldia até a Proclamacgao da Republica. Lutas contra o
racismo iniciaram juntamente com o século XX, com importantes publicacbes e
associacdes em clubes, num movimento fundamental para a formagao da consciéncia
racial negra, destacando-se, nos anos 1940, a iniciativa de Abdias do Nascimento a
frente do Teatro Experimental Negro, que contava com o engajamento de intelectuais
e atores negros. Tal resisténcia ndo diminuiu durante a ditadura civil-militar que

enxovalhou a histéria republicana brasileira, apesar da vigilancia, da censura e das
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persegui¢cdes que visavam o movimento, o que nao impediu a mobilizagdo dos negros
e negras na luta pela redemocratizagdo, com militdncia notadamente no Partido
Democratico Brasileiro — PDT, quebrando o paradigma da democracia racial. Assim,
“o Brasil que adentra o século XX, o Brasil republicano, vai assistir a luta do povo
negro, muitas vezes ingloria, mas sempre na busca da igualdade e da justi¢ca” (/dem,
ibidem).

Tal reconhecimento é relevante na luta contra as injusticas atuais que vitimizam

a populagéo negra. De acordo com Nancy Fraser,

A divisao racial contemporénea do trabalho remunerado faz parte do legado
histérico do colonialismo e da escraviddo, que elaborou categorizagbes
raciais para justificar formas novas e brutais de apropriacdo e exploragao,
constituindo efetivamente os “negros” como uma casta econdmico-politica.
Atualmente, além disso, a “raga” também estrutura o acesso ao mercado de
trabalho formal, constituindo vastos segmentos da populacédo de cor como
subploretariado ou subclasse, degradado e “supérfluo” que nao vale a pena
ser explorado e é totalmente excluido do sistema produtivo. O resultado é
uma estrutura econdmico-politica que engendra modos de exploragao,
marginalizagdo e privagdo especificamente marcados pela “raga”. Essa
estrutura constitui a raga como uma diferenciagdo econdmico-politica dotada
de certas caracteristicas de classe. Sob esse aspecto, a injustica racial
aparece como uma espécie de injustica distributiva que clama por
compensagoes redistributivas (Fraser, 2006, p. 235).

Assim, as acbes afirmativas podem ser vistas como desenvolvimentos
normativos resultantes do engajamento dos envolvidos. De acordo com Petrénio
Domingues (2005), em artigo intitulado significativamente Ac¢des afirmativas para
negros no Brasil: o inicio de uma reparag&o historica, resolver o quadro de injustica e
desigualdades raciais passa pela defesa de um programa de ac¢des afirmativas, que
sao, segundo ele, uma expressao cunhada nos EUA em 1963 pelo presidente J. F.
Kennedy para designar “um conjunto de politicas publicas e privadas de carater
compulsorio, facultativo ou voluntario, concebidas com vistas ao combate da
discriminagao de raga, género etc., bem como para corrigir os efeitos presentes da
discriminagao praticada no passado.” Estas politicas, porém, “ndo foram dadas pela
elite branca dos Estados Unidos; pelo contrario, elas foram conquistadas pelo
movimento negro daquele pais, apos décadas de lutas pelos direitos civis”
(Domingues, 2005, p. 166). Vamos considerar o caso emblematico das cotas para o
acesso ao ensino superior, que foram implementadas pela primeira vez na india, na

Constituicao de 1950 (Tragtenberg, 2013, 393). No Brasil, cotas para ingresso nas
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universidades publicas foram criadas de forma pioneira pela Universidade do Estado
do Rio de Janeiro — UERJ e pela Universidade Estadual da Bahia (UNEB):

O uso de agdes afirmativas nas universidades publicas estaduais do Estado
do Rio de Janeiro foi pioneiro, juntamente com a Universidade Estadual da
Bahia (UNEB). A iniciativa do Rio de Janeiro ocorreu através de duas Leis
Estaduais, a de n. 3.524/00 e a de n. 3.708/01 (Rodrigues, 2010, p. 188-189).

Essas leis do Estado do Rio de Janeiro foram revogadas pela Lei n® 4.151/03,
que aperfeigoou as leis revogadas, estabelecendo um percentual minimo de 45% das
vagas distribuidas em 20% para estudantes oriundos da rede publica de ensino, 20%
para os negros e 5% para pessoas com deficiéncia. Na esfera federal, foi a Lei Federal
n°12.711, de 29 de agosto de 2012, a chamada Lei de Cotas,’* que garantiu a reserva
de vagas para pretos, pardos e indigenas, além de outras parcelas da populagao
segundo critérios socioeconémicos.

Antes, porém, da promulgacdo da Lei de Cotas, as agbes afirmativas
estabelecidas pela Universidade de Brasilia - UnB foram alvo de uma Arguicao de
Descumprimento de Preceito Fundamental — ADPF, de autoria do Democratas,
conhecida como ADPF 186. Em 25 e 26 de abril de 2012, o Supremo Tribunal Federal
julgou constitucional por unanimidade de votos o sistema de reserva de vagas para
negros, sendo as cotas para oriundos de escola publica julgadas constitucionais pelo
mesmo tribunal em 9 de maio de 2022 (Tragtenberg, op. cit.).

Entre os votos da ADPF 186,”° destacam-se argumentagdes que demonstram
a justica e a necessidade da implementacéo da politica de cotas para o ingresso no
ensino superior brasileiro. Discorrendo sobre os principios da justica distributiva e
corretiva que inspiram a concepg¢ao e a implementagcao das agdes afirmativas, o

Relator Ministro Ricardo Lewandowski, argumentou que

A histérica discriminagdo de negros e pardos, em contrapartida, revela
igualmente um componente multiplicador, mas as avessas, pois sua
convivéncia multissecular com a excluséo social gera a perpetuagcédo de uma
consciéncia de inferioridade e de conformidade com a falta de perspectiva,
limitando milhares deles, sobretudo as gera¢des mais jovens, no projeto sem
volta da marginalidade social. Esse efeito, que resulta de uma avaliagédo
eminentemente subjetiva da pretensa inferioridade dos integrantes desses
grupos repercute tanto sobre aqueles que s&o marginalizados como aqueles

7 Lei n. 12.711/2012. Disponivel em https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-
2014/2012/1ei/112711.htm. Acesso em 10/09/2023.

5 ADPF: 186 DF, Relator: Min. RICARDO LEWANDOWSKI. Data de Julgamento: 26/04/2012. Data de
Publicagao: DJe Public. 20/10/2014.
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que, consciente ou inconscientemente, contribuem para a sua exclusao”.
(2012, p. 74 de 233).

Para possibilitar que a igualdade material entre as pessoas seja levada a
efeito, o Estado pode langar mao seja de politicas de cunho universalista, que
abrangem um numero indeterminado de individuos, mediante agbdes de
natureza estrutural, seja de agbes afirmativas, que atingem grupos sociais
determinados, de maneira pontual, atribuindo a estes certas vantagens, por
um tempo limitado, de modo a permitir-lhes a superagdo de desigualdades
decorrentes de situag¢des historicas particulares (2012, p. 50 de 233).

E bem de ver, contudo, que esse desiderato, qual seja, a transformacéo do
direito a isonomia em igualdade de possibilidades, sobretudo no tocante a
uma participagao equitativa nos bens sociais, apenas € alcangado, segundo
John Rawils, por meio da aplicagdo da denominada “justi¢a distributiva”.

O modelo constitucional brasileiro ndo se mostrou alheio ao principio da
justica distributiva ou compensatéria, porquanto, como lembrou a PGR em
seu parecer, incorporou diversos mecanismos institucionais para corrigir as
distorgbes resultantes de uma aplicagdo puramente formal do principio da
igualdade (2012, p. 52 de 233).

Ora, as politicas que buscam reverter, no ambito universitario, o quadro
histérico de desigualdade que caracteriza as relagdes étnico-raciais e sociais
em nosso Pais, ndo podem ser examinadas apenas sob a ética de sua
compatibilidade com determinados preceitos constitucionais, isoladamente
considerados, ou a partir da eventual vantagem de certos critérios sobre
outros (2012, p. 59-60 de 233).

Acerca da necessidade de reparar as desigualdades de que s&o vitimas as
parcelas da sociedade que carregam o fardo de serem descendentes de pessoas

escravizadas, o Relator trouxe a lembrancga o fato de que,

Para as sociedades contemporaneas que passaram pela experiéncia da
escravidao, repressao e preconceito, ensejadora de uma percepgao
depreciativa de raga com relagao aos grupos tradicionalmente subjugados, a
garantia juridica de uma igualdade meramente formal sublima as diferencas
entre as pessoas, contribuindo para perpetuar as desigualdades de fato
existentes entre elas (2012, p. 59-60 de 233).

Ricardo Lewandowski, em sua percuciente fundamentacao, recorre também

aos pensamentos de Nancy Fraser e Axel Honneth, nos seguintes termos:

Atualmente, as reivindicagbes por justica social parecem, cada vez mais,
divididas entre dois tipos. A primeira, e a mais comum, € a reivindicagao
redistributiva, que almeja uma maior distribuicdo de recursos e riqueza.
Exemplos incluem reivindicagao por redistribuicdo de recursos do Norte para
o Sul, do rico para o pobre, e (n&o ha muito tempo atras) do empregador para
o empregado. Certamente, o recente ressurgimento do pensamento do livre-
mercado pds os proponentes da redistribuicdo na defensiva. Contudo,
reivindicagdes redistributivas igualitarias forneceram o caso paradigmatico
para a maioria das teorias da justica social nos ultimos 150 anos.

Hoje, estamos orientados cada vez mais a encontrar um segundo tipo de
reivindicagdo por justica social nas ‘politicas de reconhecimento’. Aqui o
objetivo, na sua forma mais plausivel, € um mundo diversificado, onde a
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assimilagdo da maioria ou das normas culturais dominantes ndo € mais o
preco do respeito mutuo. Exemplos incluem reivindicagdes por
reconhecimento de perspectivas distintas das minorias étnicas, ‘raciais’ e
sexuais, assim como de diferenca de género. Esse tipo de reivindicagéo tem
atraido recentemente o interesse dos filésofos politicos, alids, alguns deles
estdo procurando desenvolver um novo paradigma de justiga social que
coloca o reconhecimento no centro da discusséo.

De modo geral, estamos sendo confrontados com uma nova constelagéo. O
discurso da justica social, uma vez centrado na distribuigdo, esta cada vez
mais dividido entre reivindicagdes por redistribuicdo, de um lado, e
reivindicagdes por reconhecimento de outro. Cada vez mais, as
reivindicagdes por reconhecimento tendem a predominar. (FRASER, Nancy
and HONNETH, Axel. Redistribution or Recognition? A political-philosophical
exchange. London/New York: Verso, 2003, pp. 7-8) (ADPF 186, 2012, pp. 72-
73 de 233)

Arremata Lewandowski:

Por outro lado, justica social, hoje, mais do que simplesmente redistribuir
riquezas criadas pelo esforgo coletivo, significa distinguir, reconhecer e
incorporar a sociedade mais ampla valores culturais diversificados, muitas
vezes considerados inferiores aqueles reputados dominantes.

Esse modo de pensar revela a insuficiéncia da utilizagao exclusiva do critério
social e de baixa renda para promover a integragdo social de grupos
excluidos mediante acgbes afirmativas, demonstrando a necessidade de
incorporar-se nelas consideracdes de ordem étnica e racial (ADPF 186, 2012,
p. 73 de 233).

Entre os votos dos demais Ministros da Suprema Corte, destaca-se o do

Ministro Luiz Fux, que argumentou que

A situagcdo de desigualdade decorre de um histérico de segregacdo e
mazelas, em que a abolicdo da escravatura apenas serviu para trocar o negro
de senhor: passou a ser escravo de um sistema feito para que nada mude,
apesar das mudangas. [...] a abolicdo do regime escravocrata ocorrida no final
do século XIX, embora tenha suprimido formalmente a submiss&o do negro,
ndo apagou o codigo racial que até hoje viceja dissimuladamente nas
relagdes sociais do Pais. Sua perpetuacao foi facilitada pela inexisténcia de
qualquer politica inclusiva das etnias afrodescendentes logo apds o fim da
mao de obra cativa. O preconceito e a discriminagdo, embora desde entao
nao mais ostensivos ou institucionalizados, passaram a fazer vitimas em
siléncio, camuflados sob o mito da “democracia racial”, tdo propalada pela
obra de Gilberto Freyre.

A mera proclamacdo normativa da igualdade n&o tem qualquer valor sem a
sua implementacao fatica. Com o tempo, percebeu-se que a Constituicdo ndo
poderia mais ser um conjunto de promessas inconsequentes, sendo
imperiosa a sua efetividade social (ADPF 186, 2012, p. 106 de 233).

Ja a Ministra Rosa Weber enfatizou a necessidade de tratar os desiguais

desigualmente, quando consignou que,
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Identificadas essas desigualdades concretas, a presungédo de igualdade
deixa de ser benéfica e passa a ser um fardo, enquanto impede que se
percebam as necessidades concretas de grupos que, por ndo terem as
mesmas oportunidades, ficam impossibilitados de galgar os mesmos espagos
daqueles que desfrutam de condigbes sociais mais favoraveis. E, sem
igualdade minima de oportunidades, ndo ha igualdade de liberdade.
Inegavelmente as possibilidades de ag&o, as escolhas de vida, as visdes de
mundo, as chances econémicas, as manifestacdes individuais ou coletivas
especificas sdo muito mais restritas para aqueles que, sob a presungéo da
igualdade, ndo tém consideradas suas condigbes particulares. Necessaria se
faz, entdo, a intervengéo do Estado, que tem ocorrido em especial por meio
das chamadas agdes afirmativas. E preciso adentrar no mundo das relacdes
sociais e corrigir a desigualdade concreta para que a igualdade formal volte
a ter seu papel benéfico. Assim, a desigualdade material, que justifica a
presenga do Estado nas relagdes sociais, so se legitima quando identificada
concretamente, a impedir que determinado grupo ou parcela da sociedade
usufrua das mesmas chances de acesso as oportunidades sociais de que
beneficiarios outros grupos. Se as oportunidades sao limitadas, é necessario
que todos os individuos e todos os grupos tenham chances equivalentes de
usufrui-las. Uma vez que tal situagao esta em perspectiva, sé entdo é dado
ao legislador e ao aplicador do Direito voltar a presumir a igualdade em razéo
do igual tratamento legal. Em outros termos, as vezes se fazem necessarios
tratamentos desiguais em determinadas questées sociais ou econbmicas
para que o resto do sistema possa presumir que todos séo iguais nas demais
esferas da sociedade (ADPF 186, 2012, p. 125 de 233).

No mesmo diapasdo, a Ministra Carmen Lucia fez mencgao as politicas
compensatérias, que representam a reparagdo necessaria como medida de justica

corretiva. Em suas palavras,

No que é a igualdade e a igualagdo, a Constituicdo brasileira de 1988
produziu, a meu ver, uma grande diferenca em relagdo aos outros textos
constitucionais, porque nao apenas reforcou o que havia desde a Carta de
1824 - que ja falava na igualdade, apesar de termos sido o ultimo povo deste
continente a acabar com a escraviddo, mas se tinha, ali, a referéncia ao
principio da igualdade formal -, mas por partir da compreensado de que a
igualdade é processo dinamico, por isso a igualagédo, porque a igualdade é
estatica, é garantia daquele que ja se igualou. E a igualagdo € um processo
dindmico de fazer com que aqueles que nao adquiriram ainda uma condi¢ao
de poder ter igualdade de oportunidades para ser igualmente livres, possam
vir a adquirir essas condigbes. Dai as politicas chamadas compensatérias
(ADPF 186, 2012, p. 132 de 233).

E aqui estamos no campo do direito constitucional, no qual se travam
multidisciplinarmente argumentos de correntes da filosofia, da histéria e do direito,
sendo este 0 momento culminante em que o Supremo Tribunal Federal cumpre sua
funcao precipua, que é a guarda da Constituicao (CRFB/88, art. 102).

Contudo, o fato mesmo de um grande partido politico brasileiro ter ingressado
com uma ADPF para impugnar as agbes afirmativas de uma universidade federal
(UnB) da mostras da discordancia de parcela do povo acerca da justica das medidas
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corretivas. Debrugando-se sobre o assunto em questao nos Estados Unidos, o fildsofo
norte-americano Ronald Dworkin (2011) conclui que a cotas séo, ao contrario do que

se possa pensar, mais benéficas do que prejudiciais. Segundo o autor,

Os criticos da politica argumentam ha muito que, entre outras coisas, ela faz
mais mal do que bem, pois exacerba, em vez de reduzir, a hostilidade racial,
e porque prejudica os alunos oriundos de minorias que sao selecionados para
escolas de elite, nas quais precisam competir com outros alunos cujas notas
nos exames e outras qualificagées académicas sdo muito mais altas. Mas um
novo estudo — The Shape of the River (A forma do rio), de William G Bowen
e Derek Bok — analisa uma grande base de dados sobre as fichas e os
histéricos dos alunos e, com requintadas técnicas estatisticas, além de refutar
essas afirmativas, demonstram o contrario. Segundo o estudo de River, a
acgao afirmativa alcangou um éxito impressionante: produziu notas mais altas
de formatura entre alunos universitarios negros, mais lideres negros na
industria, nas profissdes, na comunidade e nos servigcos comunitarios, bem
como uma interagéo e amizade mais duradouras entre as ragas do que, caso
contrario, teria sido possivel (Dworkin, 2011 p. 582-583).

Considerando mais especificamente o caso brasileiro, ha resultados de
pesquisa que mostram que nao houve decréscimo do nivel intelectual das turmas

apos a implementacéao de politicas de cotas. De acordo com Dagoberto José Fonseca,

A ideia de que poderia ocorrer rebaixamento cultural, cientifico e tecnologico
nas universidades brasileiras ndo tem sustentagdo empirica. Pesquisas
veiculadas pela Universidade Estadual da Bahia (Uneb), pela Universidade
de Brasilia (UnB) e pela Universidade Estadual de Campinas (Unicamp)
comprovam que as cotas ndo promovem qualquer rebaixamento académico
(Fonseca, 2009, p. 114).

Além disso, um estudo de caso acerca da qualidade dos alunos selecionados
para as vagas reservadas com base nas notas do ENEM publicado em 2016
demonstrou que nao houve redugado na nota média dos alunos ingressantes. De

acordo com esse estudo,

A inclusédo de qualquer modalidade de cota ndao tem impactos significativos
na nota média dos aprovados pela simulagdo. Essa auséncia de impacto
significativo ocorre porque ha alunos elegiveis para as modalidades de cotas
(ou seja, pobres, negros e de escola publica) com boas notas e em niumero
suficiente para que ndo haja redugdo da nota média. Esses alunos, como
vimos, pertencem, no pior dos casos, ao segundo decil de nota, e nesses
casos tém as notas mais altas desse decil. (Menezes Filho; Tachibana; Vilela,
2016, p. 31).
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Esta percepcdo fez que as universidades adotassem progressivamente
politicas de a¢des afirmativas a partir de 2012, ano em que “o governo federal instituiu
para todas as universidades federais a Lei de Cotas (Lei n® 12.711), que prevé a
reserva de 50% das vagas dos institutos federais de educagao superior ao sistema de
cotas. As vagas sdo destinadas aos estudantes que cursaram o ensino médio
integralmente em escolas publicas, diferenciando-os a partir de um critério de renda e
de sua cor.””® Em relagdo as universidades federais, houve um aumento progressivo
de cotas reservadas,’” que em 2016 ultrapassou o nimero de vagas destinadas a

ampla concorréncia, conforme mostra o grafico abaixo:

Grafico 1 - Vagas reservadas x ampla concorréncia nas universidades federais (2012 a 2019).
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Fonte: Freitas, Portela, Feres Junior, Sa, Lima e Flor (2021).”8

6 Menezes Filho; Tachibana; Vilela, 2016, p. 04.

T Levantamento das Politicas de Acado Afirmativa. Grupo de Estudos Multidisciplinares da Agéo
Afirmativa - GEMAA/UERUJ. Disponivel em https://gemaa.iesp.uerj.br/wp-
content/uploads/2021/12/Politicas-de-Acao-Afirmativa-nas-Universidades-Federais-e-Estaduais-2013-
2019.pdf. Acesso em 12/09/2023, p. 24. Além disso, segundo a V Pesquisa Nacional de Perfil
Socioeconémico e Cultural dos (as) Graduandos (as) das IFES — 2018, “Em relagdo a pretos
quilombolas, eram 4.231 e hoje sdo 10.747. O contingente estudantil de pretos quilombolas cresceu
cerca de uma vez e meia, ou seja 154%. Ainda que o perfil de cor ou raga da populagéo brasileira
também tenha se alterado, no periodo 2014-18, o aumento de pretos, pardos e indigenas identificado
pela. V  Pesquisa foi superior ao crescimento populacional." (Disponivel em
https://www.andifes.org.br/wp-content/uploads/2021/07/Clique-aqui-para-acessar-o-arquivo-
completo.-1.pdf, p. 210)

8 Fonte: FREITAS, Jefferson B. de; PORTELA, Poema E.; FERES JUNIOR, Jodo; SA, Izabele; LIMA
Louise; FLOR, Juliana. As Politicas de Agao Afirmativa nas Universidades Federais e Estaduais (2003-
2019). Levantamento das politicas de agéo afirmativa (GEMAA), IESP-UERJ, 2021, p. 1-33. Disponivel
em: https://gemaa.iesp.uerj.br/wp-content/uploads/2021/12/Politicas-de-Acao-Afirmativa-nas-
Universidades-Federais-e-Estaduais-2013-2019.pdf. Acesso em: 27 set. 2023.
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Desse modo, politicas voltadas a corregao de injusticas presentes com causas
no passado escravagista estdo justificadas, e devem ser aliadas a uma justica
distributiva que leve em consideracdo a capacidade contributiva das camadas
populacionais do pais. Isto de tal modo que aqueles que tém maior renda contribuam
mais, para que a contribui¢cao seja destinada a redugéo das desigualdades. De acordo
com Fernando Fakury Scaff (2018, p. 268),

Nas sociedades em que existe forte desigualdade socioecondmica, é
imperioso que o governo atue visando reduzi-las, de tal modo a permitir que
cada individuo consiga ser livre e atuar de conformidade com suas
capacidades. [...] Aqui se concentra a questdo da justica distributiva, que é
um problema primordialmente politico, lateralmente econdémico e
residualmente juridico. Pode ocorrer de se verificar um modelo jusfinanceiro
no qual a parcela mais rica da populagéo contribui com mais recursos para a
arrecadacgao pubica, sendo tais recursos destinados para gastos publicos
dirigidos para a redugdo das desigualdades socioecondmicas — e entdo
havera um modelo virtuoso, republicano.

Do ponto de vista filoséfico, a propriedade se torna correta dentro das relagdes
simétricas quando a tributagdo seja tal que possa custear os pobres. E o que defende

Delamar José Volpato Dutra (2008), segundo ele,

[...] o pagamento de tributos para custear os pobres torna a propriedade
correta no sentido do principio do direito, ou seja, de relagbes juridicas
simétricas, sem maltratar o direito de humanidade, que também teria que ser
respeitado. Portanto, suportar os pobres com tributos € uma determinagao
necessaria deum sistema juridico que se estende, para permitir a propriedade
de coisas externas como uma relagdo excludendi ailos. Tal suporte é
necessario sob o ponto de vista do participante, como uma condigdo de
manutengdo da sua personalidade juridica, cujo dever de humanidade
protege e, portanto, € uma condigdo que deve ser cumprida para garantir que
se aceite a expansao do sistema de direitos. De outro lado, sob o ponto de
vista do observador, o estratagema restabelece a igualdade entendida no
sentido da igualdade de um sistema, no qual todos sao livres, néo ficando na
dependéncia de um outro (Dutra, 2008, p. 87).

Na mesma esteira discorre o ja citado pesquisador Thomas Piketty (2015),
enfatizando a necessidade de que sejam previstos mecanismos de transferéncia e de

redistribui¢cao de renda:

Um sistema de tributagdo justa, num Estado constitucional de Justica Social
devera estar também comprometido com transferéncias de renda aos
cidadaos reconhecidamente pobres. Para além da tributagdo, um pais de
tamanha concentracdo de renda e de desigualdades histdricas abissais,
conforme o indice Gini, ndo pode prescindir de mecanismos de transferéncia
e redistribuicdo de renda que “permitam corrigir tais ineficacias e ao mesmo
tempo redistribuir a renda, como as agdes afirmativas (...). As politicas de
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educacgdo e formacédo, sob diversas formas, também podem constituir um
instrumento poderoso de redistribuicdo eficiente, permitindo modificar
estruturalmente as desigualdades das rendas do trabalho (Piketty, 2015, p.
128-129).

Desse modo, uma justiga fiscal transformadora deve ser desenvolvida e
implementada visando a Justica Social como resultante de um dificil equilibrio entre o
Estado fiscal social e o Estado fiscal (neo)liberal. Isto se coloca como um imperativo
da Constituicao Cidada de 1988, que, dando o seu contributo para o fortalecimento da
funcao social do Estado contemporaneo, elevou a Justica Social como valor supremo.
Resulta dai que a sua realizacdo € um imperativo constitucional que nao pode ser
efetivado sem um sistema de tributacdo justa, pautada na progressividade pela qual
quem pode mais contribui mais, quem pode menos contribui menos, e quem pode

nada, contribui nada.

Grafico 2 - Esquema da Eficacia do Principio da Capacidade Contributiva.

ESQUEMA DA EFICACIA DO PRINCIPIO DA
CAPACIDADE CONTRIBUTIVA
Vedagio da utilizagio do
tributo com efeito de confisco
4
—_—>
Preservagio do Graduagio dos impostos segundo a capacidade
minimo vital contribuinte/personalizagio dos impostos

Fonte: Costa (1996, p.81).”°

® Fonte: COSTA, Regina Helena. Principio da capacidade contributiva. 2. ed. Sao Paulo:
Malheiros,1996. p. 81.
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Tal sistema, conforme delineado acima, deve ser tal que permita a transferéncia
de renda e de beneficios concedidos pelo Estado, como os servigos que permitem a
mobilidade social, notadamente o ensino superior, aos cidadaos reconhecidamente
sem 0S meios para o seu acesso. Isto se coloca como uma reparacao histérica, uma
justica atual corretiva de séculos das mais variadas injusticas, com destaque para o
escravagismo aqui longa e terrivelmente praticado, do qual s&o visiveis os resultados
na vida de milhdes de pessoas nos dias de hoje, conforme vimos na pesquisa do IBGE
e no indice de Gini.

Concluindo, € preciso consignar, a partir do resultado da pesquisa aqui
conduzida, que o tema da escravidao é demasiadamente complexo, ndo podendo ser
tratado em sua totalidade de aspectos em um Trabalho de Conclusdo de Curso. Com
efeito, € assunto que exige muitas novas pesquisas, que possam aprofundar as
analises sobre o longo periodo da escravidao, sobretudo aquele que diz respeito ao
nosso pais. Concluiamos com a oportuna sugestdao de Marquese e Silva Junior,

segundo os quais

A agenda de pesquisa ainda aberta diz respeito ndo apenas ao
aprofundamento das reflexées sobre a complexidade renovada da escravidao
do século XIX, mas ao langcamento de novas luzes para os diferentes
periodos do escravismo atlantico, desde sua estruturagdo no século XVI,
passando pelas suas subsequentes remodelacdes. E preciso esclarecer as
variadas formas pelas quais a escraviddo negra nas Ameéricas integrou
diferentes espacos e ritmos temporais, alinhavou repetibilidades e
singularidades, articulou estruturas e eventos, ajustou experiéncias e
expectativas. Cumpre identificar analiticamente os multiplos planos temporais
em convivio, dialogo e contradicdo, examinando mais a fundo de que modo,
em suas diferentes fases, estruturas diacrénicas de eventos e estruturas mais
longevas se combinavam, permeando as mudltiplas experiéncias dos atores
histéricos. Sem a pretensao de propiciar um panorama fechado, é possivel
dizer, por exemplo, que os estratos do tempo da escravidao americana foram
compostos, em um plano preliminar, no ambito metaférico de suas formacdes
geoldgicas, por preceitos normativos oriundos da Antiguidade classica, pela
recorréncia de um conjunto de praticas sedimentado ainda no medievo e pelo
reconhecimento institucional mutuo do cativeiro que permitiria o trato dos
viventes entre europeus e africanos. Essas camadas mais profundas nao
foram soterradas na noite dos tempos com o desenvolvimento dos sistemas
atlanticos. Antes, permaneceram vivas, influindo, de maneira ressignificada a
cada época, no devir da escravidao até os seus estertores. Tocar adiante esta
agenda de investigagéo, no entanto, é tarefa para muitos historiadores e para
um bom tempo de trabalho (Marquese; Silva Junior, 2018, p. 70-71).

Por fim, por mais ampla e multiforme que seja, € preciso reconhecer que a
humanidade € uma s6. Ela se estende do aqui e agora retrocedendo para o passado
até alcancar o primeiro homem e a primeira mulher, onde quer que, sobre esta unica

terra, eles tenham surgido. E avangara no futuro até que expire o seu ultimo
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espécimen, ndo sabemos se sobre a terra ou em alguma galaxia distante. Contudo,
sera sempre a mesma humanidade, que, por direito, pertencera sempre a si mesma.
E estara totalmente presente em qualquer uma de suas porgdes, seja um povo, seja
um povoado, uma aldeia ou um homem ou mulher.

Nesse sentido, parafraseando Carlos Drummond de Andrade, o meu proximo
carrega em si todos os sentimentos do mundo, e nele e na minha aldeia se espelha a
vastidao do universo humano.

Como diria Fernando Pessoa, nas vestes de Alberto Caeiro,

Da minha aldeia vejo quanto da terra se pode ver do Universo...
Por isso a minha aldeia é tdo grande como outra terra qualquer,

Porque eu sou do tamanho do que vejo
E ndo do tamanho da minha altura...

[...]e0

80 PESSOA, Fernando. “O Guardador de Rebanhos”. In. Poemas de Alberto Caeiro. Fernando
Pessoa. (Nota explicativa e notas de Jodo Gaspar Simdes e Luiz de Montalvor.) Lisboa: Atica, 1946
(102 ed. 1993). - 32.
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