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RESUMO

Tese de Doutorado que tem como objetivo estabelecer dialogos com nove mulheres
indigenas de diferentes etnias que residem na Regidao Metropolitana da Grande
Florianopolis, em Santa Catarina. Por meio de suas narrativas, pretende-se
compreender as interacbes delas com o ambiente urbano, suas vicissitudes,
singularidades, heterogeneidades, desafios e lutas diarias na construgdo de suas
historias. A abordagem parte da escuta atenta de suas narrativas, a fim de entender
como elas constroem suas histérias nos espagos urbanos, registrando suas memdérias
e experiéncias. O texto busca articular dialogos com teorias decoloniais e utiliza as
ideias de Walter Benjamin para ressaltar a importancia dessas narrativas, conectando
histérias e memorias; e incorpora perspectivas de autores, pensadores e lideres
indigenas. A metodologia adotada envolveu a realizagédo de entrevistas com mulheres
indigenas de diferentes etnias, as quais foram trabalhadas sob a ¢ética das “ménadas”
de Walter Benjamin. Essas entrevistas foram realizadas no ano de 2021, durante o
periodo da pandemia da COVID-19, e foram fundamentais para coletar as narrativas
das entrevistadas sobre as suas experiéncias em espacos urbanos. Além disso, no
estudo foi adotada a observacao detalhada de elementos especificos da cidade e seus
arredores, em busca de rastros e vestigios que pudessem evidenciar a presenca
indigena na Regido Metropolitana da Grande Floriandpolis, ou a sua ocultagao,
explorando essa abordagem do ponto de vista do flaneur benjaminiano. Este estudo
revelou as interconexdes das opressdes enfrentadas pelas mulheres indigenas,
envolvendo questdes de género, racismos, necropolitica e desafios territoriais; e
também aborda o “corpo-territério” indigena como um espacgo politico, ambiental, de
re-existéncia e de conhecimento ancestral, procurando oferecer uma compreensao
mais profunda e ampla acerca das experiéncias vividas por essas mulheres no
contexto urbano em questao.

Palavras-chave: Mulheres indigenas; Contexto urbano; Corpo-territério;
Interseccionalidade; Necropolitica; Racismos.



ABSTRACT

The research aims to establish dialogues with nine indigenous women from different
ethnic backgrounds residing in the metropolitan region of Floriandpolis surrounding
areas, Santa Catarina. Through their narratives, the goal is to comprehend their
interactions within the urban environment, encompassing their challenges,
singularities, heterogeneities, and daily struggles in shaping their stories. The
approach commences with attentive listening to their narratives to understand how
they construct their stories within urban spaces while capturing their memories and
experiences. The text endeavors to engage in dialogues with decolonial theories and
employs Walter Benjamin's concepts to emphasize the significance of these narratives,
linking their stories and memories. It also integrates perspectives from indigenous
authors, thinkers, and leaders. The methodology involved conducting interviews with
indigenous women from diverse ethnicities, approached from the viewpoint of Walter
Benjamin's “monads.” These interviews took place in 2021, during the COVID-19
pandemic, playing a pivotal role in gathering their narratives about experiences in
urban settings. Additionally, | employed detailed observation of specific elements
within the city and its environs, seeking traces that could highlight the indigenous
presence in the metropolitan region of Greater Florianopolis or reveal its concealment.
This exploration was conducted from the perspective of the Benjaminian flaneur. This
study unveiled the interconnections of oppression faced by indigenous women,
encompassing gender issues, racism, necropolitics, and territorial challenges. It also
delves into the indigenous “body-territory” as a political, environmental space of re-
existence and ancestral knowledge, aiming to provide a deeper and broader
understanding of the experiences lived by these women within the urban context under
examination.

Keywords: Indigenous women; Urban context; Body-territory; Intersectionality;
Necropolitics; Racism.
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Kova’e jekuaa pota ma, kunhangue joapy gua he'y he’y reve, petel po irundu reve teta
rupi ikuai va’e reve avi, mba’eixapa oexa kova’e regua, peterl tei reve, mba’eixapa oexa
okuapy, oikuaa pota okuapy teta rupi ombaeapo vy, mba’eixapa ombaepo regua ojapo
petel tef, Walter Benjamin mba’eapo regua re avi, jurua kuery ha’e mbya ruvixa kuery
reve avi, kova'e ma heta kunhangue pe avi onheporandu, Walter Benjamin,
onheporandu 2021 juku’a vaikue oiko jave, ha’eve vaipa kova’e oiko jave onheporandu
raka’'e, teta rupi ikuai va'e katuve ma, kova’e ejejapo raka'e oikuaa agua kunhangue
marupi pa ikuai tetd apy apy rupi, okuaa pota flaneur beijaminiano. Kova’e jekuaa pota
ma, okuaa agua ojexavai reia,mba’eixapa heta va’e kuery oexa nhande va'e kuery
ramo, ha’evy ma, nhande yvy reguare avi, mba’eixa vy pa ikuai pord nho agua rami,
ka’'aguy regua avi, kovaa’e rami ikuai vyma oexauka avi nhande reko yma guare
imbaraete riae okuapy agua rami.

Petei ayvu régua: Nhande va’e kunhangue; teta re ikuai va’'e; nhande yvy regua ;
oje’aa regua; huvixa kuery reko regua’; oexa amboae rami reia.

"Tradugéo feita para a lingua Guarani pelo professor e lideranga indigena José Benites, morador da
Aldeia Amaral, em Biguacgu (SC).
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1 INTRODUGAO

N&o, ndo é facil escrever. E duro como quebrar rochas. Mas voam faiscas e
lascas como acgos espalhados. Ah, que medo de comegar e ainda nem sequer
sei 0 nome da moga. Sem falar que a histéria me desespera por ser simples
demais. O que me proponho contar parece facil e a méo de todos. Mas a sua
elaboragéo é muito dificil. Pois tenho que tornar nitido o que esta quase
apagado e que mal vejo. Com méos de dedos duros enlameados apalpar o
invisivel na propria lama (Clarice Lispector, 1984, p. 25).

1.1 APRESENTANDO A PESQUISA

Inicio o presente texto com a epigrafe supracitada de Clarice Lispector que
evoca, de maneira poética e sensivel, um pouco do que foi o processo de concepgao
e elaboracao deste trabalho. Nesta pesquisa, converso com memodarias e experiéncias
de mulheres indigenas de diferentes etnias que moram na Regido Metropolitana da
Grande Floriandpolis, em Santa Catarina, a partir da escuta de suas narrativas sobre
o fazer-se de suas historias em espacos urbanos. Converso também com autores e
autoras da perspectiva tedrica decolonial e busco inspiragdes fundamentais nas ideias
de Walter Benjamin para discorrer sobre a importancia dessas narradoras e para
dialogar com suas historias e memorias. Além disso, busco incorporar a perspectiva
de autores, pensadores e lideres indigenas, dentre outros, que desempenharam um
papel fundamental na moldagem do meu arcabougo tedrico.

Do entrelagamento dessas varias vozes, incluindo a minha, este texto foi
sendo tecido, como disse Clarice Lispector, procurando tornar mais nitidas as
imagens, as histérias e as experiéncias que, apesar de estarem ali, presentes no
cotidiano da cidade, estavam também, via de regra, apagadas, em meio ao acelerado
ritmo urbano, com seu fluxo intenso de pessoas, maquinas e mercadorias; e,
sobretudo, apagadas por meio dos sistemas de intolerancia e opresséo que estao
entranhados na composi¢cao urbana das cidades contemporaneas.

Esta tese se propde, portanto, pesquisar o papel e a presenca de mulheres
indigenas na Regido Metropolitana da Grande Florianépolis, em especial das
mulheres indigenas que nessa regiao vivem, oferecendo uma visao tao aprofundada
quanto possivel das interagdes entre elas e o ambiente urbano, abordando suas
histérias de vida, trajetorias, percalgos, desafios e lutas cotidianas. Trata-se de uma
pesquisa que comegou como uma ideia ainda imprecisa, uma intuicao a respeito de

um tema que eu me sentia compelida a conhecer mais, mas que eu nao sabia aonde
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chegaria, pois, pesquisar com mulheres indigenas no contexto urbano, sem sequer
saber onde elas estavam, quais seus nomes e se aceitariam falar comigo, era um
desafio imenso. Eu somente tinha certeza do meu compromisso: ouvir essas vozes
que eu percebia presentes na cidade onde vivo, € que me pareciam abafadas e
invisibilizadas pelas colonialidades.?

Como ponto de partida para as interrogagdes que permeiam este trabalho,
inspirei-me no conceito de “fazer-se”, presente na tese de doutorado de Elison Antonio
Paim (2005), intitulada Memdrias e experiéncias do fazer-se professor(a), que,
baseando-se nas ideias de Edward Thompson e Walter Benjamin, construiu seu
estudo como recurso tedrico-metodoldgico para ir além das ideias candnicas acerca
da formagéo de professores e sugerir reflexdes em torno de uma outra “formagao”,
capaz de afirmar a possibilidade do professor “fazer-se”. A partir das categorias
thompsonianas e benjaminianas de experiéncia, experiéncia vivida, memoria, cultura,
narrativa, escovar a histéria a contrapelo, fazer-se sujeito, dentre outras, o autor
construiu a ideia do “fazer-se professor’ ndo simplesmente como algo situado em um
dado momento ou lugar, mas como um processo relacional que se da ao longo de
toda a vida, convidando-nos a refletirmos sobre a incompletude do ser humano em
seu eterno “fazer-se”.

Desse modo, ao buscarem suas memarias e experiéncias vividas, professores
e professoras foram tomados como sujeitos do processo de pesquisa e de suas agdes,
e nao simplesmente considerados a mercé de determinagcdes externas. Para isso, tal
como Benjamim defende, Paim (2005) sinaliza que é preciso “escovar a histéria a
contrapelo”, trazendo para ela o insignificante, o miudo, o relegado, reconhecendo no
outro seus universos singulares e as marcas do social e do coletivo, pensando as
experiéncias vividas na sua relacionalidade e na sua dimensao de totalidade, para

além do cientifico e do racional instrumental.

2 Existem varias formas de Colonialidade que surgiram durante o periodo colonial e ainda afetam a vida
das pessoas nas sociedades contemporaneas. Alguns dos tipos de colonialidades mais comuns
incluem: “Colonialidade do poder”, descrita nos trabalhos de Anibal Quijano (1992, 2005), Walter
Mignolo (2017, 2005), Enrique Dussel (2021), Nelson Maldonado-Torres (2007a, 2007b) e Catherine
Walsh (2007); “colonialidade do saber”, conforme os trabalhos de Ramén Grosfoguel (2008a, 2008b) e
Linda Tuhiwai Smith (2018); “colonialidade do ser”, discutida na obra de Frantz Fanon (1979), entre
outros; “colonialidade do género”, de acordo com Maria Lugones, Gloria Anzaldia (2021) e Audre
Lorde; e “colonialidade do meio ambiente”, conforme Vandana Shiva (2014), Arturo Escobar (2005) e
Ramén Grosfoguel (2010).
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De igual modo, pensar as experiéncias das mulheres indigenas que moram
nos centros urbanos, especialmente na Regiao Metropolitana de Floriandpolis, no
“fazer-se de suas historias”, implica considerarmos que elas estdo envolvidas
ativamente na construgdo de suas proprias vidas, instigando-nos a perceber as
vicissitudes, as singularidades, as heterogeneidade, os desafios e as ambiguidades
que se presentificam nas relagdes que elas estabelecem com os nao indigenas e
também com outros indigenas, em seu cotidiano na cidade, ndo apenas fazendo
aparecer o seu discurso, mas, sobretudo, fazendo aparecer o que ficou apagado,
expropriado, o que foi tirado de cena dos discursos oficiais. E isso se torna relevante,
uma vez que, como afirma a antropéloga Carolina Portela Garcia (2015), a construgao
discursiva historicamente elaborada sobre os indigenas em Santa Catarina,
particularmente em Floriandpolis, utiliza como recurso constante o discurso do
desaparecimento, da auséncia e da inexisténcia da presencga indigena na cidade,

portanto:

O cotidiano dos indigenas vé-se, de maneira geral, permeado por inimeros
discursos emitidos pelos nao indios sobre eles e sua presenca na cidade:
discursos historicos, politicos, midiaticos e de senso comum os caracterizam
como inexistentes, distantes, histérica e geograficamente, e culturalmente
distintos. Essa alteridade construida obedece, em principio, a criagdo de um
imaginario colonial altamente disseminado através das narrativas coloniais
que, durante séculos, caracterizaram as populagbes indigenas sem
questionar sua posi¢ao eurocentrista, androcentrista e branca (Garcia, 2015).

Nesse sentido, como sugere Benjamin, “escrever a historia a contrapelo” é
preencher as lacunas, as brechas, o que ficou interditado através de diversas
argumentacgdes, integrando os excluidos. Acredito que, em uma regidao onde grande
parte da populacdo se identifica com raizes culturais agorianas, compreender a
presenca dos indigenas no meio urbano se torna fundamental para ampliar ndo
apenas nossa percepg¢ao do presente, mas também para revermos e analisarmos o
passado, trazendo a tona outros sujeitos, outras historias, outras memorias. Esse
aspecto é fundamental para as reflexdes que busco explorar aqui, uma vez que
envolve considerar tanto as contribuicdes quanto os limites, potencialidades e
desafios que outros modos de vida e de construgao de processos de sociabilidade e
aprendizagem representam para o cotidiano da cidade. Isso implica também desafiar
0 que é convencionalmente aceito ou legitimado, especialmente quando se trata de

abordar questdes que perpetuam a opressdo, a discriminagcao e a exploracao de
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grupos e individuos subalternizados (Spivak, 2010), buscando novas abordagens para
estabelecer conexdes com o mundo e com o outro (Dussel, 1993), bem como com a
minha propria identidade.

Eliane Potiguara (2002), mulher militante indigena do povo Potiguara, ao
escrever sobre a participacdo das mulheres indigenas na Conferéncia Mundial contra
o Racismo no Brasil, relatou que a invisibilizagdo da populagdo indigena esta
aumentando nas cidades interioranas e litoraneas; e que a mulher indigena esta cada
vez mais pobre e enferma, em consequéncia da migragdo, do racismo e da
intolerancia que ai se encerram. Quanto a questdo de género, ela mencionou que a
luta tem sido dobrada pelo preconceito e pelo desconhecimento, o que contribui para
tornar invisivel a situacédo das mulheres indigenas no Pais.

Nas sociedades indigenas, o papel das mulheres é, muitas vezes,
fundamental na subsisténcia e na manutencao das tradigdes culturais. No entanto, a
medida que as comunidades indigenas entram em contato com o mundo n&o indigena
e sofrem transformagdes sociais, econdmicas e culturais, as vidas das mulheres
também sdo impactadas por essas mudangas. Como veremos ao longo deste estudo,
ao migrarem para cidade, essas mulheres estdo, muitas vezes, em busca das
condicbes necessarias para a sobrevivéncia de suas comunidades, adaptando
tradicdes a novas realidades ou participando ativamente de esforgcos para preservar e
revitalizar sua cultura e seus modos de vida, desempenhando um papel ativo diante
dos desafios e das oportunidades associadas a essas mudancas.

Nesse sentido, as questdes iniciais que deflagraram esta pesquisa foram:
Quem sao as mulheres que vivem na Regido Metropolitana de Floriandpolis e se
autodeclaram indigenas? Quais sao suas historias de vida? Como vieram morar na
cidade, e por qué? Quais memorias e experiéncias elas narram sobre o fazer-se em
suas historias no espago urbano?

As disciplinas que cursei no Programa de Pdés-Graduagdo em Educacgao
(PPGE) da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), principalmente Educag¢éo
e relagbes étnico-raciais no Brasil contemporaneo e educacéo e interculturalidade:
dialogos com memodrias, experiéncias e narrativas, foram fundamentais para o
delineamento deste trabalho e me auxiliaram a pensar como as politicas sociais no
Brasil tém sido historicamente permeadas por praticas discriminatérias e racistas,
perpetuando desigualdades socioecondémicas e raciais, além de também me

auxiliarem a desenvolver reflexées importantes sobre a necessidade de enfrentar o
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racismo contra os povos indigenas e promover a igualdade racial no Pais. Os
congressos nos quais apresentei trabalhos e tive a oportunidade de debater alguns
fragmentos da minha pesquisa também foram fundamentais para o refinamento da
reflexdo e igualmente me guiaram no caminho que acabei por construir. Destaco aqui,
sobretudo, o IV Seminario de Educagao, Conhecimento e Processos Educativos:
educacdo e os movimentos migratorios e o IV Encontro Internacional Pés-Colonial e
Decolonial, ambos ocorridos em 2022.

Além disso, as leituras selecionadas, as observacgdes atentas e a construcdo
de criticidades junto aos colegas integrantes do Grupo de Pesquisa Patriménio,
Meméoria e Educagcdo (PAMEDUC), do PPGE da UFSC, do qual fago parte, também
tiveram um papel muito importante no desenrolar do trabalho, principalmente, na
construgdo dos caminhos metodologicos e nas escolhas tedricas que orientam este
estudo. O Grupo citado, sob lideranga do professor Elison Paim, vem desenvolvendo
dissertacbes e teses que utiizam as mobnadas benjaminianas como aporte
metodoldgico. Dentre esses trabalhos, destaco a tese de Ana Karina Brocco (2022) e
a dissertagdo de Tatiana de Oliveira Santana (2017), que possuem em comum a
tematica indigena e a valorizagdo das narrativas e memoarias dos povos estudados
nas pesquisas. No caso de Ana Karine Brocco, a pesquisa se concentra nas
experiéncias e memorias de estudantes indigenas Kaingang na regido Oeste de Santa
Catarina, buscando entender como a escolarizagao afeta suas identidades e culturas.
Ja a dissertacdo de Tatiana de Oliveira Santana trabalha em colaboracdo com
narradoras indigenas das etnias Guajajara e Gaviao/Akratikatéjé, com o objetivo de
narrar as historias de vida dessas mulheres e sua relacdo com a terra, além de
explorar questbes de género e etnia. Ambas as pesquisas trazem uma perspectiva
voltada a ouvir os indigenas, permitindo que suas historias sejam contadas por eles
mesmos e ndo por meio de uma visao exogena, contribuindo para a visibilidade e o
reconhecimento de suas culturas e identidades.

Ha ainda trabalhos de Josiane Beloni De Paula, Sil-Lena Ribeiro Calderaro
Oliveira e Maria Aparecida de Souza Ramos (2018) e Maria Cecilia Paladini Piazza
(2021), que compartilham o objetivo de explorar as narrativas e memaérias de grupos
especificos em busca de uma educag¢ao mais inclusiva e diversa. Enquanto De Paula,
Oliveira e Ramos concentram-se em pesquisar as narradoras carimbozeiras
paraenses do grupo Sereias do Mar, com o objetivo de registrar suas historias e

tradi¢des, revelando sua forte ligagdo com a ancestralidade, a terra e a natureza;
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Maria Cecilia Paladini Piazza (2021) foca nas experiéncias das serventes escolares e
busca romper com o silenciamento que essas vozes sofrem no dmbito educacional,
evidenciando o valor de suas participacbes nos processos educativos. Ambos os
trabalhos buscam desconstruir estereétipos e preconceitos por meio de narrativas,
sejam elas de um grupo especifico ou de individuos que geralmente sao invisibilizados
socialmente. Além disso, essas pesquisas evidenciam a importancia da escuta
empatica e da valorizacao da diversidade cultural.

Também s&o relevantes os estudos de Patricia Magalh&es Pinheiro (2020),
Josiane Beloni de Paula (2020), Técia Goulart de Souza (2020), Odair de Souza
(2018), Chiara Lemos Monteiro Carvalho (2020), Janaina Amorim (2023), Giovanna
Santana (2023) e Valdemar Lima (2023), cujo ponto em comum € o objetivo de debater
a educacao para as relagdes étnico-raciais nas escolas publicas brasileiras. A tese de
Patricia Magalhaes Pinheiro aborda a educagao para as relagdes étnico-raciais nas
narrativas de professores/as de Ciéncias Biolégicas e como o racismo é tratado no
curso de graduagao da UFSC, propondo uma abordagem mais critica e reflexiva para
o ensino das Ciéncias Biologicas. Josiane Beloni de Paula discute praticas de
resisténcia negra na escola publica em Pelotas (RS), a partir de narrativas de
professores/as que trabalham contra o racismo e outras formas de opresséao. Ela
destaca a importancia da autoformacgédo e do didlogo entre professores/as para a
construcéo de praticas pedagogicas mais criticas e reflexivas. A dissertacdo de Técia
Goulart de Souza trata da construgdo de uma proposta de praticas pedagogicas em
um Centro de Ensino Fundamental situado no Distrito Federal, na disciplina Parte
Diversificada (PD), e analisa a sua relagcédo com a educagao para as relagdes étnico-
raciais. A autora aponta a importancia de contar historias outras e propde uma
abordagem decolonial do curriculo para a disciplina. Odair de Souza aborda a
educacao das relacdes étnico-raciais com foco nos professores que trabalham em
Garopaba (SC). O estudo de Chiara Lemos Monteiro Carvalho (2020) tem como foco
a experiéncia de mulheres na Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) e destaca a
importancia da apropriagao do conhecimento histérico para o empoderamento e para
a formacao dessas mulheres, pois Ihes permite compreender melhor suas préprias
experiéncias e as relagdes de poder que permeiam sua vida cotidiana. Janaina
Amorim (2023) investigou sobre a importéncia historica e politica do Coletivo Agéo
Zumbi, que se identifica, enquanto grupo teatral e movimento negro, como uma

inspiragao para a educagao antirracista e decolonial. Ja Giovanna Santana (2023), em
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sua tese, dialogou com professores de Histdria que atuaram em cursos preparatérios
para o ingresso no ensino superior, pré-vestibulares de organizagdes publicas e
privadas, com o objetivo de investigar o processo de formagéao docente resultante de
suas praticas nesses espagos. E, por fim, Valdemar Lima (2021) investigou o uso
social da memoria no fazer-se antirracista de pessoas brancas.

Cada um dos estudos citados aborda o tema da educagao para as relacdes
étnico-raciais de uma perspectiva diferente, mas todos destacam a importancia da
abordagem critica e reflexiva sobre essas questdes e propdem praticas pedagogicas
mais inclusivas e diversificadas. Além disso, os trabalhos também ressaltam a
importancia do didlogo entre professores/as e os desafios de uma educagao
antirracista.

Finalmente, as Dissertacbes de Daniela Karine dos Santos Acordi (2021),
Valdemar de Assis Lima (2017), Pedro Litwin (2021) e a tese de Pedro Mulbersted
Pereira (2021) trabalham com a tematica da valorizagdo do patriménio cultural e
histérico. Daniela Karine dos Santos Acordi se concentra na Casa do Agente
Ferroviario de Estacdo Cocal em Morro da Fumaca (SC), destacando sua importancia
como patriménio cultural do distrito de Estagdo Cocal. A pesquisa se baseia em
narrativas orais de moradores locais e busca promover a valorizagao do patriménio
cultural e histérico da regido, além de propor um projeto de Educagdo para o
Patriménio a ser desenvolvido com turmas na Educacgao Basica. Ja a dissertacido de
Pedro Miulbersted Pereira (2021), com foco nas Fortalezas de Anhatomirim, Santa
Cruz e Santo Anténio de Ratones em Floriandpolis analisa o processo de
patrimonializacao dessas fortalezas e discute as dimensdes educativas presentes
nesse processo. A pesquisa se baseia em fontes documentais e entrevistas com
atores envolvidos no processo. Pedro Litwin (2021) investigou o processo de formacéao
de educadores/as envolvidos/as em projetos e agdes educativo-culturais voltados
para o patrimdnio judaico, especificamente no contexto do programa de educacgéo nao
formal Marcha da Vida Universitarios. E, por fim, Valdemar de Assis Lima (2017)
escreveu uma dissertacdo inspirada no texto O narrador, de Walter Benjamin,
explorando a concepgao de educacdo baseada nos processos museais, que

denominamos como educag¢ao museal.
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A partir dos debates encetados nesse grupo e acompanhando a construgao
desses diversos trabalhos, escolhi escrever minha tese em ensaios monadoldgicos?
e autobiograficos que representam o universo de minha percepc¢ao, intercalados as
mobnadas construidas no dialogo com as mulheres indigenas com as quais dialoguei
durante a elaboracdo deste estudo, ou seja, o texto intercruza experiéncias
autobiograficas provenientes de minhas proprias memdérias e experiéncias com as
memorias e experiéncias das mulheres indigenas que entrevistei.

Uma das referéncias que inspiram minha escrita a partir de ménadas foi o livro
Infancia em Berlim (1994a), de Walter Benjamin. Como diz a historiadora Cyntia
Simioni Franga (2015), nesse livro Benjamin narrou a sua infancia em uma perspectiva
politica, de modo que sua vida € contada como imersa na sociedade da época da sua
infancia. Franga também relata que, para Benjamin, a produgdo de conhecimentos
nao deveria seguir os padrdes de producdo industrial, em que se produzem em série
varios objetos idénticos, pelo contrario, todo conhecimento deveria conter um desvio
marcado pela autenticidade que o distingue de todos os objetivos que séo fabricados

com um padrdo. Em complemento, reporto-me a Benjamin (1994a, p. 231):

Quando o pensamento para repentinamente, numa “configuracao saturada
de tensodes, ele lhes comunica um choque, através do qual essa configuragéo
se cristaliza enquanto ménada. O materialista histérico sé se aproxima de um
objeto histérico quando o confronta em ménada. Nessa estrutura, ele
reconhece o sinal de uma imobilizagdo messianica dos acontecimentos, ou
dito de outro modo, de uma oportunidade revolucionaria de lutar por um
passado reprimido.

De uma forma mais simples, posso dizer que escrevo em dialogo com as
mulheres indigenas entrevistadas, tomando-as narradoras e protagonistas deste
texto. Nesse sentido, como detalharei mais adiante, ainda nesta introducéo, essas

mulheres, junto comigo, dangam o entrelagcamento da pesquisa.

3 Conforme destacado por Paim (2023), na abordagem benjaminiana a memaria é entendida como um
ato de rememoracao intrinsecamente vinculado a narrativa. O ato de rememorar é percebido como um
despertar, uma oportunidade para atribuir novos significados a propria experiéncia, explorando
memorias repletas de significados, sentimentos e sonhos, tanto conscientes quanto inconscientes. A
narrativa ndo se limita a transmitir puramente informagdes histéricas; ela carrega a marca Unica do
narrador, comparavel a influéncia do oleiro na argila do vaso. Nessa perspectiva, as narrativas,
expressodes das vivéncias individuais, podem ser compreendidas como “mdnadas”, ou seja, centelhas
de sentido que conferem as histérias uma profundidade além da mera comunicabilidade, elevando-as
a um nivel mais profundo de significado. Disponivel em:
https://periodicos.ufpe.br/revistas/index.php/interritorios/article/view/258995. Acesso em: 10 nov. 2023.
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Outro ponto importante relativo a escrita deste trabalho é que procurei levar
em conta ideias de autoras e autores da perspectiva tedrica decolonial que atentam
para as relacbes de poder entre pesquisadoras/es e pesquisadas/os. Sobre isso,
Linda Tuhiwai Smith (2012), por exemplo, intelectual indigena maori da Nova Zelandia,
chama a atengao para as pesquisas realizadas por intelectuais brancas sobre os
povos indigenas que costumam reforgar o lugar de submisséo e objetificacdo desses
sujeitos, assinalando o interesse nos indigenas apenas como /locus do saber. Ja
Grada Kilomba (2019, p. 51), mulher negra, pesquisadora, psicologa e artista

interdisciplinar, aponta que, em relagéo as pesquisas realizadas com pessoas negras:

Nao é que nos nao tenhamos falado, o fato € que nossas vozes, gragas a um
sistema racista, tém sido sistematicamente desqualificadas, considerando
conhecimentos invalidos; ou entdo representados por pessoas brancas que,
ironicamente, tornam-se especialistas em nossa cultura, e mesmo em né”

Esses alertas também sdo mencionados pela fildésofa indiana e professora
Gayatri Chakravorty Spivak (2010), em Pode o subalterno falar?, texto no qual mostra,
por meio de diversos questionamentos a nogao de sujeito, como o intelectual ocidental
tende a se tornar um agente transparente do conhecimento ao criar representagdes
dos sujeitos do Terceiro Mundo, representagdes essas que os produzem como um
Outro subalterno. Questionando o lugar do investigador, Spivak denuncia a violéncia
epistémica que permeia a apreensdo do Outro a partir de referenciais culturais
distintos daquele dos sujeitos a serem analisados. Ja Djamila Ribeiro (2017), filésofa,
feminista negra e professora brasileira, em seu livro O que é lugar de fala?, questiona
quem tem direito a voz em uma sociedade que tem como norma a branquitude, a
masculinidade e a heterossexualidade, apontando a importancia do conceito de “lugar
de fala” para desestabilizar as normas vigentes e trazer a tona uma multiplicidade de
vozes subalternizadas, rompendo hierarquias.

Com relagdo ao meu trabalho, reconheco que nao darei conta de resolver
todas as dindmicas de hierarquias implicadas na relacdo pesquisadora-pesquisadas,
acondicionadas pelo privilégio estrutural de eu ser uma pesquisadora branca, de
camadas médias, intelectualizada. Todavia, busquei verificar se a pesquisa fazia
sentido para os povos indigenas e me dediquei a escrevé-la a partir das ménadas
como forma de n&o acentuar essas assimetrias e ndo reencenar a colonialidade do

poder/saber. Nesse sentido, como descrito pela professora Cyntia Franga (2015) com
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relagdo as ménadas benjaminianas, este trabalho € também uma tentativa de romper
com o “fluxo continuum da histéria” que torna tudo apatico e morto, trazendo a tona
uma pluralidade de sujeitos, espacos e tempos. Para mim é, sobretudo, uma forma de
produzir conhecimentos que vai além do ambito académico, indo em direcdo a um
compromisso com a vida. Busco, portanto, uma produgdo mergulhada em
sensibilidades, criada a partir do entrecruzamento de diferentes visdes de mundo, de
diferentes sujeitos, temporalidades e espagos, em busca da transformacéo do
presente.

Dessa forma, experimento aqui, neste texto, ja nas proximas ménadas,
pronunciar as primeiras palavras, ainda que ousadas, de um memorial monadoldgico
que cruza minha vida e minha histéria na cidade de Floriandpolis — lugar onde nasci e
cresci — com as vidas e histérias dos povos indigenas que conheci ao longo da minha
carreira profissional, e, sobretudo, com as histérias e memodrias das mulheres

indigenas que se tornaram parte constitutiva e fundamental desta pesquisa.

1.2 MEMORIAL: CONHECENDO A PESQUISADORA

Nascimento da curiosidade

Cursei Pedagogia na UFSC durante o periodo de 2000 a 2004. Entre as
inumeras licdes que aprendi, destaco que essa experiéncia me proporcionou um
entendimento profundo sobre o conceito de alteridade, o qual, segundo Paulo Freire
(2000), € um processo que € construido na interagao entre os sujeitos. Esse conceito
ganha ainda mais relevancia quando consideramos as seguintes palavras que o
professor Reinado Matias Fleuri proferiu em uma entrevista concedida a Bentes e
Lobato (2020):

Alteridade € mais do que o entendimento unilateral do outro, de suas
iniciativas, de suas vontades, de seu contexto. A alteridade resulta da relagao
de reciprocidade entre sujeitos, uma relagdo em que um e outro se sentem
problematizados pelos desafios comuns do préprio contexto em que vivem. E
mediante o dialogo e a cooperagao, os sujeitos vao se constituindo, nas suas
singularidades pessoais e nas suas identidades coletivas. Portanto, a
alteridade se desenvolve na interagao entre os sujeitos. Parte do pressuposto
de que cada pessoa, cada grupo social, cada comunidade, cada cultura, cada
povo se torna sujeito autbnomo, protagonista de producéo de seu modo de
vida pelas opgodes, estratégias e organizagdes que vai construindo,
enfrentando critica e cooperativamente os desafios do proprio ambiente em
que vive. Do ponto de vista epistemoldgico, Freire faz um salto légico no
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entendimento do conhecimento. Para além da relagao sujeito-objeto, entende
0 conhecimento e a educagao como relagao entre sujeitos mediatizada pelo
mundo (Fleuri; Bentes; Lobato, 2020, p. 5).

Dentre as tantas atividades que vivenciei no curso de Pedagogia, certa vez
assisti a apresentacdo de um Trabalho de Conclusdo de Curso de um estudante de
Filosofia da UFSC, que havia morado um ano na Aldeia do Morro dos Cavalos, em
Palhoga (SC). Naquela ocasido, ele contou um pouco sobre essa experiéncia. Eu
lembro de me sensibilizar com seu depoimento e desejar um dia ter uma experiéncia
proxima aquela que ele teve, conhecendo outras realidades. Naquele momento eu
ndo imaginava que um dia viria a ter a oportunidade de desenvolver um trabalho com
povos indigenas.

No ano de 2010 comecei a trabalhar com a execucdo do Plano Basico
Ambiental das Obras de Duplicagdo da Rodovia BR-386/RS.# Nessa oportunidade
pude acompanhar os trabalhos do Componente Indigena do Plano Basico Ambiental
(CI-PBA) com a comunidade Kaingang dos municipios de Estrela e Lajeado, no Rio
Grande do Sul, e pude conviver com um povo com praticas e modos culturais de
pensar e viver bastante diferentes dos meus. Quatro anos mais tarde, em 2014, recebi
o desafio, na MPB Engenharia, empresa na qual eu trabalho, de atuar nos estudos e
execucdo do CI-PBA para o Licenciamento do Contorno Rodoviario de Floriandpolis,
no papel de coordenadora do projeto. Essa atividade me oportunizou conviver e
trabalhar durante 11 anos com os povos indigenas da regido da Grande Floriandpolis.
Por conta disso, tive a oportunidade de organizar e articular com as comunidades

indigenas diversas oficinas e projetos que foram e ainda estédo sendo realizados®

4 De acordo com a Legislagdo Ambiental Brasileira, todo empreendimento de grandes impactos, como
€ o caso especifico de uma Rodovia Federal, tem que elaborar estudos de impacto e, posteriormente,
um plano para compensar, mitigar ou minimizar impactos ao meio ambiente. De acordo com a Portaria
Interministerial n. 60, de 24 de margo de 2015, as comunidades indigenas que estdo até dez
quildmetros do empreendimento devem fazer parte desse estudo e dos planos de compensagéao para
que o empreendimento tenha licenciamento ambiental.

5 Toda grande obra, como a do Contorno Rodoviario de Florianopolis, causa uma série de impactos ao
ambiente e as populagdes proximas, indigenas e nao-indigenas. Nesses casos, a legislagao brasileira
exige que seja feito um licenciamento ambiental junto a diferentes 6rgaos competentes, como o Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (Ibama) e a Fundagao Nacional do
indio (Funai), por exemplo. Durante esse processo, sdo feitos estudos que medem as interferéncias
causadas pelo empreendimento sobre a natureza e as comunidades do entorno, tanto na fase de obras
quanto depois, durante seu funcionamento, e sdo propostas medidas e programas para diminuir os
impactos, quando possivel, e compensar aqueles que ndo tém como ser evitados. Como na Grande
Florianépolis ha dez comunidades indigenas Guarani proximas as obras do Contorno, diversas
medidas foram pensadas e estdo sendo realizadas de forma participativa com essa populagéo. Para
essa agao de execugao, coordenei cinco programas: Gestdo Territorial, Articulagdo e Fortalecimento
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Além disso, como coordenadora do projeto, pude acompanhar alguns dos
trabalhos da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) no periodo de pandemia.
Nesse periodo, conheci uma senhora, trabalhadora da SESAI, que se declarava
indigena, porém nao residia em aldeia e, por isso, ndo possuia o Registro
Administrativo de Nascimento de Indigena (RANI), que é o reconhecimento legal
emitido pela Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI). Perguntei-lhe se
existiam mais mulheres em Floriandpolis que, assim como ela, ndo moravam nas
aldeias. E ela respondeu que sim, que conhecia algumas. A resposta dela me deixou
intrigada e me fez refletir sobre a situacdo das mulheres indigenas que vivem fora das
terras indigenas. Afinal, por que essas mulheres ndo eram reconhecidas formalmente
pela sociedade brasileira como indigenas? Onde elas vivem? O que fazem? Como
compreender suas vidas na cidade? Esses questionamentos iniciais despertaram meu
interesse por esse tema € me motivaram a propor a presente pesquisa, a fim de

compreender melhor as suas experiéncias e os desafios que elas enfrentam.

Bengao sobre a tematica

Quando comecei a dar os primeiros passos em direcéo a esta pesquisa, eu
estava preocupada em romper com o modelo de produgcdo de conhecimento
tradicionalmente praticado pela academia ocidental, e para isso comecei a buscar
formas de subverter a nocdo de que o pesquisador é quem detém o monopodlio do
poder e a autoridade na comunicag¢ao do conhecimento, bem como de que a academia
€ a unica fonte legitima de sabedoria. Eu queria estabelecer um dialogo que evitasse
a criagdo de um novo poder. Lembrei-me, entdo, de um principio fundamental

presente nas aldeias indigenas: o respeito pelos mais velhos.®

Organizacional e Indigena, Comunicagdo Social, Monitoramento Ambiental do Empreendimento e
Apoio ao Saneamento.

6 Jodo Paulo Lima Barreto (2022), indigena do Povo Yepamahsa (tukano), ressalta a extrema
importancia dos mais velhos nas sociedades indigenas. Para ele, a expresséao “quando um velho morre,
la se vai a biblioteca” faz todo o sentido, pois a auséncia dos mais velhos representa uma perda de
conhecimento, de instituicdbes de ensino e aprendizagem, e de fontes de sabedoria. Essa auséncia
coloca em risco a qualidade de vida e as continuidades do processo de formagdo de novos
especialistas. Os mais velhos desempenham um papel fundamental ao proporcionar as novas geragoes
uma vivéncia completa da vida, orientagcdo e formacdo. Com eles, surgem oportunidades para a
construgdo de conhecimentos e a descoberta de novas ideias, a fim de perpetuar diversas culturas e
perspectivas. Assim como uma biblioteca, os mais velhos exercem um papel social determinante como
transmissores de conhecimento. E impossivel pensar nas sociedades indigenas sem a atuagdo desses
especialistas, pois, quanto mais tempo uma pessoa vive, mais especialista ela se torna, sendo
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Eu havia aprendido com os povos indigenas com os quais trabalhei que o
mais velho é aquele que tem mais experiéncia. A idade é, portanto, considerada um
dos fatores que compde a experiéncia de uma pessoa, junto com o aprendizado de
seu povo, que é construido e cultivado de geragao para geragédo, uma vez que, para
os povos indigenas, o territério, a cultura e a experiéncia estdo intimamente
relacionadas. O territorio € a base material e espiritual da cultura indigena, é onde os
povos constroem suas formas de vida, suas relagdes com a natureza e seus valores.
A cultura, por sua vez, € a forma como os povos indigenas constroem suas
identidades, reelaborado conhecimentos, crengas, rituais, linguas e tradicbes de
geragao em geragao.

Em virtude disso, todas as pessoas que conheci nas aldeias foram
consideradas com o respeito devido a um “mais velho”, independentemente da sua
idade. Como um ato de deferéncia, antes de iniciar a pesquisa, estabeleci contato com
trés liderangas indigenas de aldeias distintas: Davi, da aldeia de Itanhaem, Celita, de
M’Biguacgu, e Kerexu, do Morro dos Cavalos , e lhes apresentei a proposta do meu
projeto, questionando se a abordagem fazia sentido para eles. Apos essas conversas,
obtive a aprovacao, a “bencao”, deles para dar continuidade ao meu trabalho, e
algumas indicagbes dos primeiros nhomes de mulheres indigenas que poderiam ser
contatadas para as entrevistas. Posteriormente, essas mulheres sugeriram outros

nomes, formando gradualmente a rede de narradoras.”

Trabalhando com os povos indigenas

Certas cenas da minha vida ndo somente me tocam e sensibilizam, mas
também me cutucam. Entdo, eu as pesco e guardo em uma caixa de preciosidades
para que elas possam, no momento oportuno, ser organizadas, pensadas e

aprofundadas. O que narro a seguir € um desses momentos: “Branco ndo é amigo de

reconhecida publicamente como formadora das novas geracdes. E importante destacar que as
mulheres tém o mesmo respeito que os homens nesse contexto. Por meio de sua formagao e
experiéncias adquiridas, elas assumem a posi¢cao de especialistas. Além de serem responsaveis pela
formacao da nova geracgao, elas desempenham um papel fundamental na estruturagéo do grupo social,
compartilhando conhecimentos capazes de impactar a vida da sociedade. A importancia dos mais
velhos € tao significativa que é possivel afirmar que, sem esses especialistas, uma sociedade indigena
nao existiria.

7O processo de constituicdo dessa rede sera descrito no item 1.4 desta Introdugdo, onde descrevo as

caracteristicas metodoldgicas da pesquisa.
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indio e nem nunca sera amigo de indio”. Essa foi uma frase que ouvi junto com Camila,
uma colega de trabalho, em uma determinada ocasido em que debatiamos os roteiros
para videos que serviriam como materiais de comunicagado, e que iriamos produzir
com um grupo com nove indigenas: um homem da etnia Sateré Mawe e seis homens
e duas mulheres da etnia Guarani. A essa fala® se somaram diversas outras de todos

os indigenas ali presentes:

- Os jurua,® ndo aguentam a verdade, que vocés mulheres Jurua ndo s&o
mulheres iguais as mulheres indigenas, que enfrentam qualquer coisa € os
perigos da vida, inclusive a verdade.

- Esse é um ensinamento que os avd e avos ensinaram, que branco nado €, e
nunca sera, amigo de Guarani, que nao se pode confiar. Que se confiar, na
primeira oportunidade ou no primeiro perigo, eles abandonam os indigenas.

- Vocés duas trabalham conosco, e sdo 6timas colegas de trabalho e ndo
amigas de verdade, porque nés nunca entenderiamos suas dores.

- Desde que surgiu o Brasil, 0 homem branco somente tira proveito dos
indigenas.

- N&o era para vocés se abalarem, ndo era pessoal, quando eles se referem
aos brancos, se referem ao coletivo, aos politicos, ao presidente, aos contra
a demarcacgao das terras Indigenas, a quem olha para eles na rua.

Considero que essas falas podem ser entendidas como parte de uma
denuncia que expde o racismo cotidiano como uma realidade psicoldgica vivenciada
pelos povos indigenas. Nelas, consigo perceber uma fusdo entre o passado e o
presente, como um colapso do tempo/espago que expde uma hemorragia que foi
tampada e disfargcada, mas que continua ali, ainda se esvaindo em sangue. Como diz
Benjamin (1994a, p. 224), o passado nos convida a olha-lo como uma imagem que
relampeja no momento de perigo. E ndo foram poucos os momentos de perigo que 0s
povos indigenas passaram desde a colonizagdo. Por isso, essas frases ressoam em
minha memoaria e me fortalecem na luta e na solidariedade com os povos indigenas.
Nesse sentido, o aprendizado que tive no cotidiano das aldeias Guarani, e que busco
exercitar constantemente em meu trabalho e em minha pesquisa com os povos
indigenas, € o de treinar a escuta, abaixar a cabega e buscar compreender os “mais

velhos”.

8 Essa conversa nao foi gravada, mas a descrevi conforme registrei no meu caderno de campo.
9Jurua é uma palavra Guarani que significa “ndo-indigena”.
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Assim, mesmo no caso dessas falas, nas quais quem falava eram pessoas
indigenas mais jovens do que eu, considero que sua ancestralidade, essa sim, era

mais sabia e mais velha do que a minha, e que, portanto, merecia minha deferéncia.

Muito antes de eu nascer

Existe uma ilha com um forte na baia entre os municipios de Floriandpolis e
Governador Celso Ramos, chamada Anhatomirim. O nome deriva do tupi-guarani e
significa “pequena ilha do diabo”. Quando crianga, visitei essa ilha algumas vezes e
sempre senti arrepios, embora somente tenha compreendido o motivo posteriormente.
Durante uma conversa com minha avo paterna, ela narrou uma historia comovente.
Contou-me que meu tataravd, quando era apenas uma criang¢a, costumava levar
diariamente a comida, preparada por sua mae, para seu pai, que estava preso no
Forte de Sao José. O motivo da priséo do pai do meu tataravé foi sua recusa em levar
seus soldados para uma batalha suicida. Certa vez, um soldado disse ao menino que
nao precisava mais levar comida para o pai, pois ele seria levado para a llha de
Anhatomirim, que também serviu como cemitério indigena, para morrer.

Anos mais tarde, descobri que o avé da minha avod, José Bittencourt, um
capitdo do exército, foi fuzilado em 1893, junto a outras 93 pessoas, em
Anhatomirim’®, durante a Revolugdo Federalista, por ordem do entdo presidente do
Brasil, Floriano Peixoto. Vale lembrar que o nome da cidade, originalmente Desterro,
foi trocado para Florianépolis em homenagem a esse mesmo presidente. Confesso
que conduzi varias pesquisas, mas nao consegui encontrar o nome da minha tataravo,
uma mulher que, além de enfrentar a viuvez e criar seus filhos sozinha, viu a cidade
ser renomeada em homenagem ao homem que mandou fuzilar seu marido.

Anibal Quijano (2008) argumenta a favor do uso do termo Abya Yala' como

uma alternativa ao conceito da América Latina. Ele propde que a adog¢ao do termo

0 Para saber mais sobre os Fortes, ver o trabalho de Pereira e Paim (2017).

114...] na lingua do povo Kuna, Abya Yala significa Terra madura, Terra Viva ou Terra em florescimento
e € sinbnimo de América. O povo Kuna é originario da Serra Nevada, no norte da Colémbia, tendo
habitado a regido do Golfo de Uraba e das montanhas de Darien e vive atualmente na costa caribenha
do Panama, na Comarca de Kuna Yala (San Blas). Abya Yala vem sendo usado como uma
autodesignagao dos povos originarios do continente em oposicdo a América, expressao usada pela
primeira vez em 1507 pelo cosmologo Martin Wakdseemdller. Embora os diferentes povos originarios
que habitavam o continente atribuissem nomes préprios as regides que ocupavam — Tawantinsuyu,
Anauhuac, Pindorama —, a expressao Abya Yala vem sendo cada vez mais usada por esses povos,
objetivando construir um sentimento de unidade e pertencimento” (Porto-Gongalves, 2009, p. 26).
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“‘Abya Yala” ajuda a reconhecer e celebrar a identidade dos povos originarios, suas
histérias e a diversidade étnica e cultural que caracteriza a regido. De acordo com
Quijano, esse termo pode contribuir para a descolonizagdo da América Latina,
permitindo que a influéncia europeia e o colonialismo sejam removidos da
compreensao da identidade e histéria da regido, colocando o foco nos povos
indigenas.

Nesse contexto, compartilho minha prépria experiéncia, na qual aprendi, na
escola em que estudava, que a cidade de Floriandpolis era chamada de “Meiembipe”
pelos indigenas Carijés, o que sugere que o uso de termos locais pode ser mais
respeitoso em relagao a historia e a cultura dos povos originarios. Entretanto, como a
lingua é viva e evolui ao longo do tempo, decidi consultar José Benites'?, professor
da Aldeia Guarani localizada em Amancio e doutorando em Linguistica na UFSC,
perguntando o que ele pensava sobre o assunto. Ele me explicou gentilmente que,
em Guarani, a cidade de Florian6polis € chamada de “Yy mbyte” (Ié-se: a bité), que
significa “no meio da agua”, referindo-se ao mar ou ao rio. Essa tradugao pode ser
entendida como “ilha” em portugués.

Nao tenho certeza se 0 nome da cidade de Floriandpolis deve ser “Yy mbyte”
ou outro termo. No entanto, acredito que, de acordo com o conceito de uma “cidade
educadora”, proposto por Paulo Freire, 0 nome da cidade deveria ser um tema de
discussao e deliberacdo publica, permitindo que a populacdo escolha
democraticamente o nome que melhor represente sua historia e identidade.'® Mas
quem sabe o nome Cruz e Souza' ou Antonieta de Barros sejam dois nomes de

cidade a ser considerados para discussao popular.

12 Jose Benites foi, inclusive, quem fez a versdo do resumo desta tese em Guarani.

3 A ideia de uma “cidade educada” amplia o conceito convencional de educacgéo escolar, estendendo
a responsabilidade pela educagao para além das escolas e compartilhando-a com diversos atores,
como movimentos sociais, associacdes de bairro, instituicbes religiosas, organizagdes nao
governamentais, museus, obras de arte em murais e todas as entidades interessadas em contribuir
para uma nova abordagem do ensino-aprendizado. Assim, a educagao nas escolas se torna apenas
um dos muitos elementos dentro do amplo guarda-chuva que é uma cidade educadora.

4 Jodo da Cruz e Sousa (1861-1898) foi um poeta brasileiro, considerado um dos precursores do
simbolismo na literatura brasileira. Nasceu em Santa Catarina, filho de escravizados alforriados, e
enfrentou discriminagao racial ao longo de sua vida. Cruz e Sousa é conhecido por sua poesia lirica,
melancolica e simbolista, marcada pela exploragdao de temas como o pessimismo, a morte e a
espiritualidade. Antonieta de Barros (1901-1952) foi uma educadora, jornalista e politica brasileira. Ela
foi a primeira mulher negra a se tornar deputada estadual no Brasil. Antonieta nasceu em Floriandpolis,
Santa Catarina, e dedicou sua vida a educacao e a luta pelos direitos das mulheres e dos negros. Ela
foi uma defensora ativa dos direitos civis e da igualdade racial.
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Matriarca 1

Minha avé paterna, Jamira Silva Costa ou Anita, mae de trés filhos, era
formada em Magistério e atuava como professora alfabetizadora na Rede Estadual de
Santa Catarina. A primeira escola em que ela lecionou, aos 18 anos de idade, foi uma
escola multisseriada localizada bairro Monte Verde, em Floriandpolis. Havia poucos
Onibus do bairro da Trindade, onde ela morava, até o Monte Verde, por isso, muitas
vezes, ela ia a pé. Como ela era a unica funcionaria da escola, aos sabados fazia
faxina; e como na escola ndo havia merenda para as criangas, ela pedia uma

contribuicdo dos pais e fazia uma sopa de verduras. Esse era um dia de festa.

Matriarca 2

Minha avé materna, Rosa Amélia Pires Machado, morava no bairro Sambaqui,
e era a mulher mais velha da familia, por isso ajudava a cuidar de todos os irmaos que
nasciam; e foram ao total onze. Sonhava com o dia em que pudesse ser livre e, por
isso, viu no casamento a oportunidade que tanto desejava. Ela estudou até o 4° ano
e, como era uma das poucas pessoas que que sabia ler na regidao onde morava, foi
professora alfabetizadora do bairro, e com o dinheiro que ganhou conseguiu fazer o
enxoval de casamento.

Meu avd materno tinha alugado, no bairro José Mendes, em Floriandpolis, um
armazém, o que antigamente era chamado de “secos e molhados”, desses que
vendiam de tudo, desde carne até almogo. Na primeira semana de casada, minha avo
sentiu saudades de visitar os pais dela e meu avo néo a deixou ir, pois agora ela era
casada e tinha que ajudar nas tarefas do armazém. Minha avé chorou pelo casamento

nao ter lhe dado liberdade que ela tanto imaginara.

Nascimento

Nasci no ano de 1982, na cidade de Floriandpolis, na Maternidade Carmela
Dutra. Naquela época, a cidade contava com apenas duas maternidades e, ao nos
apresentarmos, costumavamos mencionar o nome da maternidade em que tinhamos

nascido, ou se o parto aconteceu em casa. Meu pai foi o pioneiro da familia a ingressar
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na Universidade, realizando um estagio enquanto cursava Engenharia Ambiental na
UFSC. Minha mae, por sua vez, aprendeu a atividade de Técnica em Contabilidade
em um banco. No entanto, ela foi dispensada do emprego assim que se casou. Isso
ocorreu porque a politica do banco proibia a contratacdo de mulheres casadas,
presumindo que logo elas seriam maes e que isso prejudicaria 0 desempenho no
trabalho.

Meus pais decidiram se casar quando eu ainda estava no ventre da minha
mae. Inicialmente, eles viveram em uma pequena moradia atras da casa da minha
avo paterna, localizada no bairro da Trindade. Foi a partir de la que eles comegaram
a construir sua proépria casa, no bairro do Campeche. Naquela época, o Campeche
era uma regido afastada de tudo e, por isso, os terrenos eram mais acessiveis. A area
carecia de infraestrutura, ndo havia sistema de agua encanada e apenas um pequeno
mercado e um 6nibus que passava pela rua principal trés vezes ao dia.

Minha mée frequentemente chorava de saudades da vida em um bairro mais
central e estruturado. O Campeche, a época, era uma localidade remota, pouco
povoada e carente de recursos. Ja atualmente o bairro se transformou e conta com
muita infraestrutura, em uma area de classe média alta, abrigando cerca de 18.570

habitantes.

Infancia

Eu brincava na frente da minha casa, em uma rua longilinea de barro, sem
saida, e com muitas criangas. Meus pais diziam que nao precisavam deixar nada para
mim, mas estudo nés tinhamos que ter. Estudei em uma escola particular de classe
meédia, uma escola pequena na qual éramos quase uma familia. Vi meus pais pagando

a escola com muita, muita dificuldade.

Branquitude

Patricia Collins (2019) observa que, dentro de amplos sistemas de opressao,
que podem estar relacionados a raga, classe social, religido, orientagcao sexual, etnia,
idade ou género, muitas vezes deixamos de considerar como nossos pensamentos e

acdes sdo direcionados para a manutencédo da subordinacéo a outras pessoas. E
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comum que, enquanto feministas, apontemos com confianca as opressbes que
enfrentamos como mulheres, mas resistimos a reconhecer os privilégios que
possuimos devido a cor da nossa pele.

Recordo-me de um dia em que me preparava para um casamento e decidi me
arrumar de forma mais elaborada do que o habitual. Estava atrasada e entrei
rapidamente no carro. Por um momento de distracdo, acabei batendo no carro da
frente. Ao descer do carro, um cavalheiro muito gentil pegou meu telefone para que
pudéssemos resolver o conserto do seu veiculo. Ele optou por ndo chamar a policia
para registrar um Boletim de Ocorréncia. Fiquei surpresa com tamanha gentileza,
mas, como mencionei, estava com pressa, entdo anotei os detalhes do contato para
tratar dos danos posteriormente.

Depois disso, fui a um shopping para ajustar a barra do vestido que pretendia
usar no casamento, e ja me arrumei para festa no provador da loja de costura. Quando
eu estava prestes a sair, percebi que havia perdido o bilhete do estacionamento. O
atendente da caixa do shopping me tranquilizou, garantindo que cobraria apenas pelo
tempo em que meu carro estava estacionado, e me perguntou quanto tempo tinha
passado. Respondi: “No maximo, uma hora”. Recebi um novo bilhete e segui meu
caminho. No entanto, ao sair dali, comecei a questionar a situagéo. Perguntei a mim
mesma: “E se eu estivesse usando roupas diferentes, e sem maquiagem?”. Nesse
momento, percebi que a indumentaria que eu usava naquele dia me proporcionou
privilégios associados as ideias que as pessoas acreditavam ser da minha classe
social, isso aliado ao fato de eu ser uma mulher branca. O que me levou a refletir:
‘Uma mulher negra ou indigena enfrentaria a mesma situagdo com 0s mesmos
privilégios?”

Tive a sensagao de que nao.

Sou mae de duas meninas

Tive a oportunidade de trabalhar com aldeias indigenas durante as minhas
duas gestacdes. Minha filha mais velha tem hoje dez anos e a mais nova cinco. A mais
velha ja demonstrou seu comprometimento com a defesa dos povos indigenas desde
muito pequena. Ela costumava argumentar com seus professores e colegas,
recusando o uso da palavra “indio” para se referir a essas comunidades, enfatizando:

“Eles ndo sé&o indios, s&o indigenas!”. Levei minhas duas filhas para festas e eventos
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em aldeias indigenas para as quais fui convidada e sou imensamente grata por ter
proporcionado a elas a oportunidade de vivenciar momentos tao enriquecedores. Vale
destacar que minha filha mais nova nasceu em 2018, apenas quatro meses antes de

eu iniciar meu Doutorado.

Estudar e trabalhar

Desde os meus 17 anos eu sempre equilibrei o trabalho e os estudos. Minha
necessidade de trabalhar era, em grande parte, uma vontade de aliviar as dificuldades
financeiras enfrentadas pelos meus pais, muito embora nunca tenha passado fome
nem precisei me preocupar com a comida na mesa. Meus pais sempre cuidaram
disso. O meu trabalho foi direcionado para cobrir os custos do transporte e dos
materiais universitarios.

Quando comecei meu Doutorado, ja adulta, casada com o Rafael e ja com
duas filhas, a situacao ficou mais desafiadora. Tive que ajudar a sustentar minha
familia, trabalhando fora de casa, enquanto ainda cuidava das tarefas domésticas, o
gue acrescentava uma jornada adicional ao meu dia a dia. Conciliar trabalho e estudos
nao é tarefa facil, e enfrentei o estresse, a sonoléncia e o cansago mental que isso
acarreta. A vida de estudante muitas vezes me fez sentir que eu nao tinha tempo
suficiente para minha familia e, em outros momentos, parecia que eu nao dedicava o
tempo necessario aos meus estudos, entre outras dificuldades comuns.

Ao longo do Doutorado, precisei gerenciar meu tempo com precisdo, embora
sempre tivesse a sensagao de que nao estava fazendo as coisas com a qualidade que
eu desejaria. No entanto, uma coisa que eu tenho clara: n&o renuncio ao meu papel
de estudante. Essa escolha foi minha, e contei com o apoio dos meus pais e de minha
sogra para cuidar das minhas filhas.

Com o suporte da minha familia, consegui administrar essas diferentes
facetas da minha vida, que incluem os papéis de mae, filha, esposa, trabalhadora e
doutoranda. Cada um desses papéis faz parte das minhas experiéncias e me moldou

ao longo do caminho.

1.3 MULHERES INDIGENAS NA CIDADE: O QUE DIZEM AS PESQUISAS
ACADEMICAS
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Uma etapa importante deste trabalho foi a busca por conhecer outros
trabalhos relacionados a mulheres indigenas nos centros urbanos, com o intuito de
perceber o interesse das pesquisas académicas por esse tema e as particularidades
de cada contexto de pesquisa. No campo da educacéo, o professor Luiz Fernando de
Oliveira (2021) fez um levantamento sobre os estudos na perspectiva de pedagogias
decoloniais e chamou a atengado em relagéo as lacunas acerca do debate indigena na
educacao, mostrando, inclusive, a baixa produgéo sobre povos indigenas que vivem
nos contextos urbanos. Na area da antropologia, a tese do antropdlogo Roberto
Cardoso de Oliveira, de 1968, ja apontava a escassez de dados sobre o0 assunto, o
que também foi constatado em pesquisas mais recentes, como as de Tommasino
(1988, 2001), Garcia (2015) e Nascimento e Cordis (2015).

Apresento a seguir um conjunto de produgdes encontradas na Biblioteca
Digital Brasileira de Teses e Dissertacées (BDTD) e no Banco de Teses e Dissertagoes
do Repositdrio Institucional da Universidade Federal de Santa Catarina (RI/UFSC) até
o ano de 2022, retornado de buscas utilizando as palavras-chave “mulheres
indigenas”, “urbano” e/ou “cidade” nos titulos e/ou resumos. No levantamento
realizado foram identificadas, ao todo, 14 pesquisas, sendo uma tese e 14
dissertacdes que se dedicam a explorar essa tematica ou tematicas afins.®

As pesquisas feitas no BDTB abrangeram um amplo periodo, que se estendeu
desde o trabalho pioneiro de Roberto Cardoso de Oliveira (1968) até os estudos mais
recentes, como o de Flavia Roberta Busarello, publicado em 2022. Isso indica que,
apesar da escassa producao, existe uma continuidade na dindmica das pesquisas que
estudaram a presenca indigena nas cidades brasileiras ao longo das décadas. Além
disso, notei que as pesquisas ndo se limitam a uma unica regido do Brasil. Pelo
contrario, elas abordam diferentes areas geograficas, incluindo os estados de Mato
Grosso do sul, Amazonas, Sao Paulo, Roraima, Rio de Janeiro, Pernambuco e Santa
Catarina. No entanto, como leitores e leitoras poderdo perceber, embora todos os
trabalhos se refiram de uma forma ou de outra a presencga indigena nas cidades, nem

todos abordam diretamente a questao das mulheres.

S O Apéndice A — Levantamento das pesquisas no BDTB e no RI/UFSC apresenta um quadro
detalhado dessas pesquisas onde leitores e leitoras podem verificar o titulo completo de cada
publicacdo, autoria, ano de defesa, Programa de Pds-Graduagao onde o trabalho foi desenvolvido,
estado e nivel de titulagéo.
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Dentre os trabalhos que nao focalizam diretamente as mulheres indigenas
temos, inicialmente, o ja mencionado trabalho de Roberto Cardoso de Oliveira (1968),
que aborda os indigenas Terena em processo de urbanizagcdo, atendo-se a
organizagédo dos grupos domeésticos e familiais egressos do meio rural e instalados
nas cidades de Campo Grande e Aquidauana, no Mato Grosso, sob o titulo Teréna em
processo de urbaniza¢do, e, apesar de nao ser diretamente focado nas mulheres, o
autor descreve e registra o papel social das mulheres na organizagdo social e nas
cerimbnias, e a divisdo dual na sociedade Terena, destacando papéis,
comportamentos esperados e mitos que possam explicar a origem dessa estrutura.

A dissertacao de Maria do Céu Bessa Freire, de 2006, intitulada A crianca
indigena na escola urbana: desafio intercultural, teve como objetivo investigar como a
escola publica urbana de Manaus (AM) lida com as criangas indigenas e elas
percebem a representacao dos indigenas nas praticas educacionais. O estudo
destaca as contradicdes presentes na abordagem das culturas dos alunos,
especialmente com relacdo aos Sateré-Mawé que vivem em Manaus. A dissertacdo
de Edson Yukio Nakashima, intitulada Reatando as pontas da rama: a inser¢cdo dos
alunos da etnia indigena Pankararu em uma escola publica na cidade de Sao Paulo,
de 2009, também langa luzes sobre os desafios enfrentados pelos indigenas urbanos
no contexto escolar. Nakashima destacou a marginalizagéo e a excluséo da cultura
indigena na educagao formal, ressaltando a necessidade de compensar o sistema
educacional em ambientes urbanos.

Ainda em 2009, o estudo de Aurea Lucia Melo Oliveira Corréa abordou a
trajetéria de jovens estudantes Ye'kuana na cidade de Boa Vista, Roraima. A pesquisa
investigou a mobilidade desses jovens em diregdo a cidade, considerando fatores
historicos, politicos, educacionais e culturais que influenciam essa migracao, dando
énfase as narrativas autobiograficas construidas pelos préprios jovens Ye'kuana. Além
disso, Corréa procurou identificar dados sobre essa mobilidade em registros e
documentos historicos. Em 2015, Jucinbéra Venéancio de Souza Araujo concentrou-se
em como as praticas pedagoégicas do Centro Cultural dos Tikuna influenciam a
identidade dos estudantes indigenas em Manaus, enfatizando a ressignificacdo da
cultura Tikuna. Essa pesquisa ofereceu uma perspectiva sobre a educagao indigena
nas cidades, destacando a importancia da valorizacao das tradicées culturais.

No mesmo ano, Ana Luisa Sertd Almada Mauro pesquisou sobre a presenca

dos Sateré-Mawé em Manaus, analisando como o artesanato de sementes se tornou
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uma estratégia crucial no contexto urbano, estabelecendo conexdes entre cidade e
aldeia. Essa abordagem destacou a maneira pela qual as populagdes indigenas
adaptam suas praticas culturais as realidades urbanas.

Em 2016, Thais Elisa Silva Silveira desenvolveu uma dissertagdo como um
recurso educacional para auxiliar na implementagéo da Lei n. 11.645/08 (BRASIL,®
2008), que exige a inclusao da historia e cultura indigena no curriculo escolar na
Regido Metropolitana do Rio de Janeiro. O foco dessa pesquisa foi melhorar a
compreensao das transformagdes pelas quais os povos indigenas passaram ao longo
dos séculos, além de destacar a presenca indigena no espago urbano.

A dissertacdo de Flavio Pereira de Ferraz, de 2018, analisa as atividades
econdmicas dos grupos indigenas na zona urbana de Sao Gabriel da Cachoeira, no
Amazonas. A pesquisa se concentra em entender como esses grupos indigenas
geram conhecimento, desenvolvem atividades econémicas e participam do mercado
local.

Em 2019, a dissertacdo de Elisangela Guedes da Silva investigou os
processos sociais e culturais dos indigenas que vivem na cidade de Manaus, em
relagdo a sua cultura e educacao.

Por fim, a Dissertacdo de Mestrado de Emerson de Oliveira Souza, de 2021,
investigou as diversas manifestagdes sociais, culturais, artisticas e educacionais dos
indigenas em S&o Paulo, ressaltando a importédncia dos movimentos sociais na
construgao de conhecimento sobre compensacgdes historicas.

Com relacao aos trabalhos que tratam diretamente de questdes relativas a
vida das mulheres indigenas no contexto urbano, temos a dissertagcao de Luiza Freire
Nasciutti, de 2019, na qual a autora examina a vida de quatro mulheres indigenas que
residem na cidade do Rio de Janeiro, com base em autonarrativas biograficas. O
estudo investiga como essas mulheres percebem e vivenciam suas identidades
indigenas na cidade, considerando o contexto sociopolitico das disputas lideradas
pelo movimento indigena Aldeia Maracanad. A pesquisa aborda a construgdo da
identidade indigena dessas mulheres, destacando a busca pelas “raizes” como

potencialidade a ser “descoberta” e “retomada”. Além disso, a autora explora como

16 Para se aprofundar no tema, ler a dissertagdo de mestrado de NOTZOLD, Ana Lucia Vulfe. A Lei
11.645/2008 e a Historia Indigena no contexto dos cursos de graduagédo em Historia das universidades
publicas em Florianépolis (2006-2018): reflexdes e perspectivas. 2019. Dissertagdo (Mestrado em
Histdria) - Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, Brasil.
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essas mulheres lidam com a estigmatizagao, marginalizagao e invisibilidade na cidade
e como respondem a essas experiéncias por meio de escolhas que buscam tornar
seus mundos habitaveis.

Ja a dissertacdo de Leila Maria Camargo, de 2011, analisa as praticas
discursivas das mulheres indigenas ligadas & Organizacéo dos indios na Cidade de
Boa Vista Roraima (ODIC). O estudo teve como obijetivo investigar como as mulheres
indigenas constroem sentidos em torno das identidades de grupos indigenas,
especialmente aquelas que vivem em areas urbanas na regido amazoénica e em zonas
de fronteira, como é o caso dos indigenas urbanos de Boa Vista. O trabalho tratou das
mudancgas e dos impactos da globalizagao nas identidades indigenas, na medida em
gue esses grupos almejam se afirmar como sujeitos de direitos e historia.

Por fim, Camila Vasconcelos Meneghini, na dissertacdo defendida em 2015,
aborda a vida das mulheres indigenas que vivem na cidade do Recife (PE) e nas
regides metropolitanas. O estudo se concentra em identificar o perfil das mulheres que
deixam suas aldeias de origem e explora as redes de sociabilidade indigena que elas
estabelecem no contexto urbano. Meneghini assinala que a migragao significativa de
indigenas para as cidades, a falta de conhecimento sobre esses individuos e sua sub-
representacdo nos censos nacionais destacam a importancia de investigar esse
fenbmeno recente.

No ambito das pesquisas que tratam especificamente sobre a presenca de
populacdes indigenas em contextos urbanos na regido sul do Brasil, com destaque
especial para Santa Catarina, identifiquei quatro pesquisas. Dessas, duas abordam a
vida dos indigenas na cidade de Blumenau, enquanto outras duas se concentram na
experiéncia dos indigenas na cidade de Floriandpolis.

A pesquisa de Karyn Nancy Rodrigues Henriques, de 2000, aborda a
migracgao dos indigenas do grupo Xokleng da Terra Indigena Ibirama para a cidade de
Blumenau, Santa Catarina. Essa migracao ocorreu devido a construgdo da Barragem
Norte, nas proximidades da Terra Indigena (Tl), o que fez com que parte dos Xokleng
e dos Kaingang que ali viviam se direcionassem para o contexto urbano de Blumenau
em busca de melhores condigcdes de vida. A pesquisa concentra-se no processo
migratério desses indigenas e em suas experiéncias na cidade.

Em 2015, Sandra Carolina Portela Garcia defendeu sua tese de Doutorado
sobre a presenca de indigenas na cidade de Floriandpolis. O estudo pioneiro de

Portela propds a existéncia de diversas dinamicas de circulagao e permanéncia que
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os indigenas Guarani e Kaingang se utilizam para se apropriar e experienciar a cidade,
e mostrou como, dentro desse contexto, eles criam e recriam constantemente suas
identidades e o espago geografico que ocupam. Garcia também discute os diferentes
discursos circulantes sobre o “indio” e sua presenca em Floriandpolis, mostrando
como eles criam ou reproduzem uma série de imagens e representagcdes dos
indigenas que, em geral, reforcam negativamente a sua existéncia. Ja o estudo de
Moema Cristina Parode, de 2018, concentrou-se na regido central da cidade e incluiu
também analises de eventos e situagdes em outras cidades, como Balneario
Camboriu (SC) e Porto Alegre (RS). Essa Dissertacdo de Mestrado, desenvolvida na
Pdés-Graduagao em Arquitetura e Urbanismo da UFSC, examina os circuitos
estabelecidos pelos indigenas na venda de artesanato e no exercicio do direito de ter
direitos no ambiente urbano.

Finalmente, em 2022, temos a pesquisa de Doutorado de Flavia Roberta
Busarello, que focou nas mulheres indigenas do grupo Xokleng/Lakland que residem
na area urbana de Blumenau, Santa Catarina. Esse estudo representou um avango
de uma pesquisa-acao-participante iniciada em 2016. A autora buscou analisar as
dindmicas emocionais relacionadas ao “ingenium” (identidade indigena), explorando
os sentimentos de desejo de pertencimento e vergonha; e procurou fortalecer a luta
dessas indigenas na cidade. A pesquisa revelou como a vergonha e o pudor se
entrelagam e levam a dissimulag&o da identidade indigena como uma estratégia de
adaptacao na cidade.

Esses diversos trabalhos, produzidos em diferentes areas do conhecimento,
trazem contribuigdes valiosas para os estudos das populagdes indigenas que vivem
no contexto urbano. Minha pesquisa se soma a essas que visam dar visibilidade aos
sujeitos indigenas e suas experiéncias nas cidades, trazendo para o primeiro plano as
narrativas das mulheres indigenas que habitam a cidade de Floriandpolis e as
especificidades do dialogo com a abordagem decolonial, em uma cidade que, ao longo
do seu processo de urbanizagdo, invisibilizou a histéria e a presenga dos povos
indigenas. Pretendo, desse modo, ampliar a ideia comumente referida pelo senso
comum, e reiterada por alguns trabalhos académicos, segundo a qual a presencga
indigena na llha de Santa Catarina se evidenciaria exclusivamente na “presencga atual
dos Guarani nas vias publicas urbanas de Florianépolis, no periodo diurno, para a
venda de artesanato” (Darella, 2004, p. 21). Pretendo mostrar, por meio das narrativas

das mulheres indigenas com as quais dialoguei, que a presencga indigena na cidade
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de Floriandépolis ndo é simplesmente esporadica, passageira, sazonal ou ligada
estritamente a venda de artesanato, mas muito mais ampla, capilarizada, multiétnica
e permanente. Como veremos, como estudantes, as interlocutoras estdo nas
Universidades e seus filhos nas escolas publicas; elas sdo professoras, artesas,
cabeleireiras, costureiras e moram em diferentes bairros da Regido Metropolitana de
Floriandpolis, vivendo cotidianamente os desafios implicitos de viver na cidade.
Busco, entdo, compreender as complexidades dessas experiéncias e as estratégias
que essas mulheres adotam para se adaptarem em um ambiente urbano em
constante transformacao.

Além disso, pautando-se na ldgica da “desaprendizagem”'” e baseando-se no
didlogo e na troca intercultural com sujeitos marginalizados pela modernidade-
colonialidade, esta tese visa desconstruir esteredtipos e ideias enraizadas sobre a
presenga indigena na Grande Floriandpolis. Contudo, conforme destacado pelas
historiadoras Luisa Wittmann e Claudia Mortari (2019), a tarefa de desafiar a
concepgao eurocéntrica/colonial do mundo encontra um obstaculo significativo. Tal
concepgao resulta no que € chamado de “epistemicidio” — ou seja, na invisibilizagéo e
exclusdo dos saberes e histérias das Africas e da Abya Yala (Américas) —, o qual
permanece profundamente enraizado no cotidiano do continente e brasileiro. A
persisténcia dessa exclusao € especialmente notavel em varios espacos de producao
de conhecimento, incluindo o ambiente universitario, onde estamos situados.

Diante desse cenario, torna-se imperativo adotar uma postura epistemolégica
e politica que questione o conhecimento ocidental e colonial, e que contemple
perspectivas que “emergem de” e “dialogam com” corpos e contextos étnico-
raciais/sexuais que foram subalternizados ao longo do processo histérico da

colonizagao e que se mantém com as colonialidades. Dariva, Battestin e Lima (2023),

"A desaprendizagem é ato essencial para compreender o mundo que nos cerca; trata-se de uma
pratica social inovadora. Esse processo busca desafiar e subverter as estruturas sociais, politicas e
epistémicas arraigadas na colonialidade, estruturas essas que, até o presente momento, perduram.
Tais sistemas sustentam padrdes de poder fundamentados na racializagdo, no conhecimento
eurocéntrico e na desvalorizacéo de certos individuos, relegando-os a uma condigdo de humanidade
inferior (Walsh, 2009, p. 24). Para Fanon (2003), a descolonizagdo representa um processo de
desaprendizado que envolve desaprendermos as influéncias da colonizagdo que foram internalizadas
no processo de assimilacdo cultural, um processo no qual os povos né&o-brancos foram
sistematicamente marginalizados. A descolonizagédo acontece tanto em nivel individual quanto coletivo,
e é liderada por figuras intelectuais que também sao revolucionarias. Segundo ele, a educacéo politica
desempenha um papel fundamental ao abrir mentes e despertar a consciéncia da grande massa para
que desenvolva a sua inteligéncia.
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ao refletirem sobre metodologia e decolonialidade nas Ciéncias Humanas na Pds-

Graduacao, assinalam que:

Pesquisar a partir de uma perspectiva decolonial ndo é tarefa simples, pois
vai ao encontro de um enfrentamento de légicas predominantemente
coloniais que residem, principalmente, nas estruturas das ciéncias humanas
nos cursos de pés-graduagdo. Do mesmo modo, nas ciéncias humanas, uma
pesquisa que se insira sob a légica da decolonialidade perpassa por
desprender sedas tradicbes investigativas herdadas dos modos
eurocéntricos e dominantes, exigindo outras formas metodoldgicas que se
situam no dialogo com saberes ja instituido sem dialogo com outros saberes
possiveis (Dariva; Battestin; Lima, 2023).

Vale mencionar também que, desde a promulgacao da Lei n. 11.645/2008
(BRASIL, 2008), houve um notavel aumento no estudo e debate em torno do curriculo
que essa legislagcéo propde. Apresentando diretrizes concisas aos educadores, essa
lei visa garantir que nos espacgos da educacgao formal, a histéria e a cultura indigena
e afro-brasileira sejam apresentadas, problematizadas e apreendidas, ndo apenas
como algo relativo a um passado distante ou a terras longinquas, mas também como
algo vivo e pulsante em nossa contemporaneidade.

Nesse contexto, acredito que ouvir narrativas sobre como as mulheres
indigenas vivem nas cidades pode ser uma ferramenta tedrica valiosa para a
descolonizacido do pensamento, tanto no ambiente escolar quanto em outros espacgos
de educacdo. Consequentemente, seguindo a visao de Palhares (2008), é imperativo
que pessoas de todas as idades e de diversas classes sociais e econbémicas tenham
o direito e o0 acesso a diversas formas de aprendizado, sociabilidade e socializacao,
inclusive as narrativas dos povos indigenas. Afinal, a percepgao de que esses povos
estdo mais préximos do nosso cotidiano do que, muitas vezes, imaginamos, desafia
representacdes histéricas estereotipadas e equivocadas de que os povos indigenas
sao “selvagens”, “primitivos” e/ou vivem apenas em “reservas” destinadas a eles, além
de oferecer um contraponto argumentativo que pode auxiliar na transformagéo das
representacdes negativas acerca desses povos.

Muitos desses esteredtipos sdo sustentados por conceitos binarios que
persistem em nossas mentes, como se fossem capazes de transmitir, de maneira
simplista, o significado e a esséncia desses povos. No contexto inicial da colonizagao,
eles eram vistos como “outros” a serem salvos, colonizados ou exterminados. Essa
representacao distorcida serviu como justificativa para legitimar a expanséao violenta
do projeto euro-ocidental de modernidade, que resultou na destruicdo de todo o

sistema fisico e simbdlico dos povos originarios. Portanto, desafiar esses estereotipos
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é fundamental para refletir a complexidade e a riqueza das culturas indigenas e rejeitar
narrativas e praticas que perpetuam racismos.

A seguir, apresento as caracteristicas metodologicas deste estudo, com o
intuito de evidenciar o percurso de pesquisa que foi se construindo a partir da minha

aproximagao com as mulheres indigenas da Regiao Metropolitana de Floriandpolis.

1.4 CAMINHOS METODOLOGICOS: TRANGANDO ENTREVISTAS

Figura 1 - Cestarias Guarani
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Fonte: acervo da autora (2018). '@

Sobre as metodologias da pesquisa académica, penso que nos,
pesquisadores e pesquisadoras, temos muito a aprender com os métodos e processos
técnicos da arte indigena. Para dar corpo a essa ideia, recorro a Kauana Neves
(2017), que em seu trabalho para a semana da antropologia na Universidade Federal

da Integragao Latino-Americana (UNILA)'®, escreveu:

'8 Fotografia de cestos coletados para doagéo de kits de artesanato para as escolas publicas de
Grande Floriandpolis pelo Projeto do Componente Indigena do Contorno Rodoviario de Floriandpolis.
Por meio do projeto foram doados 500 kits de artesanato com 8 pegas cada um.

1% Disponivel em https://eventos.ufpr.br/semanara/semanarq2017/paper/viewFile/1077/410. Acesso
em: 5 out. 2022.
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O artesanato nas comunidades indigenas atualmente compde diferentes
elementos, estes relacionados intrinsecamente a cultura de cada povo, como
a produgao por necessidade de subsisténcia, a continuidade de um saber
passado de geragdo em geracgao, elemento estético, objeto que atua através
de sua eficacia ou tudo isso em uma Unica pecga artesanal A amaga social
das comunidades indigenas que produzem o artesanato certamente
encontram nele uma das explicagdes de se estar no mundo. (Neves, 2017, p.

1).

Com o intuito de escrever esta tese inspirada no trancar da cestaria
indigena®®, chamo a atengdo para a imagem de juntar uma taquara na outra para
montar um cesto. Como mencionei no memorial monadolégico, estabeleci como
critério de partida para esta pesquisa uma conversa com pessoas indigenas que
moravam em aldeias proximas ao Morro dos Cavalos, Itanhaém e M’Biguagu, a fim
de saber o que elas pensavam a respeito da pertinéncia do meu estudo. Essas
pessoas, além de sinalizarem positivamente a respeito da pesquisa, também
indicaram as primeiras mulheres indigenas que moravam em areas urbanas que eu
poderia contatar para as entrevistas. Essas mulheres indicaram outras mulheres
indigenas que também moravam na cidade e, pouco a pouco, fomos estabelecendo
um trangado, uma espécie de “cestaria de entrevistas”, na qual cada uma das
mulheres indigenas entrevistadas trouxe a sua historia de vida e suas memorias para
compor com as demais. A forma como as entrevistas foram acontecendo, seguindo
um ritmo e um encadeamento ditado pelas proprias entrevistadas, também exigiu de
mim uma postura de escuta ativa, espera, observagao e aprendizado.

Dessa forma, nem todas as entrevistadas se conhecem; tampouco formam
um “grupo”, no sentido sociolégico do termo, ou pertencem a mesma etnia. Como
veremos ao longo deste trabalho, embora algumas delas tenham nascido na llha de
Santa Catarina, outras percorreram longas distancias até fixarem residéncia na
Regido Metropolitana de Floriandpolis. Nesse sentido, se diversas sdo suas etnias,
diversos sao também os locais de suas procedéncias e as histdrias que narram sobre
suas trajetorias e experiéncias de vida. Outro detalhe a respeito das entrevistas é que

ndo tive a intengcdo de entrevistar somente mulheres indigenas que militavam em

20 Sobre as especificidades do artesanato indigena, ver também: LAPPE, Emeli; LAROQUE, Luis
Fernando da Silva. Trangado e tramas na Terra Indigena Foxa: o comercializar do artesanato na cidade
de Lajeado/RS. In: Xl Encontro Nacional de Histéria Oral, 01 a 04 de maio de 2016, Universidade
Federal do Rio Grande do Sul. Disponivel em:
https://www.encontro2016.historiaoral.org.br/resources/anais/13/1461613333_ARQUIVO_EmeliLappe
_versaofinalHistoria_Oral.pdf. Acesso em 02 de margo de 2024


https://www.encontro2016.historiaoral.org.br/resources/anais/13/1461613333_ARQUIVO_EmeliLappe_versaofinalHistoria_Oral.pdf
https://www.encontro2016.historiaoral.org.br/resources/anais/13/1461613333_ARQUIVO_EmeliLappe_versaofinalHistoria_Oral.pdf
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movimentos indigenas, mas mulheres diversas, de diferentes lugares, que estivessem
dispostas a contar suas memorias e experiéncias sobre o morar na cidade.

O contato inicial com elas, quando foram apresentados o tema e os objetivos
da pesquisa, se deu por mensagem de texto via WhatsApp, seguido por um
telefonema. As entrevistas foram realizadas no ano de 2021, no periodo da pandemia
de COVID-19, e deixei a critério das entrevistadas a escolha se as conversas seriam
realizadas de forma online ou presencial. Aquelas que estavam mais familiarizadas
com as atividades online preferiram ser entrevistadas por videoconferéncia e as que
nao estavam habituadas a essa ferramenta preferiram a forma presencial. Nesses
casos, tomamos todos os cuidados necessarios, como uso de mascaras e alcool gel,

na tentativa de evitarmos contagios mutuos.

Quadro 1 - Quadro do local das entrevistas

Nome das entrevistadas Local da entrevista
Roselanea Machado Casa da entrevistada
Rosana Machado Casa da entrevistada
Djera Casa da entrevistada
Laura Parintintim Online
Joana Caiapo Em uma cafeteira
Walderes Cocta Pripra Online
Taquaju Casa da entrevistada
Solange Kokoj Online
Taira Pripra Online

Fonte: elaborado pela autora (2023).

Nas entrevistas online, em que as mulheres indigenas estavam dentro da
Universidade, as quedas de internet e o atraso na fala foram as maiores dificuldades.
No entanto, como esse movimento de ligar a cAmera e gravar era acionado por elas,
creio que nao houve constrangimento de estarem sendo filmadas, e nossas falas e
conversas foram fluidas. Houve entrevistas em que me emocionei muito e, em cada
uma delas, busquei estar realmente presente, ndo apenas atenta, mas ter uma escuta
interessada e integral. Nas entrevistas presenciais, somente a de Joana Caiapé foi
em uma cafeteria, onde a conversa transcorreu com tranquilidade. As outras

entrevistas foram nas residéncias das entrevistadas. As dificuldades encontradas
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nesses casos derivaram do desconforto do uso da mascara, mas, ainda assim, isso
nao impediu que a conversa se desenvolvesse fluidamente. Por vezes, apareciam
outras pessoas na casa — criangas, maridos — e interrompiam as entrevistas, que logo
eram retomadas.

Um roteiro?' pré-definido de perguntas sobre a histéria de vida, organizado em
eixos tematicos, guiou as entrevistas, embora muitas questdes tenham sido
acrescentadas, subtraidas ou remontadas, conforme o desenvolvimento das
narrativas. Coube a pessoa entrevistada a escolha dos pontos explicativos e
constitutivos de sua trajetoria pessoal.

Posteriormente, as narrativas foram recortadas, organizadas e
manufaturadas, a ponto de tratar de temas especificos, construindo “constelagdes”,
com base nas concepgdes benjaminianas sobre a relagdo entre as estrelas e o
conjunto de linhas imaginarias que desenham um agrupamento constelar. Para
Benjamin (1994a), essa relagdo se define ndo apenas pela proximidade entre as
estrelas, mas também pela possibilidade de significado que o conjunto adquire, o
sentido que Ihe pode ser atribuido. De modo analogo, as ménadas que apresento em
cada capitulo da tese foram organizadas enquanto fios de memorias e experiéncias
que foram trangados, entrelagados e entrecruzados por elementos préprios das
subjetividades e identidades das entrevistadas/narradoras, buscando uma relagéo de
conjunto que fizesse emergir certos sentidos e significados relativos a essas
experiéncias.

Além disso, a escrita do texto foi um compromisso presente ao longo da
formacao no Doutorado, e foi o mais desafiante, pois ele ndo apenas era o produto de
uma rotina, mas se somou a um autoquestionamento profundo e a inumeras
observagoes dirigidas ao contexto urbano onde vivo, de tudo que poderia estar
relacionado a tematica da pesquisa, desde uma imagem de jornal, um relato de um
acontecimento envolvendo indigenas, a publicagdo de dados estatisticos ou a
observacédo da cidade enquanto eu dirigia o carro cotidianamente para o trabalho.

Nesse sentido, para além das entrevistas com as mulheres indigenas — as
quais foram, posteriormente, trabalhadas sob a otica das “mbénadas” de Walter
Benjamin — acabei por adotar uma técnica de pesquisa que implicou a observagao de

certas minucias da cidade onde vivo e de seus arredores. Tornei-me atenta aos rastros

21Ver o Apéndice B — Roteiro de Entrevista Semiestruturada, neste trabalho.
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e vestigios que pudessem evidenciar a presencga indigena na Regido Metropolitana
de Floriandpolis, ou a sua ocultagao, e interessei-me por explora-la do ponto de vista
do flaneur benjaminiano.

Vale ressaltar brevemente que, para Benjamin, o flaneur, seja ele uma figura
literaria ou um individuo real, € alguém que percorre as ruas da cidade com o proposito
de vivencia-la profundamente. Sua existéncia tem raizes na eclosao da cidade
moderna e sua abordagem tem a fungao de acercar-se das metamorfoses pelas quais
passa a organizagdo coletiva da percepgdo humana nesse periodo critico. Como
assinala Rosana Biondillo (2014), o flaneur, na obra benjaminiana, € um tipo social
que vive no limiar entre a experiéncia da tradicdo (Erfahrung) e a vivéncia da
modernidade (Erlebnis), mais precisamente a experiéncia do choque (Chockerlebnis),
sentido mais intensamente a partir do século XIX. Contudo, o flaneur ainda consegue
ter uma flexibilidade perceptiva que lhe confere um modo de olhar que possibilita, mais
do que ver, ler, tanto a cidade na histéria como a histéria na cidade. Assim, o
personagem, em meio ao seu fascinio pela observagao da multiddo e da cidade, se
metamorfoseia em um intérprete da diversidade urbana, convertendo a cidade em um
campo de pesquisa, uma paisagem que se assemelha a um texto a ser
minuciosamente desentranhado e desvendado.

Assim, com essa inspiragdo, conduzi algumas investigagdes acerca das
multiplas dimensdes da presengca dos povos indigenas na regido onde vivo,
principalmente por meio da busca e analise de dados populacionais recentes do IBGE
(2020), de informagdes referentes ao Censo Escolar (INEP, 2022) e através de
observagdoes do espaco urbano de Floriandpolis em sua concretude e em suas
entrelinhas.

Por fim, gostaria compartilhar que, coincidéncia ou nao, a autorizagao para
minha pesquisa de Doutorado foi concedida pelo Comité de Etica em 19 de abril, sob
o parecer n. 4.657.496. A relevancia dessa especifica data de aprovagao da pesquisa
merece uma consideragao e um detalhamento. Para isso, relembro que, no contexto
do Primeiro Congresso Indigenista Interamericano, que ocorreu no México, em 1940,
surgiu a proposta de adotar o dia 19 de abril como o “Dia do Aborigene Americano”
para todos os paises da América. Somente a Costa Rica e a Argentina aceitaram
oficialmente essa data; e, alguns anos depois, o Brasil, por meio do Decreto-Lei n.
5.540/43 (BRASIL, 1943), assinado pelo entdo presidente Getulio Vargas, em 2 de

junho de 1943, oficializando no pais o dia 19 de abril como o “Dia do indio”.
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Contudo, de acordo com o escritor, professor e ativista indigena Daniel
Munduruku em entrevista a Seganfredo (2017), as populagdes indigenas somente
comecgaram a ser tornar visiveis para politicas publicas com a promulgacdo da
Constituicdo de 1988. Até entdo, elas eram invisibilizadas e estigmatizadas, sendo
retratadas de acordo com o que os governantes entendiam delas, e ndo com base em
suas proprias perspectivas. Nessa entrevista Munduruku afirma que a palavra “indio”
€ uma invengao e nao representa a diversidade das culturas indigenas no Brasil. Ela
nao revela a identidade plural dos povos indigenas, apenas reflete o que as pessoas
acreditam que eles sdo. Para o autor, o termo “indio” ndo expressa a riqueza cultural
e esconde a sabedoria dos povos indigenas, perpetuando uma visdo negativa que
associa o termo a esteredtipos como o “indio que vive na selva” ou a ideia de que os
‘indios s&o preguicosos e atrasam o progresso”’. Esse imaginario, resultado do
pensamento ocidental e colonizador, contribui para a simplificacdo da diversidade
cultural do Brasil. Nas palavras de Munduruku “quando chamamos alguém de 'indio’,
nao estamos ofendendo apenas uma pessoa, mas também culturas que existem ha
milhares de anos. Esse ponto de vista limitado empobrece nossa compreensio da
experiéncia humana”.

Por outro lado, a palavra “indio” também faz parte do vocabulario dos povos
indigenas devido a sua reprodugao incessante. Nos anos 1970, a medida que as
juventudes indigenas comegaram a se conscientizar de sua integragdo em uma
sociedade mais ampla, o termo “indio” foi adotado por essa juventude como um meio
de luta. Esse termo ainda é utilizado por lideres indigenas. No entanto, quando a
sociedade brasileira se refere a essa palavra, muitas vezes € com conotacdes de
desdém.

Alinhada com as demandas indigenas e com o intuito de destacar que a
contribuicdo cultural é feita pela coletividade e ndo por um individuo isolado, no ano
de 2019 a deputada Joenia Wapichana, membro da comunidade Truaru, apresentou
o Projeto de Lei n. 5466/19 (Cémara dos Deputados, 2019), que propés a alteragao
do “Dia do indio” para o “Dia dos Povos Indigenas”. Essa mudanca foi aprovada pelo
Congresso em julho de 2022. A intengédo por tras desse novo nome € simbolicamente
realgar ndo o valor do individuo estigmatizado, o “indio”, mas sim o valor dos povos
indigenas para a sociedade brasileira. Nas palavras da deputada: “O propodsito &
reconhecer o direito desses povos de, mantendo e fortalecendo suas identidades,

linguas e religides, assumir tanto o controle de suas proéprias instituicdes e formas de
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vida quanto de seu desenvolvimento econdmico." (AGENCIA CAMARA DE
NOTICIAS, 2022).

Em janeiro de 2023, o Brasil viu o estabelecimento do Ministério dos Povos
Indigenas, com a lider indigena Sonia Guajajara como a atual Ministra. Essa criagéo
€ uma iniciativa recente que visa centralizar e fortalecer politicas e acdes relacionadas
aos direitos e necessidades das comunidades indigenas do Pais. A meta é respeitar
e proteger a riqueza da diversidade cultural e das minorias dos povos originarios,
assegurando a preservacgédo de seus territorios, cultura, saude, educagdo e outros
aspectos cruciais para uma existéncia digna.

A criagao desse Ministério marca um ponto de viragem na historia, pois € a
primeira vez que a questédo indigena ganha tal nivel de importancia e visibilidade
dentro da estrutura governamental brasileira. Antes disso, as politicas e agées em prol
dos povos indigenas eram administradas por diferentes 6rgaos e secretarias
dispersas, o que frequentemente dificultava o progresso e a eficacia dessas
iniciativas. Ademais, a lideranga de uma mulher indigena, Joenia Wapichana, a frente
da Fundac&o Nacional do indio (FUNAI) em 2003, € um marco relevante.

A presenca de Joenia Wapichana como Presidente da FUNAI e de Sonia
Guajajara como Ministra dos Povos Indigenas no governo brasileiro € de importancia
significativa para as comunidades indigenas do Pais. Essas nhomeagdes representam
um avango na busca por maior representatividade e participacdo dessas comunidades
na politica e nas decisdes que afetam suas vidas e territérios e mostram a forga
politica que as mulheres vém ganhando no pais. E importante observar que o Projeto
de Lei que propunha a mudanca do nome da data comemorativa para o “Dia dos
Povos Indigenas” foi vetado pelo entdo presidente em exercicio, em 1° de junho de
2022. No entanto, em 6 de julho de 2022, o Congresso Nacional derrubou esse veto,

oficializando o dia 19 de abril como o “Dia dos Povos Indigenas”.

1.5 ESTRUTURA DA TESE

Por fim, mas a ainda a guisa de introducao, apresento a estruturagao deste
trabalho. Na Introdugdo, apresentei, sobretudo, a pesquisa, a pesquisadora, as
inspiragdes teodricas e os caminhos metodolégicos que o estudo seguiu.

No primeiro capitulo — (In)visibilidade indigena na Grande Florianopolis —

descrevo algumas interconexdes historicas, arqueologicas e estatisticas que
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permeiam a paisagem urbana da Regiao Metropolitana de Floriandpolis e evidenciam
a presenga e a invisibilizagdo dos indigenas nesse contexto, no passado € no
presente, utilizando uma perspectiva de observacao inspirada no flaneur de Walter
Benjamin.

No segundo capitulo — Monagrafias: as narradoras e suas biografias,
apresento as narradoras da pesquisa, por meio de suas historias de vida e das
jornadas que as conduziram a Floriandpolis. Inicialmente, ressalto a importancia das
biografias indigenas, destacando suas especificidades em didlogo com os campos da
antropologia, da histéria e da educacao; e desenvolvo o conceito de monagrafia que
da titulo ao capitulo. Como o leitor tera a oportunidade de acompanhar, com a criagao
deste conceito, busco retrabalhar a ideia de “biografia” indigena a luz do referencial
tedrico-metodologico sobre as ménadas benjaminianas. Na ultima seg&o do capitulo,
as narradoras sao apresentadas por meio de autobiografias — mais bem
caracterizadas como monagrafias — construidas com base em suas préprias
narrativas, nas extensas conversas que tivemos sobre suas origens, trajetérias de vida
e suas experiéncias de chegada a Grande Floriandpolis.

O terceiro capitulo — Corpo-territério: corpo indigena e ambiente como
unidade — é uma extensao do segundo, onde exploro interse¢des possiveis do
conceito de “corpo-territério” com as vozes das narradoras deste estudo. Busco
compreender como essa concepgao ressoa em suas experiéncias de vida, lutas e
visbes de mundo. Através dessa reflexao, procuro contribuir para uma compreensao
mais profunda e significativa das epistemologias indigenas e decoloniais, bem como
para o fortalecimento dos movimentos das mulheres indigenas em sua busca por
justica, autonomia e transformagé&o social.

No quarto capitulo — Racismos necropoliticos: narrativas de mulheres
indigenas vivendo na Grande Floriandpolis — direciono o foco da pesquisa para uma
analise minuciosa da realidade profundamente impactante que as mulheres indigenas
enfrentam ao viver nas cidades. As vozes e experiéncias dessas narradoras, cujas
histérias e vida sédo o fio condutor para esta investigagao, langcam luzes sobre um
cotidiano marcado pela violéncia do racismo, pelas complexas interse¢cbes de
identidades sociais e pelos sistemas de opresséao, discriminagao e dominacao, além
da constante presenca da sombra da necropolitica.

Nas Consideracgdes finais, retomo as principais contribuicdes da pesquisa, e

assinalo a poténcia dessa tematica para estudos académicos futuros.



52



53

2 (IN)VISIBILIDADE INDIGENA NA GRANDE FLORIANOPOLIS

O olho vé, a lembranga revé e a imaginacao transvé. E preciso transver o
mundo (Manoel de Barros, 1996).

Em Santa Catarina, ainda é recorrente o mito de que o estado seja constituido
pela predominancia e preponderancia de descendentes europeus e caracterizado pela
inexisténcia de negros e indigenas. Talvez por isso, quando compartilho algo com
meus colegas educadores e/ou com outras pessoas que residem em Floriandpolis a
respeito dos temas relacionados a esta pesquisa sobre presencga dos povos indigenas
na cidade, frequentemente observo uma expressdo de surpresa em seus rostos.
Penso que isso acontece também porque os espacos urbanos tém sido historicamente
considerados como ambientes incompativeis com a presenga de pessoas indigenas.
Aimagem predominante que muitas pessoas tém do indigena € aquela ligada as areas
rurais e remotas, onde sua cultura e modo de vida tradicional permaneceriam
inalterados. Tal imagem pode ser relacionada as ideias mais amplamente difundidas
no imaginario nacional, que associam os indigenas a floresta e a natureza, de um
lado, e os n&o indigenas a cidade e a civilizagao, de outro.

No entanto, um destaque notavel tem se desdobrado silenciosamente nas
entranhas das cidades nas ultimas décadas, inclusive, em Floriandpolis: a presenca e
a influéncia de populagbes indigenas no contexto urbano. Desse modo, embora os
termos “indigena” e “urbano” possam parecer, a primeira vista, antagbnicos, a
dindmica que os articula é consideravelmente mais complexa e, como veremos ao
longo desta tese, revela uma série de questdes intrincadas que merecem atencéo e
reflexao.

Neste capitulo, discorro sobre minha busca pelas mulheres indigenas
residentes no contexto urbano da Grande Floriandpolis e apresento os dados que
produzi nesse percurso, aplicando uma lente inspirada nas ideias de Walter Benjamin
sobre as relagdes entre cidade, memoria e experiéncia. Como veremos, essa
observagao atenta e curiosa da cidade desvela tanto a presengca quanto a

invisibilizagao contemporanea e histérica dos indigenas.
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2.1 PESQUISA E FLANERIE: INSPIRAGOES BENJAMINIANAS

Saber orientar-se numa cidade néo significa muito. No entanto, perder-se
numa cidade, como alguém se perde numa floresta, requer instru¢cao. Nesse
caso, 0 nome das ruas deve soar para aquele que se perde como o estalar
do graveto seco ao ser pisado, e as vielas do centro da cidade devem refletir
as horas do dia tdo nitidamente quanto um desfiladeiro. Essa arte aprendi
tardiamente; ela tornou real o sonho cujos labirintos nos mata-borrdes de
meus cadernos foram os primeiros vestigios (Benjamin, 1994a).

Em suas investigacbes, Benjamin conferiu ao fldneur o papel de um
observador atento da cidade em busca da compreensado da experiéncia moderna.
Conforme Rosana Biondillo (2014), como um tipo social, o flaneur surge no século
XIX, em Paris, por volta de 1830, no meio artistico e intelectual da boémia e, pouco
tempo depois, se vé exposto aos choques da cidade grande em meio a multidao de

passantes.

O flaneur torna-se o retrato do intelectual/artista que precisa refletir sobre sua
prépria situacao histérica para que possa compreender e tentar redefinir seu
papel e sua atuagao sociais sob pena de sucumbir as demandas do mercado
no cenario capitalista pos-Revolugao Industrial, marcado pelos meios de
produgao e por mudangas na percepgdo humana com o avango da técnica e
da urbanizacgao no século XIX e inicio do XX (Biondillo, 2014, p. 8-9).

Essa realidade seria por ele especialmente percebida por pertencer a uma
época ainda alinhada com a experiéncia tradicional. E, muito embora, o flaneur ainda
possa ser visto como uma metafora menor para o poeta despolitizado, preguigoso e
alheio aos acontecimentos sociais e politicos de seu tempo, Rosana Biondillo aponta
que Benjamin Ihe reservou um outro proposito, qual seja: o de demostrar como, com
as mudancgas perceptivas proporcionadas pelas novas formagdes sociais deflagradas
a partir dos meios de producdo, a crise da experiéncia tradicional vai dando lugar a
vivéncia moderna do “choque” relacionado a reestruturacdo espaco-temporal da
experiéncia em fungéo das transformacdes sociais deflagradas pela modernidade.

Assim, no limiar entre a experiéncia da tradicdo e a da modernidade, o flaneur
conseguiria ter uma flexibilidade perceptiva que lhe conferiria um modo de olhar
especifico que lhe possibilitaria, mais do que ver, ler, tanto a cidade na historia como
a histoéria na cidade. O flaneur benjaminiano €, entdo, uma figura limiaristica que tem
acesso ao passado historico — que se forma ndo somente com as agdes como também
com 0s sonhos nao realizados de nossos antepassados — e, simultaneamente,

participa da construcao do presente. Sua forma de olhar é aquela de um nativo capaz
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de lancar um olhar estrangeiro sobre seu cotidiano, procurando enxergar para além
do olhar acomodado e conformado do senso comum (Biondillo, 2014).

De acordo com Paula Silva e José Lima (2014), o flaneur assume o papel de
um verdadeiro detetive. Sua disposicdo para vagar sem compromissos o torna
adequado para essa fungao, algo que se liga intimamente a sua observacdo sempre
atenta, um traco que o impulsiona a rastrear os atrativos da trama intrincada da cidade
e a desvendar os mistérios que ela encerra.

Para esse observador atento, os caminhos sao multiplos e as possibilidades
associativas sdo inumeras, convertendo a cidade em um campo de pesquisa, uma
paisagem que se assemelha a um texto a ser minuciosamente desentranhado e
desvendado. Nesse sentido, a flédnerie, segundo Benjamin, também contempla um

primoroso trabalho intelectual no qual o investigador emerge como aquele

[...] que caminha por dentre suas leituras e escritos como num labirinto de
significacées, a semelhanca do flaneur que caminha pela cidade e se
embrenha em seus cantos, recantos, esconderijos [...] e vai assim
trabalhando com o que ficou esquecido tanto nos livros quanto nos cantos da
cidade (Biondillo, 2014, p. 22-23).

Ao meu ver, essas ideias em torno do pesquisador flaneur remetem nao
apenas a alguém que parte para investigar o inaudito, o obscurecido, o que foi
ocultado, mas também aludem ao olhar surpreendente de uma pessoa que, de fato,
com seu oficio, pode atrapalhar o funcionamento da “engrenagem” do capitalismo,
pois, € como se o fldneur conseguisse, em sua viagem compassada e atenta pela
cidade, fazer essa engrenagem girar mais devagar, para observa-la de perto, com
mais delicadeza e mais detalhes, trazendo a tona o que foi encoberto para, entao, ver
e dar a ver tudo aquilo que, como disse Caetano Veloso, na cancao Um indio,
“surpreendera a todos nao por ser exotico, mas pelo fato de poder ter sempre estado
oculto, quando tera sido o dbvio”.

Adoto, entdo, nas proximas paginas deste capitulo, uma perspectiva inspirada
na poténcia do flAneur benjaminiano para apresentar a cidade de Floriandpolis e seus
arredores, procurando desvendar as multiplas dimensdes da presenca e da

invisibilizagdo dos povos indigenas no contexto urbano.
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2.1.1 Cidade: Indigenas presentes!

Fazer com que parassemos nas cidades deveria ter sido o ultimo e
necessario passo para a nossa assimilagdo, absorgdo, apagamento,
culminancia da campanha genocida de quinhentos anos. Mas a cidade nos
refez, e nés a tornamos nossa. Nao nos perdemos em meio ao alastramento
de altos edificios, o fluxo das massas andnimas, a algazarra incessante do
trafego. Encontramo-nos, fundamos centro indigena, trouxemos nossos
parentes e pow-wows, nossas dang¢as, nossos cantos, nossos artesanatos e
nossas migangas. Compramos e alugamos iméveis, dormimos nas ruas, sob
autoestradas, fomos a escola [...] fizemos arte e fizemos bebés e fizemos
caminhos para que 0 nosso povo pudesse ir e vir entre reservas e cidade.
Nao mudamos para as cidades para morrer (Orange, 2018, p. 9).22

Como narrei na Introdugao, na ménada Nascimento da curiosidade, minhas
indagagdes acerca das historias de vida das mulheres indigenas que moram na
Regido Metropolitana da Grande Florianopolis comegaram quando conheci e
conversei com uma senhora, trabalhadora da SESAI, que se declarava indigena e que
nao residia em aldeia, mas na cidade. Ela contou-me que havia outras mulheres como
ela, vivendo e morando no contexto urbano em Floriandpolis. Essa informagcdo me
impactou de tal forma que, ao chegar em casa, fui direto para o computador procurar
por dados acerca da populagao indigena na cidade, no site do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE).

Naquela época, o Censo Demografico de 2010 indicava um contingente de
1.028 indigenas residindo na capital. Isso agu¢ou ainda mais minha curiosidade, pois
esses dados me diziam que sim, que existiam populagdes indigenas vivendo em
Floriandpolis. Mas onde estavam essas pessoas? Como encontra-las? E, sobretudo,
onde estavam as mulheres indigenas que, como a técnica da SESAI, moravam na
area urbana de Florianépolis? Em busca dessas mulheres, comecei a dirigir meu olhar
para a cidade a procura de pistas, pegadas, indicios que revelassem a presenca delas
na urbe. Isso me levou a investigar mais a fundo ndo somente os dados censitarios
referentes a populagédo indigena da Regido Metropolitana da Grande Florianépolis,
mas também a observar a cidade com um olhar “outro”, disposto a estranhar o familiar

e ir além das narrativas oficiais e do senso comum. Desse modo, a procura das

22 Esse trecho pertence ao livro La néo existe 1a, escrito por Tommy Orange (2018), um romancista e
escritor americano. Orange € indigena, pertencente a etnia Cheyenne e Arapaho, de Oklahoma,
Califérnia. Ele obteve o titulo de Mestre em Belas Artes pelo Institute of American Indian Arts. Ele
nasceu e foi criado no distrito de Dimond, Oakland, Califérnia, e reside em Angels Camp, também na
Califérnia, com sua esposa, Kateri, e seu filho, Felix.
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narradoras para a presente pesquisa, acabei por conduzir uma pesquisa em fontes
diversas: em dados estatisticos populacionais e do censo escolar, em monumentos
historicos e em diversos espacos da cidade.

De acordo com o historiador Clovis Brighenti (2010), mesmo os indigenas que
vivem nas terras indigenas sofrem tentativas de invisibilizagao perante o restante da
populagdo catarinense. Considero a falta de dados demograficos sobre essa
populagao indigena como um dos fatores que contribuem para a invisibilizagdo e o
desconhecimento acerca da presenga de indigenas no estado, sobretudo nos
contextos urbanos. Foi somente em 1991 que o IBGE comecgou a incluir as variaveis
de cor e raca nos levantamentos censitarios, permitindo, com isso, a identificagcao das
pessoas como ‘“indigenas”® e a diferenciagdo entre contextos “urbanos” e “rurais”.
Com isso, revelou-se a sua presenga tanto em areas urbanas quanto rurais. Esse
marco ajudou a proporcionar uma compreensao mais precisa da populacéo indigena
em todo o Pais. No Censo Demografico de 2010, com a inclusdo de perguntas
especificas sobre a identidade étnica, como a autodeclaragao de pertencimento a um
povo ou etnia e 0 uso de linguas indigenas, bem como com a distingdo entre domicilios
localizados dentro ou fora de terras indigenas reconhecidas pelo Governo Federal, os
dados levantados se tornaram ainda mais detalhados e volumosos.

O recente Censo de 2022 registrou um aumento mais significativo da
populagdo indigena no Pais, com um crescimento de 88,8%. Esse aumento
expressivo, de acordo com o IBGE, ndo pode ser atribuido apenas a fatores
demograficos, mas também reflete mais uma mudang¢a na metodologia de coleta de
dados. Em 2022, o censo abordou mais terras indigenas do que em 2010 e adicionou
uma pergunta para certas localidades onde a presenga de povos originarios era
conhecida, mesmo que essas areas nao fossem oficialmente reconhecidas como

terras indigenas: “vocé € considerado indigena?”. Isso resultou na identificagao de

230 direito de identificacéo foi criado no ano de 1973, através do Estatuto do indio (Lei n. 6.001/73)
que, no artigo 3°, afirma que; “indio é todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que se
identifica e é identificado como pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas culturais o
distinguem da sociedade nacional”’, apesar de a Convencgado n. 169 da OIT, um estatuto supralegal,
considerar a autoidentificagdo como critério fundamental. A Convengao sobre Povos Indigenas e
Tribais (n. 169) € um tratado adotado em junho de 1989. Esse acordo representa um consenso
alcangado pelos constituintes tripartites (governos, organizagdes de trabalhadores e de empregadores)
da OIT sobre os direitos dos povos indigenas e tribais nos Estados-membros em que vivem e as
responsabilidades dos governos de proteger esses direitos. Entre os paises que assinaram a Oitiva, 15
paises sdo latino-americanos: como: Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Colémbia, Costa Rica, Dominica,
Equador, Guatemala, Honduras, México, Nicaragua, Paraguai, Peru e Venezuela.
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1.071.469 indigenas que residiam fora das terras indigenas reconhecidas, enquanto
622.066 residem nesses territérios indigenas (IBGE, 2020).

Além disso, o0 aumento na demografia indigena também esta relacionado ao
numero crescente de pessoas que optaram por se autodeclarar como pertencentes a
determinados povos indigenas. Essa mudancga € considerada uma das conquistas
alcangadas pelo movimento indigena, que tem lutado pela sua afirmagao étnica. De
acordo com o professor universitario e fildsofo Gersem dos Santos Luciano, lider da

etnia Baniwa, essas caracteristicas sao notaveis nesse contexto. Para esse autor:

Desde a ultima década do século passado vem ocorrendo no Brasil um
fendbmeno conhecido como “etnogénese” ou “reetnizacdo”. Nele, povos
indigenas que, por pressdes politicas, econémicas e religiosas ou por terem
sido despojados de suas terras e estigmatizados em fungédo dos seus
costumes tradicionais, foram forgados a esconder e a negar suas identidades
tribais como estratégia de sobrevivéncia — assim amenizando as agruras do
preconceito e da discriminagédo — estdo reassumindo e recriando as suas
tradigdes indigenas (Baniwa, 2006, p. 28).

Contudo, é importante frisar que, por mais que uma pessoa se reconheca
como indigena ou como descendente de indigenas, se n&o houver um
reconhecimento dessa identidade por parte do grupo de origem, essa pessoa néo é
reconhecida como indigena pelo Estado, e ndo consegue acessar os direitos
conquistados pela populagao indigena.

Além disso, para compreender o conceito de identidade, € necessario
compreender como ela se insere na cultura e como a identidade e a diferenca tém
relacdo com a representacao social. Por isso, reporto-me a Stuart Hall (2006), que
defende que identidades aparentemente remetem a uma origem que residiria em um
passado historico com o qual elas continuariam a manter uma certa correspondéncia,
todavia elas tenham uma relacao direta com a questao da utilizagcéo dos recursos da
historia, da linguagem e da cultura para a produg¢ao nao daquilo que nés somos, mas
daquilo no qual nos tornamos e com as questdes filosoficas de “quem nés podemos
nos tornar, como nos temos sido representados” e “como essa representacao afeta a
forma como nés podemos representar a nés préprios” (Hall, 2006, p. 108-109). Dessa
forma, ser ou ndo indigena € uma identidade marcada pela diferenca e pela excluséo,
uma vez que, nas relagdes sociais, estabelecem-se formas de diferengas por meio de

um principio de diferenciagao e de classificagéao.
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E importante ressaltar também que a observacdo dos dados apresentados
pelo IBGE em 2012 revelou uma inconsisténcia nas estatisticas sobre a populacao
indigena no estado de Santa Catarina. O relatorio elaborado em 2012, intitulado Os
Indigenas no Censo Demografico 2010 (IBGE, 2012), indicou a presenca de 16.041
indigenas, enquanto o Sistema Cidades/IBGE (IBGE, 2022) relatou a presenga de
18.213. Essa discrepancia chama a atencao para a necessidade de maior precisao
nos dados demograficos relativos a populagéo indigena.

O Censo de 2022, por sua vez, apontou um total de 21.554 indigenas, dentre
os quais, 10.978 residentes fora das terras indigenas, enquanto 10.563 residem
nessas areas delimitadas (IBGE, 2022). Esses numeros refletem que a presenca
indigena nado se limita apenas aos territorios tradicionalmente demarcados, mas se
estende a diversas areas do estado de Santa Catarina. Isso representa um aumento
de 18.32% da populagao indigena no estado, em relagdo ao censo de 2010.

No caso de Floriandpolis, o Censo de 2010 do IBGE informou que o municipio
possuia 1.028 indigenas residentes (IBGE, 2012); ja em 2022, esse numero aumentou
para 1.854 indigenas vivendo na capital catarinense (IBGE, 2022). Portanto, a
populagcdo indigena em Floriandpolis teve um aumento significativo de
aproximadamente 80,23%, entre aos anos de 2010 e 2022. Ja quando consideramos
a Regiao Metropolitana da Grande Florianépolis?*, a populagao indigena totaliza 3.451
pessoas, distribuidas em nove municipios, sendo que apenas dois deles possuem
territorios indigenas. Isso sugere uma presenca indigena significativa da populagao
indigena na regiao.

Na Figura 2 é possivel visualizar a distribuicdo da populacéo indigena por
municipio e por localizagdo, indicando a residéncia dentro ou fora das terras
indigenas. Essa representacao grafica pode ser util para uma compreensao mais clara

da distribuicdo demografica dos indigenas na Regiao Metropolitana de Floriandpolis.

24 A regido metropolitana de Florianopolis compreende 9 municipios: Floriandpolis, Biguagu, Palhoga,
Governador Celso Ramos, Antdnio Carlos, Santo Amaro da Imperatriz, Sdo Jose e sdo Pedro de
Alcantara. De acordo com o Instituto de pesquisa e economia Aplicada (Ipea, 2021), considerando as
leis brasileiras, uma regido metropolitana € uma area geografica que engloba um municipio central,
chamado de municipio-sede, e outros municipios préximos que possuem uma integragao
socioeconOmica e urbanistica significativa com o municipio-sede. Essa integracdo é geralmente
caracterizada por uma forte interdependéncia na prestagdo de servigos publicos, como transporte,
saneamento  basico, saude, educacdo e desenvolvimento econdmico. Disponivel
em:https://repositorio.ipea.gov.br/bitstream/11058/10755/1/RegioesMetropolitanasnoBrasil cap02.pdf.
Acesso em: 25 set. 2023.



https://repositorio.ipea.gov.br/bitstream/11058/10755/1/RegioesMetropolitanasnoBrasil_cap02.pdf
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Figura 2 - Numero de indigenas residentes por municipio de Santa Catarina
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Fonte: elaborado pela autora com dados do IBGE (2022).

A analise desses dados censitarios, revela que existem cidades nas quais
residem um numero significativo de indigenas, como € o caso da capital catarinense
que, apesar ndo contar com territérios indigenas, abriga 0 maior numero total de
indigenas da Regido Metropolitana, com uma populacéo de 1.854 residentes. Por
outro lado, em municipios como Palhoga existem atualmente quatro terras indigenas
(Cambirela, Praia de Fora, Morro dos Cavalos e Massiambu); enquanto em Biguagu
sdo registradas quatro (Améncio, Amaral, Itanhaém, M'biguagu). Essa variedade de
terras indigenas na Regido Metropolitana de Florianopolis, bem como a diversa
distribuicdo demografica da populacao indigena na regido, expressam a complexidade
e a riqgueza da presenca indigena nesses locais e demonstram a importancia de se
compreender as particularidades de cada comunidade e da area urbana em relacdo
as populagdes indigenas que nelas residem.

Além disso, esses dados também apontam que, do total de 3.451 indigenas
que residem na Regido Metropolitana de Florianépolis, 3.043 deles residem fora das
terras indigenas, enquanto 414 habitam as terras indigenas presentes na area

metropolitana, demonstrando, assim, a presenca significativa dessas comunidades
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em ambientes urbanos e rurais da regidao (IBGE, 2022). Os dados que encontrei, no
entanto, ndo diferenciam a populagao indigena por sexo. Nesse sentido, néo foi
possivel detectar se a maioria € do sexo masculino ou feminino — dados que seriam
valiosos para o presente estudo.

Outro documento importante que indica a presenca indigena na regido é o
Resumo Técnico do estado de Santa Catarina - Censo Escolar da Educagédo Basica
2019, que apresenta o percentual de estudantes em relacdo a sua declaracédo de

Cor/Raga, indicando a presenga dos indigenas em todo o Ensino Basico (INEP, 2020)
(Figura 3).

Figura 3 - Percentual de matriculas de estudantes indigenas no Ensino Basico em
Santa Catarina em 2019
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Fonte: elaborado pela autora a partir dos dados do Inep (2020).

Em Biguagu, tem-se o maior contingente de estudantes matriculados,
totalizando 191 matriculas na Educacao Basica, seguido por Floriandpolis, onde se
tem 146 indigenas matriculados, sendo que, entre eles, 29 matriculas estao situadas
na Educacgao Infantil e 23 no Ensino Médio (INEP, 2020). O municipio de Palhoga
ocupa a terceira posi¢gao, com 115 matriculas, seguido por Sdo Joseé, com 58 (INEP,
2020). E possivel percebermos também que, comparando os dois gréaficos

apresentados nas Figuras 2 e 3, as cidades com maior contingente de indigenas
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residentes sdo também aquelas que apresentam maior quantidade de estudantes
matriculados no Ensino Basico.

Outros dados presentes no Censo Escolar apontam que o municipio de
Florianopolis conta com 18 professores que se identificam como indigenas e estao
presentes em sala de aula, enquanto em Biguacgu, que possui uma Escola Indigena,
encontramos 33 professores indigenas atuantes; ja em Palhoga, temos 19 professores
em atividade (INEP, 2020). Esse levantamento evidencia a presencga e a contribuicao
desses profissionais em diversas areas educacionais da regiao.

Além disso, considerando que Florianépolis € uma cidade que abriga o
Campus Universitario da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), é possivel
acessarmos dados interessantes relacionados a inclusdo indigena no Ensino
Superior. De acordo com informacdes de 2019 existentes no site Observatorio da
UFSC, houve 15 estudantes indigenas do sexo masculino e 16 do sexo feminino
matriculados nos seus cursos de graduagao; ja nos cursos de pos-graduagao, no ano
de 2023, observamos 20 indigenas matriculados no campus de Floriandpolis, dos
quais 9 sdo mulheres (sendo 3 em Programas de Mestrado e 6 em Programas de
Doutorado); e 11 sdo homens (com 7 em Mestrados e 4 em Doutorados)
(OBSERVATORIO DA UFSC, 2023).

Em vista disso, tanto os dados oficiais do INEP quanto os do Censo Escolar
(2022) e do Observatorio da UFSC (2023) demonstram a existéncia de indigenas
residindo no municipio Floriandpolis e nos municipios em seu entorno, sendo que essa
presenca nao esta restrita as terras indigenas. Muito pelo contrario, ela se espraia
para fora das aldeias, pelas cidades da Regidao Metropolitana.

Nessa sessao, apresentei o conjunto de dados que produzi a partir de minhas
consultas em bancos de dados estatisticos. A partir de agora, seguindo os passos do
flaneur benjaminiano, apresentarei o espacgo urbano da cidade como uma grande
exposig¢ao contendo alguns indicios de uma histéria onde visdes opostas de oprimidos
e opressores colidem, deixando marcas indeléveis na cidade e em seus habitantes.
Inspirada pela critica de Benjamin ao “progresso como norma histérica”, questiono se
essas mudancas representam, de fato, um avango ou se carregam efeitos colaterais

perigosos e indesejados.



63

2.2 CENAS, ,CENARIOS E ESPACOS URBANOS: FLANANDO POR
FLORIANOPOLIS

Dando continuidade a abordagem na perspectiva inspiradora do flaneur
benjaminiano, vou desvelando o que a cidade de Floriandpolis e seus arredores
mostram/ocultam sobre os povos indigenas. Meu objetivo nesta seg¢ao é, portanto,
desvelar diversas dimensdes que permeiam a presenga e, a0 mesmo tempo, a
invisibilidade dos povos indigenas, sobretudo das mulheres indigenas, no contexto

urbano.

2.2.1 “Natureza do Desterro”

Todos os dias quando vou para o meu trabalho no centro de Floriandpolis,
passo de carro por um enorme mural (Figura 4) que me inquieta. Na pintura desse
mural, do artista Rodrigo Rizo, esta escrito Natureza do Desterro?®, como uma espécie
de titulo. O mural tem 10 metros de largura por 33,5 metros de altura é considerado
uma homenagem a fauna e a flora de Florianépolis; estando localizado no alto da Rua
Felipe Schmidt, n. 554, na travessa com a Rua Pedro Ivo. A obra é uma iniciativa do
Street Art Tour, movimento de valorizacédo e fomento da arte urbana na capital, que é
patrocinado pelo municipio de Floriandpolis e pela Fundagdao Cultural Franklin
Cascaes, por meio da Lei Municipal de Incentivo a Cultura. A obra estava planejada
para ser inaugurada durante as comemoragdes do aniversario de Floriandpolis, em
marco de 2020, mas com a irrup¢cdo da pandemia de COVID-19, a programagao
acabou sendo alterada para junho daquele mesmo ano, sendo que a propria execugao
da obra precisou sofrer modificagées para que nao gerasse aglomeracgoes.

No mural, de proporgdes colossais, uma figura feminina aparece em meio as
plantas e animais tipicos da regido, como a tartaruga, a orquidea laélia purpurata, o
guarapuvu amarelo, a lontra e a baleia franca, dentre outros. A midia local
(FloripAmanha, 2020) divulgou a inauguragao da obra como trazendo “um respiro em
meio a um contexto de pandemia e incerteza” e descreveu-a como uma “homenagem

a ancestralidade dos povos nativos” da cidade:

25 Antes de adotar o nome “Florianépolis”, a cidade se chamava “Nossa Senhora do Desterro”.
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A figura feminina que aparece em meio as plantas e animais é uma
personificacdo da Natureza do Desterro, um espirito ancestral responsavel
pela manutencao do equilibrio da natureza por meio da criagao/destruigao.
[...] A coloracdo da personagem remete a terra e aos povos originarios. Os
grafismos do rosto remetem as inscri¢cdes rupestres, também como forma de
homenagem a ancestralidade dos povos nativos de Florianépolis (Floripa
Amanha, 2020).

Figura 4 - Natureza do Desterro: painel localizado na Rua Felipe Schmidt, no centro
de Floriandpolis (SC)

Fonte: arquivo pessoal da autora (2017).

Sobre esse mural, cabe perguntarmos: quais sentidos essa obra abarca e o
que ela nos diz sobre a presenga/auséncia das mulheres indigenas na cidade de
Florianopolis? A qual educacéo artistica e coletiva esse mural remete?

Ao analisarmos o mural, vemos que nele esta a representacao de uma mulher
indigena e os grafismos em seu rosto remetem a uma inscrigao rupestre popularmente
conhecida como “mascara”, e que existe nos costdes rochosos dos sitios
arqueoldégicos da llha do Campeche, o local com a maior concentragdo de gravuras

pré-colombianas do litoral catarinense. Desse modo, a imagem faz, sobretudo, uma
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alusao ao passado de Desterro e, além disso, diferentemente de outras obras de arte
urbanas de Rodrigo Rizo, que também estdo espalhadas pela cidade e que
apresentam homenagens a pessoas reais e importantes para historia de Floriandpolis,
como o Poeta Cruz e Souza e a professora/deputada Antonieta de Barros, o painel
Natureza de Desterro nao representa uma personagem histérica que pode ser
nomeada, mas sim uma figura indigena genérica, uma “entidade espiritual”, alguém
que representaria a beleza, pureza e a natureza de um passado longinquo e
idealizado onde havia harmonia e equilibrio dos seres humanos com a natureza. Mas
por que representar uma mulher indigena imaginaria que alude a um passado
longinquo? Por que o mural ndo poderia trazer a imagem de uma mulher ou de
mulheres indigenas que vivem ou viveram na cidade de Florian6polis? Sera que, ao
longo da histéria da cidade, ndo haveria uma mulher indigena que pudesse ser
representada e, sobretudo, nomeada?

Observando esse mural, que, ao trazer aimagem da mulher indigena genérica
nos remete ao passado da llha de Santa Catarina, em contraponto ao seu presente,
foco minha ateng¢ao nos vestigios que podem trazer respostas para essas indagagdes.
Tais vestigios residem nos registros histéricos e arqueoldgicos acerca da presencga
dos Povos Guarani na regiao da Grande Floriandpolis, muito antes do inicio do periodo
de colonizagao.

Dados histéricos apontam que os indigenas habitavam essa regido ja nos
séculos XVI e XVII. O Instituto do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN)
documenta a existéncia de 151 sitios pré-coloniais ou pré-contato na Regiédo
Metropolitana de Floriandpolis, com destaque para o sitio Travessao do Rio Vermelho,
datado de 290 a 370 anos antes do tempo presente, coincidindo com a chegada dos
europeus a area (Muller, 2015). A Figura 5 apresenta uma imagem que indica a

localizagéo desses sitios arqueoldgicos identificados.
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Figura 5 - Mapa dos sitios arqueoldgicos da regidao da Grande Florianépolis (SC)
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Fonte: elaborado por Felipe Sampaio com base nos documentos do Iphan (2023).

A arquedloga Teresa Fossari (2004) relaciona a localizagdo geografica das
aldeias mencionadas por viajantes com os sitios arqueologicos de ocupag¢ao Guarani
atualmente conhecidos. Segundo a autora, essas aldeias estavam localizadas nas
proximidades dos bairros da Lagoa da Concei¢ao, Praia dos Ingleses, Rio Tavares,
Pantano do Sul e Ribeirdo da llha, dentre outras. Boiteux (1912 apud Fossari, 2004,
p. 86) menciona a existéncia de cinco aldeias, denominadas Riberacd, Tigua,
Tameubre, Trinoga e Abocapecau, durante os primeiros contatos. As evidéncias
arqueoldgicas corroboram essas informagdes, apontando os sitios de ceramica de
tradicao Tupi-Guarani identificados nas regides sul, sudeste e leste da Ilha, bem como
no entorno da Lagoa da Concei¢do. O sitio Travess&do do Rio Vermelho (TRV), por
exemplo, esta localizado na regido nordeste da llha.

O primeiro contato registrado entre os colonizadores “brancos” e os indigenas
na regi&o central do estado envolveu, sem dlvida, os indigenas Guarani. E importante
destacar que, na época, os indigenas da regido central do estado eram amplamente
conhecidos como “Guarani”, nome que lhes foi atribuido pelos europeus somente em
1528, conforme mencionado em uma carta de Luiz Ramires (Muller, 2015). Essa

interacdo foi amplamente documentada em cartas e relatos de viajantes,
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especialmente durante um periodo em que a llha de Santa Catarina, anteriormente
chamada de llha dos Patos, servia como porto para navegadores, especialmente
aqueles relacionados a coroa espanhola (Mdller, 2015).

Até o momento, as fontes escritas mais utilizadas para estudar os povos
indigenas na costa catarinense entre os séculos XVI e XIX tém sido os relatos de
viajantes europeus e os relatos etnograficos (Muller, 2015). Em 1515, uma expedi¢éo
liderada por Juan Diaz de Solis chegou as terras litoraneas, préximo a llha de Santa
Catarina, na foz do rio Massiambu, onde uma das embarcagdes naufragou. Os
sobreviventes estabeleceram aliangas com o lider local Tupa Vera, o que impulsionou
a producgao agricola indigena e o fornecimento de alimentos as embarcag¢des que
chegaram a regiao em 1521 (Cristévao Jacques), 1526 (Rodrigo de Acuna, Sebastian
Caboto), 1536-1538 (Gonzalo de Mendoza) e 1541 (Cabeza de Vaca) (COMITE
GESTOR / CI-PBA, 2022).

A antropologa Carolina Portella Garcia (2015) aponta o trajeto percorrido pelos
Guarani e as dinamicas de sua presenca no estado de Santa Catarina, indicando que
eles se encontravam em contingente populacional significativo em Desterro
(atualmente Floriandpolis), sendo reconhecidos como Carijés ou Tupis, quando da
chegada dos colonizadores. Ja a antropdloga Dorotéia Darella, em sua tese de
doutorado publicada em 2004, destacou a relevancia do Mapa etno-histérico do Brasil
e regibes adjacentes, de Curt Nimuendaju, que foi divulgado pelo IBGE em 1987 e
que forneceu informagdes cruciais sobre a ocupacgao dos Carijé na regidao que se
estendia do Rio Grande do Sul até Sdo Paulo durante o século XVI. O documento
revela que, na década de 1520, durante a estadia de Sebastido Caboto na regiao,
foram mencionadas aldeias notaveis, como Riberacd, Tigua, Tameubre, Trinoga e
Abecapecad, todas localizadas na Ilha de Santa Catarina.

Segundo o historiador Clévis Brighenti (2012), um dos momentos mais
significativos do contato entre indigenas e ndo indigenas nesse periodo foi registrado
por Alvar Nufiez Cabeza de Vaca, que desembarcou na llha de Santa Catarina em
1541, seguindo o caminho do Peabiru até Assuncado, no Paraguai, guiado pelos
Guarani. Durante essa jornada, Hans Staden, um viajante alemao que visitou a regiao
duas décadas mais tarde, descreveu em suas observacées que os indios Guarani
estavam gradualmente deixando tanto a Ilha quanto a area continental, onde a aldeia

Acutia havia sido estabelecida. Staden chegou até mesmo a criar ilustragdes
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representando a llha e a aldeia em seu registro durante sua permanéncia na regiao,

como mostrado na Figura 6.

Figura 6 - Registro da llha de Santa Catarina feito pelo viajante alem&o Hans
Staden, produzido em 1549 e publicado em 1557

HANS SBSTADEN

denominado pelos selvagens, ¢ para melhor o entendermeos, acere.
scentou chamar-se Banta Catharina, pome dade peles descobridores.

Alegron-nes muito isto, porgue este ern o porto gue procura-
vamos, sem oonhecer gne Ji oelle cstevamos, coinecidindo ser isso
no mesmo dia de Hanta Catharina. Va&de, pois, eome Deus soccorre
aguelle gue no perigo o implora com fervor.

FEntic nos pergunton eolle de onde vinhamos, o quUe respon-
demos que pertenciamos & armada do Rei da Espanhs, em caminlio
para o Itio de la FPlatta, & que havia meais nAavVIosS cm viagem, e
ssSperavamos, com 'eus, ehegasserm  logo Para mox anirmos g elles.

Fonte: Osério (2020) adaptado de Staden (1557).

Esses registros histéricos fornecem informacbdes sobre a dindmica de
ocupacao e de mudanga dos povos indigenas na regidao ao longo do tempo. No
entanto, como ressalta Garcia (2015), enquanto alguns pesquisadores vém chamando
a atencédo para a impossibilidade de se omitir os Carijos da historia de Santa Catarina,
insistindo que entre eles, os Sambaqui e os Guarani, existe uma evidente ligagao; e
que o desconhecimento geral e académico da histéria do povoamento dos grupos
indigenas do sul do Brasil tem dificultado seguir o elo que tece a presenga Tupi-

Guarani como constante e continua em Santa Catarina. Garcia (2015) ressalta, entao,
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a importancia de se superar a viséo tradicional, por meio da qual se estuda a historia
a partir da chegada dos europeus e seus impactos dentro do novo territorio,
assinalando que, nos livros didaticos que contam a histéria de Santa Catarina, os
Carijos desaparecem completamente das narrativas ou os trechos destinados a eles
sao reduzidos ou escassos, sendo que, muitas vezes a existéncia de povos indigenas
na localidade é sequer mencionada. Com isso, a histéria contida nesses livros comeca
a ganhar forga apenas através da presencga das levas migratérias europeias, sendo
gue € a apenas partir desse momento que se reconhece a formacao do estado que
conhecemos hoje.

Clovis Brighenti (2012) ressalta que atualmente as comunidades indigenas
das localidades Massiambu, Morro dos Cavalos, Cambirela (no municipio de
Palhoga), M'biguacu, Mymba Roka e Itanhaém (no municipio de Biguacgu), situadas
na Grande Floriandpolis, tém suas histérias diretamente relacionadas ao impacto
europeu ocorrido no século XVI. Segundo o autor, o inicio do século XX também
marcou um periodo determinante para os povos indigenas de Santa Catarina, pois a
desterritorializac&o foi uma realidade significativa. A rapidez com que as terras foram
vendidas ou doadas as empresas colonizadoras pelo Estado resultaram na criagao de
apenas duas terras indigenas, uma na regidao Oeste e outra no Vale do Itajai. Isso
acabou por delimitar os chamados “lugares de indios”, onde o Estado acreditava que
o “indio genérico”, ou seja, aquele que em breve deixaria de ser considerado indio,
poderia permanecer. Com isso, as populacdes descendentes dos Guarani pré-
coloniais foram marginalizadas na periferia da cidade de Florianépolis (Brighenti,
2012).

Voltando ao mural Natureza do Desterro, apOs essa breve passagem pela
historia e arqueologia da Grande Florianopolis, percebemos que, ao trazer uma
imagem que remete genericamente a “ancestralidade dos povos originarios”, o
grandioso painel acaba reforgando as narrativas correntes que mostram os indigenas
como figuras histéricas genéricas, cujo papel foi desempenhado, no entanto, ha
séculos, ndao fazendo parte da vida da cidade na atualidade. Em outras palavras,
acaba por reforcar a ideia de que presenca indigena nao faz parte do presente coletivo
e que o reconhecimento dessa populacéo, sua vida e historia, se da, mais uma vez,

somente através do acionamento de um passado distante.
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2.2.2 O brasao simbolo de Florianépolis
Outro elemento urbano que capturou minha atencado durante a elaboragao
deste trabalho € o simbolo oficial do municipio de Floriandpolis: o brasdo da cidade

(Figura 7).

Figura 7 - Brasdo simbolo de Florianépolis (SC)

Fonte: site da Prefeitura Municipal de Florianopolis (2023).26

O brasao é composto por um escudo do tipo portugués, cortado na linha do
horizonte, com um sol nascente em ouro sobre o fundo azul. Na parte inferior, trés
pecas de prata onduladas representam o mar. No centro do escudo, um escudete de
ouro debruado de vermelho e contendo a Cruz da Ordem de Cristo representa a llha.
Esse conjunto representa os Agores e sua gente, considerados os povoadores da llha.
Sobre o0 escudo, ha uma coroa mural de ouro, simbolo de cidades fortificadas, como
foi Desterro. O brasdo pousa sobre um listral azul, tendo ao centro a palavra
“Floriandpolis”, antecedida pela data de 1726, ano da fundagao do municipio com
foros de Vila e da instalagdo da primeira Camara, seguida pela data de 1823, ano da
elevacéao a categoria de “cidade”. Ladeando o brasédo, a direita, figura a representagao
do bandeirante Francisco Dias Velho, considerado o fundador de Nossa Senhora do

Desterro. A esquerda, figura um oficial do Regimento de Infantaria de Linha da llha de

2% Disponivel em: https://www.pmf.sc.gov.br/noticias/index.php?pagina=notpagina&noti=8510. Acesso
em: 16 nov. 2023.
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Santa Catarina, chamado também de Regimento Barriga Verde. O oficial esta vestido
conforme plano de uniforme do exército portugués. O braséo foi instituido em 15 de
marco de 1976, ano em que a cidade completava duzentos e cinquenta anos de
emancipacao politico-administrativa.?’

Segundo Cardoso e lanni (1960), Francisco Dias Velho foi um bandeirante,
capitdo, proprietario de pessoas escravizadas e fundador/colonizador da cidade de
Floriandpolis. Desde a juventude ele esteve em inumeras expedicbes em que
indigenas foram assassinados e escravizados e participou de diversas bandeiras pelo
litoral catarinense, escravizando indigenas e revendendo-os no litoral de Sao Paulo e
de Sao Vicente. O bandeirante decidiu fixar-se junto com sua familia na llha do
Desterro, junto a 500 indigenas escravizados?®, por volta do ano de 1672. Em vista
disso, ele passou a ser considerado o fundador do povoado de Nossa Senhora do
Desterro, que mais tarde se tornou a cidade de Floriandpolis. Conforme apontado por
Diego Schibelinski (2015), o assassinato de Dias Velho, em 1689, durante um
confronto com uma tropa pirata, teve como resultado a quase completa desocupacao
da regido. Apos esse evento, apenas alguns indigenas e um pequeno numero de
colonizadores brancos encontravam-se na area.

De acordo com Mamigonian e Cardoso (2021), somente no periodo de 1700
os vicentistas voltaram a ocupar a llha, em uma migragcdo impulsionada pelas
oportunidades de riqueza e poder na fronteira aberta, rica em recursos, tais como
terras e indigenas para administrar. Em 1712, o viajante francés Frézier observou que
na ilha e na “terra firme” ja havia 147 pessoas, entre brancos, indios e negros libertos,
estabelecidos a beira-mar. Os primeiros anos de ocupacao da llha nao diferiam muito
de outras regides fronteiricas, com os portugueses dependendo do apoio de indigenas
aldeados e poucos escravizados africanos para explorar o potencial do territorio. A

presenca de escravizado africanos, e até mesmo asiaticos, era menor em comparagao

27 Disponivel em: https://quiafloripa.com.br/cidade/informacoes-gerais-sobre-florianopolis/brasao-de-
armas-de-florianopolis Acesso em: 8 jul. 2020.

28 Para compreender isso, reporto-me a Cardoso e lanni (1960), quando destacam o trabalho escravo
indigena no inicio do século XVIIl em Sao Paulo. Na época, o indigena era o principal agente do
trabalho escravo, especialmente nas bandeiras de apresamento e na descoberta de metais. A
populagao negra era reduzida até o final do século XVII, e foi apenas com a exploragao das minas
que o escravizado negro se tornou um agente regular de trabalho. Os bandeirantes vicentistas e
seus sucessores, em sua migragao para o sul, enfrentaram dificuldades na competicdo com os
“emboabas” na exploracao mineradora, devido a falta de recursos para adquirir escravizados
negros em quantidade suficiente. Como resultado, as bandeiras que se dirigiram para a costa
catarinense carregaram um contingente significativo de escravizados indigenas.
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a predominancia de indigenas, nativos da regido. Jacintho Mattos, pesquisador do
inicio do século XX, identificou a presenca de escravizados de diversas origens,
incluindo africanos de Guiné, Macau, Mina e Benguela, e até mesmo asiaticos.
Inicialmente, os indigenas da aldeia de S. Lourengo, Carijés, e da aldeia da capitania
do Espirito Santo eram administrados por proprietarios ou pelo vigario (Mamigonian;
Cardoso, 2021).

Analisando a imagem do brasdo, percebo que o discurso que permeia o
simbolo oficial da cidade de Floriandpolis homenageia personagens histéricos que
participaram de processos de colonizagao e escravidao, apagando completamente a
presenca e a contribuicdo cultural indigena. Observando as estruturas urbanas da
cidade de Floriandpolis, Dias Velho € homenageado pela elite catarinense com
estatuas em bronze, com nome de viadutos, ruas e prédios publicos, como podemos

observar nas Figuras 8 e 9.

Figura 8 - Monumento erguido em 2001  Figura 9 - Foto de um prédio, nomeado
junto ao Elevado Dias Velho Dias Velho, no centro da cidade

Fonte: NSC Total (2020).%° Fonte: NDMais (2019).2°

Muitas cidades do mundo contém estatuas e monumentos semelhantes em
suas vias e espacos publicos. Eles foram levantados, em geral, nos séculos XIX e XX,
quando parcelas dominantes da sociedade consideravam positivo enaltecer e
heroicizar figuras como sertanistas e bandeirantes, considerados os ampliadores das
fronteiras e lideres do processo de construcdo das nagdes. No Brasil, dentre os

monumentos histéricos mais famosos desse tipo, ha o Monumento as Bandeiras, de

2 Disponivel em: https://www.nsctotal.com.br/noticias/estatuas-em-florianopolis-lembram-figuras-
polemicas-da-historia-de-sc. Acesso em: 8 jul. 2020.

30 Disponivel em:_https://ndmais.com.br/noticias/edificio-dias-velho-um-pouco-da-nossa-historial.
Acesso em: 8 jul. 2020.
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Victor Brecheret (1894-1955), concluido em 1953, e a estatua do Borba Gato, de Julio
Guerra (1912-2001), inaugurada em 1957. Atualmente reconhecidas como racistas,
escravagistas e colonialistas, essas figuras “consagradas”, tipicas do Brasil colonial e
espalhadas pelas cidades, vém sofrendo criticas por parte de movimentos sociais que
colocam em xeque esse enaltecimento e 0 apagamento histoérico que elas promovem,
propondo a criagao de “contra-monumentos”, ou, até mesmo, a sua retirada do espaco
publico. Um exemplo de intervengao urbana sobre essas figuras é a projegao que foi
realizada em 2020 sobre o Monumento as Bandeiras, no Parque Ibirapuera, idealizada
pelo artista indigena Denilson Baniwa e intitulada Brasil Terra Indigena, que
representava o naufragio de uma embarcacgao portuguesa tragada para o fundo do
mar pelas forgas da natureza. Em 2016, o monumento ja havia sofrido uma
intervengdo mais drastica, com pichagdes em rosa, amarelo e verde, o que gerou
muita polémica e animosidade nas redes sociais.

Além da violéncia da conquista, esses monumentos ocultam também o fato
de que os povos indigenas desempenharam um papel fundamental na formacgéo das
cidades no continente latino-americano. No Brasil, durante o periodo colonial, os
indigenas foram deslocados de suas terras de origem e aldeados, sendo que nesse
periodo eles atuavam em atividades que atendiam aos interesses dos colonos, como
a producao de alimentos e produtos para exportagao, além de prestarem servicos
diversos nas vilas e cidades.

Para a historiadora Angela Sanchez Le&o (2017)3' ndo se pode afirmar que
existiu uma oposigao nitida entre colonos e indigenas, pois, em diversos momentos,
houve aliangas estratégicas entre os diversos atores coloniais, incluindo lideres
nativos e colonos. No entanto, essas aliancas eram geralmente de natureza
temporaria, sendo constituidas e dissolvidas com base nas necessidades e
oportunidades do momento. A vida dos indigenas foi profundamente estigmatizada,
com uma distingcdo entre aqueles considerados aliados ou mais pacificos e aqueles
vistos como guerreiros agressivos, “barbaros” que ndo podiam se adaptar ao mundo
cristdo. Estes ultimos eram considerados inimigos naturais da coroa portuguesa e, em
muitos casos, eram considerados uma ameaga que precisava ser eliminada para

evitar futuros danos ao reino. Eles eram vistos até mesmo como uma ameaca a

3" Disponivel em:
https://www.snh2017.anpuh.org/resources/anais/54/1488774866 ARQUIVO AsJuntasdasMissoes
.pdf. Acesso em: 11 nov. 2023.
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segurangca dos missionarios e a vida dos indigenas que ja haviam adotado o
cristianismo.

A autora também ressalta que a constru¢gdo da imagem dos indigenas como
“tapuias barbaros”, selvagens das regides do interior, serviu aos colonizadores como
uma maneira de estabelecer fronteiras entre as areas colonizadas e nao colonizadas.
Essa distincdo desempenhou um papel importante na definicdo das estratégias de
ocupacgao do territério e de guerra, bem como na forma como diferentes grupos
indigenas “aliados” foram tratados, ou seja, aqueles que eram vistos como parte do
esforgco para consolidar o dominio colonial. Além disso, de acordo com Marlise Rosa
e Rodrigo Reis (2023), as aldeias missionarias desempenharam um papel crucial,
fornecendo indigenas escravizados para obras publicas e servigos, principalmente
aqueles que exigiam forga fisica. Os indigenas ergueram cidades, participando na
construcao de igrejas, fortes e outras obras publicas, além de comporem parte das
tropas que combateram rebelides indigenas e invasdes estrangeiras. Muitas aldeias
missionarias se transformaram em cidades ao longo dos séculos, e essa continuidade
da presenca indigena nas areas urbanas tem raizes profundas na histéria do
continente.

No caso de Santa Catarina, de acordo com Leite, Lombardi e Piazza (2002,
p. 52), as comunidades indigenas que habitavam a regido tinham uma subsisténcia
baseada na caga e na pesca, mantendo uma ligac&o estreita com a natureza, que era
uma parte intrinseca de suas vidas. Os autores assinalam que indigenas
desenvolveram uma variedade de bonecas para uso pessoal, incluindo ceramicas
decoradas com flores digitais e objetos ornamentais. Também eram conhecidos por
decorar suas urnas funerarias com desenhos em tons de vermelho e amarelo. Ja
grupos que habitavam o interior, como os jés, levavam uma vida predominantemente
ndmade, subsistindo por meio da coleta e caga. Alguns descendentes desses grupos,
como os Xokleng e os Kaingang, ainda estdo presentes na regido. Além disso, no
século XVI os Carijés desempenharam um papel crucial no fornecimento de farinha
de mandioca aos navios que aportavam na regiao.

No entanto, como mencionado, esse periodo histérico € marcado por uma
intensa atividade de apresamento que foi promovida pelos paulistas, o que teve um
impacto drastico nas populagdes indigenas do litoral, incluindo as que residiam na llha
de Santa Catarina. Essa luta contra os indigenas proporcionou uma fonte de mao de

obra servil e de baixo custo para os senhores das terras das capitanias do Centro-Sul



75

do Pais, em uma época em que o mercado de escravizados africanos ainda nao
estava firmemente previsto no Brasil. Como apontam Milanez et al. (2019), antes do
inicio do trafico de africanos escravizados, os povos indigenas foram os primeiros a
serem submetidos a escravidao no Brasil. Na constru¢do dos engenhos de agucar,
por exemplo, a mao de obra predominantemente utilizada era de origem indigena. No
entanto, apesar de terem sido os primeiros a sofrerem as amargas consequéncias da
escravidao, ha poucos registros e pouca atencdo foi dada as repercussdes e a
continuacao dessa pratica.

Diante disso, observa-se que nesses simbolos do municipio de Florianopolis,
nao ha referéncia alguma aos indios Carijés ou Tupi Guarani que viviam na llha a
época da colonizagdo portuguesa. Essa invisibilizagao historica cria descontinuidades
e desconhecimentos que possibilitam, inclusive, que se dé espaco, no cotidiano da
cidade, a afirmacao de que os indigenas Guarani que circulam atualmente em
Floriandpolis sao estrangeiros, que pertencem a outros territérios e que nao tém
ligacdo alguma com a histéria e contemporaneidade da cidade.

Contudo, no livro escrito no contexto do Componente Indigena do Contorno
Rodoviario de Floriandpolis (2022), intitulado A apresentagdo dos povos Guarani na
regido da Grande Floriandpolis, e do qual fiz parte, foram coletados depoimentos de
indigenas que descreveram uma aldeia que existiu até meados da década de 1960
nas extremidades da ponte atual que conecta o Continente a Ilha de Florianépolis,
proximo ao atual Terminal Rodoviario Rita Maria, onde aproximadamente quatro
familias viveram ali por varios anos. Outro local de referéncia nas meméarias indigenas,
em Floriandpolis é onde esta localizado o Mercado Publico Municipal; nas palavras
deles, “naquela época, era pequeno... Nos faziamos barracas ali também, ali no
mercado, para a frente. Acabamos todos morando ali.” (COMITE GESTOR CI-PBA,
2022).

Como mostrarei a seguir, a presenga Guarani € marcante atualmente no
centro de Floriandpolis. Ao caminharmos pelas ruas do centro da cidade, € comum
encontrarmos artesas indigenas Guarani, com seus filhos, vendendo artesanato, o
que demonstra, muito ao contrario de um “estrangeirismo”, a vitalidade e a

continuidade da cultura indigena na regiao.
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2.2.3 Maes e artesas: mulheres Guarani no centro de Florianépolis

A seguir, a Figura 10, de autoria de Moema Parode, retrata uma mulher
indigena vendendo artesanato no centro de Florian6polis. Embora tenha sido tirada
em 2107, essa fotografia € também representativa do momento atual, de 2023, uma
vez que, desde muitos anos, e ainda hoje, € comum, em dias de sol, a presenga das
artesas Guarani. Elas montam seus espacos no chao, nas calgcadas movimentadas
das ruas do centro da cidade, adornados com cestas habilmente entrelagadas,
pequenas esculturas de animais em madeira, arcos e flechas e até mesmo orquideas

de rara beleza.

Figura 10 - Mulher Guarani com seus filhos vendendo artesanato na calgcada de uma
das ruas do centro de Floriandpolis (SC)

| T . L
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Fonte: Parode (2017).

O que torna essa cena curiosa € que essas mulheres, sejam Guarani ou
Kaingang, raramente estdo sozinhas. Eles carregam consigo seus filhos,
compartilhando com eles ndo apenas seus produtos artesanais, mas também valores
culturais e responsabilidades familiares. A presenga das criangas ao lado de suas
maes ndo € mera coincidéncia, mas sim parte de uma tradicdo que enfatiza a

importancia do aprendizado, da responsabilidade e da proximidade entre maes e
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filhos. Lembro-me de uma conversa que tive com a cacica da Aldeia Cambirela,
situada no municipio de Palhoga, na Grande Floriandpolis, na qual ela destacou o
papel vital das mées indigenas Guarani. Ela enfatizou que essas maes tém a
responsabilidade de cuidar de seus filhos e, ao trazé-los para a cidade, estédo
ensinando a eles a importancia do trabalho, além de fortalecer os lagos familiares.
Trazer as criangas para o centro urbano ndo é apenas uma necessidade pratica, mas
também uma tradi¢cdo carregada de significado.

Sandra Carolina Portela Garcia (2015) observou as mulheres Guarani no
centro de Floriandpolis como parte do trabalho de campo que resultou em sua tese de
doutorado, na qual ela analisou as estratégias de circulagdo e permanéncia dos
indigenas Guarani e Kaingang na cidade. Com relagdo as mulheres Guarani, ela notou
que elas sempre carregavam algum artesanato para vender: cestas, animais
esculpidos e joias artesanais eram comuns, mas, as vezes, elas também recorriam a
mudas ou plantas ornamentais, refletindo as dificuldades enfrentadas pela
comunidade. Garcia (2015) menciona, inclusive, um jovem Guarani que vendia pés
de orquideas na cidade e sua habilidade em manter os bulbos preservados da planta.

Garcia (2015) descreve também a indiferenca com que muitos passantes
tratam as artesas Guarani, caminhando praticamente sobre os tecidos nos quais seus
artesanatos sao exibidos. Na pressa do dia, na falta de articulagao e interagao entre
as pessoas que circulam no local, elas se tornam invisiveis, um obstaculo no caminho,

uma presenca a ser evitada e contornada. Nas palavras da autora:

Como os depoimentos deixam transparecer, a aparente invisibilidade delas
no contexto da cidade se materializa nos continuos atropelamentos que elas
sofrem: o fato de as pessoas pisarem constantemente em seus panos e
artesanatos, e ainda mais, de serem alvo de constrangimentos quando sua
presenca é notada através desse tipo de situacdes, sdo parte do cotidiano
dessas mulheres que precisam lidar com pessoas que simplesmente
desconhecem sua presenga, sua humanidade e seu direito a cidade de poder
usufruir igualmente do espaco publico (Garcia, 2015, p. 151-152).

As mulheres indigenas que conheci nas aldeias compartilharam comigo
historias sobre como os artesanatos produzidos nas aldeias sdo levados para a
cidade. Muitas vezes, uma unica pessoa € encarregada de transportar os produtos, e
a renda obtida € compartilhada entre a comunidade. Isso reflete uma abordagem de
compartilhamento e cooperagao, onde todos tém acesso aos beneficios do trabalho

arduo de seus membros.
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O trabalho de Luciana Ouriques Ferreira (2013), intitulado O ‘esperar
troquinho' no centro de Porto Alegre: tradicdo e inovagdo na cultura Mbya-Guarani
(2008), langa luz sobre as diferentes interpretacbes da presengca de mulheres
Guaranis que vendem artesanato no centro de Porto Alegre, muitas vezes rotuladas
pela populagdo como “mendicantes”. A dissertagao aborda o fato de que a populagao
indigena é percebida pela populagéo urbana como pertencendo, de maneira “natural’,
as aldeias, e que sua presenca na cidade, inclusive com atividades como a venda de
artesanato, muitas vezes resulta na deslegitimagcao de sua identidade como “indios
auténticos”. Com relagéo ao artesanato, Ferreira (2013) destaca que, embora a sua
venda no ambiente urbano possa nao ser vista como um emprego tradicional, ela
desempenha um papel essencial para essas comunidades. Essa atividade nao
apenas proporciona um meio de subsisténcia, mas também preserva a dignidade dos
Guarani, distinguindo-os da mendicancia comum. Essa pratica é profundamente
enraizada na cultura ancestral dessas comunidades e remete a antiga tradigdo de
troca espiritual, conhecida como poroard, que representa uma forma de troca
espiritual profundamente enraizada nas tradigdes guaranis. Essa abordagem oferece
uma visao mais rica e culturalmente sensivel das atividades dos Guaranis na cidade
e destaca a importancia de entender sua perspectiva na analise dessas praticas.

Atualmente, essa tradicdo se manifesta em um contexto interétnico, em que
os produtos originados nas aldeias s&o trocados na cidade para aquisicdo de bens
essenciais. Assim, para as comunidades indigenas, a ida a cidade e a venda de
artesanato séo estratégias vitais para suprir suas necessidades. O dinheiro recebido
€ usado para cobrir despesas de transporte e adquirir alimentos e bens que nao
podem ser obtidos na aldeia. E uma forma de sobrevivéncia, mas também uma
maneira de manter vivas as suas tradicdes e a sua cultura. Em vista disso, essa
presenca constante nas cidades ndo €& apenas uma necessidade econbmica, é
também uma forma de reivindicagéo de espago e cultura, visto que os indigenas estao
constantemente tracando estratégias para interagir com o mundo dos brancos e suprir
suas necessidades.

Desse modo, ressalto que a presenga das mulheres indigenas no centro de
Floriandpolis é mais do que uma cena pitoresca; € uma representagao tangivel da
resiliéncia e da determinagéo dos povos indigenas que vivem na Grande Floriandpolis,

em face das mudancgas sociais e econdmicas que suas comunidades atravessam.
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2.2.4 Casa de Artesanato Indigena Guarani Mbya

Outro vestigio da presencga indigena no centro de Floriandpolis que gostaria
de assinalar € a Casa do Artesanato Indigena Guarani Mbya (Figura 11), localizada
na Praga da Alfandega e inaugurada em 27 de maio de 2022. Esse espag¢o, mantido
com o apoio da Prefeitura Municipal, € compartilhado por onze aldeias indigenas da
regiao, e representa uma conquista notavel, resultado de anos de esforgos e dialogo
entre as comunidades indigenas, a Prefeitura Municipal de Floriandpolis, o Ministério
Publico e a Funai. Desde 2013, quando iniciei meu trabalho com as comunidades
indigenas, ja ouvia muitos relatos dos indigenas sobre 0s processos de negociagao e
planejamento que culminaram na criagéo desse espago. Foi um esforgo conjunto para
atender as reivindicagdes das aldeias e proporcionar um local para exposi¢ao e venda

do artesanato indigena no centro de Floriandpolis.

Figura 11 - Fachada da Casa do Artesanato

Fonte: Twiter (2022).32

O objetivo da Casa é proporcionar um espago rotativo para as aldeias

indigenas, sendo que a cada semana, ou a cada quinze dias, uma aldeia diferente

32 Disponivel em: https://twitter.com/Karibuxi/status/1537825186380120065/photo/1. Acesso em: 8
out. 2023.
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ocupa O espago, trazendo consigo uma variedade de produtos artesanais que
representam a sua cultura.

No entanto, quando passo em frente ao local eu o observo, muitas vezes,
fechado. Ao conversar com um dos Guarani que vende artesanato nesse espaco, ele
relatou que o espago muitas vezes permanece fechado devido aos desafios logisticos
enfrentados pelos indigenas nas suas aldeias. Um dos principais desafios é a
dificuldade de transporte dos objetos de venda para o centro da cidade, pois diversas
vezes as aldeias n&o tém recursos para transportar ou para garantir que haja produtos
suficientes para expor no espaco. Isso significa que, mesmo quando é a vez de uma
aldeia utilizar o espaco, a falta de mercadorias pode levar ao fechamento temporario

do local.

Figura 12 - Artesanatos expostos para venda na Casa do Artesanato Indigena

Fonte: Twiter (2022)33

Além disso, as condigbes climaticas desempenham um papel significativo na
viabilidade das vendas. Dias frios, chuvosos ou de inverno geralmente ndo atraem
clientes suficientes para justificar a abertura do espago. Essa sazonalidade nas
vendas torna ainda mais desafiador para as aldeias manterem uma presenca
constante no centro da cidade. Outra dificuldade é a distancia entre as aldeias e o
centro de Floriandpolis, pois muitas delas estdo localizadas em areas remotas, o que
torna a logistica de transporte e a possibilidade de viagens frequentes para o espago

de venda uma tarefa ardua.

33 Disponivel em: https://twitter.com/Karibuxi/status/1537825186380120065/photo/1. Acesso em: 8
out. 2023.
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2.2.5 Terminal Urbano do Saco dos Limoes

Atualmente, aqueles que partem do centro da cidade em dire¢cao ao sul da
llha, e trafegam pela Rodovia Expressa Sul, podem observar, a esquerda, um Terminal
Urbano de transporte desativado (Figuras 13 e 14) e que acomoda temporariamente
indigenas vindos de diferentes partes da regido sul do Brasil, que se deslocam para
vender seus artesanatos aos turistas em Floriandpolis. Lembro-me, do verao dos anos
2016/2017, especialmente, quando muitas familias indigenas da etnia Kaingang
chegaram e ocuparam o espac¢o abaixo do viaduto préximo ao terminal rodoviario
intermunicipal no centro da cidade. Esse acontecimento chamou a atengao da midia

e despertou o interesse de muitos habitantes locais. 34

Figura 13 - Foto da area interna do Figura 14 - Foto da dos Indigenas no
Terminal Urbano do Saco dos Limdes Terminal do Saco dos Limdes
reivindicando a casa de passagem
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Fonte: Professor Lino Peres (2021).3°

A situacdo logo se tornou um impasse sobre quem deveria ser responsavel
por abrigar os indigenas na cidade, envolvendo tanto o municipio de Florianépolis
quanto a FUNAI. O Ministério Publico Federal (MPF) de Santa Catarina também teve
um papel crucial nesse cenario, indicando a transferéncia de indigenas para a Casa

José Boiteux, um edificio histérico localizado no centro de Floriandpolis. Essa

34 Sobre isso ver: https://g1.globo.com/sc/santa-catarina/noticia/sem-abrigo-na-capital-cerca-de-80-
indigenas-estao-embaixo-de-viaduto-em-florianopolis.ghtml. Acesso em: 12 out 2023. E também:
https://g1.globo.com/sc/santa-catarina/noticia/2017/01/indigenas-sao-retirados-da-rodoviaria-de-
florianopolis-por-decisao-judicial.html. Acesso em: 12 out. 2023.

35 Disponivel em: http://www.professorlinoperes.com.br/pagina/1158/casa-de-passagem-natildeo-sai-
do-papel-d. Acesso em: 11 nov. 2023.
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proposta causou controvérsia e indignagcao em diversos segmentos da sociedade,
incluindo intelectuais e a comunidade cultural local, o que acabou culminando no
abrigo temporario dos indigenas no Terminal Urbano desativado, situado no bairro do
Saco dos Limdes.

A presencga indigena na regido desencadeou conflitos com a comunidade
local, que os considerava intrusos. Mesmo sabendo que o Terminal ndo oferece
protecdo adequada, os indigenas sobreviveram e lutaram organizadamente mais uma
vez para garantir seus direitos e condigdes de permanéncia (Dill; Wiese, 2021). Na
medida em que os conflitos se intensificaram e o Terminal se tornou mais inseguro e
insalubre, os indigenas pressionaram por um projeto de construgdo de uma Casa de
Passagem. Eles obtiveram uma area de 5.000 m? ao lado do Terminal, no Aterro Sul.
No entanto, o Aterro Sul € uma area controversa, pois resulta de um aterro rodoviario
que esta situado a beira de uma avenida expressa, interrompendo as relagdes
tradicionais do bairro com o mar.

Os conflitos politicos e sociais persistem em relagdo a permanéncia dos
indigenas no Terminal e na construgdo da Casa de Passagem. A luta deles pelo direito
a cidade continua lhes permitindo acesso a vida urbana, aos ritmos de vida e as
oportunidades de emprego que lhes permitem aproveitar esses momentos e lugares
(Dill; Wiese, 2021).

Esses eventos destacam os desafios enfrentados pelos indigenas em
Floriandpolis enquanto eles compartilham sua cultura e vendem seu artesanato. A
cidade esta em constante transformacao, e encontrar solugbes que respeitem o0s
direitos e necessidades da populagéo indigena, preservando ao mesmo tempo sua
identidade cultural e atendendo as demandas do turismo, € um desafio complexo que

continua sendo debatido e negociado.

2.2.6 Aldeias indigenas na area metropolitana de Florianépolis

Um ultimo aspecto que abordo sobre a (in)visibilidade indigena na Grande
Floriandpolis, antes de comecar apresentar as narradoras participantes desta
pesquisa, diz respeito as terras indigenas existentes na Regido Metropolitana, tema
ao qual ndao me dediquei nesta pesquisa, uma vez que meu interesse investigativo

esteve direcionado as experiéncias, memorias e histérias de vida das mulheres
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indigenas que residem no contexto urbano, no entanto, considero fundamental
destacar a relevancia da presenga dessas comunidades na regido.

Atualmente, na Regido Metropolitana de Floriandpolis encontramos diversas
aldeias pertencentes a etnia Guarani, representadas no territorio brasileiro por trés
subgrupos: os Mbya, Nhandéva (ou Xiripd) e os Kaiova. Sdo ao todo 10 aldeias
localizadas em 8 terras indigenas, a saber: Morro dos Cavalos (ltaty, Yaka Por3,
Tataendy Rupa), Massiambu (Pira Rupa), Praia de Fora (Ka'Ara), Cambirela,
M’biguagu (Yynn Moroti Whera), Amaral (Mymba Roka), Améancio (Ygua Pora) e
Itanhaém (Figura 15).

Figura 15 - Terra indigenas da Regido Metropolitana da Grande Florianopolis (SC)3¢
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Fonte: elaborado por Felipe Sampaio com base nos dados da Funai (2023).

3 A terra indigena identificada no mapa no como Tekoa Kuriy € chamada pelos indigenas de
Massiambu ou Pira Rupa, em lingua Guarani.
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Essas aldeias sao ocupadas por grupos de familias extensas que mantém
relagdes sociais, politicas e econdmicas intrincadas entre si. Nesse contexto,
observamos deslocagdes temporarias comuns de individuos entre as aldeias, que, em
algumas situagdes, podem ser prolongadas devido a alternancia de residéncia. No
interior das aldeias, sdo mantidas praticas rituais essenciais para a cultura Guarani,
como as rezas na opy (casa de reza) e a celebragdo do nhemongarai, conhecida como
“o0 batismo do milho”%’. A lingua falada nas aldeias é o guarani, embora o bilinguismo
seja uma estratégia fundamental para a convivéncia regional, com o dominio da lingua
portuguesa por grande parte das familias. Essa populagcdo Guarani se insere no
contexto regional por meio do dominio da lingua portuguesa e dos processos de
formalizagdo da cidadania brasileira. Parte dos moradores das aldeias possui
documentos, incluindo RG, CPF, titulo de eleitor, carteira de trabalho e conta bancaria;
e sao artesaos. Além disso, eles prestam servigos para nido-indigenas e 0s jovens
frequentam o ensino formal nas proprias aldeias ou em aldeias vizinhas, que é
diferenciado e conta com professores indigenas. Eles também recebem assisténcia
do sistema oficial de saude, com funcionarios da SESAI atuando em suas
comunidades, entre outras formas de interacdo com a sociedade nacional.

Entretanto, é inegavel que os Guarani ainda enfrentem desafios consideraveis
e continuem sendo uma populacdo extremamente vulneravel devido a pressao
territorial resultante da urbanizacdo local, o que sublinha a importancia fundamental
da demarcacao de territorios indigenas. A demarcacao dessas terras ndo é apenas
um ato de justica, mas uma medida essencial para garantir a sobrevivéncia das
culturas, dos modos de vida e da identidade dos povos Guarani, assim como de todas
as comunidades indigenas no Brasil. Esses territérios ndo representam apenas
espacos fisicos, mas também a base da vida espiritual, social e econémica dessas
comunidades. Além disso, a demarcacao de territérios contribui para a protecdo de
areas de grande importancia ecologica e ambiental, desempenhando um papel
fundamental na conservagdo da natureza e na mitigagdo das mudancgas climaticas.
Portanto, a demarcacéao de territorios indigenas néao é apenas uma questao de justica

social, mas também uma necessidade urgente para a preservagao da diversidade

37 Para conhecer mais: SILVA, Darci da. Nhemongarai: Rituais de Batismo Mbya Guarani. 2020. TCC
(graduacdo) - Universidade Federal de Santa Catarina, Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, Universidade Federal de Santa Catarina.
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cultural e ambiental, e para a construgao de um futuro mais justo e sustentavel para
todos. E crucial que o Estado brasileiro cumpra suas obrigagbes legais e
constitucionais nesse sentido, garantindo a seguranga territorial e o respeito pelos
direitos dos povos indigenas.

Os caminhos percorridos até aqui, pelas ruas, monumentos e diversos
espacos urbanos, me permitiram a descoberta de historias e memorias da Grande
Floriandpolis que se entrelagam com as histérias e memoarias relacionadas aos povos
indigenas que aqui vivem e viveram. Ao “flanar” por esses diferentes espacgos, cenas
e cenarios da cidade e seus arredores, pude identificar que os espacos urbanos da
regido negligenciam a presenca indigena, tanto no passado quanto no presente. As
narrativas oficiais, presentes em simbolos e monumentos representativos da cidade,
tendem a apagar a presenca dos povos indigenas da regido e, quando eles s&o
evocados como parte histéria da cidade, sdo, geralmente, relegados a um passado
remoto, intangivel e irrecuperavel, como no caso da arte urbana mencionada, que, a
despeito de sua inegavel beleza e qualidade técnica, reproduz ideias que favorecem
a manutencdo de esteredtipos e a invisibilizagao indigena no cotidiano da cidade.
Aqueles indigenas que, com resiliéncia, insistem em circular pela cidade, sdo também
invisibilizados e, muitas vezes, hostilizados, enfrentando uma série de dificuldades e
conflitos relacionados a um contexto urbano indspito.

Compreender esse contexto no qual residem atualmente as narradoras desta
pesquisa, comega a dar indicios de como essas mulheres sao acolhidas, ou nao,
nesses espacos, os desafios que enfrentam e a complexidade de suas experiéncias
como moradoras da cidade — experiéncias que abordarei nos proximos capitulos da

tese.

2.3 MULHERES INDIGENAS RESIDINDO NO CONTEXTO URBANO DA GRANDE
FLORIANOPOLIS

Por fim, chegamos as narradoras desta pesquisa. Diferentemente das artesas
Guarani que vao ao centro de Floriandpolis para vender artesanato e depois retornam
para as suas aldeias, e das mulheres indigenas Kaingang que habitam
temporariamente o Terminal Urbano do Saco dos Limdes, as mulheres indigenas que
fizeram parte deste estudo sdo moradoras permanentes da area urbana da Grande

Floriandpolis. Nesta sessao apresento uma visao inicial e panoramica acerca dessas
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narradoras, que, por diferentes razées, escolheram viver em areas urbanas, onde
encontraram oportunidades de estudo e trabalho que eram fundamentais para suas

vidas.

2.3.1 Migracao indigena para as areas urbanas

Considerando os estudos antropolégicos de Roberto Cardoso de Oliveira
(1968), ha registros da presencga de populagdes indigenas circulando e vivendo nos
espacos geograficos urbanos desde o ano de 1920, sendo que, a partir de 1960, a
migracao de indigenas para as cidades se intensificou. Mesmo apds todos esses 100
anos, ainda ha predominancia do pensamento dual, segundo o qual os nao-indigenas
se relacionariam a cidade, ao individuo, a proximidade com a tecnologia, as
metropoles e a centralidade do pensamento cientifico e conceitual, enquanto os
indigenas estariam relacionados a uma maior proximidade com natureza, com a
pureza, com o coletivo, o selvagem e o ingénuo, e que podem, inclusive, perder sua
identidade ao se aproximarem dos elementos considerados nao-indigenas. Nesse
contexto, a transi¢do dos indigenas para o ambiente urbano tende a ser vista pelos
nao-indigenas como um processo de “desagregacdo cultural’, “aculturagdo” e
“assimilacao”, resultando na perda de sua propria identidade.

Para evitar esse mal-entendido, é crucial compreendermos que a cultura
indigena ndo é estatica; ela estd em constante transformac¢do. Para os indigenas,
estar nos centros ou nas areas rurais nao significa uma renuncia a identidade
indigena, portanto, esse modo dual de pensar nega a compreensao da riqueza e da
complexidade da identidade indigena, que vai muito além de esteredtipos
superficiais.Com relagdo a migracdo dos povos indigenas para areas urbanas,
diversos pesquisadores assinalam que ela ocorre, atualmente, por varios motivos. De
acordo com Rosa e Reis (2003), a partir de dindmicas constantes de
desterritorializacéo e re-territorializagdo, a presenga de indigenas em cidades latino-
americanas ¢ um fendbmeno que mantém continuidade historica, remontando ou
antecedendo o periodo colonial. Atualmente, o deslocamento de indigenas para areas
urbanas é marcado por uma diversidade de processos, que variam em termos de
escala e de motivagdes, e ocorrem tanto de forma individual quanto envolvendo partes
da coletividade ou sua totalidade. As motivagdes, por sua vez, podem ser de ordem

socioecondmica, como a busca por trabalho ou acesso a bens e servigos, ou seja,



87

como uma rota de fuga da pobreza, mas também algo estreitamente relacionado a
violagao de direitos humanos nos territorios tradicionais, inseguranca fisica em areas
de conflito (frequentemente envolvendo violéncia militar contra povos indigenas,
incluindo assédio sexual e estupro). Além disso, o fato de serem indigenas e viverem
em terras indigenas, muitas vezes, resulta em racismo por parte dos nao indigenas
dos municipios vizinhos. Essa falta de reconhecimento pode ser uma fonte
significativa de conflito e dificuldade para os indigenas, levando muitos a buscar a
oportunidades de crescimento profissional fora de seus territorios tradicionais. Os
autores também assinalam que outros fatores por tras da migracao indigena incluem
o policiamento excessivo e remocgdes forcadas decorrentes de projetos de
desenvolvimento (publicos ou privados), junto a pobreza e a destituicdo, resultantes
de deslocamentos em grande escala, e também a desapropriagao e a degradagéo da
terra, dos recursos e territérios, as vezes sob o efeito das mudancas climaticas, sendo
que o trafico de pessoas, principalmente de mulheres e criangas, € outra causa de
migragao indigena.

Com relagéo ao estado de Santa Catarina, Brighenti (2010) também sublinha
que a presenca da populagdo em areas urbanas decorre de situacdes particulares,
porém, registram-se contextos comuns, como falta de terra para sobrevivéncia,
esgotamento de recursos naturais, necessidade de acesso a centros de ensino,
necessidade de trabalhos assalariados ndo existentes nas terras indigenas, dentre
outros.

Rosa e Reis (2003) ressaltam que a presencga indigena em areas urbanas tem
crescido globalmente, havendo muitos indigenas vivendo em cidades em todo o
continente latino-americano. Essa urbanizagao varia de pais para pais, com algumas
nagcdes tendo uma alta proporcdo de indigenas em areas urbanas, enquanto em
outras a populagao indigena continua predominantemente rural.

Além disso, embora a cidade seja um direito de todos, os povos indigenas
enfrentam privagdes e exclusdo em areas urbanas devido a escassez de politicas
publicas voltadas para essa populagcdo nessas areas. As politicas publicas voltadas
para os indigenas, como saude, educacgao e moradia, geralmente sao destinadas aos
seus territérios tradicionais, mesmo que nem sempre eficientes, e ndo as areas
urbanas. Isso resulta em insuficiéncias que afetam diretamente a vida dessas

populagdes em contextos urbanos. Ademais, a auséncia da producgao e difusdo de
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informacodes estatisticas precisas sobre essa populagao também dificulta a formulagao
de politicas publicas voltadas as necessidades dos povos indigenas nas cidades.

Vale ressaltar, contudo, que a demarcagao de terras ainda é a principal
reivindicagdo do movimento indigena no Brasil, uma bandeira que persiste, devido ao
fato de que muitas terras que deveriam estar demarcadas ainda aguardam
reconhecimento. Portanto, é fundamental destacar que o propdsito desta pesquisa,
ao abordar questdes relacionadas as experiéncias de indigenas no contexto urbano,
nao € diminuir a importancia dessa luta histérica, mas sim enfatizar que a identidade
indigena transcende questdes territoriais, abordando experiéncias pouco discutidas
nas pesquisas.

E importante ressaltar também que, de acordo com Nascimento e Cordis
(2015), os estudos sobre os povos indigenas em contexto urbano ndo apresentam um
consenso com relagao a qual termo utilizar para denominar a presenga indigena em
espacos urbanos, ou seja, fora das terras indigenas. Algumas das nomenclaturas
utilizadas sao: “indios urbanos”, “indios na cidade”, “indios da cidade”, “indios
citadinos”, “indios em area urbana”, “indios em contexto urbano” ou “indios
desaldeados”.

Neste trabalho, para me referir as interlocutoras, escolhi utilizar o termo
‘mulheres indigenas em contextos urbanos”, pois, em consonancia com o que afirma
Garcia (2015), temo que a categorizagao de “indios urbanos” possa contribuir, mais
uma vez, com a constru¢cado de um “indio genérico”, agora atribuido as cidades, e que
venha a ser considerado “menos auténtico” do que aquele que mora nas aldeias,
dando lugar a reprodugao de esteredtipos negativos sobre os indigenas, inclusive nos
trabalhos académicos. Outra raz&do para essa escolha, é que as mulheres indigenas
residentes na Grande Florianépolis, com as quais dialoguei para a elaboragao deste
estudo, guardam relagbes muito préoximas com suas aldeias de origem e com as
aldeias da regido onde vivem atualmente, de modo que a separagao categorial
restaria pouco produtiva e nao condizente com as formas como elas mesmas pensam
suas relagcdes dinamicas, tanto com a cidade quanto com a aldeia.

Contudo, para evidenciar as especificidades das mulheres indigenas
entrevistadas, diferencio trés grupos de pessoas que se declaram indigenas e que
usufruem dos espagos urbanos: i) o grupo dos indigenas que moram nas aldeias e se
deslocam para as cidades mais proximas para a venda de artesanato ou para compras

e passeio; ii) o grupo dos indigenas que residem em aldeias mais distantes e que
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permanecem em acampamentos nas cidades em determinadas épocas do ano; e iii)
o grupo dos indigenas e/ou seus descendentes que decidiram morar fora das aldeias,
em contextos urbanos. E é nesse terceiro grupo que se concentrara a presente
pesquisa, ou seja, na busca por dialogar com mulheres que se declaram indigenas e

gue moram no contexto urbano, nesse caso, na Grande Florianopolis.

2.3.2 As entrevistadas: aproximagoes iniciais

Como mencionei na Introducéo deste estudo, cheguei até as entrevistas pela
indicagdo de alguns indigenas que moram nas aldeias de Morro dos Cavalos,
Iltanhaém e M’Biguacgu, situadas na Regidao Metropolitana de Floriandpolis. As
primeiras participantes foram indicando outras, até que, pouco a pouco consegui criar
um trangado de entrevistas, no qual cada uma das mulheres indigenas entrevistadas
trouxe a sua historia de vida e suas memorias para compor com as demais.

O Quadro 2 apresenta uma breve sintese de dados sobre as narradoras,

incluindo seus nomes, locais de nascimento, etnias e local de moradia atual.

Quadro 2 - Sintese de dados sobre as narradoras

Nome Local de nascimento Povo _Moradla il .
Bairro Municipios
Roselanea | Tl Morro dos Cavalos / Palhoga / . .
Machado sC Guarani Praia de Fora Palhoca
Rosana TI1 Morro dos Cavalos / Palhocga / . .
Machado SC Guarani Praia de Fora Palhoca
Aldeia Limeira / Tl Xapecé /
Djera situada entre os municipios de Guarani Centro Biguacu
Ipuacu e Entre Rios / SC
Aldeia Limeira / Tl Xapeco6 /
Taquaju situada entre os municipios de Guarani Rio Vermelho | Floriandpolis
Ipuagu e Entre Rios / SC
Thaira S&0 José dos Pinhais / PR Lakians | Maloca (UFSC) | o ion6nolis
Pripra Trindade
Solange _AIdela Limeira / T1 Xa,pgco/ . Maloca (UFSC) T
. situada entre os municipios de Kaingang ; Floriandpolis
Kokoj : Trindade
Ipuagu e Entre Rios / SC
Joana Aldeia Agua Vermelha situada
Kavaps entre os municipios de lturama / Kayapé Estreito Floriandpolis
yap MG e Ouroeste / SP
Walderes | 1| 5k1an6 Xokleng / José Boiteux .| malocauFsc) | o .
Cocta Lakland ; Floriandpolis
ey / SC Trindade
Pripra
Laura . s _— Maloca (UFSC) o
Parintintim Tl Ipixuna / Humaita / AM Parintins Trindade Floriandpolis

Fonte: elaborado pela autora (2023)
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Como é possivel observar, as entrevistadas pertencem a diferentes etnias:
quatro sdo Guarani, duas sao Lakland Xokleng, uma é Kaingang, uma é Kayapo e
uma Parintintim. Outro detalhe que chama atengdo no Quadro 2 é a origem das
entrevistadas. Das nove mulheres indigenas participantes da pesquisa, apenas uma
delas ndo nasceu em aldeia indigena, mas em Sao José dos Pinhais, no Parana,
devido ao fato de seu pai ser funcionario da FUNAI e residir nessa cidade na época
de seu nascimento. Quanto as outras, seis nasceram no estado de Santa Catarina,
uma no Amazonas e uma em Minas Gerais. Todas elas, no entanto, vivem na Regiao
Metropolitana da Grande Floriandpolis, sendo que a maior parte delas (seis) reside na
cidade de Floriandpolis. Dessas, quatro residem na Maloca, a Moradia Estudantil
Indigena, localizada na UFSC, no bairro Trindade, uma reside no bairro Rio Vermelho,
localizado no Norte da Ilha e uma no bairro Estreito, situado na parte continental da
cidade de Florianopolis. Duas entrevistadas, que sao irmas, residem na cidade de
Palhoga, no bairro Praia de Fora, e uma reside no centro da cidade de Biguagu.

A Figura 16 apresenta um mapa de deslocamento das narradoras, por meio
do qual podemos perceber, de modo esquematico, os circuitos que elas percorreram

de seus locais de origem até Floriandpolis.
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Figura 16 - Mapa de deslocamento das narradoras
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Fonte: elaborado por Felipe Sampaio com base nos dados do Google Maps (2023).

No mapa apresentado, podemos ver que as entrevistadas vém de diferentes
localidades do Pais. Laura Parintintim, nascida no estado do Amazonas, é a de
procedéncia mais longinqua; e as irmas, Roselanea e Rosana, nascidas na Terra
Indigena Morros dos Cavalos, em Palhoga, e atualmente residentes no bairro Praia
de Fora, na mesma cidade, sao as de procedéncia mais proxima. Um ponto em
comum que caracteriza as entrevistadas, ja mencionado, € que todas elas tém
conexdes significativas com as aldeias da Grande Florianépolis e com outras aldeias
do estado de Santa Catarina, além de com suas aldeias de origem. Isso acontece,
inclusive, com relagdo as entrevistadas provenientes de outros estados brasileiros.
Suas histérias de vida, incluindo suas narrativas de deslocamento, poderao ser melhor
conhecidas nos proximos capitulos deste trabalho.

Finalizando este capitulo, cabe destacar que, ao tragar este perfil da presenca
indigena no contexto urbano da Regido Metropolitana de Floriandpolis, procurei trazer
uma visdo ao mesmo tempo panoramica e pormenorizada, mostrando tanto a
presenga continua quanto a invisibilizagao dos povos indigenas, na histéria e cotidiano
da cidade. Nos proximos capitulos, aprofundarei a analise, apresentando quem sao
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as mulheres indigenas que fizeram parte deste trabalho e quais suas re-existéncias e
estratégias de sobrevivéncia para habitarem a cidade, bem como as violéncias,

racismos e preconceitos que elas enfrentam nos centros urbanos.
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3 MONAGRAFIAS: AS NARRADORAS E SUAS AUTOBIOGRAFIAS

Neste capitulo apresento as narradoras que fazem parte desta pesquisa a
partir de suas historias de vida e de suas trajetorias até chegarem a Floriandpolis. Na
primeira parte do capitulo, exponho as especificidades e a importancia das biografias
indigenas a luz de alguns debates que estdo sendo travados nos campos da
antropologia, da histéria e da educacéo. Na segunda parte, apresento as narradoras
a partir de um conjunto de nove biografias indigenas que foram construidas tomando
como base as narrativas das mulheres entrevistadas, quando conversamos
longamente sobre suas trajetorias de vida e, especialmente, sobre como elas
chegaram a Floriandpolis. Essa perspectiva nos permite apreender as complexidades
de suas vidas e compreender melhor como conciliam suas culturas de origem e o

contexto urbano que passaram a habitar.

3.1 O DEBATE SOBRE AS BIOGRAFIAS INDIGENAS

Para além da inspiragdo nos trabalhos de Walter Benjamin, o impulso para
contar as historias de vida das mulheres indigenas que participaram da pesquisa em
forma de biografias narradas pelas préprias mulheres, veio, sobretudo, da leitura do
livro A queda do céu (2015), escrito por Davi Kopenawa e Bruce Albert. Nesse livro,
Davi Kopenawa, um conhecido lider politico e xama yanomami, fala, e Bruce Albert,
um antropologo francés, escreve. Fruto de uma parceria e amizade de mais de trinta
anos entre eles, a obra conta a histéria de vida de Kopenawa e €, ao mesmo tempo,
uma autoetnografia do Povo Yanomami e um manifesto cosmopolitico acerca dos
maus encontros histéricos entre os amerindios e a “civilizacdo” ocidental. Como relata
Bruce Albert, no prélogo do livro, a obra ndo se limita a ser a um relato sobre a vida
de um individuo indigena, mas evidencia, sobretudo, a necessidade premente de Davi
Kopenawa de comunicar-se com os nao indigenas, de estabelecer um dialogo
produtivo no qual os indigenas e seus conhecimentos sejam verdadeiramente
ouvidos. Nesse sentido, o livro explora, de forma impactante, como as vidas
yanomami foram profundamente conformadas pelo contato com o outro ndo-indigena
e busca estabelecer um dialogo que transcenda as barreiras culturais, a fim de que as

experiéncias indigenas sejam compreendidas e valorizadas pelos nao-indigenas.
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Areferéncia a A queda do céu neste trabalho ressalta, portanto, a importancia
do diadlogo auténtico e do respeitoso as outras culturas, e que as vozes indigenas
sejam ouvidas e suas perspectivas reconhecidas. Por outro lado, a obra interessa a
esta pesquisa também como exemplo da experimentacdo autoral que realiza, isso
porque, como o proprio Bruce Albert ressalta, a narrativa do livro ndo se encaixa nos

moldes classicos da etnografia tradicional, pois:

Nao se trata de um relato de vida solicitado e reconstruido por um “redator
fantasma”, a partir de seu proprio projeto de registro documental, @ moda dos
classicos norte-americanos do género no comecgo do século passado.
Tampouco é uma autobiografia pertencente a um género narrativo tradicional,
transcrita e traduzida por um antropdlogo fazendo as vezes de mero
secretario etnografico. Os registros do depoimento de Davi Kopenawa nao
cabem nos canones autobiograficos classicos (nossos ou dos Yanomami).
Os relatos dos episddios cruciais de sua vida mesclam inextricavelmente
historia pessoal e destino coletivo [...]. Além disso, este livro nasceu de um
projeto de colaboragao situado na intersegéo, imprevisivel e fragil, de dois
universos culturais. Sua producdo, oral e escrita, foi, portanto,
constantemente atravessada pelas visadas discursivas cruzadas de seus
autores, um xama yanomami versado no mundo dos brancos e um etnégrafo
com longa familiaridade com o de seus anfitrides (Kopenawa; Albert, 2016, p.
50-51).

De acordo com o antropologo e pesquisador da cultura yanomami José
Antonio Kelly (2017), a autoria de A queda do céu é uma questao bastante complexa
que pode ser pensada como um experimento sem paralelos na etnologia indigena
brasileira. Para Kelly (2017), a etnografia do mundo espiritual oferecida por Davi ndo
tem comparagao na literatura etnologica, fornecendo, para além da descricdo de um
mundo que desconhecemos, o ponto de partida de onde se langa uma critica
contundente ao “mundo das mercadorias” e a adverténcia sobre a “queda do céu’,
esse fim de mundo previsto pelos xaméas yanomami, e que nds estamos conhecendo
no mundo cientifico como o antropoceno®. Além disso, como afirma Kelly (2017), Davi
Kopenawa é de fato o narrador, o autor das palavras, da vida, da etnografia e o
inspirador do projeto; e Bruce Albert é o autor-tradutor que se esforga para tornar o
pensamento e a experiéncia de Kopenawa acessiveis ao grande publico,

desenhando-os e fixando-os em “peles de papel”, a pedido de Davi.

3 Segundo os debates que estdo ocorrendo em diversos campos cientificos, o Antropoceno
representaria um novo periodo da histéria do planeta Terra, no qual o ser humano se tornou a forga
impulsionadora da degradagdo ambiental e o vetor de agdes que séo catalisadoras de uma provavel
catastrofe ecoldgica. Ou seja, 0 nome “Antropoceno” provém, justamente, da ideia de que o principal
fator responsavel pelas mudangas planetarias em curso é a espécie humana, justificando o
estabelecimento de uma nova época geoldgica (Alves, 2020).
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No entanto, Bruce Albert faz algumas ressalvas sobre o uso da “primeira
pessoa”’ nas narrativas, afirmando ser uma primeira pessoa que, necessariamente,
engloba um duplo “eu”: o do primeiro autor (Davi Kopenawa), que proferiu as palavras
que foram gravadas, e o do “alter ego redator”, que as trabalhou posteriormente e € o
préprio antropologo. O resultado € um texto fundamentado nesse duplo “eu”, que ele
chama de uma “heterobiografia em primeira pessoa”. Albert declara, no entanto, que,
como redator da obra, optou por se mostrar discretamente, sem desaparecer
completamente do texto, mantendo a evidéncia da colaboragéo, sobretudo nas notas
de rodapé, nos quatro anexos que contextualizam o povo yanomami e nos glossarios
— geografico e etnobioldgico — que acompanham a obra (Kopenawa; Albert, 2015).

Albert ressalta também que evitou deliberadamente soterrar as falas e
narrativas de Davi Kopenawa em um quadro interpretativo redutor, “oferecendo-as ao
leitor assim, antes de qualquer comentario, em toda a poténcia de sua alteridade
singular” (Kopenawa; Albert, 2015, p. 51). Percebe-se, portanto, que em A queda do
céu o pensamento de Kopenawa ndo foi tomado simplesmente como uma “matéria-
prima” para elaboragdo etnografica e conceitual de Albert, mas sim, e, sobretudo,
como um pensamento autdbnomo, dotado de autoridade e criatividade por si mesmo.

Além disso, sobre as especificidades das autobiografias indigenas, o
antropdlogo Oscar Calavia Saez (2006) assinala que a autobiografia € um elemento
presente em diversos tipos de discursos indigenas, como nos discursos politicos dos
lideres, nas aberturas dos cantos xamanicos, nos cantos bélicos dedicados ao fim do
luto e nos cantos yamayama?3® entre os Yaminawa, por exemplo. E, embora o “eu”
desempenhe um papel real nesses discursos das Terras Baixas da América do Sul,
ele n&o tem sido reconhecido na literatura antropologica (Saez, 2006, p. 185-187).
Saez argumenta, contudo, que os modos indigenas de enunciagao autobiografica tém
como trago mais marcante o seu estilo citacional, no qual o emissor pode citar alguém
que cita alguém que cita alguém, gerando discursos marcados por um “desvio do eu”
(Séez, 2006, p. 187). E um eu narrativo que, portanto, ndo se relaciona com a “ilusao

individualista”, tipica das sociedades ocidentais, uma vez que essas narragdes nao

39 Os cantos yamayama sdo, ao mesmo tempo, poesia lirica e historia: falam dos pais e da sua
auséncia, das mudangas no modo de vida, dos amantes, dos encontros e das rupturas amorosas. Sao
objeto de viva curiosidade por serem cantos de alguém. Fazem alusdo aos mitos, mas também a
personagens concretos sendo, portanto, uma expresséao individual por exceléncia (Saez, 2006, p. 185-
186).
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sdo entendidas como resultado de ponderacdes puramente internas, nem de uma
expressao espontanea e direta do individuo.

Esses discursos poderiam ser pensados, segundo o autor, mais como formas
de extrospeccdes do que como introspeccdes, onde o que € dito pelo enunciador
depende da contribui¢cao parcial de uma pluralidade de vozes, que podem incluir, além
daquelas dos outros indigenas, as vozes dos mortos, dos inimigos, dos animais, dos
espiritos, dos objetos etc.).4? Assim, por exemplo, em A queda do céu Davi Kopenawa
narra que suas palavras sdo as palavras dos xapiri (os espiritos da Floresta), de
Omama (o demiurgo) e dos xamas yanomami, em especial de seu sogro, que o iniciou
no xamanismo; imbricando em sua narragdo nao apenas multiplos sujeitos, mas
também diversos géneros narrativos entretecidos, como os mitos, os sonhos, as
visdes e profecias xamanicas e as falas e exortagdes politicas.

Penso que essas ponderagdes em torno da escrita etnografica de A queda do
céu podem ser aproximadas as reflexdes de Walter Benjamin a respeito do trabalho
artesanal da narragcdo e dos debates que vém sendo travadas por diversos
pesquisadores nos campos da histéria e da educagdo — a exemplo do Grupo de
Pesquisa Patriménio, Memdéria e Educagcdo — PAMEDUC - que, inspirados pela
perspectiva benjaminiana, vém buscando outras possibilidades de producédo de
conhecimentos histéricos e educacionais, sobretudo a partir da escrita monadolégica
e da problematizagao acerca da dicotomia entre histéria e memoria.

Em suas reflexdes sobre o declinio da experiéncia na modernidade e sobre o
relativo fim de formas tradicionais de narrativas e de transmissao de saberes,
Benjamin apresenta a sua perspectiva acerca da narragao tradicional como a arte de
transmitir experiéncias. Ja em A infancia em Berlim: 1900, Benjamin (1994a), ao
transformar suas préoprias memorias de infancia em objeto de analise, enfatizou
aspectos até entdo incomuns nos livros de memdrias: assinalou a importancia do
quadro politico da memoaria (em que o “eu” sdo muitos) e apontou que a construgao
das lembrancgas a posteriori implica pensarmos que € o ato de narrar que da sentido
ao passado, e nao o contrario. Desse modo, segundo Benjamin (1994b), o narrador,

através de suas narrativas, assume um papel ativo na construgéo do passado.

40 Para uma incursdo mais pormenorizada nesse debate, ver na integra: SAEZ, Oscar Calavia.
Autobiografia e sujeito histérico indigena. Revista Novos Estudos, n. 76, nov. 2006. Disponivel em:
https://www.scielo.br/i/nec/a/8whFqFTa6RxJ3MMfSRDZKPL/?lang=pt. Acesso em: 20 jun. 2023.
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Além disso, ao equiparar a narragao ao processo artesanal de produg¢ao dos
artifices, Benjamin enfatiza que a narrativa, no seu processo de transmissao, vai se
moldando de forma a incorporar os vestigios e rastros dos diversos narradores e
ouvintes, de modo que, tal como assinala Saez acerca do falar citacional indigena,
esses vestigios estdo presentes de muitas maneiras nas coisas narradas, se nao na

qualidade de quem as viveu, ao menos na de quem as relata. Em O narrador, ele diz:

O narrador figura entre os mestres e os sabios. Ele sabe dar conselhos: néo
para alguns casos, como o provérbio, mas para muitos casos, como o sabio.
Pois pode recorrer ao acervo de toda uma vida (uma vida que n&o inclui
apenas a propria experiéncia, mas em grande parte a experiéncia alheia. O
narrador assimila a sua substancia mais intima aquilo que sabe por ouvir
dizer). Seu dom é poder contar sua vida; sua dignidade é conta-la inteira
(Benjamin, 1994b, p. 221, grifo do autor).

Assim, tanto nas narrativas tradicionais, como na proépria obra filoséfica de
Benjamin, seria incorreto supor a existéncia de uma unica interpretagéo para um dado
ou a proépria existéncia de um dado bruto, pois toda narrativa esta imbuida de um
carater inconclusivo que sugere as mais diversas possibilidades de continuagéo, de
criacao, de lembrangas e de esquecimentos, contrariando, justamente, a expectativa
de conclusdes ou reflexdes homogéneas.

Na senda aberta pelas reflexdes benjaminianas, o trabalho de pesquisa com
as moénadas tém emergido em diversos estudos historicos e educativos como
possibilidade metodoldgica que busca, justamente, trazer a tona as pluralidades de
sentido contidas nas narragdes. Os procedimentos metodoldgicos envolvidos nessas
pesquisas implicam a remontagem de trechos narrativos que nascem a partir das
entrevistas e no dialogo com as memorias e experiéncias de narradores e narradoras.

Enquanto ferramenta teérico-metodoldgica, a mdnada possibilita a recriagao
textual do narrado a partir da priorizagdo da escuta, do dialogo entre as diferentes
formas de compreenséao da realidade, procurando equilibrar as relagdes hierarquia e
subordinacdo, que frequentemente se estabelecem na pesquisa cientifica entre
pesquisadores e pesquisados. A historiadora Cyntia Simioni Franca (2020),
questionando a hierarquizagdo dos saberes (histéria e memdria) e o carater
desqualificador da memoéria nas producdes académicas, procura enfatizar a

concepgao benjaminiana de “memoaria alargada”, a qual imbricaria
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[...]dimensdes voluntarias e involuntarias, consciéncia e inconsciéncia, razao
e sensibilidade, passado, presente e futuro e o entrecruzamento de diferentes
espacialidades e temporalidades. Sao memoérias carregadas de
conhecimentos, saberes experienciais e sentidos, relacionadas ao vivido
(Franga, 2020, p. 304).

Além disso, de acordo com Franga (2020), trata-se de uma memoria que nao
se submete a passar pelo crivo de conhecimentos cientificamente validados, uma vez
que ela ndo € um instrumento para a exploracédo do passado, mas antes, o seu meio.
Ela assinala, portanto, que o perfil da memodria benjaminiana se configura como
imagens que nao se enquadram em classificagdes, sistematizagcdes e comprovacoes,
mas exigem uma escuta atenta e um dialogo sensivel do pesquisador para captar
siléncios, conflitos, sonhos, utopias, completudes e incompletudes dos sujeitos,
distanciando-se, dessa forma, do pensamento trivial da memaoria como simples “objeto
da historia”.

A historiadora Maria Carolina Galzerani (2008) aprofundou a compreensao da
memoria como meio de producdo de conhecimentos histéricos e educacionais,
assinalando que a memoaria, como meio, ndo é separada das experiéncias vividas e
nao visa preencher os espacgos; ela busca enraizar os sujeitos no tempo e no espaco,
como praticas de resisténcias aos processos em que estamos mergulhados e que
levam ao desaparecimento das singularidades e das especificidades socioculturais
qgue nos compdem. Nesse sentido, segundo a autora, o historiador ndo deve objetivar
a construcdo de uma relacdo de exterioridade com a memoéria e/ou de posse do
“outro”, tampouco deve utiliza-la com o intuito de comprovacao dos fatos. Para ela,
mais do que uma questao de veracidade, o historiador deve se pautar em relacdes
tecidas por meio de praticas dialdégicas no ato de produgado de conhecimento.

E nesse sentido que os pesquisadores e pesquisadoras do PAMEDUC, tais
como Tatiana Santana e Elison Paim (2018), afirmam que as montagens
monadoldgicas tém sido exploradas nas pesquisas histéricas e educacionais como
tessituras de varias méaos e experiéncias “sem a necessidade de aspas”. Igualmente,
Maria Cecilia Piazza (2021) afirma que se busca, no trabalho com as médnadas,
sobretudo, trabalhar as memodrias ndo como fontes narrativas sistematizaveis e
interpretaveis destinadas a exploracdo do passado, mas como ferramentas que nos
propiciam detectar no miudo e nos relampejares das narrativas, os terrenos férteis
para vislumbrarmos e compreendermos diferentes experiéncias e temporalidades que

nos mobilizam — politicamente, poeticamente, pedagogicamente. E por isso, entéo,
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segundo ela, que as mbénadas, em seu formato e em sua génese, nao necessitam ser
nem interpretadas, nem analisadas.

O que esses autores ressaltam inicialmente € que os pesquisadores que
trabalham com memdrias e rememoragdes a partir da perspectiva benjaminiana
devem se ocupar, sobretudo, em falar “com” e ndo “para” ou “sobre” os outros,
tomando o cuidado para ndo cair nas encruzilhadas de analises racionais que
promovam separagdes entre o sujeito e o objeto, reconhecendo, como diz Galzerani
(2008), que tanto o pesquisador como os sujeitos da pesquisa produzem saberes no
palco das memorias.

Todas essas ideias, articuladas entre si, acabaram funcionando como
inspiragées para que, neste capitulo, a remontagem das historias de vida das
mulheres indigenas tomasse, pouco a pouco, a forma de biografias narradas por elas.
No entanto, a opgao por trabalhar com biografias indigenas articulando-as ao
referencial tedrico-metodolégico sobre as mbénadas benjaminianas fez surgir
conceitualmente o que acabei por chamar de “monagrafias”, que sédo justamente
essas ménadas focadas nas biografias indigenas. No entanto, diferentemente das
biografias classicas, as “monagrafias” ndo buscam uma linearidade temporal estrita,
que vai da infancia a idade adulta, mas, pelo contrario, apresentam um tempo
descontinuo e fragmentado, ao modo das mdnadas, de modo que a escrita pode saltar
de um tempo a outro e de um lugar a outro, podendo ou néao retornar ao iniciado.

Essa estratégia das “monagrafias” parece fazer mais justica aos modos
indigenas de narragcado e estar mais proxima das formas narrativas utilizadas pelas
interlocutoras, que, durante as entrevistas, muito antes de estarem preocupadas em
oferecer um “eu coerente” e “linear” a curiosidade cientifica e sentimental dos nao-
indigenas, ofereceram-me um rico manancial de experiéncias plurais, permeadas por
potencialidades diversas e capazes de se articular historicamente e proporcionando
reflexdes comprometidas com a transformacio do presente. Além disso, a ideia de
‘monagrafia”, com suas multiplas vozes, temporalidades e espacialidades, pode ser
contraposta justamente a ideia de “monografia”, enquanto forma classica de estudo
académico-cientifico escrito por uma unica pessoa e voltado para a unicidade de um
problema ou para um unico contexto em determinada area do conhecimento.

Por fim, a escolha pelo trabalho com as biografias — agora mais bem
caracterizadas como “monagrafias” — deu-se também em funcéo da lacuna desse tipo

de género narrativo nos estudos sobre povos indigenas no Brasil. Como assinala Saez
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(2006), no caso da antropologia, muito embora a autobiografia seja um género central
na bibliografia escrita por ou sobre indigenas nos Estados Unidos, ela esta
praticamente ausente na producdo académica brasileira. Ele nos adverte que, ainda
que possamos encontrar alguma breve narragdo em primeira pessoa ou recompilar
algumas autobiografias cumulativas nos repertérios bibliograficos da etnologia
brasileira, muito raramente é solicitado a um indigena que relate a “sua” vida, e néo o
mito ou a historia do seu “povo”. Essa auséncia de autobiografias na etnologia
indigena brasileira denunciaria, portanto, segundo o autor, ndo apenas um angulo
cego na antropologia dos povos indigenas brasileiros que merece ser mais explorada,
mas também um verdadeiro enrijecimento do “sujeito socioldgico coletivo” nas
ciéncias sociais, em que os povos indigenas s&o, na maior parte das vezes, abordados
pelo 6tica do “grupo social”’, onde a etnia como um todo, ou algum de seus subgrupos,
€ sempre o protagonista ou o sujeito das descri¢oes.

Um ultimo aspecto que merece ser ressaltado nessa reflexao diz respeito a
expansao das publicagdes de autores indigenas no campo editorial brasileiro, que tem
acontecido mais recentemente. A exemplo de A queda do céu, vemos que a promogao
de narrativas autobiograficas indigenas tem se apresentado, sobretudo aos
protagonistas do movimento indigena, como uma forma de autoafirmacao perante os
nao indigenas. Assim, Kopenawa e Albert (2015) entremeiam suas elaboragdes
cosmoldgicas e histéricas com suas reminiscéncias pessoais, e podemos ver que 0
mesmo ocorre nas apresentagdes orais que Daniel Mundurucu faz das suas
producdes literarias, muito embora elas tenham como tema principal a mitologia do
seu povo.

Além disso, outras figuras relevantes despontam no cenario literario indigena.
Marcia Kambeba, uma escritora que se dedica a compor poemas, contos, resenhas,
ensaios e criticas, todos voltados para a luta das mulheres indigenas. Eliane
Potiguara, escritora, ativista e empreendedora, que conquistou o titulo de primeira
indigena a receber Doutorado honoris causa pela UFRJ, aos 71 anos e, por fim, Aline
Rochedo Pachamama, conhecida como Churiah Puri, uma mulher originaria do Povo
Puri da Serra da Mantiqueira. Historiadora, escritora e ilustradora, Aline possui os
titulos de Doutora em Histdria Cultural pela UFRRJ e Mestre em Historia Social pela
UFF, além de atuacdo como idealizadora da Pachamama Editora elaborando e

executando agdes em prol da valorizagdo e preservagao de Linguas dos Povos
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Originarios, bem como a divulgacdo de suas culturas a partir da historia oral e
memoria, principalmente, de mulheres e ancias.

A apresentacgéo autobiografica tem se tornado entdo, um elemento importante
para a consolidacdo de representantes indigenas, abrindo espago para o
desenvolvimento de pesquisas que explorem as articulagdes entre essas narrativas,
a memoria coletiva, a politica, o modo de vida indigena e suas multiplas relacées com
a cidade e com os mundos indigena e nao-indigena. Isso parece se tornar
especialmente relevante neste momento historico, em que as mulheres indigenas
comegam a ganhar espago na arena politica brasileira, como nos casos citados na
Introdugao deste estudo: Jéenia Wapichana e Sonia Guajajara.

Nesse contexto, promover a narragdo autobiografica em forma de
“‘monagrafias” de mulheres indigenas pertencentes a diferentes etnias que vivem nos
espacgos urbanos, como moradoras da Regido Metropolitana de Floriandpolis,
representa muito para esta tese. Sobretudo, representa um modo de amplificar essas
vozes, dotando-as da pluralidade que as comunidades indigenas sempre incluiram
em sua propria constituicdo. Significa também dar visibilidade para suas multiplas
experiéncias no mundo nao-indigena, entretecendo narrativas significativas e dando
a ver memorias e histérias que foram marginalizadas e, muitas vezes, soterradas por
inimeras camadas de racismo, preconceito e intolerancia.

Nesse sentido, penso ser fundamental também ampliar a discussédo e a
preservacao da autoria indigena brasileira, reconhecendo-a como uma forma valida
de producdo de conhecimento e promovendo sua representagcao adequada nos
espacos de pesquisa e divulgagao cultural. Isso implica um maior investimento e apoio
as linguas indigenas, assim como em uma transformacao das estruturas e logicas da
pesquisa cientifica e do mercado editorial, para que eles sejam mais inclusivos e
sensiveis as vozes indigenas.

E qual a ligagcao dessa metodologia de trabalho com a perspectiva decolonial
gue apresentei na Introducao desta tese?

As narrativas das histérias de vida das mulheres indigenas que re-existem sao
de grande importancia para uma perspectiva decolonial. Ao longo da historia,
testemunhamos como a imposicdo de uma narrativa Unica e universal tem sido um
fator desencadeador de genocidios e epistemicidios, perpetuando relagbes de poder
opressivas nas sociedades colonizadas, como descrito no livro O perigo da histoéria

Unica, da autora nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie (2019).
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Diante dessa realidade, a investigacdo multipla das narrativas se torna
essencial, buscando redirecionar e questionar os olhares construidos sobre essas
mulheres e suas historias. Desse modo, valorizar a experiéncia das mulheres
indigenas, narradoras nesta pesquisa, a partir de uma perspectiva plural, feminista e
politica, € uma forma de romper com produgdes colonizadoras, permitindo a
emergéncia de uma ética da pratica de pesquisa narrativa. Nessa abordagem, é
possivel mudar a perspectiva determinista e linear em favor de contemplar os
paradoxos da existéncia humana em sociedade. Essa transformacgao libertadora nos
desafia a romper com as estruturas colonizadoras, reconhecendo a multiplicidade de
vozes e perspectivas que enriguecem nossa compreensao do mundo.

Ao reconstruir suas historias de vida e experiéncias por meio da
rememoragao, essas mulheres indigenas assumem seu papel como protagonistas,
reafirmando suas identidades, saberes e culturas. Esse processo de re-existéncia
parte de uma reconstrucao individual que se imbrica ao coletivo do conhecimento,
onde a interculturalidade é valorizada e celebrada.

Para Catherine Walsh (2009), o conceito de Interculturalidade assume um
significado intrinsecamente relacionado a geopoliticas de lugar e espaco,
fundamentado na histérica e continua na resisténcia dos povos indigenas e das
comunidades negras. Além disso, representa a construgdo de um projeto social,
cultural, politico, ético e epistémico orientado em diregdo a decolonializagéo e a
transformacgao das estruturas de poder opressivas.

A interculturalidade, em sua esséncia, transcende a mera ideia de inter-
relagcdo ou comunicacao, em vez disso, aponta e representa processos de construgao
de um conhecimento que é outro, distante da logica colonizadora dominante. Da
mesma forma, refere-se a uma pratica politica e um poder social (e estatal) que se
diferenciam dos modelos convencionais. Por fim, envolve a construcdo de uma
sociedade alternativa, um outro modo de pensar que se opde e questiona a
modernidade/Colonialidade. Em vista disso, as narradoras desta pesquisa sao
mulheres indigenas que estado desafiando uma narrativa unica que as desvalorizou
por tanto tempo, ressignificando suas histérias e abrindo espaco para uma
compreensao singular das suas identidades indigenas.

A seguir, recorro a perspectiva “monadologica” para remontar artesanalmente

as historias de vida das mulheres indigenas com as quais dialoguei durante a
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realizacdo da pesquisa, mulheres plurais com trajetérias, praticas, fazeres, saberes,
experiéncias e reflexdes singulares.

Vale assinalar também que, mesmo considerando se tratar de relatos orais da
vida indigena, nos quais eu, como redatora, construi a redagdo de fato,
empreendendo as edicbes, alteracbes e traducdes necessarias a tarefa de
transformar suas falas em escrita, tive o cuidado de me ater as palavras originais das
narradoras, tornando a narragao das histérias mais proxima e semelhante a oralidade,
e, portanto, mais proxima da maneira original de transmiss&o do conhecimento nativo.
Mesmo escritos, esses relatos de vida trazem marcas dessa oralidade, assim como
sao permeados por toda a carga cultural que a acompanha e que minha sensibilidade
foi capaz de captar.

Em cada histéria narrada foi incluida uma fotografia da narradora, tendo como
objetivo de aproximar os leitores e leitoras das singularidades e dos corpos indigenas,
desafiando a invisibilidade, tantas vezes atribuida aos indigenas e as suas expressdes
culturais. Essa abordagem visa apresentar as narradoras desta pesquisa como
pessoas e com autoridade sobre suas préprias historias.

Os textos foram escritos a partir das transcricbes das entrevistas e demais
subsidios concedidos durante troca de mensagens via WhatsApp com as narradoras,
ao longo do desenvolvimento da pesquisa. Lembrando que todas elas autorizaram o
uso de suas narragdes, de suas imagens e de seus nomes na pesquisa, a partir da
assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido. As narrativas estao
escritas em “monagrafias” e com letras diferentes das citagdes que ocupam o corpo
do trabalho, na tentativa de aproximar a narrativa de um texto produzido

artesanalmente como a escrita manual.
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3.2 MONAGRAFIA: AS NARRADORAS INDIGENAS E SUAS AUTOBIOGRAFIAS

3.3 JOANA CAIAPO

Na cidade é mais facil ajudar os indigenas

Figura 17 - Fotografia de Joana Caiapé

M ]

Fonte: recebida da narradora via WhatsApp (2022).

Meu nome €& Joana Caiapd. Eu nasci em 1960 e pertenco a etnia Caiapo. Até
cinco anos atras, eu morava em Sao Paulo, mas decidi vir para Floriandpolis para
apoiar meus parentes que vivem aqui. Tenho testemunhado as dificuldades
enfrentadas por todos os parentes Guarani, Kaingang e Xokleng lakland, bem como o
descaso generalizado que ocorre em todo o Brasil em relagdo as outras etnias.

Sempre fago o possivel para apoiar e acompanhar meus parentes.
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Durante mais de 30 anos, trabalhei no servigo publico em S&o Paulo. Dediquei
meu tempo a educacdo, a saude e a enfermagem, trabalhando em estreita
colaboragdo com as comunidades. Coordenei diversos cursos e fui lider sindical por
muitos anos. Também tive a oportunidade de contribuir por 16 anos no Conselho de
Seguranca de Sao Paulo.

Em Sao Paulo, eu morava na zona sul, mas minha presenca nas aldeias era
constante. Nasci na divisa entre Sdo Paulo e Minas Gerais, em uma regido onde as
aldeias ja ndo existem mais. Infelizmente, elas deram lugar a constru¢cao da Barragem
Agua Vermelha*'. Agora, o Unico vestigio que existia aldeias nesse local é o Museu
Agua Vermelha, localizado no centro da cidade de Ouroeste. 42

Considero isso um descaso, um verdadeiro crime, e o pior é que ninguém fala
sobre isso. Existe apenas um museu la, que é ignorado por todos. No entanto, em
Uberlandia ha sete etnias atualmente, com sete mil indigenas vivendo 13, e eles sofrem
muito descaso e discriminagao!

Eu vim para Floriandpolis para visitar um amigo que estava internado no
hospital com um tumor na cabeca. Fiquei com ele por trinta dias, mas infelizmente ele
faleceu. Foi entao que decidi permanecer em Floriandpolis, mais especificamente no
bairro do Estreito, para acompanhar meus parentes e ajuda-los, porque percebi que

eles enfrentavam muitas dificuldades aqui.

41 De acordo com Tayna Bonfim Mazzei Mazza (2020), ha registros desde 1911 sobre a existéncia de
uma aldeia Kayap6 situada no atual territério da cidade de lturama (MG). As terras hoje estdo inundadas
pelas aguas do Rio Grande, ap6s a construgéo da Usina Hidrelétrica de Agua Vermelha, na divisa do
estado de Minas Gerais e o0 estado de Sao Paulo. Apesar disso, nas publicagbes referentes as
pesquisas arqueolégicas em Agua Vermelha ndo é mencionado tal fato, ha um silenciamento e
apagamento dos povos indigenas nessas narrativas. De acordo com Joana Caiap0d, os povos indigenas
tiveram que se deslocar da regido devido & construgdo da Usina Hidrelétrica de Agua Vermelha, que
foi iniciada em 1974 e concluida em 1979. Segundo Joana, ela tem muitos parentes vivos em Minas
Gerais e Sao Paulo, e também espalhados pelo Brasil.

420 Museu Agua Vermelha, instalado em Ouroeste em 2003 e localizado no centro da cidade, é
considerado pelo IPHAN (Instituto do Patrim6nio Histdrico Artistico Nacional) uma instituicao
museoldgica Unica na 82 Regidao Administrativa de Sdo José do Rio Preto. No local, ha 500 itens em
exposigéo, incluindo pedras lascadas e polidas, vasos de ceramica e até esqueletos humanos
encontrados em um sitio arqueoldgico as margens do Rio Grande, em Ouroeste. Os objetos em
exposicéo e outros 11,5 mil guardados s&o resultados de pesquisas e escavagdes realizadas entre
1997 e 2002 em trés sitios arqueoldgicos as margens do rio Grande. Tudo esta catalogado no IPHAN.
Em 30 de janeiro 2020, uma estatua de um “indio de bronze”, que ficava em frente ao casaréo
construido na antiga Cachoeira dos indios, de propriedade do ex-governador do estado de Sao Paulo,
Ademar de Barros, foi reapropriada pelo museu. Com a construgdo da Usina de Agua Vermelha, a
estatua havia sido removida na década de 1970 e estava abrigada na Pinacoteca do estado de Sao
Paulo, e somente passou a cidade de Ouroeste depois de meio século. O Museu retrata os indigenas
como se eles existissem somente em um passado longinquo, sem dialogar com os indigenas
contemporaneos.
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Nao, nao estou aqui na cidade porque gosto. Vim morar na cidade porque &
mais facil para eu ajudar os indigenas que vivem nas aldeias ou nas cidades. Acredito
que as pessoas confiaram no meu trabalho. Em S&o Paulo, eu tinha uma equipe
grande, com um motorista e uma equipe de TV que me acompanhava nas aldeias.
Também tinha conhecimento e, muitas vezes, oferecia apoio espiritual e palavras de
incentivo. Sempre tive um alcance global, mesmo que nem sempre fosse um apoio

financeiro direto.43

43 Joana tem a mesma etnia do Cacique Raoni Meteuktire, mais conhecido como Raoni Kayapé, um
lider e ativista ambiental proeminente que representa um dos principais simbolos quando se aborda as
politicas e agdes voltadas para a protecao dos povos indigenas e a preservagdo da Amazédnia. No
entanto, a grafia do povo Kayapd, Kayapd ou caiapd (com suas variagdes) representa um desafio
consideravel. O site do Instituto Socioambiental indica que os Caiapés tem aldeias espalhadas ao longo
das margens superiores dos rios Iriri, Bacaja, Fresco e de outros afluentes do imponente rio Xingu,
delimitando no coragdo do Brasil um territério quase do tamanho da Austria. Esse territorio é
majoritariamente coberto por densas florestas equatoriais, exceto por sua regido oriental, onde
encontramos algumas areas de cerrado. O que se tem encontrado sobre esse povo em S&o Paulo ou
Minas Gerais frequentemente alude a extingdo do Povo Caiapd, especialmente no estado de Sao
Paulo. Darcy Ribeiro, em um de seus livros, Os indios e a civilizacdo”, na década de 1960, afirmou que
os “Kayapo6 Meridionais desapareceram sem deixar vestigios”. Nao foi sem fundamento a crenca na
extingao deles, afinal, eles passaram por um intenso processo de invasao na regido sul de Goias, no
Triangulo Mineiro, no leste de Mato Grosso e no norte de S&o Paulo, desde o inicio do século XVIII.
Suas agdes guerreiras os tornaram conhecidos como um dos grupos mais temidos e foram
intensamente combatidos durante os séculos XVIII e XIX em todo o Brasil Central (Ribeiro, 2017).
Dados mais gerais sobre o povo Caiapé podem ser consultado no site do socioambiental: Disponivel
em:

https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Meb%C3%AANg%C3%B4kre (Kayap%C3%B3)#Localiza.C3.A
7.C3.A30. Acesso em: 15 nov. 2023.



https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Meb%C3%AAng%C3%B4kre_(Kayap%C3%B3)#Localiza.C3.A7.C3.A3o
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Meb%C3%AAng%C3%B4kre_(Kayap%C3%B3)#Localiza.C3.A7.C3.A3o
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3.4 TAQUAJU

Minha origem é humilde

Figura 18 - Fotografia de Taquaju

Fonte: recebida da narradora via WhatsApp (2022).

Meu nome indigena € Taquaju, que significa “taquara amarela”, porque tenho
mechas no cabelo que se assemelham a essa planta. Desde crianga, eu cortava o
cabelo dos meus irmaos usando taquara. Pegava uma taquara e cortava o cabelo,
deixando-o como um fio. Inclusive, fui a primeira a cortar o cabelo da minha méae, que
é crista, e desde entdo ela nunca mais cortou. Eu fui a ultima a cortar o cabelo dela
quando eu era crianga. Eu ja trabalho como cabeleireira ha 20 anos.

Além disso, sou esposa e mae de uma filha de 16 anos. Eu estava cursando
Pedagogia ha dois anos, mas acabei trancando devido a pandemia. Mas pretendo
retomar os estudos. Atualmente, moro no bairro do Rio Vermelho em Floriandpolis e
pertenco a etnia Guarani, mais especificamente a Mbya-Guarani. Nasci em 29 de abril
de 1977.
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Eu nasci no Oeste de Santa Catarina e fui registrada na cidade de Xaxim,
embora tenha nascido na aldeia conhecida como Linha Limeira. Sai da aldeia aos 14
anos, porque naquela época nao tinhamos muita oportunidade de estudo. Embora
houvesse um ensino fundamental na aldeia onde viviamos, ndo era muito
desenvolvido. Entao, aos 14 anos fui trabalhar fora e nunca mais voltei para morar Ia.
No entanto, nunca perdi o contato com minhas raizes e minha familia, que ainda reside
na aldeia. Agora, estou providenciando a documentagédo da minha filha para registra-
la como indigena.

Eu estudei, na aldeia onde eu morava, até a quarta série, pois esse era o
ensino disponivel la. A dindmica da sala de aula era interessante, com as fileiras de
alunos: a primeira série aqui, a segunda série ali, a terceira série acola e a quarta série
em outro canto. Tudo acontecia em uma unica sala, com apenas um professor que
dividia o quadro. Eu até gostava da escola. A Unica dificuldade que tinhamos era com
as pessoas de fora, que eram chamadas de “brancos” — ndo gosto muito dessa
separacdo, mas eram as pessoas que viviam fora da aldeia e mandavam seus filhos
para estudar conosco la dentro. Isso causava conflitos entre as criangas guaranis e
as criangas que nao eram indigenas. Lembro-me bem dessa época. Havia brigas e
até emboscadas contra nés. E claro que também armavamos emboscadas e
jogavamos pedras neles, mas era tudo coisa de crianga, como em qualquer lugar.
Essa era a unica questdo nao tao agradavel, mas, no geral, gostavamos da escola.

Quando sai da aldeia, fui para Chapecd, depois para Xaxim e, em seguida,
para Porto Alegre. Foi em 1998 que cheguei a Porto Alegre. Nessa época, perdi um
pouco o contato com minha familia, pois ndo tinhamos a facilidade de comunicagcao
por telefone ou tecnologia como hoje. O contato era feito por meio de cartas, mas nao
tinhamos enderecos fixos na aldeia, o que dificultava ainda mais. Em Porto Alegre
casei-me, e estou casada com meu esposo ha mais de 20 anos. Mais tarde,
reencontrei minha familia através do meu tio, que morava no Oeste, e € pai do cacique
da aldeia Morro dos Cavalos.

O primeiro professor que deu aula para mim nao era da aldeia e lembro que
ele era muito engragado. Quando sai da aldeia, fui para a casa dele e de sua esposa,
que também era professora, para cuidar do filho deles. Sempre fui prestativa, entao
outra professora de uma cidade préxima me viu e pediu aos meus pais para que eu
fosse cuidar das meninas dela. Fiquei responsavel por cuidar delas até os 17 anos.

Era um trabalho remunerado, mas na época eu nem sabia o que era dinheiro. A
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professora que me colocou na escola, foi ela quem cuidava do meu dinheiro. Nao sei
se ela tinha uma conta bancaria, mas ela guardava todo o meu dinheiro 14. Quando
eu precisava de algo, ela sempre me dava dinheiro, mesmo eu ndo entendendo o
valor do dinheiro naquela época. Lembro-me que, quando sai da casa dela, ela me
disse: “Olha, vocé tem tantos mil reais, vocé pode fazer isso, aquilo e aquilo outro”.
Fiquei surpresa, pois nao tinha ideia de que tinha tanto dinheiro guardado, ela era bem
sincera.Sou uma pessoa simples e descontraida, gosto de ser espontanea. Cresci em
uma casa de chao batido, e na época em que nasci, até mesmo o parto da minha mae
foi realizado no chdo, com minha avd materna ajudando. Hoje em dia as coisas
mudaram e as casas sao construidas com materiais diferentes, mas levo comigo as

lembrangas da minha origem humilde.**

4 Além da Taquaju, temos outra trés narradoras que pertencem a etnia Guarani: Djera, Roselanea e
Rosana. Os Guarani sdo um povo que habita regides do Paraguai, Argentina e Uruguai, constituindo
uma extensa rede de parentescos, pensamentos, conhecimentos, interpretagdes e estratégias. No
Brasil, os Guarani estdo presentes nos estados de Santa Catarina, Sdo Paulo, Parana, Espirito Santo,
Rio Grande do Sul, Rio de Janeiro e Mato Grosso do Sul. A populagdo guarani esta dividida em trés
subgrupos: Mbya, Nhandeva ou Ava Xiripa e Kaiowa ou Pai Tavyterd. Em Santa Catarina, nas
proximidades de Floriandpolis, encontram-se os Guarani Mbya e Xiripa (Garcia, 2015). No periodo da
chegada dos colonizadores ao Sul do Brasil, o povo Guarani representava o grupo étnico mais
populoso. Pesquisas arqueologicas realizadas na Illha de Santa Catarina encontraram vestigios da
presenca dessa populagdo 400 anos antes da chegada dos europeus, naquela época denominada
Carijo (Garcia, 2015). O nome Guarani comegou a ser empregado pela primeira vez em 1528,
substituindo a denominagao anterior dada pelos colonizadores, que era Carijés. Os Guarani ndo se
limitavam apenas a llha de Santa Catarina, estendendo suas redes de povoamento e trocas até o
Paraguai, a Argentina e a Bolivia, além do territorio dos atuais estados do Rio Grande do Sul, Parana
e Sao Paulo. De acordo com Melia (1988), os Guarani eram agricultores experientes, capazes de
“explorar eficazmente essas terras de selva, plantando milho, mandioca, legumes e diversas outras
culturas” (Melia, 1988, p. 294). Para a antropdloga e professora Maria Dorothea Poste Darella,
responsavel técnica pelo Museu da UFSC, o territério Guarani € um “territério-movimento”, ndo apenas
em termos de deslocamento, mas também de transformacgdes, elaboragbes e atualizagdes. Ela destaca
que os Guarani que vivem na regido litoranea constroem continuamente o sentido de ser e estar no
litoral, combinando experiéncias do passado, transformagdes no presente e planejamento para o futuro.
Entretanto, ha um entendimento em constante desenvolvimento. Eles expressam sua visdo de mundo
tanto nas aldeias quanto fora delas. Musicas recentemente gravadas, dos grupos de rap indigena de
Oz Guarani e Bro Mc's, representam uma expressao emblematica dessa linguagem, utilizando a lingua
Guarani e/ou o Portugués. Existe uma singular territorializagdo em curso, desafiando-nos a
compreender ndo apenas a concepcdo e especificidade territorial dos Guarani, mas também a
reconhecer, respeitar e legitimar seus direitos territoriais. O litoral, enquanto territério mitico-histérico,
torna-se um territoério social e, acima de tudo, politico, diante das sociedades regionais e nacionais.
Segundo o professor e historiador Clévis Antonio Brighenti (2012), em Santa Catarina ha 1.657 Guarani
distribuidos em 21 aldeias/comunidades. Trés aldeias compartilham terras com comunidades Kaingang
(Aldeia Limeira na Terra Indigena Chapecd) e Xokleng (Aldeias Toldo e Bugio na Terra Indigena
Ibirama Laklano).
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3.5 LAURA PARINTINTIM

Sou conhecida no movimento indigena como Laura Parintintim

Figura 19 - Foto de Laura Parintintim

'
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Fonte: recebida da narradora via WhatsApp (2022).

Meu nome de registro € Maria Laura Parintintim Prestes da Fonseca, mas sou
conhecida no movimento indigena como Laura Parintintim. Eu nasci em 1979 e tenho
40 anos. Sou indigena da etnia Parintintim, que fica no estado do Amazonas, mais
especificamente no municipio de Humaita, nas margens do Rio Madeira, onde esta

nosso Territério. Ele € composto por trés aldeias e, segundo o IBGE, somos
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aproximadamente 800 pessoas, embora eu saiba que somos mais, pois muitos vivem
no contexto urbano sem se declararem indigenas. Estou morando em Florianépolis
ha mais de 10 anos, e sou estudante de Ciéncias Sociais na Universidade Federal de
Santa Catarina. Estou concluindo meu curso. Sou mae de trés filhas, uma ja adulta
com 22 anos, a do meio que acabou de completar 18 anos e mais nova que tem 9
anos, prestes a completar 10.

Quando decidi sair da aldeia para buscar meus estudos, nao fui criticada por
isso. Na verdade, na regido onde nasci, valorizamos muito a educagao. Os indigenas,
em geral, também valorizam o conhecimento, mesmo cientes dos desafios envolvidos.
Quando um indigena deixa a comunidade para estudar, é considerado uma pessoa
corajosa, porque nossos pais e avos sabem o quao dificil € viver no mundo dos néo-
indigenas. Portanto, nunca sofri discriminagao por ter buscado educagao, em relagao
a minha aldeia ou ao meu povo. Meu pai, no entanto, inicialmente resistiu a ideia
quando decidi vir estudar. O meu pai, quando foi para eu vir, ele ficou resistente, um
pouco resistente, porque eu era mulher e, vocé sabe, ele falava assim: “minha filha, o
mundo la fora é muito diferente. O mundo do branco, o homem do mundo do branco
nao foi ensinado a respeitar as mulheres”, ele tinha muito medo disso. Ele dizia “o
mundo do branco, ele ensinou a mandar na mulher, e eu tenho muito medo de que
vocé va para la e vocé sofra. Porque eu te criei, vocé foi criada de uma outra forma,
de uma outra maneira. Aqui na aldeia a gente n&o cria as mulheres para serem
mandadas”.

Eu ndo estou falando disso de todos os povos indigenas, que fique bem claro
aqui na entrevista, eu estou falando do meu povo, porque eu sei que hoje em dia tém
muitos povos e muitas aldeias em que o machismo é muito presente, mas nao que
esse machismo seja a esséncia do indigena, mas isso ocorre por influéncia do contato
com o mundo branco. Entdo, eu ndo estou querendo romantizar aqui a questao da
violéncia que existe contra as mulheres nesse mundo do branco, e que, infelizmente,
permeia também o mundo indigena. Mas era esse o conselho, a preocupagédo que
meu pai tinha. Ja minha mae, ela era diferente: “ndo, vocé € uma guerreira, vocé é
forte, vocé vai conseguir”. Dai falei com meu tio, falei com a minha tia e eles disseram:
“vai, se quiser ir, vocé vai, a gente esta aqui, a gente vai te apoiar”. E eu acabei sendo
motivo de orgulho, até hoje eu sou motivo de orgulho dentro da minha cidade, dentro

da minha familia.
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Na lingua Parintintim, eu sei muitas coisas, entendo algumas coisas, mas o
Parintintim antigo, aquele que os ancides falam, eu ndo entendo muito. Sdo poucas
coisas que eu consigo compreender da linguagem antiga. Isso acontece porque a
lingua vai se desenvolvendo ao longo do tempo, e vamos ouvir mais a linguagem
atualizada. Nao consigo falar fluentemente, principalmente porque na época da minha
vO meus pais eram proibidos de falar a lingua. Quando meus pais nasceram, ja existia
o SPI (Servico de Protecéo ao indio), e era proibido de ensinar a lingua para os filhos.
Além disso, a Igreja também teve uma influéncia muito forte, principalmente no
processo de evangelizacao. A Igreja ficava em conjunto com o SPI, que naquela época
era responsavel pelos territérios indigenas, e acabou ensejando para o
enfraquecimento e para a perda da nossa cultura. Nao ha outro nome para isso além
de dizimacgao cultural.

Posso dizer por que escolhi Florianépolis. Quando me mudei para Porto Velho
comecei a trabalhar nas lojas Marisa e foi |a que percebi e senti o preconceito contra
os indigenas. Percebi que ndo havia nenhuma menina indigena ou de pele escura
trabalhando na loja. As mogas de pele escura, negras, eram destinadas ao estoque.
Inicialmente, fui colocada para trabalhar no estoque também, mas depois um gerente
disse: “Nao, ela tem uma beleza exdtica, precisa trabalhar na area de vendas’.
Lembro-me de ter sido direcionada para a se¢ao de biquinis, inclusive. Depois disso,
comecaram a dizer que eu era inteligente e me treinaram para trabalhar no caixa e no
crediario. Cheguei até a atuar no setor administrativo, mas pensei que desejavam que
eu desempenhasse todas as funcdes, apenas para tapar buracos. Aprendi tudo, mas
nunca fui promovida. Sempre que havia uma promoc¢ao, diziam que eu era uma
excelente funcionaria, mas ainda imatura, e que havia pessoas mais qualificadas do
que eu. Era sempre assim.

Ao olhar ao meu redor, percebi que a auséncia de negros e indigenas se
repetia no banco, no supermercado e em todos os lugares. Essa percepg¢ao também
se estendeu aos 6rgaos publicos e hospitais. Comecei a notar essa realidade. Além
disso, percebi que em Ronddnia, a cidade de Porto Velho € dominada pelas elites do
sul, especialmente do Rio Grande do Sul e do Parana. Ha muitos paranaenses e
gauchos por 14, mas nao me recordo de ter encontrado muitos catarinenses. Quando
decidir estudar, ndo tinha conhecimento sobre o ensino superior, Universidades ou
vestibular. Foi somente quando fui para Porto Velho e conheci uma amiga que

estudava pedagogia na Universidade Federal de Ronddnia que comecei a aprender.
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Ela me incentivou, dizendo o quanto eu era inteligente e que eu deveria ingressar na
Universidade. Ela comegou a me explicar sobre o assunto. Decidi que eu gostaria de
um diploma valorizado, busquei um diploma “mais branco possivel” um diploma de
uma Universidade sul do Brasil, iria para la e com ele e confrontaria as pessoas
racistas daqui.*®

Na época, o ultimo censo do IBGE havia sido divulgado e eu estava
concluindo o ensino médio, gravida da minha segunda filha. De noite eu trabalhava,
estudava. E ai o professor passou um trabalho para a gente, sobre o IBGE, sobre o
censo, o PIB. Foi quando descobri Floriandpolis em um livrinho da Editora Abril, que
comprei numa banca de revista. La encontrei informagdes do IBGE que mostravam
que era a capital com a melhor qualidade de vida no Brasil naquela época. Ja era uma
cidade onde todo mundo tinha celular e havia muitas oportunidades de emprego e
pesquisei sobre meus parentes indigenas que moravam em Santa Catarina, sobre a
Universidade e as vagas disponiveis. Decidi que era para la que eu iria.

Arrumei, entdo, um emprego em um supermercado em Porto Velho.
Trabalhava duro, das oito da manha até quase meia-noite. Era um trabalho exaustivo,
guase como uma escravidao, e recebia apenas 400 reais. Permaneci nesse emprego
por trés meses e meio, e consegui juntar mil e duzentos reais. Eu insistia tanto, dizia:
“Preciso muito desse dinheiro, queria que vocés me demitissem para eu poder sacar
0 FGTS e ter um dinheiro extra”. E eles atenderam meu pedido. O mercado me demitiu
e recebi um pouco mais de dinheiro, que usei para comprar minha passagem e vir
para ca. Naquela época, acho que a passagem custou em torno de 350 ou 400 reais.
Quando cheguei aqui, o aluguel de uma quitinete era 370 reais. Utilizei o dinheiro que
trouxe para pagar trés meses adiantados de aluguel, em uma quitinete no Saco dos
Limoes.

Mais tarde, quando entrei na Universidade, enfrentei muitas dificuldades.
Envolvi-me bastante com o movimento estudantil. Na época em que ingressei na

UFSC, éramos poucos indigenas, e eu era a unica mulher indigena que entrou

45 Davila (2006) examina como as ideias de branquidade foram promovidas ao longo da histéria,
incluindo as politicas de branqueamento no periodo pdés-abolicdo, quando as elites brasileiras
buscavam distanciar o pais de sua heranca africana. O autor também aborda o papel da educacéo e
das instituicdes académicas na construgdo e manutengdo das hierarquias raciais. Podendo assim
perceber que essa percepgao de Laura é conduzida por uma construgao social dessa politica racista.
Sobre o tema do racismo irei tratar com mais detalhamento no Capitulo 5, Racismo necropoliticos:
narrativas de mulheres indigenas, de Davila (2006).
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naquele momento por meio das ag¢des afirmativas. Era a unica. Tive que unir forgas
com outras maes nao-indigenas para implementar uma politica de apoio a
permanéncia na Universidade, conhecida como Auxilio Creche. A medida que outras
maes foram se juntando, incluindo maes indigenas, resolvi mudar o meu foco e me
dedicar a minha militdncia universitaria na atuagdo do movimento indigena na
Universidade, especificamente no movimento estudantil indigena. Hoje, € isso que
faco.

Eu tenho uma conexdo muito forte com minha aldeia, mesmo vivendo no
contexto urbano. Essa conexao é poderosa para mim. No inicio, quando cheguei aqui,
o contato com minha aldeia era limitado, devido as dificuldades de comunicacgao. Era
dificil ligar, ndo tinhamos internet na aldeia, mas hoje em dia as coisas mudaram,
agora temos internet la. Eles conseguem falar comigo por video, embora seja dificil
ouvir claramente, nos comunicarmos.

Costumo dizer que vivemos em dois mundos quando estamos aqui. Por mais
que tentemos nos encaixar nesse mundo, nunca participamos plenamente. E como
se estivéssemos aqui, mas ao mesmo tempo ndo pertencéssemos, como se hao
encontrassemos nosso lugarzinho. Parece que esse mundo simplesmente nao se
abre para nés. Ndo é que nao queiramos fazer parte dele, mas ele nao nos aceita.
Somos seres diferentes, porque experimentamos ser diferentes e viver em harmonia
com essa sociedade. Poderiamos viver em equilibrio, assim como viver em harmonia
com a natureza. Mas essa sociedade nao consegue sequer viver em equilibrio com a
natureza, o que é essencial para a vida. Se ndo soubermos viver em equilibrio com a
natureza, em algum momento, nos destruiremos. Infelizmente é o que esta
acontecendo agora mesmo. Todas as pesquisas apontam que 0S Unicos seres
humanos na face da Terra capazes de viver em equilibrio, sem agredir a natureza, sao
0S povos originarios, os povos indigenas. Portanto, é dificil para nés encontrarmos
esse equilibrio em uma sociedade tdo agressiva. Se ela é agressiva com a natureza,
também é agressiva conosco.

Uma das coisas que eu mais tenho saudade, assim, € do rio, além da aldeia,
da floresta. Eu nasci e cresci na beira do rio. O rio, para mim, é vida. Tanto que, quando
eu fui para cidade, eu ficava muito triste, porque o rio era longe, e ai eu ndo conseguia

vé-lo todos os dias. Eu sinto muita falta do rio. Das minhas filhas também, claro, a
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minha filha que esta la na minha aldeia, dos meus sobrinhos, da minha mae, do meu

pai (que eu nao vou ver mais), da minha familia.4®

46 Conforme Cardozo e Vale Junior (2012), os Parintintim vivem em cidades como Manaus, Manicoré
e Borba, no Amazonas, Porto Velho, Ji-Parana e Itapua do Oeste, em Rondbnia, locais que os membros
desse povo elegeram para morar e buscar novas oportunidades, diferentes daquelas encontradas nas
aldeias; também se registra a presenca de familias de Parintintim em aldeias dos povos indigenas
Tenharin e Jiahui (Amazonas) e Gaviao (Rondbnia) (CIMI, 2015). Com esses estabeleceram relagdes
de matrimonio (Miranda et al., 2017). Os Parintintim — designacao que teria sido empregada pelos rivais
Munduruku — integram o conjunto de outros povos conhecidos por Kawahib (Nimuendaju, 1924).
Também se autodenominam Pykahu, nome de um passaro que existe na regido do rio Madeira
(Cardozo; Vale Junior, 2012). Atualmente, a maior parte da populagao vive em duas Terras Indigenas,
Ipixuna e Nove de Janeiro, ambas em Humaita, no estado do Amazonas, com um total estimado em
480 pessoas, a partir de dados do Siasi/Sesai de 2014 (Povos Indigenas no Brasil, 2021). De acordo
com os proprios Parintintim, a populacéo estimada em relacéo a cada aldeia € a seguinte: 60 pessoas
em Canavial; 117 em Pupunha; e 135 em Traira, o que perfaz um total de 312 residentes, além dos
gue vivem nas areas urbanas da Amazonia. Apesar das dificuldades enfrentadas, tais como falta de
apoio governamental, confrontos com povos vizinhos e contato constante com seringueiros, a partir do
final dos anos de 1990, os Parintintim conseguiram a regularizagdo de seu territorio ancestral ou parte
dele. No ano de 1992, suas terras foram declaradas de posse permanente e imemorial. A demarcacgéao
ocorreu em 1995/96 e a homologagéo no dia 3 de novembro de 1997 (Brasil, 1997).



116

3.6 ROSELANEA E ROSANA

Somos nativas da Mata de Julio Moreira

Figura 20 - Fotografia de Roselanea Figura 21 - Foto de Rosana

‘-Tf"

Fonte: redes sociais da narradora (2022). Fonte: redes sociais da narradora (2022).

Nos somos duas irmads, Roselanea e Rosana*’. Moramos em uma
comunidade no bairro Praia de Fora, na cidade da Palhoga, na Grande Floriandpolis.
Moramos em um lugar que chamamos de aldeia, embora ndo seja exatamente uma
aldeia, pois também estamos inseridas no contexto urbano. Eu, Roselanea, fagco parte
da lideranca, e a Rosana € a cacique atual. Nascemos em Floriandpolis, eu em 1982
e Rosana em 1989. Nossa mé&e nasceu na aldeia do Morro dos Cavalos. Ela é filha

do Julio Moreira*® e meu pai néo é indigena. Temos muitos parentes das aldeias de

4T Decidi escrever essa biografia Unica das duas irmas, Roselanea e Rosana, pois durante a entrevista
elas estavam juntas, e uma complementava a histéria da outra. Isso criou uma narrativa unica que
correspondia a vida das duas, transmitindo uma perspectiva mais completa e enriquecedora.

48 Segundo o Relatério de Identificagéo e Delimitagéo escrito pela FUNAI em outubro de 2002, Julio
Moreira, teria vindo do Paraguai por volta da década de 1930. Parte da familia da avé de Roselanea e
Rosana, D. Isolina, viveu na regido do Morro dos Cavalos, mas, devido a varias pressoes relacionadas
a conflitos, eles se mudaram para o Oeste de Santa Catarina, morando em lugares diferentes, incluindo
a Terra Indigena Xapeco, onde se encontraram com seu primo irmao de Alcindo Moreira. Julio e Isolina
se casaram e voltaram para a regiao litoranea, e os seis filhos deles nasceram na aldeia conhecida
como Morro dos Cavalos. Julio ficou viivo em 1960, criando todos os filhos sozinho. Infelizmente, ele
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Biguagu e Morro dos Cavalos, e fazemos questao de visita-los e recebé-los em nossa
comunidade.

Gostaria de destacar que somos da etnia Guarani e contar um pouco da nossa
historia. Queremos que as pessoas saibam que viemos do Morro dos Cavalos e que
somos nativas da Mata de Julio Moreira. Queremos que nossa historia seja
compartilhada, para que as pessoas entendam, e dizer que minha mae nos ensinou a
ter orgulho de sermos indigenas.

Quanto a educacéo, eu estudei apenas até o terceiro ano, enquanto a Rosana
concluiu a oitava série, em 2014. Frequentamos a escola local, chamada Escola
Basica Professor Neri Brasiliano Martins, aqui perto de nossa comunidade. Quando
éramos mais novas, frequentamos uma escola na comunidade de Maciambu. Noés
estudamos muito pouco e saimos da escola porque comegamos a hamorar.

Nossa mae conheceu 0 nosso pai num baile, mas a familia do nosso pai era
preconceituosa também. A familia do meu pai ndo aceitava muito minha mae, mas
minha mae ndo perdeu o costume dela, nem a tradicdo. Quando pequenas,
moravamos no Morro dos Cavalos, principalmente por questbes financeiras e
necessidades basicas que nao estavamos conseguindo suprir. Um dia, nossos pais
chegaram e nos pediram para arrumarmos rapidamente nossas coisas, sem
sabermos ao certo o que estava acontecendo. Foi entdo que passamos um tempo
morando proximo a BR, perto do viaduto. Ficamos ali por cerca de seis meses, mas
as coisas nao deram certo, e voltamos novamente para o Morro dos Cavalos. Depois
disso, nosso pai conseguiu encontrar um novo lugar para nés na Praia de Fora. Ele
conseguiu um terreno, porém, quando chegamos |a, a prefeitura ndo permitiu que
ficassemos, e nos tiraram de la. Foi entdo que um homem nos ajudou e nos arrumou
esse terreno onde estamos atualmente. O terreno estava abandonado, sem ninguém
morando e sem proprietario. Nosso pai pegou a chave em um barzinho, e assim

entramos e até hoje permanecemos aqui.

faleceu em 1980. Até o inicio da década de 1990, a presenca dos Guarani somente era registrada na
sociedade local, principalmente no Morro dos Cavalos. Esse fato talvez se deva a coesdo e
permanéncia do grupo familiar de Julio Moreira nesse local, bem como as conexdes de parentesco com
o grupo familiar de Alcindo Moreira. A versado de Roselaina (filha de Alcindo), € a de que os bisavds do
lado materno também s&o da llha de Santa Catarina, mas as suas avos e até elas mesmos, nasceram
na Terra Indigena Xapecd, onde viveram até os doze anos, quando retornaram para o Morro dos
Cavalos em 1987. Disponivel em:
https://acervo.socioambiental.org/sites/default/files/documents/GID00225.pdf. Acesso em: 8 jun. 2023.
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A mae gostava de fazer as coisas dela do jeito que o pai dela ensinou a ela.
Nossa mae tinha muito orgulho de nossas raizes indigenas e se esforgava para
manter viva a tradicdo em nossa familia. Ela preparava comidas tradicionais, como
Mbojape*® e Rora °°, uma farofa de milho e amendoim, e sempre partilhava conosco
o conhecimento sobre as nossas origens. Mesmo quando enfrentava preconceitos,
ela se mantinha firme em suas convicgdes e transmitiu-nos sua heranca cultural.

Quanto a vida na cidade, existem vantagens. Por um lado, é conveniente
termos acesso facil a servicos como farmacias e mercados, além de podermos
desfrutar das praias quando quisermos. Porém, a questdo da seguranga € uma
preocupacao constante. Precisamos estar sempre alertas, qualquer barulho durante
a noite nos faz levantar imediatamente. Uma vez, nossa méae até assustou um
individuo que tentou jogar um tijolo em nossa porta. Infelizmente, essa sensacéo de
inseguranga € comum a todos.

Acreditamos que na aldeia seria diferente. La, a comunidade € mais unida, ha
um maior respeito mutuo e uma sensacgao de tranquilidade que falta na cidade.
Recentemente, estavamos conversando sobre a possibilidade de criarmos um nome
para nossa aldeia e colocar uma placa, para que as pessoas saibam que somos uma
comunidade indigena e nos respeitem. E uma forma de preservar e defender nossa
identidade.

49 Bolinho de trigo amassado com consisténcia pastosa, modelado em rolinhos e assado entre as cinzas
e brasas.
%0 Farofa de milho hidratado assada sobre o fogo em uma panela.
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3.7 DJERA

As pessoas reagem de maneira diferente quando descobrem que sou indigena

Figura 21 - Fotografia de Djera

Fonte: recebida da narradora via WhatsApp (2022).

Eu sou indigena da etnia Guarani. Nasci no ano de 1981 no oeste de Santa

Catarina, na aldeia da Linha Limeira, na cidade de Xaxim. Apesar de ter nascido em
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um hospital fora da aldeia, minha mae sempre viveu nas aldeias indigenas, assim
como meu pai. Cresci nesse ambiente e, quando completei 16 anos, me mudei para
Biguacu, na Grande Floriandpolis, onde tenho vivido ha cerca de 25/26 anos, fora da
aldeia indigena.

Durante esse tempo, consegui trabalhar, aluguei uma casa e comecei a viver
fora da aldeia. Mais tarde me casei e tive um filho, que hoje tem 12 anos. Apds a
separagao, me casei hovamente com o Marcos, ha trés anos, e agora temos bebés
gémeos.

Nunca sofri desrespeito, mas sempre senti que ndo era exatamente igual. No
entanto, nunca ouvi coisas como “quero vocé fora daqui por causa disso”. Pelo
contrario, sou bem recebida em todas as aldeias e reconhecida como parente pelos
meus pais que la vivem. Os meus pais ainda moram nas aldeias, mas eu ja vivi em
varias delas. Sempre me senti parte de um movimento como indigena, mas para me
casar dentro da aldeia, os proprios indigenas puros ndo aceitam, porque minha mae
€ indigena pura, uma Guarani pura. Meu pai € filho de um Guarani com uma
descendente de italiano, e minha avd era descendente de indigenas Guarani. Por
causa dessa mistura, sempre me senti um pouco diferente e muitas vezes fui deixada
de lado. Sempre me chamavam de kunhataee, palavra em guarani que significa moga,
mulher jovem, ndo casada.

Estudei apenas na aldeia e me formei no ensino médio la também. Fiz varios
cursos, como artesanato, trabalhos com argila, agroflorestamento, cooperativismo e
autogestao, oferecidos pela Epagri. Mas o que mais gostei de estudar foi corte e
costura. Minha mae sempre costurou, entdo sempre tive interesse. E algo que
realmente gosto de fazer, um hobby. Quando comego a costurar, fago porque gosto,
nao me importo tanto com o dinheiro. Assim, me formei em Corte e Costura e
Confecgao em Malhas, mas atualmente nao estou trabalhando em um emprego fixo.
No momento, trabalho em casa. Carrego meu kit de costura no carro para onde quer
que eu va. Se alguém precisa de alguma costura, eu fago. Isso é mais um hobby do
que uma forma de sustento.

Meus pais moram na aldeia de Biguagu, perto da BR-101, do lado oposto da
praia. Ha duas aldeias |4, e minha mae mora em Yynn Moroti Whera. Quando vou a
outros lugares, sempre levo meu nome indigena e nunca nego minhas origens. As
pessoas reagem de maneira diferente quando descobrem que sou indigena, € bom

para elas conhecerem e conviverem com uma pessoa indigena.
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3.8 SOLANGE KOKOJ

Na aldeia, aprendendo tantas coisas

Figura 22 - Fotografia de Solange Kokoj
RN,
A
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Fonte: recebida da narradora via WhatsApp (2022).

Meu nome é Solange Kokoj, que € o meu nome indigena e que significa beija-
flor. Hoje sou mae de trés filhos e sou graduanda na UFSC no curso de Pedagogia.
Ja sou formada no Magistério Indigena, que finalizei no inicio do ano de 2018.

Eu nasci no ano de 1994 em Xaxim, la no Oeste, € minha cidade natal mesmo.
E vim pra Florianopolis ja faz quase dez anos. N&ao tenho parente que mora aqui, vim
mesmo para estudar e minha familia toda mora |a, perto de Chapecd, no municipio de
Ipuacgu, que fica para la de Xanxeré.

A escola que frequentava era a Cacique Vanhkre, na Terra Indigena Xapecoé.
Foram momentos bons, tenho lembrancas de todos os professores pelos quais passei.
Eu adorava ir para a escola, nao via a hora de chegar aquele momento para eu ir

correndo brincar com meus colegas. Amava as aulas! Nao gostava de perder uma
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aula! Mas tem uma professora que guardo em minhas lembrancas, que é a professora
Libranta, e até hoje me vejo com ela em sala de aula. L4 na escola, tinhamos uma
sala especifica para trabalhar o artesanato. Nas aulas de artes, havia momentos em
que iamos para a mata com ela para colher a Taquara. Colhiamos as matérias-primas
para produzir os artesanatos. Era uma diversdo para mim. Estar no meio do mato
pegando as coisas e depois voltar pra sala de aula com os materiais e produzir algo.
Era muito gostoso! Tudo o que produziamos ali deixdvamos em exposi¢ao na sala
para que quem viesse visitar pudesse ver o que tinhamos feito. Era muito rico!

Na aldeia onde eu morava, estamos perdendo a lingua Kaingang. Mas hoje
estou muito feliz porque acompanho varios grupos que buscam a revitalizacdo da
cultura Kaingang e da lingua indigena, e fico muito feliz de ver os jovens buscando
isso, mesmo de longe, mas estou acompanhando. Aqui também aprendi muita coisa
e hoje busco ainda mais sobre a minha cultura Kaingang, além disso tenho hoje
referéncia da cultura do povo Guarani. Eles, os Guarani, me adoraram e eu os adotei.
Entao, € uma cultura que tenho muito respeito, assim como tenho pelas outras, claro.
Eu sempre trazia essas questdes da minha aldeia para a sala de aula na Universidade
e estudei bastante sobre a lingua Kaingang. Mas o essencial que vejo hoje € o contato
diario que se deve ter. Antes eram apenas os mais velhos que falavam a lingua, mas
eles ndo despertaram muito o interesse dos mais jovens. Ndo havia esse despertar
do “eu quero, eu vou”, “é a minha cultura”. E hoje fico muito feliz em ver esse resgate
da lingua, esse resgate da cultura Kaingang.

Atualmente eu estudo pedagogia aqui na UFSC. Estou morando no
alojamento estudantil indigena provisorio que se localiza dentro da UFSC, ao lado do
Restaurante Universitario, o antigo RU. Minha rotina atualmente é assim: estudar,
cuidar dos meus trés filhos e ajudar na organizacdo do espago aqui dentro do
alojamento entre nds estudantes, além da luta pela permanéncia na Universidade,
quando tem mais estudantes,

A cidade, as vezes, desgasta muito a gente, por isso estou montando minha
casa em Imarui e estou levantando-a |a, desde o ch&o. Essa casa é para me dar uma
forca e ter conforto para os meus filhos, pois ja sinto essa necessidade.

Quando entrei na UFSC, no inicio eu ndo sabia de nada. Eu n&o entendia
como tudo funcionava, como acessar o Moodle ou o sistema de seguimento para as
disciplinas. Comecei com sete disciplinas, mas achei que seria muito pesado para

mim, especialmente porque tenho responsabilidades com as criangas. Hoje ja estou
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mais familiarizada com tudo, e neste semestre estou tentando regularizar minhas
disciplinas.

A aldeia de Imarui fica a 2 horas de carro de Floriandpolis, 14 mora o meu
paizinho e minha maezinha de coragdo, porque a gente se adotou. A minha mae,
minha mae mesmo, que me colocou no mundo, faleceu faz trés anos. Eu tenho o meu
pai vivo, mas ele mora |4 no México. A gente esta bem longe, mas a gente ainda
mantém nosso contato, nossa conexao. Aqui estou longe da minha familia, mas fui
presenteada com outra familia, que € de coracao, o paizinho Z¢, que € Guarani, e a
maezinha Mali, que é Kaingang, eles sdo casados. Como meu pai e minha mae
Guarani também estao la na aldeia de Imarui, eu vou visita-los, levo coisas para eles
quando posso e aproveito para tomar banho de cachoeira e recarregar minhas
energias antes de voltar para a luta.

A aldeia de Imarui é o lugar onde eu me fortaleco. E eu me fortalegco porque a
aldeia transmite uma energia totalmente diferente para mim, uma energia de
fortalecimento e acolhimento. Estar em convivio com meus pais e seguir a rotina da
aldeia € algo unico. Parece que, por um momento, consigo esquecer um pouco do
mundo aqui fora. O mundo aqui fora, meu Deus, esta tdo pesado, os ombros ficam
sobrecarregados. Mas na aldeia, aprendendo tantas coisas. Quero falar
especialmente do meu paizinho de coracdo, o Zé. Ele esta |la na aldeia, e eu adoro ir
até 1a, sentar-me com ele, tomar um chimarrdo, fumar meus petyngua e conversar
com ele, ouvi-lo. Ele € uma pessoa muito sabia, cheia de conhecimento. Ele carrega
consigo uma bagagem enorme de sabedoria, que eu nao tenho aqui.

Sempre morei na aldeia, esse periodo agora que estou estudando que estou
fora da aldeia, e isso também € bem dificil por causa do diferencial. Vocé vive uma
realidade e quando vocé sai é totalmente diferente daquilo que vocé vive, e ai € bem
dificil as coisas que vocé enfrenta no seu dia a dia, porque quando eu vim pra
Universidade, eu tinha um olhar totalmente diferente do que eu tenho hoje, entdo é

vivendo e aprendendo. '

51 Solange pertence ao Povo Kaingang que presentam a terceira maior populagéo indigena do Brasil.
De acordo com o censo do IBGE de 2010, A populagéo total de Kaingang soma 37.470 pessoas. Nas
32 terras indigenas, sdo 31.814 habitantes e ha presenga de familias vivendo em zonas urbanas, em
zonas rurais proximas as Terras Indigenas e em acampamentos, somando 5.656 Kaingang,
distribuidos em Santa Catarina, Rio Grande do Sul, Parana e Sao Paulo. Para descrever, reporto-me a
Professora Kaingang e Antropéloga Joziléia Daniza Jagso Inacio Jacodsen Schild, que descreveu que
0s seus antepassados Kaingang vieram da regido central do Brasil para ocupar areas ao sul do
continente, quando as fronteiras dos Estados-Nagdo ainda ndo eram demarcadas. Ou seja, as


https://pontosolidario.org.br/petyngua-cachimbo-guarani/
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ocupagdes dessas terras ao sul remontam ha tempos muito anteriores ao estabelecimento de fronteiras
pelo Estado brasileiro (Schild, 2016). Sdo povos das montanhas, das matas de araucarias e tém uma
pratica de mobilidade e de visitas as parentelas, e muitas vezes, ainda hoje, as visitas duram meses.
Alguns iam e ficavam em outras aldeias, alguns porque se casavam ou porque mudavam com toda a
familia, pois os parentes diziam que ali estava melhor. Assim, muitas familias ficavam anos em outras
aldeias e depois retornavam ou seguiam adiante (Schild, 2016). A ideia de percepc¢ao dual do universo
coincide com o cotidiano nas aldeias, simbolizados pelos astros sol e lua. O sol € nomeado de Kamé e
a lua de Kairu. O sistema de lideranga desse povo também é contemplado pelas duas metades,
simbolizadas por marcas, normalmente observadas nas pinturas corporais utilizadas nas cerimonias,
rituais, festas e, principalmente, nos artesanatos (Schild, 2016).
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3.9 THAIRA PRIPRA

Sou estudante de Psicologia e uma mae indigena na Universidade

Figura 23 - Foto Thaira Pripra

Fonte: recebida da narradora via WhatsApp (2022).

Meu nome é Thaira Pripra. Eu nasci no ano de 1996. Sou Xokleng Lakland da
Terra Indigena Lakland®2. Sou estudante de Psicologia e uma mée indigena na

Universidade.

52 Atualmente essa Terra Indigena (TI) esta sofrendo uma agéo de reintegragéo de posse movida pelo
governo de Santa Catarina contra a demarcagédo da Tl Ibirama-Lakland, onde vivem comunidades
Lakland, Guarani e Kaingang, com base no Marco Temporal. O Marco Temporal estabelece uma
espécie de marco zero sobre as demarcagdes, descumprindo principios constitucionais ao exigir a
comprovagao da posse da terra até a data da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. Além
disso, esse mesmo territério sobrepde ao Parque Estadual do Sassafras, sob guarda do Instituto do
Meio Ambiente de Santa Catarina (IMA), fato que envolvendo todas essas questdes. Desse modo, tem-
se um cenario que pode propiciar o surgimento de disputas. A extenséo de cada area demarcada é um
tema delicado e envolve o uso dos recursos naturais pela comunidade que reivindica e por seus
vizinhos, 0 que normalmente extrapola qualquer limite legal e dialoga com a tradicional mobilidade
geografica dos moradores da varzea.
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Minha mae néo € indigena e infelizmente ela faleceu quando eu tinha um ano
e dez meses. Fui criada pela minha madrasta, que também é Xokleng Lakland. Nasci
em S&o José dos Pinhais, no Parana. Nao nasci na Terra Indigena porque meu pai
trabalhava na Fundacdo Nacional do indio. Ele era funcionario publico e tinha que
morar onde eles designavam. Ent&o, ja morei em Sao José dos Pinhais, Curitiba,
Floripa, fui para a aldeia na Terra Indigena Lakland e depois voltei a morar em
Florianopolis. Minha vida sempre foi muito corrida, sempre seguindo meu pai, que é
uma grande lideranga dentro da Terra Indigena, mas a partir dos seis anos de idade,
cresci na aldeia e s6 sai quando vim para a Universidade. Estudei na escola indigena
desde que fui morar na aldeia, desde a Primeira Série até o Ensino Médio.

Falo algumas coisas na minha lingua materna, porque, apesar da minha mae
nao ser indigena, eu convivi menos com minha familia branca e convivi muito mais
com minha familia indigena. Aprendi muito com eles. Meu pai é fluente, tanto em
Xokleng Lakland quanto em Kaingang, eu falo a lingua Xokleng Lakland, sé nao sou
fluente, mas entendo bem.

Vou a José Boiteux ver minha familia uma vez por més, a cada 15 dias. Nao
consigo ir com mais frequéncia porque tenho provas, trabalhos e apresentacdes para
preparar. Mas nunca deixei de ir. Quando morava na aldeia em Jose Boiteux, gostava
de ter tempo para me sentar, conversar, ouvir historias, ter tempo para mim.
Infelizmente, agora tudo € muito corrido. Na aldeia, temos tempo.

Eu participo do movimento nacional dos povos indigenas e participo do
movimento dos estudantes indigenas dentro da Universidade. Estou na terceira fase.
Quando entrei na UFSC, estava cursando Direito, mas ndo me identifiquei muito bem
com o curso, entdo mudei para Psicologia.

Minha vida é bem corrida como universitaria. Tenho varios trabalhos e
mantenho um grande didlogo com o meu curso. E um desafio ser um estudante
indigena na Universidade. Gostaria que os trabalhos cientificos ndo se limitassem
apenas ao conhecimento n&do-indigena, mas também trouxessem 0O nossoO
conhecimento tradicional. Entdo, todos os trabalhos que fagco estdo relacionados a
minha cultura. Eles precisam ter um significado para mim, para que eu possa entender
melhor.

Dentro da Universidade conheg¢o muitas pessoas e tenho um carinho especial
pela Psicologia, que me recebeu de maneira muito melhor do que o Direito. Posso

dizer que me senti muito mais acolhida na Psicologia. Uma pessoa que me motiva


https://licenciaturaindigena.paginas.ufsc.br/files/2017/08/Xokleng.2.pdf
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muito € a coordenadora do meu curso. Converso e didlogo bem com ela. Ela também
€ minha professora em uma disciplina que estou cursando. Ela sempre tenta me
motivar, me envolve nas aulas. Isso € muito bacana, pois vejo que minha presencga na
Universidade é valorizada por ela.

Minha familia coloca muitas expectativas em mim, e tenho muito medo de
decepciona-los. Por isso, quando vou visita-los, € para me fortalecer. Todas as
pessoas na aldeia tém grandes expectativas em relacdo a minha presenga aqui, a
minha formagdo e ao meu trabalho cientifico voltado para a aldeia. Sinto-me
fortalecida com isso, pois isso me motiva muito a estar aqui.

Eu me inspiro em grandes lideres indigenas, como a Joénia Wapichana e a
Sénia Guajajara. Seus discursos e ag¢des sao inspiradores e fortalecem nossa luta,

além de encorajarem outras mulheres a se juntarem a nos.%

53 Thaira é da Etnia Lak&nd, e para a caracterizacdo do Povo Laklané utilizo a Dissertagéo de Mestrado
da Historiadora Walderes Pripra Cocta Pripa que também foi uma das mulheres que entrevistei nessa
pesquisa. A maior concentracao do Povo Lakland vive no vale do Itajai e mora principalmente na Tl de
Ibirama-SC, localizada entre os municipios de José Boiteux, Vitor Meireles, Dr. Pedrinho e Itaiopolis.
Trata-se de um grupo composto hoje por aproximadamente duas mil e oitocentas pessoas,
sobreviventes de um processo de colonizagéo no sul do Brasil que teve inicio no século passado e que
quase exterminou o povo em sua totalidade (Pripra, 2021). Entre as décadas de 1980 e 1990, membros
da comunidade se organizaram e mobilizaram as primeiras campanhas internas e externas dentro da
Tl para reafirmacao da identidade através do nome Lakland (Nambla, 2015; Gakran, 2005), sendo que
varios nomes ja tinham sidos dados a esse grupo como: “Bugres”, “Botocudos”, “Aweikoma”, “Xokleng”,
“Xokrén”, “Kaingang de Santa Catarina” e “Aweikoma-Kaingang”, mas nenhum desses nos identificava.
Muitos indigenas alegavam e alegam que o termo Xokleng surgiu ou se originou da palavra “Txukleng”
que significa “aranha”, nome inventado pelos ndo-indios por engano ou equivoco. A campanha interna
foi para que todos chegassem a um consenso da utilizagdo do nome Lakland (Pripra, 2021). A autora
ainda afirma que Xokleng é um termo muito genérico e que nao lhes da identidade. Entretanto, o termo
Xokleng foi popularizado através do trabalho do etndlogo Silvio Coelho dos Santos (1973), tendo o
grupo incorporado o nome enquanto denominador de uma identidade externa, usada nas lutas politicas
junto aos meios de comunicagéo e junto & FUNAI (Fundagao Nacional do indio). O nome Kuja: lider
espiritual que tinha o conhecimento natural e sobrenatural. Xokleng € usado pelos ndo indigenas, mas
esse nao nos identifica, somos Lakland e nossa luta é para que sejamos reconhecidos com este nome
(Pripra, 2021).
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3.10 WALDERES COCTA PRIPA

O meu sonho é me formar e retornar para a Terra Indigena

Figura 24 - Foto de Walderes

Meu nome € Walderes Cocta Pripa. Nasci no dia 8 de janeiro de 1985, sou
indigena Xokleng Lakland, localizada no Vale do Itajai. Atualmente, moro no municipio
de José Boiteux, na Terra Indigena Lakland de Ibirama. Sou estudante e estou no
Mestrado, ja na fase de conclusdo. Na proxima semana, farei a apresentagao da
minha dissertacao, e estou muito animada com isso!

Eu conclui minha primeira graduagdo em Licenciatura em Letras —

Portugués/Espanhol e, em seguida, tive a oportunidade de fazer outra graduagao, a
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Licenciatura Intercultural Indigena do Sul da Mata Atlantica, onde me especializei na
area de humanidades. Foi uma experiéncia muito enriquecedora para mim. Trabalhei
como professora dentro da Terra Indigena Lakland, especificamente na aldeia Bugio,
por 12 anos. Em 2017, decidi fazer o Mestrado, mas tive algumas dificuldades.
Precisei pedir demissdo da escola para vir a Florianopolis e realizar meu sonho de
cursar o Mestrado. Apesar dos obstaculos, gracas a Deus, € ao apoio do povo
Lakland, estou chegando ao final desse caminho.

Atualmente estou no Mestrado em Histéria, em uma linha de pesquisa em
Etnohistoria, Histéria indigena e Arqueologia. Infelizmente, estou sem bolsa no
momento. Tinha uma bolsa do CNPq, mas ela era destinada apenas aos dois
primeiros anos do Mestrado. Ao longo desses dois anos, enfrentei alguns problemas
de saude. Tive meu filho em 2019 e, um més depois, passei por complicacdes e
precisei ficar hospitalizada por seis meses. Depois que retornei a Universidade,
continuei com minhas atividades, mas passei mal novamente e precisei ser
hospitalizada mais uma vez. Por conta dessas situagdes, e dos atestados médicos, o
prazo de conclusao do meu curso foi prorrogado. Agora ja faz quase um ano que estou
sem bolsa, mas sigo trabalhando na minha pesquisa.

Minha trajetéria escolar foi muito complicada e dificil, mas superei. Estudei na
época do multisseriado dentro da aldeia. Tinhamos uma escola que englobava o 1°
ano fraco e o 1° ano forte, e depois disso, a partir da 22, 32 e 42 série, precisavamos
estudar fora da Terra Indigena, ja que nao havia ensino fundamental completo
disponivel em nossa comunidade. No 5° ano fui estudar no municipio de José Boiteux,
o municipio vizinho frequentado pelo povo Lakland. Estudei |la por trés meses, mas as
dificuldades eram imensas. Eu e meu irmao tinhamos que percorrer 8 km a pé,
descendo a colina até chegar ao rio, onde pegavamos o 6nibus escolar. Saimos de
casa as 5h da manha, meu pai nos levava na madrugada para garantir que
pegariamos o 6nibus as 6h30 e chegariamos a escola por volta das 7h15, 7h20. A
dificuldade foi imensa durante esses trés meses. Quando voltadvamos para casa, meu
pai vinha nos encontrar, pois havia muitas montanhas e serras para subir. Ele sempre
trazia uma marmita para que pudéssemos almogar antes de subir a serra.
Chegavamos em casa por volta das 14h30, 15h. Meu pai nos deixava descansar um
pouco e, depois, por volta das 17h, ele nos chamava para ajudar nas tarefas
domésticas. Eu e meu irmao procuravamos agua e lenha para ajudar nas tarefas de

casa. Entao, por volta das 21h30, 22h, era 0 momento em que meu pai dizia: “Oh,
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VOCés precisam ir para a cama descansar, pois amanha precisam acordar cedo
novamente”. Foram trés meses muito dificeis.

Logo em seguida, a lideranga, sempre lutando para garantir que os estudantes
nao ficassem parados, buscou o transporte junto as prefeituras de quatro municipios:
José Boiteux, Vitor Meireles, Dr. Pedrinho e Itaidpolis. Infelizmente, nenhum desses
municipios nos ajudaria, o que tornou a situagdao bastante complicada. Entéo, a
lideranga entrou com processos, inclusive no Ministério Publico, para conseguir um
meio de transporte e, depois de trés més, a lideranga conseguiu um carro para nos
levar até um bairro chamado Forcacgao, na cidade de Dr. Pedrinho. Era um Toyota na
época. Eramos cerca de 43 alunos que queriamos estudar, e iamos todos muito
apertados no carro. Sentavamo-nos de trés a quatro pessoas por assento. Imagina o
perigo que corremos!

No ano de 2004, ainda como estudante do Ensino Médio, eu estava no 3° ano,
e enfrentava uma grande falta de professores na minha aldeia. Entdo fui agraciada
com uma oportunidade unica. Destacava-me entre as alunas, o0 que me levou a ser
indicada para atuar como professora. Assim, comecei a ministrar aulas pela manha
para os alunos do Ensino Fundamental, enquanto estudava a noite. Meus professores
foram extremamente parceiros, sempre me incentivando e auxiliando nos estudos,
repetindo constantemente: “Vocé precisa cursar uma faculdade, ha uma grande
necessidade de professores, vocé precisa fazer uma faculdade.”. E foi exatamente o
que fiz.

Ao final de 2004, consegui passar no vestibular e assim iniciei a graduagao
em Letras Portugués/Espanhol. Optei por portugués, pois minha comunidade
precisava urgentemente de um professor especializado nessa disciplina. Sempre tive
muita dificuldade no portugués, acho uma lingua muito dificil, apesar disso, consegui
progredir e comegar a praticar minha profissao. Conclui minha formagéo em 2009 e,
desde que me tornei professora, surgiu uma oportunidade unica de cursar a
graduacdo em Licenciatura Intercultural Indigena. Essa oportunidade foi

proporcionada pelo professor Marcondes Nanbla, que infelizmente faleceu em 201854,

540 professor Marcondes Nambla, do povo Xokleng lakland, foi espancado a pauladas no municipio de
Penha, litoral de Santa Catarina. Depois de dois dias internado, Nambla nao resistiu aos ferimentos e
faleceu. Ele, que era formado pela UFSC, vivia na Terra Indigena Ibirama-La Kland, no municipio de
José Boiteux (SC). Nambla deixou esposa e cinco filhos. Disponivel em
https://acervo.socioambiental.org/acervo/fotos/povos-indigenas/nas-primeiras-horas-de-2018-o-
professor-marcondes-nambla-do-povo. Acesso em: 10 set. 2023.



https://acervo.socioambiental.org/acervo/fotos/povos-indigenas/nas-primeiras-horas-de-2018-o-professor-marcondes-nambla-do-povo
https://acervo.socioambiental.org/acervo/fotos/povos-indigenas/nas-primeiras-horas-de-2018-o-professor-marcondes-nambla-do-povo
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justamente no primeiro dia do curso de licenciatura. Ele era meu professor de
Portugués e, posteriormente, nos tornamos colegas de trabalho. Ele foi um grande
incentivador, sempre me apoiando. Quando recebeu o edital de inscricdo para o curso,
ele o trouxe até mim e disse: “Walderes, que tal vocé se inscrever? Tenho certeza de
que vocé passara.”. Quando conclui minha trajetoria, tive uma conversa com minha
orientadora do TCC, a Professora Juliana Sales, que posteriormente foi minha
orientadora de Mestrado. Ela sempre foi uma grande fonte de incentivo para mim e é
uma referéncia aqui em Floripa.

Em 2017 retomei minha carreira como professora, mas percebi que ndo era o
que eu realmente queria. Eu precisava abrir os horizontes e fazer algo diferente.
Entao, conversei com o meu pai e disse: “Pai, sera que devo pedir demissao? Vou me
arrepender?”. Meu pai, sempre um bom conselheiro, respondeu: “Minha filha, vocé
quer fazer o Mestrado? Deseja continuar estudando?”. Eu disse: “Sim, quero.”. E ele
me incentivou a pedir demissao e fazer o Mestrado. E meus sete irmaos também me
ajudaram. Os meus alunos também e, até hoje, quando eu volto para a aldeia, dizem
“Oh professora, estou com saudade de vocé, das suas aulas”. Isso para mim é um
incentivo muito grande, mas eu sei da responsabilidade que tenho em voltar para a
minha comunidade.

E uma conex3o total! Quando recebi a noticia de que fui aceita na UFSC,
enfrentei outro desafio. Eu morava com minha “mae-velha”, que € como chamo minha
avo. Moravamos juntas e, quando recebi o resultado da UFSC, minha maezinha ficou
muito feliz. Ela vibrava muito com a noticia! Ela tinha 89 anos na época e sua alegria
era contagiante. No entanto, ela estava doente e, uma semana depois, precisou ser
internada no hospital. Passei todo o més de dezembro e janeiro ao lado dela no
hospital. Quase desisti, mas meus irmaos, meu pai € minha orientadora Juliana me
ajudaram muito.

Como tive dificuldade de alugar uma casa em Florianépolis, morei um tempo
na Maloca, localizada no Campus da UFSC, apesar de que, na regra da Reitoria, os
estudantes de Pés-Graduacao ndao podem morar no alojamento indigena. Mas todos
os indigenas que moravam la me deixaram ficar. Morei também com minha
orientadora, Juliana Sales, a quem sou muito grata. Atualmente, voltei a morar na
Maloca e somos, nesse momento, 45 pessoas, incluindo as criangas, compartilhando

esse espaco.
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Minha mae-velha me ensinou muito, cagavamos, pescavamos, colhiamos
frutas silvestres, como jabuticabas e guabirobas. Ela me criou desde pequena e
sempre me incentivou a estudar, mesmo sem ter tido acesso a educacao formal. Eu e
meu tio fomos criados juntos e eu o chamava de “mano”. Ela sempre nos incentivava
a estudar, mesmo quando enfrentavamos dificuldades. Era muito bom! Lembro-me
das vezes em que ela e meu falecido pai-velho saiam conosco. Eles sempre nos
ensinavam. Ao final da tarde, meu falecido pai velho fazia uma fogueira e nés nos
sentavamos ao redor do fogo, contando histérias e cantando. Minha mé&e velha
também participava, contando histérias e cantando. Eles s&o os icones que me
incentivaram e devo muito a eles. Todo o processo que passei devo a eles e aos seus
ensinamentos. Se ndo tivessem me ensinado a superar desafios e ser forte em todos
0os momentos, eu nao teria conquistado tantas coisas. Sou muito grata a eles,
especialmente a minha mae-velha.

O meu sonho é me formar e retornar para a Terra Indigena. E esse néo é s6
0 meu sonho, € um sonho da nossa comunidade, ter professores formados,

professores com formagao que possam ajudar o povo. Entdo € bem importante.
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3.11 ALGUMAS CONSIDERACOES

Neste Capitulo apresentei as narradoras que desempenham um papel crucial
nesta pesquisa, enfocando suas histérias de vida e suas trajetorias até chegarem a
Regidao Metropolitana de Floriandpolis. Apresentei também algumas experiéncias
vivenciadas nesse local, mas também as ocupacdes que abracaram e, principalmente,
as historias pessoais que interessaram a elas compartilhar.

Além disso, abordei a importancia das biografias indigenas, destacando suas
especificidades a luz dos debates que ocorrem nos campos da antropologia, historia
e educacéao. Procurei aprofundar essas reflexdes para contextualizar a conversa e a
compreensao das experiéncias dessas narradoras, considerando as multiplas
dimensdes de suas identidades e vivéncias. Inspirada por autores como Davi
Kopenawa, Bruce Albert, Oscar Calavia Saez, Cyntia Simioni Franga, Tatiana
Santana, Elison Paim, Maria Cecilia Piazza, Carolina Galderani e autores indigenas
notaveis, como Marcia Kambeba, Aline Rochedo Pachamama e Eliane Potiguara,
procurei trazer a tona a complexidade das biografias indigenas.

Nesse contexto, introduzi o conceito de “monagrafia”, que se concentra nas
biografias indigenas de maneira singular. Diferentemente das biografias tradicionais,
as “monagrafias” ndo buscam uma linearidade temporal estrita, que vai da infancia a
idade adulta. Pelo contrario, elas apresentam um tempo descontinuo e fragmentado,
semelhante as ménadas, permitindo que a escrita salte de um tempo para outro e de
um lugar para outro, sem a necessidade de seguir uma ordem cronoldgica rigorosa,
podendo ou ndo retornar ao ponto de partida.

Este capitulo, portanto, apresentou as narradoras, fornecendo o contexto e a
estrutura necessarios para compreender as monadas que serdo tratadas nos

capitulos subsequentes. %°

55 A pesquisadora Lakland Xokleng Walderes Pripra Cocta Pripra conquistou o Prémio de Exceléncia
em Mestrado 2021, concedido pela Sociedade de Arqueologia Brasileira (SAB). Ela foi a segunda
indigena a defender uma Dissertagdo de Mestrado no Programa de Pdés-Graduacao em Historia
(PPGH), mas a primeira a obter a conquista apds a implantagdo da politica de agbes afirmativas na
UFSC. Atualmente, Walderes Pripra € Doutoranda em Educacéao pela Universidade de Sao Paulo


http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K8861385Z8&tokenCaptchar=03AGdBq26BuGZ4wJCghXJwuP3xxzVU0YfshczNTYQR9h4VQzFD2RU-llgRHL6BUEzOqnET3vreG29cTgqLJ3OgEktCS06vsQ5FHIuLYZ5PIZuPoK36tmxTg0qDXdF6CfGImhTQfcjndFcWcAEUp9Y5JP0R4MxwyEkJsoGQ43jY4Zg5sSrcZkpCHAYCgVtAjTEK9rpxI7ThvLLGI_Q5S8jtr82HT0BXTdnPy8dKHwdNWkm_kHlecQkH1HpQv0Gxc4ilUBCZpJyIVxVWcstRMvzrIl4TU4rtmgu2hFpGx3Cx7FgihxKoy6fXnHZPJCgTHfzXLOcnVOnjFGWb4iQxrQecjiH3m4m2WU7dm7lk6PxG59OhsfaNq7U2cDOrBdY43HD9FK5B26392dRtWel-fAS74blDT03LEJIrBT1fvWB5ZWxxzXQbESG_BsBIUAaiYWUo7nRbIdR6_qm4atPraVJu60ApKeRZRE4jW1_3nGREbzzQf0b4sPFmFSs5ONYxc38fdkH45ENbX0Prf9KvXbFxM2gXMHEKWSSbEA
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4 CORPO-TERRITORIO: CORPO INDIGENA E AMBIENTE COMO UNIDADE

No corpo-territério tudo é sagrado porque a vida em si ja € um grande
presente. A mulher que amamenta € quem também carrega a lenha, faz o
pao, lava a roupa e é quem também ecoa fora da sua aldeia por direitos e o
corpo-territorio € impregnado de significados e referéncias importantes para
uma vivéncia em comum unidade (Marcia Kambeba) %

4.1 CORPO-TERRITORIO E FEMINISMOS COMUNITARIOS EM ABYA AYALA

Inicio este Capitulo com um trecho da poesia de Marcia Kambeba, no qual
podemos perceber algumas ideias centrais sobre a valorizagdo contemporéanea do
conceito de “corpo-territorio” entre as mulheres indigenas brasileiras e a importancia
delas em diferentes aspectos da vida. Neste capitulo, dedicarei minha reflexao ao
conceito de “corpo-territorio” sob uma perspectiva indigena e decolonial, destacando
algumas relagdes entre esse conceito e as vozes das narradoras desta pesquisa.

O conceito de “corpo-territério” transcende a compreensao convencional de
corpo e territério, uma vez que reconhece a profunda interconexao entre os dois. Ele
representa uma abordagem de luta dos movimentos sociais relacionados ao
feminismo comunitario em Abya Ayala®” que considera o corpo humano como
intrinsecamente ligado ao ambiente natural e social em que esta inserido. Nessa
perspectiva, o corpo € visto como um espaco fisico, emocional e espiritual que carrega
consigo a histéria, as tradicdes, as memoarias e as relagées de um povo. Da mesma
forma, tanto o corpo como o territério sdo entendidos como muito mais do que uma
delimitacdo geografica ou biologica, sendo também um espaco de vivéncia,
pertencimento e resisténcia.

Ao produzir alguns entrelagcamentos do conceito de “corpo-territorio” com as
vozes das narradoras desta pesquisa, busco compreender ressonancias dessa

concepgao nas suas experiéncias de vida, lutas e visées de mundo. Através dessa

% Disponivel em https://www.recantodasletras.com.br/pensamentos/7023473. Acesso em: 14 jul. 2023.
57 Abya Yala foi adotada como uma autodesignacgao pelos povos indigenas do continente, como uma
alternativa a expresséo “América”. Embora o termo “América” tenha sido utilizado pela primeira vez em
1507 pelo cosmografo Martin Wakdseemililler, ele somente se popularizou a partir do final do século
XVIIl e inicio do século XIX, quando as elites crioulas passaram a usa-lo como parte de um movimento
de afirmagédo em contraponto aos conquistadores europeus, durante o processo de independéncia.
Apesar dos diferentes povos originarios que habitavam regides do continente terem atribuido nomes
préprios aos que ocupavam, como Tawantinsuyu, Anahuac e Pindorama, a expressao Abya Yala esta
sendo cada vez mais imposta pelos povos indigenas do continente como uma forma de construir um
sentido de wunidade e pertencimento. Mais detalhes em: htips:/sites.usp.br/prolam/wp-
content/uploads/sites/35/2021/09/ABYA-YALA.pdf. Acesso em: 10 jan. 2023.



https://www.recantodasletras.com.br/pensamentos/7023473
https://sites.usp.br/prolam/wp-content/uploads/sites/35/2021/09/ABYA-YALA.pdf
https://sites.usp.br/prolam/wp-content/uploads/sites/35/2021/09/ABYA-YALA.pdf
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reflexao, viso contribuir para uma compreensao mais aprofundada das epistemologias
indigenas e decoloniais, bem como para o fortalecimento dos movimentos de
mulheres indigenas e suas lutas por justi¢ca, autonomia e transformagéao social.

O termo “corpo-territério” foi criado e utilizado inicialmente por movimentos
comunitarios e indigenas da Abya Yala para expressar uma abordagem feminista.
Lorena Cabnal, da etnia Maya-xinka, e Julieta Paredes, da etnia Aymara, sao
defensoras proeminentes dessa proposta, promovendo sua divulgagdo em ambito
local e internacional, estabelecendo redes e aliangas com outras organizagdes de
mulheres indigenas, feministas e forgas sociais.

Lorena Cabnal (2019) relata que existem diferentes feminismos comunitarios
em diferentes lugares da Abya Yala. Segundo a autora, o feminismo comunitario &
definido como uma nova e importante abordagem, que considera tudo o que permeia
a vida das mulheres, como a natureza, a medicina ancestral e a cosmovisdo. Ela
estabelece um paralelo entre os territorios indigenas e o corpo das mulheres.

Na Guatemala, por exemplo, Lorena Cabnal, em entrevista feita para Claudia
Korol e Luiza Flores (2022), relata uma série de momentos histéricos que moldaram
as tematicas de luta do feminismo comunitario. No inicio, nos anos 2000, a luta estava
voltada para a erradicagcao da fome e da desnutricdo, e as mulheres buscavam ajuda
em diversas instituicdes. Em 2002 ocorreu uma tragédia em que criangas € mulheres
perderam suas vidas devido a dependéncia e a desnutricdo extrema durante o parto.
E em 2004 decidiram combater a violéncia enfrentada pelas meninas em uma
comunidade indigena, onde essa violéncia era normalizada. Cabnal reflete, entéo,
sobre a situagao das mulheres indigenas, ressaltando sua pobreza, falta de acesso a
educacgao e ocorréncia de maternidades precoces. A partir dessas experiéncias, surgiu
a percepgao de que seus corpos também eram territdrios a serem protegidos. Em
2005, a luta se estendeu para a questdo da mineragdo, com protestos contra a
concessao de licengas de mineragao, sem consultar a populagédo, e a negagao da
existéncia do povo Xinka. Essa luta trouxe uma dimensao politica ao conceito de corpo
como territorio. Foi assim que surgiu o slogan “a defesa do territério corpo-terra” e deu
origem ao feminismo comunitario territorial.

No caso da Bolivia, de acordo com Paredes (2016), o feminismo comunitario
teve seu inicio em 2003, durante os movimentos de insurreicado das mulheres contra
o neoliberalismo, a privatizagao da agua e a guerra do gas. Nesse contexto, surgiu a

“Asamblea Feminista” como um espaco de reflexao sobre o feminismo e a revolugao,
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que posteriormente evoluiu para o que € hoje conhecido como feminismo comunitario.
As participantes desse movimento acumulavam mais de vinte anos de ativismo,
pensamentos e lutas feministas no pais, especialmente aquelas aplicadas ao grupo
Mujeres Creando Comunidad, que passaram a integra-lo. Atualmente, o feminismo
comunitario indigena € um movimento organizado que enriquece e amplia as lutas
feministas nas terras de Abya Yala.

Nesse sentido, os feminismos comunitarios fazem um importante paralelo
entre as violagbes que afetam os territérios indigenas e as violagdes que afetam o
(territério) corpo das mulheres. Esses movimentos apresentam visdes e construcoes
proprias, enfocando a sua luta desde a construcdo de direitos coletivos e néao
individuais, da comunidade como um lugar de identidade comum, de memodria
ancestral, de espaco particular, terra e territério, comparado como um corpo que tem
uma parte homem, uma parte mulher e uma parte transgénero, relacionados por um
principio de reciprocidade; e denunciam que o patriarcado faz com que esse corpo-
comunidade se construa e caminhe desequilibrado, com dominagao, imposicéo e
hierarquias, que causam violéncias tanto para as mulheres como para a natureza,
para a terra.

Paredes (2016) também assinala que essa concepgao de luta, desde uma
visdo organica e articuladora, tem contribuido para que o feminismo comunitario
atualmente ultrapasse os limites da Asamblea del Feminismo Comunitario de Bolivia
e 0 movimento se desenvolva em outros paises da América Latina e do Caribe, sendo
chamado de Feminismo Comunitario de Abya Yala (FCAY).

Paredes e Guzman (2014) apontam que o feminismo comunitario € um
movimento social que defende formas circulares de conhecimento e pensamento, em
contraposigcao as formas fragmentadas, androcéntricas e lineares da racionalidade
europeia. No contexto do capitalismo, os processos de reproducao da existéncia sdo
subordinados a producido de capital, sendo consideradas atividades de ambito
privado, com a gestado coletiva realizada pelo Estado. Em contraste a essa logica, a
vida comunitaria celebra a producdo de riqueza material a partir das relagdes
protegidas e organizadas por meio do compartilhamento (Aguilar; Lohman, 2015). O
feminismo comunitario também destaca a economia comunitaria, a solidariedade
feminina, o territério como corpo, o trabalho de reproducéao coletiva e o antimilitarismo

como aspectos importantes em suas praticas e debates. A resisténcia a privatizagao
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do territério também é um eixo fundamental desse movimento (Bard Wigdor; Artazo,
2017).

Todas essas contribuicdes sdo construidas em uma situagdo social de
extrema desigualdade, na qual as mulheres indigenas da América Latina sdo
invisibilizadas, excluidas e condenadas a pobreza. Além disso, como ressaltam
Paredes e Guzman (2014), para o feminismo comunitario a comunidade nao pode ser
reconhecida como “nossa comunidade”, quando é machista, uma vez que nao permite
que as mulheres “vivam bem”. Um conceito importante para o feminismo comunitario
é o corpo, que serve de base para uma estruturacao politica. “E com nossos corpos,
a partir de nossos corpos e para nossos corpos que lutamos”. Essa relacdo de fazer
politica a partir do corpo tem o sentido de reconhecer que todos tém algo a contribuir
para a transformagao social ou revolug&o. Portanto, a metodologia adotada para essa
tarefa reconhece o corpo das mulheres como agente da organizacéo.

E significativo, no entanto, que sejam os indigenas e as mulheres (muitas
delas também indigenas) os principais protagonistas ao abordar o territério como
corpo, ou melhor, a problematizar a concepg¢éo de “corpo-territério” na Abya Yala e
utiliza-lo como ferramenta de luta.

Essa conexdo entre corpo e territorio, de forma mais ampla, coloca o
comunitario como forma de vida no centro, permitindo abordar o territério em multiplas
escalas e enfatizando a importancia da “escala mais micro, mais intima, que é o
corpo”, o “primeiro territorio de luta”. Desse modo, o corpo, especialmente o corpo
feminino e de outros grupos dissidentes, revela a concretude de inumeras “outras
escalas de opressoes, de resisténcias: familia, praca publica, comunidade, bairro,
organizagéo social, territorio indigena etc.” (Cruz Hernandez, 2017, p. 43).

Delmy Tania Cruz Hernandez (2017) e Verénica Gago (2020) descrevem a
ideia de corpo-territério como ideia-forca, como uma perspectiva sobre a exploragao
dos territérios, a partir de corpos experimentados como territorios e dos territorios
vividos como corpos. Para Verdnica Gago (2020), o corpo-territorio € um conceito
politico como parte de um corpo coletivo, como continuidade politica, produtiva e
epistémica, o que impossibilitaria a segregagao do corpo individual de um corpo
coletivo, aquele proprio corpo humano do territério e da paisagem, colocando em

debate outras nogdes de posse que nao a da propriedade individual.
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42 ATIVISMO INDIGENA NO BRASIL E MULHERES INDIGENAS EM
MOVIMENTO

Apresento agora uma contextualizagdo dos movimentos indigenas e do
nascimento da articulagdo das mulheres indigenas no Brasil para, em seguida,
apresentar como o conceito de corpo-territério aparece entre as mulheres indigenas
brasileiras.

De acordo com Eliane Potiguara (2018)% e Daniel Munduruku (2012)%°, é
importante destacar a diferenga entre a narrativa do Ocidente e a narrativa indigena,
bem como as dificuldades enfrentadas na legitimagdo do conhecimento e das
expressdes dos povos indigenas a partir de seus corpos-territorios.

De acordo com a dissertacao de Walderes Pripra (2021), mulher indigena da
etnia Xokleng/Lakland, em sua dissertacéo intitulada Lugares de acampamento e
memoria do povo LaKlané/Xokleng, Santa Catarina, e que também participa como
narradora desta pesquisa, diante das provas dos crimes sofridos pelos indigenas no
Brasil, o governo militar optou por extinguir o Servico de Protecdo aos indios (SPI) e,
por meio da Lei n. 5.371/1967 (BRASIL, 1967), criou a Fundacdo Nacional do indio
(FUNALI), com a intencdo de acabar com as atrocidades cometidas contra os povos
indigenas. No entanto, esse 6rgao ndo s6 nao garantiu como continua a nao garantir
0 amparo necessario a esses povos.®® Priprda (2021) mostra que antes da
promulgagdo da Constituicdo de 1988, a politica indigenista tinha como objetivo
principal a integragdo dos indigenas a sociedade “branca” e sua “domesticagao”,
buscando, desse modo, a sua assimilagao e “civilizagao”, e ela observa que no século
XIX a questao indigena tornou-se uma parte importante da politica territorial do Estado
brasileiro.

Em resposta a essa urgéncia, houve uma movimentagao internacional dos

povos indigenas entre as décadas de 1960 e 1980, que no Brasil resultou no

%8 Eliane Potiguara, cujo nome completo é Eliane Lima dos Santos, € uma escritora, ativista e lider
indigena brasileira. Ela nasceu em 1950, na cidade do Rio de Janeiro, Brasil.

%9 Daniel Munduruku, cujo nome completo é Daniel Munduruku Monteiro Costa Nasceu em Belém,
pertence ao povo Indigena Munduruku e é doutor em Educagéo pela Universidade de Sao Paulo, e
também é formado em Filosofia, com licenciatura em Histodria e Psicologia.

80\Walderes Pripra escreveu esse texto quando a FUNAI ainda n&o era dos indigenas, no ano de 2023,
pela primeira vez na historia brasileira, a FUNAI viu uma mulher indigena, Joenia Wapichana, assumir
a presidéncia. Esse marco, embora represente um avancgo significativo, ndo pode fazer com que se
ignore os desafios substanciais que a FUNAI ainda enfrenta. O 6rgédo tem pela frente obstaculos
estruturais e financeiros consideraveis, resultado de anos de enfraquecimento politico e recursos
financeiros limitados.



139

reconhecimento do indigena como sujeito na Constituicao da Republica Federativa do
Brasil de 1988, bem como na garantia de direitos, como o direito a autoria, que encerra
a era da tutela sobre a palavra indigena. Com o fim da tutela, o indigena é consolidado
como sujeito, permitindo que sua narrativa seja compartilhada com o mundo e que
surjam metodologias e teorias que abracem a expressao artistica indigena
(Munduruku, 2012)

O ativismo indigena no Brasil teve inicio nos anos 1970, mas é resultado de
numerosas outras organizagbes e movimentos em prol dos direitos indigenas em
ambito local, que passaram a ser delineados a partir da primeira mengao aos
indigenas na legislagdo, ocorrida em 1910, no Decreto n. 8.07223. Para Daniel

Munduruku,

Organizar o movimento indigena num momento politico complexo a partir de
uma compreensao limitada do sistema econdmico e politico da época,
servindo-se da parceria de entidades de defesa dos direitos humanos, foi um
passo importante para mostrar esta capacidade de renascer das cinzas num
pais que ja os tinha dado como incorporados ao sistema capitalista
(Munduruku, 2012, p. 42).

De acordo com Alessandra Guterres Deifeld®! (2022), a criagdo da Uni&o das
Nagodes Indigenas (UNI) no Brasil, em 1980, foi impulsionada pela frente ampla do
ativismo dos povos originarios do mundo inteiro. Essa iniciativa contou com a
participagdo de lideres indigenas proeminentes, como Marcos Terena, do povo
Terena, e Margal Tupa, do povo Guarani Nhandewa, da Terra Indigena localizada no
estado de Mato Grosso do Sul. Margal Tupa, reconhecido por sua voz de trovéo,
desempenhou um papel importante na luta pelos direitos indigenas nas décadas de
1970 e 1980, inspirando e fortalecendo muitos outros ativistas, incluindo Eliane
Potiguara.

Infelizmente, Margal Tupa foi assassinado em 1983 em uma emboscada. Ele
foi uma das vozes que desafiaram a FUNAI em relacdo a legalidade da UNI e a
necessidade urgente de que as vozes indigenas se fizessem ouvir. As reunides da

UNI foram as primeiras conferéncias indigenas nacionais a contar com a presenca de

61 Alessandra Guterres Deifeld, que escreveu, em 2022, a Dissertagdo no Programa P6s-Graduagéo
em Literatura da UFSC, cujo titulo é Palavra alma: o grito da terra em Eliane Potiguara, pertence ao
povo Mbya Guarani e esta em processo de afirmacéo identitaria. De acordo com ela, como muitos
Guarani que nasceram no Rio Grande do Sul, ela herdou sobrenomes em troca de terra.
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mulheres. No entanto, a UNI somente foi consolidada com o aval do Papa, uma vez
que a FUNAI e outras entidades estatais a consideraram ilegitimas.

As mulheres indigenas sempre fizeram parte dos movimentos indigenas do
Brasil, mas, de acordo com Mariana Castilho e Silvia Guimardes (2021), elas
comegaram a se organizar com a criacao de associagdes especificas, revelando
novas estratégias de luta no final da década de 1980 e meados da década de 1990,
como a Associagdo de Mulheres Indigenas do Alto Rio Negro (AMARN) e a
Associagao das Mulheres Indigenas de Taracua, Rio Uaupés e Tiquié (AMITRUT).

Castilho e Guimaraes (2021) destacam também a influéncia de setores como
a Igreja Catdlica na criagdo dessas associagbes, como, por exemplo, a Organizagao
das Mulheres Indigenas de Roraima (OMIR), conforme ressaltado por Sacchi (2006).
Nos anos 2000, a agenda internacional trouxe a tona questdes de género, o que
permitiu um fortalecimento ainda maior dessas organizagdes. Além de participar
ativamente das associagbes, as mulheres indigenas comegam a ocupar cargos
governamentais e contribuiram para projetos em suas comunidades, elaborando
acdes em conjunto com o governo.

Reunidas em associagdes, essas mulheres indigenas se engajam em lutas
por problemas comuns enfrentados pelas comunidades, em um pais como o Brasil,
marcado pela desigualdade social, racismo estrutural e outros conflitos e problemas
sociais. Dessa forma, elas direcionam suas demandas para questdes relacionadas a
terra e aos direitos basicos, além de se envolverem em pautas especificas de género,
como a criagao dos filhos, a participacdo feminina nos espacgos publicos, a violéncia
contra as mulheres, a autoridade alimentar e capacitacédo das mulheres indigenas. E
também incluem em suas agendas questdes relacionadas a perspectivas culturais,

conforme destacado por Maria Helena Ortolan Mattos (2012).

4.3 CORPO-TERRITORIO E OS MOVIMENTOS DE MULHERES INDIGENAS NO
BRASIL

A relagdo corpo-territério ganha maior visibilidade no Brasil na primeira
Marcha das Mulheres Indigenas, que aconteceu no ano de 2019, com o tema
Territorio: NosSso corpo Nosso espirito, e na segunda, realizada no ano de 2021, com
o tema Mulheres originarias: reflorestando mentes para a cura da terra, ambas

ocorridas em Brasilia (DF). Nessas manifestagbes houve um grande protesto coletivo,
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reunindo-se, na primeira marcha, 2.500 mulheres de 130 povos indigenas distintos; e,
na segunda, mais de 5 mil mulheres de 172 povos, representando todas as cinco
grandes regides do Pais.

Na segunda marcha, elas criaram a Articulagdo Nacional das Mulheres
Indigenas Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA), uma organizagado presente em
todos os biomas do Pais e responsavel por uma série de articulagdes em defesa dos

povos originarios do Brasil. No documento final do primeiro encontro, elas afirmam:

[...] N&s, Mulheres Indigenas, também somos a Terra, pois a Terra se faz em
nos. Pela forga do canto, nos conectamos por todos os cantos, onde se fazem
presente os encantos, que sdo nossas ancestrais. A Terra é irm3, é filha, é
tia, € mae, é avo, é utero, é alimento, é a cura do mundo. [...]

[...]Somos muitas, somos multiplas, somos mil-lheres, cacicas, parteiras,
benzedeiras, pajés, agricultoras, professoras, advogadas, enfermeiras e
médicas nas multiplas ciéncias do Territério e da Universidade. Somos
antropologas, deputadas e psicélogas. Somos muitas transitando do chao da
aldeia para o chao do mundo.

Mulheres terra, mulheres agua, mulheres biomas, mulheres espiritualidade,

mulheres arvores, mulheres raizes, mulheres sementes e ndo somente
mulheres, guerreiras da ancestralidade (ANMIGA, 2023).

Figura 25 - 22 Marcha das Mulheres Indigenas

Fonte: anmiga.org (2022).5?

62 Disponivel em: https://anmiga.org/. Acesso em: 19 ago. 2022.
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Na Figura 25, a direita, sentada em uma cadeira e de camiseta amarela e
mascara de protecdo contra a COVID-19, esta Walderes Pripa, uma das mulheres
indigenas com quem conversei para a constru¢ao desta tese, em seu corpo-territorio
feminino na segunda Marcha das Mulheres Indigenas, um movimento reivindicando a
recuperacao do “nés” e do “fazer comunidade” — o que nas comunidades originarias
se resume a recuperar as memorias de suas territorialidades comuns originarias.

Arelagao dos povos indigenas com a natureza, tomada por muito tempo como
justificativa para sua minoragdo, tem sido ha muito tempo politizada pelos préprios
povos. Essa relagao inseparavel com a natureza-corpo-territério, protagonizada pelas
mulheres e que reforga sua centralidade para a reproducido da vida, é descrita no
Manifesto e ilustrada no site ANMIGA.

Na Figura 26, a imagem que representa a Marcha da Mulheres Indigenas traz
a relacao corpo-territorio, onde vemos essa conjugacao singular entre o territério ou a
natureza e o corpo feminino como sintese da vida. A marcha articula mulheres
indigenas de todos os biomas do Brasil, com saberes, tradi¢gdes e lutas que se somam

e convergem, mobilizadas pela garantia dos direitos e vida dos povos indigenas.

Figura 26 - Mulheres: corpos-territérios

(¥ u"‘iq- res terra,

mulheres dgua,

mulheresbiomas,
mulheres espirituolidade,
mulheresarvores,
mulheres raiz,
mulheressementes
endomulheres somente
guerreirasda

oncestralidade.

Fonte: anmiga.org (2022).53

83 Disponivel em: https://anmiga.org/marcha-das-mulheres/. Acesso em: 2 set. 2022.
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Mais recentemente, o livro intitulado Mulheres: corpos-territorios indigenas em
resisténcia, publicado por Braulina Baniwa, Jozileia Kaingang e Giovana Mandulao,
em 2023, representa uma obra de grande importancia para a difusdo e apropriagéo
do conceito de corpo-territorio pelas mulheres indigenas brasileiras. Como autoras, as
mulheres indigenas que compdem a ANMIGA desenvolveram suas vozes e
perspectivas buscando desafiar a légica do racismo e trazer visibilidade para as
identidades indigenas e para suas diversas atuagoes.

Através dessa obra, elas expressam uma conexao profunda com a terra, as
sementes, as raizes e todos os elementos naturais que as cercam. Elas ressaltam sua
importancia como agentes promotoras de saude e de vida, ocupando espagos de
resisténcia no enfrentamento ao racismo e na valorizagao de suas proéprias vidas. O
principal objetivo do livro é abordar a presenca e a atuagdo das mulheres indigenas,
dando voz direta a elas, originarias de diferentes biomas.

Ao compartilharem suas vivéncias, conhecimentos e experiéncias, essas
mulheres indigenas buscam também romper com esteredtipos e estabelecer dialogos
interculturais. A obra representa uma valiosa contribuicdo para a construgdo de uma
sociedade mais inclusiva e respeitosa com a diversidade cultural e étnica, ao destacar
as vozes e perspectivas das mulheres indigenas e sua luta por justica, igualdade e
valorizagao de suas ancestralidades.

Um exemplo significativo apresentado no livro é a visdo das mulheres
Kaingang que consideram as araucarias como locais de pertencimento. Elas
estabelecem uma identificagao profunda com essas arvores, assim como as arvores
pertencem a elas. Essa relagdo evidencia uma conexdao com os lugares onde a
floresta de araucarias esta presente, destacando que os corpos-territorios sao
coletivos, relacionados ao ambiente em que vivem e ao bioma em que estao inseridos.

Esse reconhecimento demonstra que, mesmo estando em diferentes partes
do mundo, esses corpos-territorios indigenas/Kaingang mantém sua identidade,
carregando consigo a ancestralidade, a espiritualidade, a histéria e a memdria de seu
povo. A compreensao de que os corpos e territorios sdo inseparaveis ressalta a
importancia da relagao intrinseca entre os individuos e 0 ambiente em que eles estao

inseridos, revelando a interdependéncia entre os seres humanos e a natureza.
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Figura 27 - Herangas ancestrais
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Fonte: ilustragdo de Wanessa Ribeiro (Baniwa; Kaingang; Mandulao, 2023).

A Figura 27 retrata mulheres indigenas com elementos que representam sua
ancestralidade. Ao fundo, observa-se a representacdo de uma cidade ou centro
urbano, evidenciando a presenga das mulheres indigenas também nesses espagos
urbanos. A imagem busca transmitir a concepgédo de corpo-territorio indigena,
expandindo-a para além da compreensao convencional do corpo humano. Além disso,
as mulheres indigenas sédo concebidas como integrantes de um ambiente especifico,
inseridas em um bioma particular, carregando consigo n&o apenas as marcas de suas
herancas ancestrais e espirituais, mas também a sabedoria coletiva de seus povos,
independentemente de sua localizagdo geografica. Elas mantém uma conexao
profunda com a terra, com seu passado e com sua identidade cultural, que se

manifesta através de seus corpos e permeia todos os lugares em que elas se
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encontram, incluindo os espagos urbanos. Como assinalam Baniwa, Kaingang e

Mandulao:

Quando falamos de corpo-territério, dizemos que, embora possamos estar
em um outro lugar que n&o é mais o nosso territorio dito tradicional, nosso
bioma ou as nossas aldeias, carregamos no nosso corpo a marca da
coletividade dos nossos povos, a sabedoria das nossas ancias, a nossa
ancestralidade e espiritualidade (Baniwa; Kaingang; Manduldo, 2023, p. 7).

Adriana Aparecida Belino Padilha Biazi e Jandaira Belino Padilha,
pesquisadoras indigenas, escreveram sobre o0 conceito de corpo-territério assinalando
a relacdo entre territério, memoria ancestral e espiritualidade, como pode ser

observado no trecho a seguir.

O significado para n6s mulheres Kaingang, € ancestral e espiritual, nosso
Corpo e espirito possui uma conexao com o territério. Nossa ancestralidade
se une a muitos significados possiveis sobre o territorio sagrado, nossa méae,
nossa casa, nossa morada. O sentimento é diferente de mulher para mulher,
mas a semelhanga do significado espiritual € Unica, pois, vemos o territorio
como a nossa mae, quando nos sentimos tristes e precisando de conselhos,
buscamos o colo e o carinho da mae. Com o territério ndo é diferente, pois
podemos estar longe dele, mas quando nos sentimos tristes, precisando da
energia da terra, da ancestralidade que esta conectada, da cura e da
espiritualidade que ela transmite, recorremos ao territério através dos nossos
rituais e da cosmologia Kaingang (Biazi, Padilha, 2021, p. 209).

E, portanto, a partir dessa perspectiva de corpo-territério que compreendo
como a cidade de Floriandpolis se constitui para as mulheres indigenas que
participaram desta pesquisa. Ainda que a referéncia de “casa” da maioria delas
permaneca sendo a aldeia, mesmo elas residindo atualmente na Grande
Florianépolis, é na coletividade que elas compreendem seus corpos-territorios. Desse
modo, onde estiverem seus corpos, seus parentes, seus coletivos e suas lutas,
também sera seu territério.

A seguir trago algumas moénadas que criei a partir do didlogo com as
interlocutoras, as quais sao permeadas por ideias que ressoam com o conceito de

corpo-territorio.

4.4 SER MULHER INDIGENA: CORPO E TERRITORIO COMO UNIDADE

Inicialmente, trago duas ménadas que nos contemplam com narrativas acerca

desse corpo politico e de resisténcia que, desde o nascimento, faz parte de um
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coletivo e se constroéi a partir das aprendizagens com as “mais velhas”, com os “mais
velhos” e com as criangas, e que também tém conhecimentos para compartilhar em

todos os lugares onde elas estao.

Ser mulher indigena é lutar ndo s6 por mim

Ah, as mulheres na aldeia é tudo, € mulher, € mae, é esposa, € irm3a, é tia e
elas sdo grandes guerreiras que estao a frente de todos os trabalhos como o
artesanato para o bem-estar geral de uma aldeia. E uma mulher na aldeia
nao cuida s6 da sua familia e filhos, ela cuida de todos, porque todos
convivem. A mulher indigena sempre esta atenta a tudo, até mesmo na
aldeia, entéo, ter mulheres como liderangas é importante.

Ser mulher indigena é lutar ndo s6 por mim, mas por todos, porque nos
estamos aqui nessa breve passagem, ndo para causar sofrimento as
pessoas, mas para contribuir com o que temos de melhor, entdo, para mim
nao importa se eu estou na aldeia ou ndo, o meu papel é fazer o melhor por
todos, seja na aldeia aqui proxima, seja no Xingu, até mesmo em outro pais.
Eu acho que essa é a nossa obrigacao, responsabilidade de fazer o melhor e
nao parar. Eu acho que o poder da mulher indigena € a forga que ja tem
dentro dela e o saber o0 que é um erro e o que deve ser consertado. (Joana
Caiapo)

O meu territério é onde eu estiver pisando

O territério meu ndo é so6 la na aldeia, o meu territério € onde eu estiver
pisando; na Universidade, na cidade, € vendendo meus artesanatos, € onde
eu estiver... Sentada em um cantinho, € meu territério também. Entdo, onde
eu estiver pisando, independentemente se na cidade ou na aldeia, € o meu
territério. Isso vai muito mais além do que a gente imagina. (Solange KoKoj)

As ideias presentes nessas ménadas de Solange KoKoj e Joana Caiapo,
podem também ser relacionadas com outros textos indigenas. No livro Guerreiras, de
Aline Rochedo (2018), observa-se uma conexao tematica com essas narrativas. O
livro aborda as histérias de mulheres indigenas de diferentes etnias que vivem na
cidade do Rio de Janeiro, destacando que ser indigena nao se limita a estar na aldeia,
mas que os indigenas também estédo presentes na cidade. Na relagao cidade e aldeia
narrada pela Aline, as historias das mulheres indigenas que vivem na cidade revelam
que elas carregam em seu corpo suas historias sua identidade indigena, e que nao
existe um padr&o de ser mais ou menos indigena, sendo elas também indigenas nas
cidades.

Para as mulheres indigenas, o corpo-territério ndo € apenas fundamentado na
coletividade, mas também nas experiéncias compartilhadas que oferecem suporte
umas as outras. Além disso, € fundamental compreender que o corpo indigena é
politico e inseparavel do territério. Quando lutam pela demarcagao de terras, as

mulheres indigenas estao também lutando pela continuidade da existéncia enquanto
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corpos indigenas no e pelo territério. Quando o movimento das mulheres indigenas
articula dialogos de maneira mais sistematica, fica evidente que o corpo também é um
territorio de conhecimento, carregado de ancestralidade e de uma educagao indigena
que abarca a diversidade e especificidade das ciéncias indigenas (Baniwa, Kaingang;
Mandulao, 2023).

Dessa maneira, os corpos-territérios sao entendidos como coletivos pelas
mulheres indigenas, de modo que quando uma delas ocupa um espacgo, ela
representa todo o seu povo. O conhecimento transmitido pelas avés e a continuidade
geracional sao carregados por elas em seus corpos. O corpo-territério € considerado
um corpo politico coletivo, mesmo quando elas estao reunidas entre si. Através desses
encontros, elas aprendem umas com as outras, fortalecendo a voz coletiva e ativa
para aléem dos corpos-territérios que carregam de seus respectivos povos. Assim,
segundo Baniwa, Kaingang e Mandulédo (2003), as mulheres indigenas se
reconhecem como elos fortes de uma grande rede, mesmo pertencendo a diferentes
povos

Nas moénadas a seguir, Solange e Joana Caiapo trazem reflexdes
semelhantes e complementares sobre a unido e a luta coletiva das mulheres
indigenas. Elas reforcam a luta coletiva dos diferentes povos indigenas, apesar das
diferengas, e enfatizam a convergéncia de lutar coletivamente pelos direitos e pela
preservacido de suas culturas e territorios. As narrativas destacam a importancia de
se pensar além do presente, considerando o impacto das lutas individuais no futuro e

nas proximas geragoes.

Isso que o indigena tem, a luta.

Porque hoje eu estou aqui [na UFSC], mas amanha pode ser os meus filhos
€ que vao estar no meu lugar, mesmo que seja desgastante na maioria das
vezes, mas eu sei que é por uma boa causa, eu ndo vou ta aqui lutando,
buscando, trazendo, ajudando, em busca de algo que nao vai ser pra nada.
Eu sei que toda minha conquista aqui, vai ser do meu filho, vai ser do meu
parente. Eu falo parente em geral, quando eu falar de parente pode saber que
eu estou falando de todos os indigenas. Séo eles que vao estar aqui também,
entdo a gente nado sabe até quando vai ser possivel isso, com esse
desgoverno que a gente estd vivendo ai. Entao, hoje temos que aproveitar o
maximo e lutar, a gente nunca desiste de lutar, isso que o indigena tem, a
luta, ele sempre ta lutando, isso que € essencial, a nossa unido em questao
da luta de permanéncia, de espaco, de territorio, de acolhimento. (Solange
Kokoj)
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Nés somos diversos mas nossa luta é a mesma

As pessoas pensam “ah é indio, todo mundo indio”, “todo mundo indio &
igual”. Nao, ndo é assim, cada povo tem a sua cultura, suas lendas, suas
tradicbes, suas crengas, ndés somos muito diversos. Mas, que a nossa luta é
a mesma, a nossa luta pela demarcagao de territério € a mesma. Porque
demarcar um territério € a vida do nosso povo, né. Entdo a gente tem as
nossas lutas, as nossas lutas sao iguais, nds somos parentes, ndés também
somos diversos, né. O Acampamento Terra Livre € o momento de
fortalecimento, de luta e € muito bacana, muito especial. Meu pai participou
desde o primeiro Acampamento Terra Livre e eu... eu sempre escutava o que
ele tinha para me dizer, fazia video, e eu aprendi muito com ele assim. (Thaira
Pripra)

Todos somos um

Nao! Nao vejo diferenga [entre as etnias] nao! Eu ja convivi com bastantes
etnias, ficavam na minha casa, ndo vejo diferenga, Tupinambas, Pataxds,
nao! Nao consigo ver diferenga e aqui as pessoas sejam mais fechadas, mas
em geral ndo, eu acho que todos somos um, vocé chegar em quaisquer
aldeias as criangas sao iguais, em qualquer etnia. (Joana Caiap9).

Gersen Baniwa (2006) argumenta, no entanto, que o termo “parente” néo
implica que todos os povos indigenas sejam idénticos ou semelhantes. Ele
simplesmente denota que eles defenderam interesses comuns, como direitos
coletivos, uma histéria de colonizagao e a luta autbnoma de seus respectivos povos
dentro da sociedade global. Cada grupo indigena constitui uma sociedade unica,
organizada com base em sua prépria cosmologia particular, que serve como base de
toda a vida social, cultural, econémica e religiosa do grupo. Dessa forma, a diversidade
de povos, culturas, civilizagdes, religides, economias e uma multiplicidade de formas
de vida coletiva e individual sdo caracteristicas fundamentais do mundo indigena.

Além disso, no caso das mulheres indigenas, para além da violéncia de
género, elas se articulam em rede para enfrentar outras formas de violéncia,
desempenhando um papel importante na comunicagao. Nesse sentido, elas reforcam
o sentimento de coletividade, transmitindo a mensagem de que ninguém esta sozinho.
E por isso que elas adotam de forma veemente o termo “parente” entre elas, que vai
além do parentesco sanguineo, refletindo o cuidado mutuo entre as indigenas. Elas
tém a convicgcdo de que na sua caminhada por um corpo-territério seguro e livre de
violéncia enfrentardo muitos desafios, mas & coletivamente e conectadas com sua
ancestralidade que elas encontrardo os caminhos necessarios para essa construcao.
(Baniwa; Kaingang; Mandulao, 2023).

Essas autoras também argumentam que as mulheres indigenas, aprendem

umas com as outras, para além do corpo-territério que carregam seus povos, firmando
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a voz coletiva e ativa. Porque elas se percebem como elos fortes de uma grande rede,
apesar de serem de povos diferentes. Essa mesma ideia é encontrada nas ménadas

das narradoras Joana Caiapo e Laura Parintintim, como se pode evidenciar a seguir.

Eu divido meu ultimo quilo

Mas, eu ndo sou presa a coisas materiais, as vezes, eu divido meu ultimo
quilo, um quilo de arroz com as pessoas que eu doo comida nas aldeias que
eu sei que ndo tem nada e é por isso que nunca faltou para mim e eu
agradeco todos os dias pelas doag¢des que chegam e é a primeira coisa que
eu fagco sem ter chegado, entdo, ndo me falta! E quando eu cheguei aqui [nas
comunidades indigenas da Grande Floriandpolis] e vi as criangas com muita
fome e que eu falei com muitas pessoas de igreja que conheciam o meu
trabalho pela televisao e outras coisas, e que negaram. Ai eu pensei alto: “se
eu for ali naquela comunidade, que eu nunca tinha ido e nem falado, eles vao
ajudar!” Porque eu achei um absurdo pessoas de igreja dizendo “ndo”, e
naquele dia a noite eu fui chamada por uma pessoa da comunidade que eu
tinha pensado que eu nunca tinha visto, e ela comegou a mandar doagéo de
caminhdo. A conquista dos indigenas ndo tem a ver com materialidade.
(Joana Caiapd)

Fortalecer para que a gente continue existindo

Entéo, estar na cidade, ndo é nosso objetivo, como eu falei, estar na cidade
nao & para comprar uma casa, ter um apartamento, nao, ndo tem a ver com
isso, € uma questao de luta. A gente se obriga a vir para cidade para gente
poder entender essa linguagem, conviver com essa sociedade, para a gente
poder ajudar e manter a vida dos nossos povos, enfim. No meu caso, os
povos da floresta. Cada vez mais, assim, a gente pode mostrar para o nosso
povo que a gente esta certo, que o nosso modo de vida esta certo. De
fortalecer que, para que a gente continue existindo, é pela existéncia.
Resumidamente, a gente se submete a vir para cidade para a gente manter
a nossa existéncia enquanto indigenas que tao la. Porque antes, como os
velhos sempre dizem, eu ndo sei se vocé ja ouviu isso, mas é muito comum
entre os velhos, ancides, entre o movimento indigena, a gente repetir esse
trecho: que, antes, o branco matava a gente com revélver, com dinamite, com
arma de fogo; hoje o branco mata a gente com a caneta. Entdo a gente tem
que se apropriar, também, desses instrumentos, para a gente poder se
proteger. Entdo se hoje eu estou aqui tendo que me submeter a adquirir esse
conhecimento, & para proteger o meu povo, que estou na cidade. (Laura
Parintintim)

Sobre as narrativas de Joana Caiapo Kayapo e Laura Parintintim, destaco que
exploragao dos territorios comuns e comunitarios resulta na violagao tanto do corpo
individual quanto do corpo coletivo por meio da espoliacao. Afome e a espoliacdo nos
territorios indigenas sdo questdes extremamente preocupantes em que essas
mulheres estdo atentas em suas lutas.

Um exemplo impactante de espoliacao € a histéria pessoal de Joana Caiapé.
Ela nasceu em uma regido que fazia fronteira entre Sdo Paulo e Minas Gerais, em um

local que ja abrigou aldeias indigenas. Infelizmente, essas comunidades foram
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obrigadas a sair de seu territério devido & construgdo da Barragem Agua Vermelha,
um projeto que teve inicio em 1973, quando Joana Caiapé tinha apenas 14 anos. Hoje,
0 Unico vestigio dessas aldeias € o Museu Agua Vermelha, localizado no centro da
cidade de Ouroeste. Essa mudancga forgcada teve um impacto profundo na vida de
Joana Caiapd e de sua comunidade, pois perderam n&o apenas seu territorio
ancestral, mas também uma parte inestimavel de sua identidade e cultura. E essa
perda € irreparavel.

Atualmente, Joana Caiap¢ vive longe de sua regido de origem, mas sua luta
pela sobrevivéncia de seu povo continua incansavel. Mesmo apds perder sua terra,
ela esta dedicada a ajudar seus parentes e comunidades a enfrentar os desafios
persistentes que os povos indigenas enfrentam.

Outro exemplo que pode ser descrito € sobre uma das comunidades
indigenas localizadas proximas da Grande Floriandpolis, em uma area urbanizada em
proximidade a grandes rodovias, que enfrenta desafios cotidianos em seu entorno,
como a grande degradacao ambiental e a especulagdo imobiliaria, com a diminui¢éo
dos animais para caga e a precarizagao da qualidade do solo para o plantio tradicional.
E o caso da aldeia de Massiambu, mais especificamente, localizada em Palhoga, na
Grande Floriandpolis, que esta sem acesso a agua; em uma area cercada com um
territério de apenas 4,78 hectares e com relevo muito acidentado, dificultando o
plantio. O pequeno pedaco de terra impossibilita as familias de fazerem as atividades
tradicionais, como a pesca e a coleta de materiais para fazer artesanato. Além do
limite geografico, existe uma rede elétrica da Eletrosul que passa por dentro da aldeia,
limitando ainda mais o espago. Em razdo disso, a populagéo local é obrigada a
depender da agua de terrenos vizinhos e da comida da cidade, enfrentando desafios
logisticos, financeiros e de transporte.

Nesse contexto, fica evidente que o conceito de corpo-territério denota a
impossibilidade de separar o corpo individual do corpo coletivo, o corpo humano do
territorio, da vegetacdo da paisagem e, principalmente, dos seus povos. Essa
perspectiva desafia a nocdo de propriedade individual e enfatiza a interconexao
politica, produtiva e epistémica entre o corpo e o territério. Segundo Gago (2020), ndo
ha economia de corpos ou territérios, e a espoliacdo €, na verdade, um movimento
oposto a propriedade privada. Desse modo, as lutas indigenas contemporéneas

revelam a expropriagao inicial que alimenta a elite capitalista.
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Os saberes relacionados a memoria de seus ancestrais sdo seguidos e a
memoria pode ser ativada por meio dos lugares de ocupacao territorial. As histérias
que compdem as memorias indigenas sao registradas por acontecimentos marcantes,
sejam elas positivas ou negativas, e passar essas historias adiante e os ensinamentos
recebidos de seus ancestrais, como as historias que Laura Parintintim ouvia quando
crianca, faz parte da luta de existéncia do seu povo, o Povo Parintins. Em suas

palavras:

Minha Avé me ensinou tudo da tradigdo, mesmo sendo proibido

Foram tantas mulheres que me trouxeram ensinamento que é dificil escolher
uma. Mas o que me marca bastante mesmo é minha avé, mae do meu pai,
que faleceu, sempre vem ela na minha cabega. E minha méae, minha avo e
minha mae. Elas foram as mulheres da minha vida, e que sdo as mulheres
que foram exemplo, eu me lembro todos os dias, na verdade, das duas. A
minha avd, ela me ensinou tudo da tradicdo, da nossa cultura, mesmo sendo
proibido. Mas ela ensinou tudo para nés, ela me ensinou a sobreviver na
floresta, ela me ensinou a plantar, ela me ensinou a tarrafear, me ensinou a
fazer beiju, a fazer a farinha, a fazer o agai, plantar melancia na beira da praia,
feijao, milho; me ensinou sobre o tabaco, da importancia do tabaco, sobre as
particularidades, principalmente. Mesmo assim, muito recriminado pela
religidao, a espiritualidade indigena é muito criminalizada e discriminada
porque é vista como diabdlica, mesmo assim ela quebrou todo o preconceito
que tinha, e ela ensinou muito. Acho que o que eu tenho hoje de
espiritualidade indigena eu aprendi com a minha avé. Entdo para mim isso €
de uma riqueza imensa que nao tem preco. (Laura Parintintim)

A relagdo de Laura Parintintim com sua avo ressoa com o conceito de
identidade indigena feminina, conforme proposto por Silvia Rivera Cusicanqui (2018),
antropodloga e historiadora indigena boliviana. Segundo ela, essa identidade pode ser
comparavel a um tecido. Em vez de estabelecer a propriedade e a autoridade sobre a
nagcédo, povo ou autonomia indigena, as praticas femininas tecem o tecido da
interculturalidade por meio de suas diversas fungdes: produtora, comerciante, tecela,
ritualista, criadora de linguagens e simbolos capazes de seduzir o “outro” e
estabelecer pactos de reciprocidade e convivéncia entre diferentes. Esse envoltério
feminino sedutor, aculturativo e abrangente permite complementar a patria-territorio
com um tecido cultural dinamico, que se desdobra e se reproduz, abrangendo
inclusive os setores fronteiricos € mistos

Pela minha experiéncia com os povos indigenas, percebo que quando os mais
velhos sdo consultados, sejam eles pais, avos, parentes proximos ou especialistas em

cura, busca-se aprender por meio da oralidade. Cada lembranca € memoria
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compartilhada por eles é expressa com profundos significados cosmoldgicos. E esses
saberes sao reconhecidos como parte intrinseca de sua memodaria.

Compreendo que os momentos em que o conhecimento é transmitido ao redor
do fogo de chéo, do fogdo a lenha, na casa de reza, na mata, na comunidade e por
meio de atividades de ensino sao registrados em suas mentes e coragdes. Os olhos
e ouvidos de quem escuta estdo atentos para captar o conhecimento transmitido,
compreendendo o valor e a importancia do que € pronunciado.

A fala transmite um poder significativo, capaz de transformar uma pessoa em
alguém admirado e reconhecido por toda a comunidade. Os mais velhos, como pajés,
benzedeiras, remedieiras e parteiras, sdo amplamente reconhecidos por seu vasto
conhecimento sobre o poder das plantas e da floresta, bem como por sua conexao
espiritual com o mundo cosmoldégico. Suas historias e memarias alimentam os sonhos
de seus parentes.

O sonho de Laura Parintintim representa esse anseio alimentado pela historia

de seus antepassados:

O nosso modo de vida é o que vai salvar o mundo

Olha, o meu sonho é bem grande, muito grande quando se fala enquanto
mulher indigena, mas, mais especificamente, eu queria que os territorios
indigenas que estdo ainda para ser homologados, demarcados...eu queria
ver isso antes de morrer. Mas isso seria para curto prazo, agora, para longo
prazo, eu queria que o nosso modo de vida fosse considerado, fosse visto no
mundo inteiro, e que a gente n&o é inferior, que a gente néo é bicho do mato,
€ que o0 nosso modo de vida é o que vai salvar o mundo. Acho que esse € o
meu grande sonho. Mas eu sei que isso eu ndo vou ver. N&do sei se eu vou
conseguir, porque a luta aqui fora, para eu manter eles 13, ela é incansavel,
mas eu quero muito, na minha velhice, viver na aldeia e morrer la. (Laura
Parintintim)

Laura Parintintim se reconhece em luta e enxerga muitos outros indigenas ao
seu lado; disso decorre o uso do termo “nosso”, indicando que ela nao luta sozinha.
Além de marcar a busca pela identidade coletiva, ao demarcar o carater ancestral do
sujeito indigena e evidenciar a pluralidade de vozes que constroem essa narrativa. A

sua fala me remete ao sonho coletivo dos seus parentes indigenas.

Eu tenho o orgulho de mim, minhas conquistas sao importantes

Eu me orgulho de mim mesma. Eu n&o tenho uma casa, néo tenho um carro,
nao tenho um emprego, atualmente eu estou desempregada, eu ndo tenho
onde morar, eu ndo tenho uma renda fixa, eu estou sobrevivendo com 200
reais. Mas, mesmo assim, eu tenho orgulho de mim, eu poderia estar triste
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comigo mesma, mas eu nao estou, eu tenho orgulho quando eu olho para
tras, eu passei por muitas dificuldades, passei muita coisa mesmo. Mas por
um outro lado, as minhas conquistas foram muito gratificantes, porque a
conquista dos indigenas ndo tem a ver com materialidade, a materialidade,
para nds, € momentanea, para sobrevivéncia daquele momento, para o
indigena. Nao tem a ver, entdo, para nés, a gente ndo se sente realizado
porque a gente conseguiu bem material, a gente conseguiu muito dinheiro;
nao tem a ver com isso. Para nds, tem a ver com a nossa trajetéria, com o
que a gente conseguiu fazer de bom para o outro, o que a gente conseguiu
conquistar para o outro. Meu pai, praticamente, coitado, ele passou a vida
inteira trabalhando para sustentar a gente, para que néao faltasse a comida. A
gente passou muita dificuldade, chegou a passar fome em Porto Velho. Aqui
em Floriandpolis eu cheguei a passar fome com as minhas filhas, também.
Entdo, eu poderia ter vergonha, mas eu nao tenho vergonha. Ndo tenho
vergonha, n&o, eu tenho orgulho de chegar até onde eu cheguei, ter
conseguido passar por todas essas dificuldades. Nao t6 dizendo que eu
passei por tudo isso sem sofrimento, sem traumas psicolégicos, sem me ferir,
sem me machucar. Estou aqui, me machuquei, cai, levantei, sarei e t6 aqui
de novo [risos]. Laura Parintintim

Aqui, a gente nao tem o prazer de sentir a vida na cidade

Na aldeia seria diferente o convivio com a natureza; aqui [na cidade], eu me
sinto, espiritualmente, muito afetada. Viver na cidade é como se algo tivesse
me sugando o tempo todo, € como algo que estivesse sugando as minhas
energias, o tempo todo. Na aldeia, eu me sinto mais fortalecida, revigorada,
com mais prazer de sentir a vida. Aqui, a gente ndo tem o prazer de sentir a
vida na cidade. Vocé luta para sobreviver. Claro que eu me sinto orgulhosa
por estar nessa luta, mas ndo tem o prazer de sentir a vida, a gente ndo tem
o prazer de sentir a vida. E a vida foi feita pela natureza para vocé sentir, para
vocé sentir toda essa riqueza do mundo, a plenitude do mundo. A gente tem
coisas tao maravilhosas, a gente tem agua potavel, a gente tem peixe, a gente
tem floresta, tudo ai, a gente tem tudo, a gente nao precisaria de dinheiro, se
a gente soubesse sobreviver e viver coletivamente. Se ndo tivesse a
ganancia, se nao tivesse ddio, se ndo tivesse a ganancia de querer ter poder.
Porque sao duas coisas que eu acho que sao o cancer nessa sociedade: o
poder e o dinheiro. S&o as duas coisas que corroem e que destroem. (Laura
Parintintim)

As moénadas de Laura Parintintim entram com consonancia com as falas do
professor Gersem Baniwa (Alves, 2022)% para os povos indigenas, pois, segundo ele,
o territério é indiscutivelmente uma fonte de vida e condicdo essencial. Dentro de suas
cosmologias, os indigenas compreendem que € impossivel viver sem o territorio, que
€ entendido como uma natureza integrada ao cosmos. Isso vai além do solo
simplesmente, dos recursos naturais e materiais, abrangendo todo o ambiente, o ar

que respiram e os espiritos sagrados presentes. E o lugar de coexisténcia de todos

64 Entrevista com o professor associado ao Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia,
Gersem Baniwa, nos Projetos Povos Originarios de Nuestra América e Indigena Digital, ambos do
IELA e que apresentam o debate sobre territério e o que ele significa para os povos indigenas.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=svrUf6f1w5E. Acesso em: 13 jul. 2023.
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0s seres, uma concepg¢ao muito distinta da visdo de terra e territério na sociedade
nacional e global, que os considera meramente como recursos materiais e financeiros.

Para os indigenas, a terra e o territério possuem um valor sagrado,
relacionado a vida, e ndo sdo propriedade de ninguém, nem mesmo da propria
natureza ou do criador. Existe uma conexao espiritual profunda entre as pessoas, as
familias e esse espago territorial sagrado. Infelizmente, essa relacédo &
frequentemente violada, algo que se desencadeia em tristes situagbes de
deslocamento forgado dos povos indigenas de seus espagos de vida integral, que
estdo intrinsecamente ligados ao passado, ao presente e ao futuro. Essa ligacao
sagrada, essa relagao espiritual e organica com a natureza, possui uma for¢ga imensa
que nao pode ser quebrada. E por isso que a retirada dos debates sobre os territorios
indigenas, devido a interesses externos, geralmente é vista como algo triste e injusto.

A partir dessas palavras, vejo que também para as mulheres indigenas que
participaram da pesquisa, o territério € o coracao de sua existéncia, uma entidade viva
e pulsante que carrega consigo a histéria, a espiritualidade e a sustentabilidade de
suas comunidades. Preservar e proteger o corpo-territério € fundamental para a
preservacao da identidade e da cultura indigena, bem como para a garantia de seus

direitos e o bem-viver de suas comunidades.

Estudar para que a gente nao morrer a canetada

Olha, muita das vezes eu tenho a visdo mais geral né, em relagéo a dentro e
fora da aldeia, porque muitas das vezes, hoje quem sai das aldeias s&o os
mais novos, os mais velhos sempre permanecem na aldeia, entdo a gente
nao tem aquele olhar, claro, eles sabem de toda a histdria, desde 1500, toda
essa histéria que vem sendo contada, os velhos estdo cansados de saber
isso. Mas, muitas das vezes nao tem esse olhar que a gente pode ter hoje
aqui fora, entdo eles falam para a gente estudar: “Estude! Vocés tém que
estudar” porque houve uma invasao, o Brasil nunca foi descoberto, ele foi
invadido, e quando houve essa invasido, muitos foram mortos, muitos foram
massacrados, torturados, e a luta foi com fogo, atiraram, mataram. S6 que
hoje ainda continua essa mesma luta, a luta ndo acabou ai, a luta € muito
grande, s6 que hoje tem que estudar como nossos velhos dizem, para que a
gente ndo venha morrer a canetada agora. Entdo a gente tem que manter o
pulso firme, buscar conhecimento dos nossos direitos, lutar por eles e tem
coisa que a gente aprende, a gente aprende bastante coisa que a gente pode
usar a nosso favor. (Solange Kokoj)

Para Thaira Pripra e Djera e Solange, o conceito de territorio vai muito além
daquele que se aplica a uma area geografica delimitada. Para elas, o territorio € onde

elas se fortalecem, € um local de pertencimento, onde a identidade, a cultura e as
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tradicdes indigenas s&o preservadas e vivenciadas, € o lugar da casa, da morada. Em

suas palavras:

E como voltar para casa

E como voltar pra casa como digo pro meu marido “ah, eu vou pra casa’
(risos) e ai eu pego as criangas, levo 18, eles também estao registrados 13,
todos os trés séo registrados na FUNAI no nome indigena, certidao indigena,
todos os trés. E isso eu n&o vou tirar deles, o direito deles de que se um dia
eles quiserem ir pra aldeia, eles tém o direito de ir e dizer: “n&o, minha méae,
meus avos, bisavos, eram indigenas, entdo eu também sou”. E levo eles
sempre pra mostrar como é, explico tudo, o meu mais velho, no primeiro ano
dele, ele estudou na aldeia também la no Morro dos Cavalos. Eu morava na
Palhoga, ai eu o levava todos os dias na escola, esperava terminar a aula e
trazia, todos os dias. Ai fiquei um tempo 13, fiquei uns meses la na casa dos
meus primos que antes eram caciques. (Djera)

Eu sinto paz na aldeia

Na aldeia posso dizer que eu sinto paz. Para mim & paz, eu me sinto
fortalecida, as vezes eu estou aqui muito estressada, ai eu ndo consigo
conversar, fico inquieta, inquieta. La nédo, la eu chego e sinto paz, me sinto
forte para voltar aqui, para continuar a minha luta. Eu falo que la é o lugar de
fortalecimento, o meu fortalecimento. Entéo, eu vou para la e consigo ficar,
recarregar as minhas energias e voltar assim, para continuar. (Thaira Pripra)

Estar na aldeia fortalece minha luta

Eu me sinto fortalecida 14, entende? E... estar na aldeia me fortalece, fortalece
a minha luta, fortalece a minha espiritualidade, né, fortalece o porqué eu estou
aqui na Universidade. Mas acredito assim que nao tenha diferenca. Até
porque eu moro num lugar que tem indigenas, entdo me sinto muito
fortalecida por eles. E aqui um ajuda o outro, isso € muito bacana, a gente
vive no coletivo e isso é bacana, quando um precisa de apoio, a outra pessoa
ta ali... é... como um... um ombro amigo. (Solange Kokoj)

O territorio indigena nao se restringe apenas a posse da terra, mas também

engloba os rios, as florestas, as montanhas e todas as formas de vida que existem. O

corpo nao € apenas uma entidade fisica, mas também um receptor e transmissor de

experiéncias e conhecimentos ancestrais. Ele carrega em si a histéria, a memoria e a

identidade do povo, sendo uma expressao tangivel e sagrada da relagdo entre a

comunidade e a terra. O corpo é, portanto, um territorio vivo, onde se entrelacam as

dimensodes culturais, culturais e politicas da existéncia indigena. Como descrito por

Laura Parintintim:

O rio, para mim, é vida

Tenho Saudade da aldeia, da floresta, do rio, principalmente, € uma das
coisas que eu mais tenho saudade, assim, € do rio. Eu nasci na beira do rio,
cresci na beira do rio, assim, o rio, para mim, € vida. Tanto que, quando eu
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fui para cidade, eu ficava muito triste, porque o rio era longe, e ai eu nao
conseguia ver ele todo dia. Eu sinto muita falta do rio. Das minhas filhas
também, claro, a minha filha que esta la, meu Deus, meus sobrinhos... Mas
t6 falando do modo de vida, tratando-se de um contexto urbano, aqui da
cidade, que é o ambiente que eu vivo, mas é claro que da familia da gente é
em primeiro lugar. Eu tenho muita saudade da minha familia, da minha méae,
do meu pai, que se foi, que eu ndo vou ver mais, da minha familia. Isso é a
saudade constante, o tempo todo eu sinto saudade delas, deles, dos meus
sobrinhos, meus parentes. (Laura Parintintim)

Assim o corpo-territdério € um espago que abriga a histéria, a memoria e as
conexdes dos povos indigenas com seus futuros e com as geragdes futuras. Dentro
desse conceito, os povos indigenas tém uma relagado de interdependéncia com o
territério. Eles reconhecem que fazem parte da natureza e que dependem dela para
sua sobrevivéncia fisica, cultural e espiritual. A terra e seus recursos naturais sdo
vistos como presentes divinos, a serem apreciados, protegidos e utilizados de maneira
sustentavel.

Além disso, o corpo-territorio € o meio onde se manifesta e se fortalecem os
sistemas de conhecimento tradicionais dos indigenas, incluindo praticas agricolas,
medicina natural, rituais sagrados, artesanato e formas de organizagéo social. E nesse
contexto que ocorrem as emocgdes, a troca de saberes entre as geracbes e a
preservacgao das linguas indigenas.

No préximo subcapitulo, abordaremos o espago de alojamento onde vivem
mulheres indigenas em uma area central e de grande importancia na cidade de
Florianopolis. O subcapitulo nos levara a uma compreensao mais detalhada de suas
experiéncias e lutas, com um foco especial nas quatro narradoras entrevistadas, todas
elas estudantes universitarias

Ao mergulhar em suas historias, entenderemos os desafios que elas
enfrentam ao tentar conciliar a vida académica com as demandas de suas
comunidades e culturas. Examina-se, assim, o complexo equilibrio entre viver, estudar
e lutar por seus direitos e identidades, oferecendo uma visdo desse importante

aspecto da vida das mulheres indigenas em Florianopolis.

4.5 CORPOS-TERRITORIOS: INDIGENAS NA UNIVERSIDADE

De acordo com Gersem Baniwa (2019), é crucial enfatizar que, apesar da
presenca marcante de etnocentrismo, eurocentrismo e uma atitude cientifica

frequentemente arrogante dentro do campo da ciéncia e nas instituicées universitarias
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predominantes, € imperativo, desejavel e um direito inalienavel dos povos indigenas
terem acesso a essas instituicdes. A entrada nas Universidades oferece uma série de
beneficios tangiveis e potenciais, especialmente relativos a cidadania, consciéncia
histérica, protagonismo e desenvolvimento nas esferas técnica, cientifica, politica,
econdmica, cultural, cognitiva e moral.

Esses elementos desempenham um papel fundamental, ndo apenas na
gestdo qualificada dos territérios indigenas em um contexto crescentemente
complexo, mas também na capacitacdo e empoderamento dessas comunidades no
didlogo com a sociedade nacional e global. Além disso, proporcionam as bases
necessarias para o pleno exercicio da cidadania, promovendo, desse modo, um
cenario mais inclusivo e justo.

Na entrevista concedida para Guilherme Alves (2022), Gersem Baniwa afirma
que a promulgacéo da Lei n 12.711/2012, conhecida como a Lei de Cotas, representa
um marco significativo na promog¢ao da igualdade racial no Brasil. Antes dessa
legislacdo, houve esforgos e iniciativas isoladas em diregdo a esse objetivo. No
contexto especifico do acesso de indigenas a educagao superior, ele destaca a
pioneira experiéncia do Vestibular Indigena, realizado na Universidade de Brasilia —
UNB.

O aumento da presenga de estudantes indigenas na educagao superior ao
longo das ultimas duas décadas por si s6 evidencia as oportunidades trazidas pela
agenda antirracista nas Universidades. Essa agenda, antes ndo tao presente no
ambiente académico como politica publica, trouxe maior visibilidade para casos de
racismo, preconceito e exclusdo sociocultural e étnica. Simultaneamente, permitiu
uma reflexdo sobre o proposito da Universidade Publica e da produgdo do
conhecimento.

Essa abordagem reforgca a importancia de pedagogias antirracistas e
inclusivas que valorizem a diversidade e abrem espago para as diferentes linguas,
ciéncias, ontologias, epistemologias, cosmovisbes e metodologias, enriquecendo
assim o cenario educacional e contribuindo para a construgado de uma sociedade mais
justa e equitativa.

Os povos indigenas desejam compartilhar seus saberes, valores
comunitarios, cosmologias, visbes de mundo e modos de vida por meio da
Universidade, onde o bem-viver coletivo € prioritario. Eles buscam uma abordagem

que valorize a coletividade e respeite seus direitos coletivos, incluindo o direito coletivo
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a terra. No entanto, as Universidades publicas, muitas vezes, consideram o ingresso
ao ensino superior de forma individualizada, o que representa um risco € uma ameaca
aos principios e modos de vida coletiva indigena.

Além disso, para os povos indigenas, a Universidade também pode ser
entendida como um territério indigena, onde eles buscam se fortalecer, reafirmar suas
identidades e contribuir com seus conhecimentos. Essa perspectiva vai além da ideia
de um espaco fisico e abrange a ideia de um espaco de troca e dialogo intercultural,
onde diferentes formas de conhecimento sdo valorizadas e respeitadas. Ao adentrar
a Universidade, os indigenas trazem consigo suas culturas, linguas, experiéncias e
visdes de mundo, enriquecendo a academia e contribuindo para a construcido de um
ensino superior mais inclusivo e diversificado.

No contexto da UFSC, isso se manifesta na presen¢a da Moradia Estudantil
Indigena, a Universidade Federal de Santa Catarina tem seu campus sede localizado
na cidade de Floriandpolis, onde ocupa uma extensa area, abrangendo diversas
unidades académicas. O campus principal da UFSC, conhecido como Campus
Trindade, esta localizado no bairro Trindade, préximo ao centro da cidade. E nesse
campus que se concentram as principais estruturas e edificios administrativos,
incluindo a reitoria, bibliotecas, salas de aula, laboratérios, centros de pesquisa, areas
de convivéncia estudantil e, inclusive, a Moradia Estudantil Indigena, chamada de
Maloca.

A UFSC implementou o Programa de Ac¢des Afirmativas por meio da
Resolugao Normativa n. 008/CUN/200765, em 10 de julho de 2007, com o objetivo de
promover a inclusdo de estudantes pertencentes aos povos indigenas. Esse programa
estabeleceu a criagdo de vagas suplementares, por meio das quais os estudantes
indigenas tém a oportunidade de ingressar, com o intuito de garantir seu acesso e
permanéncia na Universidade. Conforme as diretrizes estabelecidas na resolucéo, as
vagas suplementares sao limitadas a um maximo de duas por curso e os candidatos
indigenas s&o selecionados com base em sua classificagdo no processo regular do
vestibular. Inicialmente, a resolugéo previa a criagado de cinco vagas suplementares,

com 0O acréscimo de uma nova vaga a cada ano, visando alcangar um total de 10

85 Disponivel em: https://diversifica.ufsc.br/cartilha-chega-de-violencia/cotas-na-ufsc/. Acesso em: 15
nov. 2023.



https://diversifica.ufsc.br/cartilha-chega-de-violencia/cotas-na-ufsc/

159

vagas até 2013, o que foi alcangado, e no vestibular de 2014 a UFSC alocou 13 vagas
suplementares para indigenas.

Além disso, de acordo com as diretrizes estabelecidas no Edital n.
03/2022/PRAE, de 31 de margo de 2022, os estudantes indigenas e quilombolas da
UFSC que se enquadram no Programa de Ag¢des Afirmativas, com renda familiar bruta
mensal igual ou inferior a 1,5 salario-minimo per capita, a partir do semestre 2016.1,
tém a isencao automatica ao realizar a solicitacao de matricula na UFSC.

No entanto, é importante ressaltar que a obtencdo desses beneficios,
especialmente os de natureza financeira, requer dos estudantes indigenas e
quilombolas uma busca constante e persistente, o que pode levar a desgastes fisicos
€ emocionais, além das consequéncias diretas da falta de recursos financeiros para
sua subsisténcia. Essa situag&o foi agravada durante a pandemia, quando o Pais
adotou medidas de isolamento social e a UFSC teve que fechar ou restringir o acesso
a servicos essenciais, como restaurantes universitarios, bibliotecas e laboratoérios.

Dentre as nove narradoras que entrevistei, quatro sdo estudantes da UFSC
Thaira Pripra, cursando Psicologia; Laura Parintintim, Sociologia; Solange Kokoj,
Pedagogia; e Walderes, mestranda em Histéria. Todas essas mulheres compartilham
uma histéria em comum relacionada a sua vivéncia como universitarias na UFSC.
Quando as conheci, elas residiam na Moradia Estudantil Indigena da UFSC, um local
que os moradores a intitularam de Maloca, que, na realidade, € uma acomodacao
improvisada que se tornou permanente para os estudantes indigenas que ingressam
na Universidade, e que fica localizada em uma ala desativada do restaurante
universitario.®

Um aspecto importante de suas experiéncias enquanto universitarias € que
as estudantes indigenas entrevistadas assumem um papel de lideranga nos
movimentos de direitos indigenas na UFSC, e em outros espagos. Como veremos,
esse ativismo € fundamental para garantir que suas vozes sejam ouvidas e que suas

necessidades sejam atendidas.

66 Cabe salientar um comprometimento com as questdes étnico-raciais na gestdo da UFSC 2022-2026
que criou, no ano de 2022, a Pré-Reitoria de Agdes Afirmativas e Equidade (Proafe). Além disso, outro
feito importante nessa gestédo foi a assinatura do contrato entre a UFSC e a reforma do Alojamento
Estudantil Indigena, no dia 10 de abril, tendo sido iniciadas as obras no dia 10 de maio de 2023.
Disponivel em: https://noticias.ufsc.br/2023/05/iniciadas-obras-do-alojamento-estudantil-indigena-da-
ufsc-em-florianopolis/. Acesso em: 15 nov. 2023.
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Nas redes sociais da UFSC (Figuras 28 a 32), € possivel encontrar fotos e
informacdes sobre eventos e reivindicagdes, bem como manifestacbes emocionadas
por parte das mulheres indigenas em prol dos estudantes indigenas. Essas ag¢des tém
como objetivo principal lutar pelos direitos e pela valorizagdo da cultura indigena no
ambiente académico, além de promover a incluséo e a igualdade de oportunidades

para os estudantes indigenas.

Figura 28 - Da esquerda para a direita, segurando a faixa: Thaira Pripra, Solange e
Laura

Fonte: Instagram @indigenasdamalocaufsc (2022).57

57 Disponivel em: https://www.instagram.com/indigenasdamalocaufsc/. Acesso em: 10 jun. 2022.
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Figura 29 - Cartaz fixando campanha de Figura 30 - Thaira Pripra (com ao
arrecadacao de alimentos pelas cartaz) no Acampamento Terra Livre da
mulheres indigena estudantes da UFSC Regido Sul no Tl Morro dos Cavalos

NA UFSC

LUTAMOS ERESISTIHOS

PORNGS
E POR AQUELAS
]| M i”r\ A

g v IO
‘ 1] [ ‘ L % !
Fonte: Instagram @indigenasdamalocaufsc Fonte: Instagram @indigenasdamalocaufsc
(2022). (2022).
Figura 31 - Campanha de arrecadagédo  Figura 32 - Apresentagao do projeto de
de alimentos para os estudantes da Moradia Estudantil da UFSC
maloca

ot S

Fonte: Instagram @indigenasdamalocaufsc Fonte: Instagram @indigenasdamalocaufsc

(2022). (2022).

A histéria da Maloca teve inicio apdés o Encontro Nacional dos Estudantes
Indigenas (ENEI) de 2015, sediado na UFSC. Na época, os estudantes indigenas
ficaram alojados no antigo prédio do restaurante universitario, que estava desativado
desde 2011. Apos o término do evento, alguns indigenas que estavam matriculados
em diversos cursos da propria UFSC decidiram permanecer no espago, mesmo sem
a estrutura adequada para acomodacgdes, alimentagao ou estudos. Essa ocupacgao foi
a solugao encontrada para enfrentar os altos pregos de aluguel no entorno da UFSC

e suprir o déficit habitacional que ha na Moradia Estudantil da Universidade.
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As condi¢cdes na Maloca sao bastante desafiadoras. Os quartos ndo possuem
janelas, nao ha circulagao de ar adequada, falta uma pia e precisa lavar a louga no
tanque utilizado pelos servidores para limpeza de pano de chdo. Além disso, ndo tem
bebedouro, nem filtro de agua, o que faz com que os indigenas tenham que buscar
alternativas para se abastecerem. Os banheiros também apresentam dificuldades,
com apenas dois chuveiros e um vaso sanitario para os homens, que eles ainda
precisam compartilhar com os funcionarios da empresa de limpeza. A mesma situacao
ocorre nos banheiros femininos. Os banheiros ndo tém manuten¢do adequada, nem
acesso a produtos de limpeza ou papel higiénico, visto que nem a UFSC, nem a
empresa de limpeza se responsabilizam por isso. Apesar de ser um banheiro
compartilhado com os funcionarios da UFSC, sdo os estudantes indigenas que
acabam realizando a limpeza dos banheiros e patios, com recursos proprios. % Abaixo
apresento a ménada da Thaira que descreve a inadequagao do espaco improvisado

da moradia indigena:

Meu quarto nao tem janela

A gente mora numa moradia, € provisoria. Entdo, por exemplo, aqui onde
estou, 0 meu quarto nao tem janela. E tipo um galp&o assim que a gente esta
dividindo e fazendo os quartos. E é tudo fechado aqui, entdo para minha filha
brincar, no caso, teria que ir la para fora, porque aqui dentro é tudo quarto. E
ali fora a gente tem um espacinho, que ¢é ali que eles brincam, mas, mesmo
assim ela se sente bem sufocada (Thaira Pripra).

A seguir, apresento relatos sobre o viver na Maloca, em especial no periodo
de pandemia de COVID-19 no ano de 2020. Conheceremos as experiéncias das
estudantes que residem nesse espaco e entenderemos como a ocupagao da antiga
ala do restaurante universitario se tornou um simbolo de resisténcia indigena e de luta
por direitos dentro da Universidade. Por meio das narrativas, entenderemos a
importancia desse reflugio improvisado na jornada académica e pessoal dessas

mulheres indigenas na UFSC. Nas palavras de Walderes:

A moradia foi uma luta, uma conquista

A moradia foi uma luta, uma conquista de alguns académicos. Em 2016 a
gente consegue esse espaco onde tinha sido feito o novo refeitério da UFSC,
entao os alunos indigenas vieram para esse local aqui, o antigo RU, no caso,

6  Disponivel em: https://ufscaesquerda.com/noticia-estudantes-indigenas-se-manifestam-com-
preocupacao-sobre-a-situacao-da-ufsc-frente-o-covid-19/. Acesso em: 5 set. 2023.
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para se alojar, dai aqui passamos a negociar com o pessoal da reitoria, um
espaco pra que nos, povos indigenas, estudantes indigenas, pudéssemos ter
um lugar pra estudar, ja que ndo tinha vagas pra indigenas |a na moradia
estudantil da UFSC. Entao, o reitor abriu espago e com muita luta ele deixou
a gente permanecer aqui, com alguns... falou um monte de regras, mas
estamos aqui desde 2016. Tem um grupo grande aqui, por conta da
pandemia ndo estédo todos aqui, mas antes da pandemia a gente estava em
48 alunos de todos os cursos da UFSC né, tinha estudantes de Medicina,
Odontologia, Pedagogia, Fisica, Historia, Direito, enfim, todos os cursos. Os
estudantes indigenas que estdo aqui sdo de toda a parte do Brasil; da
Amazbnia, daqui de Santa Catarina, Rio Grande do Sul, Parana, de todos os
lugares nés temos estudantes indigenas aqui na UFSC. E a maioria, entao,
hoje tem o espaco que é essa moradia indigena para morar. (Walderes
Pripra)
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Somos varias etnias

Somos de varias etnias. Tem Kaingang, Guarani, Satere-Mawé, Parintintim,
Xakriaba, ah, sdo muitas, deixa eu lembrar dos nomes. (siléncio) Séo 17
etnias. Sdo muitos nomes que fugiram da minha cabeca. Yawalapiti, tem...
Ja falei Xakriaba... Tem a etnia do Samuel, qual é a dele? E diferente... Eu
sei que sao 17 etnias, sdo varias e a gente tem na parede os nomes. Por
causa da pandemia, nds estamos em 47% estudantes e a tendéncia é
aumentar. Dia 20 de Maio, sai o resultado do vestibular das vagas
suplementares, e ai vamos ver quem vai entrar, quais sdao 0S novos
integrantes. E é esse total, a tendéncia € sempre aumentar os estudantes.
(Solange Kokoj)

Durante o periodo da pandemia, os moradores da Moradia Estudantil
enfrentaram um verdadeiro descaso por parte da Universidade, conforme relatado
pelas estudantes. O primeiro sinal disso foi a colocagdo de cartazes incentivando os
moradores da Moradia Estudantil a voltarem para suas casas, 0 que demonstrou uma
falta de consideracao pela situacado especifica da Moradia. No entanto, ao procurar a
Pré-Reitora de Assuntos Estudantis (PRAE), os académicos foram recebidos com

uma resposta desencorajadora, como € narrado por Laura Parintintim:

Senhora, bom, va para a aldeia de vocés

Foi muito, muito violento, porque, quando comeg¢ou a pandemia, a gente
procurou a pro-reitora. Eu estava acompanhando os noticiarios, a pandemia
na Inglaterra. La ja estavam sentindo os... como se fala a palavra? Bloqueios?
Ja estavam sentindo, as pessoas nao estavam mais saindo, estava sentindo
isolamento social, as aulas ja tinham parado la fazia quase um ano, quando
comegou aqui no Brasil, acho que estava com 8 meses. Quer dizer, a
pandemia esta na Europa, ndo me lembro bem ao certo. E ai a gente procurou
a reitoria. Eu estava bastante preocupada, porque se na Europa ja estava ha
essa quantidade de tempo, eu esperava que fosse bastante tempo, que pelo
menos Mais um ano, isso ia, eu tinha consciéncia. O Pro-reitor pegou e falou
assim para nds, o Pré-reitor de Assuntos Estudantis da PRAE: “senhora, bom,
va para a aldeia de vocés, porque isso vai longe, aula nao vai ter mais”. Era
2020, entao, ele disse: “provavelmente s6 2021, e la para o final’. Ele ainda
falou assim, né: “la para o final”, que é o que esta transitando, inclusive, nesse
momento, tanto que a UFSC s6 vai ter aula presencial ano que vem, ou seja,
2 anos. Quando ele falou isso, eu pensei “ah, mas, como que a gente vai
ficar? Agora a gente vai para a aldeia e pronto, como é que vai ficar 0 nosso
estudo, como é que vao ficar nossas garantias aqui, nossas bolsas. Eu ndo
tinha como voltar para minha cidade, eu nao tinha dinheiro para voltar
naquele momento, para sair correndo. Enfim, o Unico lugar que eu tinha era
o alojamento, e ele queria que todos os indigenas saissem do alojamento e
fossem embora. A maioria dos estudantes foram com recursos préprios para
a aldeia, e a gente ficou, isso eram 19, dai depois foram conseguindo ir. No
final, depois de 3 meses, 4 meses, a gente estava em 10 adultos aqui. Depois
de 5 meses, estdvamos em 10 adultos aqui. E hoje a gente esta em 7 adultos.
No primeiro momento, a Pro-Reitoria, ela se excluiu de qualquer tipo de

89 A entrevista da Solange foi anterior & entrevista da Walderes Pripra, o que ja demonstra a diferenca
e 0 aumento de um morador, de uma entrevista para outra.
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responsabilidade com a gente, a gente foi bem negligenciada, essa é a
palavra. A gente teve que escrever uma carta para o Ministério Publico, entrei
em contato com a Funai, com a SESAI, para ver se conseguia garantir alguma
coisa para gente. E até agora, quando eu peguei Covid, ai o Pro-reitor teve
uma reunido conosco, chamou a gente de irresponsavel, desobediente, que
a gente tinha contaminado aqui, porque a gente deveria ter saido, que nao
era nem para a gente estar aqui. (Laura Parintintim)

O relato de Laura Parintintim se insere em um contexto em que na UFSC,
durante o periodo da pandemia, o restaurante universitario, que em 2016 oferecia
jantares e almogos com um valor simbdlico de 1 real e 5 centavos, ficou fechado por
quase um ano. De acordo com dados da PRAE, relatados no trabalho de pesquisa de
Maria das Gragas Martins” (2017), o dado mais atualizado € que, no ano de 2016, o
restaurante universitario chegou a oferecer 1.723.554 refeigbes, entre jantares e
almocos diarios. Esses numeros ilustram a importancia desse servico para a
comunidade estudantii da UFSC, tornando evidente o impacto causado pelo
fechamento do restaurante durante a pandemia.

Somente em 29 de janeiro de 2020 o restaurante universitario reabriu
parcialmente, com a distribuicdo de 700 marmitas por dia, o que ndo garantia que
todos os estudantes que necessitavam pudessem se alimentar, em uma tentativa de
suprir, ainda que de forma limitada, as necessidades alimentares dos estudantes.
Além disso, o Programa Emergencial de Apoio aos Estudantes Isentos, implementado
em margo de 2020, disponibilizou um auxilio financeiro de R$ 200,00 para ajudar todos
os estudantes da UFSC que enfrentassem as dificuldades basicas decorrentes da

pandemia.

A gente tem sobrevivido com doagéao

A gente tem sobrevivido aqui na Maloca com doagédo, porque a gente nao tem
condi¢cdo de se manter se alimentando todos os dias, até mesmo porque o
RU esta fechado, e o auxilio que a Pré-Reitoria tem nos oferecido € 200 reais
por més, 200 reais nao dao para manter a alimentagdo com dignidade. Entéo,
se nao fossem as doagOes... A gente fez uma campanha no inicio da
pandemia, antes mesmo da pandemia, a gente ja fazia campanha para os
calouros, porque quando os calouros chegam aqui eles nao tém renda, eles
nao tém nem dinheiro para tomar café. Eles saiam sem comer, para ir para
sala de aula, ai chegava la meio-dia, que é meio-dia até a aula de manha,
ficava na fila até uma hora, dai que eles iam ter a primeira alimentacéo do
dia, uma hora da tarde. E ai a gente comegou a fazer campanha, pedindo
café, agucar, biscoito, para eles comerem alguma coisa antes de ir para sala
de aula. No ano seguinte, no ano passado, comegou a pandemia e a gente
teve que recorrer as campanhas de arrecadacao de alimentos, mas agora

"0 Maria das Gragas Martins atualmente ¢ Diretora do Restaurante Universitario.
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esta mais dificil. As doagbes diminuiram bastante, no inicio muita gente
ajudou, mas agora diminuiram bastante. (Laura Parintintim)

Nas narrativas dos estudantes, a Maloca emergiu como um refugio de
resisténcia e pertencimento, intrinsecamente conectada ao conceito de corpo-
territorio. Aqui, esses espacos se transformam em locais de identidade, vivéncia e
forca resiliente, onde a interseccao entre suas experiéncias pessoais e as raizes
profundas em seu territorio desempenha um papel essencial na construcdo do
sentimento de pertencimento e na capacidade de enfrentar desafios.

Dentro dessas estruturas, os estudantes encontraram um aconchegante lar
temporario, onde podem compartilhar suas narrativas, suas lutas e suas aspiragoes.
Além disso, a Moradia Estudantil Indigena evoluiu para ser um ponto de encontro,
reforcando os lagos comunitarios e de solidariedade, proporcionando o apoio
necessario para que esses jovens indigenas superassem os obstaculos que surgiam

em seu cotidiano.

A coisas que foram pegas no lixdo da UFSC

Aqui &€ um espaco aberto para quem quiser entrar. Os estudantes indigenas,
quem quiser entrar para morar, € o unico lugar que a gente tem, é raro quem
consegue pagar um aluguel pra ficar, entdo € bem complicado e esse é o
nosso Unico abrigo e aqui as divisérias quem fez foi a gente mesmo. Meu
quarto, eu que pintei meu quarto (olha para as paredes), dei uma rebocada
nele, deixei ele confortavel para os meus filhos ficarem nele, para minha irma
se ela vier. Mas as divisérias foi tudo feito com coisas que foram pegas no
lixdao da UFSC, que a gente se reuniu e pediu pra ir 1a pegar as divisorias, pra
montar os quartos pros estudantes ficarem, pra casal que as vezes quer ficar
sozinho e é ruim dividir quarto com outra pessoa, e maes com filhos. Hoje
tem varios quartos e varias divisorias, mas ja € um espago pequeno pra 47
pessoas, mas a gente nunca deixa um de fora porque o espago ta pequeno,
a gente vai repuxando, se eles vao vir e nao tem onde ficar, aqui € o lugar
deles, a gente vai dar um jeitinho de arrumar, de ficar ali e nunca vai ficar na
mao. (Solange Kokoj)

Ela sempre esta na Universidade vendendo artesanato

E dai sabe que tem parentes que vem quando ta em periodo presencial na
Universidade, sempre tem gente, principalmente aqui dos Guarani, sempre
tem pessoas que vem vender artesanato, tem a Dona Tereza de Amaral, que
ela sempre esta na Universidade vendendo artesanato. Ai ela vem e fica na
frente do meu centro, sempre esta ali vendendo, e eu vejo ela I3, vou la dar
um abracgo nela bem apertado e ela diz pra mim assim “eu vou dormir Ia onde”
e eu digo “na minha cama?” e ela vem, os netinhos dela que acompanha ela
também, ent&o a gente fez aqui no espaco, abriu pra essas pessoas que vem
vender artesanato, que eles podem ficar aqui, dormir aqui, comer aqui com a
gente, porque a gente sabe que n&o é facil, que ela vem de longe como que
ela vai ficar ali exposta? E esse € 0 nosso meio de se organizar, a gente tem
nossas reunides internas, onde a gente se organiza pra limpeza, cada dia da
semana um grupo faz a limpeza do espago de acordo com seus horarios de
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aula, se tem aula de manha vai poder limpar a tarde e a gente se organiza
assim na questao da limpeza. (Solange Kokoj)

Ainseguranga no Campus Universitario, devido a festas que ocorrem no local,
€ uma preocupacao que afeta os moradores da Maloca. Festas e eventos sociais
trazem consigo uma série de questdes de insegurancga e barulho, principalmente para
que reside dentro Campus Universitario.

Um dos principais aspectos relatados € o consumo excessivo de alcool e
substancias ilicitas, o que pode levar a comportamentos irresponsaveis e agressivos.
Isso pode resultar em situagdes de violéncia, brigas, vandalismo e até mesmo
agressdes sexuais. A presenca de pessoas desconhecidas nas festas também pode
aumentar o risco de incidentes indesejados. Solange narra sobre essa inseguranga

que elas vivenciam:

Pessoas nao sabem que aqui é um alojamento

Acontece muita festa a noite, mas ndo sédo os estudantes que fazem, séo
pessoas de fora que veem e fazer happy hour, eles fazem o evento aqui. E
tem um que acontece aqui no laguinho, bem na frente de onde a gente est3,
gue nem a sala de estudantes, eles estéo fazendo festa aqui e se torna muito
perigoso. Que uma vez ja aconteceu deles jogarem pedra aqui no alojamento,
machucar alguns estudantes, e aqui na frente do nosso alojamento é o
banheiro deles, o pessoal vem fazer xixi aqui na frente, tem uma camera la e
ninguém da bola, faz na frente, entdo a gente sempre tranca a porta, € um
combinado de todos ter a porta trancada por questdo de segurancga. A porta
é de vidro, se tacar uma pedra quebra a porta e teve uma vez que um mogo
ficou bravo porque ele queria carregar o celular aqui dentro, ai eles
comegaram a atacar os meninos e a xingar... Nas festas algumas pessoas
nao sabem que aqui € um alojamento. Mas, sempre é falado, que aqui € um
alojamento estudantil indigena, a gente tem criangas e ndo podemos deixar
eles ficarem entrando... Eles queriam ficar a noite inteira entrando para ir ao
banheiro e saindo, entrando pra ir ao banheiro e saindo, dai, como que vocé
vai deixar? E tem muita gente. Direto as festinhas lotam de gente. Teve uma
vez que eles ficaram bravos com os meninos daqui por causa disso e
apedrejaram o lugar, apedrejaram, jogaram pedra e feriram alguns
estudantes, teve um que precisou ir para o hospital porque foi machucado.
(Solange Kokoj)

Todos os indigenas que chegam a Maloca assinam anualmente um Termo de
Responsabilidade da Pré-Reitoria de Permanéncia e Assuntos Estudantis”!. Solange

narra sobre esse Termo e como ele traz uma incerteza aos proprios moradores, que

" A PRAE é um 6rgéo executivo central da Administragéo Superior da Universidade Federal de Santa
Catarina. Ela foi criada com o objetivo de implementar, gerenciar e desenvolver programas voltados
para a politica estudantil.
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nao sabem que terdo autorizacdo de permanecer na Moradia Estudantil no ano

subsequente:

Termo de responsabilidade

Tem um termo de responsabilidade onde a gente assina cada vez que a gente
entra aqui, e esse termo é criado pela propria Universidade, pela PRAE e la
esta que néo pode usar arma, ndo pode beber e ndo sei 0 que, ndo pode usar
arma. E esse termo de responsabilidade, tem validade s6 até o final do ano,
é como se eu tivesse que ficar aqui sé até o final do ano, sabe? E depois ir
para nao sei onde. E mesmo que eles fizeram assim para todo ano a gente
assinar, todo més, mas a gente ndo se sente segura, porque aquele termo
diz que vocé vai ficar s6 até o final do ano, dai se eles usarem isso contra
nos? “Vocé assinou isso aqui e vai ficar so até o final do ano, agora vai ter
que sair daqui” (risos) Entdo, a nossa forma de resisténcia talvez assim, em
questao a isso, ja foi pensado varias vezes de criar como se fosse regras
internas, nossas. A gente ja pensou nisso e esta para ser colocado no papel,
regras nossas, internas, até para uma boa convivéncia, porque sao varias
etnias aqui dentro (Solange Kokoj)

Dialogo aqui com a ménada da Solange Kokoj sobre o poder dado “a caneta”
ou “a escrita”, e como esse instrumento simples e poderoso desempenha um papel
significativo na relagdo entre os povos indigenas e o mundo exterior, servindo tanto
como uma ferramenta de empoderamento quanto como uma arma de opresséao. Este
texto explora a dualidade desse poder, destacando como a caneta pode ser usada
para o bem e para o mal em relagdo aos povos indigenas.

Do ponto de vista dos direitos coletivos dos povos originarios, as vagas
reservadas pelas instituicbes de ensino superior ndo pertencem aos individuos, mas
sim as coletividades, como comunidades e povos indigenas. Sdo essas coletividades
que tém a responsabilidade de escolher seus candidatos e os cursos de seu interesse,
além de acompanhar todo o processo de formagao e reintegracdo desses estudantes
a comunidade. Walderes, que é estudante do Mestrado em Histéria da UFSC, relata

sobre esse compromisso com o coletivo, com a comunidade:

O meu sonho é me formar e retornar para a Terra Indigena

O meu sonho é me formar e retornar para a Terra Indigena. E esse ndo é so6
0 meu sonho, é um sonho da nossa comunidade, ter professores formados,
professores com formagéo que possa ajudar o povo, entdo € bem importante.
Hoje eu até revi, nds temos o professor da etnia, o Nambla’ ele é formado

20 Professor Doutor Nanbla faleceu em junho de 2021, conhecido tanto dentro de sua comunidade,
o povo Laklané-Xokleng lakland, como também entre a populagdo nédo-indigena que circundava e
influenciava sua Terra Indigena, tendo desempenhado um papel fundamental como um chanceler.
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na lingua e o trabalho dele tem ajudado bastante na questao da lingua e nés
nao temos outros académicos formados que estao dentro da Terra Indigena,
entdo, isso é bem importante, essa formagédo pra que ajude também a
encontrar de uma forma mais especifica a histéria do povo Lakland entao,
isso é bem importante pro nosso povo. Com certeza retornar pra comunidade
sera de grande valia! (Walderes)

A narrativa de Walderes me remete a Ailton Krenak (2019), quando ele afirma
que, em muitas culturas, a experiéncia do sonho nao se restringe ao periodo de sono
e sonho, mas é vista como um exercicio de busca por respostas e orientagdes para
os desafios e decisdes que enfrentamos em nossa vida cotidiana enquanto estamos
acordados. O sonho proporciona uma abertura de sentidos e perspectivas que nos
permite conceber um futuro diferente do passado, nos possibilita imaginar uma vida
alternativa.

Krenak descreve o sonho como uma “suspensao do céu”, um exercicio que
amplia nosso horizonte existencial, quando sentimos que o céu e a terra estdo
demasiadamente proximos e opressivos. Algumas pessoas tém tempo para sonhar,
enquanto outras vivem apenas acordadas, e muitas tém seus sonhos interrompidos
prematuramente. Krenak critica 0 mecanismo que nos mantém presos a uma danga
monotona e violenta, que busca extinguir nossos proprios sonhos, afirmando que “[...]
pregam o fim do mundo como uma possibilidade de fazer a gente desistir dos nossos
proprios sonhos. E a minha provocagao sobre adiar o fim do mundo é exatamente
poder contar mais uma historia.” (Krenak, 2019, p. 14).

Neste capitulo, dediquei-me ao conceito de “corpo-territorio”, uma abordagem
que transcende a visdo convencional de corpo e de territério. Essa perspectiva registra
uma profunda interconexao entre ambos, destacando que o corpo, para as mulheres
indigenas, esta intrinsecamente ligado ao ambiente natural e social em que ele se
encontra. O corpo é encarado ndo apenas como uma entidade fisica, mas como um
espaco que carrega a historia, tradigdes, memorias e relagdes de um povo.

Observamos como no ativismo indigena o conceito foi se consolidando dentro
do movimento feminista comunitario na Guatemala e na Bolivia. No Brasil, foi tratado
que os ativismos indigenas s&o resultado de muitas organiza¢des e movimentos locais
em prol dos direitos indigenas. As mulheres indigenas desempenham um papel cada

vez mais proeminente nesses movimentos, organizando-se em associagdes

Nanbla também atuou como mediador nas relagdes interculturais e desempenhou um papel pioneiro
na promogao da educacao bilingue, obedecendo as diretrizes da Constituigido de 1988.
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especificas e adotando novas estratégias de luta. A relagao entre corpo e territério
ganhou destaque nas Marchas das Mulheres Indigenas de 2019 e 2021,
demonstrando a conexao intrinseca entre esses elementos e a importancia de
preservar a ancestralidade, a espiritualidade e a histéria de seus povos.

Essa compreensao reforga a ideia de que os corpos e territorios indigenas sao
inseparaveis, destacando a interdependéncia entre seres humanos e natureza. Além
disso, 0 uso do termo “nosso” indica uma luta coletiva, que transcende o individuo, e
ressalta a pluralidade de vozes que moldam essas narrativas.

No contexto académico, as estudantes indigenas assumem um papel de
lideranga, promovendo os direitos indigenas na Universidade Federal de Santa
Catarina e em outros espagos. Suas ag¢des visam garantir a inclusdo, a igualdade de
oportunidades e a valorizag&o da cultura indigena no ambiente académico.

Em resumo, este Capitulo nos leva a compreender que a re-existéncia e a luta
dos povos indigenas vao além da posse da terra; ela abraga todas as formas de vida
e se manifesta através da profunda interligacdo entre corpo, territorio e cultura. O
ativismo das mulheres indigenas desempenha um papel crucial nesse cenario,

garantindo que suas vozes sejam ouvidas e que suas tradicdes sejam respeitadas.
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5 RACISMOS NECROPOLITICOS EM NARRATIVAS DE MULHERES
INDIGENAS VIVENDO NA GRANDE FLORIANOPOLIS

Neste Capitulo abordo a realidade, muitas vezes invisivel, mas
profundamente impactante, das mulheres indigenas que enfrentam um complexo
emaranhado de desafios ao viver na cidade. Para além das lutas e re-existéncias que
elas acionam no seu dia a dia, as vozes e experiéncias dessas narradoras, cujas
histérias sao o fio condutor desta investigagao, evidenciam um cotidiano marcado pela
violéncia do racismo, pela interseccao de identidades sociais e sistemas de opresséo,
discriminacdo e dominagéao e pela constante sombra da necropolitica.

O viver das mulheres indigenas no espaco urbano da Grande Floriandpolis foi
tomado aqui, portanto, como um terreno propicio para evidenciarmos os efeitos
nocivos e profundamente devastadores da marginalizagdo, do preconceito e do
racismo a que estdo submetidos os povos indigenas em seus diversos
encontros/confrontos com os nao-indigenas. Enquanto adentramos pouco a pouco
nesse universo, € importante mantermos em mente que a vivéncia dessas mulheres
transcende as fronteiras geograficas e temporais abarcadas por este trabalho,
abracando tanto o passado ancestral quanto o presente concreto das cidades e

metropoles contemporaneas.

51 RACISMO E COLONIALISMO: ESTIGMAS HISTORICOS, VIOLENCIAS
COTIDIANAS

Para iniciar este capitulo, € essencial compreendermos 0s processos
histéricos que envolvem o racismo’® no Brasil. Contrariando a ideia corrente de que o
Pais foi “descoberto”, podemos afirmar que ele foi invadido e, em seguida,
conquistado. Sua historia € permeada por uma violéncia tao intensa que podemos nos
valer das palavras de Ailton Krenak, lider indigena, filosofo e escritor brasileiro,

quando descreve o Brasil como tendo sido erguido sobre um cemitério:

73 A maioria das mulheres indigenas narradoras que trago neste trabalho ndo nomeiam a violéncia que
elas sofrem como racismo e sim como preconceito ou mesmo nado nomeiam suas dores. Mas
compreender o racismo como algo que deve ser reconhecido e se apropriar do conceito de racismo e
nomea-lo como tal, auxilia em um processo de denuncias e movimentos antirracistas.
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Eu nunca escrevo as minhas falas, sdo sempre inspiradas pelo momento,
pela presencga e pelo encontro com as pessoas que estou experimentando.
Em uma ocasido, no Memorial da América Latina, eu disse que o Brasil estava
sendo feito em cima de cemitérios indigenas, em uma mesa com sertanistas
que muito bem representam o pensamento bandeirante, saindo de Sao Paulo
para levar a marcha da civilizagdo ao Centro Oeste. No debate ocorrido
depois, uma pessoa ofendida na plenaria disse: “O debate foi muito
interessante, mas nao entendi por que o Krenak disse que o Brasil esta sendo
construido sobre um cemitério. Isso € uma imagem muito dura, muito dificil
de admitirmos”. Eu disse: “Talvez seja porque vocés n&o pensam sobre isso.
Um pensamento continuado sobre a colonizagédo pode justificar a construgao
de cidades inteiras em cima de tumulos, onde vocés enterraram os habitantes
originarios daquele lugar. Podem dizer: “n&o teve nenhuma cidade no mundo
onde nao se fez isso, se vocé escavar Roma, vai encontrar uns dez estratos
para baixo”. Eu diria que vocés escolheram um 6timo exemplo, porque foi de
la mesmo que partiu essa sanha de ocupar o resto do mundo com uma
monocultura — ndo no sentido da producéo de alimentos, mas no sentido de
reproducao de ideias. Monocultura de ideias é o que percebo em todo
repertorio do pensamento ocidental (Krenak, 2019 p. 3)7.

Essa invaséao violenta ndo se limita ao passado, ela persiste até os dias atuais,
perpetuando uma narrativa sobre um passado inexistente, mitificado e idealizado, cuja
fungao é justificar e encobrir as formas de dominag&o presentes, como o racismo, o
sexismo e o controle da economia extrativista, por uma pequena elite, estruturada de
forma semelhante ao antigo sistema colonial (Milanez; Santos, 2021).

No primeiro episodio da série documental Guerras do Brasil.doc, de 2019,
disponivel na plataforma de streaming Netflix, Ailton Krenak desmistifica a narrativa
hegemodnica do descobrimento do Brasil que criou o mito de que tudo comegou com
um “grandioso dia de descoberta” ou em um “evento fundador” que ignora
completamente o cotidiano das relagdes opressivas e violentas que formaram o
sistema colonial (Guerras [...], 2019). De acordo com Krenak, essa é uma perspectiva
evolucionista, que sugere que tudo esta lutando para chegar um ponto ideal projetado,
que contrastaria fortemente com a visdo amerindia a respeito da existéncia de um
tempo circular e nao linear, onde o tempo ndo se move em uma dire¢cao definida.

Krenak resume esse momento historico da seguinte forma:

[...] [os europeus] chegaram aqui famélicos, doentes e o Darcy Ribeiro diz
que eles fediam. Quer dizer, baixou uma turma na nossa praia que estava
simplesmente podres [...] durante muito mais que 100 anos, o que os indios
fizeram foi socorrer brancos flagelados chegando na nossa praia (Guerras
[...], 2019, grifo nosso).

74 Disponivel em: https:/entre-entre.com/manager/uploads/interviews/ailton-krenak-i-566.pdf. Acesso
em: 15 nov. 2023.



https://entre-entre.com/manager/uploads/interviews/ailton-krenak-i-566.pdf

173

Desde o periodo da colonizagdo até os dias atuais, incluindo o Império, a
Republica e a ditadura militar, as questdes relacionadas aos povos indigenas tém sido
negligenciadas e/ou toleradas com base em uma premissa ficticia, construida sobre
uma estrutura social racista e preconceituosa, que, no entanto, é sistematica e
cotidianamente negada

Milanez et al. (2019) apontam que a ideia corrente na sociedade brasileira de
que os brasileiros ndo sao racistas se fundamenta no “mito da democracia racial’,
segundo o qual o Brasil seria um paraiso racial de relagdes harmoniosas entre
brancos, negros e indigenas. De acordo com esse mito, no campo “bioldgico” essa
mesticagem se daria pela “miscigenagao”, enquanto no campo “cultural” ela passaria
pelo sincretismo e pela “integracdo”. Essas ideias engendram um tipo de racismo
muito peculiar, aquele que, conforme assinala Nilma Gomes (2012), afirma-se através
da sua propria negacao. Assim, ambiguo, implicito, disfarcado e alicercado em uma
constante contradicido, o racismo brasileiro se apresenta de um modo muito diferente
de outros contextos em que esse fendbmeno também acontece. E, muito embora o
mito da democracia racial venha sendo negado ha décadas por diversos estudiosos,
ele continua permanentemente ressurgindo no imaginario cultural brasileiro.

A educadora Marta Coelho Castro Troquez (2022) sintetiza que o racismo se
constituiu dentro de um projeto de colonialismo e colonialidade, a partir de uma falsa
ideia de que haveria diferengas biolégicas entre os seres humanos e que essas
diferencas assinalariam determinadas “ragas” como superiores e outras como
inferiores — uma ideia que marcou profundamente os encontros/confrontos entre
europeus e centenas de povos indigenas.

Segundo Walter Mignolo (2013), a partir deste projeto de colonialidade (do
poder, do ser e do saber) as diferengas culturais foram transformadas em valores e
hierarquias raciais, patriarcais e geopoliticas e passaram a funcionar como estratégias
de rebaixamento/classificacao/inferiorizagcdo/subalternizagdo de populagdes e regides
do mundo. Nesse processo, os povos indigenas foram vistos como inferiores,
selvagens e primitivos, e essas ideias impeliram a constru¢ao de diversos esteredtipos
e preconceitos contra eles. Troquez (2022) assinala também que o projeto

historiografico e identitario da nag&o brasileira, assentado em ideias eugénicas’®,

S Francis Galton, em 1883, popularizou a ideia de que a seleg¢&o natural, conceito associado a Charles
Darwin, se aplicava aos seres humanos. Ele buscava explicar a exclusdo de negros, imigrantes
asiaticos e deficientes, argumentando que a capacidade intelectual era hereditaria. Acreditava que
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representou os indigenas como “hostis”, “atrasados”, “pregui¢cosos” e vistos como um
empecilho ao desenvolvimento da civilizagdo. De igual modo, esse projeto omitiu a
violéncia da conquista e da colonizagdo europeia, apagando os indigenas como
agentes de suas histérias, mostrando-os como vitimas, postos no passado e
vinculados a uma ideia de primitivismo. Corroborando essa ideia, Milanez et al. (2019)
pontuam que a historiografia tradicional deu pouca atengdo ao protagonismo da
resisténcia indigena a colonizagao, e sublinham que as abordagens da “transi¢cao” da
escravidao indigena para a negra n&o apenas reforcaram a narrativa da extingédo —
que coloca os indigenas prementemente em um lugar pertencente ao passado —,
como também desconsideraram o violento sistema de exploracdo da forca de
trabalho, a espoliagdo e o genocidio que permanecem desde os primérdios da
colonizacgéo até os dias atuais.

Além disso, pinturas, desenhos, cartas e/ou relatos de viajantes produzidos
nos tempos da Col6nia retrataram um quadro exotico dos povos originarios das
Ameéricas, destacando caracteristicas pontuais e descontextualizadas dos povos
indigenas. O historiador Clévis Brighenti sublinha que a literatura e as artes tiveram
uma participagado fundamental na criagcdo do pensamento racista sobre os povos

indigenas:

Nas obras imortalizadas de José de Alencar, Gongalves Dias e Victor
Meirelles [...], o indigena aparecia oscilando entre o bom e aliado Tupi
(considerado extinto), referenciado na autorrepresentagéo do Brasil, ou seja,
o indigena do passado, contrastando com os Tapuias dos sertdes, que
deveriam ser eliminados. Esse conjunto de pensadores e suas obras
contribuiram para formar em nossa literatura, especialmente nos livros
didaticos, o imaginario do indigena “bom” do passado e do indigena
“selvagem e inutil a Nacao” (Brighenti, 2015, p. 109).

Conforme Troquez (2022, p. 102), essas imagens estereotipadas construidas
e disseminadas pela historiografia tradicional, por meio das artes e da literatura, foram,
por muito tempo, o repertorio sobre os povos indigenas que compds os livros e
materiais didaticos escolares, o que ajudou a reforgcar os preconceitos e a

discriminacdo. Ela também sublinha que, por outro lado, a diversidade das histdrias,

tracos comportamentais e habilidades intelectuais também eram transmitidos de pais para filhos,
estendendo a teoria da selegéo natural a aspectos ndo apenas fisioldgicos, como cor dos olhos e altura.
Disponivel em: htips://www.scielo.br/i/ss/a/nCZxGgFHN8MVtg8C9kVCPwb/?format=pdf&lang=pt.
Acesso em: 13 out. 2023.
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epistemologias e/ou saberes/conhecimentos e culturas dos povos originarios também
foram sistematicamente omitidos nos curriculos e materiais escolares por meio de “um
processo de hierarquizacdo de conhecimentos, culturas e povos”, que, por sua vez,
ainda precisa ser rompido e superado.

A emergéncia do movimento indigena nos anos 1970 e 1980 foi fundamental
para provocar uma revisao de abordagens antropolégicas e das historiografias oficiais.
Com isso, como atestam Milanez et al. (2019), novos personagens puderam entrar no
debate, ainda que, na verdade, esses personagens estivessem em cena e
protagonizassem as resisténcias e os caminhos da colonizagao e contra-colonizagao
desde o inicio da invasdo e da conquista. Contudo, suas perspectivas historicas, de
forma geral, passaram a considerar o ponto de vista dos “vencidos”, no caso dos
povos indigenas ndo se criou ainda espaco de fala nesse novo e emergente circulo
de pensamento.

Assim, ainda que o tema do racismo contra povos indigenas venha, pouco a
pouco, ganhando mais espago nos estudos e debates sobre o racismo no Brasil, os
autores supracitados alertam para o fato de que os indigenas tiveram historicamente
pouco espaco nessas discussdes. Segundo Milanez et al. (2019), o racismo contra os
povos indigenas € um dos aspectos mais invisibilizados do racismo no Pais. Inclusive,
o proéprio termo “racismo” &, por vezes, contestado, quando aplicado ao contexto dos
povos indigenas, considerado por muitos como inapropriado.

Esses autores assinalam que existe um vazio na literatura brasileira a respeito
desse tipo de racismo e trazem reflexdes e depoimentos sobre o tema por parte de
autores indigenas, a fim de contribuir para o reconhecimento do racismo como um
sistema estruturado também contra as populagdes indigenas. Uma dessas vozes € a
de Paulo Marubo, nativo do Vale do Javari, que se situa no triplice fronteira entre
Brasil, Peru e Colédmbia. No artigo de Milanez et al. (2019), ele afirma que é crucial
educar as pessoas nao indigenas para que compreendam que os indigenas nao se
encaixam na imagem estereotipada que muitos tém deles, sendo considerados,
muitas vezes, como seres sem alma ou até mesmo como animais. Para isso, assevera
Marubo, a formagao dos professores é essencial no processo de desaprendizagem
dos mitos que perpassam a historia e as identidades indigenas.

Kércia Peixoto (2017) mostrou que o racismo contra os indigenas ainda é
pouco reconhecido socialmente, pois raramente € nomeado enquanto tal. Sua

pesquisa, realizada junto aos estudantes indigenas da Universidade Federal do Oeste
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do Para (UFOPA), revelou que esses estudantes, pincipalmente aqueles ligados ao
movimento indigena, tém consciéncia do processo historico sofrido por seus povos e
da violéncia que sofrem por parte de instituicbes e pessoas. No entanto, embora
reconhegcam e enfrentem cotidianamente praticas racistas, eles tém pouca intimidade
com a palavra racismo, nomeando-o de outras formas, sobretudo como preconceito e
discriminacdo. Ela percebe, no entanto, que pouco a pouco eles vém se apropriando
do termo e criando estratégias para denuncia-lo. Para a autora, esse uso recente da
palavra racismo se referindo aos indigenas inaugura algo novo nas politicas
discursivas. A autora salienta, entdo, que quando o racismo passou a ser reconhecido
nos estudos, ele foi diretamente relacionado a violéncia que atinge a populagao
afrodescendente e n&o os indigenas. Segundo ela, isto se deve ao fato de os povos
indigenas nao serem compreendidos na categoria socialmente construida de “raca”,
mas sim pela via da “etnia”, que teria na “cultura” o seu distintivo fundamental. Ao falar
sobre a divisdo que se estabeleceu no Brasil entre raca e etnia, ela diz que
“Geralmente, raca é associada aos afrodescendentes e essencializada em termos de
cor e tracos. Ja etnia é referida aos indigenas elencando uma série de padrées
socialmente produzidos e culturalmente estabelecidos” (Peixoto, 2017, p. 39).

No relatério Violéncia Contra os Povos Indigenas no Brasil — Dados de 2020,
produzido pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI), a educadora lara Bonin
(2020) afirma que falar em racismo contra os povos indigenas no contexto brasileiro
justifica-se porque temos, historicamente, a producao estrutural de hierarquias sociais
sustentadas em categorias de superioridade e inferioridade — entre culturas, entre
formas de viver, entre formas de produzir, por exemplo. Para a autora, o racismo
contra os povos indigenas se expressa tanto por meio de agdes de pessoas e grupos,
quanto pela omissao do Estado diante das violéncias praticadas e as reivindicagdes
destes povos para que seus direitos constitucionais sejam respeitados (Bonin, 2020).

Brighenti, por sua vez, situa o racismo contra indigenas a partir da violéncia
fisica e simbdlica praticada contra esses povos por acdes e omissdes do Estado em
um contexto de colonialidade do poder. Segundo ele, “a violéncia simbdlica também
resulta em violéncia fisica, porque ao depreciar o outro, este se torna vulneravel a
acgdes de terceiros, que justificam suas praticas pelo poder exercido sobre a suposta
inferioridade do outro” (Brighenti, 2015, p. 106).

De acordo com Troquez (2022), o racismo manifesta-se de forma velada ou

explicita, através de atos violentos, desprezo, maus-tratos, veiculagcao de esteredtipos
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e preconceitos, manifestagdes de odio, ataques, restricdes e/ou omissdes de direitos
relativos a territério, a saude e a alimentagao, entre outros. Para Peixoto (2017, p. 30),
por sua vez, “o racismo pode ocorrer através de: (1) discriminagéo externalizada em
atitudes explicitas; (2) do preconceito, concebido no intimo das pessoas, que
naturaliza percepgoes e sutilezas; e (3) na segregacéo de grupos em determinados
ambientes”.

Além disso, Silvio Almeida (2019), ao afirmar que o racismo é estrutural,
assinala que ele se manifesta por meio de agdes conscientes e inconscientes na
sociedade, ou seja, ele se torna “normal” e implicito no cotidiano da vida. Nas palavras

do autor:

Em uma sociedade em que o racismo esta presente na vida cotidiana, as
instituicdes que ndo tratarem de maneira ativa e como um problema a
desigualdade racial irdo facilmente reproduzir as praticas racistas ja tidas
como “normais” em toda a sociedade. E o que geralmente acontece nos
governos, empresas e escolas em que ndo ha espagos ou mecanismos
institucionais para tratar de conflitos raciais e sexuais. Nesse caso, as
relagdes do cotidiano no interior das instituicdbes vao reproduzir as praticas
sociais corriqueiras, dentre as quais o racismo, na forma de violéncia explicita
ou de micro agressdes — piadas, silenciamento, isolamento etc. (Almeida,
2019, p. 32).

As mulheres indigenas que compartilham suas histérias nesta tese n&o
nomeiam explicitamente as experiéncias de violéncia que enfrentam como racismo,
em vez disso, as descrevem como preconceito ou simplesmente como uma narrativa
de eventos violentos, sem apresentar um nome especifico as suas dores. Apesar
disso, é crucial considerar que os estudos de conceituagcédo das violéncias contra os
povos indigenas ainda estdo em consolidagdo. Ao abordar e aprofundar nossa
compreensao dessas formas de violéncia como racismo, estamos contribuindo para
um processo que fortalece a capacidade de denunciar tais abusos e impulsionar
movimentos antirracistas.

Para colocar o material elaborado nesta pesquisa em dialogo com essas
ideias, trago inicialmente a ménada de Djera, que, ao narrar a experiéncia de seu filho
na escola ndo indigena, destaca como essa instituicdo frequentemente ignora

aspectos fundamentais da cultura indigena, inclusive a existéncia da lingua guarani:
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A diferencga é que ele escreveu em Guarani

Quando meu filho comecgou a estudar em uma escola nao indigena, la na
Palhocga, a professora comecgou a fazer um ditado e ele ja escrevia bem, ja
estava aprendendo a ler e tudo. Ai ela fez um ditado e quando falava as
palavras, ele escrevia em guarani. Ele sabia o que ela estava falando, mas
s6 sabia escrever em guarani. A professora foi corrigir e nao entendeu, né:
“Ta errado Mateus, ta errado”. E ele: “Nao, ta certo”. “Mas olha, n&o t& escrito
0 que eu falei”. “Nao”. E ele lia em portugués. Escrevia em Guarani, mas lia
em portugués as palavras certinhas. “Mas como ele decorou todas as
palavras? Mateus, faz de novo!”. Ele fez de novo o teste e escreveu a mesma
coisa: “Mas como ele escreveu as mesmas coisas?”. Ai, ela me chamou para
uma reunido: “Mae, estamos tendo um problema com o Mateus”. Pegou o
caderno e disse: “Olha, foi feito o ditado aqui, ele fez assim e ele teima que é
essa palavra, ai eu olhei, né: “Mas ta certo professora”. “O que mae?” (risos)
Eu disse: “Ta certo”. “Mas mae, eu acabei de dizer que ta errado”. “Nao, ta
certo”. Ai eu li para ela, traduzi também para ela. “A diferenca é que ele
escreveu em Guarani”. “Ahhhhhhhhh!” (risos). “Ah, entéo ta certo”, ela disse.
“O que a gente pode fazer?, eu perguntei. “A gente s6 vai pedir pra vocé
corrigir pra ver se ta certo, mas deixa ele escrever do jeito dele, nao tira isso,
nao diz pra ele que ta errado e nem nada, deixa ele entender”. Ai quase no
final do ano, ele chegou dizendo: “Mae, ‘casa’ se escreve de dois jeitos”. Ai
ele escrevia em Guarani: “Eu escrevia assim, mas a professora escreve
desse jeito aqui’. Ai eu fui explicar para ele, né, para ele saber. “Ah ta, eu
pensei que so6 falava em portugués... (risos), mas escreve também diferente,
pensei que so6 falava diferente, mas néo, escreve diferente também!”. (Djera)

Esse desconhecimento acerca dos povos indigenas, principalmente nas
instituicdes escolares, também tem como resultado a manutencao e a reproducao dos
estereotipos homogeneizantes sobre os povos indigenas, que mencionamos no inicio
do capitulo. Os indigenas que adotam vestimentas modernas, utilizam bens materiais,
como carros, celulares, computadores, vivem em centros urbanos, frequentam o
ensino superior ou ocupam outros espagos nos quais estdo envolvidos em
discussdoes, debates e, sobretudo, resisténcias, sdo alvos de comentarios
supostamente inocentes, porém nitidamente racistas e excludentes, como: “vocé nao

parece indio”, “vocé ja ndo € mais indio” ou entdo “é um ex-indio”.

A colonizagao é essencialmente a negagao do outro, que vai dessa negagao
mais sutil, subjetiva, até a eliminagéo fisica, e ai eu tenho pensado assim:
essa questao do genocidio comega quando os europeus chegaram aqui e
disseram: “Nao sado nada, nem séo gente, nem sdo humanos, que nao tém
fé, porque nao tem lei, porque ndo tem rei. Entdo sdo o qué? Sao nada”. Dai
pra cortar a cabega ou partir ao meio com um facéo ou atravessar com uma
bala ndo faz muita diferenga, porque a morte ja foi decretada, foi executada
antes. Nos, indigenas, temos que conviver todo dia tendo que provar a
existéncia, a vida, mas ja com a morte decretada. E um negécio meio maluco
a gente provar que esta vivo, quando outros que estdo no lugar do poder
disseram que vocé nao existe mais. (Milanez et al., 2019, p. 12).
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Laura Parintintim também narra essa violéncia em seu cotidiano:

Nos fomos proibidos de viver a nossa cultura

Nés sofremos preconceito por sermos indios, e sofremos preconceito porque
ndo somos indigenas... Indigenas vivendo na aldeia, porque ndo andamos
pelados. Eles dizem assim: “vocés ja ndo sdo mais indios, vocés sabem falar
bem, vocés ja perderam a cultura de vocés”. Isso é uma violéncia. “Ja
perderam...”. Nao, nés ndo perdemos a nossa cultura, a nossa cultura foi
estuprada, roubada. E a gente carrega a nossa cultura dentro da gente. Entao
€ muito triste, as pessoas dizerem: “Vocés perderam” [...] Ndo, como assim,
nos perdemos? Nos fomos proibidos de viver a nossa cultura. E assim, a
gente vive nessa coisa: vocé ndo é branco o suficiente para ter o direito de
ter o convivio, de ser incluido nesse meio, mas vocé também n&o é indio o
suficiente para ser considerado indio, entendeu? E uma doideira mesmo, é
como se a gente ndo fosse nada. Inclusive, quando eu falo disso, eu me
lembro do Darcy Ribeiro, que ele conta no... acho que € no Povo Brasileiro,
nao me lembro bem, ele fala do filho do misturado de indigena com negro,
que a gente nao tinha direito a cidadania. Tem uma parte em que ele fala que
a elite nos considerava nada, que era a ralé. E é assim que eu me sinto,
exatamente assim. Quando eu li aquele trecho, eu me identifiquei muito,
apesar de eu nao ser considerada uma mestica, eu sou uma indigena, mas
foi exatamente assim. E exatamente assim que eu me sinto. (Laura
Parintintim)

A narrativa de Laura Parintintim nos lembra que alguns discursos tém o poder
de retirar a humanidade de certos grupos por meio da desclassificagdo da pessoa, da
ideia de que ela merece ser punida ou que de as politicas publicas devem ser para
alguns e nao para todos. Ela também nos lembra que a conquista e a colonizagao da
Abya Yala estabeleceram as balizas do mundo moderno, e em um processo marcado
pelo uso da forga para submeter os povos autoctones, essa violéncia n&o se restringiu
as guerras de conquista, ou a crueldade exacerbada de algum colonizador em
particular, ao contrario, as interagdes violentas estabeleceram um padréao,
atravessando as relacbes cotidianas, inclusive as atividades econdmicas,

multiplicando também mundos de morte’®, como veremos a seguir.

76 Para Achille Mbembe, em seu texto sobre a Universalidade de Frantz Fanon: “As relagdes do homem
com a matéria, com o mundo, com a histéria transformam-se em simples ‘relagdes com o alimento’,
afirmava Fanon. Para um colonizado, acrescentava, ‘viver ndo é incarnar valores, inserir-se no
desenvolvimento coerente e fecundo de um mundo.” Viver é simplesmente ‘ndo morrer’, € ‘manter a
vida'. E concluia: ‘A Unica perspectiva é este estbmago cada vez mais encolhido, cada vez menos
exigente, é certo, mas que ha que, mesmo assim, satisfazer’. Esta anexagdo do homem pela forga
quase fisioldgica da caréncia e pela matéria do estdbmago constitui o ‘tempo antes da vida’, a ‘grande
noite’ de onde ha que sair. Reconhece-se o tempo antes da vida no facto de, sob a sua influéncia, ndo
se tratar, para o colonizado, de dar um sentido a sua existéncia e ao seu mundo, ‘mas antes de dar um
a sua morte’. E foi ao esclarecimento das expectativas deste diferendo e ao seu derrube em favor das
‘reservas de vida’ que Fanon se dedicou.” (Mbembe, 2016).
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5.2 RACISMO E NECROPOLITICA: SOBRE OS LUTOS VELADOS E NAO
VELADOS

O debate anterior nos conduz ao conceito de “necropolitica”, introduzido por
Achille Mbembe em 2017, que abriu espaco para discutirmos uma politica esquecida,
até entdo nao revelada, que reside nas bases das democracias modernas. Pode-se
considerar essa obscuridade como uma espécie de “corpo oculto da democracia”,
uma base politica que lida com a morte e, consequentemente, com o terror absoluto.
Embora Mbembe tenha desenvolvido sua teoria em um contexto diferente do Brasil, o
cerne de sua construgcdo teorica visa abordar as questdes que envolvem as
contradi¢des intrinsecas a democracia e, portanto, podemos fazer essa ponte com o
que vivem e relatam os povos indigenas brasileiros.

A ideia de necropolitica inclui uma reflexdo sobre a contradicdo entre a
afirmacgao de que as sociedades democraticas baniram a violéncia de suas estruturas,
enquanto, ao mesmo tempo, adotam comportamentos altamente excludentes. Nesse

sentido, Mbembe destaca que:

[...] a brutalidade das democracias nunca foi abafada. Desde suas origens,
as democracias modernas mostraram tolerancia perante uma violéncia
politica inclusivamente ilegal. Integraram na sua cultura formas de brutalidade
levadas a cabo por uma série de instituicées privadas agindo como mais-valia
do estado, sejam elas corpos francos, milicias ou outras formacdes
paramilitares ou corporativistas (Mbembe, 2017, p. 33).

Judith Butler (2015) introduz em seus trabalhos mais recentes conceitos como
“vida precaria”, “comogao social’, “vulnerabilidade” e “vidas ndo suscetiveis de luto”.
Esses conceitos ndo apenas nos permitem refletir sobre as questbes que permeiam
nossa realidade local, mas também estabelecem pontos de conexdo com o
pensamento de Mbembe.

As reflexbes de Mbembe exploram os conceitos de necropoder e
necropolitica, que se referem a uma politica voltada para a morte. Ele assinala que,
em face das experiéncias contemporaneas de destruicdo humana, é possivel
adotarmos uma abordagem politica, de soberania e do sujeito, que difere daquela
herdada do discurso filoséfico da modernidade. Em vez de focarmos exclusivamente
na verdade da razao do sujeito, podemos direcionar nosso olhar para categorias mais
palpaveis e menos abstratas, como a vida e a morte (Mbembe, 2016). O autor utiliza

o conceito de “estado de excec¢ao”, no qual o Estado de direito é suspenso, para
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elucidar a relagéo entre morte, terror e liberdade. Esses elementos sao explicados e
compreendidos por meio de um conjunto de simbolos metaféricos que caracterizam e
definem as maneiras pelas quais o exercicio do poder soberano se relaciona com a
vida ou, mais especificamente, com a morte.

Segundo Dall’alba et al. (2021), da mesma forma, a ideia da necropolitica é
admitida, mesmo que de forma velada, a partir do risco da doenca e das condigdes
de morte como elementos que operam de forma seletiva a favor de politicas
econdbmicas neoliberais, visto que pobres, negros e pobres indigenas sao
predominantemente mais vulneraveis.

Para Mbembe (2018), o “direito de matar” ndo surge nem se justifica de forma
aleatoria, mas é resultado de uma ideia que foi implantada e amplamente
desenvolvida as custas da existéncia de um inimigo ficticio, que representaria uma
ameaca. A ocupacao colonial utiliza o espagco como matéria-prima da soberania e da
violéncia. O espago € demarcado para afirmar o controle fisico e geografico, por meio
do qual as pessoas sao classificadas em diferentes categorias, baseadas na
capacidade do soberano de determinar quem importa e quem nao importa, quem é
descartavel e quem nao é. Dessa forma, a fragmentacdo do espacgo impossibilita a
mobilidade e promove a segregacgao.

Enquanto no momento anterior a colonizagdo uma guerra era considerada
legitima quando conduzida por um Estado “civilizado”, simbolizando a moralidade, as
guerras contemporaneas nao sao travadas entre exércitos de dois soberanos. Sao
guerras travadas por dois grupos que controlam territorios distintos, e as populagdes
sdo os principais alvos de ambos os lados. Nas guerras contemporéneas, a identidade
daqueles que compdem a forga de trabalho € irrelevante; trata-se de um exército
formado por soldados-cidaddos que n&o possuem valor ou utilidade (Mbembe, 2016).

Todavia, os movimentos indigenas nao estdo alheios a essa situagao.
Diversos processos de re-existéncia estao presentes cotidianamente entre os povos
indigenas, seja na manutencéo de suas linguas, seus saberes e sua cosmologia, e
em movimentos indigenas politicos ou/e artisticos, como é o caso do artista plastico

Jaider Esbell’”, que se destaca por questionar e denunciar as guerras

"Em um dia 2 de novembro, data em que aqui no Brasil se comemora finados, Jaider se suicidou em
meio a tantas dores da pandemia. Trés dias depois, li a carta que Gersen Baniwa escreveu a seu
parente e amigo, e cito um trecho aqui: “E eu, e com certeza Jaider ndo fazemos isso para agradar
branco ou pra ficar famoso, o motivo principalmente era pra construir um caminho para outros
indigenas, construir possibilidades para os nossos. Eramos o espelho para quem é indigena ainda



182

contemporaneas. Uma de suas obras mais notaveis é a “Carta ao Velho Mundo”, que
fez parte da 342 Bienal de Sao Paulo, ocorrida em 2019.

Figura 33 - Carta ao Velho Mundo
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Fonte: Galeria Jaiber Esbell (2019).78

sonha em ser artista ou ser qualquer coisa diferente da realidade horrorosa que jovens e criangas
indigenas vivem hoje. Nos forcamos a estar disponiveis para um mundo que enquanto baniwa eu
acredito: para aqueles que ainda nascerao. Mas isso pesa. Deste modo, pego com muito respeito ao
Jaider e aos artistas indigenas passados-presentes-futuros que cuidemos que esse caminho aberto
por nés nunca seja interditado, nunca deixe o mato cerrar. Que nos, eu e vocé limpemos o caminho
sempre e que num futuro préximo seja mais facil de caminhar nele. Cuidemos da meméaria de Jaider
Esbell. E principalmente, cuidemos para que seja mais leve o caminhar, o nosso e de outras pessoas”.
Disponivel em: https://site.tucumbrasil.com/carta-por-denilson-baniwa/. Acesso em: 6 out. 2023.

8 Jaider Esbell. Cartas ao Velho Mundo. Exposigdo coletiva com a artista batt Campos. Espace
Philippe Noiret — Place Charles de Gaulle — 78340 — Les Clayes de Sous Bois — Franga. Periodo: 19

de abril a 22 de maio de 2019. Disponivel em: http://www.jaideresbell.com.br/site/2019/03/20/carta-ao-
velho-mundo/. Acesso em: 16 ago. 2023.
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Nessa obra, Jaider Esbell utiliza desenhos e frases para ironizar e denunciar
a colonizacao no Brasil. Um aspecto interessante é que ele se vale de um livro de
Histéria da Arte de 400 paginas como suporte, onde ele interfere com caneta posca
sobre as imagens de pinturas historicas europeias. Através dessa intervengao
artistica, Jaider Esbell faz uma “denuncia farta dos séculos de colonizagao
devastadora nas Américas”. Ele expde o genocidio que ocorreu ao longo dos séculos
nessas terras, ouvindo o sentimento dos povos originarios quando foram
violentamente invadidos em sua esséncia cultural. Ao questionar se alguém pede
licenca para invadir e destruir, ele nos leva a refletir sobre como a cultura brasileira foi
construida sobre um cenario de violéncia, morte, exploragcao e exclusao de outras
culturas.

Esses pensamentos nos conduzem a uma reflexdo sobre a relagdo entre
identidade, arte, educagao e a construgcdo da cultura brasileira. Por meio da arte,
Jaider Esbell traz a tona questdes profundas e muitas vezes esquecidas da histéria
do Brasil, questionando como essa histéria é contada e ensinada nas escolas. Sua
intervencgao artistica nos faz compensar a narrativa oficial que, muitas vezes, minimiza
ou ignora o sofrimento e a resisténcia dos povos indigenas e afro-brasileiros durante
a colonizacao.

No contexto educacional, essa obra nos fez refletir como a histéria e as
culturas brasileiras sado ensinadas. Ela nos lembra da importancia de uma abordagem
critica e inclusiva, que reconhecga e valorize as multiplas perspectivas e experiéncias
de povos indigenas moldaram o Brasil.

Joana Caiap6, em suas narrativas sobre o viver em Floriandpolis, traz uma
perspectiva importante ao mencionar a necessidade de um contato mais proximo e de
uma maior compreensao dos indigenas e de suas culturas pela populacédo
catarinense. Ela sugere que a desconstrugdo do preconceito requer uma maior
proximidade, permitindo que as pessoas percebam os indigenas como seres humanos
com direitos, valores e identidades préprias. Essa maior interacédo poderia levar a uma
quebra dos esteredtipos e, assim, contribuir para a diminuigdo do preconceito.

Durante a entrevista, perguntei a ela se havia muitos indigenas na cidade de
Florianépolis. Ela respondeu revelando a presencga contundente da discriminacéo, do
preconceito e da necropolitica enfrentados pelos indigenas, trazendo a tona exemplos
concretos de situagbes em que os indigenas sédo alvo de atitudes racistas, desde

reagdes evitando o contato fisico em locais publicos a negligéncia do acesso aos
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servigcos basicos, e até comentarios pejorativos sobre sua presenca na cidade. As
experiéncias descritas por Joana Caiapd evidenciam a existéncia de esteredtipos
enraizados na sociedade catarinense, que perpetuam a ideia de que os indigenas sao
inferiores em relagdo aos demais. Isso se manifesta ndo apenas em atitudes
individuais, mas também em discursos generalizados sobre os indigenas, que muitas
vezes sao considerados como causadores de desconforto ou como sujeitos indignos

de convivéncia. Nas palavras de Joana:

Somos Gente

Eles tém vergonha de dizer que sao indigenas, porque sdo muito
discriminados! [...] No geral, as pessoas discriminam... Por exemplo, quando
um indigena estd em um 6nibus e tem que cocgar alguma parte do corpo,
muitas pessoas se levantam para nao ficar perto. Outro exemplo: se vocé é
indigena e usa um banheiro publico, as pessoas vao dizer que esta fedido
porque a indigena usou, como eu ja presenciei alguém reclamando do odor,
dizendo: “a indigena que usou o banheiro”! Da mesma forma, existem
comentarios discriminatérios direcionados aos negros. Eu acho que para
combater essa discriminagdo, a populagao catarinense precisa conhecer os
indigenas de perto, conhecer as aldeias... E comecar nas escolas, pra
entender que é um direito dos indigenas, que somos gente e precisamos
permanecer onde quisermos. E ndo vamos acabar com a discriminagéo se
nao for assim! Eu nunca tinha visto isso na minha vida, um dia ndo poder
viver na cidade. Eles falam que na cidade nao é lugar de indigena... E se vocé
for em alguma igreja, como na Igreja Mérmon, uma mulher falou pra mim que
indigena nao tem que viver na cidade. Porque ela tem interesse em apagar
toda a histéria, porque sao assassinos... Quantos indigenas foram
assassinados? Quanta gente grande foi assassino de indigena aqui? N&o ha
interesse, e se vocé comegar a conversar com alguns, vocé vai saber de
coisas assustadoras, é por que ninguém quer falar? Porque tem medo! Aqui
o indigena tem que desaparecer para ndo aparecer sujeira. (Joana Caiapo)

Chamo a atencédo, na narrativa de Joana, para a violéncia historica vivida
pelos indigenas em Santa Catarina e no Brasil, e para a sua énfase no fato de que os
massacres e a opressao do passado continuam reverberando no presente. Ela critica
o siléncio e a falta de interesse em abordar essa historia de violéncia e aponta para o
temor que muitos tém em denunciar essas atrocidades. Essa reflexdo ressalta a
importancia de enfrentar o passado e reconhecer o sofrimento vivido pelos indigenas,
de modo a combater as raizes do racismo.

A narrativa de Joana Caiap0 traz a tona experiéncias de racismo vivenciadas
por indigenas que residem em areas urbanas. Assim como Frantz Fanon (2008)
debate em seu livro Pele negra, mascaras brancas, Joana Caiapd expressa também
o sofrimento causado pelo racismo e pela negagao da humanidade de certos grupos,

nesse caso, os indigenas.
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Fanon (2008) expressa a experiéncia dolorosa do racismo que ele vivenciou
como um homem negro. Ele descreveu como o homem branco impde uma
caracteristica sobre ele, tratando-o como um colonizado e negando qualquer valor ou
originalidade em sua identidade. O homem branco tenta desumaniza-lo, retratando-o
como um parasita, alguém que precisa se conformar e acompanhar rapidamente os

padrdes e valores do mundo branco.

[...] comeco a sofrer por ndo ser branco, na medida que o homem branco me
impde uma discriminagao, faz de mim um colonizado, me extirpa qualquer
valor, qualquer originalidade, pretende que seja um parasita no mundo, que
€ preciso que eu acompanhe o mais rapidamente possivel o mundo branco,
“que sou uma besta fera, que meu povo e eu somos um esterco ambulante,
repugnantemente fornecedor de cana macia e de algoddo sedoso, que nao
tenho nada a fazer no mundo”. Entao tentarei simplesmente fazer-me branco,
isto é, obrigarei o branco a reconhecer minha humanidade. (Fanon, 2008, p.
94).

Roselanea e Rosana também denunciam em suas narrativas as experiéncias
de racismo que vivem em seu cotidiano desde a infancia. Elas contam que, embora
alguns professores lhes tratassem com gentileza, a maior parte deles agia como

“abusados”’®:

O termo “bugre”

A Angelite era uma professora gentil, talvez pelo fato de que costumavamos
chegar a escola montadas em cavalos. Angelite ndo era apenas gentil, mas
também oferecia pedagos de lanche que sobravam para levarmos para casa
e até nos levava para passeios. Os outros eram “abusados”, porque nos
tratavam de forma pejorativa, chamando-nos de “bugre”. Minha mae até
brigou com os professores brancos da escola do Morro dos Cavalos,
questionando por que eles ndo nos chamaram pelo nome, em vez disso.
Nossas lembrancgas de infancia sugerem que o termo “bugre” era usado de
maneira depreciativa para se referir a ndés, mas na época, quando éramos
criangas pequenas, nao percebiamos completamente o preconceito
envolvido. (Roselanea e Rosana)

Arelacao do texto de Fanon com as narrativas de Joana, Roselanea e Rosana

evidencia uma luta comum contra a desumanizagao® e a opressdo. Assim como

9 “Abusado” € um termo usado popularmente na regido da Grande Florianopolis para expressar que
alguém causou perturbagéo, incomodo, aborrecimento. Abusar, nesses casos, significa fazer com que
alguém fique irritado; deixar alguém chateado; irritar; incomodar. No contexto descrito por Roselanea e
Rosana, o termo é utilizado para fazer referéncia as pessoas que, na infancia, as trataram de forma
pejorativa, preconceituosa e desrespeitosa.

80 Para Lima, Faro e Santos (2016), alguns tipos de estereotipia negativa tém o efeito de distanciar
0s grupos representados do que é tipicamente considerado humano (cultura), aproximando-os do que
€ associado a caracteristicas animais ou a objetos inanimados (natureza). Quando essas
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Fanon, elas expressam o desejo de se fazer reconhecer como seres humanos. Tanto
Joana Caiapd quanto a mae de Roselanea e Rosana buscaram combater o
preconceito e o estigma impostos aos indigenas, lutando por seus direitos e pela
valorizagao de sua cultura.

Na préxima moénada, Joana Caiapd revela a experiéncia vivida da
necropolitica e as dificuldades enfrentadas pelos indigenas em areas urbanas sem
acesso a politicas publicas especificas, especialmente em relacdo a saude. Nas

palavras de Joana:

Ela foi tratada como porca e ndo podia amamentar

Entdo, eu estava no hospital com a “P.”, que foi internada la para ter neném.
Ela foi tratada muito mal pela enfermeira que falou que ela ndo poderia
amamentar porque ela era porca e suja. Tudo isso eu vi e ouvi, no hospital
de Séo José. Entdo, a discriminagdo aqui € muito grande! Falam para as
criangas que indigenas s6 comem cachorro e passarinho. (Joana Caiapd)

Ao descrever situagdes em que os indigenas s&o tratados de forma pejorativa,
como quando s&o chamados de “porcos” e “sujos” no hospital, Joana Caiap¢ revela a
forma como o racismo se manifesta em sua vida e na vida de outros indigenas na
cidade. A identificagcdo, o preconceito e os esteredtipos que eles confrontam sao
formas de negacdo de sua humanidade e cultura. Ela também nos conta sobre a

desvalorizac&o das vidas indigenas:

Ele morreu de fome

Em Major Gercino morreu um menino especial de uns 14 anos de fome, ai eu
fui procurar tudo para saber se ele tinha sido atendido em algum hospital ou
posto de saude. Entao, qual é o papel do gestor do posto, se ele vai em Major,
passa e vé que o menino esta desnutrido, passando fome, e com o CRAS ali
do lado? Qual era o papel dele? Denunciar! O menino morreu porque nao
tinha comida! Eu vim para ca, nao tinha comida nem para as criangas, entao,
eu fui fazer campanha, eu la dentro do hospital pedindo... E comecei a levar,
nao tinha! Nao estou falando que Sao Paulo é diferente! Em S&o Paulo
morreu uma crianga de dois anos porque ndo tinha arroz e feijao! Mas eu
acho que tem que ter agdo. Como que eu consegui levar de caminhao para

representacdes da diferenca emergem, ocorre o que é conhecido como desumanizagao, que consiste
na recusa em reconhecer plenamente a humanidade dos outros. A desumanizagao surge da criagao
de hierarquias entre os grupos, nos quais um se considera mais humano do que o outro. Nesses casos,
um dos grupos afirma ter caracteristicas especiais e, ao mesmo tempo, nega ao outro a posse desses
atributos. A percepcao de outro ser humano como menos dotado de humanidade € um fenémeno social
antigo e persistente em nossa historia: as vitimas de genocidio eram degradadas como vermes pelos
perpetradores; os escravizados eram vistos como valendo menos do que uma fragdo de uma pessoa;
jogadores de futebol negros séo recebidos com gestos imitativos de macacos em estadios europeus; e
os povos indigenas s&o estereotipados como selvagens em oposi¢ao a nobres.
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Camborit? Eu fiz campanha, foram 500 kg de alimento. Até hoje o0 CRAS?'
nunca foi la. Sim! Eu levei geladeira, fogao, cadeira de rodas, sabe? Muitas
coisas! Eu cheguei em Major, o CRAS néo entrava la porque os assistentes
sociais diziam que tinham que ler no manual para saber como entrar na
aldeia. Eu ouvi tudo isso aqui, eu ouvi! Levaram trés caixinhas de leite, duas
de ovos, colocaram la na entrada da aldeia e foram embora (Joana Caiapd).

Essas experiéncias narradas por Joana Caiap6 demonstram uma realidade
de desigualdade e negligéncia, em que o acesso aos cuidados basicos de saude &
prejudicado pelo racismo e pelo estigma contra os indigenas. A morte de um menino
especial por desnutricdo em sua aldeia e a falta de agcdo adequada das autoridades
locais sdo exemplos alarmantes da falta de politicas publicas efetivas para proteger e
promover o bem-estar dos indigenas. Isso também pode ser observado nessas

proximas monadas, também narradas por ela:

Eu precisava me preocupar com isso?

Eu precisava me preocupar com isso? Eu precisava me preocupar com 0 meu
parente que foi levado para o Mato Grosso e o pai recebe um caixao com
ordem para nao abrir, e que dentro estdo os pedagos e ndo tem os 6rgaos
dos seus filhos? Eu precisava me preocupar com essas coisas? Nao! Eu sou
ser humano, eu me importo com meu parente e tudo isso ja aconteceu. Sim,
ele tinha ordem para nao abrir 0 caixdo e quando a familia abriu tinha os
pedacos do corpo. Isso ja antes da pandemia. Alguém passa mal nas aldeias,
morre! Nao tem socorro, ndo tem carro, néo tem nada! Eu vejo um retrocesso
muito grande em todos os sentidos porque a SESAI nao tem condicbes de
manter, muitas vezes ndo tem nem combustivel. Nos hospitais, quando os
indigenas chegam, sdo maltratados, nos hospitais infantis nem mascara tem
para as criangas (Joana Caiap9).

Vé as condigdes dos hospitais

Entéo, vocé vé as condigbes dos hospitais... O Carmela Dutra tem uma tenda
da defesa civil para os acompanhantes ficarem, o Hospital Infantil tem dois
bancos para os acompanhantes sentarem-se debaixo das arvores e uma
tenda pequena, e isso € desumano. A pessoa passa a noite inteira sem
informacao e em pé, esta cheio de COVID e crianga no Infantil, tudo junto.
Entdo, sera que o povo tem que ser tratado assim no hospital? La vem povo
de qualquer cidade, de outro estado. Eu, se um dia eu tiver condi¢des vou
arrumar pessoas para fazer isso: um lanche para as pessoas que vém de
outros estados, de outra cidade para serem atendidas. Nesse Hospital de
Floriandpolis, ndo tem nada aberto por perto durante a noite, tudo fechado,

810 Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS), de acordo com site do governo brasileiro, “é
uma unidade publica de atendimento a populagédo através da qual sdo oferecidos os servigos de
Assisténcia Social. No CRAS as pessoas podem fazer seu Cadastro Unico, ter orientagdo sobre os
beneficios sociais, ter orientagédo sobre seus direitos, pedir apoio para resolver dificuldades de convivio
e de cuidados com os filhos, fortalecer a convivéncia com a familia e com a comunidade, ter acesso a
servicos, beneficios e projetos de assisténcia social, ter apoio e orientagéo sobre o que fazer em casos
de violéncia doméstica, ter orientacdo sobre outros servicos publicos”. Disponivel em:
https://www.gov.br/pt-br/servicos/acessar-o-cras-centro-de-referencia-da-assistencia-social. ~ Acesso
em: 30 set. 2023.
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sabado e domingo. E assim que o povo vive. La perto do hospital tinha um
homem que vendia comida e fechou pronto! E vendia bolachinha dessas que
é R$ 0,80, custava R$ 4,00; Suquinho estava vendendo por R$ 5,00. E tem
mais, nem sempre tem vaga nas emergéncias e as familias passam a noite
inteira para serem atendidas e ficam 14, fica a familia. Nao tem banheiro para
banho, ndo tem nada. Se é outro lugar, existem grupos que levam uma sopa,
um lanche, cadé Santa Catarina que tem tudo? Um Estado rico. Nao esta
nem ai pra nés! Quando alguém vai para o hospital, eles ndo vao perguntar:
“vocé tem dinheiro para comprar uma agua?”, isso nao existe! Meu irmao
morreu esperando a UTI para fazer um exame e ele estava acompanhando
minha cunhada que estava muito mal. Ele ndo fazia exames, nada... E ele
infartou e morreu. Eu vejo assim, essa discriminagdo que tem nos hospitais,
nos atendimentos médicos... E sempre quando eu luto pelo direito de alguém,
como esta na Constituicdo, as pessoas tentam achar que estéo certas. Aqui
tem muito descaso na saude, muito erro, muito erro médico também. Ja
passamos algumas vezes por isso! E isso eu ndo aceito, até porque eu
trabalhei na saude entdo eu reconheco o que é certo ou errado (Joana
Caiapo).

Lendo as narrativas de Joana, podemos perceber que suas experiéncias
refletem a precariedade sociopolitica das populacdes indigenas. Joana Caiapoé e sua
comunidade enfrentam falta de acesso a recursos basicos, como alimentacdo e
assisténcia médica, e séo tratadas como vidas menos dignas de serem vividas,
evidenciando uma distribuicdo desigual da precariedade.

Ao escrever sobre as narrativas de Joana, lembrei-me da grave crise sanitaria
e humanitaria que assolou o Povo Yanomami nas ultimas décadas e que veio a tona
na imprensa brasileira e internacional em janeiro de 2023, quando o Governo
Federal teve que declarar Emergéncia em Saude Publica de Importancia Nacional no
territério Yanomami, no estado do Amazonas. A desnutricdo havia atingido mais de
50% das criangas e houve um alto numero de casos de malaria, pneumonia e
verminoses, sem falar da contaminacao dos peixes por mercurio e da destruicdo da
floresta — efeitos nocivos da expansao do garimpo ilegal e da total desassisténcia do
Governo Federal na maior Terra Indigena do Brasil, onde vivem cerca de 28 mil
Yanomami. 82

As histdrias de Joana Caiap6 e o caso do Yanomami sdo exemplos explicitos
de como as estruturas sociais, politicas e culturais afetam negativamente as vidas de

populagdes vulneraveis. A falta de reconhecimento e de respeito pela cultura e

82 Mais informagées disponivel em:
https://ibdfam.org.br/noticias/10453/Trag%C3%A9dia+humanit%C3%A1ria+em+territ%C3%B3rio+Ya
nomami%3A+quais+direitos+dessas+fam%C3%ADlias+foram+violados%3F,
https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2023/01/territorio-yanomami-tem-quase-10-milhoes-de-
hectares-e-abriga-mais-de-28-mil-indigenas.shtml, https://www.bbc.com/portuguese/brasil-64365655.
Acesso em: 6 jul. 2023.



https://g1.globo.com/saude/noticia/2023/01/20/ministerio-da-saude-decreta-emergencia-de-saude-publica-para-combater-desassistencia-de-indigenas-yanomami.ghtml
https://g1.globo.com/saude/noticia/2023/01/20/ministerio-da-saude-decreta-emergencia-de-saude-publica-para-combater-desassistencia-de-indigenas-yanomami.ghtml
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https://www.bbc.com/portuguese/brasil-64365655
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identidade indigena aparecem nas narrativas de Joana, quando, entédo, percebemos
que comentarios racistas e estigmatizantes sobre os indigenas perpetuam a
necropolitica, na qual a vida dos indigenas é desvalorizada e sua sobrevivéncia &
colocada em risco.

Além disso, podemos estabelecer uma relagao entre as narrativas de Joana
Caiapo e as ideias desenvolvidas por Judith Butler (2019) em torno do luto, pois ambas
destacam a importancia de se reconhecer a precariedade compartilhada por muitos e
criticam a distribuicdo desigual do direito ao luto e a desvalorizagédo de certas vidas
em detrimento de outras.

Butler(2020). revisita o tema do reconhecimento da condi¢ao de enlutavel, que
ela ja havia explorado em sua conferéncia durante uma visita ao Centro de Cultura
Contemporaneo de Barcelona, na Espanha, em 2018, em uma matéria para o Jornal
El Pais, em 2020. A pergunta fundamental que a pesquisadora apresenta é: “De quem
€ a vida considerada digna de ser vivida?”. Ela aponta, entédo, para o fato de que as
vidas das pessoas vulneraveis e/ou racializadas, muitas vezes referidas, por ela, como
“fantasmas raciais” ou “fantasmas populacionais”, ndo sdo contadas como perdas na
I6gica da violéncia colonial e institucional e questiona: “em que circunstancias é
possivel lamentar uma vida perdida? De quem s&do as vidas consideradas
choraveis em nosso mundo publico? Quais s&o essas vidas que, se perdidas, nao
ser&o consideradas em absoluto uma perda? E possivel que algumas de nossas vidas
sejam consideradas choraveis e outras nao?”

Essas vidas sao tratadas como “além da perda, ja perdidas, nunca vivas,
nunca com direito a vida”, ou seja, sdo consideradas nao-enlutaveis (Butler, 2021, p.
101). Ela sublinha que todas as vidas deveriam ter o direito de aspirar a uma vida
vivivel, livre de violéncia, na qual a negacao desse direito resulta em uma injustica
radical.

Butler (2019) sugere que a forma como choramos e lamentamos certas vidas,
mas ignoramos outras, esta relacionada as diferencas de classe, raga e género, e
reflete a desigualdade social em nossa abordagem sobre quais vidas merecem ser
choradas. Vidas que sao consideradas carentes de valor, que podem ser destruidas
ou desaparecer sem consequéncias aparentes, nao sdo concebidas como
plenamente vivas e, portanto, ndo sdo consideradas dignas de luto.

A ideia de precariedade da vida, de acordo com Butler (2015), em seu livro

Quadros de guerra: quando a vida é passivel de luto, existe em dois sentidos: o


https://brasil.elpais.com/brasil/2020-06-24/maes-yanomami-imploram-pelos-corpos-de-seus-bebes.html
https://brasil.elpais.com/brasil/2020-06-24/maes-yanomami-imploram-pelos-corpos-de-seus-bebes.html
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primeiro relacionado a finitude de toda vida, o segundo relacionado a precariedade
sociopolitica, onde algumas populagdes sdo mais vulneraveis e expostas a danos,
violéncia e morte do que outras, devido as estruturas de poder e desigualdades

sociais. Nas palavras da autora:

A condicao precaria designa a condigéo politicamente induzida na qual certas
populagbes sofrem com redes sociais e econdmicas de apoio deficientes e
ficam expostas de forma diferenciada as violagbes, a violéncia e a morte.
Essas populagcdes estdo mais expostas a doencgas, pobreza, fome,
deslocamentos e violéncia sem nenhuma protecdo. A condi¢cdo precaria
também caracteriza a condi¢ao politicamente induzida de maximizagéo da
precariedade para populagcbes expostas a violéncia arbitraria do Estado que
com frequéncia nao tém opgao a nao ser recorrer ao proprio Estado contra o
qual precisam de protecao (Butler, 2015, p. 46-47).

Em resumo, ela argumenta que as condi¢des de vida devem ser consideradas
em termos de interdependéncia e que o0s enquadramentos sociais tém um papel
significativo na producgao da realidade material e nas desigualdades sociais e politicas.
Como vidas nao-enlutaveis, elas participam de uma légica de distribuicdo do direito

ao luto publico forjado pela exclus&o constitutiva de populagdes-alvo.

5.3 NECROPOLITICA E RACISMO INSTITUCIONAL: EXPERIENCIAS INDIGENAS
DURANTE A PANDEMIA DE COVID-19

Nas areas urbanas, € comum que os povos indigenas enfrentem dificuldades
para acessar politicas publicas. Isso ocorre devido a negligéncia continua do Estado
brasileiro em reconhecer seus direitos, o que é conhecido como racismo
institucional.83

A pandemia de COVID-19 explicitou varias questdes no que diz respeito a
prestacdo de cuidados de saude para os povos indigenas que vivem em contextos
urbanos. Uma observagao crucial € que doengas respiratorias infecciosas, como a
COVID-19, se propagam de forma consideravelmente mais rapida e abrangente

nesses grupos, devido ao estilo de vida comunitario que praticam.

83 Silvio de Almeida (2019) afirma que o racismo institucional é aquele n&o se restringe as agdes
individuais, mas é interpretado como um produto das instituicbes que opera de maneira a conferir
vantagens e desvantagens com base na raga, mesmo que de forma indireta. Silvio Almeida ampliou
esse conceito ao afirmar que o Racismo no Brasil é resultado de um processo historio e politico e,
portanto, estrutural nas relagdes sociais.
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Como sublinha Oliveira et al. (2021), os indigenas que habitam em areas
urbanas enfrentam diversos desafios no acesso a politicas publicas especificas
dirigidas para proteger e promover seus direitos e bem-estar, incluindo politicas de
saude. Um exemplo marcante disso pode ser percebido ao analisarmos a politica de
vacinacao contra a COVID-19 no Brasil, que foi complicada, ndo somente pela falta
de informagdes precisas sobre o numero de indigenas que vivem nas cidades, mas
também pelo fato de tal politica n&o considerar os indigenas que estdo vivendo fora
das aldeias como detentores do direito ao uso das politicas da SESAI.

O Plano de Contingéncia Nacional para a COVID-19 em povos indigenas
reconheceu de forma explicita a alta vulnerabilidade epidemiolégica desses povos em
relacdo a infecgbes respiratorias e os impactos que as epidemias tém tido
historicamente em suas comunidades, conforme documentado pelo Ministério da
Saude em 2020. Entretanto, embora reconhegam essa vulnerabilidade e a relagao
histérica entre epidemias e povos indigenas, os Planos de Contingéncia elaborados
pela SESAI sugerem que a responsabilidade pela aten¢éo primaria aos indigenas em
areas urbanas deve ser assumida pelos municipios, omitindo-se, assim, de exercer
essa fungao.

Além disso, a politica anti-indigena adotada pelo entdo presidente do Brasil,
Jair Bolsonaro, teve seus impactos ampliados de forma global com a eclosdo da
pandemia de SARS-CoV-2, resultando na doenga COVID-19. No entanto, &
fundamental reconhecer que existem fragilidades politicamente agravadas,
concebidas para intensificar de maneira extrema essa mesma vulnerabilidade
intrinseca.

No contexto brasileiro, a vulnerabilidade diante da pandemia foi exacerbada
pela abordagem politica adotada pelo governo Bolsonaro, que minimizou a gravidade
da doencga, recusou a aquisicdo oportuna de vacinas e atrasou a distribuicado das
doses, quando elas finalmente chegaram ao Pais, entre outras agdes questionaveis.
Portanto, as mais de 630 mil vidas perdidas até fevereiro 202284 foram resultado direto

da violéncia genocida perpetrada pelo Estado.

84 Disponivel em: https://www.fiocruzbrasilia.fiocruz.br/covid-19-balanco-de-dois-anos-da-pandemia-
aponta-vacinacao-como-prioridade/. Acesso em: 6 out. 2023.
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Essa mesma violéncia também se manifesta ao racializar e genderizar® as
precariedades produzidas por outros fenbmenos que, embora sejam considerados
naturais, como as enchentes, afetam de forma desproporcional grupos ja vulneraveis,
devido ao sistema capitalista, que é uma heranga da colonizagao.

Tal posicionamento opde-se ao que é estabelecido pela Constituicao Federal,
pela Convencdo n. 169% e pela lei que institui a Secretaria Especial de Saude
Indigena do SUS - Sasi-SUS. Essas normas, em conjunto, determinam o dever do
Estado de prover acesso universal e igualitario a saude, respeitando as
especificidades dos povos indigenas, devendo prestar assisténcia em saude a eles
em todo o territério nacional, por meio do Subsistema de Saude Indigena e em
integracdo com os demais 6rgéos do SUS. E importante destacar que, do ponto de
vista constitucional, de convencionalidade e legalidade, ndo existe distingcdo entre
indigenas aldeados e aqueles que estdo em contexto urbano. O direito a saude
diferenciada e especifica € inquestionavel para todos os indigenas, vinculado a sua
identidade e baseado no critério de autoidentificagao étnica.

Como resultado, a vacinagado dessas comunidades indigenas urbanas né&o
recebeu prioridade em relacdo aquelas comunidades que residem nas aldeias.
Podemos perceber as consequéncias das diretrizes assumidas pela SESAI durante a
pandemia na Grande Floriandpolis a partir das narrativas de Joana Caiap6 e Laura

Parintintim:

85 O conceito de racismo generizado é abordado por Grada Kilomba (2019) no Capitulo 4 de sua obra
Memodrias de plantagcdo. Nesse capitulo, a autora explora a relagao entre racismo e género, e promove
uma discussao particularmente intrigante que chama a atengéo. Kilomba compartilha uma narrativa de
quando tinha entre 12 e 13 anos, que ilustra de forma vivida o conceito de racismo generizado. Nesse
relato, a autora relembra um incidente ocorrido durante uma consulta médica em Portugal, na qual foi
interpelada por um médico branco que lhe perguntou de maneira surpreendente: “Vocé gostaria de
limpar nossa casa?” (Kilomba, 2019, p. 93). A filosofia levanta uma questao crucial: o médico teria feito
a mesma pergunta se ela fosse uma paciente branca? Essa pergunta desafia a natureza da interagao
entre médico e paciente, transformando-a em uma relagdo de senhor e servidor. Kilomba descreve
essa transformagédo afirmando que, de paciente, ela se tornou subitamente a servente negra, enquanto
o0 médico se metamorfoseou de um médico profissional em um senhor branco simbalico.

8 A Convengéo n. 169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais € um instrumento internacional em
respeito as condi¢des de vida e trabalho dos indigenas e, sendo um tratado internacional ratificado pelo
Estado, tem carater vinculante. Essa OIT, também reconhece que os povos indigenas tém uma relagao
especial com a terra, base de sua sobrevivéncia cultural e econbmica. Disponivel em:
https://www.oas.org/dil/port/1989%20Conven%C3%A7 % C3%A30%20sobre%20Povos%20Ind%C3%
ADgenas%20e%20Tribais%20Conven%C3%A7%C3%A30%200IT%20n%20%C2%BA%20169.pdf.
Acesso em: 13 fev. 2023.
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Morando na cidade perdi o direito

Morando na cidade perdi o direito de ser vacinada, mesmo os Kaingang
implorando, porque eu sou da comisséao, ali junto com todos, implorando... e
a enfermeira ndo quis! O rapaz da SESAIl ainda pediu la na hora, mas ela ndo
quis (Joana Caiap0).

A SESAI sé6 atende as aldeias

Quando a gente vem para a Universidade, a SESAlI é a Secretaria
Especializada em Saude Indigena, e ela diz que s6 atende as aldeias. Entao,
quando estamos na cidade, enfrentamos muitos desafios. Por exemplo,
vivemos em uma ocupagao que nao emite comprovante de residéncia, algo
fundamental para realizar cadastros no Hospital Universitario ou em qualquer
posto de saude local. A tentativa de obter esse comprovante junto a reitoria
resultou em uma verdadeira batalha. A reitoria ndo queria dar comprovante
de residéncia de jeito nenhum. Sem comprovante de residéncia é dificil abrir
uma conta bancaria, fazer o cadastro no SUS e visitar o CRAS,
especialmente as maes, para garantir o beneficio do passe de énibus. Essas
burocracias tornam ainda mais complexo o processo de adaptagdo a vida
universitaria e urbana para nés, indigenas, que viemos das aldeias (Laura
Parintintim).

Uma situacao semelhante as relatadas nas ménadas de Laura Parintintim e
de Joana, foi relatada por Chirley Pankara, uma importante lideranga indigena da etnia
Pankara, no estado de Pernambuco, no artigo intitulado Covid-19 e o impacto nos
indigenas. Chirley descreve como os indigenas que vivem em areas urbanas
enfrentam dificuldades para acessar o sistema de saude ou a vacinagao devido a falta
de informacgdes sobre seu direito de serem prioritarios nesse processo. Além disso,
muitos indigenas que residem nas cidades enfrentam problemas adicionais, como
perda de empregos e renda, além de dificuldades para obter alimentos distribuidos a
populacao indigena e acesso limitado a itens basicos essenciais (Pankara, 2020).

E indubitavel que o acesso & saude para os povos indigenas deve ser um
tema constantemente debatido e garantido. Mesmo com alguns direitos assegurados,
€ necessario um progresso continuo na prestagdo de atendimento de saude
diferenciado para essas comunidades. Como evidenciado durante a pandemia de
COVID-19, e em epidemias passadas que tiveram efeitos extremamente severos nas
vidas dos povos indigenas ao longo da histéria, a falta de reconhecimento das culturas
e trabalhos ineficazes de combate as epidemias pode levar a perda irreparavel de um
rico legado cultural representado pelas comunidades indigenas e ameacar a propria
sobrevivéncia das etnias.

Apesar das realizagbes alcancadas pelos povos indigenas em relagéo a

saude, um movimento que teve inicio na década de 1970, com o surgimento do
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protagonismo indigena e a formagao de aliangas entre diversos grupos, ocorreu em
1988, com a promulgacao da Constituicdo Federal, quando os direitos histéricos
desses povos receberam um solido respaldo legal, impulsionando ainda mais o
movimento indigena. Posteriormente, dois eventos cruciais marcaram esse percurso:
a criagao da Politica Nacional de Atencado a Saude dos Povos Indigenas (PNASPI),
em 2002, e o estabelecimento da Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI), em
2010, ambas contemplando os indigenas que estdo em seus territorios — territorios
que eles lutam para manter.

Os povos indigenas que residem nas cidades do Brasil ainda confrontam uma
série de obstaculos para a efetivagao de seus direitos, o que decorre nao apenas da
pena e exclusdo de algumas instituicbes destinadas a proteger esses direitos
especificos, mas também da auséncia de uma abordagem diferenciada para aqueles
que vivem nos centros urbanos.

Entretanto, é crucial considerar essa realidade a luz do conceito de
necropolitica abordado na sessdo anterior. O Subsistema de Saude Indigena,
encarregado de fornecer cuidados basicos a populagédo indigena, opera com uma
base de dados que abrange pouco mais de 788.609%" individuos. Em outras palavras,
o Ministério da Saude reconhece e atende apenas 46,57% da populacgéo indigena do
Brasil®. Isso implica que 53,2% dos indigenas do pais ndo recebem reconhecimento
oficial do Ministério da Saude e, portanto, ndo sao atendidos pela SESAI por meio de
seus Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DISEI).

Levando em conta as informagdes apresentadas até aqui, e a partir do didlogo
gue venho estabelecendo com os indigenas que residem na Grande Florianépolis, e
com a propria SESAI, penso que € possivel inferirmos que grande parte desses
indigenas nao atendidos pelas politicas de saude indigena estdo em areas urbanas,
ou seja, fora das Terras Indigenas. Considero essa situagao inaceitavel, tanto no
ambito dos direitos indigenas como das politicas indigenistas, uma vez que contraria
a Constituicdo Federal, que nao faz nenhuma distingdo, diferenga ou diferenciacdo de
direitos ou cidadania entre indigenas que vivem em Terras Indigenas e aqueles que

residem em centros urbanos. Ademais, em muitos casos, foram a negligéncia, a

87 Disponivel em: https://www.gov.br/saude/pt-br/composicao/sesai. Acesso em: 17 set. 2023.
8 Em 2022, o numero de indigenas contabilizados pelo IBGE foi de 1.693.535.
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omissao ou as acgdes deliberadas do préprio Estado brasileiro que resultaram em
comunidades indigenas habitando areas territoriais ndo reconhecidas ou demarcadas.

A pandemia de COVID-19 desnudou essa realidade de negacéao de identidade
e direitos as populagdes indigenas que residem nas cidades. A exclusdo e a
negligéncia dos governantes resultaram em centenas de mortes de indigenas,
inclusive nas areas urbanas.

Um exemplo do agravamento da negligéncia dos governantes € o que
aconteceu Parque das Tribos, na cidade de Manaus (AM), que abriga
aproximadamente 700 familias indigenas, representando 35 etnias distintas. Esse é o
primeiro bairro indigena de Manaus, que coexiste com outras 53 comunidades
indigenas que também residem na mesma cidade.

De acordo com os dados da Coordenagéo das Organizagdes Indigenas da
Amazonia Brasileira (Coiab)®°, o estado do Amazonas liderou em registros e ébitos de
indigenas causados pela COVID-19 entre os nove estados da Amazonia Legal. Foram
confirmados 9.029 casos da doenca e 304 obitos, afetando 38 diferentes povos
indigenas do estado. Esses dados, até 22 de margo 2020, evidenciam que o
Amazonas concentra mais de um terco das mortes de indigenas na regido da
Amazobnia Legal, incluindo tanto os que vivem em terras demarcadas quanto aqueles
que residem nas cidades. Numero que, de acordo com a propria Coiab, sao
subnotificados pela propria omissdo do Estado em ndo acompanhar os casos dos
indigenas em contexto urbano.

A seguir, compartilho narrativa de Laura Parintintim, que nos revela a
experiéncia que viveu com seu pai, que morava em Manaus, e que faleceu de COVID-
19, bem como os desafios enfrentados pela sua familia para proporcionar-lhe um
enterro digno. A histéria de Laura Parintintim também €& consonante com o conceito

de necropolitica, ainda que de forma implicita.

8 Disponivel em: https://coiab.org.br/conteudo/mortalidade-de-ind%C3%ADgenas-por-covid-19-na-
amaz%C3%B4nia-%C3%A9-maior-do-que-m%C3%A9dias-592691837082x890883195206631400.
Acesso em: 9 jun. 2023.
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Meu pai merecia um enterro digno

Meu pai [pausa para conter as lagrimas] nos deixou recentemente devido a
Covid. Ele nem teve a chance de me ver formada. [A entrevistadora também
se emociona neste momento, compartilhando a ftristeza com Laura
Parintintim]. Perder meu pai foi doloroso, e ndo pude se quer estar presente
para velar o seu corpo. Quando ele foi hospitalizado, estava cheio de medo
da morte e preocupado em nado causar problemas para nés. Ele
acompanhava as noticias da TV no hospital em Rondbnia, na cidade mais
préxima das aldeias e da nossa cidade, Humaita. Ele tinha medo porque via
relatos de pessoas sendo enterradas em valas coletivas, uma situagao
terrivel. Ele dizia que tinha medo de ser enterrado assim. Infelizmente, ele
faleceu. Contamos com a ajuda do auxilio emergencial e de uma colega da
Universidade que organizou uma campanha quando ele estava doente.
Conseguimos arrecadar dinheiro para pagar pelo seu enterro, que custou 5
mil e quinhentos reais, permitindo que ele fosse sepultado em um cemitério
particular, e ndo em valas coletivas sem rituais. No cemitério particular,
pudemos acompanhar o enterro a distancia, € minha irma gravou tudo. Foi
emocionante, minha mae disse: “Meu velho, vocé achou que seria enterrado
em uma vala [Laura Parintintim chora, emocionada], mas nao sera”. [A
entrevistada fica em siléncio por alguns momentos, ainda emocionadal.
Gracas a Deus, conseguimos proporcionar um enterro digno a ele, porque
meu pai merecia isso, era um homem batalhador que lutou por nés (Laura
Parintintim).

A histéria de Laura Parintintim destaca a forma como o Estado, por meio de
suas necropoliticas e praticas de morte, pode exercer controle sobre quem merece ou
nao um enterro digno e respeitoso, refletindo um sistema de valorizag&do desigual de
vidas e mortes. Seu relato descreve os efeitos de uma necropolitica posta em acgao
pelo Estado brasileiro, que ficou evidente durante a pandemia da COVID-19,
especialmente no contexto vivenciado pelos indigenas residentes na area urbana.
Conforme detalhado no artigo de Osoegawa, Lisboa e Nogueira (2021), o caso de
Manaus deixou explicita a falta de atendimento especifico para essa populacao
vulneravel. O Distrito Sanitario Especial Indigena de Manaus (DSEI-Manaus), que
esta sob a administracdo da SESAI, é, inclusive, apontado como tendo se recusado a
fornecer assisténcia adequada aos indigenas que residem na cidade.

Por tudo isso, podemos identificar a negligéncia em reconhecer a identidade
étnica dos indigenas que vivem em contextos urbanos e a omissao em relagao aos
direitos identitarios associados como estratégias deliberadas de ocultagdo® dessa

populacdo por parte do Estado. Essas atitudes podem e devem ser vistas como

% Para o pesquisador e indigenista Jodo Mitia Barbosa (2022, p. 51)., “A soma desses dois elementos
contraditérios — a ocultagcdo dos indigenas reais, presentes, e a exaltagdo da imagem de um indio
forjado, inexistente — estdo na base do que intelectual indigena (Mohawk de Kahnawano Canada)
Gerald Taiaiake Alfred classifica de ‘mentiras histéricas’, configuradas na forma de ‘mitologias coloniais’
e que hoje determinam a configuragao de certas premissas e de estruturas institucionais.”
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manifestacdes do legado colonialista e da visao integracionista, evidenciando um tipo
de colonialismo interno vigente no Brasil.

As comunidades indigenas foram atingidas pela COVID-19 e os governos nao
ofereceram atendimento médico e assisténcia adequada. Nesse contexto, podemos
pensar que essas vidas indigenas foram consideradas “vidas nao-lamentaveis”, uma
vez que participam de uma logica que distribui de forma desigual o direito ao luto
publico.

Gostaria de fazer um adendo que entre as narradoras desta pesquisa, néo foi
apenas Laura Parintintim quem perdeu o pai para a COVID-19. Roselanea e Rosana
também enfrentaram a dolorosa perda de sua mae, enquanto Djera perdeu seu irméo.
Isso ressalta de forma contundente como a morte foi presente de maneira
avassaladora na vida daquelas mulheres indigenas com quem dialoguei. Dessa
forma, ao analisarmos as dificuldades enfrentadas pelos povos indigenas nas areas
urbanas, torna-se evidente que a negacao de acesso aos direitos e a assisténcia
médica esta intrinsecamente ligada a uma abordagem inerente as politicas de saude
brasileiras que seleciona quem merece ser cuidado e lamentado e quem né&o,
refletindo, assim, os principios da necropolitica.

E notério que as comunidades mais vulneraveis, como os pobres, negros e
indigenas, frequentemente se encontram em maior risco diante dessas situacoes,
evidenciando a necessidade de uma reflexao critica sobre as consequéncias sociais
desses eventos.

Considero importante percebermos também que as narrativas de Joana
Caiapo6 e Laura Parintintim mostram como “a rede de parentes” se configura como
forma de re-existéncia e de apoio fundamentais para que elas consigam enfrentar
essas adversidades. Através da promocao de campanhas e de agdes individuais,
Joana Caiapd busca fornecer alimentos e suprimentos essenciais para as
comunidades indigenas que ela apoia e frequenta. Laura Parintintim, por sua vez,
quando recebe apoio de amigos e parentes indigenas para pagar, organizar e
proporcionar um enterro digno ao seu pai, revela a importancia da solidariedade e da
articulacao coletiva para enfrentar as barreiras impostas pela necropolitica e garantir
a protecao e o direito a vida, e ao luto, de seus parentes.

Aresisténcia colonial, ao ser escrita como re-existéncia, conforme definido por
Alban Achinte (2017) e Porto-Gongalves (2006), passa a significar que ela existe

simultaneamente dentro e fora da estrutura de poder colonial que caracteriza a
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modernidade. A re-existéncia, portanto, ndo € apenas uma reagdo a uma agao
externa, mas também afirma algo que ja existe. Nesse contexto, a resisténcia se torna
mais do que uma simples resposta ao poder, sendo a propria afirmacao da existéncia.

Esse conceito, conforme delineado por Porto-Gongalves (2006, p. 47), refere-
se a uma ‘“resisténcia cotidiana”, que assume diversas formas, ndo necessariamente
envolvendo lutas, confrontos diretos, rebelides ou revoltas. Essas praticas de
resisténcia, mais persistentes do que os momentos de rebelido coletiva,
desempenham um papel crucial para as classes subordinadas, de tal maneira que “re-
existir’ se torna um esforgco para transformar as relagdes de poder, um compromisso
com a preservagao e a continuagao da existéncia em condi¢des de dignidade, dentro
dos processos de transformacao da sociedade (Alban Achinte, 2017).

Nesse sentido, o conceito de re-existéncia pode ser conectado ao conceito de
corpo-territério explorado no Capitulo 4 deste estudo, Corpo-territério: conexao entre
corpo indigena feminino e ambiente, ao lado de diversas outras acdes e praticas
cotidianas que acionam as redes de parentes indigenas,

No campo da educacgao, as Universidades, como a prépria UFSC no campus
de Floriandpolis, constituem um microcosmo da sociedade em geral. No entanto,
essas instituicdes ainda tém um longo caminho a percorrer para abordar as profundas
desigualdades sociais e as exclusdes que foram praticadas por séculos. E crucial que
as Universidades valorizem a diversidade étnica e o interculturalismo critico que
Catherine Walsh (2009) propde que caracterize a sociedade contemporanea,
especificamente a brasileira.

A presenga das estudantes indigenas no cendario académico provocou-me
uma reflexdo sobre as relagbes complexas entre indigenas e nao indigenas no
ambiente universitario. A ménada Senhora, va para a aldeia de vocés, compartilhada
por Laura Parintintim e descrita no Capitulo anterior, revela um exemplo flagrante de
racismo institucional enfrentado pelas e pelos académicos indigenas, evidenciando as
dificuldades enfrentadas durante a pandemia na UFSC. A ordem dada pela Reitoria
da UFSC para que eles deixassem a Maloca, no inicio da pandemia, também revela
os enfrentamentos racistas vivenciados pelos indigenas que residiam na Universidade
durante esse periodo critico.

Além disso, a experiéncia dos estudantes indigenas que ingressam em
Universidades previamente dominadas por ndo-indigenas demonstra que os desafios

da vida académica parecem ir muito além das limitagcbes financeiras para
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permanecerem na academia. Eles também enfrentam a falta de apoio das
administragdes educacionais, que frequentemente nao levam em consideragao as
especificidades culturais, sociais e étnicas nos processos de ensino e aprendizagem
de seus cursos®'. Isso pode ser observado na ménada organizada a partir da

descri¢gao de Solange Kokoj:

Ele ficou em choque quando ele
me viu entrando com as duas criangas

Certa vez, fiquei decepcionada com meu curso de Pedagogia. Foi uma
situacao que quase me fez querer desistir do curso. A tristeza era tdo grande
que a ideia de frequentar a aula seguinte era quase insuportavel. Contudo,
consegui concluir a disciplina no semestre seguinte porque era online. Nesse
dia em questdo, enfrentei um desafio, pois precisei levar meus dois filhos
comigo para a sala de aula. Ja havia passado por situagdes similares antes,
entdo, quando cheguei a sala, percebi que a aula do professor havia
comecgado ha alguns minutos. Sem querer interromper, pedi licenca e entrei
na sala. Meus filhos, apesar de estarem em um ambiente desconhecido e
cheio de pessoas, ficaram extremamente comportados durante toda a aula.
Fiquei surpresa e desapontada quando, no dia seguinte, a coordenagéo do
curso entrou em contato comigo. Eles estavam cientes da minha situagao,
dos motivos pelos quais eu precisava levar meus filhos para a sala de aula,
as vezes, ambos ao mesmo tempo. No entanto, o professor havia feito uma
queixa formal sobre a minha presenca na aula e a coordenagao sentiu a
obrigagao de abordar a situagdo comigo devido a reclamagao do professor.
O relato do professor alegava que ele ficou em choque ao me ver entrando
na sala de aula com as duas criangas e que nossa presenga havia
atrapalhado sua aula. Em minha opinido, ele ndo soube lidar adequadamente
com essa situagado, e as criangas nao eram as responsaveis por atrapalhar
sua aula. Primeiramente, fiquei indignada, afinal, estamos falando de um
professor de Pedagogia que deveria compreender e acolher a presencga de
criangas em seu ambiente de ensino. Decidi abordar a questéo diretamente
com o professor em outra ocasido. Expliquei a razao pela qual eu havia
levado meus filhos para a sala de aula e ressaltei minha disposicédo para o
dialogo. Deixei claro que, se em algum momento ele se sentisse
desconfortavel ou precisasse discutir algo, poderia abordar-me diretamente.
Afinal, acredito que é fundamental que um professor conhega seus alunos
para poder criar uma metodologia de ensino inclusiva, em vez de excludente
(Solange Kokoj).

Além de vivenciarem o choque cultural de uma forma que os coloca em
situacdo de vulnerabilidade e subalternidade, a identidade social e discursiva dos

académicos indigenas muitas vezes € ignorada, resultando na supresséo das marcas

91 Para saber mais, leia a Tese de Ana Karine Brocco, Memoérias e experiéncias de estudantes
indigenas Kaingang na Regido Oeste de Santa Catarina, publicada pela Universidade Federal da
Fronteira Sul, Campus Chapeco (SC). Esse trabalho académico se desenvolveu a partir do contexto
recente da presenga de povos indigenas nas Universidades Federais do Brasil, em decorréncia das
lutas que culminaram na implementacdo da Lei de Cotas. Mais especificamente, a pesquisa se
concentra na vivéncia de estudantes Kaingang, explorando suas memorias e experiéncias ao se
tornarem parte da comunidade académica da Universidade Federal da Fronteira Sul, localizada no
Campus Chapecd, na Regiao Oeste de Santa Catarina.
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socio-historicas trazidas por eles ao ingressarem no ambiente académico. Vale
ressaltar também que a Universidade, muitas vezes, os submete a situacdes de
conflito, levando a um sentimento de alienagao e inadequacao que os faz se sentirem

estrangeiros em seu préprio pais. Sobre isso, Walderes nos diz que:

Muitos nos veem como incapazes

As dificuldades sao muitas, mas a primeira coisa que nés, como indigenas,
sentimos ao entrar em um espago da Universidade aqui, € o preconceito.
Muitos nos veem como incapazes, isso € muito visivel. Quando a gente entra
na sala de aula e se apresenta como indigena, entao é sempre: “sera que vai
dar conta? Sera que vai conseguir fazer a leitura dos textos?”. Até mesmo
alguns professores fazem assim. Sdo bem complicadas essas situagdes que
a gente passa. A outra dificuldade é que muitos alunos que vém para a
Universidade, é a primeira vez que eles saem da Terra Indigena, ai eles se
chocam, né, tem esse choque cultural... Muitos vem para ca e pensam que €
uma coisa de uma forma, mas quando chegam aqui é totalmente diferente do
que eles tinham imaginado (Walderes Pripra).

Com relacdo as injusticas e opressdes que caracterizam o ambiente
universitario para os indigenas, Walderes denuncia o que podemos nomear como
epistemicidio. De forma geral, o conceito de epistemicidio abrange sistemas ou formas
de conhecimento marginalizados e esta relacionado com a morte, seja ela fisica ou
simbdlica, de individuos historicamente desqualificados como detentores de saberes
(Carneiro, 2005; Grosfoguel, 2016). A palavra epistemicidio é composta pela
combinagao de “episteme” (que significa conhecimento) e “genocidio”. No entanto, o
conceito vai além dessa associagao 6bvia. O epistemicidio descreve as caracteristicas
de destruicao de sistemas ou formas de conhecimento marginalizadas, relacionando-
se também com a “destruicdo de seres humanos” (Grosfoguel, 2016, p. 26).

Sueli Carneiro (2005, p .97) aprimora esse conceito ao afirmar que “[...] ndo é
possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos do conhecimento”.
Isso implica que a destruicdo de sistemas epistemoldgicos marginalizados abrange
nao apenas os aspectos coletivos, mas também individuais, envolvendo a
desqualificacdo histérica e sistematica de certas pessoas como agentes do

conhecimento.
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5.4 RACISMO E GENERO: A QUESTAO DA INTERSECCIONALIDADE

O processo de colonizagdo no Brasil, que teve inicio em 1500, deixou um
impacto profundo e duradouro que ainda se reflete nos dias de hoje, notadamente no
problema persistente do racismo. Anibal Quijano (2005) argumentou que o debate
racial comegou quando os conquistadores questionaram se os povos indigenas
possuiam almas, ou seja, se eram realmente humanos. Embora a concluséo tenha
sido que sim, as opinides sobre como tratar os nativos variaram amplamente, desde
apoiar a violéncia brutal até propor projetos que buscavam preservar a identidade
indigena.

Segundo Maria Lugones (2008), a colonialidade do poder inferioriza as
comunidades pelo capitalismo global, além de criticar a indiferenca que essas
comunidades demonstram em relagao as violéncias perpetradas pelo Estado, pelo
patriarcado branco e, por vezes, pelos homens indigenas, contra as mulheres de suas
préprias comunidades em todo o mundo.

Nesse sentido, Maria Lugones (2008) amplia o debate proposto por Anibal
Quijano enfatizando que, além da raga, o género também é constituido pela
colonialidade do poder, e isso significa que ndo ha uma separagao explicita entre raca
e género no modelo colonial. No entanto, ela argumenta que, para abordar
adequadamente a interseccionalidade de raca e género, € necessario reconceituar a
l6gica da intersegao e evitar a separagao categorial, reconhecendo que género e raga
estdo intrinsecamente conectados.

Maria Lugones (2008) argumenta que a interseccionalidade de raga e género,
dentro do esquema de Quijano, vai além da légica dos “eixos estruturais”. Enquanto
os eixos estruturais enfatizam a intersecdo de categorias separadas, a
interseccionalidade revela o que fica invisivel quando género e raga sao conceituados
como separados. Ela argumenta que as categorias construidas historicamente
escondem as mulheres negras. Para realmente compreender as mulheres negras, é
preciso perceber que género e raga estao entrelagados indissoluvelmente.

Além disso, Lugones (2008) vé a indiferenca em relagdo a violéncia contra as
mulheres em suas proprias comunidades como um obstaculo para a transformacéao
social profunda das estruturas comunitarias, algo essencial para rejeitar a imposi¢cao
colonial. O objetivo da autora € compreender como essa indiferenga é construida,

tornando-se algo que ndo pode ser ignorado por aqueles que se envolvem em lutas
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libertarias. Ela argumenta que essa indiferenca € insidiosa, uma vez que cria barreiras
intransponiveis em suas lutas como mulheres racializadas em busca de sua
integridade, autodeterminacao e libertagdo em suas préprias comunidades.

Essa indiferengca existe tanto na vida cotidiana quanto na teorizacdo da
opressao e da libertacdo. Ela ressalta que essa indiferengca nao é apenas resultado
da separacao categorial de raga, género, classe e sexualidade, mas também do fato
de que nao tem havido um reconhecimento suficiente por parte dos homens que
também s&o vitimas de dominacdo e exploracdo violentas. Mesmo com uma
perspectiva epistemoldgica que enfatiza a intersegcdo dessas categorias, muitos
homens nao reconhecem sua colaboracido na dominagao violenta das mulheres de
cor (Lugones, 2008).

Carla Akotirene, autora negra e pesquisadora que escreveu 0O livro
Interseccionalidade (2019), no qual abordou o silenciamento e a negacédo da
interseccionalidade das violéncias de género em conjunto com os marcadores sociais
de raga e etnia, argumenta que, em uma matriz colonial moderna, onde as relagdes
de poder estdo profundamente entrelagadas, os movimentos ativistas de grupos
marginalizados precisam adotar uma abordagem que inclua a compreensao
conceitual de raga, classe, nacionalidade e género. E isso exige uma sensibilidade
interpretativa para compreender os efeitos das identidades oprimidas e uma atencao
global a matriz colonial moderna, evitando analises unicamente centradas em um
unico eixo de opressao.

A autora também questiona a nogao universal de mulher e as politicas que
tratam essa categoria como um sujeito coletivo e homogéneo. Ela demonstra como
as relacdes de poder entre as mulheres sao diversas e complexas, enfatizando a
importancia de reconhecer as diferengas em vez de aplicar uma visao universalista
(Akotirene, 2019).

Ela também critica, em sua obra, a apropriacdo inadequada do termo
“interseccionalidade” pela academia, pelos europeus e pelas comunidades brancas
brasileiras, e destaca como as mulheres negras frequentemente se encontram em
uma encruzilhada, tendo que tomar a dificil decisdo entre resistir as opressdes ou
permanecer em uma posicdo de submissdo. A autora questiona a validade da
aplicacdo do conceito de interseccionalidade para identificar as discriminacbes e

violéncias enfrentadas por indigenas, imigrantes, mulheres, negros, praticantes das
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religibes de matriz africana, pessoas gordas e diversos outros grupos identitarios
(Akotirene, 2019).

No entanto, levanto a necessidade de uma maior generosidade no uso desse
conceito para fazer referéncia as experiéncias das mulheres indigenas, uma vez que
essas também s&o racializadas no Brasil, e que a interseccionalidade, segundo o
argumento da propria Akotirene, implica que a raga influencia as categorias de classe
e género de maneira igualitaria. Além disso, podemos acrescentar que a ciéncia
moderna, assim como fez para as mulheres negras, também categorizou as mulheres
indigenas como selvagens, impondo a elas papéis sociais de maes compulsérias e
estereotipadas, assim como estigmatizou os diferentes povos indigenas como nao
humanos e selvagens. A pertinéncia do uso desse conceito para caracterizar as
realidades vividas pelas mulheres indigenas brasileiras pode ser exemplificada na

descricao de Thaira Pripra:

Cheguei a ser rotulada como uma mae irresponsavel

Quando cheguei a Universidade, enfrentei uma situacao dificil; tive um parto
prematuro e me senti muito desconfortavel no hospital. Na minha aldeia, as
mulheres sédo cuidadas e respeitadas, e muitas vezes recebem cuidados
especiais, porque é fundamental que a mae fique bem para que o filho
também fique bem. No entanto, aqui na Universidade, ndo encontrei esse
mesmo cuidado. As vezes, me senti pressionada a fazer certas coisas, e se
nao o fiz, fui confrontada com criticas. Em um momento critico, minha filha
ficou internada no hospital e, infelizmente, acabou falecendo. Muitas vezes,
eu desejava seguir o resguardo, que aprendi ser importante para as mulheres
apos o parto, para cuidar de si mesmas e se preservarem. No entanto
também tinha que cuidar da minha outra filha em casa, além das
responsabilidades na Universidade. Isso tornou-se extremamente desafiador.
No hospital, eu tentei me cuidar e me preservar, mas fui mal interpretado por
isso. Cheguei a ser rotulada como uma mae irresponsavel e até me acusaram
de ter esquecido minha filha no hospital. Eles nao levaram em consideragéo
minha identidade indigena e as praticas que considero importantes. Para
eles, era apenas uma “crenga” minha, algo que nao deveria ser respeitado.
Isso me deixou profundamente desconfortavel e foi um periodo muito dificil,
especialmente apos a perda da minha filha. Em um momento, voltei @ minha
aldeia em busca de apoio e conforto. Mais tarde, reencontrei a motivagéo
para continuar, gragas ao apoio das pessoas ao meu redor. Hoje, estou aqui,
perseverando e seguindo em frente (Thaira Pripra).

Essa ménada de Thaira Pripra dialoga muito com o que Carla Akotirene
destaca ao dizer que as experiéncias das mulheres sao profundamente influenciadas
por suas identidades raciais e étnicas, além do género, e como essas diferencas

moldam suas lutas e preocupacoes.
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A seguir, a narrativa de Laura Parintintim aborda, de maneira profunda, a
interseccionalidade das violéncias que ela enfrentou ao longo de sua vida. Ela
descreve a experiéncia de ser uma mulher indigena, o que a torna alvo de racismo,
mas também destaca que sofreu todas as formas de violéncia, incluindo violéncia

doméstica.

Eu sofri todos os tipos de violéncia

Eu sofri todos os tipos de violéncia que vocé pode imaginar. No mundo do
branco, todas as formas de violéncia, inclusive a violéncia doméstica, eu sofri.
Também tinha muita violéncia psicolégica na Universidade, violéncia
estrutural; assim como tem o racismo naturalizado, que a pessoa nao
percebe, mas que a pessoa esta cometendo contigo. Coisas que eu passei
que eu nunca imaginei que iria passar na minha vida. Casei-me com um
homem branco e sofri violéncia doméstica. Meu pai morreu sem saber disso,
porque eu nao queria que ele sofresse. Nem a minha mae sabe disso,
também, porque eu ndo queria que ela sofresse. Gragas a Deus eu nao estou
mais junto com ele (Laura Parintintim).

Laura Parintintim relata que ndo compartilhou sua experiéncia de violéncia
doméstica com sua familia, com medo de que eles também sofressem com essa
informacao, e isso me faz pensar no quanto o silenciamento em torno da violéncia de
género é a forma como as mulheres, muitas vezes, enfrentam a dificil escolha entre
proteger suas familias e buscar ajuda.

O mébnada de Laura Parintintim também me faz pensar na necessidade de
uma compreensao mais ampla e sensivel das experiéncias das mulheres que
pertencem a grupos racializados e marginalizados, na necessidade de
desenvolvimento de estratégias eficazes para prevenir e combater essas formas de
violéncia e na importancia da criacdo de espacgos seguros e solidarios onde as vitimas
possam compartilhar suas experiéncias sem medo de julgamento ou retaliacéo.

Taquaju, por sua vez, também denuncia os esteredtipos por meio dos quais

foi tratada nas suas relagdes afetivas:

Me chamava de selvagem

Eu tive alguns preconceitos com relagdo aos namorados, porque, quando eu
chegava, conhecia o namorado, e ai ele contava que eu era indigena,
entdo...quando ele me apresentou para sua familia, minha sogra me
chamava de selvagem. Mas eu nao me importava, porque eu sou mesmo,
sou selvagem, quer queira ou nao, € assim mesmo (Taquaju).
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Nessa narrativa Taquaju, € possivel identificar o racismo relacionado a sua
condicao de género e raga. Assim, como o discurso patriarcal vincula as mulheres
essencialmente a seus corpos, sua sogra, uma mulher branca, compara Taquaju a um
animal sem nenhuma complexidade psicoldgica individual que distingue os seres
humanos entre si.

Além disso, na situagao narrada por Taquaju, percebemos a presenga do mito
do desenvolvimento que retratou a civilizagdo como um processo que comega em um
estado de natureza mais “selvagem” e culmina na sociedade civilizada europeia.
Essas ideias alimentaram relagbes de poder e praticas sociais que perpetuaram o
racismo ao longo dos séculos, estendendo-se até os dias de hoje. Como escreve Aline
Pachamama (2018, p. 11) “Na&o ha mulher indigena ‘pega no lago’! Ha a mulher
indigena que foi e € ameacgada, capturada, violentada, escravizada. Ela é a
representacdo de uma luta silenciosa, que perdura ha séculos”.

Percebemos aqui também que a interseccionalidade da misoginia e do
racismo agem com o intuito de dominar e disciplinar os corpos femininos, limitando
sua atuacao nas mais diversas relagdes sociais. As mbnadas a seguir apontam esse
limite impostos a essas mulheres que vivem uma segregacao racial velada, ndo sendo

bem-vindas nos lugares que elas escolheram para viver:

Por que ele achou que fui eu?

Lembro-me perfeitamente quando o novo inquilino havia acabado de se
mudar e deixou um armario e algumas panelas no patio enquanto organizava
suas coisas. No entanto, algo perturbador aconteceu: as panelas e o armario
desapareceram do patio. O armario era uma estante de livros, algo grande e
volumoso. O que se tornou uma situagado ainda mais estranha foi que, de
alguma forma, o inquilino concluiu que eu era a responsavel pelo
desaparecimento. Perguntei a mim mesma: por que ele achou que fui eu? Na
época, eu era a unica pessoa indigena morando ali, enquanto os outros
inquilinos eram todos brancos. A acusagao dele me deixou perplexa. Eu tentei
argumentar com ele, dizendo: “Mocgo, nao fui eu. Por que vocé acha que eu
faria isso?”. Ele respondeu: “Porque vocé esta se mudando”. Eu me apressei
em explicar que nao tinha recursos para fazer algo assim. Eu estava usando
servigos de transporte por aplicativo para levar minhas coisas, porque nao
tinha condigdes financeiras de alugar um caminhado. Eu disse a ele: “Como
eu levaria um armario daquele tamanho? Suas coisas foram entregues aqui
por um caminhao, lembra?”. Sugeri que ele entrasse em minha casa para
verificar, pois eu ainda n&o tinha todos os cdmodos desocupados. A situagao
se tornou constrangedora e desconfortavel. Tive que conversar com o
proprietario e explicar que estava sendo injustamente acusada. Disse a ele
que aquela acusagao era um absurdo, que eu nao tinha roubado as panelas,
nem o armario dele. O proprietario pareceu concordar, mas a questao acabou
por ficar por isso mesmo. Tive que deixar o local me sentindo como se fosse
vista como uma ladra (Laura Parintintim).
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Tomara que o Bolsonaro ganhe, porque ai tira essa bugrada toda daqui

N&o sabemos como a comunidade da Praia de Fora ainda n&o se juntou para
fazer tipo um abaixo-assinado para tirar nés daqui. Porque na verdade eles
tém preconceito sobre ndés, que somos indigenas. Tanto que o ponto de
referéncia aqui é a casa dos indios, o ponto de referéncia, pode perguntar, é
a casa dos indios (risos). Na época do Bolsonaro, um vizinho falou, “tomara
que o Bolsonaro ganhe porque ai tira essa bugrada toda daqui’, Nés fomos
na delegacia e fizemos B.O. Também tem muita perturbagao do sossego, néo
deixam ndés dormirmos pelos barulhos e festas, parece que fazem para
abusar, sabe. Ele falava muito dos indios com preconceito e aquilo que para
noés nao serve. Nés quase saimos, de fato. E ndo venham dizer que eles nao
tém preconceito porque eles tém, tém até hoje (Roselanea e Rosana).

Nessas duas passagens, percebemos que Laura Parintintim descreve a
violéncia que sofreu relacionada ao seu fenétipo indigena, e Roselanea e Rosana
descrevem o medo de perder sua casa, um medo que é tangivel, devido a violéncia
do sistema de opressao da cultura dominante no Brasil, que se manifesta por meio do
racismo e do processo de embranquecimento.

Essas monadas me remetem aos estudos de Fanon (2008), que demonstram
gue o mundo colonial é retratado como dividido em compartimentos, com cidades para
colonos brancos e cidades para colonizados, o que € semelhante ao apartheid na
Africa do Sul. Mesmo que essa divisdo seja evidente na descricdo, ela revela as
profundas disparidades e restricdes enfrentadas pelos colonizados. A passagem
conclui destacando que a divisdo no mundo colonial é baseada principalmente na racga
e na pertenca a diferentes espécies.

Mesmo que diferengas econdmicas e de estilo de vida sejam evidentes, as
diferencas raciais desempenham um papel central na estrutura do colonialismo,

mesmo que a pessoa racializada nao seja reconhecida como tal algumas vezes.

5.5 “SOU EU, SO PODE”: RACISMO, COLORISMO E PASSABILIDADE

A classificagao oficial de raga no Brasil, conforme o0 censo realizado pelo
IBGE, divide-se em cinco categorias: branco, preto, pardo, amarelo e indigena. O
termo “pardo” é utilizado para descrever pessoas que tém ascendéncia negra ou

indigena, com tragos fenotipicos que incluem caracteristicas brancas.
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No entanto, para pessoas negras de pele clara, essa classificagdo torna-se
complexa, devido aos efeitos da “passabilidade®’. Isso significa que, em
determinados contextos, a sociedade pode n&o reconhecer imediatamente sua
negritude, proporcionando uma falsa sensacgéo de liberdade para escolher ou nao
afirmar sua identidade racial. A “passabilidade”, historicamente utilizada em um
contexto norte-americano, refere-se a capacidade de uma pessoa ser percebida como
membro de um grupo racial diferente da sua prépria identidade. Todavia, essas
mesmas pessoas podem também se encontrar no limite de uma hostilidade e serem
excluidas por aquelas pessoas que pensam que eles ndo podem se passar por
brancos.

Para pessoas negras de pele clara, a fluidez e a relativa contextualizagao dos
cédigos raciais, segundo Daflon (2017), frequentemente as fazem ser vistas como
mais ou menos proximas da negritude, dependendo de seu contexto geografico e
social. No entanto, a “passabilidade” também pode resultar em sofrimento psicolégico,
uma vez que esses individuos percebem que sua aceitacdo esta relacionada a
ocultagcédo de parte de sua identidade. Essas caracteristicas que os fazem divergir da
norma sao parte intrinseca de serem quem sao, tornando-os singulares e, ao mesmo
tempo, alvos de uma logica racista profundamente enraizada em nossa sociedade.

Ainda assim, € importante notar que a absorgdo da categoria “pardo” pelos
movimentos negros no Brasil, que historicamente a relacionaram apenas a pessoas
de ascendéncia negra, contribuiu inadvertidamente para a invisibilizacdo da
populagao indigena no Pais. Isso ocorreu porque muitas pessoas de ascendéncia
indigena também se identificam como pardas. Assim, a categoria “pardo” no Brasil
tem uma conotacdo de transitoriedade e resquicio do projeto colonial de
branqueamento, que afetou ndo apenas os negros, mas também os indigenas.

A teoria do embranquecimento ou branqueamento no Brasil fez parte do plano
elaborado pela elite brasileira no século XIX e melhorias do século XX. Isso ocorreu

quando eles perceberam que a maioria da populagao brasileira era composta por

92 De acordo com o livro Passing and the Frictions of Identity (1996), passagem (do inglés passing) ou
passabilidade ¢ um termo historicamente utilizado (em contexto norte-americano) para descrever a
capacidade de uma pessoa ser considerada membro de um grupo ou categoria identitaria diferente da
sua, que pode incluir identidade racial, etnia, casta, classe social, orientagdo sexual, género, religiao,
idade e/ou deficiéncia. Ou seja, nesse caso, diz respeito a possibilidade de uma pessoa negra “passar”
por branca dependendo do lugar onde transita ou da forma como alguma de suas caracteristicas é
“invisibilizada”.
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negros e indigenas, 0 que, na visdo deles, era considerado indesejavel para a ideia
de progresso que se almejava no periodo.

Nesse contexto, ocorreu o primeiro Congresso Universal das Ragas, em 1911,
em Londres, Inglaterra. Esse evento reuniu representantes de varias nagdes para
debater o futuro das nagdes recém-colonizadas. No entanto, a reunido nao tinha como
objetivo explorar a riqueza da diversidade dos povos, mas sim debater as relagdes
entre as poténcias imperialistas e os povos indigenas dos paises oficialmente
colonizados por eles (SOUZA, SANTOS, 2012).

Segundo a pedagoga e bidloga Patricia Magalhdes Pinheiro (2020), nas
primeiras décadas da Republica Brasileira, ganharam destaque os conceitos do
racismo cientifico, como o darwinismo social, o determinismo evolucionista, o
arianismo e a eugenia, além das teorias de branqueamento racial da nagédo. Essas
ideologias racistas compartiihavam a crenca na inferioridade das pessoas nao
brancas, incluindo negros e indigenas, baseando-se em argumentos tanto biolégicos
quanto culturais. Académicos intelectuais atribuiram a suposta inferioridade do povo
brasileiro a heranca biologica e cultural das “racas negras” e “indigenas”, que
deixaram sua marca no processo de mesticagem brasileira, muitas vezes ocorrido de
forma violenta, incluindo casos de estupro.

Contudo, essas ideias racistas ndo se restringiram ao ambito mundial. De
acordo com o historiador e professor porto-riquenho, Jerry Davila (2006), elas
permearam toda a sociedade brasileira por meio de sua disseminagao pela imprensa,
tornando-se parte dos discursos médicos e sendo debatidas por politicos que as
incorporaram na elaboragao e execugao de programas governamentais. Isso resultou
em uma elite branca composta por profissionais médicos e cientistas sociais que
transformaram suas suposi¢des sobre raca em politicas educacionais e contribuiram
para um impacto no cenario sociopolitico do Brasil. Nas palavras de Davila (2006, p.
14):

Na primeira metade do século XX, o pensamento racial ocupou papéis
explicitos e implicitos na elaboragéo da educagao publica. Um numero restrito
de cientistas, intelectuais e médicos dominava as decisdes sobre a educagao,
e as praticas que criaram refletiram e reproduziram as desigualdades
vigentes em sua sociedade .

Esse projeto eugenista do Estado brasileiro do século XX considerava os

mesticos ou pardos como um estagio intermediario em diregdo ao clareamento



209

populacional, uma ideia que abrangia todos os grupos racializados, incluindo os
indigenas, ou seja, existe um projeto politico de embranquecimento do Brasil muito
atrelado a ideia de progresso.

Além de ser uma estratégia deliberada, o processo de embranquecimento no
Brasil também contratou conotagdes politicas importantes, como enfatizado por
Abdias do Nascimento. Ele descreveu esse processo como “a mulatizacao, baseada
na exploracéo sexual das mulheres negras” (Nascimento, 1978, p. 69), e destacou
que isso representava uma especificidade de genocidio puro e simples. A medida que
a populacdo mulata cresce, a raca negra esta progressivamente desaparecendo
devido a pressdo exercida continua pelo clareamento da populacdo do Pais
(Nascimento, 1978).

Segundo Geni Nufez Longhini (2022), uma das particularidades das lutas
dos povos indigenas em relagcdo a luta do movimento negro reside na intrincada
relacdo entre as nogdes de ragca e etnia, o que constitui uma das diferencas
fundamentais entre as trajetérias dos povos indigenas e da populagéo negra no Brasil.
A escravizagao deixou como uma de suas cruéis marcas o apagamento das memaorias
étnicas, privando a maioria das pessoas negras brasileiras do acesso direto as
informacgdes sobre qual etnia, lingua e modos de vida especificos seus antepassados
faziam parte. Por outro lado, nos movimentos indigenas a trajetéria historica difere
substancialmente, uma vez que a identidade étnica desempenha um papel central na
luta contra o racismo. Para Geni, no caso dos indigenas, pertencer a um povo nao

pode ser dissociado da identidade indigena. A pesquisado afirma que:

A classificagao indigena pela cor da pele e/ou miscigenagao genética produz
necessariamente o apagamento indigena, em que se tem apenas a
caracterizagao do “descendente”. Nao a toa, ao sujeito politico descendente
nao se possibilita a luta por terras indigenas, por demarcacéo. Para o Estado,
quanto maior o numero de “descendente de indio” em vez de “indio de
verdade” tanto mais facilitado o processo de retirada das terras originarias.
Importante pontuar que embora atualmente as categorias raciais no Brasil,
pelo Censo do IBGE, dividam-se em cinco: indigena, preto, branco, amarelo
e pardo, essa divisdo nem sempre foi assim. No primeiro recenseamento,
realizado em 1872, constava a categoria “caboclo”, que pretensamente
representaria “indios e descendentes de indios com brancos”. Ou seja, um
dos primeiros registros oficiais do termo “descendente” consta ja neste
primeiro levantamento. Para o Estado, “indios” eram vistos (e ainda o sao,
por muitos) como categoria social transitéria, em uma perspectiva
assimilacionista em que, a partir do momento que a pessoa indigena se
tornasse “civilizada”, deixaria de ser indigena e passaria a integrar as demais
categorias raciais ndo indigenas” (Longhini, 2022, p. 74).
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Em resumo, a complexa natureza das categorias de classificagcado racial no
Brasil, aliada a “passabilidade” e ao colorismo, destacam a necessidade de uma
analise aprofundada das dinamicas raciais no Pais e de como esses conceitos afetam
as identidades e os direitos das pessoas negras e indigenas.

A mdnada a seguir, de Djera, narra sua experiéncia com algumas questdes

sobre a passabilidade:

Sou eu, s6 pode!

Nunca sofri preconceito, quando eu morava em um apartamento em Palhocga,
eu morava la e quando eu comecei a fazer carteira de motorista, as minhas
vizinhas ficavam “meu Deus do céu, indio pode dirigir?” (risos) E eu dizia:
“Sim, pode!” E elas diziam: “Tem certeza? indio dirigir? Fazer carteira?” Ai eu
fiz minha carteira e dirigia, mas n&o era uma questéo de preconceito, elas
ficavam espantadas de como isso aconteceu! (risos) Tanto é que uma vez eu
fui em uma cabelereira, e ai cheguei I3, e elas: “Ah, onde é que tu moras?” e
eu disse que morava ali no condominio. “Ah, pois é, teve uma moga dali que
veio aqui e falou que mora uma indigena ali, tu conheces?” E eu pensava:
“sou eu, s6 pode!” (risos). Dai, eu falava para elas como se nada soubesse:
“Sério?”. E elas: “Sim, elas disseram que mora ali, mora no apartamento, uma
india de apartamento e ela dirige carro e tudo!” E elas contando para mim,
admiradas! E eu disse: “Olha, pelo que eu saiba, ali, a Unica indigena que
mora sou eu!”. E elas: “O que? (altera o tom da voz), é tu? Por isso que teu
filho tem cara de indigena!” (Djera).

Djera, apresenta um fendtipo que se destaca do comumente associado a
mulher indigena, de quem se espera cabelos negros e lisos, pele morena, olhos
amendoados. Ela tem a pele clara e cabelos adornados com mechas loiras. Isso
frequentemente leva as pessoas, a primeira vista, a permitirem a sua passabilidade
nos espacos usualmente frequentados por brancos.

Para entendermos a passabilidade narrada por Djera, € importante
entendermos o conceito de colorismo e como ele afeta as relagdes raciais no Brasil.
O colorismo refere-se a um conjunto de ideias historicamente perpetuadas que
hierarquizam as ragas com base na proximidade ou distancia das caracteristicas
fisicas associadas a africanidade e a europeidade. Nesta tese, faco um uso ampliado
dessa ideia, incluindo as caracteristicas fenotipicas indigenas, da mesma forma que
compreendo o colorismo como uma politica de embranquecimento.

Como aponta Diagelo (2020), o termo “passabilidade” refere-se a capacidade
de uma pessoa racializada ser vista como branca, contudo, os autores frisam que o
oposto, ou seja, a capacidade de uma pessoa branca se passar por alguém néao

branco, nao existe.
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A passabilidade racial, seja indigena ou negra, ndo ¢é isenta do racismo. Em
certos momentos, o individuo pode transitar por espagos nos quais peles mais escuras
ou com fendtipos mais marcantes enfrentam dificuldades (passabilidade), mas n&o
sem estar sob vigilancia constante e sujeito a avaliagbes; vive constantemente com
uma sensacao de dever, mesmo que nao tenha clareza sobre o que exatamente é
esperado dele.

Assim, tanto algumas pessoas indigenas quanto algumas negras podem ter
uma falsa “passabilidade” que lhes permite, em um primeiro momento, serem
confundidas ou assimiladas como brancas, mesmo que mantenham uma forte
conexao com suas raizes étnicas.

Entretanto, se num primeiro momento a passabilidade pode favorecer o
transito das pessoas nao brancas por alguns espagos sociais, em um segundo
momento a passabilidade pode encontrar limites e, inclusive, hostilidade e racismo,
pois algumas pessoas podem considerar que elas ndo se passam por brancas ou nao
sao brancas o suficiente para serem tratadas como tal.

A passabilidade, portanto, desempenha um papel crucial no sistema de
racismo, pois mantém as pessoas racializadas em posi¢des de inferioridade, mesmo
em casos de mesticagem. No contexto brasileiro, a passabilidade desempenha um
papel na determinagao do quanto alguém de ascendéncia negra ou indigena pode ser
percebido como branco com uma certa seguranca.

Para Silvio Almeida, em entrevista concedida a Rede TVT, em 2018, ndo se
pode quantificar ou relativizar a gravidade das experiéncias de racismo. Para ele, o
conceito de colorismo envolve uma graduagao das tonalidades de pele entre as
pessoas negras, 0 que pode torna-las mais ou menos “aptas” a desfrutar dos
privilégios associados a branquitude. Isso implica uma espécie de hierarquizagao do
racismo com base na cor da pele, € uma forma codificada de loucura. O racismo tem
o proposito de desequilibrar as pessoas e permitir a manipulagao daquilo que elas ndo
podem escolher.

Ainda na entrevista citada, Silvio Almeida afirma que, no plano ético, o racismo
pode ser considerado a manifestagdo maxima da maldade, visando a destrui¢cdo das
pessoas. Quando individuos ficam em duvida sobre sua identidade racial, ou seja, se
se consideram brancos ou negros, isso afeta profundamente suas vidas, gerando
incertezas sobre suas acdes e possibilidades. O colorismo ndo tem uma explicagao

que faga sentido, mas a ideia de que alguém pode transitar entre ser considerado
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negro ou branco coloca essa pessoa em uma posi¢ao vulneravel, ja que alguém no
meio desse caminho pode ser alvo de violéncia ou discriminacado, dependendo das
intencbes de quem a percebe.

Nesse cenario, o colorismo desempenha um papel complexo na construgao
da identidade racial e nas experiéncias das pessoas mesticas, que podem oscilar
entre a inclusao e a exclusio, dependendo da percepgao dos outros em relagcéo a sua
“passabilidade” racial, portanto, ndo se trata de uma escolha da pessoa racializada.

Outro tema de grande relevancia para o debate sobre o racismo no Brasil € a
ideologia da meritocracia e da superacao, que frequentemente coloca as mulheres
racializadas que alcangam marcos importantes na sociedade capitalista patriarcal,
como exemplos de sucesso no mercado de trabalho, acumulacido de recursos
financeiros ou estabelecimento em casamento. No entanto, isso ocorre numa
sociedade profundamente desigual, na qual a meritocracia é, na realidade, uma

falacia. Trago esse debate pelas palavras de Laura Parintintim:

Eu nao quero ser colocada como exemplo de superagao

Ah! [reage Laura Parintintim como se tivesse lembrado de algo importante a
dizer] tem uma coisa que eu gostaria de falar: Sobre a questdo da superagéo,
isso me incomoda bastante. Quando as pessoas me veem e me colocam
como exemplo de superagao. Inclusive eu acho que € uma coisa que eu nao
gosto, sabe, que as pessoas me veem como exemplo... Porque para mim, o
exemplo de superagao, quando vocé da o exemplo de uma mulher, que ela
superou aquilo, € uma forma de negligenciar a responsabilidade do Estado
para com aquela mulher. E ai vocé coloca as outras mulheres como
incapazes, aquelas que ndo chegaram até onde eu cheguei, culpabiliza elas,
e eu nao vejo dessa forma, entende? Eu, por exemplo, a minha luta, enquanto
mulher aqui na cidade, enquanto indigena, enquanto méae, que eu luto
também sobre isso, ndo s6 para manter o meu povo que vive la na aldeia e
manter viva a cultura do meu povo, mesmo que seja, também, no contexto
urbano, porque tem muito dos meus parentes no contexto urbano. Mas a
minha luta também, assim, aqui na cidade, enquanto mulher, enquanto
indigena, é que nenhuma mulher nas minhas condi¢des tenha que passar
pelo que passei. Ter que passar pelo que passei para ser respeitada. Eu acho
que toda mulher deve ser respeitada, e a vida de uma mulher, ela ndo precisa
ser sofrida como a minha foi, para ela ter o devido valor, para ela ter... Nem
gosto de falar essa palavra, “merecer”, porque acho que todas as mulheres
merecem, independentemente de qualquer situagcdo. Eu fico muito triste,
assim, quando as midias, principalmente, falam assim... O, aquelas
reportagens da Globo que séo expert em fazer isso. Vocé liga |a, e aparece
aquela pessoa que esta la no Nordeste e pega ndo sei quantas canoas, o pai
dele é isso, isso aqui, chegou 14, superou, chegou numa Universidade, tem
uma casa, tem isso, tem aquilo. Entdo esta ai, “s6é ndo consegue quem nao
quer”. Nao, ndo é assim! A gente vive numa sociedade racista, excludente,
nao tem vez para todo mundo, totalmente desigual. Se a gente vai falar que,
por exemplo, esse discurso de dizer que s6 ndo consegue quem nao quer,
ele caberia se a gente tivesse uma sociedade igual, se todos tivessem as
mesmas oportunidades, dai caberia. Mas na sociedade que a gente vive nao
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cabe esse tipo de comentario. Nao cabe. Entdo, eu sempre, quando tenho
oportunidade, eu falo sobre essa questdo da superacédo. Eu ndo quero ser
colocada como exemplo de superagao, ndo, eu quero ser colocada como
exemplo de uma mulher que n&o teve oportunidade e que, para chegar aonde
chegou, foi violentada, sofreu, foi machucada. Eu ndo quero que nenhuma
mulher se machuque, eu ndo quero que nenhuma mulher passe pelo que eu
passei para chegar aonde eu estou, ndo precisa. A gente n&o vive num
mundo para passar por tudo isso. Acho que é isso! (Laura Parintintim).

Laura Parintintim denuncia que, em uma sociedade estruturalmente desigual,
como €& o caso da brasileira, a meritocracia € uma ilusdo. Quando uma mulher
racializada sai da invisibilidade e conquista o protagonismo em sua prépria vida,
muitas vezes, ela é apresentada como prova, da falsa ideia de que o progresso
somente € inatingivel com um mérito individual. Isso atribuiu a esse processo
erroneamente o status de meritocracia, quando, na verdade, essa jornada representa
uma luta pela sua prépria existéncia. Nessa sociedade, todos partem de pontos de
partida distintos, alguns com alguns beneficios e privilégios enquanto outros
enfrentam desafios que sdo muitas vezes agravados pela interseccionalidade, pelo
racismo, pelo colonialismo.

Neste capitulo, em didlogo com as narrativas das mulheres indigenas que
participaram da pesquisa, discorri sobre a histéria do Brasil, uma histéria marcada por
uma violéncia intensa que perdura até os dias atuais. A invasao e a colonizagéo nao
sao eventos do passado, mas sim uma realidade presente. Discorri também sobre a
perpetuacédo de estigmas em relagdo aos povos indigenas, frequentemente
retratando-os como presos em um contexto temporal e cultural especifico, quando, na
verdade, suas culturas sdo dinamicas e em constante mudanca.

Em seguida, em dialogo com as narrativas de Djera procurei mostrar que falta
de conhecimento sobre os povos indigenas, especialmente nas instituicbes
educacionais, resulta em uma visao limitada que promove a perpetuacao de racismos.

Abordei também algumas reflexdes sobre o necropoder e a necropolitica na
contemporaneidade, para discutir com as moénadas de Joana Caiap6, Laura
Parintintim, Solange, Thaira Pripra, Roselanea e Rosana, e Walderes que nos
lembram que ha uma politica voltada para a morte em muitos aspectos das
sociedades ditas democraticas. Isso nos leva a compensar as nog¢des tradicionais de
soberania e identidade, destacando a luta comum das mulheres indigenas contra a

desumanizagéo a opresséo.
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O debate sobre a interseccionalidade, neste capitulo, trouxe questdes
relacionadas ao racismo e as questdes de género, revelando a intrincada conexao
entre as violéncias enfrentadas pelas mulheres indigenas que, de maneira
inextricavel, tém suas experiéncias de serem mulheres e de serem indigenas,
sobrepostas e indistinguiveis em suas vivéncias cotidianas.

Além disso, a partir da narrativa de Taquaju, abordei o colorismo no Brasil,
procurando mostrar como ele desempenha um papel complexo na construgcdo da
identidade racial brasileira, afetando a experiéncia de pessoas mestigas, que, muitas
vezes, sao vistas pela 6tica da “passabilidade” racial. No entanto, essa ndo € uma
escolha pessoal, mas sim uma imposi¢cao externa.

Finalmente, em dialogo com a narrativa de Laura Parintintim, reforcei a ideia
de que em uma sociedade estruturalmente desigual como a brasileira a meritocracia
€ uma ilusdo. A jornada de uma mulher racializada em busca do protagonismo nao é
um reflexo de mérito individual, mas sim uma luta continua pela sua propria existéncia

e pela igualdade e pela re-existéncia de seu corpo-territorio.
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Que fago com a minha cara de india?
E meus cabelos

E minhas rugas

E minha historia

E meus segredos?

Que fago com a minha cara de india?
E meus espiritos

E minha forga

E meu tupa e meus circulos?

Que fago com a minha cara de india?
E meu toré

E meu sagrado

E meus “cabbcos”

E minha terra?

E Que fago com a minha cara de india ?
E meu sangue

E minha consciéncia

E minha luta e nossos filhos?

Brasil, o que fago com a minha cara de india?
N&o sou violéncia

Ou estupro

Eu sou histéria.

Eu sou cunha barriga brasileira
Ventre sagrado

Povo brasileiro.

Ventre que gerou.

O povo brasileiro.

Hoje esta so

A barriga da mae fecunda

E os canticos que outrora cantavam
Hoje sao gritos de guerra

Contra o massacre imundo

(Eliane Potiguara)

A pesquisa de Doutorado aqui apresentada emerge como um contributo para

a compreensdo e valorizagdo das vozes indigenas nas pesquisas académicas,

sobretudo as das mulheres, por isso, considero importante apresentar nessa

conclusao um poema de uma importante mulher indigena no cenario brasileiro, Eliane

Potiguara. Em seu poema, Eliane me provoca a refletir, quando questiona sobre o que

fazer com sua “cara de india” e todas as dimensdes da identidade e da histdria que a

acompanham. Ela enfatiza sua ligacdo com a terra, com a espiritualidade indigena e

com a luta por seus direitos. O poema também destaca a forga da maternidade, da

geragao do povo brasileiro e a violéncia que é direcionada as mulheres indigenas. Ou

seja, ela sintetiza muitos dos temas tratados nesta pesquisa.

Nesta tese, busquei ir além das concepgdes do senso comum, seguindo o

pensamento proposto por Walter Benjamin, de “escrever a historia a contrapelo”, na
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tentativa de investigar as margens e evidenciar o que permaneceu obscurecido por
diferentes argumentacdes, integrando aqueles que foram excluidos. Ao investigar a
cidade e suas nuances, procurei ir além da superficie, trazendo a tona relatos das
experiéncias de nove mulheres indigenas residentes no espago urbano da Grande
Floriandpolis. Elas construiram suas proprias experiéncias nesses espacos,
desafiando os preconceitos impostos pelas narrativas dominantes e se posicionando
contra a invisibilizagao historica da populagao indigena nessa regido.

Considerando que tanto na llha quanto nas cidades que fazem parte da
Regido Metropolitana de Floriandpolis, uma consideravel parcela da populagdo se
identifica fortemente com a cultura e com as tradicbes acgorianas, e penso que
perceber e compreender a presenca dos povos indigenas torna-se essencial. Isso
serve nao apenas para ampliar nossa compreensao do presente, mas também para
reavaliarmos e analisarmos criticamente o passado, revelando outras narrativas
outros atores e outras meméorias, frequentemente negligenciadas. De minha parte,
procurei, por meio do olhar sensivel e atento do flaneur, ndo somente observar, mas
também retribuir olhares — olhares que foram deixados a margem, muitas vezes
esquecidos, em cada canto, em cada fragmento, em cada passagem, em cada
monumento, buscando decifrar a cidade e sua histéria e evidenciando, sobretudo, a
presenca indigena na paisagem urbana da regiéo.

As narrativas de Joana, Thaira, Djera, Roselanea e Rosana, Laura, Walderes,
Solange e Taquaju abordaram suas experiéncias como moradoras da cidade,
revelando histérias pessoais que retratam suas vidas, as violéncias que enfrentam e
também a sua resiliéncia, ecoando como um apelo incisivo para a valorizagao da
identidade e da historia indigena em meio a uma realidade marcada pelo racismo,
pela necropolitica e por desafios territoriais. As histérias e memodrias que elas
compartilharam revelaram uma teia complexa de lutas pela preservagao de suas
vidas, de suas culturas e de seus territérios; e pela sobrevivéncia de seus familiares,
uma luta que emerge e se soma ao corpo-territorio das mulheres indigenas no Pais.

Este estudo enfatizou a importancia das biografias indigenas e, ao articula-las
com o referencial tedérico-metodolégico das mbénadas benjaminianas, fez surgir o que
caracterizei conceitualmente como “monagrafias”, como uma abordagem unica e néo
linear a compreensao das vidas dessas mulheres. O conceito de “corpo-territorio”
também se destacou, revelando uma profunda interconexao entre o corpo das

mulheres indigenas e o ambiente natural e social.
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Ao produzir alguns entrelacamentos do conceito de “monagrafias” com as
vozes das narradoras da pesquisa, busquei compreender algumas ressonancias
dessa concepcao nas suas experiéncias de vida, lutas e visbes de mundo, com o
intuito de contribuir para uma compreensdo mais aprofundada das epistemologias
indigenas e decoloniais, bem como para o fortalecimento dos movimentos de
mulheres indigenas e suas lutas por justi¢ca, autonomia e transformagao social.

Além disso, com relacao a interseccionalidade das opressdes enfrentadas por
elas, enredadas entre questbes de género, racismo, necropolitica e desafios
territoriais, procurei oferecer um olhar atento e abrangente, estabelecendo uma
compreensao profunda sobre o corpo-territério indigena como um espaco politico, de
re-existéncia e conhecimento ancestral, crucial para a construcdo de um ambiente
mais inclusivo e equitativo.

A pesquisa destacou ainda a perpetuagdo de estigmas e a falta de
conhecimento sobre os povos indigenas, resultando em visdes distorcidas e
estereotipadas, reforcando o racismo estrutural. As narrativas revelam a necessidade
de desafiar essas percepcdes limitadas, bem como repensar e reformular os
curriculos educacionais para incluir a riqueza e diversidade das culturas indigenas.
Foi possivel perceber que o racismo estrutural afeta diretamente a vidas das mulheres
indigenas, dificultando o acesso a oportunidades, servigos e reconhecimento social.

No contexto académico, no que tange a inserg&o indigena no ensino superior,
evidenciei o papel de lideranca desempenhado pelas estudantes indigenas na
promogao dos seus direitos na UFSC e em outros locais. Além disso, destaquei
questdes relacionadas ao racismo, as questdes de género, ao colorismo e a
meritocracia, enfatizando a intersec¢cdo complexa das violéncias enfrentadas pelas
mulheres indigenas em uma sociedade estruturalmente desigual. Procurei mostrar
como a necropolitica, manifestada nas condigdes precarias de vida e na falta de
politicas publicas adequadas, impacta sua saude, sua seguranga e seu bem-estar.
Apesar disso, a relagado entre corpo e territorio adquire um significado poderoso,
tornando-se um espaco politico de re-existéncia, onde sua identidade cultural e
ancestralidade se fundem, reforgando uma narrativa de forga e pertencimento.

Portanto, a presenga das mulheres indigenas no contexto urbano ndo apenas
expde as injusticas enfrentadas, mas também revela uma narrativa de resiliéncia e
reconstrucao identitaria em meio a um ambiente frequentemente adverso e hostil.

Assim, para essas mulheres indigenas, que vivem no contexto urbano da Grande
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Florianopolis, transitar entre esses dois espagos — cidade e aldeia — nao é tarefa
simples, no entanto, as redes de “parentes” estabelecidas na cidade ou com as aldeias
proximas é fundamental para que elas possam ter um elo de apoio comunitario. Essas
redes de solidariedade desempenham um papel crucial, possibilitando, inclusive, o
acesso de indigenas a espagos como hospitais e Universidades.

Cabe destacar também que o tempo de pesquisa e o tempo social apresentam
diferencas marcantes. Nesse sentido, enquanto na pesquisa dediquei-me a uma
analise de questdes centradas nas memorias e experiéncias de mulheres indigenas
residentes no ambiente urbano, no tempo social os desafios cotidianos das lutas
enfrentadas pelos povos indigenas eram e continuam sendo urgentes. Nesse sentido,
conforme eu avancgava na elaboragao desta pesquisa, o contexto de luta social dos
povos indigenas no Brasil se caracterizava por conflitos intensos e em curso.

Como aponta Ailton Krenak, na série As guerras da conquista, o processo de
colonizacéo do Brasil desencadeou inUmeras invasdes e uma dindmica de violéncia
que até hoje perdura, resultando em continuos confrontos e em resisténcias por parte
de diversas etnias indigenas em prol de seus territorios, valores culturais e da protegéo
do meio ambiente. Nos ultimos anos, no periodo compreendido entre 2019 e 2022, os
povos indigenas brasileiros demonstraram notavel resiliéncia politica ao enfrentar os
desafios decorrentes do avang¢o das fronteiras econbémicas e da degradacédo das
instituicdes estatais em nosso Pais. Durante o periodo mencionado, o Brasil
testemunhou a ascensdao de um projeto de extrema-direita, apoiado por militares,
fundamentalistas e setores econbmicos, como o agronegdcio. Esse periodo
representou um dos momentos mais desafiadores para os direitos dos povos
indigenas e a preservagao de seus territorios e modos de vida. O Governo Federal
interrompeu os processos de demarcagao de terras, negligenciou medidas de
protecao territorial € buscou desconstitucionalizar direitos previamente conquistados.

Além disso, nas areas urbanas, os povos indigenas continuam a enfrentar
desafios significativos no que diz respeito ao acesso as politicas publicas. Essa lacuna
persistente € uma consequéncia da negligéncia continua por parte do Estado
brasileiro no que se refere ao reconhecimento de seus direitos, configurando um
exemplo de racismo institucional. Como este trabalho mostrou, a pandemia de
COVID-19 agravou substancialmente essas complexidades, uma vez que doengas
respiratorias, como a propria COVID-19, se disseminaram nas aldeias e comunidades

indigenas urbanas devido ao estilo de vida comunitario. Como vimos, os indigenas
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que residem em centros urbanos enfrentam uma série de barreiras no acesso a
politicas especificas voltadas para a promogao de seus direitos e bem-estar, incluindo
aquelas relacionadas a saude e ao combate ao racismo.

E inegavel que no Brasil existe e sempre existiu um modelo politico de gest&o
dos povos e territorios indigenas, enraizado em uma ideologia e pratica de dominagéo,
opressao e exterminio. Esse modelo é responsavel por inumeras injusticas historicas
perpetuadas contra essas comunidades. No entanto, é importante reconhecer que os
povos indigenas sempre se opuseram a esse “plano de dominagao” por meio de
diversas estratégias de resisténcia, muitas das quais se manifestam atualmente em
movimentos sociais e politicos. Um exemplo dessa dinamica pode ser reconhecido
nas ménadas do Capitulo 4 desta tese — Corpo-territério: conexdo entre corpo
indigena feminino e o ambiente como unidade, onde as narradoras relatam suas re-
existéncias e lutas cotidianas para viver e estudar na Grande Floriandpolis.

Apesar das consideraveis adversidades enfrentadas ao longo da histodria,
especialmente nos dois ultimos mandatos presidenciais, os povos indigenas
demonstraram uma mobilizagdo notavel, tanto em seus territérios como em ambito
nacional e internacional. Esse movimento politico tem se destacado como
excepcional, evidenciando-se como 0 segmento social ativo e organizado na defesa
dos direitos fundamentais, enfrentando com coragem o autoritarismo e a violéncia.
Contudo, embora tenham ocorrido conquistas significativas, como a instituigdo do
Ministério dos Povos Indigenas, a designacao de uma presidente indigena para a
FUNAI, em 2023, e notaveis iniciativas locais, como o estabelecimento da Pro-Reitoria
de Ac¢des Afirmativas e Equidade (Proafe) na UFSC, em 2022, essas conquistas,
apesar de muito importantes, sao infimas, e a luta dos povos indigenas continua sendo
crucial e vital. Dentro desse contexto, € de suma importadncia que as politicas
indigenistas sejam encaradas ndao apenas como meras politicas governamentais, mas
sim como politicas estruturais para todo o Pais.

A possibilidade de estabelecer, dentro de um Programa de Pd6s-Graduagao
em Educacao na UFSC, um espaco dedicado a elaboracdo de uma pesquisa como
essa, é, sem duvida, fundamental para que certos temas saiam das margens e
venham para o centro das discussbes académicas, fortalecendo, assim, o
conhecimento e as a¢des em prol dos povos indigenas. Para isso, torna-se essencial
promover mais pesquisas direcionadas aos povos indigenas, com o intuito de oferecer

subsidios para o fortalecimento e embasamento intelectual para a formulagao de
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politicas duradouras e estruturais. Isso contribui de maneira substancial para as lutas
voltadas as acdes afirmativas e a equidade.

E também necessario apoiar pesquisas e investigacdes que emergem das
problematicas atuais dos povos indigenas, como, por exemplo, 0 que esta
acontecendo neste momento, em Santa Catarina, com os Xokleng Lakland, territério
de Walderes Cocta e Thaira Pripra, narradoras desta pesquisa. A Terra Indigena
Ibirama-Lakland, localizada a poucos quildbmetros do municipio de José Boiteux, no
interior de Santa Catarina, enfrenta inumeras insegurangas e desafios a sua
sobrevivéncia. Essas questdes abarcam desde a persistente ameaca da “tese do
marco temporal”, passando por riscos ambientais iminentes e violagdes a sua cultura
e linguagem. Essa Terra Indigena, desempenha um papel central em um julgamento
que sera determinante para o futuro dos territorios indigenas no Brasil. Trata-se de um
julgamento conhecido como o caso do “marco temporal”, 0 qual alega que os povos
indigenas apenas tém direito as terras que estavam sob sua posse na data da
promulgagao da Constituicao de 1988%.

Para concluir, expresso meu desejo de que esta tese e a experiéncia de
interacao e dialogo com as narradoras desta pesquisa possam proporcionar um maior
entendimento sobre as experiéncias das mulheres indigenas no estado de Santa
Catarina, particularmente na Grande Floriandpolis, experiéncias que ainda
permanecem, em grande parte, desconhecidas.

Por ultimo, almejo que este trabalho estimule a reflexdo acerca da ocultacao,
invisibilizagao e violéncia causadas pela sociedade nao-indigena em relagdo aos
povos indigenas, haja visto que, frequentemente, os discursos e agdes oficiais
impdem limites aos povos indigenas, e, se esses optam por ndo permanecer dentro
desses limites, sofrem violagdes. Por outro lado, se ousam lutar por seus direitos e
por uma existéncia além desses discursos, também enfrentam desafios. Essa
dualidade merece ser questionada e analisada em prol de uma sociedade mais justa

e equitativa.

% No dia 20 de outubro 2023, um més antes da entrega dessa pesquisa & banca examinadora, o atual
presidente, Lula, ao lado da Ministra S6nia Guajajara, interveio a favor dos povos indigenas, vetando
parcialmente o Projeto de Lei (PL) n. 2.903 e retirando o “marco temporal” da proposta de lei, marcando,
com isso, um ponto crucial na luta pela justica e pelos direitos dos povos indigenas no Brasil.
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APENDICE A - Roteiro de entrevista semiestruturada

Identificagcao

Qual cidade nasceu?
Qual ano vocé nasceu
Raca/etnia?
Conte quem é vocé?
Quais suas atividades?
Em que trabalhas?
*Vocé ou algum familiar ja morou na aldeia? Durante quanto tempo?
Se morou esse tem convivio?
Como vocés se apresentam?
Escola

Estudou? Até que série?

Onde frequentou escola?

O que vocé nao gostava na escola?

O que vocé gostava na escola?

Se parou de estudar, por qué?

Teve algum professor marcante e porque foi de bom?
Religiosidade

Qual a sua fé? O que vocé acredita como divindade?
E qual a diferenca e semelhanca da praticar a fé morando aldeia e fora dela?
Aprofundamento

Ja foi tratada diferente por suas escolhas (estar fora ou dentro da aldeia)? Se sim,
conte como.

Como se sente na aleia quando vai 1a?

O que sente quando esta na cidade?

Qual a diferenca de ser indigena na cidade e na aldeia?

Como vocé pensa que as mulheres/homens indigenas te veem?

Como vocé pensa que os brancos te percebem?

Ja foi ou viu alguém ser vitima de preconceito/racismo?

O que vocé mais gosta e tem orgulho da sua vida?

Qual a mulher, na sua vida, que trouxe mais ensinamento? Conte sobre ela.

Como a pandemia de covid19 te afetou?

Como uma mulher indigena deveria ser comportar?

O que bom na cidade?

E que saudade?

Casamento

Conte uma histoéria sobre os relacionamentos (casamentos) e o que significa para
VOCé.
Como ¢ teu dia-dia? Tua acha que seria diferente na aldeia?

Novas geragoes

Teve filhos e netos?
Qual o seu maior sonho? (algo que queria realizar?)
Se fosse possivel vocé ainda gostaria de morar na aldeia? Criaria seus filhos?



APENDICE B - Quadro de levantamento de pesquisas no BDTB e no RI/UFSC
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Titulo Autor(a) Ano Universidade Poés-graduagao Estado Nivel
Indigenas no contexto urbano:
identidade, cultura e educagao dos SILVA, . . Programa de Pés-
indigenas residentes na Elisangela 2019 Umverspl\dade Federal do graduacido em Sociedade AM Dissertagao
h ~ . mazonas .
Comunidade Nacgdes Indigenas Guedes da e Cultura na Amazénia
Taruma Manaus
Identidade, experiéncia urbana e
agéncias cotidianas: trajetérias de NASCIUTTI, Universidade do Estado do Programa de Pés- . ~
o . . 2019 : ; ~ - . RJ Dissertacao
quatro mulheres indigenas na Luiza Freire Rio de Janeiro Graduacao em Sociologia
cidade do Rio de Janeiro
Mulheres indigenas na Cidade do MENEG.HINI’ Universidade Federal de Programa_de Pos- . ~
s . e Camila 2015 graduagao em AM Dissertacao
Recife: identidade étnica e redes Pernambuco ;
Vascor)celos Antropologia
Centro cultural tikuna: praticas ARAUJO’ . .
. . R Jucinbra Universidade Federal do Programa de Pés- . ~
pedagdgicas e identidade étnica N 2015 = = AM Dissertacao
Venancio de Amazonas graduagdo em Educacgao
no contexto urbano
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A crianca Indigena na escola FREIRE, Maria Universidade Federal do Programa de Pés- . ~
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urbana: um desafio intercultural do Céu Bessa Amazonas graduagdo em Educacgao
A trajetéria de vida de jovens CORREA, Aurea N .
estudantes ye'kuana na cidade de Lucia Melo 2009 Universidade Federal do Prongama de Pos- ~ AM Dissertagao
L . X o Amazonas graduacdo em Educacao
Boa Vista: desafios e perspectivas Oliveira
Seguindo sementes: circuitos e MAURO, Ana Ciéncia Social
trajetos do artesanato Sateré- Luisa Serta 2015 Universidade de Sao Paulo . . SP Dissertacao
) . . (Antropologia Social)
Mawé entre cidade e aldeia Almada
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insercao dos alunos da etnia
indigena Pankararu em uma NE'SSKC':]SI\;'&'X:Q 2009 Universidade de Sao Paulo Educacéao SP Dissertacao

escola publica na cidade de Séo
Paulo



https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Silva%2C+Elisangela+Guedes+da
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Silva%2C+Elisangela+Guedes+da
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Silva%2C+Elisangela+Guedes+da
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Nasciutti%2C+Luiza+Freire
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Nasciutti%2C+Luiza+Freire
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFPE_25f0d4623ef5e86282637e72cd009d22
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFPE_25f0d4623ef5e86282637e72cd009d22
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=MENEGHINI%2C+Camila+Vasconcelos
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=MENEGHINI%2C+Camila+Vasconcelos
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=MENEGHINI%2C+Camila+Vasconcelos
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Freire%2C+Maria+do+C%C3%A9u+Bessa
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Freire%2C+Maria+do+C%C3%A9u+Bessa
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Corr%C3%AAa%2C+%C3%81urea+L%C3%BAcia+Melo+Oliveira
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Corr%C3%AAa%2C+%C3%81urea+L%C3%BAcia+Melo+Oliveira
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Corr%C3%AAa%2C+%C3%81urea+L%C3%BAcia+Melo+Oliveira
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Ana+Lu%C3%ADsa+Sert%C3%A3+Almada+Mauro
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Ana+Lu%C3%ADsa+Sert%C3%A3+Almada+Mauro
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Ana+Lu%C3%ADsa+Sert%C3%A3+Almada+Mauro
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Edson+Yukio+Nakashima
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Catarina: desafiando auséncias,
paradoxos e outras imagens

Carolina Portela

Santa Catarina

N. Titulo Autor(a) Ano Universidade Pés-graduacgao Estado Nivel
Mari mahsia, Mari da’raa, Mari
dua’a (Nosso conhecimento, Mestrado em
9 _Npsso trabalh(3, Nossa venda): FERRAZ’. Flavio 2018 Universidade de Brasilia Desenvolvimento DF Dissertacéo
atividades econdmicas dos grupos Pereira .
L ~ Sustentavel
indigenas na zona urbana de Sao
Gabriel da Cachoeira — AM
Viver entre dois mundos: uma
analise das praticas discursivas . : .
10 | das mulheres indigenas da cidade CAMARG.O’ 2011 UnlverS|dade_ Federal de Prograrpa de Pos- RR Dissertacéo
. e Leila Maria Roraima Graduagéo em Letras
de Boa Vista-RR sobre o direito de
ser india urbana
Mulheres indigenas na cidade: COSTA, . . PrograNma de PO,S'
. . . Universidade Federal do graduagao em Saude, . ~
11 | cultura, saude e trabalho (Manaus, | Hideraldo Lima 2015 ; X AM Dissertacao
Amazonas Sociedade e Endemias na
1995-2014) da .
Amazbnia
Seguindo sementes: circuitos e MAURO, Ana Ciéncia social
12 trajetos do artesanato Sateré- Luisa Serta 2015 Universidade de Sao Paulo ; . SP Dissertacao
) . . (antropologia social
Mawé entre cidade e aldeia Almada
A luta das indigenas pelo direito a e . .
13 | cidade: uma analise centrada nos BL,‘IS.ARELLO’ 2022 Pon’[’|f|0|a Un|v~erS|dade Psicologia Social SP Tese
afetos Flavia Roberta Catolica de Sao Paulo
Teréna em processo de OLIVEIRA, -
14 proce Roberto Cardoso 1968 Universidade de Sao Paulo CIENCIA SOCIAL SP Tese
urbanizacgao de
Circulagéo e permanéncia de
indigenas Kaingang e Guarani na : .
15 cidade de Florianopolis, Santa GARCIA, Sandra 2015 Universidade Federal de Antropologia Social SC Tese

Fonte: elaborado pela autora (2023).


https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Ferraz%2C+Flavio+Pereira
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Ferraz%2C+Flavio+Pereira
http://repositorio.ufrr.br:8080/jspui/browse?type=author&value=Camargo%2C+Leila+Maria
http://repositorio.ufrr.br:8080/jspui/browse?type=author&value=Camargo%2C+Leila+Maria
http://repositorio.ufrr.br:8080/jspui/browse?type=program&value=PPGL+-+Programa+de+P%C3%B3s-Gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Letras
http://repositorio.ufrr.br:8080/jspui/browse?type=program&value=PPGL+-+Programa+de+P%C3%B3s-Gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Letras
https://tede.ufam.edu.br/browse?type=program&authority=-9094794862022634831&label=Programa+de+P%C3%B3s-gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Sa%C3%BAde%2C+Sociedade+e+Endemias+na+Amaz%C3%B4nia
https://tede.ufam.edu.br/browse?type=program&authority=-9094794862022634831&label=Programa+de+P%C3%B3s-gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Sa%C3%BAde%2C+Sociedade+e+Endemias+na+Amaz%C3%B4nia
https://tede.ufam.edu.br/browse?type=program&authority=-9094794862022634831&label=Programa+de+P%C3%B3s-gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Sa%C3%BAde%2C+Sociedade+e+Endemias+na+Amaz%C3%B4nia
https://tede.ufam.edu.br/browse?type=program&authority=-9094794862022634831&label=Programa+de+P%C3%B3s-gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Sa%C3%BAde%2C+Sociedade+e+Endemias+na+Amaz%C3%B4nia
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