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RESUMO

Com seu manuscrito original datado de 1207, o Cantar de Mio Cid é uma das fontes
fundamentais da histéria e da identidade espanhola, tendo sido ao longo do tempo
reivindicada e ressignificada por diferentes agendas. A presente pesquisa debruca-se sobre as
idealizagdes construidas pela narrativa para se referir aos sujeitos mugulmanos, objetivando
compreender os possiveis anseios e expectativas da fonte ao exaltar o espaco da fronteira e a
convivéncia entre cristdos e muculmanos em um contexto de acirramento das tensdes entre o
reino de Castela e o califado Almodada. Para tanto, conta-se com a hermenéutica imaginativa
de Marcia Schuback como metodologia de andlise de fontes medievais, aliada as
consideragdes de Marcia de Medeiros e Paul Zumthor acerca da relacao entre oralidade e
texto escrito no medievo. Nessa perspectiva, serd trabalhado o conceito de entrelagamentos
transculturais, a partir das contribui¢des de Aline Dias da Silveira, buscando entender tais
idealizagdes como frutos de processos de integracdo e diplomacia entre cristdos e
muculmanos no inicio do século XIII. Parte-se da hipdtese de que ¢ possivel identificar no
Cantar de Mio Cid uma idealizagdo do espacgo e das relacdes fronteiri¢as construida a partir
dos entrelagamentos entre mugulmanos e cristaos.

Palavras-chave: Cantar de Mio Cid; mugulmanos; fronteira; entrelacamentos transculturais.



ABSTRACT

With its original manuscript dating back to 1207, the Cantar de Mio Cid is a fundamental
source of Spanish history and identity, having been claimed and resignified throughout time
by different agendas. This research focuses on the idealizations crafted by the narrative to
refer to the Muslim subjects, aiming to understand the potential aspirations and expectations
of the source when exalting the frontierland and the coexistence between Christians and
Muslims in a context of heightened tensions between the kingdom of Castile and the Almohad
caliphate. For this purpose, we rely on the imaginative hermeneutics by Marcia Schuback as
methodology of analysis of medieval sources, combined with the considerations of Marcia de
Medeiros and Paul Zumthor on the relationship between orality and written text in the Middle
Ages. From this perspective, the concept of transcultural entanglements will be discussed,
following the contributions of Aline Dias da Silveira, with the aim of understanding such
idealizations as the result of integration and diplomacy processes between Christians and
Muslims in the beginning of the 13th century. The hypothesis raised is that it is possible to
identify in the Cantar de Mio Cid an idealization of the fronterious space and relationships,
built upon the entanglements between Muslims and Christians.

Keywords: Cantar de Mio Cid; Muslims; Frontier; Transcultural Entanglements.
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1. INTRODUCAO

O Cantar de Mio Cid ¢ uma das mais conhecidas fontes que tratam sobre a vida de
Rodrigo Diaz (1043-1099), guerreiro castelhano proveniente de Vivar, uma pequena aldeia
proxima a Burgos, capital do entdo condado de Castela. Trata-se de um cantar de gesta da
tradi¢do épica castelhana, cujo manuscrito mais antigo de que se tem conhecimento data de
1207, responsavel pela mitificagdo da figura de Rodrigo enquanto o primeiro heroi
propriamente castelhano e uma das maiores referéncias do cavaleiro medieval idealizado,
eternizando-o como El Cid Campeador.

Hé muitas controvérsias e peculiaridades em torno desta fonte, seja em relagdo a sua
autoria e data de composi¢cdo, sua pretensao historiografica ou ndo, ou mesmo suas
caracteristicas literarias. Todas serdo, em alguma medida, abordadas neste trabalho, mas sem
duvidas a mais central ¢ a forma com que o CMC apresenta as relagdes entre cristdos e
muculmanos no contexto de fronteira. Diferentemente de outros cantares de gesta ou poemas
épicos como a Chanson de Roland ou o Cantar de Roncesvalles, o CMC revela uma
dimensdo muito mais complexa e rica do que o puro e simples antagonismo entre cristdos e
mugulmanos, retratando a fronteira como um espago caracterizado ndo apenas pelo conflito,
mas também pela coexisténcia e pelo respeito mutuo (Pifiero Valverde, 2010, p. 11).

O recorte temporal, situado entre os séculos XI e XIII, aqui estabelecido em funcao da
relagdo entre a vida do Cid historico e o periodo de composicdo do CMC, acaba por
corresponder também a um momento bastante especifico e importante da histéria da
Peninsula Ibérica medieval: é o momento da fragmentagdo politica de Al-Andalus em reinos
taifas' autdbnomos apos a queda do califado Omiada de Cordoba, em 1031, e do fortalecimento
dos reinos cristdos ao norte, que comegam a partir dai a avangar sobre o territorio andalusino?
e cobrar parias (tributos) aos reinos mugulmanos pela manutencao da paz.

Nesse contexto, a fronteira aparece como um espaco ndo apenas instdvel, mas
permeavel, sendo, portanto, um espago privilegiado para analisarmos os entrelagamentos entre
diferentes culturas tdo caracteristicos da Peninsula Ibérica medieval, aspecto que transparece

em uma série de fontes do periodo. Por essa razdo, a fronteira tem sido objeto de numerosas

! “Taifa” é um termo de origem 4arabe que pode ser traduzido como “grupo” ou “fac¢do”, passa a ser utilizado
neste periodo para se referir aos emirados e principados muculmanos independentes que surgem apos a queda do
califado Omiada. Para mais informagdes sobre esse termo, ver: Beydoun, 2014.

2 Termo utilizado por autores como Célia Daniela de Souza (2023) como tradugdo do espanhol andalust,
referente a algo ou alguém proveniente de Al-Andalus, em distingdo ao termo “andaluz”, associado a atual
comunidade auténoma espanhola de Andaluzia.
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pesquisas que se debrugam sobre as trocas culturais no medievo ibérico, entre as quais
destacam-se as de Maria de la Concepcion Pifiero Valverde (2010) e Aline Dias da Silveira
(2009, 2013 e 2019). Pifiero Valverde acumula uma extensa trajetéria dedicada ao estudo das
trocas culturais entre cristdos e mugulmanos nas fronteiras entre as taifas € os reinos cristaos a
partir da literatura medieval castelhana, sobretudo das fontes cidianas, demonstrando, a partir
de uma abordagem que combina o olhar literario ao historiografico, como tais fontes nos
apresentam indicios de uma convivéncia fronteirica por vezes harmoniosa. Paralelamente,
Silveira ¢ uma das pioneiras da medievalistica brasileira no estudo da Peninsula Ibérica
medieval a partir da abordagem da transculturalidade, se dedicando a analise do corpus
documental do rei Alfonso X, o Sabio, observando em especial as relagdes diplomaticas e de
convivéncia e tolerancia entre cristaos ¢ muculmanos no reino de Castela. Tais trabalhos serao
aqui o embasamento fundamental para pensarmos o contexto castelhano entre os séculos XI e
XIII numa perspectiva de conexdes, trocas e correlagdo de forgas entre diferentes culturas e
identidades religiosas.

O manuscrito mais antigo do CMC de que se tem registro data do periodo de maior
intensificagdo do processo de expansao dos reinos cristdos, no qual o rei Alfonso VIII de
Castela, apés uma dura derrota na Batalha de Alarcos (1195), preparava-se para aquela que
viria a ser talvez a batalha mais importante do processo designado pela historiografia oficial
como “Reconquista”: a Batalha das Navas de Tolosa, de 1212, onde o reino de Castela sairia
vitorioso sobre o califado Almdada’, estendendo as fronteiras cristds desde Toledo até o vale
do rio Guadalquivir. Este ¢ o periodo em que a disputa territorial entre reinos cristdos e
mugulmanos vai efetivamente assumir um carater mais unificado e de guerra religiosa, uma
vez que Alfonso VIII firma aliangca com os demais reinos cristdos peninsulares, solicitando ao
Papa Inocéncio III a declaracdo de cruzada, que garantiu ndo apenas o apoio das Ordens
Militares na batalha, mas também impediu que as tropas mugulmanas obtivessem ajuda de
guerreiros cristaos.

A Batalha das Navas ¢ um marco fundamental para a tradigdo historiografica da
Reconquista, que interpreta a totalidade do periodo da ocupa¢do mugulmana na Peninsula
Ibérica (de 711 a 1492) como um conflito constante e polarizado entre duas unidades opostas
(Vasconcelos, 2021, p. 110-111). O conceito de Reconquista vem sendo questionado e revisto

pela historiografia recente, que busca superar discursos historiograficos associados a

* Dinastia mugulmana norte africana que sucede a dinastia Almoravida a partir de meados do século XII,
dominando os territorios andalusinos e unificando os reinos taifas.
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narrativas nacionalistas e complexificar as discussdes acerca de um periodo tdo amplo e
multifacetado como o da presenca muculmana na Peninsula Ibérica medieval, como podemos
ver em trabalhos recentes como os de Alejandro Garcia Sanjuan (2018) e Ederson José de
Vasconcelos (2021).

Na perspectiva da Reconquista, a figura de El Cid ¢ interpretada como um heréi da
cristandade e algoz dos “invasores” mucgulmanos. Historicamente, essa mitificagdo do
guerreiro castelhano foi em grande parte atribuida ao Cantar de Mio Cid, ja4 que a obra
distorce os acontecimentos historicos e mistura fatos com ficcdo, claramente buscando
enaltecer a figura do herdi. No entanto, mesmo sendo esse o caso, 0 que podemos perceber ao
ler esta fonte ndo ¢ simplesmente um antagonismo entre El Cid e os mugulmanos, pelo
contrario: existe uma multiplicidade de relagdes que o herdi estabelece com os diversos
sujeitos mugulmanos com os quais tem contato durante sua jornada. Portanto, percebe-se que
ha uma contradi¢do entre o Cid idealizado do Cantar e o Cid idealizado pela narrativa
contemporanea da Reconquista. Como tantas outras fontes ibéricas medievais, o CMC mostra
a complexidade e a diversidade das relagdes entre diferentes culturas na Peninsula, mesmo em
um periodo em que isso pareca contraditorio a primeira vista.

No que diz respeito aos estudos cidianos, ¢ notavel a predominancia de trabalhos que
busquem discutir e investigar a realidade histérica do her6i. Essa tendéncia pode ser
observada desde os tempos de Ramon Menéndez-Pidal (1869-1968), notério fildlogo e
historiador espanhol responsavel pela transcrigdo de inumeros manuscritos medievais
castelhanos, incluindo boa parte dos documentos cidianos. Ainda que basilares para o
desenvolvimento dos estudos cidianos, as interpretagdes pidalinas vém sendo cada vez mais
revistas e criticadas em fungdo dos vicios e limitagdes metodologicas que apresentam em sua
avidez por comprovar que as gestas castelhanas apresentavam relatos (e até testemunhos) fiéis
da realidade histérica de Rodrigo Diaz de Vivar, como bem nos mostra Georges Martin (2012)
em seu panorama acerca da renovagdo historiografica depois de meio século da morte de
Pidal.

Leonardo Funes e Victor Mufioz Goméz (2023, p. 10) observam uma redugao do
interesse dos historiadores pela figura de El Cid no periodo que denominam como
“pos-pidalino”, entre os anos de 1970 e 1980, com escassas produgdes de referéncia sobre a
figura do heroi ou sobre as fontes que o mencionam. Ja no final dos anos 1980 e inicio dos 90,
novas abordagens que propunham uma analise mais critica das fontes, buscando superar

antigas interpretagdes consagradas, comecam a se popularizar. O célebre livro de Richard
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Fletcher, The Quest for El Cid (1989)*, em sua ambiciosa proposta de desvendar a histdria por
trds do mito, pode ser considerado enquanto um esfor¢o inicial no sentido de construir uma
analise mais criteriosa, com uma maior diversidade de fontes, para pensar El Cid no contexto
de seu tempo. Apesar de suas limitacdes, o grande mérito da obra de Fletcher foi o de abrir
caminhos para investigacdes de outras fontes, tanto cristds quanto arabes, para além daquelas
mais conhecidas até o momento; além de ser talvez a mais famosa obra estrangeira sobre El
Cid, ampliando os estudos cidianos para além dos circulos académicos espanhois.

Desde entdo, autores como Alberto Montaner Frutos, Irene Zaderenko, Francisco
Bautista Pérez, Leonardo Funes e David Porrinas Gonzales seguem atualizando a discussao
sobre o Cid histodrico, se dedicando ao estudo desses diversos documentos ¢ sua relagdo com a
lenda que se difundiu a partir do Cantar de Mio Cid. A obra editada por Zaderenko e
Montaner Frutos, 4 Companion to the Poema de Mio Cid, de 2018, ¢é talvez a principal
referéncia atual para o estudo do CMC, reunindo trabalhos de diversos especialistas em uma
extensa compilacdo de andlises dos mais variados aspectos dessa fonte, discutindo as
principais teorias desde a época de Pidal até o estado da arte dos estudos cidianos atuais.
Bautista Pérez (2023) foca especificamente na historiografia alfonsina, analisando como a
matéria cidiana ¢ abordada na cronica Estoria de Esparia, argumentando que a fonte incorpora
outros textos prévios perdidos, além do proprio CMC. J4 Porrinas Gonzales (2020) foca em
compreender a figura historica de Rodrigo Diaz a partir da abordagem da historia militar,
recuperando documentagdes das batalhas das quais o guerreiro teria tomado parte, dialogando
com a literatura e com a arqueologia.

Desde o inicio dos anos 2000, podemos observar também o aumento de pesquisas que
se dedicam a recuperar as fontes drabes que tratam de Rodrigo Diaz, como ¢ o caso dos
trabalhos de Maria Jestis Viguera Molins (2000), que faz uma antologia de todos os textos
arabes conhecidos que mencionam o heréi direta ou indiretamente, reunindo mais de vinte
fontes; de Paulina Lopez Pita (2002), que analisa a relagdo de El Cid com os mugulmanos
como seu senhor, em Valéncia, € como mercendrio a servigo da taifa de Zaragoza, a partir
tanto de fontes arabes quanto cristds; e de Juan Martos Quesada (2022), que reune fontes
arabes do contexto cidiano em sua extensa compilagdo de fontes arabes para a historia de
Al-Andalus.

Os trabalhos supracitados chamam atengdo para as inconsisténcias entre os fatos

4 Neste trabalho ser4 utilizada a versdo em portugués, “Em Busca de El Cid”, publicada pela editora UNESP em
2002.
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narrados no CMC e a realidade historica, o que, em certa medida, contribuiu para um certo
ceticismo em relacdo as potencialidades desta fonte para a compreensao da histéria cidiana.
Portanto, embora o CMC tenha sido durante muito tempo a principal fonte das investigacoes
envolvendo a figura de El Cid, atualmente os pesquisadores tém voltado sua atencdo para
outras fontes menos difundidas e supostamente mais “confiaveis”, como a cronica latina
Historia Roderici (c.1123/1185), que tem sido objeto de trabalhos recentes como os da
pesquisadora brasileira Aline Kiihner (2021) e do ja citado pesquisador espanhol Georges
Martin (2021) — este aponta justamente os limites e potencialidades desta fonte para pensar o
contexto cidiano, buscando desmistificar a ideia de que se trata de uma fonte mais proxima a
realidade histérica do herdi e, portanto, mais fiel aos fatos histéricos.

Sendo assim, a presente pesquisa surge da necessidade de mais produgdes
historiograficas que se dediquem a analisar o Cantar de Mio Cid para além do que ele pode
ou ndo informar sobre o contexto do herdi, e busquem se aprofundar em como a fonte se
relaciona com o seu proprio contexto, sobretudo no que diz respeito as relagdes entre cristdos
e mugulmanos no inicio do século XIII. Esfor¢os nesse sentido sdo mais perceptiveis no
campo da literatura, como podemos ver nos trabalhos de Michael Harney (2013) e Marcelo E.
Fuentes (2023), porém, ¢ de suma importancia que também a historiografia se aproprie deste
debate. Além disso, é evidente também a predominancia de pesquisas espanholas em relagao
as estrangeiras envolvendo esta fonte. Na historiografia brasileira, temos como referéncia a
dissertacdao de Livia Maria Albuquerque Couto (2019), que se propde a analisar o contexto do
reinado de Alfonso VIII a luz do CMC, com enfoque no poder monarquico e nas relagcdes de
vassalagem. Assim, a perspectiva historiografica da transculturalidade e da medievalistica
brasileira que propomos aqui se coloca nessas discussdes como uma possibilidade de
renovagdo dos estudos cidianos, no sentido de pensar as relagdes entre cristaos € mugulmanos
para além de dinamicas de dominagao, buscando entender a coexisténcia entre elementos de
disputa e de diplomacia e integracdo, somando-se aos trabalhos de Couto, Zaderenko e
Montaner Frutos ao se inserir no meio de campo entre a defesa pidalina da veracidade
histérica do conteudo do CMC e o ceticismo da historiografia recente em relagdo as
potencialidades desta fonte para o avango dos estudos cidianos.

Pretende-se, portanto, analisar as relagdes entre cristdos € mugulmanos no contexto
castelhano do inicio do século XIII a partir das idealiza¢des que sdo construidas e mobilizadas
pela fonte, buscando responder a seguinte problematica: por que uma obra como o Cantar de

Mio Cid, que parece exaltar a fronteira e os personagens marginais e fronteirigos, se tornou
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tdo relevante justamente no periodo de maior acirramento das tensdes entre as poténcias
cristds e muculmanas na Peninsula? Busca-se, através de tal questionamento, compreender a
relagdo entre cristdos € mugulmanos expressa no Cantar pela oOtica dos entrelagamentos
transculturais (Silveira, 2019), partindo da hipotese de que € possivel identificar no Cantar de
Mio Cid uma idealizacdo do espago e das relagdes fronteirigas construida a partir do
entrelagamento entre ideais de mugulmanos e cristaos.

A fonte utilizada sera a edigdo em livro de 1973 da editora Salvat, sob o titulo de
Poema de Mio Cid. Essa versdo contemporanea ¢ uma reconstru¢ao do texto original, baseada
na transcri¢do paleografica de Menéndez-Pidal do Cddice de Vivar, o tinico manuscrito em
verso do CMC sobrevivente, datado de meados do século XIV, e da versdo proseada
encontrada na Estoria de Esparia de Alfonso X, que por sua vez data de c. 1270/84. Nesta
versao proseada, foi possivel encontrar o conteiido do primeiro folio do manuscrito de 1207,
que esta faltando no Coédice de Vivar. Também serd consultado o manuscrito do Codice de
Vivar digitalizado, disponivel na Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, juntamente com sua
transcricdo paleografica por Timoteo Riafio Rodriguez ¢ Maria del Carmen Gutiérrez Aja
(2003).

No primeiro capitulo, observaremos a especificidade do CMC como fonte literaria,
contextualizando a figura histérica de El Cid e o periodo de composi¢do do Cantar para entdo
situar suas peculiaridades dentro do subgénero épico medieval cantar de gesta, bem como o
estado da arte da discussao historiografica acerca da autoria, datagdo e possiveis
intencionalidades do poeta.

No segundo capitulo, analisaremos as idealizagdes construidas pela fonte para se
referir aos sujeitos mugulmanos, utilizando-as como categorias de analise para compreender
como esses sujeitos sdo apresentados a depender de sua origem e/ou relagdo com o heroi e o
que isso pode revelar acerca da percep¢do da fonte sobre os mugulmanos em seu proprio
contexto. Além disso, observaremos como os entrelacamentos transculturais se manifestam
através desses ideais em sua relagdo com os personagens cristaos.

Finalmente, no terceiro capitulo, sera desenvolvida a hipotese central da pesquisa —
de que ha uma idealizacdo do espago e das relacdes fronteiricas construida a partir de
entrelacamentos transculturais que se manifesta na fonte —, discutindo a relacdo entre os
possiveis interesses politico-diploméaticos de Alfonso VIII ao permitir uma reproducdo tao
ampla do CMC, e uma idealizacao pré-existente no imaginario popular castelhano da época

de uma convivéncia fronteirica harmoniosa, que a fonte busca divulgar e enaltecer (Pifero
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Valverde, 2010, p. 69) a luz do contexto de acirramento das tensdes entre Castela e o califado
Almoada, particularmente durante o movimento de preparacdo para a batalha das Navas de
Tolosa. Serao discutidos os limites e possibilidades de cada interpretacdo, em didlogo com as
interpretagdes de outros autores como Harney (2013), Barton (2018), Couto (2019), Alfaro
(2022) e Fuentes (2023), buscando compreender — mais do que comprovar — como a fonte
entende o lugar dos mugulmanos na sociedade na qual esté inserida.

Utilizaremos como metodologia a hermenéutica imaginativa, proposta por Marcia Sa
Cavalcante Schuback, que entende que a fonte possui uma racionalidade propria, e busca
“aproximar-se da condicdo viva do pensamento medieval e permitir que sua voz possa
encontrar em no6s algum campo de ressonancia” (Schuback, 2000, p. 36). Para tanto, a autora
coloca que ¢ necessario a consciéncia da interferéncia ndo apenas do sujeito e do objeto no
processo de interpretacdo, mas também do espago entre os dois, ou trajeto. Isto €, deve-se
reconhecer que os anseios e expectativas do presente com relacdo ao futuro condicionam a
interpretagdo do passado, para, entdo, permitir-se conectar com os anseios e expectativas da
propria fonte, de forma a fazer ver além do que estd escrito. A partir desta abordagem,
buscaremos analisar a fonte a partir dos seus proprios conceitos e categorias (neste caso, as
idealizacdes referentes aos mugulmanos, que serdo aqui nomeadas tal como aparecem na
fonte), para entdo dialogar com o conceito heuristico de entrelagamentos transculturais. Sendo
assim, embora o termo “mouro” seja frequentemente carregado de uma conotagdo pejorativa
nas fontes medievais (e ainda mais na atualidade), serd aqui utilizado como categoria de
andlise desde a abordagem hermenéutica, por ser o termo utilizado pela fonte para se referir
aos mugulmanos. Fora das referéncias diretas a fonte e do contexto da analise propriamente
dita, sera utilizado o termo “mugulmano”.

Dialogando com a proposta de Schuback, serdo também empregadas como aporte
metodoldgico as contribuicdes de Paul Zumthor e Mdarcia Maria de Medeiros acerca da
relacdo entre oralidade e texto escrito na literatura medieval, buscando desvencilhar-se das
amarras contemporaneas que associaram a oralidade ao popular e a escrita ao erudito, e
reconhecendo que, num periodo em que a maioria da populagdo era analfabeta, o texto
literario era feito para ser ouvido e ndo lido, seja através do canto, recitagdo ou leitura em voz
alta (Medeiros, 2008, p. 105). Portanto, a oralidade nao pode ser desconsiderada quando nos
propomos a analisar o texto literario medieval, especialmente um cantar de gesta. Nesse
sentido, consideraremos na analise, além do conteudo do Cantar, os contextos € espagos nos

quais ele era cantado, bem como as relagdes que ele estabelece tanto com os ouvintes, como
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com o intérprete.

O conceito de entrelagamentos transculturais (transkulturelle Verflechtungen) que
empregaremos aqui surge da medievalistica alema através de historiadores como Michel
Borgolte entre 2005 e 2011 como uma possivel alternativa para se pensar os processos de
integracao no medievo, tanto em grande quanto em pequena escala (Silveira, 2019a, p. 221),
valorizando as trocas e conexdes entre diferentes culturas e sociedades em vez de imputar ao
medievo categorias amplas e vazias que buscam englobar fendmenos muito mais
multifacetados e complexos. Nesse sentido, a ideia de transculturalidade seria uma
possibilidade de superagdo do ultrapassado conceito de cultura da modernidade, sobrevivente
nos conceitos de interculturalidade e multiculturalidade, que ainda pressupdem a existéncia de
culturas separadas que interagem ou convivem: como explica a autora, “pela perspectiva da
transculturalidade nao existe cultura pura, todas sao hibridas, nas quais diferentes elementos,
de origens quase sempre dificilmente identificaveis, misturam-se, formando algo novo.”
(Silveira, 2019a, p. 221). Mais recentemente, o conceito tem sido crescentemente utilizado
nos estudos medievais brasileiros que partem da perspectiva da Historia Global’®, ou seja, que
buscam superar a ideia de uma Idade Média “europeia” ou “ocidental” em favor de uma
compreensdo das sociedades diversas do espago afro-euroasiatico em movimento e
conectadas através de fenomenos proprios do medievo, como as peregrinagdes, 0 movimento
do conhecimento (translatio studiorum), rotas de comércio e campanhas militares. Assim, o
conceito de entrelagamentos transculturais nos permitira pensar a idealizagao da fronteira pelo
CMC como fruto das integracdes e trocas que se produzem neste espaco de contato.

Como mencionado anteriormente, a presente pesquisa surge da necessidade de mais
trabalhos historiograficos que se proponham a analisar o Cantar de Mio Cid por ele mesmo,
sobretudo dando foco a agéncia mugulmana em sua narrativa e a sua importancia enquanto
testemunho da complexidade das relagdes entre cristdos e mugulmanos no contexto ibérico do
século XIII. Para além disso, cabe frisar ainda que esta pesquisa surge num contexto mundial
de crescentes ataques as populacdes arabes e mugulmanas, amplificado sobretudo pelo
genocidio do povo palestino perpetrado pelo estado de Israel, com apoio das poténcias
imperialistas, que se intensificou entre os anos de 2023 e 2024. Frente a este contexto, ¢
necessario que o combate a tais ataques se dé tanto nos ambitos politico e simbolico quanto
no académico, j4 que a memoria historica ¢ frequentemente reivindicada como legitimagao

para as agdes do presente. No caso da histéria da Peninsula Ibérica, o papel dos povos arabes

> Dentre os quais podemos citar: Silveira, 2019b, e Ramos, 2023.
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e muculmanos foi frequentemente apagado por narrativas que tratam sua presenga como algo
alheio e transitorio. E necessario, mais do que nunca, combater tais discursos com a realidade
histérica, que continua a nos mostrar que as sociedades contemporaneas se constituem no

tempo a partir das conexdes e entrelacamentos, e ndo fechadas em si mesmas.
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2. UM CANTO DE FRONTEIRA

O Cantar de Mio Cid ¢ um dos mais conhecidos cantares de gesta do periodo
medieval, porém, ¢ também um dos mais peculiares. Suas caracteristicas singulares tém
suscitado intermindveis discussdes acerca de sua categorizagdo literdria, como veremos
adiante. De um ponto de vista historiografico, no entanto, nos interessa mais compreender o
que o CMC representa para o contexto em que foi produzido (e reproduzido) do que
determinar o que ele ¢ ou deixa de ser de acordo com classificagdes que, muitas vezes,
deixam escapar o sentido original atribuido pelos medievais, uma vez que, como aponta Erica
Janin (2023, p. 92), por vezes os limites entre tais classificacdes sdo turvos e ha troca de
elementos ou fendmenos de hibridizacao, além das caracteristicas proprias de cada obra, que
nem sempre se explicam em comparagao com modelos.

Dito isso, ¢ necessario justificar a escolha de referir-se a obra como Cantar de Mio
Cid ao invés de Poema de Mio Cid, como aparece em algumas edi¢des (incluindo na edicao
de 1973 que sera utilizada nessa analise). Essa escolha nada mais ¢ do que uma preocupagao
didatica em sublinhar o fato de que se trata de um texto concebido especificamente para ser
cantado, mais do que declamado, e que, portanto, tinha uma maior difusdo, possivelmente ja
existindo na tradi¢do oral popular muito antes de ser transcrito na versdo escrita que
conhecemos. Essa especificidade também acaba por ser determinante para a abordagem
metodoldgica adotada, que observa, além de seu conteudo, também as relagdes que dao
sentido a esse contetido no contexto de sua reprodugdo oral.

Antes de prosseguirmos, faz-se também necessdrio nos ambientarmos nessa
espacialidade que estamos chamando de fronteira: seguindo a abordagem da hermenéutica
imaginativa de pensar a fonte a partir de seus proprios conceitos e categorias, o termo
fronteira serd empregado aqui com o mesmo sentido que ¢ atribuido pela fonte. Assim, a
frontera do Cantar de Mio Cid refere-se especificamente a espacialidade nas redondezas do
vale do rio Jalon, situada no limite do territorio das taifas aliadas de Zaragoza e Valéncia com
o reino de Castela, que compreende as diversas localidades pelas quais El Cid e seus homens
passam ao longo de sua jornada no exilio, dentre as quais estdo Castejon (atual Castejon de
Henares) e Alcocer, uma fortaleza ou pousada fortificada situada entre as cidades de Ateca e

Terrer (Martinez Garcia, 1991, p. 48; Epalza, 1991, p. 119-121). Na fonte, a primeira meng¢ao



24

direta a fronteira aparece nos versos 640 e 647, quando o rei Tamin® de Valéncia recebe a
noticia de que El Cid teria tomado Alcocer e manda dois emires liderando uma tropa de “trés
mil mouros” atrds do guerreiro castelhano, ordenando que convoquem também “os que
houvessem na fronteira”, isto €, nas cidades de Ateca, Terrer’ e Calatayud, como reforgo

(CMC, f. 14r).

Figura 1 - Itinerario de El Cid de Atienga até Alcocer
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Itinerario das terras percorridas por El Cid e seus homens desde sua entrada no territorio mugulmano até a
tomada da fortaleza de Alcocer, elaborado a partir da descrigdo do CMC. Em azul: cidades mencionadas pelo
CMC; em vermelho: localizagdo aproximada de Alcocer. Fonte: autoria propria, Google Earth, 2024.

Figura 2 - Localizagdo do sitio arqueoldgico E! otero del Cid ou Torrecid

¢ Personagem inteiramente ficticio, o real governante de Valéncia até a conquista do Cid em 1094 era Ibn Jahhaf,
que havia tomado o poder do governante anterior, Yahya al-Qadir, em 1092 (Fletcher, 2002, p. 218).

7 No manuscrito, o nome da cidade aparece como Teruel, no entanto, devido a localizagdo indicada pela
narrativa, ¢ consenso entre os paleodgrafos de que se trata de um equivoco do poeta (Riafio Rodriguez;
Gutiérrez-Aja, 2003, p. 195), ja que Terrer fica de fato na fronteira, ao lado das duas outras cidades mencionadas,
Ateca e Calatayud, enquanto Teruel estad muito mais ao sul, proxima a Valéncia.
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Localizagdo aproximada da fortaleza de Alcocer com base no sitio arqueoldgico da colina Torrecid, indicada
pelo CMC como local de acampamento das tropas do Cid pré tomada de Alcocer. Fonte: Martinez Garcia, 1991,
p. 49.

O uso do termo frontera na fonte parece ter um sentido andlogo a designagdo arabe
tugur (tagr, no singular), que refere-se especificamente as provincias islamicas situadas
diretamente em contato com qualquer outro territdrio (ainda) nao islamizado, ndo sendo nunca
utilizada em referéncia aos limites internos entre os dominios islamicos (Chalmeta Gendron,
1991, p.16). André Bazzana acrescenta que essas zonas fronteirigas nao eram percebidas
como um limite ou uma separagdo, mas sim como um espaco transitério onde se davam os
movimentos de expansdo em direcdo as terras ndo islamizadas (Bazzana 1997, p. 26), o que
também explica a presenca de toponimos de carater militar na regido central da Peninsula a
altura do Rio Douro, como observa José Maria Minguez (2004, p. 141-142).

Tendo situado essas questdes preliminares, damos sequéncia a este capitulo inicial
com uma breve contextualizagdo acerca do periodo de atividade de Rodrigo Diaz e do periodo
de composi¢ao da fonte, buscando compreender, respectivamente, as dindmicas fronteiricas
do periodo de taifas a época do Cid historico e o cenario politico-diplomatico do reinado de
Alfonso VIII de Castela no inicio do século XIII. A partir disso, observaremos a
especificidade do CMC enquanto fonte literaria, situando suas principais caracteristicas e suas
peculiaridades dentro do subgénero épico cantar de gesta, bem como o estado da arte da
discussdao historiografica acerca do conteudo da fonte, da autoria, datacdo e possiveis

intencionalidades do poeta a luz do contexto de expansao do reino de Castela em 1207.
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2.1. O CONTEXTO CIDIANO: DAS PRIMEIRAS TAIFAS AO DOMINIO ALMOADA

Tomando emprestada a frase de Richard Fletcher, que afirma que “o leitor deve se
familiarizar com o mundo distante, mas ndo irrecuperavelmente remoto do século XI, antes
que a carreira de Rodrigo Diaz possa se tornar compreensivel a ele” (Fletcher, 2002, p. 16),
iniciamos nossa discussao com uma contextualizagao historica. Diferente de Fletcher, porém,
nosso objeto ndo € o proprio Rodrigo, e sim o CMC, o que traz a necessidade de um duplo
recorte, que nos permita conhecer tanto o contexto de El Cid quanto o contexto da fonte, e ao
mesmo tempo reconhecer estes como dois momentos distintos, de maneira a compreender o
porqué de tal figura ter se tornado (ou se mantido) tao relevante mais de um século apos sua
morte. Assim, o que chamamos aqui de contexto cidiano refere-se tanto ao contexto historico
de Rodrigo Diaz (finais do século XI) quanto ao contexto de producao do corpus documental
cidiano ao longo dos séculos XII e XIII, do qual o CMC faz parte.

O mundo que deu origem a Rodrigo Diaz ¢ um mundo turbulento ¢ marcado por
transigdes. Nascido em Vivar por volta de 1043, Rodrigo cresceu durante o primeiro momento
do chamado periodo de taifas, no qual unidade politica de Al-Andalus se fragmentara em
diversos pequenos principados e emirados independentes apos a crise sucessoria do califado
de Coérdoba, que até entdo havia sido o centro politico € administrativo do territorio islamico
peninsular.

Apds a morte do califa Omiada al-Hakam em 976 e a sucessao por seu filho Hisham,
que a época tinha apenas dez anos de idade, o poder de Cordoba se concentrou na mao de
Almanzor, um dos trés vizires que assumiram o papel de regentes. Durante seu governo,
Almanzor destituiu a autoridade do califa, deixando assim um vacuo de poder ap6s sua morte,
em 1002, e a de seu filho e sucessor al-Malik, em 1008. Fletcher e Minguez concordam que a
crise sucessoria acabou por consolidar a ja iminente fragmentacdo que se anunciava desde os
tempos do califado, dadas a heterogeneidade da estrutura social e a propria organizacao
administrativa do territério andalusino, que era dividido em kuwar (provincias) e tugur
(fronteiras), cada uma administrada por um governador civil (ou, no caso das fugur, por um
general militar) proprio e que possuia relativa autonomia em relagdo a autoridade de Cordoba,
resultando numa fragilidade do califado de manter uma unidade politica (Fletcher, 2002, p.
38; Minguez, 2004, p. 199). No periodo de Almanzor, tal instabilidade se intensificou com a

expansdo do contingente militar andalusino, através do recrutamento de soldados de fora da
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Peninsula (principalmente imazighen® vindos do Magreb e eslavos da Europa Central),
gerando ainda mais tensoes entre liderancas militares regionais, partidarios de Almanzor e
defensores da dinastia Omiada (Fletcher, 2002, p. 38-40). Assim, entre 1008 e 1031,
Al-Andalus passou por um periodo de guerra civil, marcado pela auséncia de uma
administracdo central coesa e pela disputa de poder entre esses diversos atores, que culminou
na gradual desagregacdo de diversas provincias e, finalmente, no exilio do ultimo sucessor
Omiada, Hisham III, em 1031, marcando o fim definitivo do califado de Cérdoba (Pifiero
Valverde, 2010, p. 16).

Com isso, as antigas provincias andalusinas se converteram nos chamados reinos
taifas, governados ora por comandantes militares de diversas origens étnicas, ora por lideres
de familias locais consolidadas ou ainda por figuras ligadas a dinastia de Almanzor.
Inicialmente numerosos, aos poucos os reinos taifas menores comegam a ser absorvidos pelos
maiores e mais influentes, que se consolidaram acumulando recursos e influéncia politica a
partir da cobranga de impostos e das aliangas com os reinos cristdos. Essa nova configura¢ao

politica, porém, ndo veio sem custos, como explica Pifiero Valverde:

Desde meados do século XI, os reis de taifas, desunidos, viram-se obrigados a
negociar a paz com os cristdos. Apesar dos protestos dos doutores da lei islamica, os
alfaquis, o preco da negociagdo foi o pagamento de tributos, chamados de parias.
Isso levou a um circulo vicioso: obrigados a pagar parias aos reinos cristaos, os reis
de taifas langavam mao de aumento de impostos, gerando levantes da populacdo
descontente. Para reprimir esses levantes, recorriam novamente aos monarcas
cristdos, pedindo-lhes apoio militar. (Pifiero Valverde, 2010, p. 16).

Figura 3 - Mapa dos primeiros reinos de taifas (meados do século XI)

8Autodenominagdo do conjunto de povos originarios do Norte de Africa comumente conhecidos como
“bérberes”, termo que ndo sera utilizado (salvo em caso de referéncia direta a fonte) por sua conotagdo
pejorativa. Podera aparecer também no singular, amazigue.
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Fonte: Corredor Sudoeste Ibérico, 2024. Disponivel em:
https://corredorsudoesteiberico.net/pt/el-sudoeste-iberico/. Acesso em: 29 mai. 2024.

Diante desse novo cenario, 0s reinos cristdos, até entdo circunscritos aos territorios
setentrionais da Peninsula e enfrentando suas proprias disputas internas, comecam a se
fortalecer, e assim gradualmente se inicia um processo de expansdo cristd em direcdo ao sul,
favorecida tanto pelo enriquecimento com o sistema de parias, quanto pelos vacuos de poder
deixados pelas taifas concorrentes nas regides fronteiricas mais esparsamente povoadas,
pressionando cada vez mais os dominios mugulmanos.

O avango territorial possibilitou também o fortalecimento do culto a Santiago na
Peninsula, com a intensifica¢do das peregrinagdes de cristdos de além-Pirineus pelo caminho
que levava até a tumba do apostolo na cidade galega de Compostela e a criagdo de uma “rede
monastica de hospedarias” (Pifiero Valverde, 2010, p. 25), encabecgada, sobretudo, por monges
associados a abadia de Cluny, na Franca. Esse movimento, combinado ao contexto emergente
das Cruzadas, contribuiu para o desenvolvimento de um carater religioso dos conflitos
territoriais peninsulares, aspecto até entdo secundario.

E importante ressaltar, no entanto, que a disputa territorial neste periodo era

generalizada, e nao limitada a uma polarizacdo entre cristdos € mugulmanos, existindo
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conflitos entre os reinos de taifas pela conquista de territorios vizinhos e, da mesma forma,
conflitos entre os reinos cristaos, acentuados sobretudo a partir da morte de Fernando I de
Ledo e Castela em 1065, com a divisdo dos reinos de Ledo, Castela e Galicia entre seus trés
filhos homens e a consequente disputa entre estes pelo dominio total dos territorios, da qual
Alfonso VI sairia vitorioso com a morte do primogénito Sancho em 1072, marcando sua
ascensdao como Imperator totius Hispaniae (Minguez, 2004, p. 203-204).

Com a conquista de Toledo por Alfonso VI em 1085, a ofensiva crista e, sobretudo, o
predominio do emergente reino de Castela se tornam evidentes, resultando no apelo de alguns
dos reis de taifas’ pela ajuda dos Almoravidas, dinastia islaimica amazigue que ja dominava
boa parte do Norte da Africa, que penetram na Peninsula j4 no ano seguinte para conter o
avango cristdo (Pifiero Valverde, 2010, p. 17). A partir de 1090, a presenca almoravida na
Peninsula se torna permanente, unificando os reinos taifas sob seu dominio e resistindo as
investidas cristds, que partiam ora dos reinos e condados, ora de guerreiros cristaos
independentes, como ¢ o caso de Rodrigo Diaz, que conquista a taifa de Valéncia em 1094
apos ser exilado por Alfonso VI e se torna uma importante forca no impedimento do avango
almoravida sobre os territorios conquistados.

O avango cristdo ndo se deu, no entanto, somente através do conflito. Houveram, por
vezes, circunstancias em que os governantes mugulmanos viram como mais vantajosa a
incorporagdo de seus territorios aos dominios cristdos através de casamentos ou concessdes.
Em troca, era permitido a populagdo mugulmana dos territdrios conquistados conservar suas
propriedades, suas praticas religiosas e a autonomia das mesquitas, como observa Minguez
nas capitulacdes de Toledo por Alfonso VI e no estatuto estabelecido por Rodrigo Diaz apos a
conquista de Valéncia (Minguez, 2004, p. 249-250). Existia, portanto, uma margem de
negociagao com as elites mugulmanas peninsulares que se opunham ao dominio almoravida
da qual os governantes cristdos puderam tirar proveito. Adeptos do maliquismo, doutrina
juridica associada a ortodoxia do Isld sunita, e reconhecedores da autoridade do califado
Abassida de Bagda, os Almoravidas logo acumularam inimizades com as elites peninsulares
por seu desprezo pela cultura isldmica andalusina e pelos pesados impostos que impunham
sobre as taifas para manter suas tropas no territério, reduzindo os reinos andalusinos a
condi¢do de dominados (Pifiero Valverde, 2010, p. 17).

O predominio almordvida, no entanto, logo encontraria seu limite, com o avango

° Entre os quais estavam Almutamiz, de Sevilha, e Almudafar, de Granada, que conheceremos mais adiante. Cf.
Buluggin, 1986, p. 24.
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cristdo ao longo da primeira metade do século XII e o descontentamento das populagdes
andalusinas se somando a ascensdo de uma nova forga politica e militar no norte da Africa: os
Almoadas. Diante da debilidade dos Almoravidas de manter os territorios conquistados e frear
as investidas cristds, acentuada sobretudo com a queda de Zaragoza para as forgas aragonesas
em 1118, a dinastia concorrente dos Almoadas entra na Peninsula por volta de 1146, para
levar a cabo a missdo que seus predecessores falharam em concretizar. Durante os cerca de
trinta anos seguintes, os Almoadas prosseguiram implacaveis na conquista dos territorios até
entdo dominados pelos Almoravidas ou pelas for¢as andalusinas, até que, em 1172, com a
rendicdo de Murcia, se consolida a reunificacdo de Al-Andalus sob o Império Almoada, a
partir da qual os novos ocupantes teriam condi¢des de se voltar para a fronteira crista

(Minguez, 2004, p. 301).

Figura 4 - Configuracao dos territorios peninsulares entre os séculos XI e XIV

La Peninsula en 1031.

La Peninsula en 1200.

Fonte: https://historywithmsjoyce.home.blog/2019/02/05/how-was-al-andalus-linked-to-the-islamic-empire/.
Acesso em: 29 mai. 2024.

A instabilidade politica viria a se acometer também sobre os reinos cristdos apds a
morte de Alfonso VII em 1157, neto de Alfonso VI que herdara seu imperium desde 1135. Os
reinos de Ledo e Castela foram entdo divididos entre seus dois filhos mais velhos, Sancho II1

e Fernando II. Com a morte prematura de Sancho III em 1158, o reino de Castela passaria ao
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seu unico filho, Alfonso VIII, que a época tinha apenas trés anos. Nos anos que se sucederam,
o poder politico de Castela esteve atravessado pela disputa entre as duas familias
nobiliarquicas encarregadas da regéncia do infante Alfonso, os Castro e os Lara (Minguez,
2004, p. 306; Pardal, 2020, p. 58).

Finalmente assumido o trono de Castela em 1169, o jovem rei Alfonso VIII se tornaria
a nova forga politica e militar que levaria o avango cristdo a uma expansao sem precedentes.
Porém, ndo sem antes enfrentar desafios significativos. Apds a conquista de Cuenca, com
apoio de Alfonso II de Aragdo, os conflitos se mantiveram mais entre os proprios reinos
cristdos, com o avango territorial de Aragdo e as constantes pressdes de Ledo e Navarra sobre
a fronteira castelhana, do que diretamente com os Almoadas — estes, por sua vez, também se
mantiveram demasiado ocupados com conflitos no Magreb. O enfrentamento viria, porém, em
1195 na Batalha de Alarcos, na qual um enorme exército almoéada, sob lideranca de Abu
Yusuf ibn Yakub Almangor, avanga sobre a fronteira do rio Tejo, causando a reagdo imediata

de Alfonso VIII.

Apesar de que tanto Alfonso IX de Le@o como Sancho VII de Navarra lhe haviam
prometido sua ajuda, Alfonso VIII, que ndo devia confiar muito em seus inimigos da
véspera, se langou ao ataque. O exército castelhano, impotente diante da tremenda
superioridade numérica do inimigo, foi totalmente esmagado (Minguez, 2004, p.
309, tradugdo minha)'’.

A derrota em Alarcos trouxe sérias consequéncias para Castela. Com os Almodadas
agora as portas de Toledo, um sentimento de temor geral se acometeu sobre 0s reinos cristaos.
Rompendo a trégua que haviam estabelecido com Castela antes da batalha, os reis de Ledo e
Navarra logo trataram de estabelecer aliangas com os vencedores para avangar sobre as terras
do reino fragilizado, resultando num ataque conjunto de Almodadas e leoneses as fronteiras sul
e oeste de Castela em 1196. Diante disso, Alfonso VIII optou pela via diplomatica e logrou
assegurar a neutralidade de Navarra e o apoio de Aragdo (Couto, 2019, p. 44). Com o apoio
das forcas aragonesas, Alfonso conseguiu recuperar e defender a regido toledana do assédio
almoada e contra-atacar Ledo, que enfrentava agora também as investidas de Portugal.

A partir dai, se iniciava o processo de preparacdo de Alfonso VIII para um
contra-ataque massivo contra os Almodadas, para o qual seriam necessarias, além da
reconstru¢do das forgas militares de Castela, uma grande articulagdo diplomatica entre os

reinos cristdos e uma reorganizagdo da sociedade castelhana — que enfrentava suas proprias

' No original: A pesar de que tanto Alfonso IX de Leén como Sancho VII de Navarra le habian prometido su
ayuda, Alfonso VIII, que no debia de confiar mucho en sus enemigos de la vispera, se lanz6 al ataque. El ejército
castellano, impotente ante la tremenda superioridad numérica del enemigo, fue totalmente aplastado.
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contradigdes e disputas internas — em torno de um ideal comum de guerra religiosa, que,
segundo Couto, se tornaria “um mito que baseou a justificagao do poder dos monarcas e tinha
uma func¢do unificadora” (Couto, 2019, p. 47). Para concretizar tal empreitada, o monarca
castelhano solicita a declaragdo de cruzada ao Papa Inocéncio III, que a concede em 1210,
intermediando assim as aliancas de Castela com Aragdo e Navarra e impedindo, sob pena de
excomunhdo, que Ledo e Portugal (cujos reis ndo atenderam ao chamado de Alfonso VIII) ou
qualquer outra forga crista se aliassem aos Almodadas ou se aproveitassem do conflito para
invadir as terras castelhanas.

E nesse cenério que se da a transcri¢do do Cantar de Mio Cid em seu manuscrito mais
antigo. Doze anos apods a derrota de Alarcos e cinco anos antes da Batalha das Navas de
Tolosa, o ano de 1207 se insere num periodo de crescente apreensao politica, militar e social
em Castela, no qual se intensificavam os preparativos de Alfonso VIII para aquela que viria a
ser talvez a batalha mais importante do processo designado pela historiografia oficial como
“Reconquista”. Ja em 1209 (dois anos apds o manuscrito de Per Abbat), Alfonso rompe a
trégua que havia firmado com Almancor em 1197 e que fora renovada pelo sucessor deste,
Abd Allah Muhammad ibn Yusuf, em 1199, dando inicio a uma série de conflitos menores
que desembocaram em Navas de Tolosa, no ano de 1212 (Pardal, 2020, p. 84).

Nesse contexto, Couto defende que Alfonso teria adotado uma estratégia de patrocinar
obras de cunho didatico “na tentativa de utilizd-las como um instrumento de caracteristicas
propagandisticas para as relagdes sociais e de negociacdo entre a aristocracia e a monarquia
[...] além de difundir mecanismos de negociacdo baseados em conquistas territoriais.” (Couto,
2023, p. 81). Essa percepcao é compartilhada por Harney (2013), que entende o CMC como
um veiculo de propaganda pré-guerra a partir do qual sdo divulgados ideais de lealdade,
justica real e de moral guerreira e religiosa. Para isso, Alfonso contou com o apoio massivo de
clérigos como Rodrigo Jiménez de Rada, que difundiram esse “espirito de Cruzada”
(Minguez, 2004, p. 310) através de suas pregacdes e da transcri¢do de cronicas e cantares de
gesta que aludiam a momentos histoéricos da cristandade peninsular.

A questdao que se levanta, no entanto, ¢: por que uma obra cuja difusdo atenderia aos
interesses expansionistas de Alfonso apresentaria uma visdo tdo moderada e até mesmo
positiva dos (supostos) principais alvos dessa expansao? Seria possivel que, além de se dirigir
a aristocracia e demais estamentos conflitantes da sociedade castelhana, Alfonso VIII estaria
se dirigindo, através do CMC, também a uma elite mugulmana peninsular? Dialogaremos com

essas e outras questdes ao longo dos proximos capitulos, porém, antes disso, se faz pertinente
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uma contextualizagdo mais aprofundada sobre a fonte em si.

2.2. UMA GESTA PECULIAR

A figura de Rodrigo Diaz de Vivar foi desde muito cedo relevante para a historiografia
espanhola e para a constru¢do de uma narrativa oficial castelhana, o que fica evidente no
extenso corpus documental que trata de sua vida e seus feitos, indo desde a primeira fonte
cidiana conhecida, Carmen Campidoctoris (c. 1096/1185), um poema épico em latim,
possivelmente composto ainda durante a vida do heréi; a chamada historiografia alfonsina
com a cronica geral Estoria de Espaiia (c. 1270/1284)", o primeiro documento em castelhano
dedicado a compilar a histéria de Espanha cronologicamente, desde suas origens biblicas a
historia imediata ao reinado de Alfonso X, o Sabio. Nesse contexto, o Cantar de Mio Cid
influencia e ¢ influenciado pelos demais documentos, se consolidando enquanto a narrativa
que elevou Rodrigo Diaz de Vivar ao status de lenda, no sentido de transcender a sua propria
realidade historica para se tornar uma figura cristalizada no imaginario popular.

O CMC trata da trajetoria de Rodrigo na ultima década de sua vida, quando ja era
vassalo de Alfonso VI, entdo rei de Ledo e Castela. A narrativa contém 3730 versos € esta
dividida em trés partes: o Cantar Primero (Destierro del Cid), que narra o segundo desterro
do heroi pelo rei em 1089, apds ser difamado por seus inimigos na corte; o Cantar Segundo
(Bodas de las Hijas del Cid), quando, a partir de suas sucessivas vitorias em batalha e da
conquista da taifa de Valéncia, Cid obtém o perdao do rei, que, para selar a harmonia, propde
que o heroi ofereca a mao de suas filhas aos infantes de Carrion, membros de sua corte; € o
Cantar Tercero (La Afrenta de Corpes), em que os infantes violentam as filhas do Cid e as
abandonam para morrer, causando a furia do her6i, que busca justica junto ao rei nas Cortes
de Toledo.

A narrativa apresenta tanto acontecimentos e personagens historicos quanto ficticios,
porém, algumas caracteristicas peculiares levaram diversos pesquisadores a teorizar sobre o
compromisso historiografico do poeta. Entre elas esta o fato de ser um cantar composto muito
préximo aos eventos que narra, ao contrario das gestas que tratam do periodo carolingio ou
dos poemas épicos norte-europeus, o que poderia explicar as demais peculiaridades, como a

preocupacdo com a verossimilhanga dos fatos narrados, a quase total auséncia de elementos

" Também conhecida como Primera Crénica General de Espafia na transcri¢io de Ramon Menéndez-Pidal de
1906, que sera utilizada neste trabalho na edi¢do comemorativa do oitavo centenario de Alfonso X, de 2022.
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fantésticos e a descri¢do detalhada da geografia e, no caso do episddio do julgamento dos
infantes, do sistema juridico castelhano medieval. O fato do Cantar ter sido incorporado
como documento historiografico na Estoria de Esparia de Alfonso X também contribuiu para
essa hipotese, defendida, como ja vimos, por Menéndez-Pidal, e que podemos identificar
inclusive nas palavras de Luis Guarner no prologo da edicdo do CMC de 1973, que ¢ aqui
utilizada.

Essa caracteristica de verossimilhanca historica suscitou também os debates em torno
da datagdo da composi¢do. O manuscrito mais antigo do qual temos conhecimento data de
1207, transcrito pelo copista Per Abbat, data e atribui¢do que conhecemos gragas ao explicit'
da tinica copia que chegou até nos, o chamado Codice de Vivar, que por sua vez ¢é datado de
meados do século XIV". No entanto, existem indicios de que o manuscrito perdido de Per
Abbat fosse também uma copia de outro manuscrito pré-existente (Montaner Frutos, 2018, p.
52), existindo, portanto, multiplas versdes manuscritas do CMC em circulagdo ao longo do
século XIII. Além do Codice de Vivar, o conteudo dessas versdes perdidas do CMC também
sobreviveu através das versdes proseadas nas ja mencionadas cronicas alfonsinas de finais do
século XIII. A existéncia dessas versoes indica que o conteudo do Cantar era amplamente
conhecido e difundido em Castela ja no século XIII, possivelmente existindo na tradigdo oral
desde finais do século XII.

A autoria do Cantar, no entanto, permanece desconhecida, o que abre possibilidades
para diversas hipdteses. No segundo tomo da extensa pesquisa baseada em sua transcri¢do
paleografica do Coddice de Vivar, os paledgrafos Timoteo Riafo Rodriguez e Maria del
Carmen Gutiérrez-Aja atribuem a autoria do CMC ao proprio Per Abbat, e, com base nos
indicios linguisticos, geograficos e historicos da narrativa, teorizam sobre sua possivel
identidade, defendendo que se trata de um clérigo oriundo da Extremadura Oriental
Castelhana “que desempenhou sua missdo em Fresno de Caracena, a uns doze quilometros ao
sul de San Esteban de Gormaz, por volta do ano de 1220 (Riafio Rodriguez; Gutiérrez-Aja,

2006, p. 358, tradugdo minha)'*. Por outro lado, temos trabalhos como o de Dolores Oliver

12 “Quien escriuio este libro del dios parayso amen./Per abbat le escriuio enelmes de mayo,/En era de mill , CC,

XLV annos.” (CMC, v. 3731-3733). O ano de 1245 da Era Hispanica mencionado no verso corresponde ao ano
de 1207 no calendario gregoriano.

13 Existem controvérsias acerca desta datagdo: ainda que seja a mais aceita atualmente, como nos mostra o
trabalho de Frutos (2018), a minuciosa analise paleografica e linguistica de Riafio Rodriguez e Gutiérrez-Aja
propoe que o Cddice de Vivar tenha sido transcrito entre 1227 e 1235, ¢f. Riafio Rodriguez; Gutiérrez-Aja, 2003
e 2006.

4 No original: que desempefié su misién en Fresno de Caracena, a unos 12 km al S de San Esteban de Gormanz,
por el afio 1220.
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Pérez (2008), que levanta a hipotese do CMC ter sido escrito a pedido do proprio Rodrigo
Diaz, entre 1094 e 1096, pelo poeta e jurista andalusino Al-Waqqasi, existindo assim um
manuscrito arabe perdido que teria sido difundido em diferentes versdes na tradicao oral até
ser transcrito em castelhano por Per Abbat, na versdo que conhecemos. Tal hipotese foi
duramente criticada por Molina e Montaner Frutos (2010), que apontaram uma série de
inconsisténcias histéricas e falhas metodoldgicas no trabalho de Oliver Pérez. Ainda assim, a
incerteza sobre a identidade do(s) poeta(s) continua a alimentar hipoteses sobre suas possiveis
origens ou influéncias arabes.

Tendo contextualizado brevemente os principais debates historiograficos envolvendo o
CMC, podemos comegar a compreender sua especificidade enquanto um cantar de gesta. Os
cantares de gesta sdo obras épicas em verso, produzidas sobretudo nas regidoes da Franca e
Peninsula Ibérica entre os séculos XI e XIII, que tratam dos grandes feitos e das faganhas de
grandes herois. Reproduzidos através do canto por jograis (artistas performaticos itinerantes
ou locais)", os cantares de gesta sdo manifestacdes literarias essencialmente populares, que
possivelmente ja eram amplamente difundidos na tradi¢dao oral antes de sua transcri¢ao nos
manuscritos que sobreviveram até nossos dias.

Erica Janin destaca como elementos comuns desse subgénero €pico: a presenga de
um inimigo externo portador de uma identidade distinta, a exaltacdo das virtudes (tanto
morais quanto guerreiras) do herdi, uma situacdo de humilhacdo inicial e a conquista (ou
reconquista) da honra. O her6i também tem como caracteristicas o temperamento forte, a
virilidade e a jovialidade, além de apresentar elementos de um favorecimento ou protegao
divina (que se manifestam na narrativa como milagres, interven¢des de santos, sonhos
premonitorios, revelagdes proféticas, etc.), demarcando sua superioridade enquanto guerreiros
cristaos (Janin, 2023, p. 94). Na maioria dos cantares de gesta, o her6éi ¢ um membro da alta
nobreza, seja um nobre de grande prestigio na corte e de grande estima para o rei, seja o
proprio rei, como vemos nos casos de Ferndn Gonzdlez, Guilherme d’Orange, Rolando ou
Carlos Magno. Através dessas figuras, os cantares de gesta manifestam um forte carater,
explicito ou ndo, de celebragdo dos valores feudais (Alfaro, 2022, p. 117), enaltecendo as
demonstragdes de honra e respeito entre vassalos e senhores e condenando as digressoes

desses ideais.

15 Para mais informagdes sobre os jograis, suas especialidades e seu papel na sociedade medieval, cf. Martin
Bafios, 2006.
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A tematica mais recorrente nas gestas romanicas ¢ a das facanhas dos herdis da
nobreza cristd nas batalhas contra os pagdos e os mugulmanos. Tais manuscritos comegam a
aparecer justamente no contexto das Cruzadas e das ocupagdes almoravida e almodada na
Peninsula Ibérica, e frequentemente apresentam um cardter que refor¢a uma narrativa de
guerra santa, destacando a superioridade cristd e retratando os mugulmanos como principais
antagonistas. E o que podemos ver nas famosas gestas da Matéria de Franga'®, como a
Chanson de Roland ou o Cantar de Roncesvalles, que narram os feitos dos nobres carolingios
nas batalhas que impediram o avango dos muculmanos para além dos Pirineus.

Se, por um lado, o contexto das Cruzadas e do acirramento dos conflitos entre reinos
cristdos ¢ mugulmanos na Peninsula Ibérica se traduziu na expressiva maioria dos cantares de
gesta como uma narrativa de guerra santa, demarcando claramente o antagonismo dos
mugulmanos e os retratando como violentos e infiéis, ao passo que exaltam as figuras de
nobres cristdos, no Cantar de Mio Cid podemos perceber uma perspectiva diferente: nao
apenas os mug¢ulmanos sdo retratados de uma forma muito mais multifacetada a depender do
contexto e do papel que cumprem na narrativa, como parecem também nao ser os principais
antagonistas da historia.

Esse carater complexo dos personagens mugulmanos ¢ apenas uma das
caracteristicas peculiares que fazem o CMC se destacar entre os cantares de gesta de sua
época: como mencionado anteriormente, a propria proximidade temporal, a verossimilhanca
dos fatos narrados e a precisdo topografica e juridica sdo caracteristicas singulares do CMC
em comparagdo com as demais gestas romanicas. Além disso, a figura do protagonista por si
s6 apresenta uma série de peculiaridades: El Cid ¢ um heréi maduro e de temperamento
moderado, ja perto dos seus cinquenta anos de idade, em oposi¢ao ao arquétipo mais comum
do heroi jovem e impulsivo; € um heroi da baixa nobreza que se encontra exilado pelo seu rei,
ao contrario dos prestigiosos nobres carolingios; e, acima de tudo, ¢ um herdi conhecido por
atuar a servico dos senhores de taifas mugulmanos, agregando inclusive soldados
muculmanos as suas hostes ao longo de sua trajetoria. Outra caracteristica interessante ¢ a
importancia do dinheiro e da conquista de territérios como meio de garantia das condigdes
basicas de subsisténcia e possibilidade de ascensdo social. Talvez a mais intrigante, porém,

seja o evidente antagonismo dos membros da alta nobreza, representados nas figuras dos

'6 Tradigdo literaria medieval com a maior abundancia de cantares de gesta preservados, cujas tematicas focam
majoritariamente nos feitos dos nobres ligados a dinastia carolingia ¢ do proprio Carlos Magno. Para mais
informagoes sobre as gestas francesas, cf. Bautista Pérez, 2003.
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infantes de Carrion, do Conde de Barcelona e de Garcia Ordonez — este ultimo é
nominalmente apresentado como inimigo do Cid.

O que também fica evidente no CMC ¢ uma percepcao da fronteira como um espaco
muito mais permeavel do que rigido, seja por seu carater instavel e em constante movimento
naquele periodo, seja pela heterogeneidade das populacdes de ambos os lados, como explica

Pifiero Valverde:

Nos territdrios cristdos habitavam também mugulmanos (chamados de mudéjares). E
sob dominio mugulmano, além dos arabes ¢ dos berberes, havia também habitantes
de origem cristd que conservaram sua religido (mogdrabes) e outros, que se
converteram ao Isld (os muladis). De ambos os lados da fronteira viviam, além
disso, comunidades de judeus. Enfim, a partir do século XI se intensificou a entrada
de populagoes vindas de fora da Peninsula: cristdos francos e mugulmanos
norte-africanos. (Pifiero Valverde, 2010, p. 41).

Essa especificidade da relagdo entre diferentes culturas na Peninsula Ibérica ¢ um
ponto de partida para entender algumas das “estranhezas” do CMC em relag@o a outros textos
épicos de sua época, como: a relagdo respeitosa e, por vezes, até amistosa do heroi para com
os mugulmanos, com demonstragdes de respeito e honra mesmo nos momentos de conflito; as
influéncias da poesia, da cronistica, do Iéxico e das tradigdes arabes na narrativa do Cantar,
observadas por Epalza (1991) e, mais recentemente, por Mehrez (2018); além da propria
origem arabe do epiteto do her6i, Cid, que demonstra o reconhecimento e respeito que este
aparentemente teria entre os mugulmanos.

Fletcher (2002, p. 13) pontua que ndo ha registro escrito deste epiteto sendo usado
como titulo oficial ainda durante a vida do heroi, no entanto, argumenta que provavelmente ja
era chamado assim por seus seguidores, sendo a primeira fonte conhecida que se refere a ele
desta maneira datada de 1147, menos de cinquenta anos apos sua morte. H4 também debate
sobre a origem etimologica do epiteto: embora seja mais comumente associado a palavra
arabe sayyid (ou sidi na forma dialetal andalusina), significando “senhor”, Epalza defende que
a origem estaria no titulo de “ledo”, do arabe andalusino sid, atribuido a chefes militares
arabes, antes de ser associado ao arabismo mais conhecido pelos cristdos, sidi “senhor”
(Epalza, 1991, p. 121).

Esses sdo alguns dos indicios que nos permitem pensar uma certa fluidez das relagdes
entre os cristios e mugulmanos da fronteira idealizada pela fonte, onde o outro ndo ¢
necessariamente um outro enquanto uma negacao do eu, pelo contrario: o que percebemos ao

ler o Cantar é que o antagonismo esta muito mais centrado em figuras da alta nobreza crista

do que nos mugulmanos propriamente, estes parecem no maximo estar relegados a um papel
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de meios para a obtencdo de um fim — a gloria e redencdo do herdi através das vitdrias em
batalha e da conquista de territorios.

Tal caracteristica tem sido trabalhada por Alfaro (2022), que discute a
intencionalidade politica do poeta em retratar os membros da alta nobreza como os algozes da
historia, ao passo que a figura heroica, El Cid, ¢ ele proprio um membro da baixa nobreza,
que se encontra numa situacdo marginal e conquista, por mérito proprio, a ascensao
estamental ao longo de sua trajetéria. O autor argumenta que, ao realgar as virtudes do heroi
de tal maneira que ofuscam até mesmo as do rei, a fonte parece sugerir uma alternativa a
rigidez da estrutura estamental, mostrando a populagdo de Castela que existiam mudancas
acontecendo, e que era necessario que fossem conhecidas. Nesse sentido, acrescenta que o
copista (e possivel autor) Per Abbat, enquanto clérigo, estaria se dirigindo aos baixos nobres ¢
as ordens clericais, buscando defender os interesses do seu monastério (Alfaro, 2022, p.
118-119).

Por outro lado, Couto argumenta que Alfonso VIII, tendo esbarrado numa realidade
social e politica castelhana que o impedia de consolidar suas pretensdes expansionistas,
estaria se aproveitando da esfera de poder clerical para disseminar, de maneira camuflada, seu
discurso politico. Nessa perspectiva, a autora defende que, por tras do discurso enunciado por
Per Abbat através da divulgacdo do CMC, estaria a Institui¢do Eclesidstica, que teria
interesses em comum com a monarquia ao reproduzir tal narrativa (Couto, 2019, p. 51-52).

A partir das analises desses autores, podemos perceber a coexisténcia de varias
camadas no que diz respeito as possiveis intencionalidades por trds da preservagdo e
divulgagdo do CMC, que ndo necessariamente sdo contraditdrias, mas sim podem apontar
para as diferentes fungdes que esta fonte assume a depender do contexto. Além de uma
intencionalidade politica, seja de questionar a rigidez estamental, seja de buscar uma
conciliagdo entre o poder mondrquico e determinados estamentos da sociedade, hd também
indicios da intencionalidade do poeta em divulgar e enaltecer uma convivéncia fronteirica
pautada na harmonia e nas relacdes diplomaticas entre cristdos e mugulmanos, como observa
Pifiero Valverde (2010, p. 69) ao analisar os versos sobre as cidades de Medinaceli e Molina e
a hospitalidade do personagem mugulmano Abengalbon, senhor de Molina que demonstra sua
lealdade e amizade para com o Cid em diversos momentos da narrativa, inclusive
defendendo-o da conspiragao dos seus genros, os infantes de Carrion e, posteriormente,
acolhendo as filhas do hero6i apos serem violentadas pelos mesmos, como veremos em maior

detalhe no préximo capitulo.
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O fato do Cantar ter repercutido em tamanhas proporcdes (sendo reproduzido tanto
nos ambitos populares quanto cortesaos) e se tornado um canone da historia e da identidade
espanhola sugere que, ainda que ndo inteiramente factual, tal representagdo das relagdes entre
cristdos e mucgulmanos nao era de todo contraditoria, e estava, ao menos, no horizonte de
possibilidades da sociedade castelhana do século XIII.

Afinal, as demonstra¢des de amizade do Cid para com os mugulmanos nao se limitam
a Abengalbdon, nem sdo uma exclusividade do CMC: sabe-se que o guerreiro esteve a servigo
de Al-Mugqtadir, senhor da taifa de Zaragoza, durante seu primeiro exilio, entre 1081 e 1086
(Fletcher, 2002, p. 171), e que foi possivelmente durante este periodo que sua fama como Cid
e Campeador" se espalhou entre cristios e mugulmanos. Sendo assim, evidéncias da
colaboragdo de Rodrigo com os mugulmanos aparecem em uma variedade de fontes'®, tanto
cristas quanto arabes, como nos mostram importantes trabalhos como os das pesquisadoras
Maria Jesus Viguera Molins (2000), Paulina Lopez Pita (2002) e Alinde Kiihner (2021).

De fato, ndo era incomum no contexto em questdo que guerreiros cristdos prestassem
servicos aos reinos muculmanos e vice-versa (Fletcher, 2002, p. 182 e p. 278), ou seja, havia
um substrato que possibilitou a narrativa do CMC criar raizes no imaginario castelhano. No
entanto, como mencionado anteriormente, o manuscrito do Cantar data de um momento de
acirramento das tensdes entre as poténcias mugulmanas e cristds peninsulares, que logo
assumiria contornos de guerra santa com a iminéncia da Batalha das Navas de Tolosa. Nesse
contexto, a propria figura de Rodrigo Diaz de Vivar enquanto um heroi castelhano parece
controversa € ambigua por si sO, para além das idealizacdes ainda mais contraditorias do
CMC. Para compreendermos essas contradi¢des, damos sequéncia a analise dos versos da

fonte.

17 Campeador ¢ a forma romanica do titulo em latim campi doctor, que aparece em uma série de textos latinos
que relatam os feitos de Rodrigo, aludindo a sua maestria nas batalhas campais (Fletcher, 2002, p. 158).

"% E evidente, porém, que nem todas retratam Rodrigo de uma forma positiva, especialmente as fontes arabes que
tratam da tomada de Valéncia, dentre as quais destaca-se a Exposi¢do Clara da Tragédia Desastrosa, obra escrita
pelo valenciano Ibn ‘Algama pouco antes da morte de Rodrigo, em 1099, que relata a tomada da cidade pelo
guerreiro cristdo e seu governo no periodo que se sucedeu, retratando-o como um tirano cruel. Para mais detalhes
sobre essas outras perspectivas, ¢f. Molins, 2000; Pita, 2002 e Quesada, 2022.
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3. IMAGENS CONSTRUiDAS, EXPERIENCIAS ENTRELACADAS: 0s MOUROS
po CMC

De forma a compreender a relevancia do CMC e o que suas idealizagdes podem
representar em termos das relagdes entre cristdos € mugulmanos no contexto ibérico de 1207,
a analise desenvolvida no presente capitulo se debruga sobre os versos relativos aos
personagens mugulmanos em quatro momentos da narrativa, nos quais € possivel identificar a
presenca de quatro idealizacdes distintas, que nomeamos aqui nos termos da propria fonte, a
saber: 0 mouro vassalo, o mouro amigo, os mouros ¢ mouras da fronteira ¢ os mouros de
além-mar.

E interessante observar a auséncia completa do termo “inimigo” sendo utilizado pela
fonte para se referir aos mugulmanos com os quais El Cid entra em conflito em diversas
ocasides, seja na fronteira, seja em Valéncia, seja nos conflitos contra as tropas Almoravidas.
Embora o termo enemigo de fato exista no manuscrito, ele somente ¢ empregado para se
referir aos ricos hombres cristaos (particularmente ao conde Garcia Ordodnez) que difamaram
Rodrigo para o rei Alfonso VI, causando seu exilio (CMC, v. 9, 1836 e 2998). Por essa razao,
ao invés de criarmos uma categoria Unica para oS mouros “inimigos” ou ‘“adversarios”,
optamos por selecionar dois entre os diversos momentos de conflito entre El Cid e os
muculmanos para analisar como esses sujeitos sdao retratados em cada ocasido, buscando
perceber justamente como, mesmo quando retratados em oposicao ao herdi, a percepgao da
fonte sobre os mugulmanos ndao ¢ homogénea, e nem necessariamente negativa.

Assim, a partir da abordagem da hermenéutica imaginativa, tais idealiza¢des serdo
aqui utilizadas como categorias de analise para compreender como os sujeitos mugulmanos
sdo percebidos pela fonte a depender de sua origem, posi¢do estamental e/ou relagdo com o
herdi, bem como identificar os entrelagamentos transculturais que se manifestam através
dessas idealizagdes em sua relacdo com os personagens cristdos, subsidiando assim as

discussoes a serem desenvolvidas no capitulo final.

3.1. O MOURO VASSALO

A primeira categoria que analisaremos apresenta algumas limitacdes para uma
abordagem hermenéutica em relagao as demais: ela se refere especificamente ao senhor da

taifa de Sevilha, Almutamiz, cuja aparig¢do se da no folio inicial do CMC, que esta faltando no
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Codice de Vivar. O conteudo desta passagem ¢ conhecido gragas as versdes proseadas do
CMC da Cronica de Veinte Reyes e da Estoria de Esparna do reinado de Alfonso X, na
segunda metade do século XIII, que por sua vez se baseiam em um manuscrito similar ao
utilizado pelo copista do Codice de Vivar. O acontecimento descrito aparece também em uma
série de outros documentos cidianos, como a Historia Roderici (“Histéria de Rodrigo”),
Carmen Campidoctoris (“Cangdo do Campeador”) e a antologia do cronista e historiador
andalusino Ibn Bassam, al-Dhakhira fi mahasin ahl al-Jazira (“Tesouros sobre as virtudes do
povo da Peninsula”) (Fletcher, 2002, p. 131 e 177), o que o torna um dos eventos mais bem
documentados da historia cidiana.

Sendo assim, consideramos pertinente a analise desta passagem, ndo apenas por ser o
primeiro contato entre muculmanos e cristdos que € retratado pelo CMC, mas também pela
imagem que ela constrdi das dindmicas de parias e vassalagem entre reinos cristdos e taifas,
importante para ilustrar o contexto discutido no primeiro capitulo. Assim, guardadas as
devidas proporgdes, a analise desta passagem tera como aporte, além do livro Poema de Mio
Cid de 1973, que a incorpora, também a edi¢do de 1906 da Estoria de Esparia, publicada por
Ramon Menéndez-Pidal sob o titulo de Primera Cronica General de Espana.

A passagem em questdo dad inicio ao Cantar Primero do CMC, relatando os
acontecimentos que levaram El Cid ao exilio. Enviado pelo rei Alfonso VI para cobrar parias
ao senhor da taifa de Sevilha, Almutamiz, Rodrigo se vé no meio de um conflito entre este e o
senhor da taifa de Granada, Almudafar’®, que a PCGE descreve como sendo “grandes
inimigos” a época. Com Almudafar estavam os ricos hombres de Castela: o conde Garcia
Ordoiiez, Diego Perez, Fortin Sanchez (genro do rei Garcia de Navarra) e seu irmdo, Lopez
Sanchez. Quando Rodrigo toma conhecimento das intengdes de Almudafar e dos nobres

castelhanos de atacar Sevilha, lhes envia cartas suplicando que nao o fizessem:

Ruy Diaz, o Cid, quando soube que assim vinham contra o rei de Sevilha, que era
vassalo ¢ devedor do rei dom Afonso, seu senhor, tomou-lhe mal ¢ muito lhe pesou,
e enviou a todos cartas de pedido para que ndo fossem contra o rei de Sevilha nem
lhe destruissem suas terras pela obrigacdo que tinham com o rei dom Afonso (e se,
apesar de tudo, assim o quisessem fazer, soubessem que ndo poderia estar o rei dom
Afonso sem ajudar a seu vassalo, que seu tributario era) (PMC, 1973, p. 26, traducao
minha)®.

' Alcunha de Abd Allah ibn Buluggin, emir de Granada entre 1073 e 1090. Cf. Buluggin, 1986.

2 No original: Ruy Diaz el Cid, cuando supo que asi venian contra el rey de Sevilla, que era vasallo y pechero
del rey don Alfonso, su sefior, tivolo mal y mucho le peso, y envio a todos cartas de ruego para que no fuesen
contra el rey de Sevilla ni le destruyeran sus tierras por la obligacion que tenian con el rey don Alfonso (y si, a
pesar de todo, asi lo quisieran hacer, supiesen que no podia estar el rey don Alfonso sin ayudar a su vasallo, pues
que su pechero era).
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Neste trecho, podemos observar algumas das questdes discutidas no primeiro
capitulo acerca das dindmicas de parias e vassalagem no periodo de taifas. Em primeiro lugar,
temos o papel dos nobres cristdos na mediacdo das relagdes de parias com os reinos taifas.
Como explica Hilda Grassotti (1978, p. 55), existiam varios meios através dos quais a
cobranca e pagamento das parias eram efetivados: por vezes, o proprio rei cristdo se dirigia
com seu exército até a capital da taifa para exigir o pagamento de uma quantia anual sob
ameaca de uma invasdo; por outras, 0 monarca enviava delegacdes formadas ora por figuras
influentes da sua corte, ora por chefes militares de fortalezas fronteiricas submetidas ao seu
reino, liderando um contingente de soldados para cobrar as parias das taifas devedoras e/ou
atender ao chamado destas por apoio militar, seja para se defender de levantes internos ou
ataques de vizinhos, seja para empreender um ataque contra outro reino. Nesse sentido, temos,
por um lado, Rodrigo sendo enviado como representante de Alfonso VI para cobrar as parias
de Sevilha, e por outro, Garcia Ordofiez e seus companheiros sendo enviados a Granada
possivelmente com o mesmo fim, e acabando por se envolver na inimizade entre os
governantes mugulmanos.

Em segundo lugar, temos a questdo da percep¢do e justificacdo do sistema de parias
de acordo com ambos cristdos e mugulmanos. Como vemos nas palavras da propria fonte ao
se referir ao senhor de Sevilha como “vasallo” e “pechero™' de Alfonso VI, para os cristdos
estava implicita a relacdo de vassalagem e o carater de tributo das pdarias exigidas aos
senhores de taifas. No entanto, para os mugulmanos essa relagao trazia consigo uma amarga
contradi¢do. Mikel de Epalza explica o fundamento politico e teoldgico por tras do rechaco

dos juristas islamicos em considerar os pagamentos aos cristaos como “tributos”:

Com efeito, a tributagdo ¢ a propria manifestagdo da soberania politica no Isla.
Somente podem exigi-la as autoridades mugulmanas. E a primeira coisa que impdem
ao conquistar terras cristds ou simplesmente ndo mugulmanas [...] Seria, portanto, ir
contra a ordem politica e teologicamente regrada pelo Isla que sejam os mugulmanos
os que tenham que pagar aos cristdos. Segundo o grande teblogo cordobes do século
XI, Ibn-Hazm de Cérdoba, um dos maiores crimes de uma autoridade mugulmana é
obrigar aos mugulmanos que paguem impostos como aqueles que tem que pagar os
cristdos ‘submetidos’ (Epalza, 1991, p. 109, tradu¢do minha)*.

2l “Tributario” ou “devedor” em castelhano.

22 No original: en efecto, la tributacién es la manifestacion misma de la soberania politica en el Islam. Sélo
pueden exigirlo las autoridades musulmanas. Es lo primero que imponen al conquistar unas tierras cristianas o
simplemente no-musulmanas [...] Seria, por tanto, ir contra el orden politico teoldgicamente imperado por el
Islam el que sean los musulmanes los que tengan que pagar a los cristianos. Segun el gran te6logo cordobés del
siglo XI Ibn-Hazm de Cordoba, uno de los crimenes mayores de una autoridad musulmana es obligar a los
musulmanes a pagar impuestos como los que tienen que pagar los cristianos “sometidos”.
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Como forma de contornar tal dilema politico e teologico e justificar o pagamento aos
cristdos de forma que ndo se assemelhe a um tributo que infrinja a lei islamica ou tire a
legitimidade do governante muculmano, os senhores de taifa passaram a considerar essa
relagdo como ‘“‘pagamentos militares”, de natureza similar as dindmicas de contratacdo de
mercendrios, ja existentes desde os primeiros séculos da ocupagdo islamica na Peninsula,
argumentando que se tratavam de “gastos de paz”, justificativa que ndo infringia os principios
do Corao e nem pressupunha relacdes de vassalagem, simplesmente uma quitacao de dividas
por servigos militares prestados pelos exércitos cristaos (Epalza, 1991, p. 111-112).

Em terceiro lugar, temos a questdo das obrigacdes de vassalagem propriamente ditas:
Rodrigo, tendo em vista os interesses de seu senhor (e, portanto, as suas proprias obrigagdes
enquanto vassalo) e as obrigagdes mutuas entre Sevilha e Castela, se prontifica a prestar a
ajuda devida ao reino taifa, mesmo que isso significasse combater seus proprios conterraneos.
Fletcher pontua que ndo era bem visto pela corte de Castela que homens do rei se
envolvessem em rixas entre os mugulmanos, no entanto, acrescenta que tais situagoes tendiam
a acontecer no regime de pdarias, ndo sendo motivo de grandes comogdes (Fletcher, 2002, p.
176).

Finalmente, temos a questdo das disputas entre os reis de taifas: como vimos
anteriormente, o periodo vivido por Rodrigo Diaz ¢ marcado pelas disputas territoriais entre
os recém estabelecidos reinos taifas, com conflitos endémicos e limites territoriais em
constante movimento. A inimizade entre Almutamiz ¢ Almudafar apresentada pelo CMC
parece representar justamente essa situagcdo, onde Almudafar avanga sobre as terras sevilhanas
e se encontra com as tropas lideradas por El Cid na cidade de Cabra, supostamente territorio
sevilhano®”. A fonte traz entdo a descrigio da batalha, que resultou em uma grande

mortandade do lado do senhor de Granada e a captura dos nobres castelhanos.

E nesta batalha o Cid aprisionou ao conde dom Garcia Ordoéfiez, a quem arrancou
uma mecha da barba, e a outros muitos cavaleiros e a tanta gente que nao se podia
contar; e o Cid os teve aprisionados por trés dias e logo soltou-os a todos. Quando os
teve presos, mandou aos seus que recolhessem os bens e as riquezas que ficaram no
campo, e logo voltou o Cid com toda sua companhia e com todas suas riquezas em
busca de Almutamiz, rei de Sevilha, para dar a ele e a todos seus mouros quanto
reconhecessem que era seu, e ainda quanto quisessem tomar do demais. E desde ali
em adiante chamaram mouros e cristdos a este Ruy Diaz de Vivar o Cid Campeador,
que quer dizer batalhador. Almutamiz deu-lhe entdo muitos bons presentes ¢ as

2 Fletcher chama a atengdo para a incerteza sobre os limites entre os territorios de Sevilha e Granada neste
periodo, dada a situagdo de conflito constante, e considera que Cabra poderia estar sob o poder de Granada,
sendo assim o conflito em questdo um ataque de Sevilha a Granada, ¢ ndo o contrario. Cf. Fletcher, 2002, p. 176.
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parias que havia ido cobrar... E voltou o Cid com todas as suas parias em busca do
rei dom Afonso, seu senhor (PMC, 1973, p. 27, traducdo minha)**

Neste trecho podemos perceber um contraste interessante: de um lado, temos a
humilha¢do dos nobres cristdos representados por Garcia Ordofiez, que tem uma mecha de sua
barba cortada e ¢ mantido preso por trés dias, evento que daria origem a inimizade que levaria
Rodrigo ao exilio. De outro, temos a demonstracao de respeito e generosidade de Rodrigo
para com Almutamiz, que lhe renderia ndo apenas a gratidao do rei sevilhano, mas também a
admiragdo dos mugulmanos de Sevilha e a suposta origem da sua alcunha de Cid Campeador,
destacando tanto sua atua¢do em batalha, quanto sua iniciativa de priorizar a Almutamiz e
seus homens os espdlios de guerra.

A devolutiva de Almutamiz ao dar “muy buenos regalos” ao Cid, além das parias
que devia a Castela, mais do que um gesto espontdneo de gratidao pela atuagdao do guerreiro
cristdo, parece ser uma alusdo a estratégia adotada pelos senhores de taifas para pagar aos

cristdos sem infringir a lei islamica: através de presentes.

Seu carater formalmente voluntéario e livre lhes fazem aparentemente diferentes dos
impostos obrigatorios. Esses “presentes” de um sudito ao soberano se veem
correspondidos por outros presentes luxuosos deste ao seu sudito — vestidos, armas,
joias, animais, etc. —. As cronicas estdo cheias de detalhes vistosos deste tipo que
na realidade pretendem encobrir auténticas rela¢des tributarias (Epalza, 1991, p. 112,
tradugdo minha)®.

A imagem do mouro vassalo, representada no CMC por Almutamiz, ¢ um dos
indicios de que os conflitos peninsulares ndo estavam limitados a disputas de carater cultural
ou religioso entre cristdos e mugulmanos, mas eram antes orientados pelas obrigacdes
estabelecidas a partir de tratados, aliangas e do sistema de parias. Nesse sentido, Almutamiz
representa uma elite mugulmana peninsular que estava incluida nas dinamicas politicas dos
reinos cristdos, e a forma com que o CMC manifesta essa percep¢ao das relagdes de pdrias,
destacando sobretudo o respeito mutuo entre Almutamiz e seus credores cristdos (ainda que

nao deixe de demarcar a sua condi¢do de vassalo), parece simbolizar uma tentativa de dialogo

2 No original: Y en esta batalla apresé el Cid al conde don Garcia Ordofiez, a quién arrancd un mechoén de la
barba y a otros muchos caballeros y a tanta gente que no podria contarse; y tivolos el Cid apresados tres dias y
luego los soltd a todos. Cuando los hubo preso mando a los suyos recoger los bienes y las riquezas que quedaran
en el campo, y luego torndse el Cid con toda su compaiiia y con todas sus riquezas en busca de Almutamiz, rey
de Sevilla, para darle a ¢l y a todos sus moros cuanto reconocieron que era suyo, y aun cuanto quisieran tomar de
lo demas. Y desde alli en adelante llamaron moros y cristianos a este Ruy Diaz de Vivar el Cid Campeador, que
quiere decir batallador. Almutamiz diole entonces muy buenos regalos y las parias que habia ido a cobrar... Y
volvidse el Cid con todas sus parias en busca del rey don Alfonso, su sefior.

% No original: su caracter formalmente voluntario y libre les hacen aparentemente diferentes de los impuestos
obligatorios. Esos “regalos” de un subdito al sobrerano se ven correspondidos por otros regalos lujosos de éste
hacia su subdito — vestidos, armas, joyas, animales, etc —. Las cronicas estan llenas de detalles vistosos de ese
tipo que en realidad pretenden encubrir auténticas relaciones tributarias.
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por parte de Castela com as elites mugulmanas peninsulares remanescentes no contexto do
século XIII, tentativa que se faz ainda mais evidente na imagem do personagem que

analisaremos a seguir.

3.2. O MOURO AMIGO

Talvez o aspecto mais interessante do CMC no que diz respeito as relagdes entre
cristdos e mugulmanos seja a atuacdo do personagem Abengalbon. Assim como Almutamiz,
Abengalbon pertence a uma elite mugulmana, sendo alcaide (governante militar) da cidade de
Molina, situada proxima a fronteira central entre as taifas de Toledo e Zaragoza e o reino de
Castela. Diferentemente do rei sevilhano, no entanto, Abengalbon ndo ¢ apenas um vassalo,
mas antes um amigo pessoal de El Cid, que desempenha um importante papel na narrativa,
como veremos em seguida.

E importante salientar, no entanto, que a ideia de “amigo” no medievo era um tanto
diferente da nossa concepgdo atual: como explica Marcella Lopes Guimaraes em seu
panorama sobre a questdo, a influéncia da obra De Amicitia de Cicero nas cortes da Europa
ocidental a partir do século XIII foi um importante precedente para o desenvolvimento da
ideia de amizade como uma relacdo que parte de um impulso espontaneo, dotado de “um
particular sentido de amor”, que ndo espera favores em troca, ainda que se confirme também
através destes (Guimaraes, 2011, p. 135), sendo, portanto, um tipo de relagdo contrastante
com as relagdes de vassalagem e linhagem predominantes durante o medievo, que por sua vez
pressupdem a concessdo de beneficios. No entanto, a autora pontua que, apesar da
popularidade que o elogio ciceroniano a amizade adquiriu, dois de seus aspectos entraram em
contradi¢do com o contexto tardo-medieval: as afirmagdes de que a amizade tem vantagem
sobre o parentesco, e de que a amizade iguala o superior ao inferior (Guimaraes, 2011, p.
138). Nesse sentido, essa concep¢do de amizade ¢ apropriada e ressignificada em parte da
Europa no periodo tardo-medieval, acabando por se transformar num instrumento de
manutengdo do poder monarquico ¢ de mediacdo das relagcdes deste com a nobreza,
enfatizando algumas das virtudes exaltadas por Cicero como a lealdade e a franqueza de
maneira a fortalecer os lagos entre o soberano e seus conselheiros, ao passo que rejeita outras
menos favoraveis para a manutencao das relagdes cortesas.

Assim, na concepgao tardo-medieval de amizade, os sentimentos de amor e lealdade

se fundem ao respeito aos lagcos e as obrigagdes vassdlicas e linhagisticas, tornando-se
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sindnimos (Guimaraes, 2011, p. 142). Podemos perceber ecos dessa concepcdo na relagao
entre Abengalbon e El Cid que veremos a seguir na narrativa do Cantar, onde, embora exista
de fato um sentimento genuino de afeto e lealdade, também est4 clara a distingao de poder
entre os dois através de uma implicita relagdo de pdrias, que ¢ apresentada pelo CMC nos
favores e/ou servigos prestados por Abengalbon a El Cid e aos seus. Além de demarcar a
superioridade hierarquica de El Cid em relagdo a Abengalbén, a concepgdo de “amigo”
atribuida a este pelo CMC também nao vai tao longe ao ponto de concordar com a afirmagao
ciceroniana de que a amizade teria vantagem sobre o parentesco, uma vez que os aliados mais
exaltados pelo Cantar ainda sdo aqueles que possuem algum grau de parentesco com o
protagonista.

A primeira mengao a Abengalbon no CMC se d& no Cantar Segundo, quando El Cid,
tendo recém conquistado Valéncia, envia uma comitiva formada por Mufio Gustioz, Pero
Bermudez, Martin Antolinez (seus parentes) € o bispo dom Jer6nimo a Medina® para
encontrar Minaya Alvar Fafiez, que havia sido enviado a Castela para levar presentes de
Rodrigo para o rei Alfonso VI e solicitar que pudesse escoltar a esposa ¢ as filhas do heroi,

que se encontravam no monastério de San Pedro de Cardena, até Valéncia.

[...] cavalgai com cem ginetes, por se tendes que lutar
por terras de Albarracin primeiro haveis de passar

para chegar a Molina, que mais adiante esta,

a que tem Abengalbon, que ¢ bom amigo e de paz;

com outros cem cavaleiros ele vos acompanhara;

ide subindo até Medina o mais que possais andar,

e a minha mulher e minhas filhas com Minaya, que virdo,
e pelo que me disseram, ali as podereis encontrar

(v. 1461-1468, tradugdo minha)?’.

Assim, Abengalbon ¢ apresentado como — antes de senhor de Molina, antes de chefe
militar, antes mesmo de mouro — o “amigo de paz” de El Cid, caracteristica que permanecera
sendo enfatizada ao longo de todas as suas agdes na narrativa, colocando-o num patamar
inferior somente ao de homens como Alvar Fafiez e Martin Antolinez (ambos os quais tinham

relagdes de parentesco com Rodrigo)™ na estima do herdi. A relagdo de vassalagem, implicita

% A Medina do CMC refere-se a atual cidade de Medinaceli, que na narrativa aparece como recém conquistada
pelos castelhanos, sendo assim uma cidade fronteirica. No entanto, Alfonso VI apenas conquista a cidade em
1104, apds a morte do Cid, sendo, portanto, dominio mugulmano durante os eventos do Cantar. Sobre esse
anacronismo da narrativa e sua possivel fungdo poética, cf. Pifiero Valverde, 2010, p. 51-59.

" No original: [...] cabalgad con cien jinetes, por si tenéis que luchar;/por tierras de Albarracin primero habéis de
pasar/para llegar a Molina, que mas adelante esta,/la que tiene Abengalbdn, que es buen amigo y de paz;/con
otros cien caballeros ¢l os acompafiara;/id subiendo hasta Medina lo més que podais andar,/y a mi mujer y mis
hijas con Minaya, que vendran,/y por lo que me dijeron, alli las podréis hallar,

8 Para mais informagdes sobre as relagdes de parentesco entre El Cid e seus companheiros, cf. Rochwert-Zuili,
2002.
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na garantia de Rodrigo para seus homens de que Abengalbon lhes acompanharia até¢ Medina
com mais cem cavaleiros, tem aqui um carater de troca de favores entre amigos que alude
tanto a perspectiva islamica quanto a crista, na medida em que confere a obrigagao vassalica
um carater de espontaneidade. O aspecto politico-econdmico, portanto, ndo estd ausente na
relacdo de Cid com Abengalbon: embora o Cantar ndo entre em detalhes sobre a origem ou as
condi¢des de tal alianga entre os dois, diferente do caso de Almutamiz, cuja relagdo de
vassalagem com Alfonso VI ¢ bastante formal e claramente explicitada, a submissdo de
Molina as parias pelo Cid apos a conquista de Alcocer ¢ brevemente mencionada entre os

versos 866 e 869.

A cidade de Daroca tributo lhe fez pagar

e o mesmo fez a Molina, que do outro lado esta,
e a terceira, Teruel, que esta do lado de ca;

em sua mao tem o Cid a Cella, a do canal

(v. 866-869, tradugdo minha)®.

Diante disso, Epalza (1991, p. 112-116) defende que os versos relativos ao mouro
amigo também apresentam a dimensdo das trocas de favores e/ou servigos aparentemente
espontaneos como forma a “disfarcar” relagdes de vassalagem que seriam de outra forma
inadmissiveis para os mugulmanos, como vimos anteriormente em Sevilha. Ainda assim,
como bem observa Alfonso Boix Jovani, a estima que Abengalboén demonstra por Rodrigo vai
mais além de meros deveres vassalicos: ¢ movida por sentimentos de amizade e simpatia pelo
Campeador e seus homens, sentimentos estes que sdo reciprocos (Jovani, 2014, p. 36). Além
disso, El Cid ndo apenas reconhece a autoridade de Abengalbon sobre a cidade de Molina™,
como parece nao ver necessidade de conquista-la, mesmo com sua posicao estratégica € o
botim que poderia oferecer aos cavaleiros cristaos (Pifiero Valverde, 2010, p. 60).

Ao chegarem em Molina, os homens do Cid sdo recebidos com alegria e hospitalidade

pelo mouro amigo:

O bom mouro Abengalbén, quando soube ao que vinham,
Saiu a recebé-los com um gozo singular:

“Vindes aqui os vassalos de meu amigo natural?

Sabei que vossa chegada grande alegria me da.”

Muiio Gustioz assim falou entdo, sem esperar:

“Meu Cid, que a vos sauda, pede que lhe socorrais
com cem bravos cavaleiros que sua escolta prestarao

a sua mulher e suas filhas, que agora em Medina estdo;
quer que vades por elas, e logo aqui as tragais

e que até Valéncia, delas ndo havei de vos separar.”
Disse Abengalbon: “o farei, e de boa vontade.”

¥ No original: A la ciudad de Daroca tributo le hizo pagar/y lo mismo hizo a Molina que del otro lado esta,/y la
tercera, Teruel, que esta al lado de aca;/en su mano tiene el Cid a Cella la del canal.
0 Cf. CMC v. 1545.
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Essa noite uma grande ceia a todos lhes mandou dar,

¢ na manha seguinte come¢am a cavalgar;

o Cid lhe pediu cem homens, mas ele com duzentos vai
(v. 1477-1490, tradugio minha)>'.

Aqui o CMC destaca, além da hospitalidade de Abengalbon para com os guerreiros
castelhanos ao lhes oferecer um grande banquete e descanso, também sua “boa vontade” em
atender ao chamado do Cid, disponibilizando o dobro de for¢as militares que lhe haviam sido
solicitadas. Nesse sentido, novamente percebemos um paralelo com a perspectiva islamica,
para a qual ndo apenas o gesto de dar “presentes” seria uma estratégia politica, mas também a
propria hospitalidade seria antes uma obrigacdo religiosa do que vassalica. Assim, a
generosidade de Abengalbon demarca aqui ndo uma condi¢do de submissdo, mas antes o
comportamento que seria esperado de um bom mugulmano de acordo com os proprios
preceitos islamicos.

A generosidade e simpatia do mouro amigo seguem sendo enfatizadas no seu encontro
com a comitiva de Minaya em Medina (v. 1515-1533), na qual cumprimenta este com um
abraco e um beijo no ombro “tal como ¢ seu costume” e aceita seu convite amistoso para
descansar e cear, prometendo devolver a gentileza em dobro dentro de trés dias — promessa

que cumpre ao passarem novamente por Molina a caminho de Valéncia:

Entrados sdo em Molina, vila prospera e povoada;
0 bom mouro Abengalbon os atendia sem falta,
de tudo quanto quiseram, nao careceram de nada,
e até mesmo as ferraduras o mouro as custeava.

A Minaya e as damas, Deus, e como as honrava!
Na manha seguinte seguiram a cavalgada,

e até chegar a Valéncia, o mouro lhes acompanha;
do seu foi gastando, que deles ndo quis nada

(v. 1550-1557, tradugdo minha)*.

Nesta passagem, além de enaltecer a generosidade do senhor de Molina, o Cantar
também destaca sua condicdo enquanto um senhor rico de uma cidade prospera e a
importancia de seu apoio financeiro para o protagonista, o que, por um lado, novamente alude

as relacdes de parias, e por outro, mostra que tal apoio ndo era custoso ou prejudicial para o

3 No original: El buen moro Abengalbén, cuando supo a lo que van,/salidles a recibir con un gozo
singular:/“; Venis aqui los vasallos de mi amigo natural?/Sabed que vuestra llegada gran alegria me da.”/Muiio
Gustioz asi hablo entonces, sin esperar:/“Mio Cid, que a vos saluda, pide que les socorrais/con cien bravos
caballeros que su escolta prestaran/a su mujer y sus hijas, que ahora en Medina estan;/quiere que vayais por
ellas, y luego aqui las traigais/y que hasta Valencia, de ellas no os habéis de separar”’/Dijo Abengalbon: “Lo haré,
y de buena voluntad”/Esa noche una gran cena a todos les mand6 dar,/y a la mafana siguiente comienzan a
cabalgar;/el Cid le pidi6 cien hombres, mas él con doscientos va.

2 No original: Entrados son en Molina, villa prospera y poblada;/el buen moro Abengalbon los atendia sin
falta,/de todo cuanto quisieron, no carecieron de nada,/y aun las mismas herraduras el moro las costeaba./A
Minaya y a las damas jDios, y como las honraba!/A la mafiana siguiente siguieron la cabalgada,/y hasta llegar a
Valencia, el moro les acompafia;/de lo suyo fue gastando, que de ellos no quiso nada.
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anfitrido, que o oferecia de boa vontade (Boix Jovani, 2014, p. 37). Nesse sentido, novamente
fica claro que a imagem de Abengalbon ndo representa no CMC uma relagdo de mera
tolerancia ou reconhecimento resignado da autoridade do grupo dominante mascarado de
cortesia — se assim fosse, seria razodvel que o Cantar ao menos mostrasse a desconfianga e o
descontentamento dos habitantes de Molina com a presenca dos guerreiros cristdos € com 0s
gastos exacerbados de seu senhor com a recepciao destes, mas ndo € o que acontece. Ainda
que idealizada, essa imagem dialoga com uma realidade do século XIII que ndo s6 nao a
percebe como absurda, como parece reconhecer a sua necessidade no contexto de guerra que
se aproxima.

Neste ponto, se encerra a primeira atuagao de Abengalbon no CMC, tendo transladado
dona Jimena e as filhas do Campeador em seguranga de Castela a Valéncia. O governante de
Molina tornaria a aparecer, porém, no Cantar Tercero, novamente acolhendo as filhas do Cid,
desta vez acompanhadas de seus noivos, os infantes de Carrion, que as levavam em direcao as
suas terras no reino de Ledo, planejando uma emboscada para abandona-las e fugir com o
dote concedido pelo Cid. Apds recebé-los com toda a pompa habitual, Abengalbon recebe de
um de seus subordinados, que havia escutado a conversa dos infantes, a informacao de que

estes planejavam maté-lo e fugir com suas riquezas.

Aquele mouro Abengalbén era um mouro leal;

com os duzentos que tem ia cavalgando ja;

enquanto jogavam com as armas, até os infantes vai,

e isto que o mouro lhes diz muito os havera de pesar
“Se essas coisas eu ndo fizesse pelo meu Cid de Vivar,
tal coisa haveria de fazer-vos que ao mundo desse que falar:
devolveria as filhas ao Campeador leal,

e vos em Carridn ja ndo entrarieis jamais.

Dizei-me, pois, o que vos fiz, cavaleiros de Carrién?
Eu, servindo-vos, e vos, tramando minha perdigao.
Aqui vou-me de vos, que sois gente de traicao.

Irei-me com vossa licen¢a, dona Elvira e dona Sol;
pouco me importa o renome que t€m os de Carrion,
Deus o queira e ele 0 mande, que do mundo é o Senhor,
que este casamento agrade ao Cid Campeador”

(v. 2671-2685, tradugdo minha)*.

Com isso, Abengalbon os deixa e retorna a Molina, sendo assim o primeiro a

3 No original: Aquel moro Abengalbén era un moro leal;/con los doscientos que tiene iba cabalgando
ya;/mientras jugaban las armas, hacia los infantes va,/y esto que el moro les dice mucho les ha de pesar/“Si estas
cosas yo no hiciera por mio Cid de Vivar,/tal cosa habria de haceros que al mundo diese que hablar:/devolveria
las hijas al Campeador leal,/y vosotros en Carrion ya no entrariais jamas./Decidme, pues, ;qué os he hecho,
caballeros de Carrion?/Yo, sirviéndoos, y vosotros, tramando mi perdicion./Aqui me voy de vosotros, que sois
gente de traicion./Me iré con vuestro permiso, dofia Elvira y dofia Sol;/poco me importa el renombre que tienen
los de Carrion,/Dios lo quiera y €l lo mande, que del mundo es el Sefior,/que este casamiento sea grato al Cid
Campeador”.
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pressentir a desgraca iminente das filhas do Cid, ainda que, por respeito a incumbencia que
lhe fora confiada pelo Campeador, se abstenha de intervir segundo sua propria vontade. Nesta
ocasido, ndo apenas fica ainda mais evidente a sinceridade dos sentimentos de Abengalbon
para com Rodrigo e sua familia, como também se enfatiza o contraste de carater entre o
senhor mouro e os infantes cristdos, de maneira analoga (porém muito mais exacerbada) ao
contraste que vimos anteriormente em Sevilla entre Almutamiz e o bando de Garcia Ordonez.
Abengalbon receberia as filhas do Cid uma tltima vez, resgatadas por Alvar Fafiez e Pero
Bermudez apos serem violentadas pelos infantes nos arredores de Corpes, novamente lhes
oferecendo sua hospitalidade “de boa vontade, por amor a meu Cid” (v. 2880-2883).

Héa debate sobre se Abengalbon de fato existiu, posto que nao ha mengdo semelhante
nas cronicas, cristds ou arabes, nem indicios de que tenha sido governante de Molina, que a
época do Cid histdrico era submetida a Valéncia, o que tornaria improvavel sua alianga com o
heroi. Porém, se de fato se trata de um personagem ficticio, a escolha deliberada do poeta por
incorpora-lo como um dos principais aliados de Rodrigo se torna ainda mais curiosa. Como
observa Pifiero Valverde, mesmo que tudo ndo passe de ficcdo, o fato de tal imagem
construida pelo CMC nido ser considerada irreverente ou desprestigiosa para o herodi pela
populacdo cristd em geral e pelas autoridades eclesidsticas (que permitiam sua ampla
divulgagdo), sugere que a ideia era ndo apenas aceitavel, mas verossimil, isso se ndo desejavel
(Pifiero Valverde, 2010, p. 63). A autora interpreta essa escolha como uma forma de
“representar a lembranga de alguém com quem os ouvintes estavam familiarizados: o mouro
generoso e benévolo, capaz de viver em concdrdia com os cristdos” (Pifiero Valverde, 2010, p.
68). Podemos entendé-la também como uma forma de demarcar simbolicamente o carater de
integracdo da fronteira, onde Molina representa uma fortaleza fronteirica segura na qual as
gentes do Cid encontrariam hospitalidade em meio ao territério hostil, garantindo ao herdi um
caminho essencial para a manutengdo de suas relagdes com Castela desde Valéncia (Epalza,
1991, p. 113), e Abengalbon representa, ao mesmo tempo, um amigo valioso € um governante
muculmano estratégico.

Além disso, mesmo que se trate de uma forma de mascarar relagdes de dependéncia e
vassalagem, a escolha do poeta por dar mais destaque para a amizade e generosidade entre
Abengalbon e Rodrigo do que para o carater mais formal das relagdes de parias, como no caso
de Almutamiz, nos coloca algumas questdes. Primeiro, implica que a qualidade do senhor
muculmano enquanto amigo do herdi se sobrepde inclusive a sua condi¢do de vassalo

(lembremo-nos que ele ndo ¢ chamado assim pela fonte em momento algum), o que poderia
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servir aos interesses anteriormente mencionados de uma aproximagdo de Castela com a elite
muculmana peninsular do século XIII ao apresentar uma alianga entre cristdos e mugulmanos
pautada nao numa submissdo destes frente aos primeiros, mas sim numa relagdo de amizade e
beneficios mutuos — para os cristdos, apoio militar, financeiro e politico; para os
mugulmanos, autonomia sobre seus territorios € manutencao de suas formas de governanca
—, dialogando, portanto, com a justificagdo dos proprios mugulmanos sobre o sistema de
parias.

A segunda questdo ¢ o destaque na virtude de El Cid, que ¢ reconhecida no Cantar
tanto por cristdos quanto por muculmanos, e que portanto difere inclusive da condi¢do do rei,
sendo tdo admirado e bem quisto entre os mugulmanos que ndo é percebido como uma
ameaca, mesmo que tenha alguma superioridade hierarquica. A boa relagdo entre El Cid e os
muculmanos em momento nenhum coloca em cheque sua qualidade de bom cristao, pelo
contrario — a imagem de El Cid ¢ construida pelo Cantar de forma a ser simultaneamente um
modelo de bom vassalo, bom senhor e bom cristdo. Esse carater benevolente do heroi tornara
a aparecer inclusive nos momentos de conflito, como veremos em seguida.

Podemos perceber que a imagem de Abengalbon nos revela diferentes matizes dos
entrelacamentos transculturais entre cristdos e muculmanos na Peninsula Ibérica: por um lado,
temos seu carater intencional/explicito no proprio papel que tal imagem exerce na narrativa no
sentido de aludir a processos de integracao e aliangas tipicos do periodo de taifas em finais do
século XI; por outro, temos seu cardter implicito no fato de que a construcdo dessa imagem
pela narrativa deixa transparecer uma mistura de percepgdes tanto cristds quanto mugulmanas
acerca de temas como a amizade, o sistema de parias, a hospitalidade e a lealdade que revela a
presenca e as interconexodes entre essas diferentes influéncias no imagindrio do poeta e de

seus ouvintes.

3.3. OS MOUROS E MOURAS DA FRONTEIRA

No que concerne as relagdes beligerantes entre El Cid e os mugulmanos, € necessario
justificar a escolha de selecionar os momentos da tomada de Alcocer e do ataque almoravida a
Valéncia, consequentemente deixando de lado momentos igualmente relevantes, como o
ataque a Castejon e a propria conquista de Valéncia: uma analise de cada um destes momentos
resultaria insuficiente dentro do escopo limitado do presente trabalho, sendo mais vantajoso a

selecdo de alguns momentos-chave para uma andlise mais aprofundada. As imagens dos
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mouros da fronteira, representados pelos habitantes de Alcocer e suas redondezas, e dos
mouros de além-mar, representados pelas for¢as almordvidas de Yusuf ibn Tashfin, sdo
pertinentes para as questoes levantadas neste trabalho por apresentarem o contraste mais
acentuado no que diz respeito a percep¢do da fonte sobre os sujeitos mugulmanos. Se nos
debrugarmos sobre os demais momentos de conflito na narrativa, observaremos que essa
percepgao ¢ ainda mais multifacetada.

De todas as diversas situagdes de conflito narradas pelo CMC, a tomada da fortaleza
fronteirica de Alcocer e seu desfecho € talvez uma das mais decisivas para a jornada de El Cid
no exilio. Este acontecimento do Cantar Primero, tal como o de Sevilha, ¢ amplamente
documentado nas cronicas e outras fontes da histéria cidiana anteriores ao CMC (ainda que
com divergéncias de detalhes), além de possuir fortes indicios arqueoldgicos, como nos
mostra a pesquisa de Francisco Jos¢ Martinez Garcia (1991), corroborada pela anélise
filologica e toponimica de Epalza (1991, p. 119-121).

Segundo o Cantar, El Cid e seus homens, ja tendo percorrido diversas cidades desde
sua entrada em territério mugulmano e acumulado consideraveis vitorias em pequenas
batalhas pelo caminho, chegam as redondezas de uma fortificacdo situada entre as cidades de
Ateca e Terrer, na fronteira superior entre a taifa de Zaragoza e o reino de Castela, e montam
acampamento em uma colina na outra margem do rio Jalon, onde permanecem por quinze
semanas, intimidando aos habitantes do lugar, que comegam a lhes pagar parias para que nao
ataquem, mas se recusam a entregar a fortaleza (v. 569-573).

Vendo que Alcocer ndo se rendia, Rodrigo planeja uma emboscada, fingindo recolher
as tendas e bater em retirada por cansago e falta de mantimentos. Os defensores de Alcocer
entdo deixam o castelo e partem para o ataque, esperando derrotar com facilidade as tropas
cristas aparentemente fragilizadas e reaver os tributos cobrados. Com isso, El Cid ordena aos

seus homens que os enfrentem e avancem em direcao ao castelo desprotegido.

“Feri-los, meus cavaleiros, sem temor, com vossas lancgas,
que com a mercé de Deus, nossa sera a riqueza!”
(v. 597-598, tradugiio minha, grifo meu)*.

[...] E os do Cid, sem piedade, aos mouros atacavam,

e em um reduzido espago [de tempo] trezentos mouros matam.
Dando grandes gritos aqueles que estavam na cilada,

adiante saiam, em dire¢do ao castelo retornavam

€ com as armas nuas na porta paravam.

Logo chegaram os seus e se ganhou a batalha.

O Cid conquistou o castelo de Alcocer por essa manha.

3 No original: “jHeridlos, mis caballeros, sin temor, con vuestras lanzas,/que la merced de Dios, nuestra serd la
ganancia!”.
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(v. 604-610, tradugdo minha)*.

Como observa Pifiero Valverde (2010, p. 76-77), embora o CMC nao esconda a
violéncia do conflito, descrevendo os homens do Cid lutando “sem piedade” e deixando
centenas de mortos, em momento nenhum vemos qualquer manifestagdo de aversdo étnica ou
religiosa em relagdo aos mugulmanos: este conflito, tal como a tomada de Castejon e as
batalhas anteriores, ¢ movido pela necessidade de mantimentos (especialmente agua), de
abrigo e de dinheiro para o pagamento dos soldados, como vemos na énfase que Rodrigo da
aos ganhos financeiros da batalha em suas palavras de incentivo para suas tropas. Isso fica
claro novamente no destaque que o Cantar da para o momento de cleméncia de El Cid para

com os habitantes de Alcocer ap6s a batalha:

“Ouvi-me, pois, Alvar Fafiez, e todos os cavaleiros:

Ao tomar este castelo, grande botim hemos conquistado;
0s mouros mortos estdo, muito poucos com vida vejo.

A esses mouros e essas mouras vender ndo poderemos;
com degolar-los pouca coisa ganharemos;

mas ja que os donos [nds] somos, acolhamo-los adentro;
viveremos em suas casas ¢ deles nos serviremos”

(v. 604-610, tradugdo minha)*.

Como vemos, Rodrigo ndo vé vantagem em se livrar dos mugulmanos ou lhes causar
ainda mais dano, — o que certamente ndo seria o caso fosse a motivagdo do conflito religiosa
— 0 mais importante era o botim e a posicao estratégica que haviam assegurado. Esse carater
de necessidade e de avaliacao das vantagens e desvantagens de cada conquista ja fica claro em
Castejon, onde logo ap6s a batalha os guerreiros ja tratam de cobrar seu soldo e, finalmente,
El Cid decide deixar o castelo por ser muito pequeno e pela iminéncia de um ataque de
retaliacdo por parte dos mugulmanos ou de Alfonso VI, do qual ndo poderiam se defender.
Assim, como observa Epalza, a tomada de Alcocer serve a duas finalidades: por um lado, se
apoderar de um local fortificado com condi¢des de acomodar a todos, € por outro, cortar o
caminho de comunicacdo entre as importantes cidades fronteiricas de Ateca, Terrer e
Calatayud para poder submeté-las as parias (Epalza, 1991, p. 121).

Diante dessa situagdo, os habitantes de Ateca, Terrer e Calatayud, postos importantes

da fronteira mugulmana, pedem ajuda ao rei Tamin de Valéncia, como vimos brevemente no

3% No original: [...] Y los del Cid, sin piedad, a los moros atacaban,/y en un reducido espacio a trescientos moros
matan./Dando grandes alaridos los que habia en la celada,/hacia delante salian, hacia el castillo tornaban/y con
las armas desnudas a la puerta paraban./Pronto llegaron los suyos y se gano la batalla./El Cid conquistd el
castillo de Alcocer por esta mafiana.

3 No original: “Oidme, pues, Alvar Fafez, y todos los caballeros:/Al tomar este castillo, grande botin hemos
hecho;/los moros muertos estdn, muy pocos con vida veo./Estos moros y estas moras venderlos no los
podremos;/con degollarlos a todos poca cosa ganaremos;/mas ya que los duefios somos, acojamolos
adentro;/viviremos en sus casas y de ellos nos serviremos”.
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primeiro capitulo. O senhor de Valéncia manda entdo um grande exército liderado pelos
emires Hariz e Galib®’ para retomar Alcocer e capturar o guerreiro cristdo, logrando cercar a
fortaleza por trés semanas. El Cid, consciente de sua desvantagem, hesita em partir para a
batalha, e procura o conselho de seus guerreiros. Nas palavras de Minaya, novamente se

enfatiza o carater de necessidade dos conflitos no contexto do desterro:

Falou primeiro Minaya, cavaleiro de confianca:

“De Castela, a gentil, nos desterraram aqui;

se com mouros nao lutamos, nao ganharemos o pao.
Bem chegamos a seiscentos, ¢ talvez sejamos mais;
em nome do Criador, ja ndo podemos optar;
Apresentemo-los batalha amanha ao alvorecer”

(v. 671-676, tradugdo minha, grifo meu)*.

Apo6s uma dura batalha, os cristdos conseguem derrotar as forcas de Hariz e Galib e
arrecadar um botim extraordinario. Novamente, Rodrigo reavalia a situacdo e percebe ser
mais vantajoso deixar Alcocer, cuja terra estéril ndo seria capaz de abastecé-los por muito
tempo, negociando entdo sua venda para os mugulmanos, assim como havia feito

anteriormente em Castejon.

Todos os dias ao Cid Campeador espiavam

os mouros das fronteiras com outras gentes estrangeiras.
Curado ja estava o emir Hariz, todos com ele se aconselhavam.
Entre os mouros de Ateca, ¢ os que a Terrer povoavam,

¢ os de Calatayud, cidade de maior importancia,

acordam com meu Cid por escrito, em uma carta,

que Alcocer lhe comprardo por trés mil marcos de prata

(v. 839-845, tradugido minha)®.

Tendo vendido a fortaleza, os guerreiros cristdos se preparam para partir. Neste
ponto, o CMC mostra o lamento dos moradores e moradoras de Alcocer diante da partida do
heroi, onde vemos novamente a tentativa do Cantar de construir a figura de El Cid enquanto
um senhor benévolo e enaltecer a sua popularidade mesmo entre os mugulmanos por ele

subjugados.

Quando quis meu Cid o castelo abandonar,
mouros € mouras comegaram a se queixar:
“Vaste, meu Cid? Contigo nossas oragdes vao!
Agradecidos ficamos, senhor, de teu trato e paz.”
Quando saiu de Alcocer meu Cid, o de Vivar,
todos os mouros € mouras comecaram a chorar.

37 Assim como Abengalbon e Tamin, ambos estes personagens sdo aparentemente ficticios.

3% No original: Habl6 primero Minaya, caballero de fiar:/“De Castilla la gentil nos desterraron ac;/si con moros
no luchamos, no ganaremos el pan./Bien llegamos a seiscentos, y acaso seamos mas;/en nombre del Creador, ya
no podemos optar;/presentémosles batalla mafana al alborear”.

¥ No original: Todos los dias al Cid Campeador espiaban/los moros de las fronteras con otras gentes
extrafias./Curado ya el emir Hariz, todos de ¢l se aconsejaban./Entre los moros de Ateca, y los que a Terrer
poblaban,/y los de Calatayud, ciudad de mas importancia,/convienen con mio Cid por escrito, en una carta,/que
Alcocer le compraran por tres mil marcos de plata.
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(v. 852-856, tradugdo minha)*.

A importancia do episoédio de Alcocer no que diz respeito as idealizagdes do CMC
sobre os sujeitos da fronteira reside no fato de que a generosidade mutua entre El Cid e os
mugulmanos ¢ aqui (como em Castejon) representada ndo por individuos especificos, como
vimos nos exemplos anteriores, mas por uma coletividade, como bem observa Pifiero
Valverde (2010, p. 80), dando énfase inclusive a presenga feminina ao expressar ambos 0s
géneros para se referir a totalidade da populagdo, levando a entender que o trato generoso de
El Cid e seus homens para com seus adversarios se traduzia inclusive no respeito as mulheres.

Nesse sentido, a imagem dos mouros e mouras da fronteira que vemos em Alcocer
apresenta um carater muito mais popular do que as imagens de Almutamiz e Abengalbon, que
por sua vez representam uma elite mugulmana: se, por um lado, os habitantes anonimos de
Alcocer de fato se encontram em uma situagdo desfavoravel e hd um claro componente de
dominagdo e conquista, ao contrario do tratamento mais prestigioso concedido pelo Cantar
aos senhores de Sevilha e Molina; por outro, nem mesmo essa condigdo € capaz de evitar que
nutram simpatia e gratiddo pelo Campeador por seu “trato e paz”, implicando que, na mercé
de qualquer outro invasor, certamente poderiam esperar muito mais crueldade. Da mesma
forma, os guerreiros cristdos tampouco demonstram nutrir qualquer tipo de inimizade para
com os habitantes de Alcocer, ou mesmo por seus oponentes em batalha enviados por Tamin,
encarando toda a situagdo de maneira pragmatica.

Novamente, cabe frisar que tal idealizacdo serve mais ao objetivo épico de enaltecer
a figura do her6i do que representar uma relagao verossimil ou ainda uma percepcao que fosse
compartilhada pelos mugulmanos. No entanto, ela ndo ¢ interpretada como ultrajante pelos
reprodutores do Cantar, nem pelos seus ouvintes — ao menos para a sociedade castelhana do
século XIII, parecia plausivel que um her6i tdo formidavel quanto El Cid Campeador fosse
admirado inclusive pelos mugulmanos. Nesse sentido, essa imagem também nos possibilita
perceber que os processos de integragdo que caracterizam os entrelacamentos transculturais
ndo se limitam as relagdes de alianga, mas também dizem respeito as situagdes de conflito,
uma vez que essas situagdes sdo vitais para o estabelecimento de uma rede de conexdes entre
Rodrigo e Castela atravessando o territério mugulmano, e que depende da colaboragdo de seus

habitantes e governantes locais para se manter.

* No original: Cuando quiso mio Cid el castillo abandonar,/moros y moras comenzaronse a quejar:/“; Vaste, mio
Cid? jContigo nuestras oraciones van!/Agradecidos quedamos, sefior, de tu trato y paz.”/Cuando salié de Alcocer
mio Cid el de Vivar,/todos los moros y moras comenzaron a llorar.
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A conquista de Alcocer rende ao Cid um importante retorno financeiro e uma
notoriedade que criaria as condigdes necessdrias para a conquista mais importante de sua
trajetoria guerreira: a taifa de Valéncia. E a partir deste momento que Rodrigo comeca a
enviar presentes para Alfonso VI através de seus homens de confianga (passando, como ja
vimos, por Molina e pelas demais localidades que agora lhe pagavam parias) na tentativa de
recobrar sua honra com o rei e tornar conhecidas as suas faganhas na corte de Castela.

Portanto, podemos perceber que o sentimento de guerra religiosa que o CMC
supostamente manifesta estd mais pautado num convencimento das elites guerreiras das
oportunidades que a conquista de territorios mugulmanos oferecia do que na difusdo de uma
imagem negativa dos mugulmanos de maneira geral, ao contrario do que vemos em outras
fontes. Ainda assim, essa imagem negativa nao estd completamente ausente, como veremos

na secdo seguinte.

3.4. 0S MOUROS DE ALEM-MAR

No outro extremo do espectro da percep¢do do CMC sobre os mugulmanos em
conflito com o protagonista, temos os mucgulmanos forasteiros: os Almoravidas. Ao contrario
dos momentos apresentados anteriormente, a chegada dos Almordvidas a Valéncia recém
conquistada por El Cid nos revela os indicios mais claros de uma conotagdo pejorativa ou de
um julgamento de carater moral e religioso por parte dos cristdos em relacdo aos mugulmanos.

A imagem dos mouros de além-mar estd principalmente concentrada nas figuras de
Yusuf ibn Tashfin, emir amazigue fundador da dinastia Almoravida que liderou as primeiras
incursdes em territdrio peninsular, que aparece no fim do Cantar Segundo; e do rei Bucar, no
Cantar Tercero, cuja existéncia historica ¢ debatida por autores como Louis Chalon e Colin
Smith, que supdem que o personagem seja inspirado em Abu Bakr al-Latmuni, genro de
Yusuf (Pifiero Valverde, 2010, p. 130). No CMC, a primeira mencao a Yusuf se dd no verso
1181, durante o cerco de Valéncia pelos cristdos, no qual seus habitantes pensam em pedir a
ajuda do “rei de Marrocos”, que se encontrava naquele momento em guerra na cordilheira do
Atlas; porém ele ndo vai ao auxilio dos valencianos de imediato, que acabam por ser
conquistados pelas for¢as do Cid.

Apos tomar conhecimento do sucesso de Rodrigo na conquista de Valéncia, porém, o

rei marroquino mobiliza suas tropas para recuperar a taifa:

Dar-vos quero noticias da outra parte do mar,
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daquele rei Yusuf que 14 em Marrocos esta.

Pesou-lhe ao rei de Marrocos o triunfo do Cid Rodrigo:
“Em minhas terras ¢ herangas audazmente ha se metido,
e ele ndo quer agradecer se ndo a seu Deus Jesucristo.”
O rei de Marrocos juntar a suas hostes fez;

e cinquenta mil soldados de armas foram reunidos.
Entraram pelo mar, nos barcos vdo metidos,

vao buscar em Valéncia ao meu Cid dom Rodrigo.

Tao logo chegam as naus, sobre a terra ja sairam.

Ja chegaram a Valéncia, do Cid a melhor conquista,

ali fincaram as tendas essas gentes descrentes.

De tudo aquilo, a meu Cid chegavam as noticias.

(v. 1620-1632, tradugio minha, grifo meu)*'.

Aqui percebemos claramente o carater religioso sendo empregado de forma
pejorativa & imagem dos mugulmanos, primeiro enfatizando o desdém de Yusuf pela fé de
Rodrigo e, depois, ao se referir aos marroquinos como “gentes descreidas”. Outro elemento
interessante desta passagem ¢ a afirmacdo de que as terras de Valéncia ja seriam pertencentes
ou submetidas a Yusuf: de fato, na época dos acontecimentos narrados, ja havia em Valéncia
uma pequena presenca almoravida que havia inclusive possibilitado o golpe de Ibn Jahhaf
sobre o governante anterior, Yahya al-Qadir (Fletcher, 2002, p. 218-219). E possivel que ja
entdo houvesse uma relacdo analoga a uma vassalagem entre Jahhaf e Yusuf, no entanto, o
Cantar nao se aprofunda nas intrigas politicas que precederam a conquista de Valéncia por El
Cid, inclusive atribuindo a um personagem ficticio (o rei Tamin) o governo da taifa naquele
momento, — talvez de maneira intencional para fazer da conquista um acontecimento muito
mais glorioso do que de fato foi.

O tratamento pejorativo da fonte com os mugulmanos e o aspecto religioso do
conflito seguirdo sendo reforcados pela narrativa nas agdes dos cristdos durante a batalha com
o exército de Yusuf, mencionando sua prote¢do divina e enfatizando a extensdo da violéncia e

a persegui¢ao dos adversarios (Pifiero Valverde, 2010, p. 132).

Ao encontrarem os mouros, lhes atacam depressa,
expulsando dos jardins aquelas [gentes] de maus modos
quinhentos deles mataram quando acabou o dia

(v. 1676-1678, tradugdo minha, grifo meu)*.

“[...] o bispo dom Jerénimo a absolvi¢ao nos dara;

*l No original: Daros os quiero noticias de la otra parte del mar,/de aquel rey Yusuf que alld en Marruecos
esta./Pesole al rey de Marruecos el triunfo del Cid Rodrigo:/“En mis tierras y heredades audazmente se ha
metido,/y ¢l no quiere agradecerlo sino a su Dios Jesucristo.”/El rey de Marruecos juntar a sus huestes hizo;/y
cincuenta mil soldados de armas hubo reunido./Entraronse por el mar, en las barcas van metidos,/van a buscar en
Valencia a mio Cid don Rodrigo./Tan pronto llegan las naves, sobre la tierra han salido./Ya llegaron a Valencia,
del Cid la mejor conquista,/alli plantaron las tiendas esas gentes descreidas./De todo aquello, a mio Cid
llegébanle las noticias.

“2 No original: Al encontrar los moros les arremeten aprisa,/echandolos de las huertas aquellas de mala guisa
/quinientos de ellos mataron cuando hubo acabado el dia.
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e depois de ouvir sua missa, dispostos a cavalgar;

a ataca-los iremos, de outro modo ndo sera,

em nome de Santiago e do Senhor celestial.

Mais vale que vengamo-los do que eles nos tomem o p2o.”
(v. 1689-1692, tradugdo minha, grifo meu)®.

Aqui temos a alusdo ao culto a Santiago sendo associado aos conflitos peninsulares,
processo que se intensifica justamente com a chegada dos Almoravidas, e que resultard na
alcunha de Santiago matamoros ao santo guerreiro: como Vvimos anteriormente, o
fortalecimento das peregrinagdes pelo caminho de Santiago com a expansao territorial crista e
a consequente instrumentalizagdo de seu culto pelos reis cristdos como justificativa para obter
os privilégios de Cruzada nas guerras de conquista serdo o principal fundamento por tras do
sentimento de guerra religiosa que comeca a ser construido neste periodo (Pifiero Valverde,
2010, p. 24-25). O CMC revela claramente esse sentimento — que estava ainda mais intenso
no seu contexto, no inicio do século XIII —, no entanto, como podemos ver, ele esta muito
mais direcionado aos Almoravidas, que naquele momento representavam a maior ameaga ao
dominio territorial e politico cristdo, do que homogeneamente associado a todo e qualquer
mugulmano habitante da Peninsula.

Também temos nesta passagem a énfase na atuacdo do bispo dom Jerdnimo,
personagem que seria aparentemente inspirado em dom Jeronimo de Périgord, monge francés
associado a j4 mencionada ordem de Cluny (Pifiero Valverde, 2010, p. 122). O papel do bispo
nos conflitos do Cantar chama atengdo justamente pela animosidade que este demonstra pelos
mugulmanos, aspecto que, como vimos, ndo fica tdo evidente em outros momentos da
narrativa. Vemos esta animosidade sendo manifestada desde a introducao do personagem, ja
na sua chegada para se juntar ao Cid na tomada de Valéncia; depois novamente nas batalhas
contra os Almoravidas de Yusuf e Bucar, ambas nas quais o bispo pede ao Cid que seja ele o

primeiro a desferir os golpes.

Pelas proezas do Cid ele vinha perguntando,
suspirando ja por ver-se com 0s mouros em campo
(v. 1292-1293, tradugdo minha, grifo meu)*.

“E a vos, meu Cid dom Rodrigo, que em boa hora cingiste a espada;
pela missa que cantei para vos essa manha,

vos peco que me concedais, em troca, esta graga:

que as primeiras feridas sejam feitas por minha espada.”

# No original: “[...] el obispo don Jerénimo la absolucién nos dard;/y después de oir su misa, dispuestos a
cabalgar;/a atacarlos nos iremos, de otro modo no sera,/en el nombre de Santiago y del Sefior celestial./Mas vale
que los venzamos que ellos nos cojan el pan.”

# No original: Por las proezas del Cid él venia preguntando,/suspirando ya por verse con los moros en el campo.
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(v. 1706-1709, tradugio minha, grifo meu)*.

“Hoje vos disse a missa da Santa Trindade;

e se sai de minha terra e até aqui vim a vos procurar,

€ para cumprir o desejo de alguns mouros matar;

que minha ordem e minhas maos assim eu gostaria de honrar,
e nesta batalha quero ser quem comece a atacar [...]

(v. 2370-2374, tradugdo minha, grifo meu)*.

Como vemos, ao contrario do que ocorre nos versos que descrevem o ponto de vista
dos demais guerreiros do Cid, o foco do bispo Jerdnimo estd no proprio ato de matar
mugulmanos em nome de sua fé cristd, ndo na obtencdo de riquezas ou na necessidade de
enfrentd-los para ndo perder o que fora arduamente conquistado. Segundo Pifiero Valverde,
essa caracteristica demarca as divergéncias entre os cristdos peninsulares e aqueles vindos do
reino franco, que demonstravam uma aversao maior pelos mugulmanos e viam a necessidade
de associar um sentimento de cruzada aos conflitos peninsulares. No entanto, a autora destaca
que dom Jerdnimo “sabe subordinar-se as disposi¢cdes mais moderadas do Cid”, ja que “Para
servir ao Campeador, o eclesidstico terd de tolerar os muculmanos peninsulares, tanto que
aceitard a ja citada hospedagem de Abengalbon.” (Pifiero Valverde, 2010, p. 123).

Embora as batalhas contra os Almoravidas representem o apice do conflito entre
cristaos € mugulmanos no CMC, a derrota definitiva dos mugulmanos esta longe de ser o
desfecho principal da historia, que continua a se desenrolar focando muito mais no evento da
desgraca das filhas do Cid pela traicdo dos infantes de Carrién e na reconciliacdo do hero6i
com o rei Alfonso VI apos o julgamento destes nas cortes de Toledo.

Como foi dito anteriormente, os mugulmanos no CMC estao mais relegados a uma
condi¢do de meios para a obtengdo de um fim do que propriamente de principais antagonistas:
tanto as batalhas contra os mugulmanos quanto as aliangas e o estabelecimento de relagdes de
parias sdo essenciais para a obtengdo de riquezas capazes de manter o crescente contingente
militar de Rodrigo e para o crescimento e difusdo de sua notoriedade enquanto guerreiro, que
por sua vez resulta em mais povoados mugulmanos lhe pagando parias e mais guerreiros
cristdos interessados em se juntar a seu bando, pensando nas oportunidades que as batalhas

vitoriosas poderiam lhes oferecer. Esse aspecto fica claro na passagem que precede a tomada

* No original: “[...] Y a vos, mio Cid don Rodrigo, que en buena cefiiste espada;/por la Misa que he cantado para
vos esta mafiana,/os pido que me concedais, en cambio suyo, esta gracia:/que las primeras heridas sean hechas
por mi espada.”

% No original: “Hoy os he dicho la misa de la Santa Trinidad;/y si sali de mi tierra y hasta aqui os vine a
buscar,/es por cumplir el deseo de algunos moros matar;/que mi orden y mis manos asi yo quisiera honrar,/y en
esta batalla quiero ser quien empiece a atacar [...]".
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de Valéncia pelos cristios, na qual Rodrigo manda espalhar entre as terras cristds um chamado

para que guerreiros de todas as partes se juntem ao confronto:

Por Aragdo e Navarra anuncios fez enviar

e até as terras de Castela seus mensageiros vao.

“Quem queira deixar [seus] trabalhos e seu soldo ganhar,
venha com meu Cid, que deseja guerrear,

e cercar quer a Valéncia, que aos cristdos dara:

quem queira vir comigo para cercar a Valéncia

(todos venham de bom grado, nenhum venha a forga),

lhe esperarei por até trés dias no canal de Cella.”

(v. 1187-1194, tradugio minha, grifo meu)*’.

Novamente, o foco do chamado ndo estd em derrotar os mouros, mas sim em ‘“ganhar
sua soldada”, ou seja, as batalhas no CMC representam uma possibilidade de ascensao
estamental, como observou Alfaro (2022), uma vez que, a todo momento o foco estd nos
ganhos financeiros obtidos com as batalhas. De volta ao conflito contra Yusuf, vemos que o
Cantar dedica mais versos aos abundantes espolios de guerra (v. 1730-1738 e 1776-1798) do
que as acoes bélicas propriamente ditas (v. 1711-1729), mostrando que a riqueza era tanta que

inclusive os mugulmanos habitantes das redondezas de Valéncia ganharam sua parte:

As tropas recolhiam os espolios pelo campo:

entre a prata e o ouro recolheram trés mil marcos,

que dentre os outros ganhos nao podiam nem conta-lo.
(v. 1736-1738, tradugdo minha)*.

Agora dizer-vos quero do botim mais notavel:

ndo podendo obter uma quantia clara de tantos cavalos

que andam guarnecidos sem que ninguém os quisera toma-los;
os mouros daquela terra ganharam também algo [...]

Quando ao repartir os ganhos ao Cid lhe renderam tantos,

os demais hao de ser com isso muito bem pagos.

E que tendas lindas com os postes trabalhados

ganharam meu Cid Ruy Diaz e seus vassalos!

(v. 1776-1784, tradugdo minha)*

Assim, mesmo nos conflitos contra os Almoravidas, nos quais percebemos
claramente uma visdo mais negativa da fonte em relacdo aos mugulmanos, chamando-os de
“gentes infi¢is” e “de ma educacdo” (v. 1631 e 1677), dando énfase a animosidade e a acdo

guerreira do bispo dom Jerdnimo e ao carater religioso do conflito (retratando a celebragdo de

47 No original: Por Aragén y Navarra pregones hizo enviar,/y hasta las tierras de Castilla sus mensajeros se
van./“Quien quiera dejar trabajos y su soldada ganar,/véngase con mio Cid, que desea guerrear,/y cercar quiere a
Valencia, que a los cristianos dara:/quien quiera venir conmigo para cercar a Valencia/(todos vengan de buen
grado, ninguno venga por fuerza),/le esperaré hasta tres dias en el Canal de la Cella.”

* No original: Las mesnadas recogian los despojos por el campo:/entre la plata y el oro recogieron tres mil
marcos,/que de las otras ganancias no podian ni contarlo.

% No original: Ahora deciros quiero del botin lo mas granado:/no pudiendo sacar clara cuenta de tantos
caballos/que andan guarnidos sin que nadie quisiera tomarlos;/los moros de aquellas tierras gandronse también
algo [...]/Cuando al partir las ganancias al Cid le tocaron tantos,/los demas han de quedar con ello muy bien
pagados./;iY qué de tiendas preciosas con los postes trabajados/han ganado mio Cid Ruy Diaz y sus vasallos!
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missas antes do combate, elemento que ndo estd presente nos conflitos contra os mugulmanos
peninsulares), o foco nas riquezas obtidas ainda se faz presente, o que indica que, ainda que
através da imagem dos mouros de além-mar se manifeste essa mentalidade de cruzada que
condiz com o contexto entre finais do século XI e inicio do XIII, a guerra religiosa ndo ¢ um
fim em si mesma no CMC. Além disso, o uso de descrigdes pejorativas para os mugulmanos
ainda ¢é bastante moderado em comparacdo com outras fontes do periodo, como veremos no
capitulo seguinte nas observagdes de Aline Dias da Silveira sobre as caracteristicas atribuidas
aos mouros nas Cantigas de Santa Maria, de Alfonso X.

Se compararmos as quatro imagens analisadas neste capitulo, perceberemos que o
foco da percep¢do mais positiva da fonte em relagdo aos mugulmanos estd nos sujeitos da
fronteira: ao passo que Almutamiz, como senhor da distante taifa de Sevilha e vassalo de
Alfonso VI, ¢ apresentado de maneira mais formal e neutra (ainda que favoravel), e que os
Almoravidas enquanto oponentes forasteiros sdo apresentados de maneira visivelmente
negativa, carregada de um sentimento religioso; os mugulmanos da fronteira, seja como
aliados, seja como adversarios, tem como principal caracteristica o respeito e a simpatia por
El Cid. Essas imagens nos permitem perceber no CMC a presen¢a de uma idealizacdo do
espaco e das relagdes fronteiricas — a fronteira do CMC ¢ uma fronteira conectada,
caracterizada pela possibilidade de relagdes harmonicas entre cristdos e mugulmanos

coexistindo com momentos de conflito.
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4. UM ESPACO FRONTEIRICO PARA UM TEMPO FRONTEIRICO

As imagens construidas pelo CMC revelam a idealizagdao de um espaco de certa forma
perdido para a sociedade castelhana do século XIII: as dindmicas de fronteira haviam mudado
— e continuavam mudando —, os sujeitos que se encontravam “do outro lado” ndo eram mais
0s mesmos, € o proprio sentimento de uma separagdo, tanto territorial quanto cultural e
religiosa, parece se tornar mais concreto na medida em que se dissemina o ideal de cruzada e
se consolida uma certa unificacdo dos territorios, tanto cristdos, com as acdes diplomaticas de
Alfonso VIII, quanto mugulmanos, com a reunificagdo dos reinos taifas sob o Império
Almoéada. Ainda que longe de se tratar de uma polarizagdo completa e homogénea, o contexto
do século XIII ¢ bastante diferente daquele de finais do século XI, onde a auséncia de forgas
politicas centralizadoras favoreceu dindmicas muito mais fluidas e at¢ mesmo caoticas em
termos de conflitos e aliangas.

No entanto, ambos o0s contextos compartilham de um elemento em comum: um
sentimento de apreensdao diante do avango de uma for¢a militar e politica exdgena a
Peninsula. Recém derrotados pelos Almoadas em Alarcos, ¢ razoavel que os castelhanos de
1207 pudessem se reconhecer nos cristdos que testemunharam a chegada dos Almoravidas na
Valéncia recém conquistada pelo Cid e, assim como estes, ndo estavam dispostos a perder
espago para os recém-chegados. Sendo assim, o espago fronteiri¢o apresentado pelo CMC
parece evocar uma nostalgia reconfortante para esse presente turbulento que anunciava
grandes transi¢des, a0 mesmo tempo que divulga um impeto de combate ao avango das forcas
que representam uma ameaga a esse mundo peninsular idealizado.

A analise das imagens dos mugulmanos desenvolvida no capitulo anterior nos permite
identificar no Cantar de Mio Cid uma idealiza¢do do espaco e das relagdes fronteiricas que
reconhece em sua configuracdo o papel dos muculmanos, uma vez que os apresenta de
maneira muito mais multifacetada do que meros inimigos a serem derrotados e expulsos das
terras cristds, enfatizando justamente a importancia das relagdes de integracdo e
interdependéncia para a manutengdo do poder cristdo, representado ora pelo Cid, ora por
Alfonso VI.

Resta discutir agora, as possiveis origens e intencionalidades por tras de tal
idealizagdo. Nesse sentido, discutiremos a seguir os possiveis interesses politico-diplomaticos
de Alfonso VIII ao permitir uma reproducdo tdo ampla do CMC no contexto de preparagao

para a Batalha das Navas de Tolosa, bem como a presenca de uma idealizagdo pré-existente
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no imaginario popular castelhano da época de uma convivéncia fronteirica harmoniosa que a
fonte mobiliza e parece querer divulgar e enaltecer (Pifiero Valverde, 2010, p. 69) a luz do
contexto de acirramento das tensdes entre Castela e o califado Almoada. O objetivo deste
capitulo final ¢ delinear os limites e possibilidades de cada interpretagdo, buscando, através
da abordagem hermenéutica, conectar-se com os anseios e expectativas da fonte frente ao seu

contexto.

4.1. POSSIVEL PAPEL DO CMC NO MOVIMENTO DE EXPANSAO DO REINO DE
CASTELA

Como vimos brevemente no primeiro capitulo, a data do manuscrito mais antigo do
CMC de que se tem conhecimento coincide com o periodo de preparacao de Alfonso VIII
para a Batalha das Navas de Tolosa, no qual podemos observar também uma série de outras
obras de carater similar sendo transcritas em manuscritos e difundidas entre a populacao,
sobretudo através da atuagdo de clérigos associados a ordem de Cluny ligados ao monarca
castelhano, mas também através de jograis, cuja atuagdo transitava tanto entre os ambitos
cortesdos quanto populares. Esse processo representa o fendmeno observado por Paul
Zumthor (1991) de instrumentalizacao de obras literarias de carater oral para difusdo de ideias
e discursos politicos.

No entanto, como observa Harney, mesmo sendo transcrito em meio a um contexto de
propagacao de ideais de guerra santa, o CMC ndo enfatiza a religido como motivacao para a
conquista — em vez disso, os guerreiros sao motivados pela lealdade ao Cid, pelos ganhos
materiais e pela possibilidade de mobilidade social (Harney, 2013, p. 76). Onde estaria, entdo,
o carater propagandistico que o CMC aparentemente teria neste contexto? Segundo o autor,
ele estd mais concentrado na exaltacdo de uma série de valores morais e guerreiros atraveés da
imagem do herdi e de seus seguidores, enfatizando as oportunidades que a atividade militar
tem a oferecer de maneira a orientar a sociedade castelhana para a guerra iminente.

Essa percepcdo ¢ compartilhada por Couto e por Alfaro, que percebem o foco das
possiveis intencionalidades por trds da difusdo do CMC mais concentrado na media¢ao dos
conflitos internos entre os estamentos da sociedade castelhana do que necessariamente na
difusdo de um discurso de moral religiosa como motivagdo principal para a guerra. Diante do
complexo contexto interno da sociedade castelhana, que mal havia se recuperado da derrota

massiva em Alarcos e dos sucessivos ataques dos reinos vizinhos, € plausivel que a prioridade
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de Alfonso VIII fosse a de apresentar motivos concretos pelos quais valeria a pena lutar. No
entanto, os autores divergem acerca da origem desse discurso: por um lado, Couto defende ser
um discurso enunciado por Alfonso, mascarado pela narrativa do Cantar, se dirigindo aos
membros da aristocracia de maneira a leva-los a apoiar sua empreitada expansionista com sua
forca militar e politica (Couto, 2023, p. 93). Por outro, Alfaro percebe uma énfase maior no
aspecto da mobilidade estamental, defendendo que a propagacdo de tais ideias teria origem na
ordem clerical representada por Per Abbat (Alfaro, 2022, p. 118). De uma forma ou de outra,
o que se percebe no CMC ¢ um discurso que enfatiza as vantagens materiais da atividade
bélica, mais do que a justificacdo da guerra por um viés religioso, como explica Simon

Barton:

O Poema de Mio Cid exala esse “espirito fronteirico” de empreitada, ambigao e
resiliéncia. Em vez de ver as batalhas do Cid com seus oponentes mucgulmanos
através do prisma de guerra santa, o poeta consistentemente ecoa as preocupagdes
dos codigos de lei municipais, registrando em detalhe as pilhagens que o Cid
capturava e distribuia entre seus seguidores, advertindo sobre as severas puni¢des
que seriam reservadas aos desertores, ¢ enfatizando as oportunidades de mobilidade
social que o sucesso na guerra trazia consigo. (Barton, 2018, p. 311-312, tradugdo
minha)®.

Sobre a utilizagdo do termo “propaganda” para descrever esse processo, porém,
Harney pontua que ndo necessariamente se trata de um plano meticulosamente premeditado
de manipulacdo de simbolos, expressado exatamente nos termos de seus organizadores, mas
que “também pode assumir a forma de mensagens ‘incidentalmente tendenciosas’,
inconscientemente ou inadvertidamente disseminadas através de varios meios” (Harney, 2013,
p. 77, tradugdo minha)’'. Essa observagdo dialoga com as considera¢des de Silveira, que
chama atengdo para os riscos de se empregar o termo “propaganda” para pensarmos as
dindmicas de difusdo de ideias e discursos no periodo medieval sem a devida fundamentacao
conceitual, posto que tal termo evoca a ideia de um governo centralizado com controle sobre
os meios de comunicagdo em massa que € simplesmente inexistente num periodo anterior a
era da imprensa. Ainda assim, a autora concorda com as definicdes de Giles Constable e
Marina Kleine de uma “propaganda” medieval como um “esfor¢o consciente de utilizar meios

de difusdo para influenciar a opinido de um grupo social” (Silveira, 2009, p. 44-45).

0 No original: The Poema de mio Cid breathes this “frontier spirit” of enterprise, ambition, and resilience.
Rather than view the Cid’s battles with his Muslim foes through the prism of holy war, the poet consistently
echoes the preoccupations of the municipal law-codes, recording in detail the plunder that the Cid captured and
distributed among his followers, warning of the severe penalties that would be meted out to deserters, and
emphasizing the opportunities for social mobility that success in war brought with it.

>l No original: However, it may also take the form of incidentally “biased messages” unconsciously or
inadvertently disseminated through various media.
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Ainda que o foco supostamente propagandistico do CMC esteja mais em divulgar
valores de vassalagem e as oportunidades que a atividade militar oferecia para os guerreiros
cristaos do que propagar um sentimento de aversao religiosa, ndo quer dizer que ndo exista
também uma intencionalidade — ou, a0 menos, uma instrumentalizagdo — por tras da forma
com que os sujeitos mugulmanos e, especialmente, a fronteira sdo apresentados pela narrativa.
Como foi dito anteriormente, ¢ possivel que esteja expressa no CMC uma tentativa de
aproximacao por parte de Castela com as elites mugulmanas peninsulares remanescentes para
obtencdo de seu apoio ou, a0 menos, sua neutralidade na batalha contra os Almoadas. Além
disso, ha de se considerar que esta fonte estaria circulando entre uma populacdo castelhana
composta ndo apenas por cristdos, mas também por mugulmanos remanescentes (chamados de
mudéjares) que foram acomodados a sociedade castelhana apds as conquistas ao longo do
século XII e inicio do XIII. E necessério entender essa configuragdo da sociedade castelhana,
de maneira a reconhecermos com quem esta fonte estaria se comunicando e, portanto,
identificarmos quais seriam as possiveis intencionalidades por tras disso.

Jean-Pierre Molénat afirma que, durante o primeiro século apos a conquista de Toledo
por Alfonso VI em 1085, a populagdo mugulmana incorporada ao reino de Castela se reduzia
aqueles capturados pelos cristdos e mantidos como escravos, aos quais se permitiu que
conservassem suas praticas religiosas, havendo poucas evidéncias de uma quantidade
substancial de mud¢jares livres, o que indica que a maioria dos mugulmanos toledanos teriam
deixado a cidade antes do ataque de Alfonso e buscado refligio nas taifas vizinhas (Molénat,
2019, p. 390). Esse cenario, porém, comeg¢a a mudar ja entre o final do século XII e a primeira
metade do século XIII, com as sucessivas conquistas de Alfonso VIII que, ao expandirem a
fronteira castelhana, incorporam ao reino novos contingentes de habitantes mugulmanos. Tais
habitantes foram acomodados a sociedade castelhana inicialmente como cativos de guerra,
mas, aos poucos, alguns conquistam sua liberdade através do trabalho ou sdo libertados com o
auxilio de amigos ou parentes, e acabam optando por permanecer no territorio cristao, tendo
em vista os riscos que uma tentativa de retornar ao dar al-islam>® trazia consigo (Molénat,
2019, p. 390-391).

Sendo assim, essa populagdo mugulmana livre que comega a se formar e se agrupar
em bairros especificos das cidades castelhanas (chamados de morerias, ou “mourarias”, em
portugués), certamente também escutava as cangdes dos jograis nas feiras, pragas e demais

espagos publicos, e possivelmente tiveram contato com o CMC. Tendo em vista essa situagao

32 “A morada do Isld”, nome dado pelos mugulmanos a totalidade dos territorios islamizados.
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interna de uma populacdo cultural e religiosamente heterogénea, combinada ao contexto ja
mencionado de apreensdo geral em relacao ao conflito e de tensdo entre o poder monarquico e
os estamentos guerreiros, tanto da alta quanto da baixa nobreza; faz sentido que uma das
preocupacdes de Alfonso VIII em divulgar o CMC fosse também a de promover um
sentimento de reconhecimento dos mudéjares enquanto parte fundamental do reino, estratégia
que, como veremos mais a frente, foi de fato empregada por seu descendente, Alfonso X, o
Sabio. Diante de uma situacdo ja bastante delicada, a ultima coisa da qual Alfonso VIII
precisaria seria um levante mudéjar motivado por um sentimento de persegui¢do ou
hostilidade por parte de cristdos influenciados pelo sentimento de cruzada.

A esse respeito, Marcelo E. Fuentes considera que as “representacdes ambivalentes”
dos mugulmanos pelo CMC se tratam de diferentes estratégias visando um mesmo fim: a
dominagdo dos mugulmanos pelos cristdos e a justificacdo da superioridade cristd. O autor
argumenta que as impressionantes habilidades de El Cid em negociar com os mugulmanos e
governa-los eram tdo importantes para o autor do Cantar e para sua comunidade quanto sua
maestria militar em derrota-los (Fuentes, 2023, p. 45). Nesse sentido, Fuentes concorda
parcialmente com autores como Maria Eugenia Lacarra, que defendem ndo haver distin¢ao na
atitude de Rodrigo com ambos mugulmanos peninsulares e africanos, argumentando serem
apenas diferentes estratégias empregadas para atingir um mesmo fim — aquilo que o autor
denomina como “colonizagao”.

No entanto, ao equivaler o sistema de parias a um processo de colonizagdo, o autor
ignora a especificidade historica de ambos os fendmenos, bem como as nuances das relagdes
de poder entre Rodrigo e os mugulmanos da fronteira que sdo descritas no CMC: embora
esforcos de povoamento das terras conquistadas sejam um dos aspectos da expansao crista, a
manuteng¢ao de relagdes de aliancas com as elites mugulmanas e a incorporagao de populagoes
mugculmanas, com a possibilidade de conservar suas propriedades e praticas religiosas, eram
tdo cruciais para os reinos cristdos quanto a conquista militar em si, especialmente diante da
ameaca de uma invasao Almodada. Como foi dito anteriormente, se de fato o objetivo do CMC
fosse retratar uma submissao inevitavel e resignada por parte dos mugulmanos, seria razoavel
que a narrativa expressasse minimamente esse carater. Cabe ainda lembrar que a conquista de
territérios nao ¢ um fim em si mesma no CMC, mas sim um veiculo através do qual El Cid
(re)conquista seu prestigio estamental e sua honra perante o rei.

Além disso, ¢ bastante perceptivel a distingdo entre mugulmanos peninsulares e

forasteiros na narrativa. O Unico momento em que se percebe uma mobilizacdo de motivagdes
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religiosas e caracterizacdes pejorativas em relacdo aos mugulmanos é quando da chegada dos
“mouros de além-mar”, os Almoravidas, que tentam tomar a Valéncia ja entdo conquistada
pelo Cid. Portanto, essa imagem negativa dos mugulmanos norte-africanos construida pela
fonte pode ser um reflexo da sua percepgdo sobre o seu proprio contexto, onde 0s sucessores
desses mesmos forasteiros agora dominavam parte do territério que outrora foi palco de
integracdes ¢ de uma convivéncia entre cristdos e mugulmanos peninsulares que de fato foi
benéfica para a ascensdo dos reinos cristaos.

Nesse sentido, podemos tragar um paralelo entre a percep¢ao do CMC e a percepgao
das Cantigas de Santa Maria, de Alfonso X, na segunda metade do século XIII. Como nos
mostra Silveira, existe uma clara distingdo nas Cantigas no tratamento dos mugulmanos norte
africanos, retratados como cruéis, maus e traidores; e dos mugulmanos “fiéis a Santa Maria”,
ou seja, aqueles mugulmanos peninsulares cuja relacdo de integracao e interdependéncia com
os cristdos produziu inclusive aproximacgdes religiosas que nao pressupunham sua conversao
ao cristianismo (Silveira, 2009, p. 53). As Cantigas reconhecem o ponto de concordancia
entre a fé cristd e a muculmana acerca de virgindade de Maria, porém, demarcam a
superioridade cristd na medida em que esta reconhece Maria como mae de Deus, ao contrario
da perspectiva islamica, para quem Jesus seria um profeta enviado por Ald. Ainda assim, a
aproximacdo entre as duas crengas teria servido como um caminho para reafirmar as
pretensoes centralizadoras de Alfonso X.

Como explica a autora, muitos trechos das Cantigas de Santa Maria indicam que a
preocupagdo de Alfonso X estaria mais em estabelecer condi¢cdes de coexisténcia do que
necessariamente em promover a conversao dos mudéjares: o conteido e a fungdo difusora das
Cantigas, combinados a diversidade religiosa dos musicos na corte de Alfonso e da sociedade
castelhana de maneira geral, formam uma obra que cumpre uma fungao de disseminadora de
um ““acordo social” dentro da perspectiva organicista medieval, ou seja, a ideia de que cada
um tem uma fungdo a cumprir no reino, como se este fosse um organismo vivo, ainda que isso
ndo pressuponha qualquer pretensdo de igualdade; bem como uma funcao de legitimar a
superioridade crista (Silveira, 2009, p. 47-49).

Os mudé¢jares teriam, portanto, uma razdo de ser e estar no reino de Alfonso, ndo
havendo a necessidade de converté-los, extermina-los ou expulsa-los das terras cristas. Essa
perspectiva nos remete a atitude de Rodrigo apds a tomada de Alcocer, onde este opta por
poupar as vidas dos habitantes e acolhé-los adentro para usufruir de sua submissao sem lhes

infligir maiores danos; gesto que resultaria na gratiddo e lealdade destes habitantes quando os
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cristdos finalmente resolvem deixar a fortaleza.

Por outro lado, o lider marroquino Abu Yusuf da tribo dos merinidas ¢ apresentado
como um inimigo cruel nas Cantigas 181, 169 e 323, enfrentando e sendo derrotado pelos
mouros “amigos” da Santa Maria, que contaram com a ajuda da “Virgen groriosa”. Segundo
Silveira, essa antagonizacdo de Abu Yusuf coincide com o fato de que em 1275, ja como rei
do Marrocos, ele teria se aliado aos nobres de Castela para empreender um ataque contra
Alfonso X, o que explicaria a antipatia do monarca cristao (Silveira, 2009, p. 52-53). Da
mesma forma, a antagoniza¢ao dos Almoravidas pelo CMC coincide com o fato de que Yusuf
ibn Tashfin realmente atacou a Valéncia do Cid por mais de uma vez, representando uma
ameaga significativa para uma importante conquista crista.

As imagens dos mouros nas Cantigas de Santa Maria, tal como aquelas construidas e
mobilizadas pelo CMC, nos mostram que, como diz a autora, “nem todos os mugulmanos sao
iguais” (Silveira, 2009, p. 53) perante os olhos dos idealizadores destas obras, existindo ideais
de “bom” mugulmano e “mau” mugulmano que se constroem ¢ se desconstroem em cada

contexto, percep¢ao que certamente ressoava entre a populagao em geral.

4.2. O SUBSTRATO POPULAR DA FRONTEIRA IDEALIZADA

Como vimos, as imagens e idealizagdes construidas pelo CMC apontam para os
interesses politico-diplomaticos de Castela no contexto dos preparativos para um
contra-ataque massivo contra os Almoadas. Porém, existe um aspecto que escapa até mesmo
as intencionalidades politicas de Alfonso VIII ou de uma classe eclesiastica: o aspecto da
oralidade e do imaginario popular consolidado em torno da figura de El Cid e de suas
faganhas, que se faz ver nas entrelinhas e no ndo dito, nas relagdes que se estabelecem a partir
da reproducao oral do Cantar entre a populacao.

Lembremos que, além de divulgar a necessidade de um impeto guerreiro e as
oportunidades que a atividade bélica oferecia, o CMC também evoca a imagem de uma
fronteira idealizada, caracterizada tanto por integragdes e trocas quanto por conflitos. O
Cantar parece fazer um elogio a essa fronteira perdida quando celebra a amizade de Rodrigo e
Abengalbon; quando descreve em impressionante detalhe a topografia das redondezas do vale
do rio Jalon (em comparagdo com a quase total auséncia de descri¢des similares de outras
localidades ainda mais importantes para narrativa como Valéncia, Burgos ou Toledo), criando

uma atmosfera de materialidade familiar para o ouvinte; quando exalta a misericérdia do heroi
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para com os mug¢ulmanos derrotados ao longo do caminho, enfatizando que suas ag¢des eram
motivadas pela necessidade; e até mesmo na exaltagdo do proprio herdi, o Cid Campeador,
uma figura que traz no proprio nome a transculturalidade caracteristica do medievo ibérico,
que representa uma baixa nobreza fronteiri¢a e a vida mercenaria no espaco marginal onde as
culturas se entrelacam de tal maneira que ¢ quase impossivel distinguir onde uma comeca ¢ a
outra termina — se ¢ que esta distingdo sequer existiu em algum momento.

Além disso, os sujeitos muculmanos que sdao apresentados de maneira mais positiva
pela fonte sdo aqueles da fronteira (Abengalbon e os habitantes de Castejon e Alcocer), em
comparagdo com aqueles apresentados de maneira mais neutra (Almutamiz e os habitantes de
Valéncia) e de maneira mais negativa (os Almoravidas). No caso de Abengalbon, temos ainda
o fato de que o Cantar faz de Molina uma cidade fronteirica ao descrever Medina como o
limite do territorio castelhano, implicando que esta seria ja& uma cidade conquistada pelos
cristdos a época do Cid, quando na verdade somente o foi em 1104 (Pifiero Valverde, 2010, p.
52-59). Se esse anacronismo se tratar de uma escolha consciente e deliberada do poeta, ela
pode servir ao proposito de enfatizar o caradter fronteirico de Molina e de seu senhor,
tornando-os parte do mosaico que revela a fronteira idealizada do Cantar como um espago de
integragdo ao invés de separacao.

Como observa Zaderenko, os mouros do CMC sdo apresentados sempre como seres
humanos que trabalham e oram, lutam e sofrem, como os cristdos (Zaderenko, 2013, p. 188).
Essa visdo humanizada da fonte sobre os mugulmanos contrasta, como ja vimos, com outros
textos de sua época, revelando uma percepcdo que supera a no¢do moderna de culturas
separadas e que somente o convivio prolongado em um tempo e espago em comum seria
capaz de promover.

Se, por um lado, essa imagem pode servir a uma intencionalidade de carater “oficial”
em retratar os muculmanos peninsulares sob uma luz mais diplomaticamente favoravel, ¢
dificil pensar que idealizag¢des tdo consolidadas da convivéncia fronteirica sejam fruto apenas
de inten¢des propagandisticas em um momento de acirramento do sentimento de guerra santa.
Ao invés disso, elas parecem reproduzir ecos de um canto mais profundo, que se manteve de
alguma forma enraizado nas tradi¢cdes populares, incorporando diversas histérias do Cid
Campeador que se acumularam por mais de um século, e, talvez, seja justamente por essa sua
popularidade que o CMC se tornou um veiculo tdo bem sucedido para a difusdo de um ideal
guerreiro que acabou por beneficiar o movimento de expansao cristd capitaneado pelo reino

de Castela.
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Mais do que concebido especificamente como uma propaganda de guerra, talvez o
CMC tenha uma origem anterior e popular, tendo sido apenas oportunamente
instrumentalizado de maneira a beneficiar seja as aspiragdes expansionistas de Alfonso, seja
os interesses mondsticos peninsulares ou ainda as pretensdes de ascensdo estamental de
alguns setores da sociedade. Isso explicaria também o fato do manuscrito ser registrado na
lingua vernacular, o castelhano, em uma época em que a maioria das obras semelhantes ainda
era registrada em latim, sendo a primeira obra literaria escrita integralmente em castelhano de
que se tem conhecimento, o que nos leva a duas possibilidades: por um lado, a de que a
origem do CMC estaria na oralidade, sendo transcrito na mesma lingua em que era cantado;
por outro, a de que o Cantar teria sido deliberadamente escrito em castelhano visando
justamente sua ampla divulgagdo através da interpretacao juglaresca.

Além disso, outras caracteristicas estruturais e poéticas do CMC também parecem
corroborar a hipotese de suas raizes orais, como observa Leonardo Funes em sua detalhada
analise daquilo que denomina como “légica episddica” na estrutura do Cantar. Segundo o
autor, embora seja de fato possivel atribuir a autoria da versdo escrita do cantar remanescente
a um Unico autor erudito, a presenca de padrdes de organizacdo da narrativa derivados da
contacdo de historia tradicional, a relevancia da “légica episddica” na caracterizacdo dos
protagonistas, e a incorporagdo de formas populares de enunciagdo poética sugerem que o
texto surgiu de uma confluéncia de praticas discursivas tanto orais quanto escritas (Funes,
2018, p. 290).

Nesse sentido, podemos pensar que o CMC seja um caso de “oralidade mista”, como
define Paul Zumthor: uma oralidade que se desenvolve em coexisténcia com o escrito, mas
cuja influéncia do mesmo segue sendo externa, parcial ou posterior (Zumthor, 1991, p. 21).
Ou seja, a difusao oral do CMC, apesar de transformada a partir de suas reprodugdes em
manuscrito ao longo do século XIII, transcende o escrito e estabelece relagdes com os
ouvintes que sao independentes dos interesses de seus idealizadores.

Como aponta Funes, ¢ possivel que o CMC tal como o conhecemos seja uma
refundicdo de lendas cidianas anteriores de diversas origens — seja uma cangao €pica oral ja
bem desenvolvida, uma narrativa ou um grupo de narrativas baseadas em histéria oral, ou
ainda historias e dados retirados de diferentes tipos de fontes escritas — (Funes, 2018, p.
290), rearranjadas de maneira a fazer ressoar entre a populacdo ideais guerreiros percebidos
como essenciais diante de um contexto de preparagdo para um conflito importante. Assim,

seja por ser ele mesmo oriundo da regido fronteiriga ou simplesmente por estar evocando uma
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tradi¢do mais profunda, o autor do CMC consegue transmitir um sentimento de pertencimento
a fronteira que reverbera entre sua audiéncia.

Como tantos outros aspectos sobre o Cantar de Mio Cid, é possivel que nunca
obtenhamos respostas objetivas sobre os interesses e intencionalidades por trds de sua
composicao e difusdo; no entanto, o exercicio de nos conectarmos com seu contexto buscando
entender seus anseios e expectativas diante dele pode nos apresentar caminhos ainda nao

explorados para a compreensao do impacto desta obra para o seu tempo.
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5, CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho se propds a analisar as relagdes entre cristdos € mugulmanos no
contexto castelhano do inicio do século XIII a partir das idealizacdes construidas e
mobilizadas pelo Cantar de Mio Cid sobre os sujeitos muculmanos, buscando observar a
especificidade desta fonte literaria e evidenciar a agéncia mugulmana em sua narrativa.
Partiu-se da problematica do por qué uma obra como o CMC teria se tornado tao relevante no
periodo pré-Batalha das Navas de Tolosa, marcado justamente pelo acirramento das tensoes
entre as poténcias cristds e muculmanas na Peninsula e pelo fortalecimento de um sentimento
de guerra religiosa.

Para respondermos a tal questdo, observamos o contexto sociopolitico do reino de
Castela e identificamos alguns fatores que podem ter influenciado a propagacdo e a
popularidade do CMC no contexto pré-guerra, como: uma populagdo apreensiva com a guerra
diante do recente fracasso em Alarcos, mas motivada pela possibilidade de ascensdo
estamental que a atividade militar representava; a atuagao de clérigos da ordem cluniacense na
transcri¢do de obras que exaltavam momentos historicos da cristandade peninsular, ajudando
a propagar uma mentalidade de cruzada; um crescimento da populagdo mudéjar no século
XIIT como consequéncia das conquistas castelhanas, com a qual o tratamento diplomatico do
CMC para com os mugulmanos peninsulares parece se comunicar, bem como uma elite
muculmana peninsular dividida entre o prospecto de se submeter ao poderio almoada ou
aliar-se aos cristaos.

Ao escutarmos a fonte com os ouvidos da hermenéutica imaginativa, foi possivel
identificar os ecos desse contexto na centralidade que a narrativa da aos ganhos materiais e a
ascensao estamental conquistados através da guerra; nas imagens majoritariamente positivas
que sdo construidas dos mugulmanos peninsulares, sobretudo da fronteira; e na mobilizagdo
de um discurso de guerra religiosa proprio do século XIII, mas que se faz evidente apenas nos
conflitos contra os Almoravidas.

Além disso, olhar para as imagens construidas pelo CMC a partir da perspectiva dos
entrelacamentos transculturais nos permitiu acessar um nivel de complexidade que escapa as
perspectivas  totalizantes de Reconquista, dominag¢do, colonizagdo e relagdes de
centro-periferia que sdao mais comumente empregadas no estudo da Peninsula Ibérica
medieval. Seja qual for a origem ou as intencionalidades por tras do CMC, fato € que existe

em sua narrativa uma idealizacdo de uma fronteira conectada, que ndo percebe a todos os
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mugulmanos de uma unica maneira, mas que sim ¢ complexa e condicionada por fatores
politicos e militares que se sobrepdem a divergéncias culturais ou religiosas.

Nesse sentido, ao explicitar a importancia que a narrativa atribui a colaboragao dos
sujeitos da fronteira para a trajetoria do herdi, a analise de tais imagens confirmou a hipdtese
inicial levantada neste trabalho de que existe no CMC uma idealizagdo do espago e das
relagdes fronteirigas que reconhece em sua configuracdo o papel dos sujeitos mugulmanos. O
CMC revela, intencionalmente ou ndo, uma consciéncia coletiva da interdependéncia, das
relacdes de integracdo e diplomacia entre cristdos € mucgulmanos cuja importancia ¢
equivalente a do conflito e da conquista de territorios: o estabelecimento de um caminho
seguro entre Valéncia e Castela e, por consequéncia, a reconciliagdo de El Cid com Alfonso
VI, ndo teria sido possivel sem o apoio de Abengalbon; assim como a propria conquista de
Valéncia ndo teria sido possivel sem a vantagem financeira e estratégica adquirida com a
tomada e posterior venda de Alcocer e o estabelecimento de relagdes de parias com os
mugulmanos da fronteira.

Estas constatagdes fornecem evidéncias de que, embora a sociedade castelhana se
encontrasse diante de um cendrio de guerra, fortemente embebido de um sentimento de
cruzada, a ideia de relagdes entre diferentes culturas pautadas ndo na elimina¢do de uma em
beneficio da outra, mas antes em trocas que oferecem beneficios mutuos, ainda estava no
horizonte de possibilidades, tanto da populagdo em geral quanto de seus dirigentes. As
descobertas desta pesquisa revelam uma sociedade atravessada por grandes transi¢des, como
as transformagdes nos conceitos de vassalagem, lealdade e amizade; a ascensdo de grupos
sociais cuja ingeréncia nas dinamicas politicas dos reinos era até¢ entdo limitada; a delicada
correlagdo de forgas entre o poder mondrquico e o poder aristocratico; € uma populacao
crescentemente heterogénea que se formava a partir dos movimentos de conquista.

Vale mencionar que a amostra utilizada nesta pesquisa apresentou algumas
limitagdes, tais como a impossibilidade de acessar o contetido do primeiro folio do CMC
original, sendo necessario recorrer a sua versao proseada posterior na Primera Cronica
General de Esparnia de Alfonso X; logo, as descobertas obtidas devem ser interpretadas
considerando as modificagdes que o texto pode ter sofrido de maneira a servir as demandas do
seu proprio contexto. Além disso, deve-se também considerar a limitacdo do recorte
estabelecido, dada a inviabilidade de abarcar todas as mengdes aos muculmanos pela fonte em
uma pesquisa de natureza tdo reduzida e objetiva, deixando de lado momentos igualmente

relevantes, como o ataque a Castejon e a tomada de Valéncia. Assim, embora este estudo
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tenha lancado luz sobre a transculturalidade que transparece nas multiplas percepgdes da fonte
sobre os sujeitos muculmanos, uma pesquisa mais aprofundada sobre cada um desses
momentos certamente revelaria ainda mais matizes dessa complexidade.

Com esta pesquisa, foi possivel perceber que muito ainda hd de ser dito sobre o
Cantar de Mio Cid: independente de apresentar um relato verossimil da realidade de Rodrigo
Diaz ou ndo, esta fonte é, antes de qualquer coisa, um produto de seu proprio tempo, e,
portanto, extremamente valiosa para percebermos as matizes de complexidade de um periodo
que foi muitas vezes reduzido a um marco cronoldgico da “Reconquista”. As incertezas sobre
a real identidade do(s) poeta(s) (e, portanto, sobre suas intencionalidades) podem nunca vir a
ser sanadas, no entanto, ainda podemos desvendar informagdes valiosas nas entrelinhas dos
vestigios deste canto profundo que chegaram até nos. Nesse sentido, um caminho interessante
para pesquisas futuras seria o de investigar a recepcdo do CMC por seus interlocutores
mudéjares, ou ainda compara-lo com fontes islamicas do mesmo periodo, buscando
identificar a percepcdo mugulmana acerca dos sujeitos e das relagdes fronteirigas.

O Cantar de Mio Cid ¢ um testemunho das conexdes e entrelacamentos que
caracterizam o medievo, sobretudo no contexto ibérico, e seu estudo no presente se faz
especialmente relevante como uma possibilidade de superar um fazer historiografico que
ainda concebe as sociedades medievais fechadas em si mesmas. Assim, além de uma pequena
contribuicao para o campo dos estudos cidianos, as descobertas desta pesquisa t€m o potencial
de ir além das fronteiras académicas e pautar as discussdes no debate publico, na cultura pop e
na educagdo, combatendo visdes estereotipadas e excludentes da Idade Média que nao se

confirmam nem mesmo nas palavras dos proprios medievais.
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